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Weltbirgerliches Weihnachtslied oder
christliches Glaubensbekenntnis?

Eine theologische Interpretation von ,,Stille Nacht”

Die nachhaltige Wirkung von Stille Nacht hiangt zweifelsohne mit seiner
besonderen Melodie zusammen. Dennoch lohnt ein theologischer Blick
auf die urspriinglich sechs Strophen. Bei genauerer Analyse zeigen sich
vielfache Analogien und Motivverkniipfungen zu den Texturen der rémi-
schen Weihnachtsliturgie.

Als sich im letzten Drittel des PrO¥. DR. STEPHAN WAHLE
19. Jahrhunderts mit der Griin- apl. Professor fiir Liturgiewissenschaft und Leiter der
dung des Allgemeinen Cicilien- Arbeitsstelle fur Liturgie, Musik und Kultur an der Theologischen
vereins eine kirchenmusikali- derzeit Lehrstuhlvertreter an der Katholisch-Theologischen
sche Reformbewegung in der Fakultit der Eberhard-Karls-Universitit Tiibingen.
katholischen Kirche gebildet

hatte, gerieten viele Kompositionen der Klassik und Romantik unter den Generalverdacht
der Verweltlichung und des der Liturgie unwiirdigen musikalischen Stils. In den Sog dieser
Kontroversen war auch das mittlerweile weit tiber das Salzburger Land hinaus bekannt und
beliebt gewordene Weihnachtslied Stille Nacht verwickelt. So bezeichnete 1897 der Mainzer
Dombkapellmeister Georg Weber in der Zeitschrift Musica Sacra das Lied als ein weltliches
»Schlummerlied, das von ehrwiirdigen Weihnachtsliedern aus der , gldubigen Vorzeit*!
entfernt sei. Seine harsche Kritik machte er dabei neben der Melodie vor allem an der feh-
lenden theologischen Aussage fest, die der Popularisierung und Sakularisierung des Christ-
geburtsfestes Vorschub leisten wiirde. Ganz anders sah dies sein Eichstitter Kollege Wilhelm
Widmann im Jahre 1902: Nach seiner Ansicht fiige sich Stille Nacht kongenial in die Theo-
logie der Weihnachtsliturgie ein, denn nahezu jeder Liedvers finde sich in den Texturen der
Weihnachtsmessen und des Weihnachtsoffiziums wieder.”

Uber einhundert Jahre spiter gibt es weiterhin keinen wissenschaftlichen Konsens tiber die
theologische Bewertung von Stille Nacht. So konstatiert der Trierer Liturgiewissenschaftler
Andreas Heinz in der Liederkunde zum EG, dass ,,das Lied auch hinsichtlich seines Verkiin-
digungsgehalts besser sein diirfte als sein Ruf*’. Dabei verweist er auf den Grazer Kirchen-
historiker Karl Amon, fiir den das Lied eine ,geradezu ausgezeichnete Zusammenfassung
der biblischen Verkiindigung von Christus [ist], von seinem Kommen in die Welt und vom
Heil, das im gottlichen Kind der Welt geschenkt wurde™. Weil aber das Lied im Laufe der
Wirkungsgeschichte in ,den Sog der Romantik® gezogen wurde, so wiederum der Litera-
turwissenschaftler Hermann Kurzke, sei der ,theologische Ernst der Inkarnation [...] der

Fakultit der Albert-Ludwigs-Universitat Freiburg im Breisgau,

weit

Vgl. WeBER: Das ewig schone Lied, 41f,; dazu HERBST: Stille Nacht, 196f.

Vgl. die Hinweise bei WeinmaNN: Stille Nacht, 33 f.; dazu HerssT: Stille Nacht, 107,
Heinz: Stille Nacht, 33.

Amon: Stille Nacht, 180.
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dsthetischen Faszination eines locus amoenus gewichen. Nicht von der Knechtsgestalt dessen,
der da elend, nackt und blof in einer Futterkrippe liegt, ist hier die Rede, sondern von einem
holden Knaben im lockigen Haar.™

Wer hat nun Recht? Ist Stille Nacht in seiner urspriinglich sechsstrophigen Fassung eine
volkssprachliche Ubertragung des Weihnachtsevangeliums in Form eines aufkldrerischen
Kunstliedes, das auf seine Weise zur Verkiindigung der Geburt des Erlosers beitragt? Wurde
es erst durch den rezeptionsgeschichtlich frithen Ausfall der theologisch lehrhaften Strophen
3 bis 5 seines Verkiindigungsgehaltes beraubt? Oder tragt das Lied auch in seiner reduzierten
und romantisierten Form ein eigenes theologisches Profil in die Weihnachtsfeier ein? Ein
Vergleich zu den zentralen Motiven der romisch-katholischen Weihnachtsliturgie soll im Fol-
genden den theologischen Gehalt von Stille Nacht erschlieflen.®

1 Die ,stille Nacht” und das ,wahre Licht”

Mit der Eingangszeile ,,Stille Nacht, heil'ge Nacht®, die zu jedem Strophenanfang wiederkehrt,
verortet der Autor Joseph Mohr (1792-1848) sein Gedicht nicht ohne Grund in eine nicht-
liche Atmosphire von Schlaf und Stille, die sich in ein lautes Jubeln und in den dsterlichen
Ruf des ,,Hallelujah verwandeln wird. Es ist wohl weniger die zeitgenossisch anhebende Auf-
wertung der Nacht durch die Romantiker, die den in der katholischen Spataufklirung be-
heimateten Mohr zur Dichtung seine Stropheneingénge motiviert hat.” Vielmehr verortet er
damit sein Gedicht in die jiidische und christliche Tradition, das zentrale Heilshandeln Gottes
als ein nichtlich-verborgenes, fiir den Menschen nicht intellektuell erfassbares und zeitlich
fixierbares Geschehen zu begreifen. Mit dem Nacht-Motiv schwingen so bedeutende Heils-
nichte wie die Pesachnacht in Agypten (Ex 12,1-42), der néchtliche Durchzug der Israeliten
durch das Rote Meer (Ex 14,15-15,1) und die Nacht der Auferstehung Jesu Christi (Mt 28,1;
Mk 16,2; Lk 24,1; Joh 20,1) mit. Und auch die Geburt Jesu wird nach der lukanischen Weih-
nachtserzahlung mit der Nacht verbunden; zumindest ,lagerten Hirten auf freiem Feld und
hielten Nachtwache bei ihrer Herde“ (Lk 2,8f.).

Ausgehend von diesen und vielen weiteren Erzihlkreisen hat sich in der Alten Kirche eine
biblische und liturgische Theologie entwickelt, die in der Metapher der durch Christus, das
,wahre Licht* (Joh 1,9), erhellten Nacht eine eschatologische Grundiiberzeugung christlichen
Glaubens ausgemacht sieht: Als ,Kinder des Lichtes® bzw. als , Kinder des Tages” (1 Thess
5,5; Joh 12,36) verstanden sich die frithen Christen inmitten einer oft so finsteren Welt und
erwarteten hoffnungsvoll das Kommen jenes endgiiltigen Tages, auf den keine Nacht mehr
folgen wird. Bei Mohr ist es das ,traute heilige Paar® (1,3), das ,einsam wacht® (1,2) und so
wachend-erwartend - wie viele andere biblische Gestalten - sich auf das Kommen und Han-
deln Gottes in der Welt ausrichtet.®

> Kurzke: Stille Nacht, 414; vgl. Kurzke: Stille Nacht, heilige Nacht.

¢ Zitiert wird das Lied Stille Nacht nach dem Mohr-Autograph von 1822/23; abgedruckt in Kurzke:
Stille Nacht, 409. Zitate werden im Text mit Angabe von Strophe und Vers in Klammern belegt. Zu
Geschichte, Liturgie und Kultur des Weihnachtsfestes vgl. WAHLE: Das Fest der Menschwerdung,
sowie WAHLE: Die stillste Nacht.

7 Vgl. Kurzke: Stille Nacht, heilige Nacht, 1048 f.

® Vgl Heinz: Stille Nacht, 33. Zur Licht-Metaphorik in der Alten Kirche vgl. WALLrAFE: Christus
verus sol.
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So muss es nicht iiberraschen, dass das romische Geburtsfest zunéchst noch als Tagesliturgie
im 4. Jahrhundert seinen Anfang genommen, aber relativ rasch die Tradition der Jerusalemer
Stationsliturgie zum Epiphaniefest {ibernommen hat.” Mit der , historisierenden Aufladung
der Weihnachtliturgie durch die Einfithrung einer missa in nocte im 5. Jahrhundert verband
sich eine theologische Aussage, die sich in den euchologischen Texten, also den verschie-
denen Gebeten, der altromischen Sakramentare niedergeschlagen hat und die bis heute die
Feiergestalt der Christmette prigt, so herausragend durch die Oration: ,,Herr, unser Gott, in
dieser hochheiligen Nacht [hanc sacratissamam noctem] ist uns das wahre Licht aufgestrahlt.
Lafl uns dieses Geheimnis im Glauben erfassen und bewahren, bis wir im Himmel den un-
verhiillten Glanz deiner Herrlichkeit schauen.“*

Diese Oration und zusammen mit ihr auch weitere Gesinge und Gebete der Christmette'!
lassen keinen Zweifel daran, dass das Erlosungsgeschehen in einer Nacht seinen Anfang ge-
nommen hat und im Ubergang von einer Nacht zum Tag seinen Zielpunkt erreichen wird.
Fur Karl Amon erfiillt daher Stille Nacht als ,Lobpreis der Christnacht“'? eine vergleichbare
Funktion wie das Exsultet der Osternacht. Zu Zeiten Mohrs diirfte die Symbolik der heiligen
Nacht sogar noch stirker mit der Christnacht als mit der Osternacht im Bewusstsein der
Glaubigen présent gewesen sein, war sie doch die einzige Messe in der Nacht bzw. am frithen
Morgen, die sich das gldubige Volk auch nicht durch obrigkeitsstaatliche Anordnungen neh-
men lief3, wie es das zeitweilige Verbot im Zeitalter der josephinistischen Aufkldrung zeigt.
Vielleicht wurde Stille Nacht 1818 nicht um Mitternacht, sondern am frithen Morgen an der
Oberndorfer Krippe gesungen.'?

Ob Mohr mit der Nachtmotivik eine Nahe zum biblischen und vor allem &sterlichen Heils-
handeln Gottes herstellen wollte oder ob er vielmehr den Introitus am Sonntag in der Weih-
nachtsoktav im Ohr gehabt hat, kann angesichts der guten theologischen und besonders mu-
sikalischen Ausbildung nur vermutet, aber nicht nachgewiesen werden. Wenn jedoch in der
dritten Strophe mit Worten aus dem Johannesprolog die stille, heilige Nacht gepriesen wird,
die ,,der Welt Heil gebracht; aus des Himmels goldenen Hoh'n uns der Gnaden Fiille lisst
seh'n” (3,2-4)," dann stehen diese Verse — bewusst oder unbewusst — auch auf einer Linie zu
einer VerheifSung im Buch der Weisheit: ,,Als alles still war und ruhte und eben Mitternacht
war, fuhr dein méchtiges Wort vom Himmel herab, vom koniglichen Thron.* (Weish 18,14)'
Damit zeigt sich einmal mehr die potentielle Anschlussfihigkeit des Liedes an die biblisch und
liturgisch tradierten Uberzeugungen von der Inkarnation inmitten der ,,hochheiligen Nacht*
Im Gegensatz zu den biblischen und liturgischen Texten unterldsst Mohr zwar eine Rezep-
tion der Licht-Metapher fiir Jesus, doch im Sehen der ,Gnaden Fiille® (3,4) oder im lauten
und weltweiten Rufen der Hirten ,Jesus der Retter ist da!“ (6,5-6) werden ebenso sinnliche,

Vgl. die Beschreibung der Jerusalemer Epiphanieliturgie bei EGer1a: Itinerarium 25,6-12.

' Messbuch, 38. Die Oration ist belegt in GeV 5 und GrH 36; vgl. dazu Stock: Orationen, 29-34;
WiNTER: Liturgie — Gottes Raum, 311-369.

"' Vgl. WAHLE: Fest der Menschwerdung, 176-181.

Amon: Stille Nacht, 180; so auch ScaweMMER: Kleines kirchenmusikalisches Kompendium, 298

303; Heinz: Stille Nacht, 33.

Vgl. OrTNER: Die Kirche von Salzburg, 41. Dagegen spricht die Zeitangabe ,,24. Dezember 1818 in

der ,, Authentischen Veranlassung” von Franz Xaver Gruber.

* Vgl. Joh 1,14.16.

Der Vers wurde zu Zeiten Mohrs auch in der Magnifikat-Antiphon der Vesper in der Weihnachts-

oktav gesungen. Weish 18,14 ist auch Eroffnungsvers der Christnachtfeier nach der Evangelischen

Agende (1999).
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erfahrungsbezogene Ausdriicke bemiiht, die noch stérker als die abstrakten Begrifflichkeiten
der altrémischen Orationen das Inkarnationsgeschehen als ein dsthetisches und dialektisches
Erkenntnisgeschehen tiber das Mysterium des einen Gottes auszeichnen. In diesem Sinne ist
auch Mohrs Nacht ,.eine lichte Nacht, sie leuchtet wie die christliche Weihnacht seit jeher'®.

2 ,Jesus der Retter” und die ,,Menschenliebe Gottes”

Der theologische Kern des Liedes findet im markanten Schlussvers eine eindeutige Spitzen-
aussage: ,,Jesus der Retter ist da!* (6,5-6) Bereits in der zweiten Strophe wird die soteriolo-
gische Deutung der Geburt mit dem Motiv der ,rettende[n] Stund” (2,4), die ,,uns schlagt®
(2,4), eingeleitet und in der folgenden Strophe auf das ,,Heil” (3,2) der ganzen Welt ausgewei-
tet. Im Gegensatz zu den Texten der Weihnachtsliturgie und vielen anderen Weihnachtslie-
dern bleibt in Stille Nacht allerdings relativ offen, worin die Rettung des Menschen und das
Heil der Welt bestehen. In der dritten Strophe ist, wie erwédhnt, mit theologischem Fachvo-
kabular von der ,Gnaden Fiille® (3,4) die Rede, doch im Gegensatz zur narrativen Plastizitit
der Eingangs- und Schlussszene bleibt das theologische Lehrstiick der Strophen 3 bis 5 relativ
abstrakt. Und doch gibt der Priesterdichter eine Antwort auf die Frage Cur Deus homo, nur
nicht im Sinne des Anselm von Canterbury (1033-1109).

Anselm selbst antwortete bekanntlich mit der Notwendigkeit der Inkarnation aufgrund der
Stinde des Menschen, fiir die nach den Grundsitzen des Rechts entweder Genugtuung (sa-
tisfactio) oder Strafe (poena) geleistet werden muss — nicht primar zur Wiederherstellung der
Ehre Gottes, sondern zur Wiederherstellung des gebrochenen Treueverhiltnisses des Men-
schen mit Gott. Wie schon Tertullian (nach 150 — nach 220) folgerte Anselm: ,Denn dazu
war er Mensch, dass er stiirbe.“'” In Mohrs Gedicht findet sich dagegen weder ein eindeutiges
Eingestindnis menschlicher Siinde und Schuld noch die Einschreibung des Kreuzes in die
Krippe. Mit der Rede vom ,,Grimme*® (5,3), vom Zorn Gottes, ist das Siindenmotiv etwas
versteckt prasent; hier wird die Verschonung von der Strafe Gottes mit Gottes ewigem Willen
zum Heil der Menschen begriindet, nicht mit einer noch zu erbringenden Siithneleistung.
Auch kann iiber den vier- bzw. achtmal erwéhnten Eigennamen ,Jesus” (2,5-6; 3,5-6; 4,5-6;
6,5-6) durchaus eine Anspielung auf den Evangelisten Matthius gesehen werden. So wie der
Name mit ,,JWHW ist Rettung" zu {ibersetzen ist, deutet ihn der Engel im Traum des Josef:
,»Sie [Maria] wird einen Sohn gebdren; ihm sollst du den Namen Jesus geben; denn er wird
sein Volk von seinen Siinden erlosen.” (Mt 1,21) Doch der wiederholte Gebrauch des Namens
Jesus, anstelle des Hoheitstitels Christus,'® dient wohl stirker zur Herausstellung der wahren
Menschwerdung des Gottessohnes als zu einer stindentheologischen Begriindung der Erls-
serschaft Jesu.

!¢ Kurzke: Stille Nacht, heilige Nacht, 1049.

ANSELM VON CANTERBURY: Cur Deus homo, 131 (Buch II, Kap. 16); vgl. WAHLE: Fest der Mensch-
werdung, 146-148.

In der Rezeptionsgeschichte wurde allerdings recht frith der Jesus-Name durch den Christus-Titel
ersetzt. Dies geschah vor allem durch die Aufnahme des Liedes im protestantischen Milieu, in dem
der ,Herr Christ* oder das ,Christkind“ als Heiland der Welt bekannt wird, so in Martin Luthers
»~Yom Himmel hoch®. Die bekannte Fassung von Stille Nacht mit dem Schlussvers ,,Christ, in deiner
Geburt™ ist spatestens seit Johann Hinrich Wicherns Liederbuch von 1844 gebriuchlich.
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Nicht Schuld und Siinde, Stihne und Opfertod prigen das Gedicht, sondern die ,viterli-
che[] Liebe® (4,3), die sich in der heiligen Nacht machtvoll ,ergof3* (4,3)."” Mitunter darf
an dieser Stelle das kenotische Konzept des Philipperhymnus’ herausgehért werden, wo der
Name zum Synonym fiir die Erniedrigung und Erhdhung Jesu wird: ,Darum hat ihn Gott
tiber alle erhoht und ihm den Namen verliehen, der grofer ist als alle Namen, damit alle im
Himmel, auf der Erde und unter der Erde ihr Knie beugen vor dem Namen Jesu und jeder
Mund bekennt: Jesus Christus ist der Herr zur Ehre Gottes, des Vaters.” (Phil 2,9-11)

Karl Amon und Andreas Heinz sehen zudem in dem Vers ,Lieb’ aus Deinem gottlichen
Mund* (2,3) eine Anspielung auf Ps 45 (44) - ein Psalm, der zu Zeiten Mohrs in der ersten
Nokturn der Matutin von Weihnachten gebetet wurde.®® Der dritte Psalmvers, der auch als
Antiphon das Psalmgebet umrahmt, wird nach christlicher Lesart als Prophetie auf das gott-
liche Kind gedeutet: ,,Du bist der Schonste von allen Menschen, Anmut ist ausgegossen iiber
deine Lippen; darum hat dich Gott fiir immer gesegnet. (Ps 45,3) Wenn man in der , Anmut*
die Liebe Gottes entdecken darf und Mohr die ,,Lippen” in einen lichelnden ,,Mund® (2,3)
verwandelt hat, dann schldgt deshalb dem Menschen die ,rettende Stund® (2,4), weil ihm
im ,,holden Knab™(1,4), dem ,Schonsten aller Menschen®, die unendlich grofle Liebe Gottes
entgegenkommt. So verkiindet es auch die Epistel der zweiten Weihnachtsmesse: ,,Erschienen
ist die Giite und Menschenliebe Gottes, unseres Retters. (Tit 3,4) Mohr iibertragt also mit
seinen ersten beiden Strophen das den Klerikern vorbehaltene Stundengebet in die Sprache
des Volkes und offnet ihm damit den Erfahrungsschatz eines biblisch gesittigten Glaubens. In
dieser Spur deutet er Inkarnation folgendermafien: Nicht aufgrund der Siinde des Menschen,
sondern aufgrund der Liebe Gottes zu den Menschen ist Gottes Sohn Mensch geworden. So
einfach dieser theologische Gedanke auch klingen mag, so macht er nicht nur den theologi-
schen Kern von Stille Nacht, sondern auch die Grundbotschaft des christlichen Glaubens aus.
Die Rettung des Menschen beginnt bereits dort, wo ,,Lachen® des Sohnes Gottes (2,2) vom
Menschen wahrgenommen und mit Liebe beantwortet wird.

3 ,Jesum im Menschengestalt” und das Motiv des ,wunderbaren Tauschs”

Auch wenn langst der schillerndste aller Verse von Stille Nacht durch die Forschung entzau-
bert worden ist, so wird die Beschreibung Jesu als ,,holder Knab’ im lockigten Haar“ (1,4) im-
mer noch als Beleg fiir ein naives theologisches Profil des Liedes bemiiht. Der Verweis auf die
zeitgenossischen Darstellungen des Jesuskindes im Altarbild der Pfarrkirche von Mariapfarr,
wo Mohr bei der Abfassung des Gedichts 1816 wirkte,” kann den wirkungsgeschichtlich breit
belegten Vorwurf des Kitsches nicht aus dem Weg riumen. Wihrend Andreas Heinz auf die
sprachliche Verwandtschaft von ,,hold* und ,,Huld“ verweist und den ,holden Knab™ (1,4)
als Ubersetzung des , speciosus prae filiis hominum® aus Ps 45,3 interpretiert,” erkennt Her-
mann Kurzke in diesen Wendungen ,,eine personliche Glaubensnaivitat® und ,,einen Fundus

Inwieweit an dieser Stelle autobiografische Ziige mitschwingen, kann nicht eindeutig ausgemacht
werden. Die Tatsache, dass Mohr als ,,natiirliches Kind® (filius naturalis) aus einer unehelichen Be-
ziehung stammt und ohne seinen Vater, den fahnenfliichtigen Soldaten Franz Mohr, aufgewachsen
ist, verstérkt jedoch die Tragweite dieses Verses; vgl. HERBST: Stille Nacht, 22-34.

% Vgl Amon: Stille Nacht, 180f.; Heinz: Stille Nacht, 34. Ps 45 (44) ist in der heutigen Tagzeitenlitur-
gie der dritte Psalm der Lesehore vom Hochfest der Geburt des Herrn; vgl. Stundenbuch I, 187f.
Vgl. HErBsT: Stille Nacht, 35-41.

Heinz: Stille Nacht, 34.

o
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barocker Frommigkeit“. Doch mitunter kann man in der lebensnahen und narrativen Dar-
stellung des Sohnes Gottes, des ,,Jesum in Menschengestalt” (3,5-6), Mohrs Interpretation
des liturgischen Motivs sacrum commercium wiedererkennen.* Bei diesem Motiv spielen, wie
auch im gesamten Lied, Maria und die Jungfrauengeburt zur Erklirung des Geburtsvorgangs
keine Rolle. Im Gabengebet der Messe in der Heiligen Nacht betet die Kirche stattdessen
mit Worten aus der spitantiken Gedankenwelt: ,, Allméchtiger Gott, in dieser heiligen Nacht
bringen wir unsere Gaben dar. Nimm sie an und gib, dal wir durch den wunderbaren Tausch
[sacrosanctum commercium] deinem Sohn gleichgestaltet werden, in dem unsere menschli-
che Natur mit deinem gottlichen Wesen vereint ist.“*

Die Menschwerdung Gottes, sein Herabstieg ,,aus des Himmels goldenen Hoh'n" (3,3), wird
im Gebet mit einem ,Geschiftsvorgang® (commercium) ausgedriickt, an dem die Menschen
Anteil haben werden. Das bedeutet: Gott selbst ergreift aus freiem Entschluss die Initiative zu
seiner Menschwerdung. Er tauscht sein Gottsein, seine géttlichen Attribute der Macht und
Unsterblichkeit, gegen das Menschsein ein und wird - in der Terminologie Mohrs - ein ,,Bru-
der* (4,4). Die Umkehrbewegung fehlt allerdings in Stille Nacht. Gott wird Mensch, damit die
Menschen ,vergottlicht werden - so lautet eine berithmte Kurzformel des Athanasius von
Alexandria (293-373),% die diesem Gabengebet zugrunde liegt, die Mohr aber nicht in sein
Gedicht integriert hat.

Die Lehre von der ,Vergottlichung des Menschen (theosis-Lehre) ist ein Wesenskern der
ostlichen Erlosungslehre, die von der Inkarnation aus denkt, Kreuz und Auferstehung aber
immer einschlieft. Der Sinn der Menschwerdung besteht nach dieser Lehre — und so auch
nach dem genannten Gabengebet - in der Wiederherstellung der Gottebenbildlichkeit des
Menschen und damit in der Erneuerung der Menschenwiirde. Die Metapher wunderbarer
Tausch findet daher im &sterlichen Himmelfahrtsgeschehen seinen Abschluss, indem durch
die Erhohung die weihnachtliche Annahme der menschlichen Natur durch den Sohn Gottes
von Gott besiegelt wird. Vergottlichung ist etwas ganz Personales: die von Gott selbst gewdhrte
Teilhabe an seinem ,,Eigentum®, an sich selbst, an seinem Leben. Mohr lasst diesen Gedanken
bei seiner starken Betonung der Menschengestalt Jesu beiseite.

4 ,Jesus die Volker der Welt” und die Verheiung des ,wahren Friedens”

Als viertes Motiv spricht aus dem Gedicht eine tiefe Sehnsucht nach Frieden, Verbriiderung
und Versdhnung der Vélker, nach dem Ende von Krieg und Versagen der Menschen. Vor
allem die vierte und fiinfte Strophe stellen Jesus mit aufkldrerischem Vokabular als ,,Bruder®
(4,3) heraus, der in seiner Geburt alle Volker der Welt ,,huldvoll umschlof3* (4,4).”” Es wird

#  Kurzke: Stille Nacht, 412.

3 Zum Folgenden vgl. WAHLE: Fest der Menschwerdung, 181-183.

35 Messbuch, 38. Das Gebet ist belegt in Ve 1249 und GrH 37; vgl. dazu WINTER: Liturgie - Gottes
Raum, 369-373; zum Motiv ,,Sacrum commercium® vgl. BRUsKE: Von der allherrschenden Sonne,
122-126; HERZ: Sacrum commercium, 140-181.

% Vgl. ATHANASIUS, inc. 54,3 (SC 199, 458,13-20); dazu WAHLE: Fest der Menschwerdung, 142-144.

27 Mohr rezipiert hier den liturgischen Topos ,heute” (hodie), der in den grofien Festtagsliturgien die
Gleichzeitigkeit der Liturgie feiernden Gemeinde zum erinnerten Heilsgeschehen sprachlich zum
Ausdruck bringt. Allerdings verwendet er im Gegensatz zu den liturgischen Texten nicht das Prisens,
sondern das Imperfekt. Damit belésst es der Dichter bei einer historisierenden Betrachtung des Heils-
geschehens aus einer distanzierten Entfernung, wie es in der josephinistischen Aufklérung typisch
war; vgl. Kurzke: Stille Nacht, 411; zum liturgischen Topos ,heute® vgl. WaHLE: Das Heute Gottes.



Weltbirgerliches Weihnachtslied oder christliches Glaubensbekenntnis? 265

auf das Ende der Sintflut angespielt, wenn vom ,,Grimme* (5,3) die Rede ist, von der Gott ab-
gelassen hatte, als er Noah und aller Tiere gedachte und versprach: ,,Ich werde den Erdboden
wegen des Menschen nie mehr verfluchen® (Gen 5,21). Auch schwingt die Erzédhlung vom
Goldenen Kalb mit und die eindringliche Bitte des Mose, Gott mdge doch von seinem Zorn
ablassen (vgl. Ex 32,11-14).

Die Forschung hat an dieser Stelle einmiitig eine zeitgendssische Erfahrung Mohrs aus-
gemacht, der sein Gedicht bekanntlich 1816 und damit im ersten Friedensjahr nach einer
langen Zeit der politischen Instabilitit des Landes Salzburg und nach dem Untergang des
ehemaligen Fiirsterzbistums verfasst hat. Von einer wirtschaftlich und politisch stabilen Lage
konnte noch lange nicht die Rede sein. Existenzielle Not, alltiglicher Hunger und vielfaches
Leid pragten noch die kommenden Jahre und Jahrzehnte. Genau in diese Situation hinein
greift Mohr den aufkldrerischen Gedanken des Volkerbundes auf, der in gewisser Weise be-
reits in der lukanischen Weihnachtsgeschichte anhebt. Nicht nur der Hilfspriester Mohr, auch
der Evangelist Lukas bezieht mit der idyllisch anmutenden Geburtsgeschichte sehr wohl kri-
tisch Stellung zu den sozialen und politischen Realititen seiner Zeit. Wie insbesondere der
Bibelwissenschaftler Stefan Schreiber aufgezeigt hat, kann man bis heute von Lukas die welt-
politische Verantwortung von Christen lernen, sich — im Sinne einer Pax Christiana — ent-
schieden und aktiv fiir Frieden und soziale Gerechtigkeit einzusetzen und gegen jede Form
von Krieg vorzugehen. So wird eine Handlungsperspektive gesetzt: christliche Gemeinden als
Orte des Friedens und der Gerechtigkeit.®

Hermann Kurzke hat jedoch darauf hingewiesen, dass durch die idyllische Aufladung des
Gedichts, vor allem in den narrativen Strophen und durch die musikalische Gestalt im Pas-
torellen-Stil, diese politische Dimension des Inkarnationsgeschehens ,sentimentalisiert*
wurde. Dadurch kommt dem Lied zwar eine ungemein hohe Affektivitat zu, die nur fiir einen
Moment wirkungsvoll ist, wovon auf Dauer jedoch keine Folgen ausgehen. Aber genau dieser
Widerspruch, so paradox es klingen mag, zeichnet die theologische Grofle von Stille Nacht
aus, namlich trotz gegenteiliger Welterfahrung an der Friedensbotschaft Jesu Christi festzu-
halten und ihn als ,wunderbaren Ratgeber, starken Gott, Vater in Ewigkeit und Fiirst des
Friedens® (Jes 9,5) allen kund zu machen. In gleicher Paradoxie wird daher in jeder sonn- und
festtiglichen Eucharistiefeier vom Frieden im Gloria in excelsis Deo gesungen, wird dieser
Friede des Herrn im Pax vobiscum gegenseitig zugesichert und im Agnus Dei von Christus er-
neuert. Die Friedensthematik von Stille Nacht, die dem Lied aufgrund seiner Rezeption nicht
ungebrochen innewohnt, erinnert an einen Grundzug eines inkarnatorischen Bekenntnisses,
das Erlosung des einzelnen Menschen nicht ohne die Versohnung mit Gott und untereinan-
der zu denken vermag. In diesem Sinne ist der zweite, alternative Introitus der Christmette
Gaudeamus in Domino zu héren: ,,Freut euch im Herrn, heute ist uns der Herr geboren. Heu-
te ist uns der wahre Friede [pax vera] vom Himmel herabgestiegen.“*

5 Fazit

Stille Nacht ist gerade in seinen utopischen Passagen und vielfachen Ubersetzungen
(vor allem der englischen mit der Zeile: Sleep in heavenly peace) ein ,weltbiirgerliche[s]

*  Vgl. Scureiser: Weihnachtspolitik.

¥ Kurzke: Stille Nacht, 412.
*  Messbuch, 38; vgl. WAHLE, Fest der Menschwerdung, 197-200.
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Weihnachtslied“* und damit zugleich ein christliches Glaubensbekenntnis, wenn man die
Realisierung der menschlichen Sehnsucht nach Frieden vom Werk der Erlésung nicht ab-
hebt, sondern einschliefit. In diesem Sinne singt der Kantor oder die Kantorin zu Beginn
der Christmette im Weihnachtsmartyrologium: ,,[...] da Friede war in der ganzen Welt: da
sandte Gott, der ewige Vater, seinen Sohn in die Welt, um sie durch seine rettende Ankunft
zu heiligen[...].“*> Dass inmitten einer friedlichen Nacht Jesus, der Retter geboren wurde, ist
folglich nicht Ausdruck einer naturalistischen Idylle, sondern eine Deutung der Geburt als
ein eschatologisches Ereignis: als Anbruch der nahe gekommenen Gottesherrschaft, in der
Gott seine Schopfung und das Leben der Menschen im Bund mit ihm endgiiltig und univer-
sal ratifiziert. Durch die Annahme der fleischlichen Natur erneuert Gott den Menschen, um
ihn von der Todesverfallenheit im Kreuzestod zu erlésen sowie in das Reich der Liebe und
des Friedens zu fithren. Aus theologischer Perspektive ist der Ausfall der heilsgeschichtlichen
Strophen ebenso zu bedauern wie seine Entpolitisierung und Transformation in eine be-
schauliche Familienidylle. Und doch iibersetzt Stille Nacht auch in seiner reduzierten Gestalt
viele Gedanken und Motive der Weihnachtsliturgie in eine erfahrungsgesittigte Sprache der
Menschen seiner Zeit, an der auch die Gliubigen 200 Jahre spiter immer noch fruchtbar und
mit geistlichem Gewinn Anteil haben diirfen.
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