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Vorwort
Liebe Leserin, lieber Leser!

Die Bedeutung von ,,Heimat“ erschliet sich emotional oft erst in der Fremde, oder
wenn Vertrautes durch Veranderungen fremd geworden ist. Das gilt nicht nur fiir das
geografisch-raumliche Zuhause, sondern ebenso in den verschiedenen Bereichen des
menschlichen Zusammenlebens: in Betrieben, Vereinen, Gemeinschaften. Auch im
Glauben und bei der Feier des Glaubens fithlen sich zunehmend Menschen heimat-
los: Infolge von personellen Veranderungen, von Strukturveranderungen oder weil
das ,Angebot“ dem Ersehnten nicht (mehr) entspricht.

Umgekehrt kénnen Menschen mitunter mitten in der Fremde Beheimatung ent-
decken, wenn sie einen Gottesdienst mitfeiern. Auch unabhingig von Vorerfahrun-
gen spiiren viele die Sehnsucht, sich mit ihren Freuden, Sorgen und Angsten, mit
ihrem Leben hineinbergen zu kénnen in Rituale, die Halt geben; sie finden dafiir
aber oft schwer den richtigen Ort.

Das Symposion der Liturgischen Kommission fiir Osterreich 2016 ging den Fragen
nach, wie gottesdienstliches Feiern die Beheimatung von Menschen in der Kirche
und im Glauben férdern kann, und wie die Sehnsiichte von heutigen Menschen in
der Liturgie Resonanzraum bekommen kénnen. Mit Heft 1 des neuen Jahrgangs von
»Heiliger Dienst“ dokumentieren wir — wie immer - die Referate und die Auseinan-
dersetzung in den Workshops der Tagung.

Am Beginn steht eine Annidherung an den Begriff ,,Heimat", der zurzeit eine Ren-
naissance erlebt, aber sehr unterschiedlich verstanden wird. Die an der Universitat
Wien lehrenden Kulturanthropologin Brigitta Schmidt-Lauber — Liturgie-Interes-
sierten ist ihr Vater, der evangelische Liturgiewissenschaftler Christoph Schmidt-
Lauber ein Begriff - arbeitet ein statisches, riickwartsgewandtes und ein dynamisches
Konzept von Heimat heraus. Die Darstellung ist anregend fiir die gesellschaftliche
Analyse, aber auch fiir die Wahrnehmung innerkirchlicher Diskussionen.

Was ist notwendig, damit groBere pastorale Rdume nicht Entwurzelung und Zer-
streuung fordern, sondern neue Beheimatung ermdglichen? Auf der Basis einer
groangelegten Untersuchung ,Gottesdienst” in der Erzdiozese Wien reflektiert der
Ordinarius fiir Pastoraltheologie an der Universitat Wien, Johann Pock, die Bedeu-
tung der Verortung des kirchlichen Lebens: Liturgie wird wesentlich geprégt von
solchen Orten und umgekehrt prigt die Liturgie ihrerseits das Umfeld, in dem sie
gefeiert wird.

Zu Uberlegungen iiber Stil und Geschmack in der Liturgie als wesentliche Implika-
tionen von Sich-beheimatet-Fiihlen lddt der Beitrag von Gunda Briiske ein. Die Co-
Leiterin des Liturgischen Instituts der deutschsprachigen Schweiz in Fribourg stellt
Heimat in Zusammenhang mit dem Geheimnis, das gefeiert wird. Sie fragt aus der
geistlichen Tiefe des Geheimnisses heraus nach den Konsequenzen fiir das Gestalten
von Gottesdiensten, damit durch sie Beheimatung geférdert werden kann.

Sieben Wokshops boten die Moglichkeit zur Auseinandersetzung mit verschiede-
nen Facetten des Tagungsthemas und regten zum Erfahrungsaustausch an. Die Breite



2 Vorwort

und Vielfalt der dort behandelten Themen zeigt sich auch in der Unterschiedlichkeit
ihrer zusammenfassenden Prasentation in diesem Heft.

Der abschliefSende Beitrag fragt nach gottesdienstlichen Formen und Formaten fiir
Menschen von heute. Benedikt Kranemann, Professor fiir Liturgiewissenschaft an
der Universitét Erfurt, zeichnet vor dem Hintergrund der Umbriiche in Gesellschaft
und Kirche die Entwicklung des gottesdienstlichen Lebens im 20. Jahrhundert nach
und macht deutlich, wie gottesdienstliche Feiern von Kirche heute Heimat zu eroff-
nen vermogen - und sei es tempordr fiir einen bestimmten Anlass.

Dazu gehért ganz wesentlich - so zeigte auch das Podiumsgesprich zum Abschluss
des Symposions —, das Hinhoren auf Menschen in ihren Lebenswelten, auf das, was
ihnen wichtig ist, wonach sie sich sehnen. In diesem Zusammenhang machte Gunda
Briiske darauf aufmerksam, dass im Alten Testament das Wort ,,Hore Israel® pro-
grammatisch ist: Seit Jahrhunderten beginnt die Tagzeitenliturgie mit Ps 95, in dem
es heifit ,Ach wiirdet ihr doch heute auf seine Stimme horen! Verhartet euer Herz
nicht ...% ,Das kann ja“, so Briiske, ,nicht nur das Horen der liturgischen Lesungen
meinen, das muss ja das Horen all dessen sein, was uns an diesem Tag begegnet.”

So unverzichtbar wie die Offenheit fiir die Begegnung mit den Menschen in ihren
so vielfaltigen und unterschiedlichen Lebenswelten sind auch: die Fihigkeit, glaub-
wiirdig und existenziell von Gott zu sprechen, eine hohe rituelle Kompetenz der
Liturgieverantwortlichen und ein regelmifiiges Reflektieren der gottesdienstlichen
Praxis.

Bei der hohen Diversitit heutiger Gesellschaften ist es nicht mehr moglich, dass
alle, die Gottesdienste gestalten, in allen Milieus ,,daheim” sind. Deshalb wird es
kiinftig eine zunehmend wichtigere Aufgabe der Leitungsverantwortlichen in den
Gemeinden sein, Beziehung zu stiften und Beziehung zu halten zu denen, die in an-
deren gesellschaftlichen Kontexten leben, und Menschen zu befdhigen, dass sie in
entsprechenden Feiern ihrem Leben und dem Glauben Gestalt geben kénnen.

Das Themenheft ergdnzen Texte und Liedtitel des kulturellen Abendprogramms,
einer Darbietung des Salzburger Vokalensemble ,QuasiSolo®, die die Teilnehmerin-
nen und Teilnehmer des Symposions geniefen konnten.

Eine motivierende und anregende Lektiire
wiinschen wie immer im Namen der gesamten Redaktion

P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger
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Philipp Harnoncourt, Graz

Zum Gedenken: Karl Amon 1 10. Janner 2017

Im hohen Alter von 93 Jahren ist am 10. Jinner 2017 der bedeuten-
de steirische Kirchenhistoriker und Liturgiker Univ.-Prof. Prilat Dr.
Karl Amon gestorben.

Am 13. Mérz 1924 in Bad Aussee geboren, absolvierte Karl Amon
in Graz das Gymnasium am bischoflichen Knabenseminar. Hier er-
hielt er durch den Bund Neuland seine spirituelle Prigung, die ihn auch zur Liturgischen
Bewegung fithrte. 1942 aus der 8. Klasse zum Arbeitsdienst und kurz darauf zur deutschen
Wehrmacht eingezogen, wurde er 1943 vor Stalingrad schwer verwundet und verlor sein
rechtes Bein. Als Patient eines Wehrmachts-Lazaretts in Graz begann er schon im Herbst
1944 sein Theologiestudium und war auch aktives Mitglied des sogenannten ,,Barbara-Krei-
ses am Dom in Graz, einer geheimen Widerstandsgruppe gegen den Nationalsozialismus.
Nach seiner Priesterweihe am 11. Juli 1948 war er 12 Jahre Prifekt am Knabenseminar und
studierte Deutsch und Englisch fiir das Lehramt an Gymnasien. Viele Seminaristen dieser
Zeit verdanken ihm ihre Liebe zur Liturgie und zum Gregorianischen Choral.

Schon 1949 promovierte Karl Amon mit seiner Dissertation ,Geschichte des Benediktinerin-
nenklosters Traunkirchen im Salzkammergut®. Mit seiner Habilitationsschrift ,,Die Steiermark
vor der Glaubensspaltung. Kirchliche Zustinde 1490-1520% erwarb er 1959 die Lehrbefugnis
fiir Kirchengeschichte und Patrologie. 1960 wurde er auf den Lehrstuhl fiir Kirchengeschichte
der Theologischen Fakultdt der Universitit Graz berufen, den er bis zu seiner Emeritierung
1987 innehatte. Vielen Studierenden dieser Zeit sind die kirchen- und liturgiegeschichtlichen
Exkursionen in Erinnerung, die er mit Prof. Johannes Emminghaus und/oder mit mir vorbe-
reitet und geleitet hat (Friihchristliche Kirchen in Noricum; Denkméler des Glagolismus in Istri-
en; Wallfahrtskirchen des hl. Leonhard in Kirnten, Steiermark und Salzburg; Kirchliches Leben
in Innerosterreich; Leben und Wirken des Apostels von Noricum Severin).

Karl Amon und ich begegneten einander im Sommer 1947 am Grundlsee beim Schwimmen
und bei Gesprichen mit dem 90-jihrigen Pazifisten Univ.-Prof. DDDDr. Johannes Ude. Wir
haben einander sofort verstanden; bald entwickelte sich eine tiefe, von der Liebe zur Litur-
gie und Hymnodie der Kirche geprigte Freundschaft. Di6zesanbischof Dr. Josef Schoiswohl
(1954-1968) von Graz-Seckau bestellte uns beide schon 1960 in die Diézesankommission fiir
Liturgie und entsandte uns in die Liturgische Kommission fiir Osterreich [LKO].

Nachdem Papst Johannes XXIIL im Janner 1959 die Einberufung eines Konzils angekiindigt
hatte, promulgierte die damalige Ritenkongregation in Rom 1960 einen Rubriken-Kodex!, um
eine umfassendere Reform und eine befiirchtete Regionalisierung der Liturgie hintanzuhalten.
Darum haben wir beide uns entschlossen, die bedrohte liturgische Eigenstiandigkeit unserer
deutschsprachigen Teilkirchen zu unterstreichen. Der von Rom geforderten Zentralisierung des
liturgischen Heiligenkalenders? begegneten wir durch ein von Karl Amon 1961 erarbeitetes Ca-
lendarium Austriacum, das die wichtigsten Eigenfeste der Bistiimer Osterreichs umfassen soll-

' Codex Rubricarum Breviarii et Missalis Romanae, in: Acta Apostolicae Sedis 52.1960, 597-740.

Instructio de calendariis particularibus [...], in: Acta Apostolicae Sedis 53. 1961, 168-180.
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te’. Ein bahnbrechendes Ergebnis dieser Bemiihungen war die Ausgabe der Missae Sanctorum
totius Austriae propriae, die in allen Bistiimern Osterreichs verwendet werden durfte’. Damit
war ein Grundstein gelegt fiir den nachkonzilitren Regionalkalender fiir die Bistiimer des deut-
schen Sprachgebietes, der 1971 von den Bischofskonferenzen der Bundesrepublik Deutschland,
Osterreichs und der deutschsprachigen Schweiz, der Ordinarien-Konferenz der katholischen
Bischofe in der DDR sowie der Bischofe von Luxemburg, Bozen-Brixen, Straffburg und Littich
approbiert und 1972 von der Gottesdienst-Kongregation in Rom konfirmiert worden ist’.

Wir beide waren 1963 Griindungsmitglieder der Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen
Kommissionen der deutschen Sprachregion (Kurzbezeichnung: ,,Kontaktkommission®), in
der die liturgischen Biicher in deutscher Sprache nach der Reform durch die Liturgiekonstitu-
tion ,Sacrosanctum Concilium® des II. Vatikanums (Dez. 1964) erarbeitet werden sollten. Karl
Amon, der auch als Consiliarius in den Coetus X De Ordine Missae des Rates zur Durchfiih-
rung der Liturgiekonstitution (Consilium) berufen worden ist, war fiir die Ubersetzung und
Redaktion samtlicher Orationen und Hochgebete fiir das Deutsche Messbuch und das Deut-
sche Stundenbuch verantwortlich und daher auch Mitglied der Redaktionskommission. Er hat
immer groflen Wert darauf gelegt, dass die deutschen Texte im Horen gut mitvollziehbar, aber
auch gut singbar (durch Beachtung der rhythmischen Struktur) sind und dass verschiedene
regionale Sprachgewohnheiten nicht ausgeléscht werden.

Karl Amons Sprach- und Sach-Kompetenz wurde vom Leiter des Deutschen Liturgischen
Instituts, Prélat Dr. Johannes Wagner, der die Koordinierung und die Gesamtverantwortung
fiir die Erstellung aller Liturgiebiicher in deutscher Sprache konsequent wahrgenommen hat,
hoch geschitzt und anerkannt. In den Jahren 1968 bis 1975 reiste Karl Amon fast monatlich
zu Konferenzen von Graz nach Trier. Hohepunkte seiner liturgischen Verantwortung waren
Einladungen in einige der deutschsprachigen Bischofskonferenzen, um vor der Approbation
des Deutschen Messbuches (1975) dieses opus magnum, das in vielen Teilen Karl Amons
Handschrift tréigt, vorzustellen. Auch bei der Arbeit am Gotteslob [1975] wurde immer wieder
die grofie Kompetenz von Karl Amon in Anspruch genommen®. Seiner personlichen Beschei-
denheit ist es zuzuschreiben, dass Karl Amons Anteil an der Durchfithrung der Liturgie-
reform im deutschen Sprachgebiet heute fast ganz in Vergessenheit geraten ist.

Karl Amon setzte bei Bischof Josef Schoiswohl durch, dass ich 1966-1968 zur Habilitation
in Liturgiewissenschaft freigestellt wurde; das Konzil hatte ja gefordert, Liturgie-Wissenschaft
und Sakramententheologie kiinftig als theologisches Hauptfach anzuerkennen. Um mir einen
Studienaufenthalt in Miinchen zu erméglichen, supplierte er in diesen Jahren meine Lehrver-
anstaltungen an der 1964 errichteten Abteilung fiir Kirchenmusik an der Musik-Akademie
(heute Kunst-Universitit Graz). In der LKO wie auch in der Diézesankommission fiir Liturgie
und im Kreis der Fachkollegen hat Karl Amon wegen seiner hohen Kompetenz, seines emi-
nenten Fleiles und seines ausgeprigten Verantwortungsbewusstseins immer hochstes Anse-
hen genossen.

Thm schulden wir {iber seinen Tod hinaus grolen Dank und Anerkennung!

AMON, Karl: Proprium Austriacum, in: Heiliger Dienst 16. 1962, 56-59.

* Vgl Protokoll der XXV. Sitzung der Osterreichischen Liturgischen Kommission, 29.3.1962.

Vgl. Die BISCHOFE DES DEUTSCHEN SPRACHGEBIETES: Der Regionalkalender fiir das deutsche
Sprachgebiet u.a. Erliutert und kommentiert von Philipp Harnoncourt in: Nachkonziliare Doku-
mentation 29, 1975, 53-271.

¢ Auch die Strophen 2-5 des Liedes ,Der Abglanz des Vaters* im Gotteslob-Osterreich 2013 (N. 810)
wurden von Karl Amon 1997 verfasst.
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Brigitta Schmidt-Lauber, Wien

,Heimat“ — Begriff und Befinden in der Diskussion

Der kulturanthropologische Zugriff auf das Thema vedeutlicht die ge-
schichtliche Entwicklung und aktuelle Verstehensweisen des Begriffs
»Heimat®. Dabei wird deutlich, dass heute ein dynamisches Konzept von
»Heimat® einem statischen, exklusiven und riickwértsgewandten gegen-
tibersteht. Eine hilfreiche Analyse auch fir das Nachdenken iiber Behei-
matung im Kontext von Kirche und Gottesdienst. (Redaktion)

Das Thema Heimat ist hochaktu- Univ.-PROE. DR. BRIGITTA SCHMIDT-LAUBER
ell. Von Heimat ist angesichts der _ ; lislplmﬁlitutsv;m‘stiindin des Instituts fiir
Fluchtbewegungen el Nk Europiische i:t‘}‘mol.ng:w‘ [u 1}11‘(311 .}'ur\.%ci?u.rl‘lgssc‘hwerpu?lften
et : 3 ; gehoren: Ethnizitit und Migration, Ethnologische
litat zahlreicher Menschen viel die Stadtforschung, Populire Kultur, regionale Ethnographie,
Rede. Es ist ein Begriff, der auffillig Erziihl- und Biographieforschung,
ideologisiert ist und in Osterreich
in jiingster Zeit in besonderer Weise — wieder - eine politische Instrumentalisierung erfuhr.
Der Begriff Heimat wurde dabei von ganz unterschiedlichen, kontraren Parteien und Positio-
nen zitiert. Speziell im schier nicht enden wollenden Wahlkampf um das Bundesprasidenten-
amt war dies sichtbar. So adressierte der FPO-Prisidentschaftskandidat Norbert Hofer seine
Wihlerinnen und Wihler auf einem Plakat mit der Aufforderung: ,Deine Heimat braucht
Dich jetzt®, auf einem anderen stand: , Flagge zeigen. Wahrheit, Freiheit, Heimatliebe®. Und
in einem Wahlkampfvideo prisentierte sich Hofer mit dem Slogan: , Deine Heimat — dein
Prisident®.! Zuvor hatte auch sein iiberparteilicher Gegenkandidat Alexander Van der Bellen
auf den Heimatbegriff gesetzt. Fiir ein Wahlplakat lief8 er sich mit der Aufschrift ,Wer unsere
Heimat liebt, spaltet sie nicht® auf einer Bergwiese in den Kaunertaler Alpen fotografieren,
wo er autwuchs. Und auf einem anderen stand: ,Heimat braucht Zusammenhalt.®

»Heimat“ wurde zum Leitbegriff des politischen Wahlkampfjahres 2016 in Osterreich und
scheint aufgrund der emotionalen Besetzung besonders geeignet, Menschen zu mobilisieren.
Inhaltlich wird Heimat als politisches Streitobjekt jedoch unterschiedlich besetzt. In einem
Interview antwortete der FPO-Politiker auf die Frage, was Heimat fiir ihn sei: ,Heimat ist
dort, wo ich geboren und aufgewachsen bin und wo meine Freunde und meine Familie leben.
Fiir mich sind das mein Heimatland Osterreich, mein Heimatbundesland Burgenland und
meine Heimatstadt Pinkafeld.”? Auf seiner Homepage liefl Hofer die Implikationen dieses
Heimatverstindnisses wissen. Dort heifit es: ,Wer Osterreich liebt, wihlt Norbert Hofer, weil
ER als EINZIGER [...] uns Osterreicher gegen die Gefahren einer falschen Zuwanderungs-
politik verteidigt. Wir Osterreicher haben ein Recht auf unsere Heimat und auf Schutz vor Is-
lamismus und Gewalt.“* Und im Parteiprogramm der Freiheitlichen Partei steht geschrieben:

Wahlkampfvideo ,Norbert Hofer wird Osterreich in eine gute Zukunft fithren!, in: FREIHEITLICHE
PArTEI OSTERREICHS: Meine Positionen.

MEINBEZIRK.AT: Bundesprisidenten-Wahl 2016.

FREIHEITLICHE PARTEI OSTERREICHS: Meine Positionen.
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~Wir sind dem Schutz Osterreichs, unserer nationalen Identitit und Eigenstindigkeit sowie
unserer natiirlichen Lebensgrundlagen verpflichtet.* Und schliefilich: ,,Sprache, Geschichte
und Kultur Osterreichs sind deutsch.“®

Der tiberparteiliche Van der Bellen hingegen versuchte den Heimatbegriff anders zu beset-
zen und ganz im Gegenteil Heimat gerade nicht zum Ausgangspunkt fiir Exklusion und als
gefahrdeten Besitz, der Schutz bendétige, zu erkldren, sondern stattdessen fiir gesellschaftliche
Transformation zu 6ffnen: ,Es geht um einen Heimatbegriff, der mir sehr am Herzen liegt.“®
SWir wollen Heimat statt Hetze. Jeder soll sich heimisch fithlen und das auch diirfen.*” ,,Ich
habe das nie eingesehen, warum wir das Monopol auf Heimat deutschtiimelnden Burschen-
schaftern ausgerechnet iiberlassen sollen.”® Das erwihnte Plakat erklirte Van der Bellen mit
den Worten: ,Man diirfe nicht zulassen, dass Arm und Reich oder Jung und Alt auseinander-
driften”, und weiter paraphrasiert ihn Die Presse: ,,Das Kaunertal sei auch ein Symbol fiir das
Gemeinsame: In seiner Erinnerung herrschte dort vor 60 Jahren tiefe Armut. Die Menschen
hétten seither gemeinsam den Aufschwung geschafft, bei allen unterschiedlichen Interessen.*

Die beiden Positionen verweisen auf den Bedeutungswandel, den der Begriff seit dem 19.
Jahrhundert bis in die Gegenwart erfahren hat und der zum Autbau des vorliegenden Textes
fithrt: Zunichst streife ich die Begriffsgeschichte von ,,Heimat“ und gehe auf den Bedeutungs-
wandel ein. Anschlieflend problematisiere ich den Bezug zur Europiischen Ethnologie, aus
deren Perspektive ich schreibe: Als frithere Volkskunde und heutige empirische Alltagskul-
turwissenschaft wurde und wird das Fach fiir dieses Thema als besonders zustindig erklirt,
wobei deren Blickwinkel und Zugange in Bezug auf Heimat eine starke Veridnderung erfahren
haben. Am Ende komme ich schliefflich auf das heutige Begriffsverstdndnis der empirischen
Kulturwissenschaft sowie aktuelle Zuginge zu sprechen.

1 Begriffsgeschichte

Begriffe sind stets von der jeweiligen Zeit geprégt, sie sind Ausdruck spezifischer gesellschaft-
licher Verhiltnisse und Erfahrungswelten und unterliegen dementsprechend einem Wandel
an Bedeutung, auch wenn Lexika Eindeutigkeit, Verbindlichkeit und Zeitlosigkeit suggerie-
ren. Im Falle von Heimat postuliert etwa das viel frequentierte Nachschlageportal Wikipedia:
»Der Begriff Heimat verweist [...] auf eine Beziehung zwischen Mensch und Raum. Im allge-
meinen Sprachgebrauch wird er auf den Ort angewendet, in den ein Mensch hineingeboren
wird und in dem die frithesten Sozialisationserlebnisse stattfinden, die zunichst Identitit,
Charakter, Mentalitit, Einstellungen und Weltauffassungen priigen.“'° Vergleicht man hinge-
gen Lexika verschiedener Erscheinungsjahre und Jahrhunderte, so lassen sich Veridnderun-
gen und Konjunkturen erkennen.

Heimat ist ,eine Erfindung der Moderne™". Zunichst handelte es sich noch um einen
Rechtsbegriff, wobei das Recht auf Heimat an Besitz, Steuern und Abgaben gebunden war

FPO-Parteiprogramm, in: FREIHEITLICHE PArTEI OsTERREICHS: Heimat Identitdt Umwelt.
Ebd.

Di1ePresse.com: Van-der-Bellen-Plakate.

Ebd.

‘Wahl 2016. Die 2 im Gesprich, ausgestrahlt am 14.4.2016 im ORF2.

Di1ePRrESSE.coM: Van-der-Bellen-Plakate.

WikipEDIA: Heimat.

BinDER: Heimat, 5.
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und dafiir Versorgungsanspruch im Alter oder bei Krankheit brachte (das Heimatrecht bezie-
hungsweise in den Stidten das Biirgerrecht). Mit der Modernisierung und Industrialisierung
der Gesellschaft, so fithrt der Europdische Ethnologe Konrad Kostlin aus, demokratisierte
sich der Heimatbegriff ab den 1850er Jahren weitgehend, lgste sich vom Besitzanspruch und
erfuhr zugleich eine auffillige Emotionalisierung.'” Heimat wurde dabei ,,gleichermaflen zur
sehnsuchtsvollen Heterotopie stilisiert wie zum ideologisch aufgeladenen Ausgangspunkt fiir
Vertreibung und Vernichtung gemacht“?®. Konkret wurde unter diesem Begriff zunehmend
das Idyll eines Landlebens ausgemalt, im Zuge einer neuerwachsenen Bauernbegeisterung
der Bauernstand und das landliche Leben idealisiert sowie Natur und Landschaft, aber auch
Bestandigkeit, Gleichmaf3 und Tradition assoziiert. Lieder, Gemilde und Literatur schmiick-
ten Bilder der Heimat aus und produzierten ein emotionales Heimatverstindnis, ,,das eine
besinnliche und beruhigende, quasi religiése Gegenwelt zur Angst der biirgerlichen Gesell-
schaft vor der Modernisierung®, vor Entfremdung, Uniibersichtlichkeit und Wandel bot.* So
wurde Heimat zu einem affektiv beladenen Bedeutungstriger, der Verwurzelung, Zugeho-
rigkeit und Vertrautheit versprach und Unverinderlichkeit suggerierte. Als solcher war der
Heimatbegriff essenzialistisch und fundamentalistisch, Heimat als unverdnderliche Ordnung
und territorialisierte Essenz, die an einem Ort stattfindet'® - ein Begriffsverstindnis, das auch
in der einleitend zitierten Definition von Heimat als Herkunfts- und Geburtsort mitschwingt.
Nach einer kulturwissenschaftlichen Theorie wird das Bediirfnis nach einer so verstandenen
Heimat gar als anthropologische Konstante gefasst: Heimat verweist demnach auf Grund-
bediirfnisse. In ihrem kulturanthropologisch-ethologischen Zugang zum Heimatphinomen
hat Ina-Maria Greverus'® ein allgemein menschliches Bediirfnis nach Territorium behauptet,
fiir das sie auf den Philosophen Paul Leyhausen rekurrierte, demzufolge Heimat ,,fiir die ei-
gene Existenz Identitdt, Stimulierung und Sicherheit bieten kann“” und dem Wunsch nach
Schutz, Ruhe, Aktion und Identifikation entspriche. Ausgangspunkt bot ihr das Phianomen
Heimweh, das besonders in Auswanderertexten zu finden und im Ubrigen als Wort erstmals
1651 in der Schweiz nachweisbar und nur in der deutschen Sprache bekannt ist — und zwar
als spezifische Soldatenkrankheit, die vor allem die medizinische Fachliteratur beschiftigte.
Ausgehend hiervon hat Greverus sich den Folgen der Trennung von vertrauten Orten gewid-
met und ein Grundbediirfnis (,,menschliches Konstituens®) nach einem Identitit, Sicherheit
und Aktion gewidhrenden Raum formuliert.'®

Voraussetzung dieses Heimatbegriffs bildet die Idee einer sesshaften Gesellschaft. Wandel
war und ist darin nicht oder nur als Bedrohung enthalten.”® Die im 19. Jahrhundert ausge-
schmiickten dichotomen Bilder vom , heilen Dorf“ und dem ,,Moloch Grofistadt® sind Aus-
druck dieses Verstindnisses und zeigen Gefiihle der Zeit an. Um die Jahrhundertwende ent-
stand in diesem Zusammenhang eine organisierte Heimatbewegung, die sich gerade auch in

Vgl. Kostrimv: Heimatgefiihl, 161f.

BinDER: Heimat, 5.

Vgl. Kostrin: Heimatgefiihl, 162.

Vgl. BINDER: Heimat, 8,

Vgl. GRevERus: Der territoriale Mensch.

7" 0.A.: Heimat, 618, nach Paul Leyhausen (1973).
Vel. GrReverus: Der territoriale Mensch.

Vgl. KésTLiN: Heimat denken, 27.
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den Stidten heimatlich zugeschriebenen Verhaltensweisen, Landschaften und Objekten wid-
mete; sie nahm sich der Hauser, Trachten, Volkstinze, Brauche und Lieder an.*

Hinzu kam eine neue, politische Konnotation des Heimatbegriffs, die nationalistische
Gleichsetzung von Heimat und Vaterland namlich, die in die deutsche Sprache nach dem
Deutsch-Franzdsischen Krieg 1870/71 einzog. Diese Bedeutungsebene erfuhr schliefllich im
Nationalsozialismus eine dramatische Verschirfung, wo Heimat einen zentralen Begriff der
Blut- und Boden-Ideologie darstellte und im semantischen Umfeld von anderen ideologisier-
ten Schlagwortern wie Volk, Volkstum, Germanentum, Wurzel oder Erbe stand. All dies lief
auf ein Verstindnis einer hermetisch abgeschlossenen und mit territorialen wie politischen
Besitzstandsrechten ausgestatteten Gruppe, dem Volk namlich, hinaus. Heimat avancierte in
der Folge zum Legitimationstopos einer aggressiv ausschliefenden Vernichtungspolitik und
Militarisierung.”

Die ideologische Vereinnahmung des Begriffs im Nationalsozialismus erklart auch, warum
Heimat nach dem Zweiten Weltkrieg allmdhlich in Verruf kam und als Begriff unbrauchbar
wurde? — auch wenn der gesellschaftliche Bedarf nach dem damit Gemeinten besonders im
Kontext der groflen Fluchtbewegungen im und nach dem Zweiten Weltkrieg weiterhin grof8
war, wie nicht erst die Aktivititen der Heimat- und Vertriebenenverbande anzeigen.”

Das mit Heimat Adressierte blieb weiterhin relevant und wurde ab den 1970er Jahren Thema
ganz unterschiedlicher Interessensgruppen. Sukzessive dnderte sich dartiber die Bedeutung
des Heimatbegriffs von einem retrospektiven zu einem gegenwartsorientierten Terminus, wie
der Kulturwissenschaftler Hermann Bausinger betont.** Zugleich war die Eindeutigkeit des
Begriffs gebrochen: Heimat spielte fiir konservative Kulturkritik ebenso wie fiir progressive
Gesellschaftsvisionen wie in der Umweltschutz- und Anti-Atomkraft-Bewegung eine zentrale
Rolle. Darin avancierte Heimat zum politischen Kampfbegriff.®

Speziell die Globalisierung und die wachsende Mobilitit von Menschen aus beruflichen, so-
zialen, religitsen, kulturellen oder politisch-existenziellen Griinden tiber Lénder und Konti-
nente hinweg hat zu bedeutsamen gesellschaftlichen Transformationen gefiithrt und stellt vor
Herausforderungen, die dem Begriff Heimat noch einmal neue Konjunktur verschaffen - dies
besonders fiir Menschen, die sich lingere Zeit an anderen Orten aufhalten, wie der Kultur-
wissenschaftler Markus Tauschek aufzeigt.”® Gleichzeitig verschwindet der Begriff ,,Heimat*
zunehmend aus dem alltdglichen Sprachgebrauch oder wird aufgrund seiner Vergangenheit
ungern verwendet, ermittelte Tauschek in einer empirischen Studie.” ,Heimat représentiert
ein Gefithl“*®, das unabhidngig vom Begriff existiert, gleichzeitig den Begriff aber anfillig
macht fir Ideologisierung. Daneben ist eine verstirkte ,folkloristische Inszenierung von
Heimatsujets zu beobachten, wie die mediale Aufbereitung etwa im Sender ServusTV oder

2 Vol Kostrin: Heimatgefiihl, 1621,

2 vl ebd., 163, 165.

So schlug der Soziologe Heiner TREINEN Mitte der 1960er Jahre den Begriff der symbolischen Orts-
bezogenheit als treffenderen soziologischen Terminus der Bindung an einen Ort vor. Vgl. TREINEN:
Ortsbezogenheit.

» Vgl Kbstrin: Heimatgefiihl, 165.

Vgl. BAUSINGER: Heimat Identitit, 13.

Vgl. KosTrin: Heimat in globalisierten Welten, 30.

Vgl. TauscHEK: Heimat in mobilen Gesellschaft.

¥ Vgl ebd.,, 63.

2 Ebd..7i.

BinDER: Heimat, 6.



,Heimat” — Begriff und Befinden in der Diskussion 9

dem gleichnamigen Servus-Magazin oder der Dirndl- und Lederhosenboom bis nach Berlin
hin erkennen lassen. Der Begriff Heimat wird dariiber zunehmend diffus.

In der erneut wachsenden wissenschaftlichen und gesellschaftlichen Aufmerksamkeit dem
Heimatbegriff gegeniiber wird dieser wiederum mit neuen Konnotationen verkniipft. Statt
unter Heimat allein den Geburtsort und die soziale, kulturelle wie regionale Herkunft zu ver-
stehen, haufen sich Kontexte, in denen Heimat allgemein als Zuhause- und Zugehorigfiih-
len erscheint und damit auch an neuen Orten moglich wird oder mehrere, gegebenenfalls
unterschiedlich gewichtete Heimaten denkbar macht.* Diese neue Bedeutung spiegelt sich
tibrigens auch in der Kampagne SZUSAMMEN:OSTERREICH®, , #stolzdrauf“*' des dster-
reichischen Auflenministers Sebastian Kurz. Darin gesteht Kurz gezielt Migrantinnen und
Migranten, die in seinen Augen ékonomisch, sprachlich und kulturell ,,integriert” sind - ein
kulturwissenschaftlich ebenso problematischer Begriff —, die Heimat Osterreich zu.”? Auch
Alexander Van der Bellen begreift Heimat in diesem Sinne als Zuhauseseinkdnnen und Hei-
matgefiihl an einem neuen Ort und in einem neuen Land auflerhalb des Geburtslandes.

2 Fachgeschichte

Wissenschaftlich gesehen spielt der Heimatbegriff fiir eine Disziplin eine ganz besondere Rol-
le: namlich fiir die Europiische Ethnologie. Fiir sie stellt Heimat einen schwierigen, fachge-
schichtlich belasteten Begriff dar. Die Volkskunde, aus welcher sich die heutige Europdische
Ethnologie entwickelt hat, ist ein Fach, dessen Entstehung im Zusammenhang mit gesell-
schaftlichen Transformationen des 18. und 19. Jahrhunderts sowie mit einem wachsenden
Interesse am (speziell eigenen) ,Volk® steht. Zahlreiche Vereine und Zeitschriften wurden
daraufhin gegriindet, die sich mit der Lebensweise der landlichen Bevélkerung beschaftigten,
mit Brauchen, Mérchen und Sagen, mit Tdnzen und Kleidungsstilen und anderem und so
zur Vorstellung und Kennzeichnung einer konturierten Heimat und eines darin erkennba-
ren Volkes beitrugen. Der Blick war in der Regel riickwirtsgewandt und modernisierungs-
kritisch, so etwa beim als Griindervater des Faches nicht unumstrittenen Wilhelm Heinrich
Riehl, der die moderne Lebensfithrung speziell in der Stadt ddmonisierte und einem ideali-
sierten und ideologisierten Bild der tiberlieferten Ordnung des Landlebens gegeniiberstellte.
Dazu entwarf er die Utopie einer heilen Welt in der Lebensform des Ganzen Hauses*, die auf
einer patriarchal strukturierten, Generationen, Geschlechter und Schichten klassifizierenden
sozialen Ordnung basierte. In jedem Fall beherrschte der Kontinuitatsgedanke die Forschung,
wobei der zentrale Gegenstand des Faches — das Volk — auf Themen wie Geschichte, Gemein-
schaft und Zusammengehorigkeit befragt wurde und ebenfalls besonders ideologieanfillig
war.* Von Beginn an prégte also das ,,Dilemma des Nationalen® die Volkskunde.**

Zu grofier Bedeutung und endgiiltiger Institutionalisierung auch an den Universitéiten kam
die Volkskunde dann nicht zufillig im Nationalsozialismus. Ihre Themen und Perspektiven
waren gefragt und verschafften in einer Zeit mit einer auf Heimat und Germanentum ausge-
richteten Blut- und Boden-Ideologie ,,brauchbares® Material und Wissen. Die ideologische

3 Vgl. TauscHEK: Heimat in mobilen Gesellschaft, 71.

2 QSTERREICH]SCHER INTEGRATIONSFONDS (a): ZUSAMMEN:OSTERREICH.
> OSTERREICHISCHER INTEGRATIONSEONDS (b): ZUSAMMEN:OSTERREICH.
* Vgl. RignL: Familie.

** Vgl. Kascuusa: Einfithrung Europiische Ethnologie, 29.

* Vgl RousHoven: Europiische Ethnologie, 77.
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Ausrichtung des Faches machte es zu einer ,kriegswichtigen Disziplin®, einige Vertreter wa-
ren in nationalsozialistischen Institutionen wie dem SS-Ahnenerbe titig und avancierten ge-
radezu zu ,,Chefideologen®.*

Dieses ,historische Erbe“ fithrte zu einer grundlegenden Reform des Faches und einer
schon frith nach dem Zweiten Weltkrieg einsetzenden selbstkritischen Auseinandersetzung
mit den Begriffen, Theorien, Methoden und Ideologemen des Faches, wie sie wenige Diszi-
plinen so konsequent praktizierten. Dadurch kam es zu einem grundlegenden Bruch und zu
einer methodischen, perspektivischen und inhaltlichen Neuorientierung. Zunehmend wid-
mete sich das Fach auch modernen Phanomenen, nahm nicht nur das Land, sondern auch
die Stadt, die Arbeiterschaft, Themen wie Pop(ulir)kultur und gesellschaftliche Problemlagen
in den Blick, statt weiterhin an einem zeitlosen Idyll bauerlicher Lebenswelten zu basteln.”
Um dem Ausdruck zu verleihen, gab es eine wachsende kritische Distanz dem Fachnamen
»Volkskunde“ gegeniiber. In den kommenden Jahren und Jahrzehnten seit 1970 wurde dieser
vielerorts gedndert, federfithrend von Tiibingen aus in Empirische Kulturwissenschaft, wobei
sich am Ende meist Europiische Ethnologie, aber auch Kulturanthropologie durchsetzte. Es
handelt sich heute um eine Disziplin, die Alltagswelten aus der Perspektive verschiedener
Milieus in ihren Bedingtheiten, Moglichkeiten und Begrenzungen in Geschichte und Gegen-
wart befragt. Die Européische Ethnologie kann somit als eine historisch argumentierende,
empirische Alltagskulturwissenschaft beschrieben werden.

Das Thema Heimat hat mit diesem grundlegenden Wandel der Disziplin hin zum soge-
nannten Vielnamenfach nicht an Aktualitit verloren. Es wurde aber unter wechselnden Ge-
sichtspunkten und mit je neuen Themensetzungen behandelt. Nach dem Zweiten Weltkrieg
waren es zundchst besonders die gravierenden gesellschaftlichen Umwilzungen, die Anlass
zur Reflexion gaben: Heimat wurde nun verstérkt im Kontext von Flucht und Vertreibung
thematisiert und gab Anlass, Fragen nach Kultur- und Gesellschaftswandel angesichts mas-
senhafter Um- und Neuansiedlungen von Menschen zu stellen, die teils holprigen Prozesse
der Beheimatung und Integration an neuen Orten zu erkunden und Verinderungen des kul-
turellen Repertoires von Fliichtlingen zu analysieren.* Auch regionale Umstrukturierungen
im Zuge der Dorferneuerungen und spiter auch die Schaffung neuer Riume etwa durch In-
frastrukturmafinahmen wie in den Metropolregionen sichtbar sind Themen, die unter dem
Heimatbegriff beziehungsweise in Zusammenhang von Heimat und Identitit untersucht wur-
den und werden.” Hinzu kam noch ein anderes Thema, das im Kontext von Heimat seit den
1970er Jahren zunehmend in den Blick geriet und das Fach bis heute nachhaltig beschiftigt:
die vielen und sich dndernden Formen der Arbeitsmigration wie von Migration allgemein,
die immer mehr einander , fremde* Menschen miteinander in Kontakt bringen und zur Neu-
aushandlung der Form gesellschaftlichen Zusammenlebens fithren (zunichst die sogenann-
ten Fremd- oder Gastarbeiter).*® Dadurch verdnderten sich auch das Bild und das Verstind-

% Zur Volkskunde im Nationalsozialismus vgl. u.a.: Dow / LixFeLD: Nazification; GERNDT: Volkskun-

de Nationalsozialismus.

Zu den aktuellen Forschungsfeldern vgl.: OZG: Europiische Ethnologie.

Vgl. BAUSINGER/ BRAUN/ScHWEDT: Neue Siedlungen. Jahrbuch fiir Volkskunde der Heimatver-
triebenen.

Z.B. auf dem 22. Deutschen Volkskunde-Kongress in Kiel vom 16. bis 21. Juni 1979 zum Thema
»Heimat und Identitit. Probleme regionaler Kultur. K6sTLIN/ BAUSINGER: Heimat und Identitit.
Vgl. u.a. WIEGELMANN: Gemeinde; JEGGLE: Kiebingen; KAUFMANN: Stadt-Land-Beziehungen.
Vgl. u.a. GREVERUS/KOsTLIN/ SCHILLING: Kulturkontakt — Kulturkonflikt; MATTER: Fremdheit
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nis von Heimat. Uniibersehbar wird dies im Kontext von Globalisierung und gesellschaftli-
chen Transformationen der Gegenwart: Die Welt scheint zusammenzuriicken, und Mobilitat
scheint gesellschaftliche Normalitdt zu sein. Kulturwissenschaftlich werden Phanomene der
Gegenwart wie beruflich bedingte Mobilitit und die fiir viele Menschen selbstverstandliche
biographische Erfahrung eines Ortswechsels, aber auch multilokale Lebensstile zum Beispiel
in Form gerade in Osterreich iiblicher Zweitwohnsitze und schliefilich groffe Raume iiber-
schreitende und massenhafte Fluchtbewegungen, wie sie in jlingster Zeit erschrecken, aktuell
intensiv begleitet und erforscht.

All das hat grundlegende Auswirkungen auf Heimat und den Heimatbegriff. Das in vielen
Kopfen etablierte Verstindnis von Heimat als Geburts- und Herkunftsort und die dabei im-
plizit enthaltene Vorstellung von Sesshaftigkeit und Konstanz stoflen sich zunehmend an den
gesellschaftlichen Realititen der Gegenwart und verlangen auch wissenschaftlich nach einer
Neukonzeption.

3 Kulturwissenschaftliche Perspektiven und Zugange

Der geldufigste kulturwissenschaftliche Zugang zum Heimatphdnomen ist ein moderni-
sierungstheoretischer, der Heimat und ihre Thematisierung in Zusammenhang mit gesell-
schaftlichen Verdanderungen sieht: Heimat wird dabei als Kompensationsphinomen und als
Projektionsfass einer heilen Welt gefasst, die in einer Zeit rasanten Wandels und grofler Ver-
unsicherung Halt versprache. Speziell die Philosophen Hermann Liibbe und Odo Marquard
haben die damit angesprochene Kompensationstheorie ausformuliert, in der regionale Kultur
und Heimat als Gegenentwiirfe fungieren und Herkunftsgeschichten der Kompensation ,,fiir
eine nicht zu bewdltigende, sonst angeblich unaushaltbare Moderne*! dienen. Besonders
Konrad Kastlin setzte die Kompensationsthese als Erkldarung fiir zahlreiche gesellschaftliche
Beobachtungen ein bis hin zur gegenwartigen Vielfalt an Inszenierungen von Heimat in der
Kulturindustrie oder zum grofien Bedarf nach solchen Inhalten.*

Zunehmend ist uniibersehbar geworden und auch wissenschaftlich systematisiert, dass die
Gesellschaften nicht nur in Europa dynamisch und plural sind, und Zugehérigkeiten und
Kulturen weder starr und auch kein Besitzstand sind, der an Geburt, Sprache oder Aussehen
gebunden ist. Gesellschaft und Kultur sind vielmehr ein sich fortwihrend neu herstellendes
Ergebnis des Umgangs mit der jeweiligen Umwelt. Das entspricht einem weiten, prozessu-
alen Kulturbegriff, von dem die Kulturwissenschaft ausgeht und der sich auch in aktuellen
Konzeptionen des Heimatbegriffs manifestiert — gemeint also nicht im Sinne von Hochkultur
und auch nicht als geschlossenes, gar mit Nationalstaaten gleichzusetzendes Gebilde (wie im
Begriff des ,Kulturkreises“ erkennbar, der sich hartnickig im Alltagssprachgebrauch hilt),
sondern Kultur als offener Prozess: Demnach wird auch Heimat heute - wie etwa bei Markus
Tauschek - als ,,aktive Aneignung der eigenen Lebensumwelt, die sich vor allem im Akt der
Kommunikation vollzieht und damit soziales Handeln erfordert“* definiert.

Angesichts der uniibersehbaren Pluralisierung unserer Gesellschaft und der damit einher-
gehenden Gegenwirtigkeit von Migration, die - historisch verkiirzend - mitunter sogar zum

und Migration.

KosTLiN: Heimat denken, 27.

Vgl. KosTLIN: Heimatgefiihl, 166.

TauscHEK: Heimat in mobilen Gesellschaft, 70.
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neuen gesellschaftlichen Normalfall apostrophiert wird, hat die empirische Kulturwissen-
schaft neben dem kompensationstheoretischen noch einen anderen Zugang zum Heimat-
phinomen gefunden, den ich als heute dominant und dem Phdnomen addquat benennen
mochte. Besonders die Berliner Ethnologin Beate Binder hat hierzu wegweisend publiziert
und einen Ansatz konzipiert, der Heimat weiterhin fiir geeignet erklart, aktuelle Problem-
lagen zu erforschen. Konkret ist zum einen nach den Verwendungsweisen von Heimat zu
fragen, also ,,in welchen Kontexten und mit welchen Wirkungen das Konzept der Heimat in
den Prozess gesellschaftlicher Selbstverstandigung eingespeist wird“*; es ist die Frage zu ver-
folgen, ,wo, wie und mit welchen Effekten von und iiber Heimat gesprochen und vor allem,
wem Heimat® zu- oder abgesprochen wird.*® Zum anderen sind die konkreten Praktiken der
Verortung zum Gegenstand der Forschung zu erheben, also Prozesse und Phanomene des
Belonging beziehungsweise Bemithungen um Beheimatung als Gefiihl des Zuhause-Seins.
Eine so gefasste Heimatforschung kann an Globalisierungstheorien und ,,Postkolonialismus-,
Transnationalismus- und Geschlechterforschung [...] ankntipfen, die die Essenzialisierung,
Fetischisierung und Sentimentalisierung von Konzepten der Zugehérigkeit, des Zuhause-
seins und der Verwurzelung vor dem Hintergrund geschlechtlicher, sozialer und ethnischer
Differenzen diskutieren™®. Eine Heimatforschung in diesem Sinn nimmt mithin besonders
Ausgrenzungspolitiken sowie gesellschaftliche Zuschreibungsprozesse in den Blick.

Damit schliefit sich der Kreis meiner Gedanken zum Heimatbegriff. Die eingangs zitier-
ten Heimatbegriffe der Bundesprisidentschaftskandidaten Hofer und Van der Bellen zitieren
auch in der kulturanthropologischen Forschung geldufige Begriffe: Zum einen findet sich der
auf Geburt und Herkunft sowie ein statisches Gesellschaftsbild verweisende Heimatbegriff
Norbert Hofers und zum anderen der Versuch Van der Bellens, denselben Begriff neu zu
besetzen und fiir eine offene, dynamische Gesellschaft in Anspruch zu nehmen. Dass das
erstgenannte Heimatverstdndnis nicht nur kulturwissenschaftlich als tiberholt anzusehen ist,
sollte deutlich geworden sein. Heimat ist zweifellos eine Herausforderung, weil sie per defini-
tionem im Wandel begriffen ist und uns stets mit neuen Verdnderungen konfrontiert. Doch
schon immer war und ist Heimat Ergebnis von individuellen und gesellschaftlichen Praktiken
der Zugehorigkeit und des Zugehorenlassens.
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Johann Pock, Wien

Liturgie braucht einen Ort

Interdependenzen zwischen Liturgie, gewachsenen Traditionen
und pastoralen Veranderungen

Die gewachsene individuelle Mobilitat fordert Glaubige zunehmend her-
aus, sich je neu in einer Gemeinde zu beheimaten. Dariiber hinaus er-
fahren heute Menschen aber nicht selten auch den Verlust von ,,Heimat*
wenn ihre (Pfarr-)Gemeinde in eine grofiere pastorale Einheit eingeglie-
dert wird. Der Beitrag geht aus von Erfahrungen, die bei einer Befragung
in der der Erzdiozese Wien erhoben wurden, und reflektiert theologisch
sowie pastoral-praktisch die Bedeutung der Verortung fiir Kirche und ihr
gottesdienstliches Feiern. (Redaktion)

Aktuell gefeierte Liturgie, gewach- UNIV.-PROE. MAG. DR. JoHANN Pock
sene Traditionen und die konkre- ist Professor fiir Pastoraltheologie und Homiletik an der
e Anderungen im pastoralen Be- Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitat Wien.

ich ha - Zu seinen Forschungsschwerpunkten gehéren u.a.
LEICUSIER JETLAUSAIIN SN UG Vet Predigtforschung, die Entwicklungen von pastoralen

langen einen neuen Blick sowohl Strukturen und ihre Auswirkungen auf die Gemeindepastoral
auf die Seelsorge, wie auch auf die sowie Sakramentenpastoral vor den Herausforderungen
Liturgie Die folgenden Uberlegum gesellschaftlicher und kirchlicher Entwicklungen.

gen sind aus pastoraltheologischer
Beschiftigung mit der kirchlichen Praxis der letzten Jahre erwachsen, vor allem angesichts
der pastoralen Umbriiche vieler Dizesen in Osterreich und Deutschland.

Dabei richte ich den Blick auf den konkreten Ort der liturgischen Feiern - denn Liturgie
wird wesentlich geprigt von solchen Orten. Zugleich gilt aber umgekehrt, dass unsere (nicht
nur kirchlichen) Orte von der jeweils gefeierten Liturgie geprigt werden. Liturgie und Kir-
chenentwicklung (Ekklesiogenese) gehdren zusammengedacht. Meine These lautet: Es gibt
einen Zusammenhang zwischen dem Feiern der Gottesdienste und der Entwicklung der Ge-
meinden bzw. der Kirche: An ihrem Feiern erkennt man, welche Kirche die feiernden Per-
sonen mochten — und umgekehrt: Mit ihrem Feiern kénnen die Glaubigen ihre Kirche auch
mitgestalten. Kirchenentwicklung und Liturgieentwicklung gehen Hand in Hand,

1 Erkenntnisse aus pastoralliturgischen Untersuchungen

Die Liturgiekonstitution des II. Vatikanums verweist ausdriicklich auf ,,pastorale Untersu-
chungen® (Sacrosanctum Concilium 23) als Voraussetzung fiir die Revision einzelner Teile der
Liturgie. Und als Voraussetzung fiir Neuerungen nennt sie einen ,wirklichen und sicher zu
erhoffenden Nutzen der Kirche®. Dieser Anspruch hat seinen Grund in der Entstehungsge-
schichte der Liturgiekonstitution selbst: Denn sie ist das Ergebnis genau solcher Erfahrungen
und Studien der liturgischen und seelsorglichen Praxis der Kirche in den vorangegangenen
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Jahrzehnten, vor allem in der liturgischen Bewegung.! Damit gibt die Liturgiekonstitution
letztlich den Auftrag fiir weitere pastoralliturgische Forschungen; und sie erwartet sich fiir
die Weiterentwicklung und Erneuerung der Liturgie nicht nur etwas aus der Erforschung
der Bibel und der Tradition, sondern auch aus der Erforschung der gegenwiértigen Praxis der
Kirche und ihrer Liturgie (und denkt somit gewissermaflen pastoral-theologisch).

In der Erzdiozese Wien gab es in Zusammenhang mit der Entwicklung einer neuen litur-
gischen Rahmenordnung innerhalb des ,,Diézesanen Entwicklungsprozesses® diesen Schritt
des Hinschauens und Hinhorens. Dies ist gerade im Blick auf die Liturgie nicht selbstver-
stindlich. Empirische Studien im Rahmen von Diézesanplanungen halten sich ebenso in
Grenzen wie konkrete Erforschungen aktuell gefeierter Liturgie.

In der Studie zur Gottesdienstkultur in Wien” mit 45 Interviews von liturgisch Verantwort-
lichen aus neun Pfarren lag der Fokus auf dem Verstindnis des Gottesdienstes, wie es sich bei
Haupt- und Ehrenamtlichen in den Pfarren findet. Einige Aspekte dieses Hinschauens auf
die Situation, die im Blick auf lokale Kirchenentwicklung und den Aufbau von Gemeinden
zentral sind, seien im Folgenden benannt.’

1.1 Die ,,aktive Beteiligung”

Als eine der wichtigsten Errungenschaften der Liturgiereform gilt, dass die Liturgie nun nicht
mehr primir eine Klerikerliturgie ist und die Messe vom Priester ,,gelesen” wird, sondern dass
es um ein gemeinsames Feiern geht mit unterschiedlichen, einander zugeordneten Diensten,
mit gemeinsamen Gebeten und Gesingen, mit vielen Haltungen und Handlungen. Im Hin-
tergrund steht die urkirchliche Praxis, in welcher der Gottesdienst ein selbstverstandlicher
Teil des alltdglichen und des christlichen Lebens war (vgl. Apg 2,42-47). Es war ein ,Mitei-
nander Mabhl feiern, das verbunden war mit dem (caritativen) Dienst an den anderen und
auch mit dem Lob Gottes.

Dies ist allen Liturgieverantwortlichen klar. Dennoch verstehen sich viele der Mitfeiernden
nicht als ,,aktiver* Teil der Feier. Denn mit ,,aktiver Beteiligung® wird zumeist doch noch die
Ubernahme eines sichtbaren Dienstes im Gottesdienst verstanden.

Genau das macht aber etwas mit dem Verstandnis von Kirche - ob es eher partizipativ-
gemeinschaftlich verstanden wird oder doch eher hierarchisch, ob in ,,Konsumhaltung® oder
in Mitverantwortung. Hier ist unsere Sprache verriterisch: Reden wir vor Ort immer noch
von den ,,Gottesdienstbesuchern® — oder doch von der feiernden Gemeinde?

Sehr interessant ist dabei, dass dort, wo mehrere Personen in die Vorbereitung von Gottes-
diensten einbezogen sind, auch das Beteiligungsgefiihl im Gottesdienst stirker vorhanden ist.
Das aber bedeutet: ,,aktive Beteiligung® beginnt bereits im Vorfeld von Liturgie, im Einbezie-
hen von moglichst vielen Personen. Mehrere Riickmeldungen in der Studie zeigen, dass es
haufig eine Priesterverantwortung fiir die Messfeiern gibt und eine Laienverantwortung fiir
die Wort-Gottes-Feiern.

Vgl. dazu jiingst REDTENBACHER: Liturgie leben und lernen.

Diese Studie wurde vom Institut fiir Praktische Theologie in Kooperation mit dem Liturgiereferat
der Erzdiozese Wien durchgefithrt; vgl. LITURGIEREFERAT DER ERzDIOZESE WIEN (Hg.): Umfrage
Gottesdienst.

Eine ausfithrliche Auswertung der Ergebnisse erfolgt im Rahmen eines laufenden Dissertationspro-
jekts durch Edina Kiss, die einen Grofiteil der Interviews durchgefiihrt hat.
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Wenig iiberraschend ist daher, dass gerade die spezifischen Kinder-, Familien- und Jugend-
gottesdienste als jene Feiern erlebt werden, wo eine grofiere aktive Beteiligung selbstverstind-
lich ist. Und es wird riickgemeldet, dass allgemein die aktive Beteiligung in Wort-Gottes-
Feiern grofer ist, mit mehr Gestaltungsfreiraum und der Méglichkeit, kreativere Ideen um-
zusetzen.

Die befragten Liturgieverantwortlichen unterscheiden weiters deutlich zwischen einer pill-
neren” und einer ,,duf8eren” Beteiligung: Als dufere Beteiligung gelten z. B. das Lesen, Singen
und Beten; als innere Beteiligung, die eigenen Wiinsche, Gebete und Probleme innerlich aktiv
vor Gott zu bringen. Allein das ,Gemeinsam-vor-Gott-Treten® ist fiir sie schon eine Form der
Beteiligung.

1.2 Feedbackkultur

Fiir lernende Organisationen - zu denen ich unsere Pfarren und Gemeinden zihle — ist es
wichtig, dass iiber Erfahrungen auch geredet wird. Hierzu gibt es vereinzelt Pfarren mit kon-
kreten Liturgiebefragungen; oder eine Feedbackbox. Viele meinen, dass vor allem der Pfarr-
kaffee im Anschluss an den Gottesdienst diese Funktion iibernimmt.

Wie und in welcher Form Riickmeldungen - niimlich gerade auch negative - méglich sind,
das hiingt wesentlich von der Gesprichskultur ab, die es in der Pfarre gibt. Diese gilt es jedoch
zu »kultivieren®. Und damit ist die Entwicklung von Gottesdienstkultur, Gesprachskultur etc.
zugleich eine Form von Gemeinde- und Kirchenentwicklung.

Exemplarisch zeigt dies eine Aussage aus den Interviews: ,Gute Feedbackkultur ist wichtig,
damit man das Problem nicht mit nach Hause nimmt!“ Und zu dieser Kultur der Riickmel-
dung gehort dann ebenso, dass das Feedback dort ankommt, wo es hingehért.

1.3 Das Leben der Menschen im Gottesdienst feiern

In welcher Form die Vielfalt der Lebenswirklichkeiten in den Gottesdiensten Platz finden
kénnte, hat ebenfalls einige Interviewpartner beschiftigt. Eine Losung sehen sie in unter-
schiedlichen Zielgruppengottesdiensten. Aber auch hier wird dies eher in der Form passiver
Prasenz der Lebenswirklichkeiten benannt. Interessant ist, dass ein Unterschied zwischen
Jiingeren und Alteren gemacht wird: ,, Altere nehmen ihre eigene Intention mit in die Kirche,
jungere wollen sich selbst mehr einbringen.*

Es féllt des Weiteren auf, dass der Bereich ,,Liturgie und Diakonie“ am wenigsten in den
Gespréchen vorkommt. Neben dem Sammeln fiir gute Zwecke oder dem gemeinsamen Gebet
fiir Kranke ist diesbeziiglich sehr wenig Konkretes zu héren. Aber gerade die Moglichkeit,
dass das konkrete Leben der Menschen vor Ort im Gottesdienst einen Platz hat in Texten, in
der Predigt, in den handelnden Personen, ist ein Argument dafiir, dass die Liturgie auch an
den ,kleinen* Orten bleiben muss.

Denn die Kirche ist nicht denkbar ohne Liturgie; sie macht einen wesentlichen Teil kirch-
licher Identitit aus. Gerade dieser Ort des Feierns scheint nun in Frage gestellt zu sein bei
Pfarrzusammenlegungen; bei der Verlegung des Hauptgottesdienstes in eine zentrale Kirche;
bei der Tendenz, die Eucharistiefeier nur mehr selten oder alternierend in der eigenen, in der
»Heimatkirche® zu feiern: In jener Kirche, wo das eigene kirchliche Leben verortet war durch
die Taufe, durch Begribnisse von Angehorigen, durch diverse Feiern des Lebens.
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2 Die Bedeutung des Ortes fiir die Kirche — und fir ihr Feiern

Schon die mit dem II. Vatikanum angestofiene Reform der Liturgie schloss ,eine ganze Ek-
klesiologie®, eine ganze ,,Lehre von der Kirche® mit ein, so der Berater des Kélner Kardinals
Joseph Frings beim Konzil, Joseph Ratzinger.*

Fiir die Kirche ist das Ortsprinzip von Anfang an zentral. Die frithen Gemeinden entwickel-
ten sich in Hauskirchen, in Stadtkirchen — belebt durch einzelne Wanderapostel und Wander-
missionare. Aber die zentralen Vollziige, die zentralen Lebenszeichen der Gemeinden waren
lokal verortet: der Dienst aneinander, vor allem an den Armeren; die Verkiindigung im Um-
feld der Stadt - und das Feiern der Gottesdienste an dem Ort, wo man wohnte, konkret in den
Hauskirchen oder dann in den Stadtkirchen.” Das Pfarrprinzip hat dann die Kirche auf ein
Territorium verpflichtet. Die konkreten Orte des Feierns sind hier die Kirchen und Kapellen.

Jiirgen Werbick versucht, ,,Ekklesiogenese im Blick auf die Gemeinde vor Ort zu buchsta-
bieren” — damit nicht zu schnell aus der Not ,sterbender® oder auch nur ,,allein gelassener*
Gemeinden die Tugend der Pfarrverbinde, Pfarreiengemeinschaften, Seelsorgeeinheiten etc.
werde.® Thm ist es zu Recht ein Anliegen, an die kirchen-grundlegende Bedeutung der ,Ver-
ortlichung des Glaubens® in den Gemeinden zu erinnern — denn die Gemeinden sind die ,,Le-
bensgemeinschaften des Glaubens®; jene Orte, an denen Glaube entstehen, wachsen und sich
entfalten kann. Und fir ihn begeht ,,Kult [...] die Verértlichung des Gottlichen, dessen, was
den Zugang zum wahren Leben verspricht“” Dort, wo man wohnte, versuchte man religions-
geschichtlich von Anfang an, auch die jeweilige Gottheit zu verehren: Dort, wo sie zuginglich
ist; wo sie aufgesucht und verehrt werden kann.

Werbick verweist auf Georges Bataille (1887-1962)*. Dieser sieht die Alltagswelt geprigt
von ,Mittel-Zweck-Relationen®. Die Dynamik der Alltagswelt sei das Verzwecken. Hingegen
werde in Ritual und Kult wachgerufen, dass es noch vor der Mittel-Zweck-Ordnung etwas an-
deres gibt. Bezogen auf das Opfer bedeutet das: ,,Ein Ding - zunéchst das Opfertier — wird der
Ordnung der Mittel-Zweck-Relation entrissen. Es wird nutzlos gemacht, es wird verbrannt.*
Damit wird aber im Kult eine andere, fiir uns Menschen jedoch zentrale Ordnung sichtbar:
Die Intimitdt, die ,,Dinge von innen zu erleben®. Der Kult, konkret der Opferkult, ist dabei
jener Ort, an dem erfahrbar wurde, dass ,,die Zahnradchen-Ordnung keine geschlossene ist*
Und Werbick folgert daraus: ,Opfer durchbrechen die Ordnungen der zweckrationalen An-
eignung von Welt; sie verbinden den Himmel, der nicht angeeignet werden kann, mit der
Erdcil

Meine Frage dazu ist, ob wir nicht unsere Gottesdienst-Orte und unsere Feiern auch zu
»zweckrational anlegen. Ich erlebe gerade am Land hiufig jene Orte als die auch kultisch
intensivsten, mit denen die Menschen Erfahrungen verbinden: Gedenkmarterln, Dorfkapel-
len, Wallfahrtskapellen, aber auch Pfarrkirchen, die inmitten ihres Alltags der Verweis darauf

RATZINGER: Die erste Sitzungsperiode, 22f. (Vgl. dazu JegeLE-MERz: Eine verinderte Liturgie, 200.)
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220.
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sind, dass es mehr gibt als den Alltag — ndmlich ein Dahinter, eine ,Verbindung von Himmel
und Erde®

Gottesdienst-Orte haben dabei einen doppelten Aspekt: Sie sind Orte, wo Gottesdienste ge-
feiert werden — oder es sind Gottesdienste, die (unabhéngig von der lokalen, geographischen
Komponente) zu spezifischen Orten werden. So fragt Werbick, ob unsere Gottesdienste selbst
Orte sind, ,,an denen Menschen einer Wirklichkeit begegnen, die ihnen nicht mehr die Mog-
lichkeit ldsst, ironisch Souverdnitdt zu spielen oder Passionen zu inszenieren; Orte, an denen
das Lebens-Gewicht dessen, was uns beschwert und erleichtern soll, unbestechlich gewogen
wird und die Versprechen auf die Goldwaage gelegt werden, die den Menschen das wahre
Leben aufschlieffen wollen.“!" Seine Schlussfolgerung lautet:

»Wo in den Gemeinden Eucharistia — Danksagung — geschieht und gefeiert wird, da ist

Gottes neue Welt mitten in unserer alten gegenwirtig geworden. Es sind tatséichlich die

Gemeinden vor Ort und ihre Liturgie, es ist die Verkiindigung, die in ihr geschieht, und

die Diakonie, die von ihr ausgeht, in denen Gottes neue Ordnung der ,Uberfiille gegen-

wirtig werden kann. Deshalb [...] muss die Kirche vor Ort bleiben; muss sie alles daran

setzen, dass vor Ort Liturgie gefeiert werden kann.“'?
Widerspricht sich nun dieses Ortsprinzip nicht mit dem katholischen ,Welt-Prinzip®, das er-
mdglicht, an einer Liturgie teilnehmen zu kénnen, egal wo man ist — und sich dort beheimatet
zu fithlen? Dieselbe Liturgie in Osterreich, Deutschland, den USA oder in Nigeria zu feiern?
Ich meine, nein. Denn auch die Teilnahme an den Gottesdiensten an ganz anderen Orten lebt
davon, dass es vor Ort Menschen gibt, die diese Liturgie als ihre eigene Liturgie verstehen,
vorbereiten und feiern — sodass man als ,Gast™ oder als ,Fremder* dann auch mitfeiern kann.

3 Verdnderungen des Ortes verdndern das Feiern der Kirche und verandern das
Verstéandnis von Kirche

Nun feiern wir aber Gottesdienst im Kontext von verinderten Riumen und Orten. Die Orte
bleiben nicht dieselben; und diese Verdnderungen werden nun wissenschaftlich untersucht.
So ist es tiblich geworden, vom ,,spatial turn oder vom ,topographical turn® zu sprechen. Ge-
rade die moderne Migrationsforschung geht davon aus, dass das zunehmende Kernproblem
»die Beheimatung menschlichen Lebens insgesamt® ist. Und zugleich kann man angesichts
der technischen Entwicklungen fragen: ,Gibt es moglicherweise eine neue Identitit der Ver-
ortung in einer globalisierten virtuellen Welt?**

Gerade angesichts der Virtualisierung der Lebenswelt gewinnt vielleicht die ,,Topische Iden-
titat" an Bedeutung. Albert Gerhards fragt sich jedoch, ob ,solche realen Orte, denen eine
identitatsstiftende Bedeutung zukommt, noch in irgendeiner Weise religiés konnotiert sein
werden .

Zugleich geht es bei Verdnderungsprozessen (nicht nur!) sakraler Orte immer auch um
»Beziehung, Identifikation, Kommunikation und Emotion " — und das sind psychologische

U Wersick: Kirche vor Ort, 129.

WERBICK: Kirche vor Ort, 142.
GERHARDS: Der sakrale Ort im Wandel, 8.
GERHARDS: Der sakrale Ort im Wandel, 8.
REUTER: Dynamik, 67.
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Momente. — Und wenn derzeit der Begriff ,,Heimat® (nicht nur in Wahlkidmpfen) Hochkon-
junktur hat, so hat dies wesentlich mit Beziehung und Emotion zu tun.

Transformationen gehoren schliefflich auch zu unseren je eigenen Biographien: Die meis-
ten unserer Biographien sind durchzogen von Orts-Verdnderungen. Und jede dieser Verin-
derungen stellt eine neue Herausforderung dar fiir die Lebens-Raum-Gestaltung. Die The-
se des Pastoralpsychologen Reuter lautet: Mit einem Transformationsprozess wandelt sich
,nicht nur der betreffende Ort, sondern mit dem Ort immer auch der durch ihn begriindete
Lebens-Raum sowie die Moglichkeiten der Lebens-Raum-Gestaltung durch die beteiligten
Menschen. !¢

Reuter benennt ,innere Rdume® in uns (gewissermaflen eine ,innere Heimat®), die im
Gegensatz zu den dufleren Rdumen einen bleibenden Charakter haben und das ,psy-
chische Uberleben garantieren. ,Als Riume symbolischer Erfahrung dienen sie der
Kontingenzbewiltigung.“”

Fiir die Fragestellung meines Beitrags sehe ich hier zwei unterschiedliche Bewegungen der
Verinderung: Zum einen ist es die eigene Mobilitat, der berufliche oder private Umzug an ei-
nen neuen Ort, der erst langsam zur Heimat werden kann. Und dort die nicht einfache Suche
danach, auch eine spirituelle bzw. eine kirchliche Heimat zu finden. Die andere Bewegung ist
jene, dass man zwar am Ort bleibt — aber z. B. durch Pfarrzusammenlegungen einem plétzlich
die spirituelle Heimat entzogen bzw. verdndert wird und die Menschen sich aktiv auf den
Weg machen sollen, um sich die Pfarrkirche des Nachbarortes als neue Heimat anzueignen.
Wiahrend die eine Bewegung eine personliche Entscheidung darstellt, wird das andere hiufig
als Verlust, als Eingriff ,von oben” erlebt; als etwas, wo man hilflos ist und nichts dagegen tun
kann.

4 Liturgie angesichts der Entwicklung von pastoralen GroRraumen'®

Damit komme ich zu jenen Veranderungsprozessen, die die Didzesen derzeit stark beschif-
tigen: Die Bildung von pastoralen Grofirdumen — ob sie nun Pfarrverband, Seelsorgeraum,
Pfarre neu etc. heiflen mégen. Und egal was in so manchem Leitbild der Diézesen steht: Die
Bildung dieser neuen Einheiten ist eine Notlosung, die sich aufgrund des Priestermangels
ergeben hat. Diese Not zwingt nun dazu, positiv gesagt, manche gewachsene Strukturen an-
zuschauen und zu hinterfragen, was aus guten Griinden weiterzufithren ist — und was sich
auch sinnvollerweise dndern kann. Und diese Anderungen betreffen derzeit alle Bereiche des
kirchlichen Handelns, nicht zuletzt auch die Liturgie.

Verinderungen sind aber nichts, was der Liturgie grundsétzlich fremd wire. Peter Eben-
bauer® bezeichnet die christliche Liturgie zu Recht als ,,living culture® - also als ein prozessu-
ales Geschehen, das sich mit den Wandlungen des Lebens, der Kulturen, der Ordnungen im
religitsen und politischen Bereich, der gesellschaftlichen Rahmenbedingungen und der in-
dividuellen Zuginge zu Religion und Ritual mitverandert. Durch diese Verinderungen wird
sie aber nicht etwas anderes als Liturgie, sondern genau durch die Verdnderungen kann sie
Liturgie, also Gottesdienst sein und bleiben unter gewandelten Voraussetzungen und Rah-
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menbedingungen. Also: Liturgie muss sich (wie auch die Kirche) immer wieder verindern
und wandeln, um lebendige Feier einer lebendigen Gemeinde bleiben zu kénnen.

Winfried Haunerland betont, dass die grofleren Raume nicht nur unter organisatorischen
Gesichtspunkten gesehen werden diirfen, sondern auch als theologische Gréfe, was sich wie-
derum in der Liturgie spiegeln musse.”

Gemeinschaft darf sich nicht nur in der Zusammenarbeit der Hauptamtlichen ausdriicken,
sondern auch in Gemeinschaftserfahrungen der Pfarren. Und ich meine, dass die ekklesio-
logische Bedeutung der neuen Einheiten noch nicht wirklich geklirt ist. Eine Pfarre bzw.
ein Seelsorgeraum mit 20000 Menschen - ist das noch ,,Kirche vor Ort“? Ist das nicht eine
Mini-Diozese?

Wenn man aber davon ausgeht, dass solche neuen Einheiten wirklich eine ekklesiale Grofie
sind ~ dann muss sich das auch im Feiern zeigen. Die Liturgie dieser ,,Kirche vor Ort“ darf
nicht die Summe der vielen verschiedenen Feiern in den einzelnen Teilbereichen sein, in
den Filialgemeinden und Gottesdienstorten. Es braucht auch jenen Ort, wo das Gemeinsame
gefeiert wird; wo auch liturgisch sichtbar wird, was man im Stellenplan, in den gemeinsamen
Pfarrgemeinderatssitzungen etc. behauptet: dass man hier eine gemeinsame Kirche / Gemein-
de/ Pfarre ist.

4.1lst die Liturgie in groRen Rdumen nur eine Frage der richtigen Ressourcenverteilung?

Ein Blick auf die Pastoralplanungen der letzten 20 Jahre zeigt, dass die Liturgie zumeist in
der Frage der Verteilung der Ressourcen vorkommt. Viele Planungen beschiftigen sich mit
der Frage der Eucharistiefeier nicht primir in der Form, darauf zu schauen, wie die Eucha-
ristiefeier so gefeiert und gestaltet werden kann, dass sie dem Aufbau von Gemeinde und
Kirche besser dienen kann. Sondern es geht um die Frage, wie gesichert werden kann, dass
die vorhandenen (und zahlenmiflig abnehmenden) Vorsteher von Eucharistiefeiern besser
in der Region verteilt werden kénnen. Damit soll gesichert werden, dass alle Katholikinnen
und Katholiken in einem gewissen 6rtlichen Nahraum Zugang zu einer Eucharistiefeier ha-
ben: ,Immer wieder wird mehr dariiber diskutiert, wie angesichts der geringer werdenden
Ressourcen die Gottesdienste verteilt werden sollen und welche Angebote iiberhaupt noch
aufrechterhalten bleiben kénnen, als dass man dariiber nachdenken wiirde, wie heute Kirche
gelebt werden kann.“*!

Die pastoralen Grofirdume sind fiir die meisten sicherlich nicht die Wunschform von Ge-
meinde — und es gibt vieles, was man daran kritisieren kann. Den meisten schweben die
kleinen Gemeinden vor, wo jeder jeden kennt; wo man das Leben und das Feiern miteinander
teilt iber Jahrzehnte.

4.2 Vom defizitdren zum inkarnatorischen Blick: Gott auch im Ungewollten entdecken

Der emeritierte Erfurter Bischof Joachim Wanke hat viel Erfahrung mit einer Gesellschaft, die
nicht mehr christlich geprigt ist. Und er rit seinen Seelsorgerinnen und Seelsorgern: ,Gebt
den defizitaren Blick auf.“? Sie sollen nicht immer auf das schauen, was fehlt. Denn wer stets
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im Blick habe, was den Anderen zu einem christlichen Leben fehlt, konne kaum den inneren
Freiraum gewinnen, bei Anderen ein Gespir fiir Religion zu wecken, ihnen Geschmack auf
Gott zu machen und zu einer Alltags- und Lebensspiritualitdt anzuleiten.

Wanke empfiehlt vielmehr den ,inkarnatorische[n] Weg, der sich nicht zur Welt in Gegen-
satz setzt, sondern diese annimmt und darin verwandelt.“* Das bedeutet, in den aktuellen
Entwicklungen nicht darauf zu schauen, was weniger wird; was friither besser war. Sondern
auch in dieser konkreten Gegenwart das Handeln Gottes zu sehen. Denn Gott ist in unsere
Geschichte inkarniert, Mensch geworden.

Dieser inkarnatorische Blick leite Menschen dazu an, in ihrem Alltag, in ihrem Leben, in
Krisen und gliicklichen Momenten Gottes Spuren zu entdecken und - {ibertragen auf gottes-
dienstliches Geschehen - zu symbolisieren. ,Religiose Forderungen [...] miissen - so seine
Folgerung - ,.der religiosen Zusage weichen, dass Gott an der Seite eines jeden Menschen
ist.“?* Das aber bedeutet: Wir dirfen nicht erwarten, dass sich die suchenden Menschen in
unsere religiosen Formen begeben oder in unsere traditionellen Gottesdienste setzen.

4.3 Sinnstiftende Liturgie

Von daher ist die Frage nach gottesdienstlichen Formen mit Menschen, die mehrheitlich
auf der Suche sind, vielleicht erfiillt von Sehnsucht oder gezwungen, dem alltiglichen Leben
selbst einen letzten Sinn zu geben, von grofier Relevanz. Fiir die Frage von Liturgie in pasto-
ralen Grofirdumen ist dieser Gesichtspunkt besonders wichtig. Heute geht es vielleicht starker
als in fritheren Zeiten der Kirche darum, mittels liturgischer Feiern Ressourcen zu bieten,
aus denen Einzelne und auch Gemeinschaften bei ihrer Suche nach sinnerfiillter Identitét
schopfen konnen .

Jeggle-Merz ist zuzustimmen, wenn sie davor warnt, alle bisherigen Formen gottesdienstli-
chen Feierns zugunsten einer weitgehenden Anpassung an die Bediirfnisse und Moglichkei-
ten heutiger Zeitgenossen und Zeitgenossinnen aufzugeben.® Vielmehr ist das umzusetzen,
was Angelus Hiuflling schon vor vielen Jahren bei seinen Uberlegungen zum Verhiltnis von
Liturgie und Leben anmahnte. Er fragte: ,Wie aber anfangen?“ und beantwortete seine Frage
selbst: ,,Eigentlich ganz einfach: [...] Liturgie so feiern , mitfeiern, wie sie von sich aus sein
will; einfach ihre Grundstrukturen aufspiiren und herausstellen, ihre elementaren Aussagen
suchen und ins Zeichen und Wort bringen, und dies durchaus um den Preis, fallweise auch
denkmalpflegerisch geschatztes Gut zu opfern.

4.4 Pluralitat liturgischer Feierformen

Fiir die Feier der Liturgie in pastoralen Grofiraumen im Angesicht der gesellschaftlichen
Transformationsprozesse stellt sich die Aufgabe einer Pluralitit liturgischer Feierformen. Die
alleinige Konzentration auf die Feier der Eucharistie fithrt (bei aller Bedeutung und Notwen-
digkeit dieser Feierform fiir das Leben der Kirche) in eine Sackgasse. Und Peter Ebenbauer
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zeigt auch deutlich auf, dass z. B. Wort-Gottes-Feiern an Sonntagen als vollgiiltige Gottes-
dienste und nicht als defizitdre Formen anzusehen sind.?

Das liturgische Konzept in pastoralen Grofirdumen wird dabei allerdings nicht nur tradi-
tionelle Gottesdienstformen neben der Eucharistie zu berticksichtigen haben, sondern sich
mit dem von Joachim Wanke angeregten inkarnatorischen Blick dem Alltag, dem Leben, den
Krisen und gliicklichen Momenten im Leben der Menschen zuwenden miissen, um sich zu
fragen, wie diese Situationen gottesdienstlich umfangen werden kénnen und da heraus Iden-
titdt erwachsen kann. Schon Papst Paul VI. und dann Papst Johannes Paul II. brachten immer
wieder in Erinnerung, dass die christliche Botschaft den Menschen gilt, die in ihre Kulturen
eingebunden sind. Verdnderungen des gesellschaftlichen Umfelds werden auch zu Modifika-
tionen und Anpassungen in der Gestalt des Gottesdienstes und seiner Feierformen fithren.
Schlicht in den gewohnten Bahnen fortzufahren und das ehemals plausible und stimmige
gottesdienstliche Leben einfach so weiterzufithren, kann kaum dem Auftrag des Konzils und
des Heiligen Geistes entsprechen.

4.5 Miteinander oder nebeneinander?

Eine grofie Chance bei Seelsorgerdumen wird darin gesehen, dass es Versammlungen (und
Feiern) in groflerer Gemeinschaft geben kann. Dies gilt vor allem fiir jene Pfarren und Ge-
meinden, die so klein sind, dass vor allem die Festgottesdienste nur mehr sehr schwer ,,fest-
lich® begangen werden konnen.

Das Zusammenlegen von Feiern unterschiedlicher Gemeinden ist jedenfalls ein sensibler
Bereich, der durch manche Realititen vor Ort noch schwieriger wird: durch die grofieren
Entfernungen zu den Versammlungsorten; durch alte und neue Ressentiments zwischen Ge-
meinden; durch ein gewisses ,,Kirchturmdenken®

Die Herausforderung liegt meines Erachtens vor allem darin, den Menschen den Mehrwert
der gemeinsamen Feier an einem anderen Ort plausibel machen zu kénnen im Vergleich zu
der Feier am eigenen, angestammten Gottesdienstort. Dies wird wohl nur gelingen, wenn
zum Einen das gemeinsam Mogliche im gottesdienstlichen Leben der Gemeinden betont
wird; wenn unterschiedliche Traditionen nicht aus reiner Pragmatik aufgegeben, sondern das
gemeinsame Neue Wertschiatzung erfihrt. Dabei braucht es sowohl von Seiten der Leitung
der Seelsorgeriume wie auch von Seiten der Gemeindemitglieder eine grofie Offenheit so-
wohl fiir das Alte wie auch fiir das Neue. Und nicht zuletzt ist der Anweg hin zur gemeinsa-
men neuen Einheit wesentlich: Wer wird dabei mitgenommen, wer ldsst sich mit auf den Weg
nehmen etc.

4.6 ,Ecclesia ab Eucharistia“ — und die eucharistische Lebenskultur

Stephan Winter legt noch einen wichtigen Zugang zur Diskussion vor. Er sieht in den di-
versen Diskussionen zu den Gottesdiensten in den neuen Strukturen meist zwei Optionen
ausgedriickt: Kirche ist da, wo Eucharistie gefeiert wird beziehungsweise werden kann; oder:
Wo sich Menschen als Kirche an einem konkreten Ort sammeln, miissen sie auch Eucharis-
tie feiern beziehungsweise feiern kénnen.” In jedem Fall spielt der Ort im Hinblick auf die

¥ Vgl. EBENBAUER: ,,Die Kirche lebt aus der Eucharistie®, bes. 174.

* Vgl WINTER: ,,Man trifft sich im Gottesdienst?!
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Eucharistie eine zentrale Rolle. Und so sicht auch Jiirgen Werbick als schlechteste Losung
»die ,Entortlichung’® der Kirche, den Riickzug ihres personalen Angebots aus dem Bereich der
Face-to-face- Antreffbarkeit®.

Da keine Anderung im Bereich der Ordinationskriterien in absehbarer Zeit zu erwarten
ist, setzen die Kirchen derzeit auf andere Formen. Winter zeigt dabei die unterschiedliche
Strategie deutscher Di6zesen mit der sonn- und festtiglichen Wort-Gottes-Feier: Wahrend
die einen diese Feiern unter der Leitung beauftragter (meist ehrenamtlicher) Laien fordern,
werden sie andernorts stark eingeschrankt, um die Menschen zur Teilnahme an zentralen
Eucharistiefeiern zu bewegen. Hinzu kommt noch eine ganz unterschiedliche Praxis im Blick
auf die Spendung der heiligen Kommunion: Die Vorgaben reichen von ,,immer mit Kommu-
nionausteilung®, um die Begegnung mit dem eucharistischen Herrn zumindest in dieser ,,re-
duzierten® Form an jedem Sonntag zu erméoglichen, bis ,,nie mit Kommunionausteilung”, um
das je eigene Profil von heiliger Messe auf der einen und selbststindiger Wort-Gottes-Feier
auf der anderen Seite nicht zu verwischen. Dazwischen liegen diézesane Rahmenrichtlinien,
die zu einer pastoral orientierten Entscheidung vor Ort ermutigen und befihigen wollen.

Hier bringt Stephan Winter sehr schéne Uberlegungen zu einer ,eucharistischen Lebens-
Kultur®: D. h. die Frage ist dann nicht mehr nur, wie oft und an wie vielen Orten kénnen wir
konkret Eucharistie feiern; sondern: Wie kann Eucharistie praktisch werden als ,,Gottesdienst
im Alltag der Welt*, in den Lebensraumen der Menschen.

Nicht zuletzt sieht er es dann als Aufgabe des Priesters an, gemeinsam mit den ihm anver-
trauten Glidubigen nach Wegen zu suchen, heute ,vor Ort” Kirche zu sein: ,,Handlungsriume
fiir das Volk Gottes® iiber seinen Binnenraum hinaus zu erdffnen, hinzuschauen, was die
Sehnsiichte und Note von Menschen sind, und dann entsprechend zu handeln. Eucharistisch
zu leben heifSt, Menschen bei ihrem Fragen nach einem erfiillten Dasein zu begleiten und sich
gemeinsam auf den Herrn einzulassen.

Eucharistische Kultur in diesem Sinne wird jedoch nur wachsen und reifen kénnen, wenn
die Gottesdienste in ihrer Vielfalt eine gewisse mystagogische Qualitiit haben: also wenn das,
was gefeiert wird, in der sorgsamen und fiir rituelles Handeln sensiblen Feierpraxis Gestalt
gewinnt.

Ein solches Verstindnis sieht den Seelsorgeraum, die Grofipfarre, gewissermafien als pa-
rochiales Netzwerk verschiedenster Orte der Antreffbarkeit Gottes im Gottesdienst. Es braucht
gerade im heutigen pluralistischen Umfeld mehr denn je den sammelnden, wenn irgendwie
mdglich auch eucharistischen Gottesdienst der Gemeinde vor allem am Sonntag mit einem
lebensrdumlichen Bezugsrahmen; es braucht aber auch die von eucharistischer Gesinnung
gepragten gottesdienstlichen Formen in ihrer Vielfalt, deren konkrete Gestalt sich mafigeb-
lich durch das Charisma des jeweiligen Feierortes herausbildet.

Und Stephan Winter folgert daraus:*® So notwendig und unvermeidlich strukturelle und ad-
ministrative Entscheidungen etwa zur Neuordnung von Zeiten und Orten der sonn- und fest-
taglichen Gottesdienste in sich verandernden pastoralen Einheiten sind, so sehr legen diese
doch zugleich die Frage der geistlichen Nachhaltigkeit nahe. Gemaf3 dem aus der kirchlichen
Soziallehre bekannten Prinzip der Subsidiaritét ist auch hier die Kompetenz auf der jeweili-
gen Ebene zu fordern.

»  Wersick: Kirche vor Ort, 79.
* Vgl WINTER: ,,Man trifft sich im Gottesdienst?!, 33.
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Denn allein durch pragmatische Kompromisse und Interessenausgleiche wird keine Nach-
haltigkeit erreicht, und es gibt auch kaum allgemein und iibergreifend giiltige ,,Patentlésun-
gen'”. Letztlich miissen sich alle Uberlegungen hinsichtlich einer zukunftsfihigen gottesdienst-
lichen Landschaft daran messen lassen, ob sie der Zuginglichkeit Gottes dienen, der sich den
Menschen als der ,,Ich-bin-da“ offenbart (Ex 3,14). Und manchmal zeigt sich Gott dann eben
ganz tiberraschend und unerwartet: ,Wirklich, der Herr ist an diesem Ort, und ich wusste es
nicht® (Gen 28,16), sagt Jakob nach der nichtlichen Erfahrung mit der Himmelsleiter — dann
erst macht er aus dem Schlafplatz durch die Errichtung eines Altares einen liturgischen Ort.
Gottes ,Verortlichung® lsst sich eben nicht einfach vorherbestimmen. Darauf muss sich jede
Pastoralplanung einlassen.

Oder mit Haunerland gesagt: ,Wenn Seelsorgerdume geistliche und kirchliche Grofien sein
sollen, dann miissen sie im weitesten Sinn verstanden werden als eine Antwort aus dem Glau-
ben auf die Frage, wie heute unter den gegebenen Bedingungen Kirche leben und wirken
kann.**

5 Schlussbemerkungen

Das gottesdienstliche Handeln der Kirche ist wesentlich, um wegzukommen vom Machbar-
keitswahn sowohl in der pfarrlichen Alltagsarbeit wie auch in der kategorialen Seelsorge, in
den sozialen Diensten, in der Verkiindigung. ,,Du kommst unserem Tun mit deiner Gnade
zuvor.” - Diese (auch liturgische) Haltung ist eine christliche Grundhaltung, die gerade in
einer Zeit von massiven strukturellen Prozessen innerhalb der Kirche und Veridnderungen in
der pastoralen Arbeit wichtig wire.

Die grundsatzliche Offenheit auf Gott kann die ,,actuosa participatio (und letztlich jegliches
Handeln der Kirche) vor einem reinen Aktivismus bewahren. Hier kann man auch von der
Weiterentwicklung des praktisch-theologischen Dreischritts (Sehen — Urteilen - Handeln) im
befreiungstheologischen Kontext Lateinamerikas lernen — denn dort wird als vierter Schritt
das ,,Feiern® hinzugefiigt; jegliches Handeln soll in das Feiern und in den Dank miinden.

Angesichts einer individualisierten und pluralisierten Gesellschaft lehrt uns die liturgische
Tradition aber auch den Wert von gemeinschaftlichem Handeln und gemeinschaftlichem
Feiern; den Wert des Loslassenkénnens und Sich-Verlassen-Konnens auf gewohnte Ablaufe.
Eine Liturgie, die den ganzen Menschen, mit allen Sinnen, einbezieht und anspricht — durch
Gesang, Wort, Asthetik und Geriiche — kann lehren, dass es auch in der Seelsorge um den
ganzen Menschen geht, um Kopf, Herz und Leib.

Umgekehrt stelle ich aus der Sicht der Seelsorge die Anfrage, wie sich eine Veranderung
in der Gesellschaft, in den kulturellen Ausdrucksformen, in ihren zentralen Fragestellungen
dann auch gottesdienstlich widerspiegeln kénnte. Und es ist eine Anfrage an die Verantwort-
lichen fiir Liturgie und Seelsorge, wie man mit der folgenden Spannung umgeht: Dass Liturgie
einerseits etwas ist, was den Menschen aus dem Alltag heraushebt — und andererseits ein Ort,
wo gerade auch die Briiche des Lebens, die Lebensfragen, ,,Freuden und Hoffnungen, Trau-
er und Angste” der Menschen Platz haben sollten. Dazu aber braucht das gottesdienstliche
Handeln die Nihe zu den Menschen; es muss verortet sein dort, wo dieses Leben stattfindet.

Liturgie kann dann selbst zur Heimat werden - aber weder ist jede Liturgie dies automa-
tisch, noch ist jede ortsbezogene Tradition automatisch menschennah und unaufgebbar. In

' HAUNERLAND: Seelsorge, 91.
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dieser Spannung von Tradition und Innovation sind wir ,,pilgernd unterwegs, auf der Suche
nach der ewigen Heimat®, aber zugleich angewiesen auf Ruheorte.

Stefan Bontert schreibt: ,, Auf Zukunft hin gesehen wird sich deshalb die Frage nach der
Identitit der Kirche innerhalb des Sinnpluralismus und sich wandelnder ekklesialer Struk-
turen wesentlich daran entziinden, welcher theologische und gestalterische Stellenwert und
welcher strukturelle Ort der liturgischen Versammlung zugesprochen wird. Daran hingt we-
sentlich das Gelingen aller Strukturreformen. *

Als Christen brauchen wir die Liturgie — und die Liturgie braucht konkrete Orte. Das ist
nichts Beliebiges, sondern identitdtsbildend und entscheidend fiir die Kirche.
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Gunda Bruske, Fribourg

Transitwege — oder wie kann Liturgie zur Heimat werden?

Uber Stil und Geschmack in der Liturgie

Die Frage, wie Liturgie Heimat werden kann, impliziert, dass sie es nicht
mehr oder noch nicht ist. Dazwischen liegt ein Weg. Am Beispiel von
Menschen mit Migrationshintergrund wird die Bedeutung von Gast-
freundschaft, Sprache und Gesang fiir eine Beheimatung in der Liturgie
aufgezeigt. Theologisch fithrt der Weg ins gefeierte Geheimnis des Glau-
bens. Das himmlische Jerusalem erscheint als Heimat aller unabhangig
von ihrer Herkunft. Der Transitweg wird zum Transitus, wenn Mitfeiern-
de diesen Weg mitgehen.

Heimat hat viel mit eigenem Erleben zu tun. Beim DR. GUNDA BRUSKE
Thema ,,Liturgie. Fremde. Heimat“ sind diverse ist Co-Leiterin c‘le:i Liturgis%‘h%’n I‘ns.tituls
(Er)lebenswelten mﬁglich, je indhdets nh st ick der deutschsprachigen Schweiz in Freiburg
beispielsweise um Neuzugezogene in einer Pfarrei
handelt, um romisch-katholische Migranten oder
solche anderer katholischer oder christlicher Kir-
chen oder Konfessionen, um Menschen, die durch die Errichtung eines pastoralen Grof-
raums eine neue Gottesdienstgemeinde bilden, um Frauen und Ménner, die nach Jahren der
Distanz neu mit den aktuellen gottesdienstlichen Kulturen in Kontakt kommen. Manche Er-
fahrungen werden vergleichbar sein, andere nicht. Da Migration in allen deutschsprachigen
Landern derzeit ein grofles Thema ist und die Situation in der Schweiz noch einmal eine
Besonderheit aufweist — hat doch ein Drittel der rémisch-katholischen Christinnen und
Christen einen ,,Migrationshintergrund*' - werde ich mich im ersten Teil mit dieser Gruppe
beschiftigen, indem ich einerseits dem gottesdienstlichen Erleben von rémisch-katholischen
Migrantinnen und Migranten Raum gebe, andererseits neues statistisches Material einbringe.

Heimat ist aufSerdem schon aufgrund der biblischen Geschichte ein Thema der Theologie.
Theologen sprechen tiber die Geheimnisse des Glaubens, die unausschopflich sind. In der
Liturgie feiern wir die Geheimnisse des Glaubens. Gibt es einen Zusammenhang von Heimat
und Geheimnis? Der Dichter und Priester, Germanist und Theologe Andreas Knapp formu-
lierte ihn in einem Vortrag so: ,,Unser Wort Geheimnis meint: das Gesamt dessen, worin wir
daheim sind. Die Vorsilbe ,Ge-* meint im Deutschen das Gesamt, so wie etwa das Gebirge das
Gesamt der Berge ist. Das Geheimnis ist also das Umfassende von Heimat, von Geborgenheit.
Wenn Kinder ein Geheimnis haben, so meinen sie oft etwas, wo nur sie Zutritt haben, wo sie
sich zuriickziehen konnen. Das Wort Geheimnis ist auch ein religises Wort. Fiir religiose
Menschen ist Gott das Geheimnis dieser Welt, das heif3t: das Gesamt, in dem alle Welt daheim
ist oder irgendwann einmal nach Hause kommt.“?

und hat an der dortigen Universitit
einen Lehrauftrag fiir Liturgiewissenschaft.

! BeHLoUL: Migration, 462,

*  Kwape: Erdichtung Gottes, ohne Seite, Abschnitt 3.
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Geheimnis ist demnach Gesamtbegriff von Heim und Haus. Geheimnis ist mehr als das,
was jedem einzelnen / jeder einzelnen Heim oder Heimat ist. Hat Heim, Haus, Heimat immer
eine mehr oder weniger starke drtliche, topologische Komponente, so iibersteigt Geheimnis
diese vielen Orte — auf Gott bezogen erst recht. Was bedeutet das fir das Geheimnis, das
Christinnen und Christen glauben und feiern? Wie ist ihnen Liturgie da Heimat? Wie kon-
nen sie im Geheimnis wohnen? Diese Fragen werden im zweiten Teil ausgehend von einem
liturgischen Text beantwortet, in dem die Heimatstadt im Zentrum steht, die Prafation von
Allerheiligen.

1 Heimat

Zur kirchlichen und liturgischen Lebenswelt von Migrantinnen und Migranten in der Schweiz
liegt noch nicht viel statistisches Material vor, doch in jiingster Zeit wurden zwei Umfragen
gemacht, von denen die gréBere, erst nach dem Salzburger Symposion verdffentlichte Studie
zundchst mit einigen liturgierelevanten Ergebnissen vorgestellt wird (1.1). Die zweite, noch
nicht publizierte Umfrage wird in den folgenden Abschnitten herangezogen. Beide waren
quantitativ ausgerichtet und an Menschen in den fremdsprachigen Missionen adressiert. Sie
beanspruchen nicht, reprisentativ zu sein. Um das Erleben von Heimat bzw. Fremdheit in der
Liturgie in den Blick zu bekommen, nehme ich persénliche Berichte und Statements hinzu.
Ich beschrinke mich dabei auf drei Aspekte: Gastfreundschaft (1.2), Sprache (1.3), Gesang
(1.4).

1.1 Christliche Migrationsgemeinden in der Schweiz

Zur Einordnung der Studie iiber christliche Migrationsgemeinden® seien zunichst einige Zah-
len zur Religionszugehérigkeit der stindigen Schweizer Wohnbevolkerung genannt:* Ein gu-
tes Drittel der Wohnbevblkerung ohne Migrationsgrund ist rémisch katholisch (37,6 %), ein
weiteres Drittel ist evangelisch-reformiert (36,4%). Unter den verbleibenden Personen sind
20,4% konfessionslos, die {ibrigen 4,5% verteilen sich auf andere christliche Gemeinschaften
(3,8%), muslimische Glaubensgemeinschaften (0,2%) und andere Religionsgemeinschaften
(0,5%). Unter der standigen Wohnbevélkerung mit Migrationshintergrund ist wiederum die
grofite Gruppe romisch-katholisch (38,4%), die zweitgrofite jedoch konfessionslos (27,4%),
es folgen muslimische Religionsgemeinschaften (13,4%), andere christliche Gemeinschaften
(9,1%) und evangelisch-reformierte Christen (6,9%). Da aufgrund von Kirchenaustritten der
Anteil an Schweizerinnen und Schweizern riickliufig ist, der Anteil an rémisch-katholischen
Migrantinnen und Migranten dagegen hoch, beriihren diese Verschiebungen notwendiger-
weise auch das gottesdienstliche Leben: Wie finden die einen und die anderen in der Liturgie
Heimat (zumal es sich bei beiden nicht um einheitliche Gruppen handelt)? Welche Sprachen
und welche ,,Frommigkeitsstile” sollen Raum haben?

Ein Teil der Migrantinnen und Migranten ist in fremdsprachigen ,,Missionen” organisiert.
Das Schweizerische Pastoralsoziologische Institut (SPI) befragte in den Jahren 2012/2013
Personen mit Leitungsverantwortung aus den insgesamt 635 christlichen Migrationsgemein-

®  AvrBIssER/ BUNKER: Kirchen in Bewegung. Eine Zusammenfassung bietet BUNKER: Kirchen in Be-

wegung.

*  Vgl. ALBisser: Ergebnisse, 20f mit Bezug auf Zahlen des Bundesamtes fiir Statistik von 2014,
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den. Die 370 eingegangen Antworten wurden in der statistischen Auswertung zusammen-
gefasst als neuere evangelische Kirchen (148 Antworten), rémisch-katholische und unierte
Kirchen (118 Antworten), evangelisch-historische Kirchen (70 Antworten) und orthodoxe
Kirchen (34 Antworten).” Gefragt nach der Anzahl der Gottesdienstsprachen® gaben 61 der
118 katholischen Gemeinden nur eine Sprache an, 42 zwei Sprachen.” Dabei handelt es sich in
der Regel um die Muttersprache der jeweiligen Mission und eine der drei Schweizer Landes-
sprachen, was sich u.a. durch die Teilnahme von Personen der zweiten und dritten Generati-
on erkldrt. Wahrend in vielen neueren evangelischen Migrationsgemeinden bei Gottesdiens-
ten iibersetzt wird, ist das in katholischen Gemeinden kaum der Fall.?

Im Hinblick auf Heimat und Beheimatung ist von Interesse, in welchen Bereichen katholi-
sche Migrationsgemeinden und Schweizer Pfarreien zusammenarbeiten: bei gut 70% sind es
gemeinsame Gottesdienste, danach folgen die Bereiche Sakramentenvorbereitung, Spezial-
seelsorge und soziales Engagement/ Diakonie.” Fiir die Zukunft duflern gut zwei Drittel den
Waunsch nach verstarkter Zusammenarbeit, wobei gemeinsame Gottesdienste, soziales Enga-
gement / Diakonie und Jugendarbeit nahezu gleiche Prioritdt geniefSen.

In deutlicher Spannung zu diesen Wiinschen steht die Wahrnehmung der Ortsgemeinden
durch die Personen mit Leitungsverantwortung.' Bei der Aussage ,,Der christliche Glaube
in der Schweiz ist in der Krise® liegt die Zustimmung der katholischen Migrationsgemein-
den bei 87%." Die Kirchen in der Schweiz erscheinen ihnen nicht als Vorbild fiir die eigene
Gemeinde,' sie betrachten sie als der heutigen Schweizer Gesellschaft zu stark angepasst,*
stimmen der Aussage, dass die Schweiz neu evangelisiert werden muss, mit 82,8% zu,'* und
geben mit 81,3% an, dass ihre Gemeinde der Evangelisierung in der Schweiz diene."” Auch
wenn es sich nicht um eine reprasentative Umfrage handelt und diese nur an einem bestimm-
ten Personenkreis gerichtet war, geben diese Werte zu denken. Wenn der gemeinsame Got-
tesdienst das starkste Feld der Zusammenarbeit ist, stellt sich die Frage, wie dieser von Mig-

Vgl. ALsissEr: Ergebnisse, 26-28. Im Folgenden wird der Einfachheit halber der Begriff , katho-
lisch® fiir die Gruppe der romisch-katholischen und der unierten Kirchen verwendet und aus Platz-
griinden nur diese dargestellt.

Welche Sprachgattungen (Gebete, Gesdnge, Lesungen, Predigt etc.) mit Gottesdienstsprache ge-
meint sind, wird nicht erldutert.

Vgl. ALisser: Ergebnisse, 53f.

Vgl. ALpisseRr: Ergebnisse, 66. Die erstgenannten sind haufig international zusammengesetzt, wih-
rend die katholischen sprachhomogener sind.

Vgl. ALBIsSER: Ergebnisse, 99f.

Da diese Personen héufig der ersten Generation von Migranten angehoren und zuweilen erst fiir
die Arbeit in der jeweiligen Mission in die Schweiz kommen, muss sich deren Wahrnehmung nicht
mit der von anderen Mitarbeitenden oder denen der Glaubigen der verschiedenen Generationen
decken.

Einverstanden erkldren sich 38,7% und weitere 46,8% eher einverstanden, vgl. ALBISSER: Ergebnis-
se, 86 1.

Nur fiir 13,4 % wiren sie ein Vorbild, vgl. ALBIssER: Ergebnisse, 87 f.

Mit der Aussage ,,Die Kirchen in der Schweiz passen sich der heutigen Gesellschaft zu stark an* sind
20,7 der katholischen Migrationsgemeinden einverstanden und weitere 44,1% eher einverstanden,
vgl. ALBIsSER: Ergebnisse, 90.

Davon 45,9% mit einverstanden und 36,9% mit eher einverstanden, vgl. Albisser: Ergebnisse, 89.
Davon 40,2% mit einverstanden und 41,1% mit eher einverstanden, vgl. Albisser: Ergebnisse, 93.
Auf der Basis der statistischen Auswertung und der ,,O-Ton“-Aussagen zu einigen offenen Fragen
entwickelte Arnd Biinker eine heuristische Typisierung von christlichen Migrationsgemeinden: den
Betreuungstyp, den Abgrenzungstyp und den Missionstyp, vgl. BUNKER: Typen 116-127.
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rantinnen und Migranten erlebt wird. Die folgenden Erfahrungsberichte von Menschen un-
terschiedlicher Herkunftslinder kénnen auch auf dieser Folie gelesen werden, obwohl sie aus
sehr verschiedenen Zusammenhingen stammen und keinen wissenschaftlichen Anspruch
erheben.

1.2 Gastfreundschaft

Das erste Zeugnis stammt von einer Frau, die ihr personliches Erleben einer Vorabendmesse
einer Deutschschweizer Pfarrei im April 2015 schildert und das in einer Weise deutet, die
auch Stil- und Geschmacksfragen beriihrt. Agnieszka ist Polin und lebt seit 17 Jahren in der
Schweiz. Sie kennt sich in der Liturgie gut aus und war zum Zeitpunkt ihres Berichts in der
Ausbildung als Katechetin. Sie schreibt:
»Es gab ein paar Pannen bei den Lesungen und auch die Ministranten waren ein wenig
durcheinander, doch wahrscheinlich genau wegen der Fehler, fithlte man sich wie zu
Hause. Da diese Fehler immer wieder in Erinnerung holten, dass wir alle auch nur
Menschen sind, die keineswegs perfekt sind. Doch genau diese Pannen lockerten den
ernsten Gottesdienst auf. Wir konnten alle gemeinsam dariiber lachen. Mir gefiel der
Gottesdienst sehr, da er, wie auch viele Menschen, nicht perfekt war, und ich mich so-
fort willkommen gefiihlt habe. Das Ambiente ist natiirlich immer Geschmackssache,
jedoch hat es mir sehr gefallen, gerade wegen der Einfachheit. Obwohl man die Perso-
nen nicht wirklich kennt, fithlt man sich gleich geborgen und alle begegnen einem mit
Respekt. Es war kein Hass da, nur Frieden. Dieser Frieden wurde sogar noch stirker,
als wir uns Frieden versprachen, jeder gab jedem die Hand, nicht angeekelt, sondern
freundlich und warm. Der Leiter und sein Stil strahlt Wirme, Freundlichkeit und Fiir-
sorge aus. Das Fazit: Ein kurzer Gottesdienst, der einen zum Nachdenken anregt, man
fiihlte sich geborgen und beschiitzt. Man stirkte die Verbindung mit Gott und begreift
mit jedem Gottesdienst mehr, dass man Gott niher ist als man denkt, dass Gott uns
mehr hilft als angenommen, leider begreift man immer viel zu spit, was fiir ein Gliick
man hat zu leben, gesund zu sein und eine Familie hat, die iiber Blutsverwandtschaft
hinausreicht.“!¢
Wie ist es ihr ergangen? Sie fithlte sich ,wie zu Hause", hat sich sofort ,willkommen gefiihlt*;
es war ein ernster Gottesdienst, doch die Mitfeiernden konnten zusammen lachen; sie hat
sich geborgen gefiihlt, Respekt empfunden, eine friedliche Atmosphire gespiirt; fast er-
schrickt man, wenn sie sagt, es war ,.kein Hass“ da und die Hand zum Friedensgruf} wurde
»nicht angeekelt” gereicht - als wire auch das méglich. Uber die Liturgie und die ars cele-
brandi erfahren wir, dass das Ambiente (Kirchenraum, Binke) einfach ist, aber das sei auch
»Geschmackssache®. Ansonsten gab es ,ein wenig Durcheinander bei den Lesungen und bei
den Ministranten, es war nicht perfekt — und ich weif}, dass sie ein klares Bewusstsein dafiir
und einen Anspruch an sich selbst hat —, aber sie hat es als sehr menschlich wahrgenommen
und geschitzt. Dem Vorstehenden attestiert sie eine Ausstrahlung von Warme, Freundlich-
keit und Fiirsorge. Die Feier lasst sie spiiren, dass sie eine ,Familie hat, die tiber Blutsver-
wandtschaft hinausreicht®, womit noch einmal Heimat aufscheint: als Gemeinschaft unter
Menschen, als Beziehung in der Kirche.

' Zitation mit Einverstindnis der Verfasserin dieses Berichts.
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Wie also kann Liturgie zur Heimat werden? Liturgie kann zur Heimat werden, wenn die
menschliche Seite der Liturgie positiv erlebt wird. Hier lag es am Vorsteher, dessen freundliche
und warme Art offenbar sehr dazu beigetragen hat, dass sich die Berichtende ,wie zu Hause"
und willkommen fiihlte. Ohne Zweifel haben Vorstehende hier eine besondere Verantwor-
tung. Ob sie es wissen und wollen oder nicht: Zu den vielen Rollen, die sie in der Liturgie
wahrnehmen, gehort auch die des Gastgebers oder der Gastgeberin in nichteucharistischen
Gottesdiensten, in der sie — wie auch sonst in der Vorsteherrolle — durchlissig sein miissen
fiir den gottlichen Gastgeber, der alle, die gekommen sind, als Kirche zusammengerufen hat.

Das allein wére schon Herausforderung genug. Sicher ist auch, dass diese Rolle nicht du-
Berlich bleiben darf, iibergestiilpt und kiinstlich, denn das merkt jeder Gast sofort. Also muss
sie ganz bejaht und gefiillt sein, aber womit? Es gibt sicher allgemeine Merkmale von Gast-
lichkeit wie Freundlichkeit, Wohlwollen, Wirme, Achtung, Respekt, Wertschitzung, Natiir-
lichkeit, Offenheit fiir Fremdes, bei manchen Gésten wohl auch Frustrationstoleranz. Und
es ist gewiss hilfreich, daran zu erinnern, dass auch das Verhiltnis von Nihe und Distanz in
der Liturgie zu beachten ist. Schliellich kommen Stil und Geschmack des Vorstehenden und
der Mitfeiernden ins Spiel: Die einen freuen sich, wenn der Pfarrer ihnen noch einen scho-
nen Sonntag wiinscht und stimmen von Herzen in die paraliturgische Akklamation ein ,,das
wiinschen wir Thnen auch®. Die anderen halten das fiir ein biirgerliches Sprachspiel, das nicht
in die Liturgie gehort. Die einen geben dem oder der Vorstehenden am Ausgang der Kirche
gerne noch die Hand, die anderen verschwinden durch den Seitenausgang.

Doch so wichtig die Rolle der Vorstehenden ist — es wire ein Fehler, das Gefiihl des Will-
kommen-Seins und der menschlichen Néhe allein ihnen zuzuschreiben. Agnieszka weist
auf den Friedensgrufl hin, den (entgegen manchem liturgischen Stilempfinden und litur-
gietheologischen Erwégungen) jeder jedem gab. Die Bedeutung des Friedensgrufles" fiir
eine Atmosphire des Willkommens und der Gastfreundschaft bestitigt auch eine negative
Wahrnehmung des Friedensgrufles in einem anderen Erlebnisbericht gleichfalls von April
2015. Nicole, eine in der Schweiz lebende Italienerin, die auch die Ausbildung zur Katechetin
machte, erlebte Folgendes:

»Der Priester hat den Anwesenden den Frieden gewiinscht, aber niemand tauscht den
Friedensgruff mit den anderen [...]. Vielleicht weil die Personen zu weit weg von-
einander sind oder weil man hier nicht gewohnt ist, das zu machen oder weil die
Erkldrung des Priesters zu ungenau ist. Ich weif8 es nicht warum, aber es ldsst mich
die Unbeteiligtheit und eine kalte Atmosphire zwischen den wenigen Anwesenden
spiiren.“'
In diesem von insgesamt nur 17 Personen besuchten Gottesdienst herrschte mindestens in
diesem Augenblick Ferne und Fremdheit, das genaue Gegenteil von Heimat. Es kam offen-
bar kein Gefiihl von Gemeinschaft auf. Es konnte gut sein, dass jemand, der hier erstmals
mitfeiert, nicht mehr wieder kommt - egal, ob es eine Person mit Migrationshintergrund ist,
jemand, der irgendwo anders im Pastoralraum wohnt oder jemand, der neu zugezogen ist.

Damit Liturgie zur Heimat wird, braucht es Menschen, die die Feier im Beten und Tun ge-
meinschaftlich tragen, die sich kennen und die andere kennen lernen méchten. Liturgisches
und soziales Leben war bis vor wenigen Generationen stirker miteinander verbunden als
heute. Anders ist es noch heute in den fremdsprachigen Missionen. Nach dem Gottesdienst,

17

Vgl. dazu die Handreichung ,,Der Friede sei mit dir!“
18

Zitation mit Einverstandnis der Verfasserin dieses Berichts.
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der in der Regel gut besucht ist, trifft man sich im Pfarrsaal. Eine kroatische Studentin aus
Deutschland vergleicht die kroatische Mission mit einer Familie: ,,Jeder kennt jeden, man
ist fiireinander da, man kennt die Eltern, ja sogar die Grofleltern von vielen. Es ist nicht so
anonymisiert.“" Das Ergebnis wird bestatigt durch die noch unveréffentlichte Umfrage von
Marco Schmid® aus dem Jahr 2016 unter 430 Jugendlichen im Alter von 12 bis 20 Jahren aus
den fremdsprachigen Missionen in der Schweiz. Sie gehoren der zweiten und dritten Ein-
wanderergeneration an. Nur 4% der befragten Jugendlichen geben religitse Griinde dafiir an,
dass sie zur fremdsprachigen Mission gehoren, wihrend 29% die Beziehungen nennen: Man
kenne sich, habe eine dhnliche Lebenssituation, empfinde grofle Gemeinschaft, lebe Freund-
schaften und feiere gemeinsam Feste. Weitere 24% nennen kulturelle Griinde: Das Leben in
der Mission sei verstindlicher und einfacher; man habe eine gemeinsame Identitit und Spra-
che. Auf die Frage, wo sie spiter einmal ihre Kinder taufen lassen mochten, nennen diese
Jugendlichen der zweiten und dritten Generation zu etwa einem Viertel das Herkunftsland
der Familie, mehr als ein Viertel die Mission. Einem Viertel ist es egal und etwa ein Fiinftel
spricht sich fiir die Pfarrei vor Ort aus. Das zeigt noch einmal, wie wichtig die menschlichen
Beziehungen sind. Eine Kirche, die Menschen in ihren liturgischen Feiern Heimat anbieten
mochte, wird diesen Punkt kaum hoch genug bewerten kénnen und dies auch in der Gestal-
tung der Feier beriicksichtigen - und das gilt selbstverstindlich nicht nur fiir Migrantinnen
und Migranten, sondern fiir alle, die Gott suchen und ihm im liturgischen Feiern begegnen
mdochten.

1.3 Sprache

Mit der Beheimatung in der Herkunftskultur aufs Engste verbunden ist der schon kurz er-
wihnte Bereich der Sprache. Eine albanische Jugendliche, die an der Umfrage unter Migran-
tinnen und Migranten der zweiten und dritten Generation teilnahm, sagte:
»1ch gehe auch nur in den albanischen Gottesdienst, weil ich da all die Gebete auf Al-
banisch kann. Wenn ich mal in einem schweizerdeutschen Gottesdienst bin, aufgrund
Firmung der Kollegin, spreche ich die Gebete auf Albanisch, weil ich sie nicht auf
Deutsch kann (aufler VaterUnser). Im Religionsunterricht wurde uns nur dieses eine
Gebet beigebracht.*!
Tatséchlich kennen 87% der Befragten das Vaterunser in deutscher Sprache. Die Hilfte der
Jugendlichen hat die Erstkommunion in der Ortspfarrei mitgefeiert, was mehr Vertrautheit
mit der deutschsprachigen Liturgie erwarten lassen konnte, doch bei der Firmung éndert sich
das Verhaltnis: etwa ein Drittel feierte mit der Ortspfarrei und ein Drittel in der Mission. Ein
Migrant, der als Dreizehnjahriger aus Portugal in die Schweiz kam und inzwischen Priester
des Bistums Chur ist, Luis Varandas, berichtet, dass durch seine Firmung erstmals ein Kon-
takt zur Ortspfarrei zustande kam, seine beiden jiingeren Briider dann jedoch in der Mission
gefirmt wurden. Er kommentiert: ,,Der Kontakt zur Pfarrei beschrinkte sich auf einen kon-
kreten Anlass und lief sich danach nicht aufrecht erhalten. Ein grofles Hindernis dabei war
natiirlich die Sprache.“?

' Zit. in PrceLa: Rolle der katholischen Kirche, 27.

*  Ich danke Marco Schmid fiir die zur Verfiigung gestellten Zahlen und Zitate.
! Umfrage Marco Schmid.

2 VArANDAS: Migrantenpastoral, 62.



34 Gunda Briiske

Varandas berichtet auflerdem von jahrlich drei gemeinsamen Gottesdiensten der Ortspfar-
rei und der portugiesischen Mission mit anschliefendem Kirchenkaffee — ein im Hinblick
auf Beheimatung in der Liturgie wertvolles, aber nach seiner Erfahrung zugleich ein storan-
filliges Unternehmen. Beriicksichtigt man nun, dass es in der Schweiz neben den grofieren
Missionen der Italiener, Spanier, Portugiesen und Kroaten auch kleine Missionen der Al-
baner, Philippinos, Polen, Slowaken, Slowenen, Tamilen, Tschechen, Ungarn, Vietnamesen
gibt, so zeigen sich im Hinblick auf Beheimatung durch gemeinsame Gottesdienste auch die
Grenzen — um von den Christen und Christinnen aus den unierten und anderen Ostkir-
chen, die ja oft in katholischen Kirchen Gastrecht haben, gar nicht erst zu reden. So gesehen
miisste ,,Multikulti“ lingst ein Thema der Liturgie sein, aber faktisch feiern — wenigstens in
der Schweiz — die einzelnen fremdsprachigen katholischen Missionen in der Regel getrennt
voneinander und von den deutschsprachigen Gottesdienstgemeinden. Angesichts der Tatsa-
che, dass ein Drittel der katholischen Wohnbevolkerung einen Migrationshintergrund hat,
und dass Personen mit Leitungsverantwortung in den Missionen Vorbehalte gegeniiber den
Ortsgemeinden bekundeten (s. 0.), zeigt sich Handlungsbedarf.*

Die Schwierigkeit wird noch grofier, wenn man Sprache weiter fasst und mit den diversen
Sprachstilen verbindet. Wihrend grosso modo bei katholischen Migrantinnen und Migran-
ten das traditionelle liturgisches Sprachspiel mit vorgegebenen liturgischen Texten verbreitet
ist, gibt es unter deutschsprachigen Katholikinnen und Katholiken in der Schweiz dariiber
durchaus Diskussionen. Was Martin Walser in seinem Roman Halbzeit beschreibt, diirfte
manchen aus dem Herzen sprechen:

»Mit Lissa in der Kirche. Konnte nicht beten. [...] Die feierliche Amtssprache in der
Kirche klang fremd. Kunstgewerbe-Vokabular. Glauben die Frommen, Gott hére sie
nur, wenn sie beten, er habe keine Ahnung von den Worten, die sie sonst denken und
sagen? [...] Mein Leben ist in der Gebetssprache nicht mehr unterzubringen. Ich kann
mich nicht mehr so verrenken. Ich habe Gott mit diesen Formeln geerbt, aber jetzt
verliere ich ihn durch diese Formeln.“*
Heimatverlust durch die stehen gebliebene Amtssprache der Liturgie. Was Erik Fliigge in sei-
nem Bestseller ,,Der Jargon der Betroffenheit” sagt, klingt dhnlich. Doch weder Walser noch
Fliigge schreiben bisher andere, bessere liturgische Texte. Und wenn sie es titen: Ich bin si-
cher, den Sprachstil von Martin Walser kénnten sich nicht alle zu eigen machen und den von
Erik Fliigge vielleicht auch nicht. Die liturgische Sprachgemeinschaft ist kaum weniger plural
als die Gesellschaft sonst. Wie kann da Beheimatung in der liturgischen Sprache gelingen?
Vielleicht, indem die biblische Matrix der Liturgiesprache stirker bewusst gemacht und mit
allen, die zusammen feiern, neu eingetibt wird.

1.4 Gesang

An den Anfang dieses Abschnitts stelle ich eine Frau, die seit gut zehn Jahren in Fribourg lebt.
In ihrer Heimat in Vilnius (Litauen) hatte Mante in diversen Kirchenchéren mitgesungen
unter anderem in einer Schola fiir gregorianischen Choral, wo sie die Schonheit und den Sinn
der Liturgie entdeckte. Sie beschreibt ihre Erfahrungen folgendermafien:

*  Eine instruktive Handreichung mit Informationen, Leitlinien und Richtzielen verabschiedete und

publizierte 2015 die Katholische Kirche im Kanton Ziirich: Menschen. Heimat. Kirche.
*  WALsER: Halbzeit 3201,
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,Als ich in Fribourg ankam, musste ich mich an eine Liturgie in franzosischer Sprache
gewdhnen, eine Sprache, die ich kaum beherrschte. In der Messe einer Zisterzienserin-
nenabtei in Fribourg hingegen mit gregorianischem Choral fiihlte ich mich heimisch
im Hinblick auf die Sprache, die Musik, die Emotionalitit und den Geist dieser Li-
turgie. Und weil die Messe dort abgesehen von den Gesingen in Franzésisch gefeiert
wird, wurden diese fiir mich eine Art Eingangstiir fir die Messe in franzdsischer Spra-
che. An anderen Orten in Fribourg habe ich dann entdeckt, dass schone Liturgie auch
nicht notwendig mit gregorianischem Choral verbunden sein muss.“*’
Gregorianik - das kénnte auch eine Frage nach Stil und Geschmack sein, aber darum geht es
hier nicht. Das Singen der heimatlichen Lieder in der Fremde ist ein altes Thema: Wie lassen
sich die Zionslieder an den Stromen von Babel singen, wenn das von den Peinigern gefordert
wird? (vgl. Psalm 137) Das weckt Gefiihle - schmerzliche wie im Psalm oder positive wie in
diesem Erfahrungsbericht. Der Gesang bildete eine Briicke zwischen der Liturgie der Hei-
matstadt Vilnius und der fremden Liturgie in franzésischer Sprache. Mante spricht ausdriick-
lich von der emotionalen Qualitit des Gesangs, was unabhingig von der Gregorianik auch fiir
Musik anderer Stile gilt. Der Gesang transportiert etwas, das noch tiefer liegt als Worte. Was
bedeutet das fiir die Frage nach der Beheimatung?

,Das Kirchenlied ist ein bedeutender Triger von Identitdten.“*® Die Lieder der Heimat in
der Fremde nicht singen zu konnen, ist daher eine Verlusterfahrung, wie auch Berichte von
Vertriebenen aus den deutschen Ostgebieten nach dem Zweiten Weltkrieg zeigen. Da die Lie-
der ihren Ort und emotionalen Sitz im Leben im Gottesdienst haben, kann der Verlust kaum
durch das Singen bei anderen Zusammenkiinften oder gar durch das Horen von CDs kom-
pensiert werden. Ein Zeichen der Gastfreundschaft ist es beispielsweise, wenn bei gemeinsa-
men Gottesdiensten von Menschen unterschiedlicher Herkunftslander das eine oder andere
Lied aus deren Heimat gesungen wird. Wenn es dazu eine singbare deutsche Ubersetzung
gibt, ist das gemeinsame Singen in unterschiedlichen Sprachen oder der strophenweise Wech-
sel der Sprachen auch ein Beitrag zum Zusammenwachsen der Gemeinschaft von Christin-
nen und Christen vor Ort. Internationale Liederbiicher fiir gemeinsame Gottesdienste mit
Menschen unterschiedlicher Sprachen?” und Ubersetzungen deutscher Lieder sind ein starker
Beitrag zur Beheimatung,

2 Geheimnis

Nachdem Heimat und Beheimatung in der Liturgie mit der Umfrage iiber christliche Mi-
grationsgemeinden unter soziologischen und den Berichten unter biographischen Gesichts-
punkten in den Blick kamen, geht es jetzt um die spezifisch theologische Perspektive. Wenn
Geheimnis mit Andreas Knapp als ,das Umfassende von Heimat, von Geborgenheit® zu ver-
stehen ist und unter Gott als Geheimnis dieser Welt das Gesamt, ,,in dem alle Welt daheim ist
oder irgendwann einmal nach Hause kommt, stellt sich die Frage nach dem Ort der Liturgie
zwischen Fremde und Heimat noch einmal anders: Wo liegt dieser Ort und wie verhilt sich

25
26

Mail an die Verfasserin vom 12.9.2016. Zitation mit ihrem Einverstdndnis.

Vgl. Franz: Kirchenlied und Migration, 157.

7 Vgl. Colours of grace mit Gesidngen in 20 Sprachen und Ergdnzungsheft — Gotteslob [Miinster] mit
mehrsprachigen Gesingen, Gebeten und Texten. Vgl. auch in Gotteslob-Osterreich die Ubersetzung
von ,,Stille Nacht (GL 804) auf Slowenisch, Burgenland-Kroatisch, Romani und Ungarisch sowie
das ,, Lied zum mitteleuropiischen Katholikentag 2004 (GL 9751.) in sieben Sprachen.
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Liturgie als Heimat dazu (2.1)? Wie ist es moglich, liturgisch im Geheimnis zu wohnen (2.2)?
Wie verlauft der Transitweg dorthin (2.3)?

2.1 Jerusalem

Eine Grundlage fiir die liturgietheologischen Fragen ist ein liturgischer Text, in dem in der
deutschen Ubertragung (jedoch nicht in der lateinischen Vorlage) das Wort ,,Heimat* vor-
kommt, die Prifation des Allerheiligenfestes:*
»In Wahrheit ist es wiirdig und recht, dir, allméchtiger Vater, zu danken und dich mit
der ganzen Schopfung zu rithmen. Denn heute schauen wir deine heilige Stadt, un-
sere Heimat, das himmlische Jerusalem. Dort loben dich auf ewig die verherrlichten
Glieder der Kirche, unsere Briider und Schwestern, die schon zur Vollendung gelangt
sind. Dorthin pilgern auch wir im Glauben, ermutigt durch ihre Fiirsprache und ihr
Beispiel und gehen freudig dem Ziel der Verheiflung entgegen. Darum preisen wir
dich in der Gemeinschaft deiner Heiligen und singen mit den Chéren der Engel das
Lob deiner Herrlichkeit: Heilig [...]“*
Im Zentrum der Prafation von Allerheiligen stehen nicht die Heiligen, sondern eine Stadyt, die
Stadt, das himmlische Jerusalem. Sie wird gleich nach dem einleitenden Satz genannt und als
»unsere Heimat® bezeichnet. Die beiden folgenden Sitze beziehen sich mit vorangestelltem
»dort” und ,,dorthin® auf diesen Ort zuriick und lokalisieren die Heiligen damit als Biirger
dieser Stadt. Dem Epheserbrief zufolge gilt von allen Getauften, dass sie ,nicht mehr Fremde
ohne Biirgerrecht, sondern Mitbiirger der Heiligen und Hausgenossen Gottes sind.“ (Eph
2,19) Das gilt also auch uns, wenn wir Liturgie feiern. Migranten oder Menschen, die sich von
der Kirche entfremdet haben, sind Mitbiirger und nicht Fremde. Selbst die Kategorie ,Gast*
erweist sich jetzt als ungeniigend. Als Hausgenossen haben sie die gleichen Rechte und Pflich-
ten. Wenn wir im biirgerlichen Leben von ,, Aufnahmegesellschaft® als einer den Migranten
vorgegebenen und von ihnen unterschiedenen sozialen Entitat sprechen, so liegt die Sache in
der Kirche grundsitzlich anders: ,, Aufnahmegemeinschaft® ist der dreieinige Gott und hier
sind alle als Getaufte gleich (vgl. Gal 3,28).

Doch wie erfahren die Mitfeiernden der Prifation zufolge in der Liturgie dieses Gemeinwe-
sen, diese Heimatstadt, das himmlische Jerusalem? Die deutsche Ubertragung deutet es als
visuellen Vorgang: ,,Denn heute schauen wir [...] das himmlische Jerusalem® Da wird grof}
gedacht von der Liturgie und uns Mitfeiernden viel zugetraut — oder verheifien. Das Heute
klingt emphatisch, es ist das Pathos des Hochfestes. Gleich wird das Sanctus anheben, das die
Feiernden schon jetzt mit den Chéren der Engel singen. Die Liturgiekonstitution beschreibt
das ganz dhnlich als Grundzug der Liturgie: ,In der irdischen Liturgie nehmen wir voraus-
kostend an jener himmlischen Liturgie teil, die in der heiligen Stadt Jerusalem gefeiert wird,
zu der wir pilgernd unterwegs sind [...] In der irdischen Liturgie singen wir dem Herrn mit
der ganzen Schar des himmlischen Heeres den Lobgesang der Herrlichkeit. In ihr verehren
wir das Geddchtnis der Heiligen und erhoffen Anteil und Gemeinschaft mit ihnen.” (Sacro-
sanctum Concilium Nr. 8) Was die deutsche Prifation als Schau begreift und die Liturgiekon-
stitution als Kosten, nennt die lateinische Prafation weitaus schlichter ,feiern®, ein Feiern al-
lerdings, das Gott gibt, und tatsidchlich konnen Menschen dieses Beziehungsnetz mit Gott,

*  Eine geringfiigig andere Version dieses Abschnitts erschien bereits in der Zeitschrift Gottesdienst.

2 Messbuch 924f,
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mit den Engeln und Heiligen nicht selbst herstellen. Verhaltener formuliert iibrigens auch
die Prifation zum Jahrestag der Weihe der eigenen Kirche: ,Hier lenkst du unseren Blick auf
das himmlische Jerusalem und gibst uns die Hoffnung, dort deinen Frieden zu schauen.*
Zwischen dem emphatischen ,heute schauen wir® und der ,,Hoffnung zu schauen® besteht ein
Unterschied: schon schauen, noch hoffen - schon in der Heimat, noch auf dem Weg. Darauf
wird noch zuriickzukommen sein. Sehen wir uns zunéchst die Heimatstadt genauer an.

Auch in der Beschreibung des himmlischen Jerusalem gibt es Unterschiede zwischen der
lateinischen Vorlage und der deutschen Ubersetzung: In der lateinischen Vorlage wird die
Stadt ,,unsere Mutter genannt, eine Anspielung auf Gal 4,26: ,Das himmlische Jerusalem
aber ist frei, und dieses Jerusalem ist unsere Mutter.“ (Gal 4,26) Wo die Mutter wohnt, dort ist
fiir die meisten Menschen zugleich auch Heimat. Es geht um Beziehung und die zur eigenen
Mutter ist unter den Nahbeziehungen eine der nichsten. Die deutsche Ubersetzung spielt da-
gegen eine andere biblische Tradition ein, die das Thema Heimat expliziert: Im Hebrierbrief
ist von der himmlischen Heimat die Rede, die als Stadt vorgestellt wird, zu der die Glauben-
den pilgern (vgl. Hebr 11,13-16). Von den Adressaten des Briefs wird gesagt: ,,Ihr seid [...]
zum Berg Zion hingetreten, zur Stadt des lebendigen Gottes, dem himmlischen Jerusalem, zu
Tausenden von Engeln, zu einer festlichen Versammlung.“ (Hebr 12,22) Doch sie sind noch
nicht am Ziel: ,Denn wir haben hier keine Stadt, die bestehen bleibt, sondern wir suchen die
kiinftige.“ (Hebr 13,14)

Als Pilgernde zu dieser Stadt identifiziert die Prafation von Allerheiligen auch die aktuell
Mitfeiernden. Sie sind als Getaufte bereits Biirger dieser Stadt, aber sie sind noch auf dem
Weg dorthin. Welches Biirgerrecht und welche Biirgerpflicht haben sie dort? Alles was sich im
normalen Leben nennen lisst, spielt in der himmlischen Stadt keine Rolle mehr: Man braucht
nicht mehr arbeiten, Steuern zahlen, fiir Ordnung und Sicherheit sorgen, Freizeitaktivititen
anbieten und nutzen etc. Christen werden nicht einmal mehr zur Kirche gehen. Einen Tempel
gibt es nicht mehr, vielmehr ist der Tempel Gott selbst und das Lamm (vgl. Oftb 21,22). Die
ganze Stadt ist erfiillt von seiner Herrlichkeit. Vergangenheit und Zukunft gibt es nicht mehr,
alles ist reine gottliche Gegenwart, sprich: Unmittelbarkeit der Beziehung. Heimat ist in die-
ser Stadt weder ein Ort noch eine Lebensphase, die Menschen hinter sich lassen (mussten),
noch Topos der Sehnsucht. Heimat ist Fiille der Begegnung, die durch nichts behindert oder
unterbrochen wird, reine Beziehung, die alle Geschopfe, die Engel und die Heiligen Gottes,
gleichermafien mit Leben erfiillt. Hier ist ,,alle Welt daheim® ~ Geheimnis im dichtesten Sinn.
Die Kategorie ,Gastfreundschaft“ wird tatsichlich sinnlos, wenn alle unmittelbar sind zu
Gott. Das Beziehungsnetz, das mit der Taufe gekniipft wurde, erfihrt seine Vollendung. Wie
reagieren Gottes Geschopfe darauf? Sie antworten mit Lobpreis und Gesang: ,,Dort loben
dich auf ewig die verherrlichten Glieder der Kirche, unsere Briider und Schwestern®, Das ist
ihr Biirgerrecht und ihre Biirgerpflicht: ganz auf Gott ausgerichtet zu sein in der Schau des
Sohnes im lobpreisenden Gesang. Unter den drei Kategorien fiir Beheimatung in der Liturgie
ist der Gesang das, was bleiben wird - auch wenn er sicher dann nochmal anders tént.

Aber wird das nicht langweilig oder sogar anstrengend? Wire da nicht etwas Zerstreuung
angenehm, ein paar Wochen Ferien in der Ferne, eine Unterbrechung von so viel Beziehung?
Wir wissen noch nicht, wie das sein wird (vgl. 1 Joh 3,2f,, zweite Lesung am Fest Allerheili-
gen), aber jede und jeder kennt das Gefiihl, ganz gegenwirtig zu sein, wach, offen, hingegeben,
erfiillt von dem, was gerade ist — sei es in der Natur, in der Begegnung mit Menschen, bei einer

" Messbuch, 1024.
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Titigkeit, im Spiel. Solche Momente sind zugleich anregend und befreiend, die Zeit bleibt
kurz stehen, der Augenblick ist erfiillend und begliickend. Wer ganz gegenwirtig ist und nicht
verstrickt in die inneren Wiederholungsschlaufen vergangener Ereignisse oder in Phantasien
des Zukiinftigen, erfihrt sich als lebendig und mit sich eins, ist bei sich selbst zu Hause. Me-
ditationskurse der unterschiedlichsten Art und Achtsamkeitsprogramme vermitteln diese Er-
fahrung. Und die Liturgie? Die Allerheiligenpréfation und Sacrosanctum Concilium 8 verwei-
sen nicht nur auf das himmlische Jerusalem als noch ausstehende Heimat. Die eucharistische
Liturgie geht durch den je aktuellen Vollzug davon aus, dass die Mitfeiernden schon jetzt in
die alles erfiillende Gegenwart Gottes gestellt sind, wenn sie mit den himmlischen Heerscha-
ren das Sanctus singen. Tatsachlich hatte die Liturgiekonstitution vor dem zitierten eschato-
logischen Artikel von der Gegenwart gesprochen: ,,Gegenwartig ist er [Christus] im Opfer der
Messe sowohl in der Person dessen, der den priesterlichen Dienst vollzieht [...] wie vor allem
unter den eucharistischen Gestalten. Gegenwartig ist er mit seiner Kraft in den Sakramenten
[...]. Gegenwartig ist er in seinem Wort, da er selbst spricht, wenn die heiligen Schriften in
der Kirche gelesen werden. Gegenwartig ist er schlieflich, wenn die Kirche betet und singt.”
(Sacrosanctum Concilium Nr. 7) Geheimnis als Inbegriff von Heimat verweist in die gottliche
Gegenwart. Das ist mehr und anders als menschliche-kirchliche Gastfreundschaft.

An dieser Stelle ist der oben liegengelassene Faden mit der Nachfrage an die deutsche Uber-
setzung der Prifation noch einmal aufzunehmen: schon schauen wir, schon sind wir in der
himmlischen Heimat. Ob das viele Mitfeiernde von sich sagen konnen, wenn sie Liturgie
feiern? Ob sie nach der Feier sagen werden: Wir haben vor dem gegenwirtigen Gott gestan-
den, wir haben die Stimme Christi gehort, wir haben ihn am Brotbrechen erkannt? Wenn das
vielleicht nicht immer der Fall ist, obwohl aus theologischen Griinden davon auszugehen ist,
dass er selber die Mitfeiernden in seine Gegenwart hineinziehen mochte, dann stellen sich
neue Fragen: Warum wird diese Gegenwart nicht (immer) erfahren? Was braucht es, damit
Liturgie auch in diesem eminent theologischen Sinn Heimat wird? Die Fragen sind zu grof3,
um sie hier wirklich zu beantworten. Unter den Gesichtspunkten Sammlung und Transitus
seien wenigstens zwei Anhaltspunkte genannt.

2.2Sammlung

Am Beginn von Meditation und Achtsamkeitstibungen steht die Erfahrung der eigenen Zer-
streuung. Die Sammlung in die Gegenwart will geiibt sein. Romano Guardini hatte bereits
1939 darauf hingewiesen: ,,Die Liturgie ruht auf der Tatsache, daf3 Gott ,hier* ist, und beginnt
mit der Antwort des Menschen auf jene Tatsache. [...] Grofles Geheimnis, daff Gott ,hier*
ist! Es fordert eine Antwort: dafl der Mensch vor ihn trete. Im Italienischen gibt es dafiir
einen schonen Ausdruck: fare atto di presenza, den Akt des Anwesend-seins vollziehen. Da-
mit fangt alles an. Dazu muf} man aber auch wirklich da sein; mit Gedanken und Interessen,
mit Aufmerksamkeit, Ehrfurcht und Liebe. Ebendas heif$t Sammlung. Nur der gesammelte
Mensch kann die Anwesenheit Gottes in Geist und Herz haben, vor ihn hintreten und auf die
Herwendung seiner Huld mit Anbetung und Liebe antworten.“"! Deshalb ist es konsequent,
wenn er die Eintibung in die Stille als den Beginn des liturgischen Lebens ansieht.*
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Ohne das innere Schweigen der Gedanken diirfte es schwer sein, die Gegenwart Gottes
wahrzunehmen, die bekanntlich mehr dem Siuseln des Windes als dem Sturm gleicht (vgl.
1 Kén 19,9-13). Ob diese Voraussetzung den Vorstehenden und Mitfeiernden geniigend be-
wusst ist, ob sie eingeiibt ist? Wie wiirde eine liturgische Feierkultur aussehen, die die Samm-
lung fordert und den geistlichen Sensus fiir die Gegenwart Gottes stirkt? Hier kommen
wieder Fragen nach Stil und Geschmack ins Spiel: eher meditative Gebetstexte und Lieder
oder lieber laut und lebensvoll? Die Mystik des leeren, weiflen Kirchenraums als Verweis auf
den transzendenten Gott oder die Fiille einer barocken Basilika als himmlischer Thronsaal?
,Christi Gegenwart will so gefeiert werden, dass Horen und Sehen vergehen und dabei ein
neues Schauen fiir seine Schonheit und ein Lauschen fiir seine Stimme geiibt werden kann’,”
so der reformierte Ziircher Theologe Ralph Kunz. Liturgie als Heimat wére dann ein Ort, wo
uns Horen und Sehen vergeht, was gut zusammenpasst mit der Vision vom himmlischen
Jerusalem.

2.3 Transitus

Sammlung steht am Beginn, aber der Weg geht weiter dem géttlichen Geheimnis entgegen.
,Geheimnis des Glaubens: Deinen Tod, o Herr, verkiinden wir, und deine Auferstehung
preisen wir, bis du kommst in Herrlichkeit.“ Es geht in der Liturgie immer um Leben und
Tod. Wenn die Glaubigen in der Eucharistiefeier diese Worte sprechen, denken sie sich meist
nichts Schlimmes dabei. Fiir Paulus, von dem sich die Liturgie diese Worte geliehen hat (vgl.
1 Kor 11,26), war das noch anders: Der Tod Jesu am Kreuz lag nur wenige Jahrzehnte zu-
riick und die Grausamkeit eines solchen Todes war allen bekannt. In dieses Schicksal Jesu
sind die Christen der paulinischen Theologie zufolge durch die Taufe hineingenommen (vgl.
Rém 6,3-6). Sie sind mit ihm gestorben, um einst mit ihm zu leben. Auch wenn die Taufe
die entscheidende Wende in der christlichen Existenz ist (es wird oft vergessen), versetzt sie
die Getauften nicht unmittelbar in die himmlische Herrlichkeit, in die himmlische Heimat.
Das Ringen von altem und neuem Menschen setzt ein. Die schon geschenkte Wirklichkeit
des Lebens in Christus soll das irdische Leben immer mehr durchdringen. Dazu muss das
Alte sterben und Neues werden. Es gibt viele Wege dazu, die Liturgie als Feier des Pascha-
Mysteriums Christi ist der Konigsweg (vgl. Sacrosanctum Concilium Nr. 10). Immer werden
die Mitfeiernden in Sterben und Auferstehen Jesu hineingenommen, werden zum Leben hin-
gezogen (vgl. Katechismus der Katholischen Kirche Nr. 1085), in sein nicht vergehendes Leben
hinein. Der 6sterliche Transitus, der Uberschritt vom Dunkel ins Licht, von der Trauer zur
Freude, aus der Gefangenschaft in die Freiheit, vom Tod zum Leben ist das Schrittmaf des
liturgischen Pilgerwegs zum himmlischen Jerusalem.

Dieser Schritt ins je grofiere Geheimnis gelingt nicht ohne Verzicht, Loslassen, Heimatver-
lust, Sterben. Johannes Paul II. hat als erste Aufgabe der Liturgie bezeichnet, ,,uns unermiid-
lich auf den 6sterlichen Weg zu fithren, den uns Christus erdffnet hat und auf dem man es
annimmt zu sterben, um in das Leben einzugehen*. Wie geschieht das liturgisch? Loslassen
und Sterben nicht ausblenden: Man kénnte an manche Worte der Komplet denken, aber ent-
scheidender als einzelne liturgische Texte oder Feiern diirfte etwas anderes sein: Christus ist
der eigentliche Liturge, er handelt an den Mitfeiernden, sie miissen ,,nur zulassen, dass seine
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Gegenwart sie verwandelt. Ob die Frauen und Ménnern samt den Liturgen und allen liturgi-
schen Diensten erwarten, dass sie anders aus der Messe herausgehen, als sie hineingekommen
sind? Oder wollen sie lieber bestitigt werden in dem, was sie kennen, was ihnen vertraut ist?
Ob sie eine Liturgie nach ihrem Geschmack suchen und darin Heimat oder die Beheimatung
im immer groleren und ganz anderen Geheimnis Gottes? Wozu haben sie sich auf den Weg
in die Kirche gemacht? Es konnte sein, dass die Mitfeiernden zu wenig oder zu Oberflichli-
ches von der Liturgie erwarten. ,Wandlung® wird - wenn nicht alles tiuscht — oft noch immer
nur von einem bestimmten Moment der Messe geglaubt und erwartet. Wie kann Liturgie
zur Heimat werden? Indem alle Mitfeiernde sich in den dsterlichen Transitus hineinnehmen
lassen, loslassen — wohl auch manche ihrer Vorstellungen von Liturgie und diesbeziigliche
Wiinsche —, aufbrechen, um (mit einer Formulierung aus der Allerheiligenprifation) ,,freudig
dem Ziel unserer Verheiflung entgegenzugehen®. Das ist weit mehr als eine Frage von Stil und
Geschmack. Es ist die immer neue Einwilligung, alles, was nur vorldufig Heimat sein kann,
zuriickzulassen, wenn es sein soll, und sich auf den Weg zu machen. Kann Liturgie dann
{iberhaupt noch Heimat sein? Ja, als Station auf dem Transitweg, wo Christus sich den Seinen
zeigt, gegenwirtig ist in ihrer Mitte, wenn es Abend wird, und sich danach wieder entzieht,
wie damals in Emmaus.

Vielleicht konnen die Frauen und Minner mit Migrationshintergrund helfen, diese Span-
nung von fritherer und bleibender Heimat zu deuten. Deshalb stelle ich an den Schluss ein
Wort einer in der Schweiz lebenden Migrantin mit dem Namen Zoe: ,Durch die Kirche und
die dort versammelten Menschen umarmt mich Gott und sagt mir: ,Hier kannst du dich
zu Hause fithlen. Du musst nicht zuriickkehren, wirklich nicht.“** Du musst nicht zurtick-
kehren, das ist eine Freiheitserfahrung. Schau nach vorne, vielleicht siehst Du ja schon das
himmlische Jerusalem. Gott umarmt Dich, dort ist Heimat.
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Dokumentation der Workshops

Hermann Glettler, Graz

Workshop 1: Partizipation von Menschen mit
Migrationshintergrund in der Liturgie einer Pfarre

Internationale Gottesdienste tragen den Atem von Weltkirche in sich. Sie
fordern eine von Gott geschenkte innere Verbundenheit und Solidaritit,
die darin begriindet ist, dass Jesus ,international® ist. Die Moglichkeit
zur Teilnahme an seinem Leben und dem von Gott geschenkten Heil ist
Grundlage unseres Glaubens. Die in

der Liturgie ermﬁgli‘:hte Pal’tiZiPaﬁ' BiscHOFsVIKAR MMAaAG. HERMANN GLETTLER
on — gerade auch von Menschen mit war bis Herbst 2016 viele Jahre Pfarrer in der
Migrationshintergrund _ ist nur ein multikulturellen Pfarre St. Andrd in Graz.

3 Seit September 2016 ist er Bischofsvikar
bescheldener, aber dankbarer Reflex fiir Caritas und Evangelisation
auf diese géttliche Vor-Gabe. in der Didzese Graz-Seckau.

Der Sonntagsgottesdienst einer Pfarre ist die lebendige Mitte der Kirche vor Ort. Die Ge-
staltung der Feier bietet viele Freirdume, um Menschen mit Migrationshintergrund ,in die
Mitte® zu nehmen. Die alltigliche Mithe um eine integrative Lebenspraxis dieser Pfarre ist
jedoch eine unabdingbare Voraussetzung fiir die Feier. Sonst konnen Gottesdienste mit mul-
tikulturellen Elementen leicht zur Show verkommen. Wenn Gastfreundschaft als Haltung
eingetibt wurde, gibt es fiir Menschen mit Migrationshintergrund zusétzlich zur Liturgie der
Gemeinde noch andere Andock- und Begegnungsmoglichkeiten.

Die Pfarrcaritas und alle pfarrlichen Initiativen, die zur Bewiltigung der Lebenssituation
der (meist unfreiwillig) Zugewanderten beitragen, sind hier zu nennen: Lerncafé, Frauentreff,
internationaler Ménnerstammtisch, pfarrliche Feste und Konzerte, der sonntagliche Pfarrkaf-
fee und vieles mehr.

Der Workshop, den ich als ehemaliger Pfarrer der multikulturellen Pfarre St. Andri in Graz
gehalten habe, war ein Praxisbericht, der die Suchbewegung meiner Pfarrgemeinde in Rich-
tung einer gelebten Gastfreundschaft nachgezeichnet hat. Dabei spielte die Liturgie des Sonn-
tags eine entscheidende, die vorhandene Vielfalt ssmmelnde und zugleich bestirkende Rolle.
Im Sonntagsgottesdienst spiegelt sich der plurale Organismus der Pfarre.

Begonnen hat die stirker auf Migranten ausgerichtete Seelsorge und Pastoral von St. André
im Jahr 2000 mit einigen Taufen von Kindern afrikanischer Familien. Im Zuge der Taufvor-
bereitung ist mir als Pfarrer die triste Wohnsituation afrikanischer Leute in Graz bewusst ge-
worden. Zur Ungewissheit beziiglich ihres Aufenthaltsstatus als Asylsuchende kam fiir sie er-
schwerend noch das Sprachproblem hinzu. Die Einfithrung englischsprachiger afrikanischer
Gottesdienste hat diesen Leuten ein erstes Gefiihl von religi¢ser und damit auch emotionaler
Beheimatung gegeben. Seit 2001 feiert nun die African Catholic Community in St. Andrd
ihren eigenen sonntéglichen Gottesdienst mit der Musik und dem Temperament Westafrikas.
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Mit einem #hnlichen Bediirfnis nach dem eigenen kulturellen Ausdruck im Gottesdienst
ist einige Jahre spiter eine spanischsprachige Gottesdienstgemeinde entstanden, die mittler-
weile an jedem zweiten Sonntag ihren eigenen Gottesdienst feiert. Diese Comunidad Espafol
von St. Andrd wird vor allem von Leuten aus der Dominikanischen Republik gebildet, die in
grofler Zahl in Graz leben — meist in sehr prekéren sozialen Verhéltnissen. Mit der Griindung
eines Vereins und einer regelmafligen Katechese fiir die Kinder und Jugendlichen gibt es zu-
satzlich zu den Gottesdiensten den Versuch, diese grofiteils kulturell entwurzelten Menschen
zu begleiten und ein wenig zu beheimaten.

Die schrittweise Etablierung der fremdsprachigen Gottesdienste war der erste Schritt — ein-
gebettet in eine Stadtpastoral, wo es auch fiir andere Ethnien — Kroaten, Polen, Slowenen und
Albaner - eigensprachige katholische Gottesdienste in anderen Pfarrkirchen gibt.

Wirklich entscheidend war der Versuch, zwischen der angestammten osterreichischen
Pfarrgemeinde und den Neuen eine lebendige Verbindung, d. h. auch eine gemeinsame Litur-
gie zu installieren. So wurden ab dem Jahr 2003 die zentralen Gottesdienste der Weihnachts-
zeit, alle liturgischen Feiern der Kar- und Ostertage sowie das Patrozinium (Andri-Fest) und
einige andere Anldsse gemeinsam als sogenannte ,internationale Gottesdienste” gefeiert.
Diese dufierst bunten Gottesdienste leben von der aktiven Teilnahme und Partizipation mog-
lichst vieler Menschen mit Migrationshintergrund.

Im Folgenden eine stichwortartige Skizze eines solchen Gottesdienstes: Nach einem von
Orgelmusik und Trommeln begleiteten Einzug wird die bunte Gottesdienstgemeinde meist
in zwei, drei Sprachen begrafit. Lieder und Musik miissen die Teilnahme unterschiedlicher
Sprachgruppen und Ethnien widerspiegeln. Mindestens eine Lesung des Tages wird auf Eng-
lisch, Franzosisch oder Spanisch vorgetragen. Die Predigt wird zumindest mit ein paar Sitzen
auf Englisch zusammengefasst. Ganz selbstverstandlich werden die Firbitten - the universal
prayers — von Vertretern und Vertreterinnen aus mehreren Herkunftslindern vorgetragen.
Die Gabenbereitung ist fiir die Menschen, die aus den jungen Kirchen des Siidens zu uns
gekommen sind, ein ganz wichtiges Element von Partizipation. Begleitet von temperament-
vollen Liedern und gelegentlich auch Ténzen werden symbolische Gaben zusammen mit den
normalen Geldspenden in einer Prozession zum Altar gebracht. Diese Bewegung inmitten
des Gottesdienstes wird von allen gerne mitvollzogen. Falls mehrere Priester konzelebrieren,
kdnnen ganz selbstverstandlich auch einige Teile des Hochgebetes in verschiedenen Sprachen
gebetet werden. Das Vaterunser ist eine weitere Moglichkeit, die Internationalitit sprachlich
und mit Gesten der Verbundenheit zum Ausdruck zu bringen. Die Begleitgesinge zur Kom-
munion und die Danksagung sind wiederum Momente, um musikalische Beitrige unter-
schiedlichster kultureller Provenienz einzubauen. Ganz berithrend sind Liedbeispiele einer
Sangerin aus Aserbaidschan, die in der Pfarre als Erwachsene getauft wurde und seither im
Musikteam mitwirkt.

Wie hat die Pfarrgemeinde darauf reagiert? Diese Frage wird oft gestellt. Es hat sich re-
lativ organisch entwickelt. Die Leute haben sich nach anfinglichen Schwierigkeiten daran
gewohnt und die Buntheit immer mehr schitzen gelernt. Die grofite Irritation haben die af-
rikanischen Trommeln in der Christmette ausgeldst. Einige Leute haben sich beschwert, dass
ihnen damit die weihnachtliche Romantik zerstort wiirde. Allerdings waren negative Feed-
backs dieser Art tatséichlich nur Einzelstimmen. In der Pfarre St. Andri ist die aktive Teilnah-
me von Menschen mit Migrationshintergrund zum Normalbestand des Sonntags geworden.
Im Pfarrgottesdienst wurde es tiblich, die Fiirbitten in mehreren Sprachen zu halten, einige
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davon vorbereitet, andere mit spontaner Beteiligung. Die anfangs geduldete Stérung oder nur
folkloristische Bereicherung wurde im Laufe der Zeit zum fixen Bestandteil des Sonntags die-
ser bunten Pfarrgemeinde. Die damit verbundene Lebendigkeit spricht auch Menschen an,
die sonst mit Kirche nur wenige Berithrungspunkte haben. Es ist ein beeindruckendes Erleb-
nis von Weltkirche vor Ort. Im Gottesdienst der Pfarrgemeinde kommt es zu einer beispiel-
gebenden Wertschitzung fremder Kulturen. Dies hat eine positive Signalwirkung fiir eine
Gesellschaft, die sich mit der Aufnahme und der Integration der ,,Auslinder® nicht immer
leicht tut.

In den letzten Jahren haben in Graz — St. Andrd immer mehr Personen aus dem Iran, Irak
und Afghanistan um die Taufe gebeten. Ein pfarrlicher Katechumenatskurs wurde dafiir ein-
gerichtet. Thre Vorbereitung mit einer sukzessiven Einbindung in die Pfarrgemeinde dauert
mindestens ein Jahr. Alle Feiern auf dem Weg des Christwerdens - die Feier der Aufnahme in
den Katechumenat, die Feier der Zulassung zur Taufe und die Feier von Taufe und Firmung
in der Osternacht - sind ein unsagbar wertvolles Geschenk fiir die gesamte Pfarrgemeinde.
Mit dem Mut und der Entschiedenheit der Taufbewerber/innen aus dem Nahen und Fernen
Osten wird der Glaube der normalen Gottesdienstteilnehmer/innen herausgefordert und ge-
stirkt. Selbstverstindlich bringen sich diese Leute mit ihren Muttersprachen Farsi und Ara-
bisch mit kurzen Gebeten und Fiirbitten gelegentlich auch in die Feier des Sonntags ein.

Elisabeth Mittendorfer / Georg Mayr-Melnhof, Salzburg

Workshop 2: ,Neues Feuer schenkt Heimat*

Beheimatung in Movimenti, in kleinen Gemeinschaften und in der Liturgie

Wir hielten nach der Begriifung und ei- MMMAG. GEORG MAYR-MELNHOF
ner kurzen Vorstellung drei Impulsvor- ELISABETH MITTENDORFER
2 arbeiten als Pastoralassistent/in in der
trage: _ : i ; 3
= - Lorettogemeinschaft Salzburg, St. Blasien.
1) Zundchst eine Vorstellung unserer Lo-
rettogemeinschaft,

2) dann zu Aspekten, wie wir bei uns die vier Grundvollziige der Kirche zu leben versuchen,
und schliefflich
3) zur Schonheit der Liturgie.

In weiterer Folge thematisierten wir, wie wir in der Lorettogemeinschaft in Salzburg vor allem
in den vergangenen Monaten viele Fliichtlinge in unserer Mitte willkommen heiflen durften
und ihnen ein Stiick weit Heimat vermitteln konnten und kénnen. Viele Manner und Frauen
aus Syrien, dem Iran und dem Irak sowie aus Afghanistan kommen seit vielen Monaten re-
gelmassig zu unseren diversen Angeboten. Einige von ihnen bereiten sich in diesen Tagen auf
die Taufe vor und werden von uns dabei begleitet.
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DIE LORETTO GEMEINSCHAFT

= Entstehung, Spiritualitdt

= ,Die Vision"

»Plidne des Heils!” (Jer 29,11). Wir sehnen uns nach einem neuen Feuer

des Heiligen Geistes in unserem Land, nach einem neuen Pfingsten. Im
Herzen der Kirche wollen wir daher fiir eine Erneuerung der Kirche
beten, wirken und leben. Im Vertrauen auf die Gnade und Charismen
Gottes schaffen wir Raume, in denen Gott erfahrbar wird. Wie im Haus

von Nazareth kann Gott in unser Leben einziehen. Durch ein Leben in
Gemeinschaft maochten wir uns auf dem persénlichen Weg der
Heiligkeit begleiten. “

Zu 2)
GRUND-
VOLLZUGE Verkiindigung
Gemeinschaft
Zu 3)

LITURGIE UND SCHONHEIT...

=[...] ,im Vertrauen auf die Gnade und Charismen Gottes
schaffen wir Rdume, in denen Gott erfahrbar wird.” [...]

=Schénheit und Asthetik in diesen ,,RGumen” -
man soll gerne dort sein

=Persénliche Exzellenz — Gott verdient unser Bestes
=Versuch, am Puls der Zeit zu sein
=Mut, Neues auszuprobieren “
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Mag.? Lucia Greiner, Salzburg

Workshop 3: Fremde Heimat. Frauen und Liturgie

Im Workshop ,,Fremde Heimat. Frauen und Liturgie® wurde das Thema in einem Dreischritt
bearbeitet.

Liturgiegeschichte und Frauengeschichte

Mit dem Blick auf und in die Liturgiegeschichte MaG.* Lucta GREINER
konnen zwei Feststellungen getroffen werden. leitet im Seelsorgeamt der Erzdiczese Salzburg
Zum einen gibt es geschlechtsspezifische, his- - e Bt and Diskons,

- : ; : sie ist seit vielen Jahren Mitglied der LKO
torisch nachzuzeichnende gOtteSdlenSthChe Le- und bringt hier die Perspektive \'c;n Frauen ein.
benswirklichkeiten von Frauen als Frauen bzw.
von Frauen als Andere. Zum zweiten hat die traditionelle (Liturgie-)Geschichtsschreibung
die geschlechtsspezifische Pragung gottesdienstlichen Lebens bisher weitgehend ignoriert. Es
wurde ein scheinbar geschlechtsneutrales Bild vom Gottesdienst gezeichnet. Dieser Zugang
nimmt nicht wahr, dass Menschen in einer bis in Details geschlechtsspezifisch geordneten
Wirklichkeit leben. Diese wird einerseits von beiden Geschlechtern geteilt, andererseits ist sie
iiber weite Strecken von Minnern geprigt. Die Zusammenschau von Alltagsgeschichte, Frau-
en- und Liturgiegeschichte lisst interessante Ergebnisse erwarten. Als Beispiele konnen die
Lebenserfahrungen von Frauen mit Menstruation, Schwangerschaft und Geburt mit weitrei-
chenden gottesdienstlichen Konsequenzen genannt werden, der Platz im gottesdienstlichen
Raum (privat und 6ffentlich), die Rolle der Frauen in der Glaubensweitergabe, das Erleben
von Frauenalltag und Frauensonntag, Kloster als Freiraume fiir Frauen u.a. Vermutlich ent-
steht ein differenziertes Bild, das in den Farben zwischen patriarchaler Ordnung und Befrei-
ungserfahrungen changiert.

Liturgische Bewegung und Frauenbewegung

Frauenliturgien, so wie sie heute gefeiert werden, sind herausgewachsen aus verschiedenen
Stromen. Wesentliche Quellen sind die Liturgiebewegung, kirchliche Erneuerungsbewegun-
gen in ihrer Vielfalt und die Frauenbewegungen des vergangenen Jahrhunderts, die zu glei-
cher Zeit zu Tage traten.

Berithrungspunkte von Liturgie- und Frauenbewegung wurden nicht systematisch bear-
beitet, sondern entstanden bei Gelegenheit. Dabei gab die Frauenbewegung der Liturgiebe-
wegung das Thema vor, aber eine wirklich ernstzunehmende Auseinandersetzung mit dem
vielfaltigen Gut der Frauenbewegung entstand nicht, obwohl die liturgische Bewegung einen
beliebten zeitgendssischen Rahmen fiir auflerhdusliche Aktivititen von Frauen darstellte.

Auflerungen zur Frauenbewegung sind aus konservativem Themenrepertoire gendhrt wie
das Urteil iiber die ,Vermannlichung der Frauen® (Odo Casel), ihren ,Wissensiibermut® oder
den ,,Freiheitstaumel”. Dementsprechend stellte Aemiliana Lohr, Benediktinerin aus der Ab-
tei Heiligkreuz in Herstelle und bekannte Autorin der Liturgischen Bewegung fest: ,, Als Ab-
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bild Christi ist der Mann wesenhaft Priester, Herr und Briutigam; als Bild der Ekklesia ist die
Frau wesenhaft Opfer, Magd und Braut.“

Allerdings machte die Wiederentdeckung der konkreten liturgischen Versammlung als
Trigerin des Geschehens den Weg frei fiir eine ausdriickliche Anerkennung der Frauen als
gleichberechtigte, volle Subjekte der Liturgie, so Pius Parsch im Verweis auf Gal 3,28 und
Athanasius Wintersig (mit Ausnahme des amtlichen/besonderen Priestertums).

Positive Bewertungen lassen sich meist nur in Bezug auf Frauenarbeit und innerkatholi-
sche Frauenbewegung finden, wobei Frauen frith ermahnt wurden, ihre Begeisterung fiir das
liturgische Apostolat ihren hausfraulichen und familidren Pflichten unterzuordnen, so z.B.
nicht zur Frithmesse zu gehen, wenn Mann und Kinder aufs Frithstiick warten. Aber die Li-
turgische Bewegung bot Frauen (gewollt oder ungewollt) Raum der aktiven Einflussnahme,
ja auch der liturgischen Leitungskompetenz im gottesdienstlichen Leben.

Liturgische Bewegung und Frauenbewegung bleiben weiterhin verbunden, so im Suchen
nach einer geschlechtersensiblen Sprache im Gottesdienst, in den Diskussionen um die litur-
gischen Dienstimter fiir Frauen, im Wachsen eines frauenspezifischen Liedguts, im Interesse
an weiblichen Heiligengestalten und in den Forderungen nach einer frauengerechten Litur-
giereform.

Heute bietet sich die Méglichkeit, als liturgiefeiernde Frauen und Méinner den Dialog zwi-
schen Liturgie und Frauenfragen intensiver zu leben als das im vergangenen Jahrhundert der
Fall war.

Frauenliturgien als Freiraum

Ohne Anspruch auf Vollstindigkeit, in Riicksicht auf unterschiedliche Feiertraditionen und
mit dem Vorbehalt, dass Generalisierungen die einzelne Feier nicht treffen, wurden Merkma-
le von Frauenliturgien zusammengestellt, die Beteiligte als wesentlich erleben. Die Reihenfol-
ge spiegelt keine Rangordnung wieder.

FRAUEN FEIERN: Frauen feiern als Subjekte der Liturgie. Sie gestalten, feiern und leiten
den Gottesdienst. Durch die untereinander geteilte Leitung des Geschehens feiern Frauen
nicht-hierarchisch. Frauen feiern partizipatorisch. Die aktive Teilnahme jeder Frau, die oft
auch erst im Feiervollzug ihre Form findet (Wer liest, wer stimmt an, wer legt aus?) for-
dert Frauen, sich zum Ereignis zu verhalten und Nihe und Distanz je neu zu bestimmen.

UMGANG MIT DER BIBEL: Es werden neue Sichtweisen der Heilsgeschichte Gottes mit der
Schopfung und den Menschen entwickelt. Der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs wird zum
Gott Saras, Rebekkas und Rahels, zum Gott Hagars. Biblische Frauenerzihlungen aufierhalb
der Leseordnungen erhalten Gewicht. Damit kommen andere Frauen, auch bése Frauen zum
Vorschein. Ménnertexte werden als Frauentexte gelesen. Wie klingt das Gottesknechtslied,
wenn es aus der Perspektive einer misshandelten Frau gelesen wird? Neue Horerfahrungen
entstehen.

GoTT NENNEN: Die traditionellen Gottesbilder und -anreden werden kritisch hinterfragt,
erweitert um andere, wenig bekannte biblische Bezeichnungen und Bilder, neue kommen
hinzu. Die Betonung der Miitterlichkeit Gottes als fiirsorglich nihrend wird als eine solche
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Erweiterung empfunden, allerdings soll die Verstarkung von Frauenstereotypen vermieden
werden. Die Wiederentdeckung der ruach in feministischen Kontexten, Gott als Weisheit,
aber auch ,,Gott schweigen” sind Ertrige des jiidisch-christlich-feministischen Gesprichs.

FRAUENSPRACHE: Wesentlich ist das Ringen um eine non sexistische, inklusive, emanzipato-
rische und frauenfreundliche Sprache. Durch die Entdeckung der eigenen Stimme nach Jahz-
hunderten liturgischer Sprachlosigkeit suchen Frauen nach Worten, nach poetischem Klang,
nicht vorrangig nach theologischer oder dogmatischer Korrektheit, sondern als Ausdruck fiir
Sehnsiichte, Traume, Schmerzen, als Weg der Befreiung.

FRAUENERFAHRUNGEN UND FRAUENGESCHICHTE: Sie werden benannt und heben damit die
Unsichtbarkeit und Diskriminierung von Frauen, bes. in der traditionellen Liturgie, auf. Die
Klage als Gebetsform wird wieder gewonnen. Das Benennen (auch der eigenen Geschichte)
hat therapeutische Funktionen wie die Stirkung des Selbstwertgefiihls und der Solidaritét.
Gewalterfahrungen, Schuld von Ménnern an Frauen, von Frauen an Frauen werden benannt.
Mit dem Gedenken an die Miitter riicken Gebarfihigkeit und Lebenskraft als Hoffnungsdi-
mensionen in den Blick. Die Einheitskategorie ,Frauen® 16st sich auf, Differenzen werden
sichtbar. Gleichzeitig gibt es entschiedene Kritik an der Tendenz der Selbstbestitigung.

AvrT UND NEU: Alte und neue liturgische Elemente (z. B. Tanz, Salbungen, ...) werden gemischt
und stehen nicht immer spannungsfrei nebeneinander. Traditionelle Formen wie Litaneien,
Rosenkranz werden nicht aufgegeben, sind auch als Rahmen und Folie akzeptiert. Andere
Traditionen werden ausprobiert, besonders gern schamanische und indianische, wobei sich
durch die Praxis ein hohes Bewusstsein fiir den sog. Ritusraub entwickelt. Frauenliturgien
verstehen sich als neugierig, experimentierfreudig, flexibel, kontextuell. Fragen der Gerech-
tigkeit oder das Streben nach personlichem Wohlbefinden der Frauen, speziell in konsumori-
entierte Frauengruppen, ziehen Auseinandersetzungen tiber die gefeierte Liturgie nach sich.

Reflexion der Liturgien, zeitlich oft von gleicher Dauer wie die Liturgie selbst, gehort zum
Feiern.

SINN FUR SyMBOLE: Frauenliturgien entfalten die Kraft von Natursymbolen, bekannter wie
Wasser, Ol oder Brot, aber auch selten verwendeter wie Lehm, Milch und Honig, Asche,
Friichte und Gewiirze. Symbole des Alltags wie Familienfotos, Stoffe und Garne, Spielzeug
und Gefifle finden Anwendung. Frauenkérper selbst nehmen in Ritualen zu Geburt, Men-
arche und Wechseljahren Platz ein. Frauen fillen den gestalterischen Freiraum als Liturgie-
Schopferinnen. Weiblicher Alltag wird enttrivialisiert, er wird liturgiefihig und geheiligt
(auch bei traditionellen Frauengottesdiensten).

FRAUENORTE: Es wird fast immer im Kreis gefeiert. Moglich sind kirchlich gottesdienstliche
Réaume, aber oft auch in anderen Rdumen, in privaten Rdumen oder im Freien, in der Natur,
am Berg. Frauenliturgien sind zeitgleich mit einem steigenden 6kologischen Bewusstsein ge-
wachsen. In der 6kofeministischen Bewegung gibt es einen Strang, in dem der Kosmos, die
Erde und die Natur als Leib Gottes verehrt werden.

Der heilige Ort entsteht dort, wo Frauen sich versammeln, sich gegenseitig Raum schaffen,
als Frauen gemeinsam vor Gott stehen.
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Frauenliturgien fragen die bestehende kirchliche Liturgie in der Androzentrik der kirchli-
chen Tradition und der erneuerten Liturgie an. Frauenliturgien sind ein eigenstindiger Be-
reich kirchlichen Lebens geworden, sind Orte der Begegnung mit dem lebendigen Gott. Er-
neuerungsbewegungen konfrontieren die Kirche immer mit der fundamentalen Frage: Weht
hier die Geistkraft Gottes?
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Christa Wameseder, Wien

Workshop 4: ,,Eine katholische Kapelle als Ort der
Begegnung flir alle Menschen”.

Konzept und Erfahrungen vom ,,Raum der Stille” am Hauptbahnhof in Wien

»Ich bin da“ (Ex 3,14), sagte der Herr. MAG. CHRISTA WAMESEDER

Der Hauptbahnhof ist ein durch und ist Seelsorgerin im Ot.to W‘?g}?e:' Spital, Wicn‘, 1.111(1
el profaner Ott. Die Hektik des Bin-, Pastoralassistentin im ,Raum der Stille
Aus- oder Umsteigens vermischt mit der
Betriebsamkeit eines Einkaufszentrums
und Lebensraumes. Genau in diese Realitdt erfolgt auch heute die Zusage Gottes: ,Ich bin
da - fiir die Menschen, fiir Dich.” Sie ist so wichtig, dass Gott diese Zusage zu seinem Namen
gemacht hat. ,Ich bin da® ich kann gar nicht anders.

Der ,Raum der Stille“ am Wiener Hauptbahnhof ist ein ,,Brennender Dornbusch™: Er ist
da - heute, jetzt. Er ladt ein, genauer hinzuschauen: auf das Leben, auf die Beziehungen,
auf Gott. Er lidt ein, sich verindern zu lassen, die Perspektive zu wechseln und Antwort zu
geben. Er lidt ein, sich senden zu lassen: ins Leben, zu den Menschen, um ,.immer dort ge-
genwirtig zu sein, wo das Licht und das Leben des Auferstandenen am meisten fehlen® (vgl.
Evangelii Gaudium, 30).

Der ,Raum der Stille“ ist offen fiir den mannigfachen Dialog mit den Menschen. Diese Hal-
tung gilt besonders fiir den interreligiosen Dialog. Er ist zuallererst ein Dialog des Lebens, des
Teilens von Freud und Leid. Er dient der Gerechtigkeit und dem Frieden. Das Horen auf den
anderen bereichert beide Seiten. Gottes Geist weckt iiberall Formen praktischer Weisheit, die
helfen, friedvoller und harmonischer zu leben (vgl. Evangelii Gaudium, 250 und 254).

Die Raumgestaltung unterstiitzt dabei dieses Konzept: In einem ellipsenformigen Raum
steht mit wenigen Handgriffen ein liturgischer Versammlungsraum, ein Raum fiir personli-
ches Gebet oder ein multifunktioneller Raum fiir Informations- und Diskussionsveranstal-
tungen zur Verfiigung. Ein darin eingerichteter Tabernakel weist auf die Prisenz des Herrn
bei jedem menschlichem Tun hin und bekraftigt das in seiner sakramentalen Form. Segens-
feiern, Stundengebet, Gebetsrunden, Eucharistiefeiern erméglichen eine vielfiltige Form des
liturgischen Lebens - Gottesdienst im Vorbeigehen — ohne Bindung, ohne Vertrag — pray and
ride. Gott begleitet uns auch auflerhalb traditioneller kirchlicher Strukturen.

Soweit aus unserem Konzept. Wie sieht die Praxis aus? Wie kann man sich einen Dienst im
Raum der Stille vorstellen, was passiert dort von 8 Uhr bis 19 Uhr, in der Regel von Montag
bis Freitag?

Unsere Besucher (mehr als 500 im Monat) genieflen die Stille, zlinden eine Kerze an, schrei-
ben einen Dank, eine Bitte in das Fiirbittbuch und bedanken sich fiir diesen Raum. Sie gehen
in die Ellipse: lesen das Tagesevangelium, nehmen die Bibel zur Hand, kommen fiir ein kurzes
stilles Gebet, lassen sich den Tabernakel aufsperren und verweilen in stiller Anbetung. Man-
che von ihnen zieht es auch zum Arbeitsplatz des diensthabenden Mitarbeiters fiir eine Frage
oder zu einem kurzen Gespriich hin. Reisende, Wallfahrer, Pilgergruppen, Schulklassen kom-
men mit ihren Gepicksstiicken vor oder nach einer Reise. Menschen stehen vor der Auslage

am Hauptbahnhof Wien.



Berichte aus den Workshops 51

und studieren das ausgestellte Programmangebot, betrachten die Auslagengestaltung. Dabei
bietet sich die Moglichkeit, in den Raum einzuladen oder das Programm zu verteilen, ein
paar Worte zu wechseln. Die Menschen sind erstaunt, dass die katholische Kirche ein offenes
und dkumenisches Projekt finanziert. Muslime freuen sich tiber die Moglichkeit zum Getet
(Gebetsteppich und die Sakristei als ungestorter Bereich) und bedanken sich tiber die Gast-
freundschaft: ,,das ist wie in Jerusalem®. Menschen genieflen die Architektur, das Nichts, das
Wenige, die Stille - dies spricht besonders die jiingere Generation an.

Obwohl Gemeindebildung nicht das Ziel ist, gibt es viele Stammgaste, die den Raum besu-
chen. Sie kommen nicht nur fiir ein bisschen Stille, sondern z.B. als Interessenten zu einem
multimedialen Vortrag iiber die geistlichen Gemeinschaften im Burgund, zu einer Ausstel-
lung einer Tkonenschreiberin, zu einem Diskussionsabend iiber Scheidung im Alten und
Neuen Testament, zu einem interreligiosen Dialog mit Muslimen zum Thema Pilgern, zu
einem Live-Horspiel, zum Psalmensingen auf Hebriisch, oder zu einer Meditation mit Kam-
mermusik.

Von Beginn an war der Raum der Stille mit katholischen und 6kumenischen Kooperati-
onspartnern ausgerichtet. Neben Ordensgemeinschaften (Steyler Missionare, Tochter der
Gottlichen Liebe, Geistliche Familie Das Werk) unterstiitzen in der ersten Zeit die ,,Katholi-
sche Jugend® und Einrichtungen der ,Kategorialen Seelsorge” (z.B. Polizeiseelsorge, Senio-
renpastoral, Plattform WIGE) das Projekt. Die Jingergemeinschaft der Kalasantiner lidt im
Rahmen von Auflenaktionen Passanten in den Raum ein. Okumenisch konnten anfangs die
Neuapostolische Kirche und die Koptische Gemeinde gewonnen werden. Schon bald kam die
Evangelische Allianz, das Netzwerk fiir verfolgte Christen, die Heilsarmee mit Gebetsangebo-
ten dazu. Es wire an dieser Stelle zu umfangreich, alle beteiligten Gruppen aufzuzahlen. Er-
wéhnenswert ist noch eine regelméflige Zusammenarbeit mit einer Priesterin der ,, Anglika-
nischen Kirche® und einer Diakonin von der ,, Altkatholischen Kirche® Seit September 2016
bietet die Cenacolo-Gemeinde regelmaflig Gesprichsgruppen und spirituelle Angebote an.

Unsere Kooperationspartner bieten auch unterschiedliche Feierformen an: vom klassischen
Rosenkranz bis zum freigesprochenen Gebet, von der Eucharistiefeier bis zum Gottesdienst
einer Freikirche. Mit unseren liturgischen Angeboten konnten wir auch situativ reagieren.
Als im Sommer bzw. Herbst 2015 ankommende Fliichtlinge am Hauptbahnhof vom ,Train
of Hope“ betreut und versorgt wurden, boten wir wochentlich ein Gebet fiir Flichtlinge an.
Hauptsichlich wurde das Angebot von den Betreuern und Betreuerinnen der Flichtlinge
wahrgenommen.

Durch die vielen verschiedenen Gruppen und Menschen, die im Raum der Stille beteiligt
sind und aufeinandertreffen, entstand spontan eine Kooperation zwischen einem ehrenamt-
lichen Mitarbeiter, der im Friihjahr 2016 die Ausbildung zum Leiten von Wort-Gottes-Feiern
absolvierte und mehrheitlich Empfangsdienst im Raum macht, und der Koptischen Gemein-
de. So lud der Epsiakon den am Empfang sitzenden Mitarbeiter ein, sich am Gebet zu betei-
ligen. Fiir den nichsten Termin wurde dann bereits vereinbart, wer welche Gebete und Texte
fiir die wochentliche Andacht mitbringt. Auch musikalisch verinderte sich der Ablauf: neben
koptischen Gesingen flielen nun auch Lieder aus dem Gotteslob mit ein. Interessant ist, dass
sowohl der koptische Epsiakon als auch der Mitarbeiter fiir den Empfangsdienst von Anfang
an im ,,Raum der Stille* mit dabei sind, sie sich aber erst nach zwei Jahren , getroffen haben:
Als Kairos in der Liturgie kann dies bezeichnet werden.
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Martin Sindelar, Wien

Workshop 5:
IN GroRraumen denken — MIT Gemeinden feiern

Wie kann es gelingen, dass die evidenten MAG. MARTIN SINDELAR
gesellschaftlichen Veriinderungen und die leitet das F.in‘xrgifrc{{crat der Erzditzese \‘Yien
notwendigen Aenkenrelien Verénderungen und al'lbe1‘tet x.rn.!;uli‘?fmftspmzess Al.’(;-l..l

Z 2 : an Modellen zur Qualititssicherung der Liturgie
in der Pfarrlandschaft nicht zu einer ,li- inn groBeren Seeldorgeraimen.
turgischen Heimatlosigkeit®, also zu ,Be-
ziehungslosigkeit® fithren? Was braucht
es, damit Communio unter Christen und Communio unter mehreren Gemeinden wachsen
kann und Gottesdienstordnungen nicht zur Méngelverwaltung verkommen? Dabei geht es,
wenn wir unser Beten im Eucharistischen Hochgebet ernst nehmen, nicht zuerst um struk-
turelle, organisatorische Fragen, sondernd darum, wie wir dem Wirken des Heiligen Geistes
Raum geben, der durch und an uns wirken will: ,damit wir ein Leib und ein Geist werden in
Christus™.

Mit diesen Fragen beschiftigten sich die Teilnehmer/innen am Workshop mit dem Ziel,
Aufmerksamkeiten aus sozialer, ekklesiologischer und liturgischer Perspektive zu formulie-
ren, wenn es darum gehen soll grofiere pastorale Rdume und Liturgie am Ort zusammen zu
denken. Ausgegangen wurde dabei von den Leitprinzipien der Rahmenordnung-Liturgie fiir
neue Pfarren?, die in der Erzdidzese Wien gerade in Begutachtung geht: Liturgie nicht als
Objekt in Verdnderungsprozessen, sondern als Subjekt — als treibende Kraft von Kirchenent-
wicklung; Qualitit statt Quantitit; ,nicht alles in jedem Teil"; Vielfalt & Neues ermoglichen;
Uniformitit abbauen; Kulturwandel in der Kommunikation tiber Liturgie und im gemeinsa-
men Tragen der konkreten liturgischen Feier. In diesem Sinne geht es weniger um die For-
mulierung von Leitlinien fiir die Administration struktureller Verdnderungen, sondern um
Mafinahmen pastoral-liturgischer Qualititssicherung fiir die Zukunft. Diese sollen in den
laufenden und kommenden Verianderungsprozessen sensibilisieren — eben Aufmerksamkei-
ten schaffen. Spiter dienen sie aber auch als Kriterien, ob ein kirchlicher Ort tatsichlich noch
ein liturgisch belebter Ort ist — noch lebendig ist. Denn in Museen geht man, aber man ist
dort nicht ,,zu Hause“ Es kann ja nicht darum gehen, Kirchenrdume als museale Orte mit
Geschichte zu erhalten, sondern als Kristallisationsorte von Glauben und Leben, als leben-
dige, geistvolle Beziehungsorte. Wie unterschiedlich dabei die Perspektiven und Interessen
sind, konnte in einem kurzen Rollenspiel im Workshop nachempfunden werden. Rollenspie-
le bieten die Méglichkeit, sich in den Perspektivenwechsel einzuiiben, Sensibilitdt wichst,
eigene Argumentationsketten brechen auf und die Erfahrung anderer schlieflen sich. Eine
Beobachtung dabei ist das bewusste oder unbewusste machtbesetzte Sprechen tiber Liturgie.
Dabei kann das Machtgefille unterschiedlich konstruiert werden: Ist es einmal die ,,grofe®

' Drittes Hochgebet, in: Messbuch II, 469.
2 Vgl Wiener Di6zesanblatt 11/2014, Nr. 73, 61-65 [zum Nachlesen auf der Website www.themakir-
che.at (Didzesanblatt)].
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Gemeinde gegeniiber den ,,Kleinen’, ein anderes Mal eine Position, die ein Machtgefille ent-

stehen lassen kann, oder simpel das Ausspielen von Gewohnheit gegen Innovation.

In einem dritten Schritt kamen die Teilnehmer in kleinen Kreisen ins Gesprich, um aus
dem Focus von Mensch (sozial), Kirche (ekklesiologisch) und Feier (liturgisch) Aufmerksam-
keiten zu formulieren, die gegen einen Verlust von Heimat-Liturgie wirken konnen. Ich gebe
hier die festgehaltenen Schlagworter wieder:

0 Mensch: feste Rhythmen und Zeiten; Regelmifigkeiten fiir die Menschen; die Armen im
Blick haben; Offenheit gegeniiber ALLEN; Lebensgewohnheit — Lebensrhythmus — Lebens-
welten im Blick haben.

0 Kirche: jeder hat SEINE Aufgabe; freie Worte in anderen Sprachen; der Herrentag ist der
Tag des Herrenmahles; ,Inseldenken® aufgeben; wir sind ein Teil einer Weltkirche; in vielen
Sprachen die eine Botschaft.

0 Liturgie: deutliche Sprache; Zeit haben - Quantitét - Frequenz; Qualitiit; Vorbereitung der
Liturgie - auch der regelméfiigen; Vielfalt der Formen; auch eine Vielfalt an Sprachen; Viel-
falt der Dienste; wenn es der Versammlung entspricht: Zugezogene und Neue in Wort und
Geste einbinden; Informationen iiber Gottesdienstzeiten und -orte auf mehrfachen Wegen,
auch in den digitalen Medien.

Eine solche Aufzihlung kann ein Gefiihl der Uberforderung angesichts kleiner werdender
Ressourcen erzeugen. Uberforderung ist auch tatsichlich ein Thema. In der in Wien 2013
durchgefithrten qualitativen Studie zum Thema Sonntagskultur® findet man das Gefiihl der
Uberforderung bei ehrenamtlichen Mitarbeitern und liturgischen Diensten, die hiufig Mehr-
fachfunktionen oder mehrere Dienste auf einmal in der Liturgie wahrnehmen. Es spricht fiir
sich, wenn genau diese Gruppe auch Sehnsucht nach ,,mehr STILLE® im Gottesdienst duflert.
Vielfalt in allen Facetten liturgischen Lebens gepaart mit einem legitimen Qualititsanspruch
fithrt in der Kombination mit kleiner (und ilter) werdenden Gemeinden in schleichende
Uberforderung. Hier ist das Zusammenwachsen von Gemeinden ein Weg gegen geistliche
Atemlosigkeit. Wenn nicht ALLES in jedem Teil sein muss, sondern alles im Ganzen zu fin-
den ist; und jeder das nach seinen Charismen beitrigt, was dem Aufbau der Gemeinschaft
nutzt. Das gilt fiir Menschen und Gemeinden gleichermaflen.

LITURGIEREFERAT DER ERZDIOZESE WIEN (Hg.): Umfrage Gottesdienst. Eine exemplarische Mo-
mentaufnahme des liturgischen Lebens und der ,Sonntagskultur® in der Erzdiozese Wien. Wien
2015. [Zum Nachlesen auf der Website des Liturgiereferats: www.liturgie.wien (Gottesdienst Sakra-
mente -> Didzesanprozess -» Umfrage)].
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Renate Nika, Graz

Workshop 6: Musik . Identitat . Heimat

Bei diesem Workshop wurde das Thema MMAG. RENATE NIKA
,,Musik.ldentitét .Heimat® aus verschiede- ist Pastoralassistentin und Kirchenmusikerin
nen Blickwinkeln betrachtet und es gab die indes Digzese Coiz Seckn
Maglichkeit, sich zu verschiedenen Frage-

stellungen auszutauschen.

Gibt es eine kollektive Identitit im Bereich der liturgischen Musik? In einer Gruppe von
kirchlich sozialisierten und regelmiflig Gottesdienst feiernden Menschen gibt es ein gemein-
sam bekanntes Repertoire. Dieses reicht von Gregorianik bis hin zum Neuen Geistlichen Lied
im weiteren Sinn. Aber auch im Zuhoren, wenn Chore musikalisch mitgestalten, gibt es einen
vertrauten Musikschatz. Was bedeutet nun Heimat im Kontext von Kirchenmusik? Heimat ist
ein Ort, wo mich Bekanntes und Vertrautes erwartet. In den letzten Jahren gehen Moglich-
keiten, ein gemeinsames Repertoire zu erlernen, verloren: durch die Vielzahl von kurzlebigen
Liedern, die in den Schulen vermittelt werden, und die fehlende liturgische Praxis. Kinder
lernen bei Erstkommunion und Firmung Gesange kennen, die im Sonntagsgottesdienst nicht
wiederkehren.

Sind kirchliche Musikgruppen und Chére Orte der Beheimatung in unseren Pfarren und in
der sonntiglichen Liturgie? Die Zugehérigkeit zu einem Chor oder einer Musikgruppe hilft
in Pfarren Heimat zu finden. In den Choren werden Kinder, Jugendliche und Erwachsene oft
iiber viele Jahre an die Kirche gebunden und werden hier auch mit dem Schatz der Kirchen-
musik und mit der Liturgie vertraut.

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass das Repertoire im ,Gotteslob” fiir alle etwas
Passendes bietet, und jeder Vertrautes und Liebgewonnenes finden kann, aber auch die Mog-
lichkeit hat, Neues kennen zu lernen.
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Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg / Vallendar

Workshop 7: Unsere Heimat ist im Himmel — sind wir nur
Gast auf Erden?

Spirituelles und Theologisches zum Thema ,Heimat”
in Texten und Elementen der Liturgie

Vorbemerkung
Das Thema entwickelte sich in zwei Tei- Univ.-PrROF. DR. ANDREAS REDTENBACHER CANREG.
len — einer Hjnfﬁhrung durch den Leiter ist Inhalber des Lehrstuhls fiir Liturgiewissenschaft an

der Hochschule der Pallotiner in Vallendar, Direktor des
Pius-Parsch-Instituts in Klosterneuburg und Mitglied in
der LKO sowie in der Redaktion von ,Heiliger Dienst*

und einer angeregten Debatte iiber die
konkrete Erfahrbarkeit von Heimat im
Gottesdienst. Beides wird hier zusam-
mengefasst.

1 Zeitdiagnose

Die Sehnsucht nach Heimat wichst auf dem zeitdiagnostischen Hintergrund erfahrener Hei-
matlosigkeit, die sich als diffuse Uniibersichtlichkeit und dngstigende Uniibersichtlichkeit des
Daseins niederschldgt. Dazu einige 6ffentliche Schlagzeilen:
¢ Bruno Kreisky wollte einst Osterreich zu einer »guten Heimat fiir seine Biirgerinnen und
Biirger machen®
0 Heinz Fischer: Frither war ,die Partei eine Heimat, eine moralische Instanz, eine Weltan-
schauung [...]“ - heute nicht mehr.
0 Giinter Grass: ,,Ich hielte es fiir falsch, den Begriff Heimat den Demagogen zu iiberlassen.
{ Heiner Koch: »Angst vor Heimatlosigkeit stirkt Rechtsextreme.*
0 Gregor Gysi: ,Wir haben die abstrakten Angste unterschitzt, die Uniibersichtlichkeit
macht Angst. Ich finde eine gottlose Gesellschaft ganz furchtbar.*
{ Manfred Scheuer: ,,Heimat bleibt nur Heimat, wenn man teilt.

2 Heimat anthropologisch

Das Wort ,,Heimat“ kommt von ,,Heim® Heim aber bedeutet fiir Menschen: Bei sich sein diir-
fen (personal) und anerkannt sein (sozial). Ohne diese grundlegende ,Sozialisierung®, miss-
lingt personale Existenz. Anders ausgedriickt: Unabweisbar braucht es zu einem gelingenden
Menschsein das, was wir »Beheimatung® nennen. Wie ein auch nur kursorischer Blick in die
Geschichte zeigt, war das gelebte Leben mindestens zuriick bis zur Aufklirung wie selbstver-
stindlich davon getragen. Mit der eigenen urspriinglichen Heimat war man unhinterfragt
zugleich beheimatet im Gesamt der Weltwirklichkeit und des Kosmos. Aufklirung und Deis-
mus brachten dann mit der Verselbstindigung aller Wirklichkeitsbereiche auch das Zerbre-
chen der kosmischen Synthese: Der Mensch wird aus seiner grundlegenden Beheimatung im
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Dasein herausgelost. Das sind die Wurzeln seiner neuzeitlichen Entfremdung bis hin zum
postmodernen Dekonstruktivismus der Gegenwart. Die Folge war der ,unbehauste Mensch*
- noch vor den Migrations- und Fliichtlingstromen der Gegenwart. Die soziologisch vielbe-
sprochene ,,Respiritualisierung® seit den 80er Jahren des letzten Jahrhunderts ist als Suchbe-
wegung nach einem neuen Dach iiber dem Kopf - also nach einer neuen Beheimatung - des
entfremdeten Menschen zu deuten.

3 Heimat theologisch-heilsgeschichtlich und liturgisch

Das Mysterium der Inkarnation, dessen geschichtliche Vergegenwirtigung nach den Aus-
sagen des II. Vatikanischen Konzils die Kirche, und besonders ihre Liturgie ist, begriindet
eine grundlegend neue Synthese der natiirlichen und tbernatiirlichen Lebensordnung. In ihr
begegnet und geht ineinander, was anthropologisch und theologisch zu sagen ist. Damit aber
wird die irdische Wirklichkeit heilsrelevant, was sich in der Liturgie deutlich zeigt und zum
Ausdruck kommt. Nebenbei, aber relevant: Im Mysterium der Inkarnation wird dies selbst-
redend sichtbar, wenn Gottes Sohn in einer konkreten Familie und deren Heim als Mensch
sunter uns gewohnt hat*, d. h. beheimatet war.

4 Heimat in der Liturgie

Inkarnation und Liturgie kénnen daher ohne die Kategorie dessen, was der Heimatbegriff
meint, gar nicht sein. Das zeigen schon allein zahlreiche Formulierungen in den offiziellen
liturgischen Texten, die das Wort ,,Heimat® selbst zwar selten, aber viel hdufiger in sinnver-
wandten Wendungen ansprechen (Textbeispiele wurden beim Workshop angesprochen).
Liturgie ist Vorwegnahme, Realisierung und daher leibhafte Erfahrung der grundlegenden,
gegliickten, eschatologisch siegreichen (K. Rahner) Beheimatung des Menschen in der Liebe
und im absoluten JA Gottes zum Menschen. Daher bestitigt Liturgie den Menschen, der in
seiner personalen Selbstverwirklichung auf ,Heimat“ angewiesen ist — und verwirklicht sie
auch auf ihrer eigenen Ebene. Liturgie - wenn sie authentisch ist - stiftet auch wirksam (!) Be-
heimatung in die irdische und gesellschaftliche Wirklichkeit hinein. Wo sie dort entfillt oder
Menschen als postmoderne Individuen oder auch als entwurzelte Migranten (sich und/oder
anderen) entfremdet bleiben, wird auch die Liturgie der konkreten Gemeinde in hohem Maf}
zahnlos. Liturgie muss immer selbst und in ihrer Wirkung ,integrierend” und daher sehr
,gastfreundlich® sein, damit sich in ihr und durch sie Beheimatung ereignet. Zugleich sind
dies wesentliche Perspektiven der ,,ars celebrandi. Liturgie ist daher auch in dieser Dimensi-
on Fulwaschung! Warum iibrigens entfillt der Ritus der Fulwaschung am Griindonnerstag
sooft in unseren Gemeinden?
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Benedikt Kranemann, Erfurt

Vielfalt der Formen als Chance zur Beheimatung
Liturgien im Kontext pluraler Gesellschaft

Nach Jahrzehnten einer gewissen Gottesdienst-Monokultur wichst an-
gesichts der komplexen Pluralitit an Lebenskulturen die Sensibilitat fiir
den Wert einer Vielfalt gottesdienstlicher Formen. Der Beitrag skizziert
die Verdnderungen in Gesellschaft und Kirche, beschreibt das liturgi-
sche ,,Feld” heute und plidiert dafiir, Menschen ohne kirchliche Bindung
durch neue rituelle Formen Beheimatung anzubieten. (Redaktion)

1 Einleitung
Lange Zeit ist in der katholischen Kirche tiber Un1v.-PrRoF. DR. BENEDIKT KRANEMANN
eine liturgische Monokultur geklagt worden. ist Professor fiir Liturgiewissenschaft an der

Gement war damit dic Konzentration auk Universitat Erfurt und Leiter des Theologischen

_ foe i Forschungskollegs der Universitat Erfurt,
die Eucharistie als alleinige Form des Gottes-

Sprecher des Universitaren Schwerpunkts

dienstes zu allen denkbaren Anlissen. Sowohl Religion der Universitit Erfurt und langjihriger
in der Praxis wie in der wissenschaftlichen Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft
Diskussion iiber die Liturgie wichst demge- Katholischer Liturgiewissenschaftler/-innen.

geniiber heute das Bewusstsein dafiir, dass

die plurale Gesellschaft zu einer Herausforderung fiir den Gottesdienst der Kirche und seine
notwendige Vielfalt wird. Spuren fiir einen Bewusstseinswandel und fiir eine gewisse Expe-
rimentierfreude findet man im Umgang mit tradierten Liturgien und sogar bis in liturgische
Biicher hinein. Das zeigen Auspragungen der Tagzeitenliturgie,' das Weihnachtslob als Ver-
such, mit Menschen unterschiedlichen Glaubensstandes das Geheimnis von Weihnachten zu
feiern,” und die Siuglingstaufe in Stufen’. Im Folgenden sollen Feiern in den Blick genommen
werden, mit denen sich ,die” Kirche oder Gruppen in der Kirche auf den Pluralismus in
Religion und Weltanschauung einlassen. Gemeint sind die in Ostdeutschland beliebte Feier
der Lebenswende und Trauerfeiern nach Grofikatastrophen. Beide haben etwas mit Behei-
matung als einer Moglichkeit religiéser Verortung* inmitten der pluralen Gesellschaft zu tun.
Sie stofien nicht nur in Theologie und Kirche, sondern in der gesellschaftlichen Offentlichkeit
auf Interesse. Es gibt Erwartungen in der Gesellschaft an kirchliche Feiern, die gerade dann
artikuliert werden, wenn sich die Kirche mit diesen Feiern in den 6ffentlichen Raum begibt.
Muss also Liturgie oder miissen, offener formuliert, kirchliche Feiern und Rituale grundsatz-
lich eine ,,fremde Heimat® sein?®

Vgl. BuppE: Gemeinsame Tagzeiten,

Vgl WaHLE: Fest der Menschwerdung, 218-225, bes. 2191,

Vgl. HAUNERLAND: Feier der Kindertaufe, 91-94; HAUNERLAND: Innovationen, 67-70.

Zum Begriff ,, Heimat® vgl. in diesem Heft den Beitrag von Brigitta Johanna Schmidt-Lauber.
»Liturgie . Fremde . Heimat* war die Tagung am 3./4. Oktober 2016 in Salzburg tiberschrieben, aus

[ S T )
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2 Historische Riickversicherung:
Liturgie in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts

Das ,lange” 19. Jahrhundert mit seinem gesittigten Katholizismus, die Zeit zwischen 1850
und 1950, ist im Grunde die ,Erfolgsgeschichte’, mit der die Kirche bis in die Gegenwart ringt.
Aber es war eine Ausnahmezeit.® Die Zeit nach dem Konzil sah anders aus. Vieles, was um
1950 noch fiir grofle Teile der Bevolkerung selbstverstindlich gewesen war, verlor innerkirch-
lich wie gesellschaftlich an Plausibilitdt. Der Charakter von Kirche als ,Heimat® verflichtigte
sich langsam. Der Historiker Thomas Grof3bolting spricht vom ,verlorenen Himmel". In der
Zeit nach dem Konzil gab es Spannungen, die nicht Intention der Reformer waren, aber sich
in der Umsetzung der Reformen ergaben. Einerseits setzte sich die Kirche in neuer Weise
mit der ,,Welt“ auseinander, wofiir das Dokument ,,Gaudium et spes” steht. Andererseits re-
formierte man die kirchliche Kernliturgie, stirkte die ,participatio actuosa® der Glaubigen
- eben an diesen Kernliturgien - und konzentrierte sich auf den kirchlichen Binnenraum.
Man baute Briicken zur Welt, zugleich gab es eine starke Fixierung auf innerkirchliche Refor-
men. Die Verdnderungen nach innen und das Engagement nach auflen liefen immer stirker
auseinander. Es gab die Kirche, die in der Offentlichkeit agierte, und die Kirche, die sich
immer stirker mit sich selbst beschaftigte, dabei aber viele Felder ritueller Diakonie aus dem
Blick verlor.® Man rang gar nicht um die Vielfalt der Formen zur Beheimatung vieler, son-
dern variierte lange wenige Formen, wenn nicht gar eine Form der Liturgie, weil man allein
eine bestimmte Auspragung von Liturgie in der Gemeinde vor Augen hatte. Der Wunsch
nach Reformen in der Kirche war grofi, das belegen beispielsweise die weltweiten Eingaben
von Bischofen, Orden, Fakultiten usw. fiir die Konzilsberatungen.® Fiir die Gestaltung der
Eucharistie gab es zudem neue Freirdume. Der Ablauf der Messe ist relativ leicht zu durch-
schauen, er ist zeichenreich und spricht an. Wortgottesdienste, die nicht eben reich an Zei-
chenhandlungen waren, konnten nur schwer mithalten. Fiir die langfristige Entwicklung von
Liturgie und liturgienahen Ritualen hat man sich durch diese Binnenkonzentration Probleme
eingehandelt, und ,,man” meint in diesem Fall Kirche wie Theologie.

Zugleich kam es zu Aporien: An der Vorstellung einer Volkskirche wurde festgehalten, als
deren Abgesang langst begonnen hatte. Es gab selten eine gelungene spirituelle Vermittlung
der neuen Theologie des Wortes, die fiir eine Gewichtung nichteucharistischer Gottesdienst-
formen unabdingbar ist.'"” Wie soll man die Gegenwart Christi im Wort schitzen, wenn im

der dieser Aufsatz hervorgegangen ist.

Vgl. ALTERMATT: Von der Volksreligion zur Massenreligiositt, 46.

Vgl. GRosSBOLTING: Der verlorene Himmel.

Das Beispiel des Leipziger Oratoriums, das innerhalb der deutschsprachigen Liturgischen Bewe-
gung die Verbindung von Liturgia und Diakonia als Grundvollziige der Kirche gelebt hatte, wurde
wenig wahrgenommen, obwohl zum Beispiel Klemens Richter immer wieder an die entsprechen-
den Zusammenhange erinnert hat; vgl. RicHTER: Soziales Handeln und liturgisches Tun; RICHTER:
Liebfrauengemeinde Leipzig-Lindenau; vgl. die grundlegende Studie von PoscuMANN: Leipziger
Oratorium,

Vgl. die Skizze des Wegs zur Liturgiekonstitution wie -reform in RicHTER: Liturgiekonstitution,
55-58, und die dort genannte Literatur.

Eine kritische Bilanz hinsichtlich der Rezeption jener Aussagen des Konzils und der entsprechen-
den Reformschritte der Liturgiereform, die die Bedeutung der Heiligen Schrift betreffen, zieht Kvo-
CKENER: Von grofitem Gewicht, 45. Er vergleicht Anspruch und Wirklichkeit und beklagt, dass den
Gldubigen ,,das biblische Fundament des gottesdienstlichen Handelns wenig bewusst gemacht und
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Bewusstsein das Eigentliche doch die Gegenwart in der Eucharistie ist? Die Reform der Stun-
denliturgie blieb verquer. ,Die Tagzeitenliturgie als eine vorziigliche und hilfreiche Ubung
des Glaubens zu sehen, blieb ausgespart.“’' Eine generelle Beheimatung von Menschen in
dieser Liturgie gelang nicht.

Zeitgenossisch verstandlich, aber letztlich problematisch war die Verdringung kleiner Got-
tesdienstformen in der Praxis, z. B. von Benediktionen, die heute bis weit in die sikulare Ge-
sellschaft hinein wieder relevant sind.'> Studien dazu erschienen verspitet und zunichst inte-
ressanterweise in der evangelischen Theologie.” Das Andachtswesen ist in der Zeit nach dem
Konzil zumindest in weiten Teilen des deutschen Sprachgebiets kollabiert und hatte bereits
vorher an Riickhalt verloren.

Es stellt sich zudem die Frage, ob die Inkulturation der Liturgie insgesamt in Westeuropa
gelungen ist und ob es, zumindest wenn man auf der Ebene liturgischer Biicher bleibt, nicht
nur eher verhaltene Anfinge gibt.”” Fiir die Sprache der Liturgie sind nach der Instruktion
Liturgiam authenticam (2001) entsprechende Versuche nicht mehr méglich.'® Es wiire inte-
ressant, das neue ,,Gotteslob® unter dem Stichwort ,,Inkulturation® oder, da die mit diesem
Begriff verbundenen Konzepte und Vorstellungen sich als problematisch erweisen, 7 auf die
Begegnung von Liturgie und Kultur hin durchzusehen, ebenso die Feier der Kindertaufe mit
der Taufe in zwei Stufen oder die Hinweise zu Trauerfeiern nach Grofischadensfillen in der
Kirchlichen Begribnisfeier. Die Inkulturation muss in Westeuropa anderen Mafstiben folgen
als in Stidamerika, Afrika oder Asien; in der Postmoderne stellen sich zudem andere Anfor-
derungen als noch zur Konzilszeit.'®

Nicht Vielfalt, sondern letztlich eine Monokultur dominierte die Liturgie und hat der Be-
heimatung in der Liturgie sehr geschadet.

vertieft reflektiert [wird]. Die heilsgeschichtliche Verankerung des Lebens der Kirche, die besonders
in der Liturgie zum Ausdruck kommt, sowie die eigene Teilhabe der Gliubigen daran wird dabei
nur ansatzweise thematisiert.”

HAussrinG: Tagzeitenliturgie, 1237. Die Abkiirzungen im Zitat wurden aufgeldst. Einen wichtigen
Reflexionsbeitrag haben Krockener/ReNNINGs (Hg.): Lebendiges Stundengebet, geleistet. Der
Band erschien allerdings erst 1989.

Der Band ,,HeiNz / RENNINGS (Hg.): Heute segnen, eine Mischung aus Kommentar und Werkbuch
zum ,,Benediktionale®, erschien erst 1987.

Vgl. FReTTLOR: Theologie des Segens; GREINER: Segen und Segnen; erst deutlich mit zeitlichem Ab-
stand erschien eine Monografie eines katholischen Theologen zum Thema: KLuGER: Benediktionen.
Vgl. die Fallstudie von HAUNERLAND: Andacht, demzufolge 1964 im Bistum Wiirzburg diskutiert
wurde, ob man Andachten in ein Einheitsgesangbuch aufnehmen solle, denn ihre Relevanz lief
offensichtlich nach und sie wurden zeitgendssisch als ,,,ausgestorbene Frommigkeitsform* (ebd.,
388) betrachtet. Haunerland spricht sich aber dafiir aus, angesichts einer verinderten Spiritualitit
und neuer Seelsorgestrukturen Andachten ,.eine neue Chance® (ebd., 396) zu geben.

Dem ein Vierteljahrhundert alten Urteil von Hans-Bernhard Meyer, damals fiir die Messfeier ge-
troffen, wird man immer noch nicht widersprechen kénnen: ,,Die amtlich vorgegebene Meford-
nung kann man zwar noch nicht als inkulturiert bezeichnen, aber die konkrete Feiergestalt der
Eucharistie wird selbstverstindlich mitbestimmt durch Menschen, die von der Kultur ihres Lebens-
raumes gepragt und in sie integriert sind.“ (MEYER: Inkulturation, 22).

Unterschiedliche Positionen kommen zu Wort in KRANEMANN/ WAHLE (Hg.): Ohren der Barmher-
zigkeit; eine deutliche Kritik des Dokuments vgl. bei JereERy: Translating Tradition.

Vgl Rouwsorst: Liturgische Inkulturation, 478-482.

Rouwmnorst: Liturgische Inkulturation, 482-488, stellt fiir Westeuropa und speziell die Niederlan-
de mit Blick auf gelungene Inkulturation sehr kritische Fragen. Interessante Perspektiven erdffnet
nach wie vor PECKLERS: Liturgy.
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3 Das liturgische ,Feld” heute

Das Stichwort ,, Monokultur® trifft, wenn man auf die Gemeindeliturgie schaut, noch haufig
zu." In den Gemeinden wird vor allem die Eucharistie, vereinzelt Wortgottesdienst oder Stun-
denliturgie gefeiert. Daneben spielen Wort-Gottes-Feiern eine Rolle, hiufig mit Kommunion-
austeilung verbunden.” Regional sind Andachten anzutreffen. Es bleibt abzuwarten, wie sich
mit der Schaffung immer gréf3erer Seelsorgeeinheiten das liturgische Leben verindern wird.”
Diese Formen des Gottesdienstes sind zumeist kirchlich klar geregelt. Sie finden in der Verant-
wortung von Priestern, anderen Hauptamtlichen oder kirchlich Beauftragten statt. Sie folgen
traditionellen Strukturmustern. Sie werden als Gemeindeliturgie verstanden: Christen aus der
Gemeinde sind Triger dieser Liturgie. Diese Gottesdienste sind auf Wiederholung angelegt,
die Mitfeiernden sind mit ihnen vertraut. Die Kirche trigt Sorge, dass diese Gottesdienste vor
Gott und mit den Getauften gefeiert werden. Sie kommt so ihrem Auftrag des Gotteslobs nach
und richtet sich immer neu auf die tragende Mitte des christlichen Glaubens aus.*

Doch wird die Frage nach der Beheimatung in der Liturgie damit nur zum Teil beantwortet.
Offensichtlich wichst seit einigen Jahren und mit einer zunehmenden Sensibilitit fiir den
Wert von Vielfalt religiéser Praxis das Bemithen um plurale Formen des Gottesdienstes. Das
Feld der Liturgien und liturgienahen Feiern wird bunter. Immer héufiger trifft man zumin-
dest in gréBeren Stidten auf 6ffentliche Angebote fiir ein Mittagsgebet. Die unterschiedlichen
Formen kénnen bis hin zu adaptierten Formen der Stundenliturgie reichen, wie beispiels-
weise im Bonner Mittagsgebet.” Es finden sich Segnungsfeiern fiir Siuglinge und ihre kon-
fessionslosen Eltern, fiir Paare unterschiedlichen Alters und unterschiedlicher Kirchlichkeit,
in verschiedenen Lebenssituationen von Leben und Tod, von Gelingen und Scheitern, im
Privaten wie im Offentlichen.” Pastoral wie liturgiewissenschaftlich spannende Konstellati-
onen ergeben sich in der Kategorialseelsorge, etwa in der Militirseelsorge, wo in zum Teil
extremen Situationen mit Christen wie Nichtchristen Dank, Klage, Hoffnung, Verzweiflung
ausgedriickt und vor Gott gebracht werden, eine transzendente Ausrichtung, der sich die An-
wesenden anschlieflen kénnen, aber nicht miissen. Die ostdeutsche ,,Feier der Lebenswende”
muss genannt werden, an der mittlerweile Hunderte konfessionslose Jugendliche teilgenom-
men haben und die in mancher ostdeutschen Grofistadt fest etabliert ist.* Vieles entwickelt

Vgl. die recht eindeutigen Zahlen einer Umfrage in der Erzdiozese Wien: LITURGIEREFERAT DER
Erzp16zeSE WIEN (Hg.): Versammelt in seinem Namen.

Zu den liturgischen Biichern vgl. Dirr: Brannte uns nicht das Herz; allerdings lag der Autorin die
iiberarbeitete Fassung der Schweizer Wort-Gottes-Feier von 2014 noch nicht vor; zur Akzeptanz
und Férderung dieser Liturgie AMoN/KRANEMANN (Hg.): Laien leiten Liturgie.

Vgl JegeLE-MERrz: Gottesdienstliches Leben; HAUNERLAND: Seelsorge vom Altare her; KRANE-
MANN: Gemeindeliturgie.

Eigentlich miisste man die anderen Sakramente auf3er der Eucharistie hier nennen, die bemerkens-
werterweise auch in der katholischen Theologie zunehmend als ,,Kasualien bezeichnet werden.
Theologisch fallen sie unter das, was gerade gesagt wurde. Aber was die Wiederholung, die Ver-
trautheit, die ,,Initiation” der Mitfeiernden angeht, stehen manche von ihnen heute unter anderen
Voraussetzungen.

Vgl. BuppE: Gemeinsame Tagzeiten.

Vgl. die Beispiele in dem anregenden Buch von Brtiske: Offene Tiiren. Zum breiten Spelktrum der
Liturgie vgl. auch GroEN/EBENBAUER: Alles was atmet, 66-68; LAtzEL: Den Fernen nahe. Auf-
schlussreich ist hier auch der Blick auf die ,,Angebotspalette” freier Ritualanbieter; vgl. ScHWEIG-
HOFER: Suche.

Vgl. dazu weiter unten.

20

21

22

23
24

25



Vielfalt der Formen als Chance zur Beheimatung 61

sich in der Krankenhausseelsorge, wo Bedarf an Zuspruch, Gebet, Liturgie - an christlich-
religivsen Ritualen auch bei Menschen besteht, die nicht regelmiBig kirchlich praktizieren
oder konfessionslos sind. Ahnliches kann man fiir den Umgang mit Sterben und Tod sagen,
hingewiesen sei z.B. auf Trauerfeiern in Kolumbarien.” Und genannt werden miissen die
Trauerfeiern nach Grof8katastrophen, die zumindest in Kirchen und via Fernsehen Zehntau-
sende zusammenfiihren ~ Christen und Andersgldubige, Menschen ganz unterschiedlichen
Glaubensstandes.”

Viele dieser Liturgien oder — weiter formuliert — kirchlichen Feierformen werden nur
punktuell und von Menschen ohne feste Kirchenbindung aufgesucht und mitvollzogen. Sie
werden offensichtlich geschatzt, weil sie zu bestimmten Lebenssituationen passen und etwas
zum Ausdruck bringen, das man andernorts in der Gesellschaft so nicht thematisiert findet.
Theologisch gesprochen: die Hoffnung auf Gott, wie unbegreiflich er fiir die Menschen sein
mag, und auf seine Gnade.”® Diese Feiern werden von den Mitfeiernden nicht zwangsliufig
wiederholt, es gibt deshalb wenige Vorkenntnisse. Gemeinsame Gebete und Lieder existieren
faktisch nicht, wohl ein gemeinsamer Anlass und vermutlich geteiltes rituelles Kénnen. Die
Feiern, die punktuell Beheimatung erméglichen, werden gezielt von Menschen aufgesucht,
die Zuspruch, Trost und Hoffnung erwarten.

Es bleibt offen, wie sich solche Feiern weiterentwickeln und ob sie Prozesse innerkirchlicher
Ritualdynamik in Gang bringen. Die meisten dieser Feiern sind nicht durch ein kirchliches
liturgisches Buch festgelegt und stehen in unterschiedlicher Verantwortlichkeit.?® Sie finden
zumeist offentlich statt, nicht allein im Rahmen einer klar umrissenen Gemeinde. Sie stehen
damit unter eigenen Voraussetzungen und miissen das bei den Riten, der Sprache, dem Um-
gang mit Zeichen, dem Einbezug der Menschen usw. beriicksichtigen.

4 Heimat ,Liturgie” — unterschiedliche Perspektiven

Die Griinde dafiir, dass Menschen sich in der Liturgie nicht mehr beheimatet fithlen, sind so
vielfiltig wie der Pluralismus in Fragen religiéser Praxis der Gegenwart. Das erschwert es,
darauf eine Antwort zu finden, wie heute Liturgie neu Beheimatung ermoglichen kann, denn
von ganz wenigen Ausnahmen abgesehen, gibt es nicht die Liturgie, welche die Menschen
anspricht. Es begegnen Distanz und Ablehnung des christlichen Glaubens, Indifferenz, Ag-
nostizismus und Atheismus, die den Bruch mit Traditionen, der von kirchlicher Liturgie ent-
fremdet, aber - abgesehen von Atheisten — nicht den Bruch mit dem Gottesglauben oder dem
Glauben an eine hohere Macht implizieren miissen. Daneben tritt Unzufriedenheit mit der
Liturgie zutage, mit Musik, Sprache und Zeichen, mit der Qualitiit vor allem der Predigt, aber
ebenso der iibrigen Riten, mit der Abgeschlossenheit der Kerngemeinde, mit dem Auftreten
zumeist des Priesters, der Anonymitit der Liturgie, ihrem fehlenden Lebensbezug usw.*® Man
kann abstrakter formulieren: Es gibt spirituelle, dsthetische, ekklesiale, existenzielle Griinde
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Eine Feier fiir die Beisetzung von Konfessionslosen stellt Hauke: Mitfeiern, 80-86, vor.
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Vgl. FecutnNer/Kuie (Hg.): Riskante Liturgien; KRANEMANN/BENZ (Hg.): Trauerfeiern nach
Groflkatastrophen.

Ein entsprechendes pastoraltheologisches Programm entwirft Fucus: Andere Reformation.

Vgl. KRANEMANN: Rituale.

Zu den , Stolpersteinen” wie zu den Chancen heutiger gottesdienstlicher Performance vgl. FREILIN-
GER: Zur rituellen Praxis.
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fiir Heimatverlust. Liturgie begegnet nicht als eine vertraute rituelle Welt, in die man sich fiir
den Gottes-Dienst begibt und wo man so zuhause ist, dass man von ,,Heimat® sprechen kann.

Zugleich gibt es nach wie vor Menschen, fiir die die Liturgie ihrer Kirche ,,Heimat® ist, in
der sie selbstverstindlich ihren Glauben leben und die sie, zum Teil artikuliert, von religi-
os-spiritueller Fremde absetzen. Sie kennen Raum-, Ritus- und Sprachgestalten aus langer
Praxis, konnen sie in ihrer Bedeutung einordnen und darin, trotz mancher Frustrationser-
fahrung, mit Gott kommunizieren. Sie stellen sich in eine Tradition, die sie unbeschadet man-
cher Verinderungen und Innovationen als Kontinuum erleben und in die sie sich mit ihrer
personlichen religiosen Praxis einbringen.

Schliefflich gibt es Menschen, die, wenn tiberhaupt, allein punktuell und temporéir den
Kontakt zu Kirche und Liturgie suchen. Thnen kommt es in der Liturgie nicht auf ,,Beheima-
tung® als ein Kontinuum an, mit der sie sich durch Sozialisation oder eigene Entscheidung
ver- und gebunden fithlen, sondern auf die Wirkung des Rituals in einer bestimmten Lebens-
situation. Das schliefit nicht aus, dass sie mit einem Idealbild von ,,Heimat® teilnehmen und
eine bestimmte Form von Geborgenheit suchen. Ein gutes Beispiel sind die vielen, die an
Weihnachten Liturgie feiern und mit grofien Erwartungen an kirchlich-liturgisches Handeln
kommen, die aber sonst selten oder nicht an Liturgien teilnehmen. Fiir diese Menschen sind
die jeweiligen Liturgien von grofiter Bedeutung. Sie bieten punktuell Beheimatung.

Manche nehmen tiberhaupt keine Rituale in Anspruch und haben offensichtlich kein Be-
diirfnis danach. Eine neuere Studie zeigt, dass bei allen Schwankungen gut ein Drittel der
Jugendlichen in Ost- und Westdeutschland weder an Firmung, Konfirmation, Jugendweihe
oder Lebenswendefeier teilnimmt. Daraus ist gefolgert worden, ,,dass die Teilnahme an den
traditionellen offentlichen Ubergangsriten insgesamt keine Selbstverstindlichkeit mehr dar-
stellt, sondern zu einer Option geworden ist**.

Es gibt also unterschiedliche Erwartungen an Liturgien und verschiedene Notwendigkeiten
fir einen Plural gottesdienstlicher Feiern. Damit verbinden sich Fragen danach, was diese
Formen theologisch zusammenhdlt, wenn man nicht einem beliebigen Nebeneinander das
Wort reden will. Welche Konsequenzen sind fiir die Ekklesiologie zu ziehen, denn nun parti-
zipieren an Liturgien und liturgienahen Ritualen der Kirche Menschen mit sehr unterschied-
lichem Glaubensstand und entsprechenden Vorstellungen, was Kirche und Liturgie fiir sie
bedeutet.*

5 Voraussetzungen fir die Vielfalt der Formen

Es ist Aufgabe der Kirche - so die These fiir die folgenden Uberlegungen -, in einer reli-
gios pluralen Gesellschaft mit vielen religios-weltanschaulichen Optionen, Menschen ohne
kirchliche Bindung durch neue Gottesdienstformen und kirchliche Rituale eine Beheimatung
anzubieten. Dafiir gibt es verschiedene Griinde: Die Kirche ist zum Zeugnis unter den Men-
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DomsGeN / HANDKE: Religitse Jugendfeiern, 237.
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Immer wieder wird die Frage gestellt, ob solche neuen Feiern nicht eine Uberforderung der Verant-
wortlichen in der Seelsorge seien. Solche Feiern miissen nicht iiberall angeboten werden. Es muss
vor Ort entschieden werden, was notwendig und sinnvoll ist, aber was auch realisierbar ist. Zugleich
darf aber die grundsitzliche Bedeutung solcher Feiern fiir kirchliches Handeln und die betroffenen
Menschen nicht iibersehen werden. Aus theologischen Griinden ist hier zu , investieren®, Die neuen
Feiern sollten nicht als Marginalie betrachtet werden, die sie weder fiir die Betroffenen noch fiir die
Kirche sind.
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schen aufgerufen. Fiir die katholische Kirche besitzen Liturgie und Ritual im weiteren Sinne
eine besondere Bedeutung. Es wire, unter anderem im Lichte der Geschichte, vollig unver-
standlich, wenn man die Glaubenshoffnung nicht auch in ritueller Form bezeugen wiirde.

Zugleich gibt es im Alltag des Einzelnen wie der Gesellschaft viele Situationen, in denen
unerwartetes Gliick sowie Klage tiber plotzlich hereingebrochenes Leid ausgedriickt werden
miissen. Die Kirche mit ihrer Selbstverpflichtung in Gaudium et spes 1 ist hier zur Ritendia-
konie verpflichtet. Sie kann eine Botschaft zusprechen, die andere nicht zusprechen koénnen.
Letztlich geht es darum, Menschen die Gnade Gottes zuzusagen.*® Dazu bedarf es vielfiltiger
Formen der Liturgie.

Diese Formen brauchen eine theologische Mitte. In ihnen soll die Nahe Gottes verkiindet
und zugesprochen werden. Es geht um Begegnung mit der Glaubensbotschaft. Das kann bei
der Segnung eines Kindes geschehen wie bei der Trauer um die Opfer eines Ungliicks. Es
bedarf der Sprache und des Ritus. Das ,,Evangelium® ist, in welcher Weise auch immer es
ausgesprochen wird, unverzichtbar fiir diese Feiern. Zugleich vernetzt es mit der Liturgie der
Kirche, denn tiber das Christusgeschehen bindet es die verschiedenen Liturgien und Feiern
der Kirche zusammen. Sie kiinden von der Hoffnung auf Leben angesichts des Todes, die in
der Auferstehung Jesu Christi ihren Grund hat.

Die neuen Formen sind auf das Neben- und Miteinander mit alten Formen angewiesen,
und zwar aus doppeltem Grund. Die britische Religionssoziologin Grace Davie hat die The-
se vom ,,believing without belonging® entwickelt.** Kurz gefasst besagt sie, dass Menschen
zeitlich begrenzt, auf einen bestimmten Anlass hin an der Kirche, ihren Raumen und Riten
partizipieren. Der Kontakt explizit zur Kirche und ihrer geistlichen Kompetenz wird in einer
bestimmten Lebenssituation gesucht. Umso wichtiger ist, dass die neuen Feierformen mit
der kirchlichen Tradition in einem Zusammenhang stehen. Das kann iiber Orte, Personen,
Zeitrdume, rituelle Elemente geschehen. Schon die Feier im Kirchenraum oder eine Bibelle-
sung, aber ebenso eine bestimmte Musik oder Riten kénnen diesen Bogen schlagen und zur
Identifikation der Feier als kirchlich verantwortet und zu ihrem Proprium beitragen.

Das Miteinander ist nicht zuletzt deshalb unverzichtbar, weil viele der neuen Feiern auf Ele-
mente der Tradition zuriickgreifen. Lesungen aus der Bibel, Bitte und Gebet, ein bestimmter
Zeichenhaushalt begegnen hier wie dort. Das, was aus der liturgischen Tradition vertraut ist,
wird in einem anderen liturgischen Zusammenhang gleichsam neu zusammengefiigt. Man
greift auf bewéhrte, religios und spirituell gefiillte Elemente der Liturgie zuriick, setzt sie in
andere Zusammenhinge ein und deutet sie neu. Auch in dieser Hinsicht bedarf es des Tra-
dierten wie Neuen im Nebeneinander.

Solche Formen miissen in der Region oder sogar am Ort entstehen, wenn der Akzent auf
»Heimat“ und ,,Beheimatung” gelegt wird. So ist die Lebenswendefeier als eine Feier fiir kon-
fessionslose Jugendliche in Ostdeutschland entstanden und ein Alternativangebot zur Ju-
gendweihe sdkularer Anbieter. Es handelt sich um eine ostdeutsche religidse Jugendfeier.*®
Es gibt, um ein zweites Beispiel zu nennen, signifikante Unterschiede zwischen den Trauer-
feiern fiir die Toten des Amoklaufs an einem Thiiringer und an einem Baden-Wiirttember-
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Vgl. Fuchs: Sakramente.

Vgl. Davie: Religion in Europe; DAvIE: Vicarious Religion.

Vgl. HANDKE: Religiose Jugendfeiern, und die bei ihr genannte umfangreiche Literatur. Vgl. Kra-
NEMANN: Rituale, mit einem Uberblick iiber verschiedene Formen der Lebenswendefeier.
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gischen Gymnasium.* Sie haben mit der religiosen Tradition der jeweiligen Region zu tun.
Um ein drittes Beispiel anzufithren: Ein Mittagsgebet, wie es im Bonner Miinster gefeiert
wird, steht vom Personal, vom Raum, von den Riten her unter ganz bestimmten Vorausset-
zungen.” Es kann Anregung sein fiir Vergleichbares an anderem Ort, aber es kann weder
allgemein verordnet noch einfach kopiert werden. Fiir eine vielfiltige Liturgie in vielfiltigen
Lebenssituationen muss die Verantwortung vor Ort liegen. Sie muss wahrgenommen und
Unterschiedliches in der Kirche im Nebeneinander akzeptiert werden.

Die Liturgien im Kontext einer sdkularen Gesellschaft erfordern hohe qualitative
Standards. Begriffe wie ,niederschwellig® signalisieren eine Leichtigkeit fiir die neuen
Gottesdienstformen, die nicht gegeben ist. Der Sensibilitat und Offenheit fiir Um- und Auf-
briiche muss die glaubwiirdige Rede von Gott wie den Menschen entsprechen. Wort und Zei-
chen miissen stimmig vollzogen werden. Sie sind, wie zuerst evangelische Praktische Theolo-
gen formuliert haben, ,,riskante Liturgien®. Sie werden dort begangen, wo ,,das Gemeinwesen
an die Grenzen gesicherten Lebens stof3t***. Entsprechend nétigen sie zu einer besonderen
Aufmerksamkeit in Wort und Ritus. Wie kann Seelsorge im Ritus aussehen? Welche Sym-
bolhandlungen sprechen, welche konnen zum Problem werden? Wie wird einer heterogenen
Gruppe Teilnahme ermoglicht? Wie wird mit dem Konfliktpotenzial (Nennung des Titers)
umgegangen? Damit eine neue Form religioser Feier gelingt und in der Situation des Verlus-
tes von Menschen Halt und Trost, vielleicht Beheimatung ermdéglicht, ist die Kunstfertigkeit
des Feierns (ars celebrandi) gefragt.”

Das gilt auch fiir andere neue Feiern, die in die Gesellschaft hinein oder innerhalb der Kir-
che gefeiert werden. Wenn sie eine ,Heimat® bieten sollen, bedarf es der Liturginnen und
Liturgen, die im Leben stehen und kulturell wie rituell bewandert sind, die die Fragen heu-
tiger Menschen kennen, weil sie ihre eigenen Fragen sind, und die eine Sprache - auch eine
rituelle Sprache - sprechen kénnen, die den Liturgien und Feierformen wie den Menschen
angemessen ist. Liturgie wird hier mit Menschen gefeiert, die in sehr unterschiedlicher Weise
mit liturgischen bzw. breiter christlichen Traditionen vertraut sind - oder eben nicht vertraut
sind. Liturginnen und Liturgen miissen fiir die neuen Formen der Liturgie mit genau dieser
Situation von mangelnder Vertrautheit umgehen kénnen.

Schlieflich stehen solche Feiern unter theologisch-ekklesiologischen Voraussetzungen. Die
Theologie der Feier muss aus zwei Griinden betont werden: Theo-logie, Gottesrede und Got-
teszeugnis miissen zum Tragen kommen. Diese Feiern sind in ihrer Gottesrede von anderen
Weisen des Feierns in der Kirche nicht zu trennen. Sie alle gehoren theologisch zusammen.
Offnet sich die Kirche, wie hier vorausgesetzt, (auch) mit neuen Formen der Liturgie auf die
sikulare wie plurale Gesellschaft hin, verdndert das die Kirche selbst. Solche Liturgien setzen
eine offene, auf Pluralitit hin lernfahige Kirche voraus. Was jiingst mit Blick auf die Pastoral
formuliert worden ist, trifft ebenso fiir kirchliche Rituale zu: ,Hier geht es um ein gleichbe-
rechtigtes Wechselspiel von Glaube und Existenz des Menschen, von theologischer Lehre und
sikularer Welt, die miteinander kommunizieren und sich jeweils gegenseitig verdandern.
Der Hinweis auf das Wechselspiel ist wichtig. Glaube und Lehre werden nicht in Abrede ge-
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Vgl. KraNemaNN: Liturgie in der Offentlichkeit, 23-31.

Vgl. Buppg: Gemeinsame Tagzeiten, 97-196.

FecHTNER/KLIE: Riskante Liturgien, 11.

Die Hinweise zu Trauerfeiern nach Grofschadensfillen, die Die kirchliche Begribnisfeier, 341-344,
gibt, sind zu knapp und zu wenig theologisch wie dsthetisch profiliert.

“  Hover: Update, 274.



Vielfalt der Formen als Chance zur Beheimatung 65

stellt. Aber deutlich wird eben auch, dass Offenheit fiir menschliche Existenz und sdkulare
Welt vorausgesetzt werden miissen. Hier wie dort sollte etwas in Bewegung kommen. Wenn
die Kirche mit ihren Liturgien auf Fremde zugeht, um ihnen Heimat zu bieten in unterschied-
lichen Lebenssituation, bedingt das eine Offnung der Kirche und ihrer Liturgie, weg von der
Konzentration auf sich selbst hin zu einer Kirche in der Welt. Es macht einen Unterschied, ob
die Kirche sich letztlich nur fiir die Kerngemeinde interessiert oder sich mit der Liturgie und
folglich mit ihrem zentralen Handeln weit in die Gesellschaft hinein 6ffnet. Sie dndert dabei
ihr Selbstverstandnis. Die Spur fiir diesen Weg legen Texte wie Gaudium et spes.

6 Aspekte neuer Feierformen — ausgewdhlte Beispiele

Das Dargelegte soll an zwei Beispielen noch einmal kurz durchgespielt werden: den Trau-
erfeiern nach Groflkatastrophen und der Lebenswendefeier. Die Trauerfeiern nach grofien
Katastrophen werden medial iibertragen, in der Offentlichkeit der Gesellschaft gefeiert und
rezipiert. Das unsagbar Schreckliche wird thematisiert und in der Liturgie vor Gott gebracht.
Menschen unterschiedlicher Konfession, Religion, Weltanschauung nehmen teil. Zumeist
finden diese Trauerfeiern in Kirchenrdaumen statt. Eine grofie Teilnehmergruppe versammelt
sich. Kirchlich Verantwortliche leiten die Feiern, verkiindigen aus der Bibel und predigen
mit dem Anspruch, Trost und Hoffnung zu vermitteln, ohne das Fragen und Klagen zu un-
terdriicken. Die sprachlichen Elemente sind Eroffnung, Gebet, Lesung, Predigt, Fiirbitte,
Segenswort. Musik spielt eine grofle Rolle. Als nichtsprachliche Riten sind Kerzenriten zu
nennen, Ein- und Ausziige, die Nutzung des Raums, liturgische Kleidung. Der Umgang mit
den Kerzen kann sehr unterschiedlich ausfallen: Es werden Kerzen zur Nennung der Toten
entziindet, Kerzen werden in den Raum getragen, brennende Kerzen stehen in der Kirche.
Wichtiger noch fiir die Frage nach ,,Beheimatung*: Diese Kerzenriten sind semantisch nicht
eindeutig festgelegt und ermoglichen von daher sehr unterschiedliche Wahrnehmungen und
Identifizierungen. ,,Die Deutungsoffenheit und Unmittelbarkeit des Entziindens einer Kerze
im Kirchraum diirfte milieutibergreifend als eine Handlung empfunden werden, die mehr ist,
als sie vordergriindig darstellt. Diskret wird etwas angedeutet, was offen vielleicht gar nicht
immer dargestellt werden will oder kann.“*! Kerzen lassen sich christlich in bestimmter Weise
deuten (,Christus, das Licht®), aber es sind eben auch andere Deutungen méglich. Dennoch
bleibt es beim gemeinsamen Kerzenritus.

Das zweite Beispiel ist die in Erfurt entstandene Lebenswendefeier fiir konfessionslose Ju-
gendliche, die mittlerweile in weit tiber einem Dutzend Kirchen in Ostdeutschland gefeiert
wird, zum Teil 6kumenisch. Sie steht nicht zwangsldufig in der Verantwortung von Haupt-
amtlichen. Die Feiern variieren von Ort zu Ort. Das Erfurter ,Modell” sieht folgendermafien
aus:* Es handelt sich um eine Feier im Erfurter Dom, von Christen geleitet, aber nur mit kon-
fessionslosen Jugendlichen, ihren Angehérigen und Freunden. Die sprachlichen Elemente
unterscheiden sich von der gerade beschriebenen Liturgie: Es gibt eine Eroffnung, aber kein
gemeinsames Gebet. Wer konnte hier beten aufler den Leitern der Feiern? Ein zur Situation
passender Text wird verlesen, aber kein biblischer Text verkiindigt. Es gibt eine Ansprache,
die zwischen dieser Feier und den Liturgien an den Lebenswenden, die sonst im Erfurter
Dom gefeiert werden, einen Bezug herstellt und vom christlichen Glauben mit Blick auf den
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- WaGNER-RAU: Angedeuteter Glaube, 209.

In der konkreten Gestaltung variieren die Feiern immer wieder.
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Lebensweg des Einzelnen spricht. Es werden keine an Gott oder Christus adressierten Fiir-
bitten, aber Bitten fiir die Zukunft der einzelnen Jugendlichen wie der Welt gesprochen. Am
Ende steht ein Segensgebet — ein eindeutig christlicher Ritus. Die Feier wird musikalisch ge-
staltet. Die Riten sind so einfach wie sprechend: Die Jugendlichen legen auf einem Tuch ein
Zeichen ab, das fiir ihre Kindheit steht. Sie tiberreichen einer Person, die fiir sie bislang be-
sonders wichtig gewesen ist, eine Blume. Am Schluss halten sie jeweils eine brennende Kerze
in den Handen, Zeichen fir Freude und Zuversicht. Bemerkenswert ist, dass in dieser Feier
die Jugendlichen seitens der Pfarrgemeinde gegriifit werden. Man schldgt also den Bogen
zwischen dieser Feier und dem sonstigen Leben der Gemeinde.

Beide skizzierten Feiern fallen zwangsldufig sehr unterschiedlich aus, denn sie stehen in
verschiedenen Lebenszusammenhéangen. Gemeinsam ist ihnen, dass sie mit Menschen in ei-
ner sdkularen Welt gefeiert werden und keinen verpflichtenden Charakter tragen. Die Kirche
wirkt mit ihrer eigenen Feierkultur inmitten der Gesellschaft und verkiindet und bezeugt
ihre Hoffnung auf Gott. Beide Feiern kénnen fiir Vielfalt der Formen wie fiir die Chance zur
Beheimatung stehen. Sie sind keine Sakramente im dogmatisch definierten Sinn und doch
nicht marginal, sondern von hochster Relevanz fiir die Mitfeiernden wie fiir Kirche und Ge-
sellschaft. Es gibt grundstdndige Elemente, in denen das Gefeierte hier wie dort ausgesagt
und begangen wird: verlesener Text, Musik, vielfiltig deutbare Zeichen, Bitten, vermittelnde,
auslegende Ansprache, Segensgebet. Basale Elemente werden sehr iiberlegt verwendet und
schlagen den Bogen zwischen Tradition und Gegenwart, zwischen Evangelium und sikularer
Welt. Sie sind Beispiele fiir die vielfiltigere Feierkultur der Kirche inmitten der heutigen Ge-
sellschaft. Sie lieflen sich um viele Beispiele erweitern. Wie solche Liturgien und Feierformen
im Einzelnen aussehen, muss und kann nur die Kirche vor Ort entscheiden.

7 ,Volksliturgie” — Liturgie mit den Menschen

Das Ende der Volkskirche ist oft beschworen worden. Die Vorstellung, dass es Kirchen gibt,
die die Bevolkerung mehr oder weniger zur Génze erfassen, entspricht nicht mehr der Re-
alitdt. Dennoch kann man fragen, ob der tautologische Begriff ,Volksliturgie®, wie ihn vor
allem Pius Parsch ins Gesprich gebracht hat,” heute in verdnderter Form neue Bedeutung
erhalten konnte. Liturgie ist in den letzten Jahrzehnten sehr gemeindezentriert gedacht wor-
den, und das soll nicht abwertend gemeint sein. Aber die Kirche ist theologisch betrachtet
Zeichen Gottes in der Welt. Nichts ist zudem weniger attraktiv als eine Kirche, die immer
um sich kreist. Man kann der Liturgie ablesen, ob sie von einer auf sich selbst konzentrierten
Gemeinschaft gefeiert wird oder von einer Gemeinschaft, die sensibel ist fir ihre Zeit. Das
merkt man am Umgang miteinander und mit anderen, an dem, was in Fiirbitten zur Sprache
kommt, an der Sensibilitdt fiir Riten usw. Das kann man auch daran ablesen, welche Vielfalt
gottesdienstlicher Formen praktiziert wird. Es ist sinnvoll, Liturgie ,,im Auflen der Gemeinde
zu denken™. Und es ist unumganglich, nach Formen zu fragen, in denen Menschen heute —
in der Kirche, auf der Schwelle zur Kirche, auflerhalb der Kirche - ihr Leben vor Gott bringen
kénnen, was immer sie von diesem Gott wissen oder ahnen.” In diesem Zusammenhang
kénnte ,Volksliturgie® zumindest ein Hinweis sein. Es kénnte sich mit dem Begriff ,Volksli-
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Vgl. REDTENBACHER: Einfluss, bes. 23 f.
Nach Hovgr: Update, 274 (mit Jan LOFFELD).
Richtungsweisend sind die Gedanken von HALik: Geduld mit Gott; HaLix: Die Suchenden begleiten.
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turgie“ der Anspruch verbinden, wirklich ,Liturgie“ oder besser ,Liturgien” mit dem Volk,
also mit den Menschen zu feiern und sich dafiir offen zu zeigen, wer auch immer kommen
mag. Mit dem Blick auf ,Fremde. Heimat . Liturgie” wire das ein bedenkenswertes Ziel.
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Kulturelles Abendprogramm
Ein ,Heimat.Abend” mit dem Vokalensemble QuasiSolo

Lerrunag: Gunther Schmid

MODERATION UND TEXTAUSWAHL: Andrea Matl

LIED: Mendelssohn, Auf dem See

Heimat. Ein Begriff schwer mit wenigen Worte zu erkldren oder gar zu fassen. Was kann
Heimat alles sein? Heimat finden im Glauben, an einem bestimmten Ort, in einer Beziehung,
in der Musik, in der Natur? Wir wollen diese verschiedenen Aspekte musikalisch aufgreifen
und andenken.

Im ersten Stiick wurde der sehnsiichtige Blick zur Jugend besungen. Einst dachten wir (viel-
leicht), hier unsere Heimat gefunden zu haben, um dann feststellen zu miissen, dass wir diese
verlassen und uns weiter auf den Weg machen miissen.

Im néchsten Stiick geht es um die Frage, ob man denn Heimat oder ein zu Hause in einer
Beziehung finden kann. Nicht immer — werden wir feststellen. Gleich wie in Erich Késtners
»Sachliche Romanze®:

TEXT: Erich Kastner, Sachliche Romanze

Als sie einander acht Jahre kannten

(und man darf sagen: sie kannten sich gut),
kam ihre Liebe plotzlich abhanden.

Wie anderen Leuten ein Stock oder Hut.

Sie waren traurig, betrugen sich heiter,
versuchten Kiisse, als ob nichts sei,

und sahen sich an und wussten nicht weiter.
Da weinte sie schlieflich. Und er stand dabei.

Vom Fenster aus konnte man Schiffen winken.
Er sagte, es wire schon Viertel nach Vier

Und Zeit, irgendwo Kaffee zu trinken. —
Nebenan {ibte ein Mensch Klavier.

Sie gingen ins kleinste Café am Ort

Und riithrten in ihren Tassen.

Am Abend safien sie immer noch dort.

Sie afien allein, und sie sprachen kein Wort
Und konnten es einfach nicht fassen.

LIED: Mendelssohn, Entflieh’ mit mir
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Muss man nicht zundchst Ruhe und Heimat in sich selbst finden, um fiir andere Menschen da
sein und sie auch lieben zu kénnen? Anselm Griin spricht von der Zerrissenheit der eigenen
Seele:

TEXT: P. Anselm Griin OSB

Wer kennt nicht die Zerrissenheit in seiner eignen Seele? Was zerreifit dich? Was sind
die verschiedenen Pole in dir? Wie bringst du die Gegensitze zusammen: Liebe und Har-
te, Sehnsucht nach Stille und Drang nach auflen, Introversion und Extraversion, Achten
auf die eigenen Gefiihle und Missachtung des Leibes, Trauer und Freude, Vertrauen und
Angst, Einsamkeit und Gemeinschaft? Sie Spannung zwischen den verschiedenen Polen
kann einen Menschen zerreiflen. Sie kann aber auch stromendes Leben erzeugen. Ohne
Spannung gibt es kein Leben. Lass die Spannung deines Herzens fruchtbar werden. Aber
sei auch sensibel dafiir, wo du die Spannung nicht mehr aushalten kannst, wo sie zu grof§
fiir dich wird. Suche die Spannung, die das Leben und die Liebe in dir strémen lisst, damit
von dir Leben ausgeht fiir die Menschen deiner Umgebung.

Ruhe und zu uns selber finden wollen wir nun in den folgenden drei Liedern:

LIEDER: J. Brahms: 2. Nachtwache Nr.2
A. Hollaender: Morgenlied
W. Nagel: Komm, Trost der Welt

Die Jugend - wie bereits angesprochen- geht dahin, vergeht. Aber ist es nicht auch wieder
eine Moglichkeit, aus der Starre auszubrechen und neue Méglichkeiten, Heimat und inneren
Frieden zu entdecken? Das Thema der Wanderschaft, die Suche nach Heimat und doch auch
die Suche nach sich selbst, beschiftigt nicht nur uns, sondern besonders auch die Menschen
der Romantik.

TeXT:  Georg Philipp Schmidt von Liibeck, Des Fremdlings Abendlied

Ich komme vom Gebirge her

Die Dammung liegt auf Wald und Meer;
Ich schaue nach dem Abendstern

Die Heimath ist so fern, so fern.

Es spannt die Nacht ihr blaues Zelt
Hoch tiber Gottes weite Welt,

Die Welt so voll und ich allein,

Die Welt so grof3 und ich so klein.

Sie wohnen unten Haus bei Haus,
Und gehen friedlich ein und aus;
Doch ach, des Fremdlings Wanderstab
Geht landhinauf und landhinab.
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Es scheint in manches liebe Thal
Der Morgen- und der Abend-Strahl,
Ich wandle still und wenig froh,
Und immer fragt der Seufzer: wo?

Die Sonne diinkt mich matt und kalt,
Die Bliithe welk, das Leben alt,

Und was sie reden, tauber Schall,

Ich bin ein Fremdling tiberall.

Wo bist du, mein gelobtes Land,
Gesucht, geahnt und nie gekannt?
Das Land, das Land so hoffnunggriin,
Das Land, wo meine Rosen blith'n?

Wo meine Traume wandeln geh'n,
Wo meine Toten aufersteh’n,

Das Land, das meine Sprache spricht,
Und alles hat, was mir gebricht?

Ich tibersinne Zeit und Raum,

Ich frage leise Blum' und Baum;

Es bringt die Luft den Hauch zuriick:
,Da, wo du nicht bist, ist das Gliick!*

LIED: Brahms, 4. Verlorene Jugend

Frieden finden - Frieden im eigenen Haus. Wie ist es aber, wenn man dieses verlassen muss?

Text: Markus W. Bruners, Abschied

seit ich weif3, daf3 ich gehe

trinke ich langsamer

kaue das brot zwolfmal

lese den lokalteil ich

stocke wenn jemand fragt warum gehst du

seit ich weifd dass ich gehe

schmecke ich heimat

LIEDER: Rheinberger, Abendfriede
V. Williams: Linden Lea

Sprache als Heimat. Und so diirfen Lieder aus Salzburg auch nicht fehlen. Und doch bedarf es
nicht immer der Sprache, oft geniigen auch Gesten:
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TEXT: Morgenlied, Josef Bruchac

Mein Grofivater stand immer mit der Sonne auf.
Sie war sein iltester Freund.

Die Vordertiir des Krimerlandens, den er fiihrte,

ging nach Osten hinaus, und dort safl er

in seinem blaugestrichenen Sessel aus Fohrenholz,

geschnitten in seinen eigenen Wildern,

und wartete, bis die ersten Sonnenstrahlen sein Gesicht beriihrten.

Mit der hohersteigenden Sonne wuchs seine Kraft,
seine Hande bewegten sich wie im Nachtfrost erstarrte Grillen,
die im morgendlichen Gras wieder zum Leben erwachen.

Dann, bevor er sein langes Tagewerk begann,
hob er die Hinde und hielt sie hoch,
bis sie die Stille umfafiten - so begriifite er den Tag.

Lieder: Aber RoRRknecht steh auf
Und im Feld singt die Lerch

73

Viele Menschen begeben sich heute auf Pilgerschaft um sich selbst und Neues, vielleicht aber
auch alt Bekanntes wieder in ihnen zu entdecken. Es tut auch gut, die oft sehr narzisstisch
geprigte Umwelt eine Zeitlang zu verlassen, um wieder die Heimat in sich selbst zu finden.

Im Mittelalter dauerte die Pilgerfahrt nach Santiago neun Monate - es sollte eine
Neugeburt darstellen.

TEXT: P. Anselm Griin OSB

[...] In unserer Welt herrscht zwar eine sehr grofie Mobilitit, und alles ist nach
auflen hin in Bewegung. Aber innerlich ist diese Zeit keine Zeit grofler neuer
Bewegungen, die etwas in dieser Welt in Bewegung bringen. Vielen ist heute al-
les gleichgiiltig. Unsere Zeit bewegt nichts, weil sie alle lasst. Andere halten sich
an fundamentalistischen Stromungen fest, aus Angst, sie wiirden ihren Stand in
der Welt verlieren. In einer solchen Situation ist beides wichtig: einmal, dass wir
fest stehen konnen, Stabilitdt gewinnen, wie das der hl. Benedikt empfiehlt. Aber
genauso wichtig ist die Haltung der Pilgerschaft, die uns in Bewegung bringt und
die relativiert, woran wir uns festklammern. Der Pilger kann nichts mitnehmen,
weder Besitz noch seinen Ruhm. Er macht sich auf den Weg. Er geht sich frei
von allem, was ihn bindet. Er geht auf Gott zu. Der Pilger hat ein Ziel. Fiir ihn ist
nicht alles gleichgiiltig, wie das in manchen Kreisen der Postmoderne der Fall ist.
Pilgern ist immer ein Weg der Wandlung und ein Weg, der zu Gott fithrt. Die Ge-
schichte des Jakobus kann uns einen guten Weg zeigen, in dieser Welt innerlich
in Bewegung zu kommen, all das zu tiberschreiten, was uns vordergrindig in die

Augen fillt, um uns auf das Unsichtbare hin auf den Weg zu machen.
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LIEDER: Baba yetu — Vater unser
Zulu: Baba yetu
Sinead o Connor: In this heart

Manchesmal verlassen wir die heimatlichen Gefilde gerne, um auf Abenteuer zu gehen. Man-
chesmal real, manchesmal in unserer Sehnsucht und Fantasie. Bitte, meine Herren!

Fischer: Spanische Nachte [Mannerquartett]

Heimat im Glauben finden und Gott vertrauen - darum geht es in den letzten beiden Stiicken,
die wir heute fiir Sie singen werden:

~Wie der Hirsch schreit nach frischem Wasser, so schreit meine Seele, Gott, zu dir®, heif3t

es in Psalm 42, Vers 1.
Nystrom hat diesen Psalm in seinem Song ,,As the Deer” vertont. Und mit Alonzo Lopez
Gedicht ,Wegweiser“ mochte ich meine Moderation beenden:

TexT:  Alonzo Lopez, Wegweiser

Mein Grof3vater wies mir den Weg
Nach Osten,

um mir die Kraft des Biren zu geben;
Nach Siiden,

um mir den Mut des Adlers zu geben;
Nach Westen,

um mir die Weisheit der Eule zu geben:
Zur Erde,

damit sie mir ihre Friichte schenke;
Zum Himmel,

damit ich ein gutes Leben fiihre.

Lieder: Nystrom, As the Deer
Dawson, Soon ah will be done

Textquellen:

Bruners, Markus W.: Das Gesprach mit dem Engel. Und andere biblische Gespriche. Diis-
seldorf/ Kevelaer 1990, 75.

KASTNER, Erich: Doktor Erich Késtners Lyrische Hausapotheke. Miinchen 1988, 61.

GRUN, Anselm: Fiinfzig Helfer in der Not. Die Heiligen fiirs Leben entdecken. Freiburg im Br.
2002, 45, 46 und 94.

BRUCHAG, Joseph, in: REcHEIS, Kithe /BypLinsk1, Georg (Hg.): Freundschaft mit der Erde.
Freiburg im Br./Basel / Wien 1985, 94.

Lopez, Alonzo, in: RECHEIS, Kéthe /Byprinskl, Georg (Hg.): Freundschaft mit der Erde. Frei-
burg im Br./Basel / Wien 1985, 51.
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Buchbesprechung

WAHLE, Stephan: Das Fest der Menschwer-
dung. Weihnachten in Glaube, Kultur und
Gesellschaft. Freiburg: Herder 2015. Hard-
cover (432 S.). ISBN: 978-3-451-34800-6.

Alle Jahre wieder ... kommt - voraussagbar
wie Weihnachten — gerade im kirchlichen Be-
reich die Kritik {iber die zunehmende Kom-
merzialisierung des Festes, seine Verkitschung
und Sikularisierung hin zu einer gefiihlsbe-
tonten Selbstinszenierung von Gesellschaft
und Familie. Uberraschend anders und in-
spirierend ist da der Zugang der vorliegen-
den Untersuchung. Stephan Wahle, Leiter der
Arbeitsstelle Liturgie und Kultur an der Uni
Freiburg, wertet vorurteilsfrei Zeugnisse der
gesellschaftlichen Weihnachtskultur aus und
vermag darin Grundintentionen des christ-
lichen Festes wiederzuentdecken. Ziel seiner
Publikation, der tiberarbeiteten Fassung sei-
ner 2014 an der Uni Freiburg angenommenen
Habilitationsschrift, ist die Suche nach Griin-
den fiir die Akzeptanz wie auch fiir die Kritik
des Weihnachtsfestes in einer pluralen Ge-
sellschaft und die (Neu-)Bestimmung seiner
theologisch-anthropologischen ~ Bedeutung
(vgl. 13).

Dazu werden in einem ersten Teil zunichst
biblische und historische Grundlagen des Weih-
nachtsfestes (45-80) entfaltet. Leitend ist dabei
die Erkenntnis, dass biblische Geburts- und
Kindheitsgeschichten auf dem Fundament
der Ostererfahrung griinden und die Heils-
bedeutung der Geburt Jesu im Licht des
Ostergeschehens zu verstehen ist. Die Unter-
suchung von Entstehung und Verbreitung der
Geburtsfeste Jesu Christi (81-107) im Westen
(25. Dezember) und im Osten (6. Janner)
zeigt auf, wie sehr die im 4. Jahrhundert paral-
lel neu aufkommenden christlichen Feste im
Kontext damaliger gesellschaftlich-kultureller
Entwicklungen zu verorten sind (vgl. 106).
Bisherige Entstehungshypothesen erweisen
sich dabei als tiberholt. Ein weiterer Abschnitt

zeichnet die Entwicklung des Weihnachtsfest-
kreises (109-138) und der Weihnachtsliturgie
im rémischen Ritus nach.

Der zweite grofle Teil untersucht Theologie
und Liturgie des Weihnachtsfestes (141-225)
beginnend mit der theologischen Verhdltnis-
bestimmung von Ostern und Weihnachten
(141-173). Nach Darlegen unterschiedlicher
soteriologischer Konzepte in der Tradition ar-
beitet Wahle das Verstandnis des liturgischen
Feierns im Sinne des Zweiten Vatikanums als
Vergegenwirtigung des Paschamysteriums
heraus und erschliefit anhand der liturgischen
Propriumstexte den Sinngehalt der katholi-
schen Weihnachtsgottesdienste (176-201). Das
fiithrt ihn zu dem Schluss: Auch Weihnachten
ist ein ,Fest der Erlosung und der Freiheit,
weil durch die Inkarnation die Wiirde des
Menschen wieder hergestellt und die Schép-
fung erneuert ist“ (200). Gefeiert wird dassel-
be volle Erlosungsgeschehen wie zu Ostern
- zu Weihnachten eher fokussiert auf die
Gestalt des Erlosers, zu Ostern mehr auf das
Werk der Erlosung (vgl. 191). SchlieSlich wer-
den die verschiedenen heutigen Gottesdienst-
formen auf den Priifstand gestellt und in ih-
rer konkreten Fejergestalt kritisch reflektiert:
die Christmette in der Nacht, Krippenfeier,
Wort-Gottes- und Vigil-Feiern, kirchenmusi-
kalische Andachten, Weihnachtslob und klei-
nere Gottesdienstformen. Neben zahlreichen
Anregungen fiir die gemeindliche Praxis ver-
mittelt dieser Abschnitt das Plidoyer, in der
Weihnachtszeit besondere pastoralliturgische
Akzente in der Vielfalt der moglichen Formen
zu setzen. Denn davon kann ,ein missiona-
rischer Anstof$ und ein diakonaler Dienst an
vielen Menschen ausgehen, sofern die Gottes-
dienste durch Form und Inhalt christlichen
Glauben mit heutiger Lebenswelt zusammen-
bringen® (224).

Eine liturgiewissenschaftliche Erforschung
des Weihnachtsfestes kann sich heute nicht
mehr auf eine Analyse und Kommentierung
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der liturgischen Texte beschrinken. Mit dem
Blick auf Transformationsprozesse des Fes-
tes in Kultur und Gesellschaft und mit der
Frage nach der Bedeutung des Weihnachts-
geschehens fiir Menschen von heute, gilt es
auch Quellen auszuwerten, die zumeist in
den kulturwissenschaftlichen Disziplinen
verhandelt werden (vgl. 13): Brauchtum, Lie-
der, biografische Zeugnisse und Erfahrungs-
berichte. Der dritte grofle Teil der Studie
(229-333) prasentiert in diesem Sinn eine
Fiille an (geschichtlichen) Informationen zu
Krippe und Weihnachtsspiel, zu Weihnachts-
baum und Gabenbringern (Christkind, Ni-
kolaus, Weihnachtsmann/Santa Claus) und
gibt Einblicke in die Weihnachtskultur an-
derer Nationen sowie bei Muslimen und im
Judentum (271-274). Wahle konstatiert, dass
sich der offentliche Raum in der Zeit vor und
um Weihnachten zu einem ,,Festraum” wan-
delt und sich als ,,Sehnsuchtsraum® (vgl. 251)
zeigt. Daneben gibt es vor allem die ,,intime
Dimension® von Weihnachten im Heilig-
abend als Familien- und Kindheitsritual (277-
297), das bis heute geprigt ist von seiner Ent-
stehung im Biirgertum des 19. Jahrhunderts
und als ,heiliger® Zeit-Raum verstanden
werden kann (vgl. 284, 287f.). Weihnachten
erweist sich hier als ein ,existenzielles Deu-
tungslabor und als Brennpunkt des Lebens,
in dem durch die Geburt eines Kindes ,,Ge-
gebenheit, Geschichtlichkeit und der Wandel
des Lebens bewusst werden® (vgl. 289). Den
Abschluss machen Glaubenserfahrungen
im Spiegel der Weihnachtslieder (299-333),
traditioneller wie moderner, die von ihrer
Entstehung her und in ihrer Wirkgeschichte
vorgestellt und inhaltlich gedeutet werden.
Insgesamt kommt Wahle zum Schluss:
Auch die postmoderne Weihnachtskultur
halt Grundintentionen des christlichen Fes-
tes im offentlichen Raum présent und , tragt
ein messianisches Element in den Alltag und
die Gesellschaft hinein. [...] Weihnachten ist
deshalb weiterhin ein religioses Fest, auch

wenn es vielfach nur noch als kulturelle In-
stitution erscheint® (350).

Den spezifischen Ausfithrungen zum
Weihnachtsfest vorangestellt sind — nach ei-
ner Einleitung — methodische, wissenschafts-
geschichtliche und hermeneutische Uberle-
gungen (17-41), in denen neben dem For-
schungsgegenstand der vorliegenden Arbeit
insbesondere auch Quellen und Methoden
abgesteckt werden: Liturgie, gefeierte Gestalt
des Glaubens, wird heute als Teil der Kultur
einer Gesellschaft verstanden. Damit werden
fiir die liturgiewissenschaftliche Forschung,
angesiedelt im Schnittfeld der historischen,
systematischen und praktisch-theologischen
Facher, auch kulturwissenschaftliche Frage-
stellungen, Quellen und Herangehensweisen
relevant: ,Aufgabe der Liturgiewissenschaft
ist es, die Weite religios-ritueller Praxis zu
erforschen, in ihrer biblischen, osterlichen,
pneumatischen oder communionalen Aus-
richtung zu untersuchen und die Nahe oder
Differenz zur Liturgie der Kirche zu bestim-
men” (35f.). Dafiir kann Wahle bei Balthasar
Fischer ankniipfen, der bereits 1967 zwischen
Hliturgiefeindlicher®, ,liturgieergdnzender®
und , liturgieverwandter Volksfrommigkeit*
differenzierte (vgl. 36). Fiir Wahle bedeu-
tet das: ,Eine tétige, personliche Teilnahme
an der Liturgie der Kirche ist nicht jenseits,
sondern nur im Austausch mit popularer
Religiositit moglich® (37). Dabei kommt der
sinnlich-asthetischen Erfahrung eine we-
sentliche Rolle zu.

Trotz dieser wissenschaftstheoretischen
Uberlegungen am Beginn ist das Buch fiir ei-
nen breiten Leserkreis iiber die Fachwelt hi-
naus geschrieben: ansprechend gestaltet und
trefflich illustriert, gut lesbar und unterhalt-
sam. Das einzige, was man vermissen mag:
ein Register, das die Fiille der Inhalte dieses
Handbuchs zu Weihnachten noch komfor-
tabler erschlieSt als es die recht tibersichtli-
che Gliederung auch schon vermag.
Christoph Freilinger Salzburg/Linz
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Vorwort

Liebe Leserin, lieber Leser,

Sommer ist Urlaubszeit, fiir viele auch eine Zeit, das Wunder der Schopfung inten-
siver zu erleben als sonst; vielleicht auch Anlass, wieder bewusster in das Lob des
Schépfers einzustimmen, zu dem die Liturgie auffordert: etwa am Morgen mit Psalm
95, der zur Anerkennung Gottes als Schopfer aufruft; oder an den Schwellen des
Tages, wenn sich das Beten der Kirche mit dem kosmischen Rhythmus von Tag und
Nacht verbindet und dadurch Zeit - auch eine Gabe der Schopfung — zum Sakrament
wird; bei Segnungen, wenn der Lobpreis tiber Elementen der Schopfung Gott als den
Seinsgrund fiir alles Geschaffene offenbar macht und darin bezeugt, dass in Gott alles
gut ist und gut wird.

Das Themenheft er6ffnet Maria Weiland, Memmingen. In ihrem systematisch-theo-
logischen Zugriff macht sie deutlich, dass Begegnung zwischen Gott und Mensch - in
der Offenbarungsgeschichte und in der Liturgie - konstitutiv an Schépfungsmaterie
und Leiblichkeit gebunden ist. In diesem Sinn ist das Ganze einer jeden gottesdienst-
lichen Feier sakramentlich. Jérg Miller, Assistent am Lehrstuhl fiir Liturgiewissen-
schaft in Luzern, thematisiert den Sonntag als Tag der (Neu-)Schopfung und geht
am Beispiel des Vierten Eucharistischen Hochgebets dem Ineinander von Schépfung
und Erlésung in der Eucharistiefeier nach. Liborius Olaf Lumma, Innsbruck, reflek-
tiert in seiner theologischen Betrachtung das Verhaltnis von Mensch, Schopfung und
Liturgie; dabei identifiziert er als wesentliche Aspekte die Wiirdigung, Stilisierung
und Uberschreitung der Schépfung im gottesdienstlichen Handeln.

Deutlicher als in der rémisch-westlichen Tradition ist die ostliche Liturgie von der
kosmischen Dimension und von ausdriicklichem Schépfungsbewusstsein geprigt.
Michael Schneider, Professor fiir Dogmatik und Liturgiewissenschaft in Frankfurt St.
Georgen, erdffnet einen Zugang dazu. Der in Wien lehrende rumanisch-orthodoxe
Theologe und Priester Toan Moga macht deutlich, wie sehr Schopfungsspiritualitit
in der (alltiglich) gelebten Frommigkeit verankert ist — ein wesentlicher Ansatz fiir
einen achtsamen Umgang mit der Schopfung. Eine entsprechende Grundhaltung
muss sich auch im Bau und in der Ausstattung von Gottesdienstraumen konkre-
tisieren. Lucia Gobesberger, Referentin fiir Umwelt und Soziales im Umweltreferat
der Diozese Linz, stellt die einschligigen Leitlinien ésterreichischer Didzesen vor.
Im abschlieflenden Beitrag erkundet Peter Ebenbauer, Graz, Schopfung in jidischer
und christlicher Segenspraxis und Konsequenzen daraus fiir Spiritualitit und ékolo-
gisches Handeln.

Als Auftakt des Heftes steht Andreas Redtenbachers Wiirdigung von Prof. Pacik zur
Vollendung seines 70. Lebensjahres. Die ganze Redaktion schliefit sich mit ihrer Gra-
tulation an, sagt Rudolf Pacik an dieser Stelle Dank fiir sein vielfiltiges Engagement
fir die Liturgie(-wissenschaft) in Osterreich und den ,,Heiligen Dienst“ im besonde-
ren und wiinscht alles Gute und Gottes Segen: Ad multos annos!

P. Winfried Bachler OSB
Christoph Freilinger
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Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg / Vallendar

Rudolf Pacik zum 70. Geburtstag

Am 23. Juni 2017 vollendete Rudolf Pacik sein 70. Lebensjahr.
Das ist Anlass fiir die Zeitschrift Heiliger Dienst, den seit tiber ei-
nem Vierteljahrhundert im Redaktionsteam engagierten emeri-
tierten Universititsprofessor fiir Liturgiewissenschaft hier dank-
bar zu wiirdigen. Rudolf Pacik hat insgesamt die akademisch-
liturgiewissenschaftliche Szene in Osterreich sowie die liturgie-
pastorale Arbeit der Kirche in Osterreich prigend mitgestaltet.

Sein Weg in die Liturgiewissenschaft

Rudolf Pacik ist als ,,echter Wiener® am 23. Juni 1947 geboren.
Er wuchs im zweiten Wiener Gemeindebezirk auf. Es folgte das
Theologiestudium an der Kath.-Theol. Fakultit Wien. Hier lern-
te er Johannes H. Emmingaus kennen, der fiir seinen weiteren Weg wichtig wurde. Frith er-
wachte sein Interesse fiir die Kirchenmusik mit dem Schwerpunkt Orgel. Er qualifizierte sich
auch auf diesem Gebiet, sodass er schlief8lich sprichwortlich ,,auf beiden Klavieren® spielen
kann. Erfolgreich profilierte er sich in beiden Fiachern. 1974 an der Wiener Fakultit litur-
giewissenschaftlich zum Doktor der Theologie promoviert, bedankt er sich im Vorwort der
Publikation seiner Dissertation bei Philipp Harnoncourt, der ihn auf das Thema Volksliturgi-
sche Bewegung und Kirchengesang® aufmerksam gemacht hatte, bei seinem Lehrer Johannes
Emminghaus und bei Norbert Hoslinger, der die Aufnahme der Arbeit in die Reihe ,Schriften
des Pius-Parsch-Instituts* ermoglichte.! Das waren zugleich typische Markierungen auf Zu-
kunft hin. In der Dissertation verband sich nicht nur Paciks doppelseitiges Forschungsinter- .
esse fiir Liturgie und Kirchenmusik, deutlich wurde hier auch seine lebenslange Verbunden-
heit mit dem Werk Pius Parschs und dem Stift Klosterneuburg. Kirchenmusikalisch kam 1975
das Konzertdiplom fiir Orgel an der Wiener Hochschule (heute Universitit) fiir Musik und
Darstellende Kunst hinzu.

Rudolf Pacik in Innsbruck

1975 wechselte er von Wien an die Kath.-Theol. Fakultit der Universitit Innsbruck und
wurde bei Hans Bernhard Meyer Assistent. Rasch konnte der Wiener auch in der Tiroler
Landeshauptstadt Boden unter den Fiiflen gewinnen. Die Fakultit vertraute ihm die Schrift-
leitung der renommierten ,Zeitschrift fiir katholische Theologie* (ZkTh) an. Er engagierte
sich auch in kirchlichen Gremien. So in der ,,Arbeitsgruppe Sekten“ im Bischoflichen Seel-
sorgeamt Innsbruck. Mit relativ jungen Jahren und als einziger Laie (Pacik im Originalton:
»als Quotenlaie®) wurde er 1980 zum Mitglied der Liturgischen Kommission fiir Osterreich
ernannt, deren aktives Mitglied er auch heute noch ist. Von 1988 bis 2000 gehorte er der

! Pacik, Rudolf: Volksgesang im Gottesdienst. Der Gesang bei der Messe in der Liturgischen Bewe-

gung von Klosterneuburg. Klosterneuburg 1977 (Schriften des Pius Parsch Instituts 2), 9.
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IAG-Studienkommission fiir die Messliturgie und das Messbuch an. Als 1990 die Redak-
tion der Zeitschrift Heiliger Dienst durch Vertreter der liturgiewissenschaftlichen Institute
aufgewertet wurde, wurde Pacik auch hier titig und ist es bis heute. Hans Bernhard Meyer
hatte ihn friih mit dem Lebenswerk Jungmanns und dessen historisch-genetischem Ansatz
der Liturgiewissenschaft konfrontiert und setzte ihn mit Blick auf die Habilitation auf den
Nachlass, die Tagebiicher und das Konzilstagebuch, von Josef Andreas Jungmann an. Pacik
konzentrierte schlieglich sein Interesse auf den Bereich des Tagzeitengebetes. Es entstand das
ansehnliche Werk: ,,,Last des Tages’ oder ,geistliche Nahrung? Das Stundengebet im Werk
Josef Andreas Jungmanns und in den offiziellen Reformen von Pius X. bis zum II. Vaticanum
(StPaLi 12), Regensburg 1997 Es gehort heute zur liturgiewissenschaftlichen Standardlitera-
tur tiber das Tagzeitengebet der Kirche und wurde zu Recht mit dem »Forschungspreis der
Stadt Innsbruck 1997 ausgezeichnet. Damit war er zum weltweit besten Kenner des Werkes
von Josef Andreas Jungmann geworden. Ab 1995 Privatdozent wurde er 1997 Auflerordent-
licher Universititsprofessor. Weitere Berufungen folgten: in die Liturgische Kommission der
Didzese Innsbruck, zum korrespondierenden Mitglied der Redaktion der Klosterneubur-
ger Zeitschrift ,,Bibel und Liturgie, in die IAG-Arbeitsgruppe ,,Pastorale Einfithrung in das
Messbuch’, in die Ubersetzergruppe fiir die rémische Instruktion ,Liturgiam authenticam"
und die Gesangsbuchkommission fiir das Gotteslob. In die Innsbrucker Zeit fallen auch zwei
ehrenvolle Berufungen auf Gastprofessuren: Fribourg und Luzern.

Auch das zweite Standbein, die Kirchenmusik, baute er in diesen Jahren aus. So legte er
am Konservatorium der Stadt Innsbruck 1982 die Lehrbefihigungspriifung fiir Orgel ab und
engagierte sich ab 1984 als Mitglied und im Prisidium von ,Universa laus® sowie in der ,,In-
ternationalen Arbeitsgemeinschaft fiir Hymnologie“ (IAH). SchlieBlich erhielt er im Winter-
semester 1986/87 an der Hochschule fiir Musik und Darstellende Kunst in Wien einen Lehr-
auftrag fiir Liturgik und Deutschen Kirchengesang verbunden mit der Lehrstuhlvertretung.
1993 erfolgte die Sponsion zum ,Magister artium® an der Grazer Musikhochschule.

Universitatsprofessor und Dekan in Salzburg

Lingst professorabel wurde Pacik mit 1. September 2004 Universititsprofessor in Salzburg.
Wer der Meinung war, dass er sich nun ausschlielich auf Forschung und Lehre im universiti-
ren Umfeld beschrinken wiirde, verkennt Paciks auflergewshnliche Dynamik und die Weite
seines Verstindnisses der Liturgiewissenschaft. Noch im Mirz 2004 nahm er den Ruf zur
Mitarbeit in der Osterreichischen Theologischen Kommission an, zugleich zur Mitgliedschaft
der Liturgiekommission der Erzdidzese Salzburg und 2005 mit Sitz und Stimme zum Kura-
torium des ,,Kardinal-Konig-Kunstfonds*. Ebenfalls seit 2004 gehort er der , Liturgiewisssen-
schaftlichen Gesellschaft Klosterneuburg® an. Er ist Mitglied im Wissenschaftlichen Beirat
des ,,Pius-Parsch-Instituts* und Mitbegriinder der ,,Protokolle zur Liturgie“ sowie der ,,Pius-
Parsch-Studien”. Dariiber hinaus engagierte sich Pacik in der Kommission fiir Kunst- und
Denkmalpflege und in der Okumenekommission der Erzditzese Salzburg. Seine Mitarbeit in
der Bischoflichen Kommission ,,Ecclesia celebrans® zur Revision des Deutschen Messbuchs
in den Jahren 2005 und 2006 darf als mutig bezeichnet werden. Fiir die Jahre 2007 bis 2009
wurde er schliefflich in das Amt des Dekans der Kath.-Theol. Fakultit der Universitit Salz-
burg gewahlt, dem zwei weitere Jahre als Vizedekan und ein Sitz im Senat folgten. Dass er
den damaligen Salzburger Erzbischof Dr. Alois Kothgasser, zuvor Bischof von Innsbruck, aus
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der gemeinsamen Zeit dort kannte, wurde geradezu providenziell: Das sicherte eine optimale
Vertrauensbasis zwischen Bischof und Fakultat und fiihrte auch zu einer engen Kooperation
mit dem Osterreichischen Liturgischen Institut in Salzburg. In allen akademischen Spitzen-
funktionen war der Jubilar wegen seines integrativen Stils geschitzt und sicherte der Theolo-
gischen Fakultit innerhalb der Gesamtuniversitdt ein hohes Ansehen.

Wirdigung und Dank

Rudolf Pacik ist ein weit iiber die Grenzen seines Fachs hinausblickender Gelehrter, dessen
Lebenswerk ihn zu einem national und international angesehenen Wissenschaftler hat wer-
den lassen. Er ist ein Mann der Tat, stets bereit, an ihn herangetragene Aufgaben engagiert
und kooperativ zu iibernehmen. Man staunt anerkennend tiber seine Arbeitskraft. Personlich
bescheiden und mit einem guten Schuss Humor geriistet, hat er stets ausgeprigte Teamfa-
higkeit, ausgleichenden Stil und common sense verbunden mit scharfem Kritikvermogen
und griindlichem, solid-seri6sem wissenschaftlichen Arbeiten bewiesen. Thm eignen ein wa-
ches Bewusstsein gegeniiber gegenwirtigen Zeitstrémungen in Kirche und Gesellschaf, kon-
sequente Zielstrebigkeit gepaart mit der notigen Frustrationstoleranz, dariiber hinaus eine
ausgepragte Treue in der Pflege langjahriger Kontakte und Freundschaften. Sein Lebensbild
beweist einen bemerkenswert weit gespannten Bogen und eine iiberdurchschnittlich hohe
Beteiligung bzw. Ubernahme oftmaliger Fithrungsfunktionen in wissenschaftlichen und
kirchlichen Gremien, durch die er seine Kompetenz gelungen in das kirchliche Leben und in
die ,,scientific society einbringen konnte. Fiir seine Lebensleistung im Dienst von Wissen-
schaft und Kirche und fiir seinen jahrelangen freundschaftlichen Umgang mit allen, deren
Wege sich mit den seinen bislang gekreuzt haben, gebiihrt ihm héchster Dank.

Seine Weggefihrten, Kollegen, Mitarbeiter und Freunde wiinschen ihm noch viele Jahre guter
‘Gesundheit und erfolgreicher Schaffenskraft — und zu all dem den Segen von oben.
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Maria Weiland, Memmingen

Das Unfassbare beriihren
Materie und Materialitat in der Liturgie

Im Rahmen der Liturgie wird die Materie der Welt als Gottes gute, aber
auch gefihrdete und verletzte Schopfung gedeutet, die Anteil an der
freiheitlichen Heils- und Offenbarungsgeschichte zwischen Gott und
Mensch hat. Die Materialitit der Liturgie ist vor dem Horizont der Bot-
schaft vom auferstandenen Gekreuzigten in ihrer theologischen Bedeu-
tung zu erschlieflen.

1 Liturgie — Begegnung mit dem auferstandenen Gekreuzigten

~Wir haben den Herrn gesehen!“ Wiirde man die DR. MARIA WEILAND
Gottesdienstbesucherinnen und -teilnehmer nach promovierte in Systematischer Theologie

. - und arbeitet derzeit als Pastoralreferentin
einer Sonntagsmess? fragen, was sie eben gesehen e s Ky
und erlebt haben, wiire dies wohl nicht die hiufigste :
aller zu erwartenden Antworten. Dennoch ist diese Antwort eine der méglichen, um zu be-
schreiben, was innerhalb dieser Feier geschehen ist. Jede liturgische Feier steht unter dem
Anspruch, eine personale und heilsame Begegnung mit Gott fiir die Menschen aller Zeiten
und Orte in der Welt durch die Geschichte hindurch offen zu halten. Aufgrund dieser of-
fenbarungstheologischen und soteriologischen Begriindung sind gottesdienstliche Feiern um
der Menschen willen jeweils an einem bestimmten Ort in einer bestimmten Zeit und Kultur
konkret materiell geformt, dsthetisch gestaltet und mit allen Sinnen wahrnehmbar. Grund
und Ziel sind der Liturgie in der schopferischen und befreienden Liebe Gottes gesetzt, wie sie
im Paschamysterium Jesu Christi unhintergehbar Gestalt geworden ist und durch das Wirken
des Heiligen Geistes im Handeln der Menschen je neu vergegenwirtigt wird. In diesem Sinn
ist sie wirkliche und Wirklichkeit verwandelnde Begegnung mit dem auferstandenen und in
den Himmel aufgefahrenen Gekreuzigten. Jede Feier der Liturgie der Kirche vollzieht sich im
Deutungshorizont der ésterlichen Ur-Kunde der Auferstehung und ist selbst Verkiindigung
und Wahrnehmung der sich je neu in das Leben und die Geschichte der Menschen einschrei-
benden Auferstehungsbotschaft.

Damals wie heute bewegt sich eine Begegnung mit Jesus, dem auferstandenen Gekreuzig-
ten, in einer Grundspannung. Schon nach biblisch iiberliefertem Kerygma stellt sie sich als
Spannung dar zwischen Erscheinung und Entzug, zwischen ,,Streck deine Hand aus und leg
sie in meine Seite” und ,,Halte mich nicht fest*. Im Johannesevangeliums ist diese Spannung
in den beiden Einzelbegegnungen des Auferstandenen mit Maria Magdalena am leeren Grab
(Joh 20,11-18) und seiner Begegnung mit dem Apostel Thomas inmitten seiner Jiinger (Joh
20,24-29) paradigmatisch dargestellt.

Am leeren Grab begegnet Maria von Magdala dem Auferstandenen, ohne zunichst, noch
ganz blind von der Trauer um den Verlust, sehen zu kénnen, wer ihr gegeniibersteht. Sie sieht
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und erkennt doch nicht, was und wer ihr vor Augen steht, weil dies alle bisherigen Sehge-
wohnheiten und Erfahrungsmoglichkeiten sprengt. Erst als der Auferstandene sie bei ihrem
Namen nennt, kann sie erkennen und bekennen: ,,Rabbuni - Mein Meister!“ Mit der vertrau-
ten Anrede bei ihrem Namen kntipft Jesus an ihre Beziehung vor dem Tod an, die er durch
den Tod hindurchgetragen und bewahrt hat. Uber diese Beziehung zu Jesus ist auch Marias
Lebensgeschichte iiber den Tod hinaus ins Leben gerettet. Dennoch ist der Moment der Be-
gegnung mit dem Auferstandenen nicht auf ein nunc stans festzuschreiben, nicht er ist das
zunichst falschlicherweise im Grab gesuchte Ziel. ,Halte mich nicht fest; denn ich bin noch
nicht zum Vater hinaufgegangen® (Joh 20,17). In diese Bewegung ,,zu meinem Vater und zu
eurem Vater, zu meinem Gott und zu eurem Gott® (ebd.) nimmt Jesus, wie er es schon im
Leben und Sterben getan hat, auch als Auferstandener Maria und die Jiinger mit hinein, weil
er selbst dieser Weg zum Vater ist (,,Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben®, Joh 14,6).

Nach dem Johannesevangelium ist es Thomas, der die entscheidende Frage stellte, auf die
Jesus mit diesem Ich-bin-Wort antwortete. Auch Thomas beginnt erst durch die konkret er-
lebte Begegnung mit dem Auferstandenen die Bedeutung dieser Worte zu erahnen und in
seinem persénlichen Bekenntnis einzuholen. Er, der im entscheidenden Moment nicht da
war, kann und will der Kunde der ersten Augenzeugen (,,Ich/Wir haben den Herrn gesehen®,
Joh 20,18.25) nicht glauben, ohne sich selbst im unmittelbaren Kontakt iiberzeugen und das
Unfassbare begreifen zu konnen. Das Kriterium fiir die Identitit und Authentizitat der Er-
scheinung steht fiir Thomas fest: An seinen Wunden wird er Jesus erkennen. Nur den Gekreu-
zigten kann er als den Auferstandenen bekennen: ,,Mein Herr und mein Gott!“ (Joh 20,28).
Das Leid, das Jesus am eigenen Leib erlitten hat, und die Wunden, die ihn gezeichnet haben,
sind nach seinem Tod nicht verschwunden und nicht vergessen. Aber sie sind im Licht der
Auferstehung verwandelt und haben ihre tédliche Wirkung verloren.

Im Blick auf das biblische Modell der Begegnung mit dem Auferstandenen zeigt sich, was
auch deren liturgische Aktualisierung prigt: Die materiellen Grundbedingungen von Welt
und Mensch bilden nicht nur den dufleren Rahmen, sondern sind konstitutiv fiir das gott-
menschliche Offenbarungs- und Deutungsgeschehen innerhalb liturgischen Handelns. Im
korperlich verfassten und sinnlich wahrnehmbaren Ereignis geschieht, was den menschlich
begrenzten und weltlich bedingten Verstehenshorizont radikal sprengt und doch zugleich
eine existentielle Lebensentscheidung und personale Selbstiiberantwortung im Glauben be-
griindet (vgl. 1 Kor 2,9). Die Sinnmitte liturgischen Geschehens, die Begegnung mit dem auf-
erstandenen Gekreuzigten, bleibt fiir menschliches Begreifen unfassbar, und ist doch zugleich
nur durch die konkret verfasste Lebenswirklichkeit der Menschen beriihrbar.

2 Materie und Materialitat (in) der Liturgie

Wie kénnen wir unsere Gottesdienste so feiern, dass sich bei den Mitfeiernden zumindest
immer wieder eine Ahnung von ,Wir haben den Herrn gesehen!” auftut? Im Dienst einer
wahrhaftigen Feier der Liturgie ist deren mitunter vernachlssigte materielle Dimension in
ihrer theologischen Deutung zu erschlieffen und kritisch zu reflektieren.!

Im Kontext der Materialitit der Liturgie stehen auch Phianomenalitit und Ritualitit der Liturgie, in
deren Rahmen neben den kosmischen Dimensionen von Raum und Zeit, der spezifischen Zeitlich-
keit der Liturgie und der Bedeutung der Gegenstédnde und Realia vor allem auch das vielfiltige und
umfangreiche Sprachgeschehen innerhalb der Liturgie zu bedenken ist.
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2.1 Materie der Welt

Weil Gott sich in seiner Selbstmitteilung und Offenbarung auf die Bedingtheit der Menschen
einldsst, ist auch die Liturgie in die Welt eingelassen und trdgt kosmisch-materielle Ziige.
Das Materielle, die je schon geformte Materie, ist fiir den Menschen ein Inbegriff des
ihm Vorgegebenen, dessen, was er in seinem In-der-Welt-Sein immer schon vorfindet und
worauf er im Erkunden und Gebrauchen des ihn Umgebenden st6f3t. Darin bleibt das Mate-
rielle als das Gegenstindliche auch das Widerstindige, das nicht Einholbare und Dunkle, das
sich der menschlichen Rationalitit im Letzten entzieht. Die Materie der Welt ist dem leiblich
verfassten Menschen Erméglichung und Bedrohung seiner Existenz zugleich.

Schopfungstheologisch gedeutet ist die Welt aber nicht sich selbst, dem Zufall oder ir-
gendwelchen Chaosmichten iiberlassen, sondern von Gott geschaffen und geordnet und
den Menschen zur Gestaltung und Bewahrung, zum Nutzen und zur Freude iiberantwortet
(Gen 1,28f; 2,15). In Christus hat sich Gott in diese Welt und Geschichte der Menschen
inkarniert und sich ihr bis hinein in den Tod ausgeliefert. Mit Christus, dem Erstgebore-
nen der ganzen Schopfung (Kol 1,15), deralsder Erste der Entschlafenen auferweckt wurde
(1 Kor 15,20), ist das Dunkel der Welt und ihrer Materie zwar nicht verschwunden, aber
von der Verheiffung auf die Auferstehung in Christus unterfangen und aufHoffnunghin
geoffnet(Rom 8,19-22).

Die Undurchdringlichkeit und Ambivalenz der Materie, die die freie und personale Exis-
tenz des Menschen ermdglicht und zugleich bedroht, bleibt bis zu seiner noch ausstehenden
Hineinnahme in die Vollendung der Geschichte in Gottes Reich bestehen und ist so auch der
Materie der Liturgie eingeprigt. Sinnvoll und sinnenhaft wird dies etwa in der elementaren
Kraft des Wassers in der Taufe deutlich, das auf das Sterben und Absteigen des alten Men-
schen in das Grab des Todes und auf das Aufsteigen und Eintauchen in das neue Leben in
Christus hin gedeutet wird.?

Das Feuer, neben dem Wasser ein weiteres urspriingliches und naturales Element in der Li-
turgie, wird vor allem in der sterlichen Lichtsymbolik - wie auch das Wasser - soteriologisch
auf Christus und sein Heilswerk bezogen, der die Todesnacht und das Dunkel der Unterwelt
durchschritten und neues Leben ermoglicht hat.* Erde und Luft als die verbleibenden der
vier Grundelemente deuten innerhalb der sakramentalen Liturgie in besonderer Weise auf
die anthropologisch-pneumatologische Ebene des Beziehungsgeschehens zwischen Gott und
Mensch.

Der Mensch (adam) ist als Mann und Frau von Gott aus der Erde (adama) geschaffen und
durch seinen géttlichen Geist und Lebenshauch beseelt. Die alttestamentliche Bedeutung von
nefesch, der Bezeichnung fiir das von Gott beatmete und belebte Geschépf des Erdlings, er-
schlief3t sich tiber die Verortung’ von nefesch in der Kehle des Menschen. Sie ist der Sitz des
Atems und der Stimme des Menschen.* Sie verweist auf die Angewiesenheit des Menschen

*  Deutlich ist dies in Anlehnung an Rém 6,3-11 im Lobpreis und der Anrufung tiber dem Wasser

artikuliert (Die Feier der Eingliederung Erwachsener in die Kirche [148f., Nr. 254-256]; Die Feier der
Kindertaufe [54£., Nr. 54]).
Das Feuer ist schon in den alttestamentlichen Theophanie-Erzihlungen Zeichen fiir die rettende
und befreiende Nihe Gottes bei seinem Volk (Ex 3,2-6; Ex 13,2), aber auch in der Neubelebung und
Geistbegabung der aus allen Vélkern zusammengerufenen Gemeinschaft derer, die in der Nachfolge
Jesu das Reich Gottes mit erbauen (Apg 2,3).

! Vgl. WENzEL: Sakramentales Selbst, 104-116.
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auf einen Austausch mit der Welt (Atem) und auf die personale Beziehung (Sprache). Von da-
her lassen sich das gesprochene Wort und vor allem auch der gemeinsame Gesang in der Li-
turgie als menschliche Antwort im Atem und Geist Gottes verstehen, in der sich der Mensch
in seinem innersten Sein innerhalb einer Gemeinschaft auf Gott hin vollzieht.

2.2 Die Leiblichkeit des Menschen

Die leibhaftige Verfasstheit des Menschen ist die einzig mogliche Weise des jeindividuellen
Selbstvollzuges in der Welt. Sieistaber auch Ausdruck einer grundlegenden Passivitat des
Menschseins. Jeder Mensch ist sich schon gegeben und in eine konkrete Weltsituation ge-
stellt, bevor er ein Verhiltnis zu seinem Dasein entwickelt, um das eigene Leben ,in die
Hand zu nehmen’ Wir Menschen kénnen nicht ,aus unserer Haut', wir kdnnen auf keine
andere Weise wir selbst sein und werden, als unser personal und responsorisch angeleg-
tes Dasein leibhaftig, im gesprochenen Wort und im Schweigen, in Haltung, Geste und
Gebirde, in Ruhe und Bewegung, zu vollziehen. Sinnlichkeit und Leibhaftigkeit sind das
Medium und die Vollzugsweise, in der wir in der Welt von anderem und anderen ange-
sprochen werden und uns selbst in die Welt hinein anderem und anderen gegeniiberaus-
sprechen, ohne doch ganz von der Welt zu sein. In dem Spannungsverhéltnis von Selbst
und Anderem, Einem und Vielen, Ndahe und Distanz zeichnet sich menschliches Dasein
durch eine reprisentative Dimension seiner Existenz aus: Der Mensch findet sich auf das
Wesentlichste seines Lebens verwiesen, ohne es jedoch in die Prisenz seines Bewusstseins
einholen zu konnen; zugleich kann er auf die reale, wenn auch seiner Verfiigbarkeit entzoge-
ne Gegenwart dieser Wirklichkeit und Wahrheit im eigenen Leben und durch dieses Leben
verweisen.’ In der leibhaftigen Begegnung zwischen zwei Menschen kann sich ein sie beide
tibersteigendes Unmittelbares vermitteln. Menschliche Existenz vollzieht sich als Spannungs-
verhiltnis zwischen den beiden Polen von Identitit und Alteritit, von Selbsttranszendierung
auf ein Anderes zu und Selbstverstindigung vom Anderen einer Transzendenz her - einer
Transzendenz, die sich im Konkreten zum Ausdruck bringt, ohne sich in einzelnen Konkre-
tionen zu erschopfen.

Nach christlichem Offenbarungsverstdndnis ist Christus das ,,Ebenbild des unsichtbaren
Gottes” (Kol 1,15; 2 Kor 4,4) unter den Menschen, das jedem Christen in der Taufe einge-
bildet wurde. Sein Lebensbeispiel, in dem sich die gottliche Zuwendung zu den Menschen
heilvoll realisierte, soll jedem Getauften so sehr in ,Fleisch und Blut' iibergehen, dass im je
eigenen Leben seine geistgewirkte Gegenwart Gestalt annimmt.

2.3 Die ,klassische” Materie der Sakramente — sakramentale Elemente

Grundsitzlich ist in allem Geschopflichen die Moglichkeit einer Gottesbegegnung gegeben.
Dennoch kommt den sakramentalen Elementen im engeren Sinn, insbesondere Brot und
Wein der Eucharistie sowie dem Wasser der Taufe und den Olen in Taufe, Firmung, Weihe
und Krankensalbung, eine besondere Bedeutung im geschépflich-geschichtlich vermittelten
Offenbarungsgeschehen zu. Sie sind die dinghaft-realisierende Konzentration und Verdich-

°  Zum Verstindnis einer reprisentativen Grunddimension des Menschseins, die die Denkméglich-

keit einer sakramentalen Wirklichkeit fiir heutige Formen der Selbstversténdigung offen und an-
schlussfahig zu erhalten sucht, vgl. WerLaND: Asthetik gebrochener Gegenwart, 88-92.262-326.
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tung des zentralen symbolischen Begegnungs- und Wandlungsgeschehens zwischen Gott
und Mensch in den Sakramenten.

Im Gebet iiber Brot und Wein zur Gabenbereitung wird die Verschriankung von kosmi-
scher, kultureller und theologisch-soteriologischer Dimension in den sakramentalen Elemen-
ten deutlich: Im Brot wird das von der Natur unverfiigbar Gegebene (,,Frucht der Erde®)
vom Menschen zu seinem Nutzen und Genuss kultiviert und kulturell gestaltet (,und der
menschlichen Arbeit) und in Freude und Dankbarkeit, aber auch in Sorge und Bitte vor
Gott gebracht, dass er sie segne und verwandle (,,Brot des Lebens*®).” In ihnen bringt der
Mensch sich selbst und seine Situation in der Welt vor Gott. In ihnen als von Gott verwandel-
ten Gaben empfingt er im Glauben die Teilhabe an einem neuen Leben. Die sakramentalen
Elemente sind jedoch keine Fetische, denen an sich aufSergewohnliche Kraft zugesprochen
werden konnte.® Ebenso sind die sakramentalen Handlungen keine Magie, mittels derer sich
der Mensch (iiber-)weltliche Michte und Gewalten gefiigig machen wiirde. Sie sind die durch
die Menschen im Heiligen Geist dargebrachten und durch das Wirken Gottes in Christi Per-
son und Heilstat verwandelten Ausdrucks- und Vollzugsgestalten des wechselseitigen und
personal-freiheitlichen Hingabe- und Beziehungsgeschehens zwischen Gott und den Men-
schen. Die sakramentalen Elemente und die Zeichenhandlungen mit ihnen (Brechen des Bro-
tes, Salben mit Ol) zeigen das Heil nicht nur an, sondern enthalten und vermitteln es, weil
sich Christus selbst in der Kraft seines Geistes in ihnen gibt, der durch seine Lebenshingabe,
durch seinen Tod aus Liebe und in seiner Auferweckung durch Gott die menschliche Existenz
und die Geschichte schon antizipatorisch zur Vollendung gebracht hat.’

Die unmittelbare Anwendung der sakramentalen Elemente am Menschen (im Ubergiefien
mit bzw. Eintauchen in Wasser, in der Salbung mit Ol und in der besonderen Weise der Verin-
nerlichung durch Verkosten von Brot und Wein) ist Ausdruck der Ganzheitlichkeit des Heils,
das Gott darin verleiht."* Sie ist sinnenhafte Vermittlung der Zuwendung, in der sich Gott
selbst als abwesend Anwesender schenkt.

¢ Das Begleitgebet iiber Brot und Wein zur Gabenbereitung innerhalb der Eucharistiefeier spricht die

kosmische, kulturelle und - mit implizitem Verweis auf Joh 6,32-35 - transzendente Dimension der
sakramentalen Elemente explizit an, in denen Welt, Mensch und Gott in einen neuen Lebensbezug
zueinander gesetzt werden: ,Gepriesen bist du, Herr, unser Gott, Schopfer der Welt. Du schenkst
uns das Brot, die Frucht der Erde und der menschlichen Arbeit. Wir bringen dieses Brot vor dein
Angesicht, damit es uns das Brot des Lebens werde®,

Sacrosanctum Concilium 61 beschreibt als Wirkung der Sakramente und Sakramentalien neben der
Heiligung des Lebens der Menschen in ihren unterschiedlichen Ereignissen und Situationen auch
eine Wirkung im Umgang mit den materiellen Dingen, die - ein gewisses Mindestmaf ihrer Eig-
nung und den rechten Gebrauch vorausgesetzt - auf die Heiligung der Menschen und das Lob Got-
tes orientiert werden konnen. Parallel zum Einbezug der Materie in den die ganze Welt betreffenden
Heilsplan Gottes und den sich daraus ableitenden Heiligungsdienst der Kirche ist die Tagzeitenlitur-
gie auf eine Heiligung der Zeit ausgerichtet (Sacrosanctum Concilium 83; 84; 88; 94).

Sie gehen auch iiber die Funktion der Gaben in archaischen Kulten, die zur Besénftigung der Gétter
oder zur Erhaltung bzw. Neuschaffung giinstiger Lebensbedingungen dargebracht wurden, hinaus.
Die vom Geist gewirkte Gegenwart Christi und seines Paschamysteriums bildet die Mitte allen sa-
kramentalliturgischen Handelns. Die Aktualprisenz des auferweckten und erhéhten Gekreuzigten
zeitigt sich in der Liturgie der Kirche auf verschiedene Weise: Gegenwirtig ist Christus in der ver-
sammelten Gemeinde, in Gebet und Gesang der Kirche, im Wort der Verkiindigung, in der Person
des Priesters, der der Eucharistiefeier vorsteht, und in den eucharistischen Gestalten (vgl. Sacro-
sanctum Concilium 7).

Die Wandlung von Brot und Wein ist kein in sich stehender Selbstzweck, sondern zielt auf die Ver-
wandlung der Menschen durch Teilgabe an dem in ihnen Reprisentierten und seinem Geschick:
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Der Glaube an die personale Selbstgegenwart Jesu Christi in der liturgischen Feier seines
Paschamysteriums erfordert eine Haltung der Aufmerksamkeit und der vollen personalen
Prisenz auf Seiten der Gldubigen, die {iber den Umgang mit nur verfiigbaren Dingen hinaus-
geht, wie sie in der unmittelbaren Begegnung mit Personen als einem Geschehen zwischen
zwei Freiheiten wirksam ist. Die Haltung der Gastfreundschaft gegeniiber dem unverfiigba-
ren Fremden" ist demnach auch fiir die Glaubigen der liturgischen Feier angebracht, wo-
bei hier in einer Verschriankung von Hingabe und Aufnahme der Gastgeber der Eucharistie
selbst in den Menschen Wohnung nehmen will und die freundschaftliche Aufnahme seiner
selbst im Gastgeschenk seiner Freundschaft bewirkt.!? Die zwischenmenschliche Zuwendung
und das konkrete Flireinander- und Miteinander-Handeln in der Liturgie wie im alltdglichen
Leben stehen deshalb unter dem Anspruch, auf die gottliche Lebensteilgabe transparent zu
werden und im eigenen Tun das Tun Jesu wirksam werden zu lassen.

In den sakramentalen Gestalten vor allem von Brot und Wein verdichtet sich jedoch nicht
nur die Realprisenz Jesu Christi, sondern auch die Dialektik zwischen dem materiell-sinnlich
Wahrnehmbaren und ihrer sinnhaft-personalen Wahrheit. Gerade die Gegenstindlichkeit
des asthetischen Phianomens und seine damit zusammenhingende Eigenart offenzulegen,
dass seine konkrete und darin in sich begrenzte Gestalt(-ung) auf fingierenden Akten be-
ruht, kann je neu ins Bewusstsein rufen, dass das darin Bedeutete etwas Ungegensténdliches
jenseits menschlich begrenzter Darstellungskraft ist. Die objektive Existenz des sinnlichen
Gegenstandes, an der sich das subjektive Bewusstsein stofit, stellt einen stillen Widerstand
gegen eine Vereinnahmung und Einordnung in allzu Bekanntes seitens der Menschen dar.
Die Gegenstandlichkeit der sakramentalen Elemente und Gaben kann so zu einem Ort der
heilsamen Irritation werden,” die daran erinnert, dass das Wesentliche des sakramentalen
Geschehens zwar im Handeln der Menschen handfeste und konkrete Wirkungen in der Welt
zeitigen soll, dass es dabei aber nichts ist, was der Verfiigbarkeit oder Verstehbarkeit der Men-
schen unterstellt wire und der eigenen Intentionalitit weder entspringen noch angeeignet
werden kann. Vielmehr werden die Glaubigen der Heilswirklichkeit Gottes {ibereignet."* Der
eschatologische Verweischarakter der Sakramente kommt dann zum Ausdruck, wenn ihre
rituell dsthetische Feiergestalt sich nicht im édsthetisierenden Heilsidealismus ergeht, sondern

»Brot und Wein sind derart wahrhaft Trager der verheiflenen Selbstgabe, dass das konkret-leib-
haftige Essen und Trinken Weg der Teilnahme an ihr ist® (FaBer: Einfithrung in die katholische
Sakramentenlehre, 101£.).

Vgl. STEINER: Von realer Gegenwart, 202-207; APPEL: Die Gabe des Gastes, 13-24.

Nach Joh 15,15 (,,Ich nenne euch nicht mehr Knechte; denn der Knecht weif? nicht, was sein Herr
tut. Vielmehr habe ich euch Freunde genannt; denn ich habe euch alles mitgeteilt, was ich von mei-
nem Vater gehort habe®) geschieht die Offenbarung und Selbsthingabe Gottes als Beziehung (Vater-
Sohn), die eine dariiber hinausreichende Beziehung freiheitlicher Teilhabe stiftet (Freundschaft in
der Nachfolge Jesu).

Dazu, dass die duflerlich-sinnenhafte Gestalt der eucharistischen Gaben nicht an sich idolatrisch
verkiirzende Wirkung haben muss, sondern gegeniiber einem rein bewusstseinsimmanenten Ver-
gegenwirtigungsprozess die nicht einholbare Distanz und irreduzible Exterioritit der Gegenwart
Christi gegeniiber dem subjektiven Bewusstsein anmahnen kann, vgl. Mar1ioN: God without being,
161-182, bes. 167-169; Ttick: Gabe der Gegenwart, 329 f. 347.

Vgl. Augustinus: Confessiones VII, 10: ,Non tu me mutabis in te, sicut cibum carnis tuae, sed tu
mutaberis in me®, der darin die Worte Christi vor dem Hintergrund der johanneischen Brotrede
weiterfithrt (Joh 6,55-57) und dabei den Subjektwechsel im Verkosten der eucharistischen Speise
im Unterschied zur Einverleibung und Assimilation durch die rein korperliche Nahrungsaufnahme
zur Geltung bringt.
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etwas von der Gebrochenheit ihres fingierenden, fragmentarischen und vorlaufigen Charak-
ters erkennen ldsst, Entwurf des schon wirklichen, in seiner Vollendung aber noch ausstehen-
den Reiches Gottes zu sein.

2.4 Gegenstandlichkeit im liturgischen Raum

Neben den sakramentalen Elementen im engeren Sinn ist das darstellende Handeln der Li-
turgie in den kosmischen Dimensionen von Raum und Zeit vom Gebrauch und Umgang
mit vielen weiteren Gegenstinden und Realien geprigt. Angefangen beim architektonischen
Rahmen und seiner Orientierung, der Inventarisierung und Ausgestaltung des Kirchenraums
iiber die liturgischen Geréte und Gewénder und die weiteren Paramente bis hin zu Fragen
des angemessenen Blumenschmucks erfiillt alles Dinglich-Weltliche innerhalb des liturgi-
schen Zeichengeschehens nicht nur eine formale Funktion. Es soll iiber das jetzt Sichtba-
re hinaus verweisen als ,,Zeichen und Symbol iiberirdischer Wirklichkeiten (Sacrosanctum
Concilium 122).

So sind etwa die liturgischen Gerite, darunter insbesondere Kelch und Patene, die zur Auf-
nahme der eucharistischen Gaben vorgesehen sind, in der Kostbarkeit und Kunstfertigkeit
ihrer Gestaltung auf die iiberflieSende Gnade und Schéonheit Gottes's ausgerichtet, auf dessen
Verehrung sie den Sinn der Menschen richten sollen.'® Zwar teilt der Reichtum, den die Kir-
che in den Schitzen der sakralen Kunst iiber die Zeit hin ansammelte, und der hiufig zum
Anlass fiir Kritik wurde und wird, die Ambivalenz alles Menschlich-Weltlichen und steht
deswegen in der Gefahr, als idolatrisch verblendender Glanz die Sinne der Menschen an das
Sichtbare zu fesseln. Das Staunen iiber die sichtbare Schénheit der liturgischen Gerite und
GefiBe, die dem alltiglichen und profanen Gebrauch und Nutzdenken entzogen sind, kann
und soll jedoch auch durch den angemessenen Umgang mit ihnen darauf verweisen, dass das
in ihnen Enthaltene alle weltliche Schonheit iibersteigt und alles menschliche Vorstellungs-
und Fassungsvermogen sprengt. Als solche teilen sie die Dialektik allen liturgischen Gesche-
hens zwischen der Menschwerdung Jesu Christi und seiner Wiederkehr in Herrlichkeit, die
Dialektik von Gedenken und Erwarten, von Erscheinung und Entzug, von Sichtbarmachen
und Zeigen einerseits und Verbergen und bergend Umbhiillen andererseits. Denn bis zum vol-
len Schauen Gottes in seinem Reich tragen wir den Schatz des Evangeliums und des Glaubens
in ,zerbrechlichen Gefiflen” (2 Kor 4,7), um daran erinnert zu werden, dass die Kraft des
Glaubenszeugnisses und des Durchblicks vom Sichtbaren auf das Unsichtbare, die ,Kraft der
Erkenntnis des gottlichen Glanzes auf dem Antlitz Christi“ (2 Kor 4,6), von Gott kommen.

" Die Schonheit Gottes, der veritatis splendor, ist die dynamisch-relationale Eigenschaft des sich of-

fenbarenden Gottes als die ,,Art und Weise, wie die Wahrheit der Liebe Gottes in Christus uns
erreicht [...]. Die wahre Schénheit ist die Liebe Gottes, die sich uns endgiiltig im Pascha-Myste-
rium offenbart hat (PapstT BENEDIKT XVL.: Sacramentum Caritatis, 35). Fern von jedem falsch
verstandenen Asthetizismus partizipiert die Liturgie an der Schénheit Gottes als Liebe, wenn die
versammelte Gemeinde das Geheimnis seiner unbedingten und bedingungslosen Proexistenz und
Lebenshingabe wahrhaftig und glaubwiirdig erinnert und im Leben der Gliubigen verlebendigt.
Zum paradoxalen, dem weltlichen Begriff widerstreitenden Verstindnis der Schénheit nicht nur
der Liturgie, sondern auch der christlichen Kunst vgl. Ma1eRr: Der Gekreuzigte als Paradox theolo-
gischer Asthetik, 372-378.

Vgl. Sacrosanctum Concilium 122. Die Frage nach einer angemessenen sinnlichen Wahrnehmbar-
keit der sakramentalen Heilszuwendung ist somit keine Frage der Auferlichkeit, sondern betrifft
den Kern des soterischen und latreutischen Geschehens der Liturgie.



88 Maria Weiland

3 Liturgie und Schopfung — Materie im Licht der Auferstehung

Die Liturgie ist als Feiergestalt des Glaubens ein komplexer und biblisch geprigter Deu-
tungsraum. Gott, Welt und Mensch werden einander in der Sprache des Kerygmas und der
Verkiindigung als Schopfer, Schopfung und Geschopf im Rahmen einer von Gott initiierten
und von den Menschen mitgestalteten Heilsgeschichte zugeordnet. Gott erschafft Welt und
Mensch aus Liebe als ein Anderes seiner selbst und entlésst sie in Freiheit. Die Welt ist von
Gott gut geschaffen und in eine freie weitere Entwicklung entlassen, aber sie ist nicht géttlich.
Der Mensch ist als Ebenbild Gottes sich selbst in Freiheit gegeben und zur Verantwortung
einer Co-Creatio mit Gott berufen, aber er ist nicht Gott. Die Geschopflichkeit von Welt und
Mensch beinhaltet eine Wiirde und Autonomie, die sich verdankt weiff und auf eine umfas-
sende Vollendung orientiert ist, die iiber sich hinausweist.

Die christliche Rede von der Schopfung erinnert daran, dass Materie und Natur seitens des
Menschen weder absolut zu setzen sind noch als dem menschlichen Willen zur Verfiigung
stehendes Material ausgebeutet werden diirfen. Als ,, Asthetik des christlichen Glaubens®”
und sinnlich begehbarer Erfahrungsraum ist die Liturgie auch ein Lernort, um das Staunen
vor der Schénheit, die Achtsambkeit fiir natiirliche Prozesse, die Empathie mit allen Geschép-
fen und die Einsicht, dass in der Welt alles mit allem zusammenhéngt, einiiben zu konnen.'®
Zugleich hilt christliche Schopfungsrede das Bewusstsein wach, dass die Welt und die Men-
schen in ihr nicht nur bedingt und begrenzt, sondern auch von Ubel, Siinde und Tod in ihrer
Wiirde verletzt und in ihrer Existenz gefahrdet sind. Soll unser liturgisches Feiern nicht zu ei-
nem idolatrischen Schein verkommen oder in eine ideologische Verblendung fithren, miissen
wir offen und fahig bleiben, diese Gebrochenheit in unsere konkrete Haltung und Gestaltung
liturgischen Handelns aufzunehmen.' Liturgie ist als Erfahrungsort der Schonheit und Giite
der Schopfung zugleich auch ein ,,Ort der Klage und des ausgesprochenen Schmerzes®. In
dieser Spannung vollzieht sich die Hoffnung der Kirche, dass im auferstandenen Gekreuzig-
ten die Wunden der Welt und der Menschen schon in das Licht der Vollendung gestellt sind,
ohne leid- und geschichtsvergessen verklért zu sein.

Die Kirche leistet der Gesellschaft einen wichtigen Dienst, wenn sie diese Deutung und
Hoftnungsbotschaft von Welt und Mensch als Schopfung in der liturgischen Feiergestalt des
Glaubens als sinnlich erlebbaren Erfahrungsraum und Lernort anbietet (vgl. Sacrosanctum
Concilium 2) und in die gesellschaftspolitischen Diskurse einbringt. In gleicher Weise sind
Theologie und Liturgie auf einen fortwihrenden Lernprozess und kritischen Austausch mit
anderen und sich teils radikal verdandernden Deutungen von Welt und Materie im Bereich der
philosophischen, naturwissenschaftlichen und technologischen Entwicklungen angewiesen.

WoHLMUTH: Jesu Weg — unser Weg, 31.

PApsT FrRANZISKUS: Laudato Si; 203-237.

Das Erzbistum Koln stellte 2016 eines der Fliichtlingsboote aus dem Mittelmeer als Altar zur Fron-
leichnamsmesse auf dem Roncalliplatz in Kéln auf, in dem sich Klage, Hoffnung und die Mah-
nung an die gemeinsame Verbundenheit und Verantwortung aller Menschen verdichten (http://
de.radiovaticana.va/news/2016/05/21/f1%C3%BCchtlingsboot_zu_fronleichnam_glauben_sicht-
bar_machen/1231399).

% SoLLE: Gott denken, 73.
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,Das Leben neu geschaffen”

Das Ineinander von Schépfung und Erlésung im Eucharistischen Hochgebet

Schépfungstheologische Motive haben im Nachgang des Zweiten Vati-
kanischen Konzils und seiner Liturgiereform wieder Eingang in das Eu-
charistische Hochgebet gefunden. Im Beitrag wird aufgezeigt, wie unter-
schiedlich das Schopfungsmotiv entfaltet wird, und welche theologische
Verhiltnisbestimmung von Schépfung und Erlésung sich aus dem litur-
gischen Befund ableiten ldsst.

1 Hinfuhrung und Fragestellung: Das Pascha-Mysterium Jesu Christi als zentraler
Sinngehalt der Liturgie

Das Schopfungsmotiv, der Lobpreis auf J6RG MULLER

Gott als den Schopfer der Welt durch sei- ist wissenschaftlicher Assistent an der Professur

ne Schopfung, stellt in den euchologischen
Texten der Liturgie nicht unbedingt das

fiir Liturgiewissenschaft an der Universitat Luzern
sowie Mitherausgeber und Mitautor des
»Luzerner Biblisch-Liturgischen Kommentars",

Hauptthema dar, sondern eher ein biswei-

len wenig beachtetes Seitenthema. Schwer-

punkt der Liturgie ist vielmehr der Lobpreis und die Danksagung fiir Gottes Handeln in der

Geschichte der Welt, das seinen Hohe- und Kulminationspunkt im Pascha-Mysterium Jesu

Christi findet (vgl. Sacrosanctum Concilium [SC] 5f.). Besonders die Texte des Eucharisti-

schen Hochgebets weisen einen deutlichen soteriologischen Schwerpunkt auf, der sich exem-

plarisch an der anamnetischen Gemeindeakllamation aufzeigen ldsst: Die ganze Feier ist im

Kern Verkiindigung und Lobpreis von Tod und Auferstehung Jesu Christi (vgl. 1 Kor 11,26)."
Nach Jahrhunderten der Abwesenheit? fand das explizite Schopfungsmotiv im Rahmen der

Liturgiereform wieder Eingang in das eucharistische Beten der romischen Kirche.’ Im auf-

,Deinen Tod, o Herr, verkiinden wir, und deine Auferstehung preisen wir, bis du kommst in Herrlich-
keit* (Messbuch [MB] 473); vgl. MuMBAUER / MULLER: Anamnetische Gemeindeakklamation 17 f.
Bereits in den frithesten Hochgebetsquellen sind Schopfungsmotive iiberliefert, besonders ausfithr-
lich entfaltet sind sie beispielsweise im Hochgebet der Apostolischen Konstitutionen, vgl. PROBST:
Schopfungsmotiv, 137f. Das dlteste erhaltene Sakramentar der romischen Kirche, das Leonianum
(Ende 6. Jh.), bezeugt Schopfungsmotive, die sich vor allem in den zahlreich vorhandenen Préfationen
wiederfinden. Gregor der Grof3e hat im 7. Jh. die Anzahl der Prifationen auf ein Minimum reduziert,
dabei entfielen auch sidmtliche schopfungstheologischen Motive. Im geistesgeschichtlichen Hinter-
grund ist zeitgleich eine zunehmende Skepsis gegeniiber der Natur bzw. Schopfung auszumachen, die
sich in einer wachsenden Zahl von exorzistischen Motiven in der Liturgie zeigte: ,,Fiir eine Schopfung
aber, die total der Macht des Bosen ausgeliefert ist, kann man nicht mehr unbefangen danken, erst
recht nicht im Zentralgebet des Christentums, im Eucharistischen Hochgebet* (ebd., 1401.).
Schopfungstheologische Motive haben sich allerdings in anderen liturgischen Feierformen wie der Tag-
zeitenliturgie erhalten (vgl. die Darstellung von Kiepi: Schopfungsgedichtnis und Menschenbild) oder
sind in den Bereich der auflerliturgischen Frommigkeit (z. B. der Sonnengesang des Franz von Assisi)
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merksamen Blick auf die Heilige Schrift sowie auf altkirchliche liturgische Quellen* (vgl. SC
23) wurde das Schopfungsmotiv und seine Relevanz fiir die heutige Zeit wiederentdeckt.®

Balthasar Fischer sprach im Rahmen einer Wiirdigung nicht nur von einer ,Wiederent-
deckung®, sondern sogar von einem ,Durchstofl zum Thema ,Schopfung™®. So sehr ihm in
dieser Einschdtzung zuzustimmen ist, fillt doch auf, dass die Bedeutung von schépfungs-
theologischen Motiven und Implikationen im Eucharistischen Hochgebet als dem ,Gebet der
Danksagung und Heiligung® (AEM 54), dem wichtigsten Gebet der ganzen liturgischen Feier,
nur wenig reflektiert ist.” Im Zentrum dieses Gebets stehen die Danksagung und der Lobpreis
der Menschen fiir ,das gesamte Werk der Erlésung oder, entsprechend dem Tag, dem Fest
oder der Zeit, fiir ein bestimmtes Geheimnis des Heilswerkes* (AEM 55a).%

In diesem Beitrag soll aus der Liturgie selbst eine Antwort auf die Frage erhoben werden,
wie die Verhiltnisbestimmung von Schépfung und Erlésung zu verstehen ist. Inwiefern ist
die Schopfung Teil des ,,gesamten Werks der Erlésung“? Oder ist sie doch nur die im Vorfeld
zu errichtende ,Bithne®, auf der sich dann das ,Drama“ der erlosenden Heilsgeschichte ab-
spielen kann? Hierzu werden die schépfungstheologischen Motive aufgezeigt, die sich in den
Eucharistischen Hochgebeten finden, und entsprechend gedeutet. Ein besonderer Fokus wird
dabei auf das Vierte Eucharistische Hochgebet gelegt.

2 Schopfungsmotive im Eucharistischen Hochgebet: ein pluraler Befund

Es ist in der Tat eine erfreuliche Entwicklung, dass in den Texten der erneuerten Messliturgie
das Schépfungsmotiv in unterschiedlicher Ausprigung wieder seinen Ort im Zentrum des
eucharistischen Betens der Kirche gefunden hat. Es findet sich sowohl im Textkorpus einiger
Hochgebete als auch in der mittlerweile wieder grofien Zahl an Prifationen.’

gewandert und schlugen sich in einer reichen Ausgestaltung von Brauchen nieder (z. B. Erntedank).

In den orientalischen Liturgien hatte das Schépfungsmotiv stets eine zentrale Bedeutung. Die Hoch-
gebetstexte weisen zahlreiche Schépfungsmotive auf, so beispielsweise die Basileios- Anaphora (vgl.
den Text bei MEssNER: Einfithrung, 390). Dort finden sich auch in das Hochgebet eingeschobene
schopfungsorientierte Bitten, die das Wohlergehen, Wachsen und Gedeihen der Schopfung zum
Ausdruck bringen.

Zeitgleich mit Konzil und Liturgiereform ging eine wachsende Sensibilitit des Menschen fiir die
Mit- und Umwelt, in der er lebt und sein Leben gestaltet, einher; vgl. Kaczynskr: Einbeziehung, 399,
FiscHER: Missale, 8.

Vgl. z.B. Kaczynskr: Einbeziehung, HAUNERLAND: Fest sowie PROBST: Schopfungsmotiv. Zu
nennen ist hier auch die umfangreiche Studie von Steck: Schopfungstheologische Implikationen.
Einen interessanten Ansatz bietet Medard Kehl in seiner Schépfungslehre, in der er die Liturgie,
konkretisiert an den beiden Beispielen Osternacht und Viertes Eucharistisches Hochgebet, zum
Ausgangspunkt seiner systematischen Uberlegungen macht, vgl. Kenvr: Und Gott sah [...], 58-87.
Papst Paul VI. setzte 1971 eine Arbeitsgruppe zur Entwicklung inhaltlicher Kriterien fiir die Er-
arbeitung neuer Hochgebetstexte ein. In den Ergebnissen dieser Arbeitsgruppe wird als Wesens-
element von Eucharistischen Hochgebeten festgehalten: ,,Das Hochgebet ist anamnetisches Gebet.
[...] Inhalt ist das Schipfungs- und Erldsungswerk.“ Der Abschnitt ,mogliche und wiinschenswerte
Elemente* listet u.a. den ,Dank fiir das Schopfungswerk, der in orientalischen Texten sehr hiufig
ist’, auf, vgl. Kaczynskr: Bucharistiegebete, 132-135.

Im Rahmen der Liturgiereform wurde die Anzahl der ehemals zwdlf Prifationen im Missale Roma-
num 1962 auf gut 100 Préfationen erhoht, vgl. die Ubersicht MB 12*~15*. Das Hochgebet fiir Kinder
IIT enthalt verschiedene Textbausteine zu unterschiedlichen thematischen Aspekten, so auch einen
ausfiihrlichen Lobpreis auf die Schopfung (Fiinf Hochgebete, 42-49). Zu nennen sind hier auch die
Hochgebete, die fiir den Eucharistischen Weltkongress 1973 in Australien geschaffen wurden (ne-
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Das Schopfungsmotiv wird dabei vielfiltig entfaltet. An erster Stelle ist der Lobpreis auf
Gott als den Schopfer zu nennen, der ,,die Welt mit all ihren Kriften ins Dasein gerufen®'® hat.
Zu den Schépfungswerken gehort vor allem der Mensch in seiner besonderen Stellung in der
Schopfungsordnung. Aber auch der Lobpreis der ganzen Schépfung auf ihren Schopfer, der
durch den Mund der Menschen ,,laut“ wird, wird in den Texten explizit artikuliert.2

Die Verhiltnisbestimmung von Schopfung und Erlésung wird in verschiedenen Variatio-
nen durchgespielt, die jeweils auf die Grundmelodie des Christusgeschehens aufbauen. Er-
l6sung wird im Kontext der schopfungstheologischen Motive als Neuschopfung in Chris-
tus verstanden. Eine universale, auf die gesamte Schopfung ausgedehnte Perspektive bietet
die Prifation von Weihnachten II: ,,In ihm ist alles neu geschaffen. Er heilt die Wunden der
ganzen Schopfung, richtet auf, was darniederliegt, und ruft den verlorenen Menschen ins
Reich deines Friedens® (MB 366f.). Dabei fillt auf, dass Erldsung nicht allein auf das Oster-
geschehen konzentriert ist, sondern bei Menschwerdung und Leben Jesu ansetzt. Die unter-
schiedlichen Facetten des einen erlosenden Handelns Gottes in und durch Christus werden
dabei kirchenjahreszeitlich akzentuiert: Das Weihnachtsfest feiert den ,wunderbaren Tausch®,
in dem Gott den Menschen durch Christus neu erschafft (vgl. MB 368f.), an Epiphanie ist
Christus ,,als sterbender Mensch erschienen und hat uns neu geschaffen im Glanz seines
gottlichen Lebens“ (MB 370f.), und an Ostern hat er ,,durch seinen Tod [...] unseren Tod
vernichtet und durch seine Auferstehung das Leben neu geschaffen” (MB 385). Das ,,Objekt*
des schopferisch-erlosenden Handelns Gottes variiert zudem und ist nicht ausschlieflich auf
den Menschen fokussiert. Es zeigt vielmehr eine universale Ausrichtung: Mensch (,,uns®), die
»Wunden der Schépfung” sowie das Leben insgesamt.

Es zeigt sich allerdings, dass die Verwendung schépfungstheologischer Aspekte und ihre
Komposition mit erlésungstheologischen Motiven keiner einheitlichen Systematik folgen. Da
stehen zum einen Schépfung und Erlésung additiv nebeneinander'®, zum anderen wird das
Schopfungshandeln Gottes seinem rettenden Handeln (in Christus) bei- bzw. untergeord-
net."* Die Schépfung wird des Weiteren in ihrer eigenen Wiirde und Bedeutsamkeit gesehen,
gleichzeitig als defizitar und erlosungsbediirftig.'®

ben dem Hochgebet fiir Erwachsene gibt es auch eines speziell fiir Kinder). Den australischen Ur-
einwohnern ist abstraktes Denken fremd, deshalb wurde beispielsweise der Dank fiir die Schépfung
auf konkrete und lebensrelevante Schépfungselemente heruntergebrochen.

Prifation Sonntage V (MB 406). Die Schopfungsmittlerschaft Jesu Christi wird u. a. in der Prifation
Hochgebet II genannt: ,,Er ist dein Wort, durch ihn hast du alles geschaffen (MB 404 f)). Vgl. auch
die hoheitliche Interpretation der Stellung Christi in der Prifation von Christkénig: Er ist von Gott
»gesalbt [...] zum Kénig der ganzen Schépfung® (MB 263).

"' Vgl. Priifation Sonntage V (MB 406f.), Wochentage II (MB 442f.) und Trauung 111 (MB 988 f.).
Prifation Sonntage V: ,und dich mit der ganzen Schépfung zu loben’, auch Wochentage V (MB
448{.) sowie Allerheiligen (MB 822f.). Ahnlich auch Hochgebet IIT: ,,und alle deine Werke verkiin-
den dein Lob“ (MB 490).

13 Z.B. Prifation Wochentage II1: ,Denn du bist der Schépfer der Welt, du bist der Erléser aller Men-
schen durch deinen geliebten Sohn, unseren Herrn Jesus Christus® (MB 444f) oder Prifation
Hochgebet II: ,,Er ist dein Wort, durch ihn hast du alles erschaffen. Thn hast du gesandt als unseren
Erloser und Heiland® (MB 478f)).

Prifation Wochentage II: ,,Du hast den Menschen in deiner Giite erschaffen und ihn, als er der
gerechten Strafe verfallen war, in deiner grofien Barmherzigkeit erlst durch unseren Herrn Jesus
Christus” (MB 442f.).

Vgl. Priifation Weihnachten II: ,,Er heilt die Wunden der ganzen Schépfung, richtet auf, was darnie-
derliegt (MB 367).
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3 Der Sonntag als Tag der Schépfung und Neuschépfung

Eine erste Fokussierung ergibt sich aus der Betrachtung der Sonntagsprifation V; die den Lob-
preis des Schopfers zum Thema hat.'® Bemerkenswert ist hier, dass das Handeln Gottes in der
Schépfung sowie die Schépfung als Ergebnis seines Wirkens den einzigen Inhalt des anam-
netischen Gedenkens darstellen - keine explizite heilsgeschichtliche Erinnerung, erst recht
kein Verweis auf das Pascha-Mysterium Christi in Kreuz und Auferstehung. Natiirlich darf
das Schépfungsmotiv in der Prifation nicht isoliert vom gesamten Geschehen des Eucharisti-
schen Hochgebets getrennt werden. Doch die explizite Aufnahme des Schépfungsmotivs als
Ouvertiire des eucharistischen Betens stellt eine theologische Aussage iiber das Verstindnis
von Erlosung dar. Wenn die Préfation ein ,bestimmtes Geheimnis des Heilswerkes (AEM
55a) entfaltet, dann ist die Schépfung auf jeden Fall darunter zu subsumieren.

Dieser Befund ist zudem bemerkenswert, weil doch gerade der Sonntag als Tag des zent-
ralen heilsgeschichtlichen Gedichtnisses, der Auferstehung, gefeiert wird.”” Der Sonntag ist
- chronologisch gesehen - nicht nur als der ,erste Tag der Woche* der Tag der Auferstehung
(vgl. Mk 16,2 par), sondern er verweist auf den ersten Tag der Schopfung, auf den Anfang der
Erschaffung der Welt: die Trennung von Licht und Finsternis (vgl. Gen 1,3-5). Der Zusam-
menhang des Gedachtnisses der Erschaffung der Welt mit Fokus auf den ersten Schépfungs-
akt Gottes sowie der Neuschopfung durch die Auferstehung Jesu Christi ist bereits bei Justin’®
belegt und bildet ein liturgisches Proprium: ,,Die Christen der ersten Generationen waren zu
einem grofien Teil vom Alten Testament her so stark geprigt, dass fiir sie eine Sonntagsfeier
ohne Erwihnung des Schépfungswerkes nicht denkbar war,“!*

Gottes geschichtsmachtiges und befreiendes Handeln ereignet sich in der Schopfung. Diese
steht nicht isoliert vom Heilshandeln Gottes, sie ist nicht nur dessen Ort, sondern vielmehr
dessen Anfang. ,,In der Auferweckung Jesu wird der in Gen 1 als ,Anfang’ erzihlte Ursprung
der Welt endgiiltig als Sinn und Ziel der Schépfung offenbar. Christliche Liturgie ist deshalb
zutiefst schopfungstheologisch bestimmt.“* Das berithmte ,,Im Anfang schuf Gott“ (Gen 1,1)
kann daher auch im Sinn von ,Als Anfang [...]** verstanden werden. Die Prifation mochte
zum Ausdruck bringen, dass Gott also ,,schon immer* sein Heil in der Welt gewirkt hat.”?

»Denn du hast die Welt mit all ihren Kriften ins Dasein gerufen und sie dem Wechsel der Zeit
unterworfen. Den Menschen aber hast du auf dein Bild hin geschaffen und ihm das Werk deiner
Allmacht iibergeben. Du hast ihn bestimmt, iiber die Erde zu herrschen, dir, seinem Herrn und
Schépfer, zu dienen und das Lob deiner grofien Taten zu verkiinden durch unseren Herrn Jesus
Christus. Darum singen wir [...]“ (MB 406f.). Diese Prifation geht in ihren Urspriingen lose auf
eine ambrosianische Préfation aus der Osterzeit zuriick, die im Original aber nicht nur die Schop-
fung, sondern vor allem das erlésende Handeln Gottes thematisiert, vgl. HAUNERLAND: Fest 252,
Vagl. z. B. das Postsanctus von Euch. Hochgebet IT: ,,Darum kommen wir vor dein Angesicht und fei-
ern in Gemeinschaft mit der ganzen Kirche den ersten Tag der Woche als den Tag, an dem Christus
von den Toten erstanden ist“ (MB 480).

»Am Sonntag aber kommen wir deswegen alle zusammen, weil es der erste Tag ist, an dem Gott
durch Umwandlung der Finsternis und der Materie den Kosmos erschuf, und gleichzeitig der Tag,
an dem unser Heiland Jesus Christus von den Toten auferstand® (Justin: 1 apol. 67,7).

Kaczynskr: Einbeziehung, 398.

LONING / ZENGER: Als Anfang, 253 (Hervorhebungen im Original).

Vgl. LoNING / ZENGER: Als Anfang, 17.

Vgl. MULLER: Lobpreis.
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4 Das Ineinander von Schopfung und Erlésung im Vierten Eucharistischen Hochgebet

Besonders deutlich ist das Schopfungsmotiv im Vierten Eucharistischen Hochgebet ausgepragt.
Es spielt hier gerade kein leises Seitenthema, sondern durchzieht den Text wie eine Grundme-
lodie von den ersten prifationalen Elementen® bis hin zum eschatologischen Schlussakkord.*
Dieser Befund ist nicht verwunderlich, ist doch dieser Text als Frucht der Liturgiereform
zugleich ,,Frucht des Zweiten Vatikanischen Konzils und seiner Schépfungstheologie“®. Der
Lobpreis des Schopfers durch die Schopfung ist eingebettet in den Lobpreis der Oikonomia,
des universalen Heilshandelns Gottes, das sich in die abschlieffende Bitte um All-Vollendung
zu einem grofien eschatologischen Finale hin steigert.”

a) Gott als Schopfer der Welt

Gleich zu Beginn des Hochgebets wird Gott als der Schopfer der Welt benannt, identifi-
ziert und gepriesen: ,,Alles hast du erschaffen, denn du bist die Liebe und der Ursprung des
Lebens.“” Am Anfang der eucharistia, der lobpreisenden Danksagung fiir das Heil, das Gott
in der biblisch dokumentierten Heilsgeschichte durch sein Pneuma gewirkt hat, steht der
Lobpreis auf die Schopfung. Die Danksagung setzt dabei ganz grundlegend beim Staunen
dariiber an, dass tiberhaupt etwas ist und nicht vielmehr Nichts*, und dass sich alles Sei-
ende - also auch die im konkreten liturgischen Vollzug betenden Christinnen und Chris-
ten — dem Handeln Gottes verdankt und in ihm seinen Ursprung hat.”” Das Verdankt-Sein
des Menschen und aller Schopfung sowie die grundlegende Abhdngigkeit von Gott und das

*  Aufgrund seiner strukturellen Ahnlichkeit zu ostkirchlichen Anaphoren kommt die gangige litera-

rische Strukturierung der Eucharistischen Hochgebete (vgl. AEM 55) bei diesem Hochgebetstext
schnell an Grenzen. Die ,Prifation” als Strukturelement zwischen Eréffnungsdialog und Sanctus
stellt zundchst eine entfaltete Gottesanrede (Anaklese) dar. Die ausfiihrliche Anamnese, die umfas-
send den Dank ,fiir das gesamte Werk der Erlosung® (AEM 55a) ausdriickt, findet sich zwischen
Sanctus und Wandlungsepiklese. In der Literatur begegnet sowohl die Bezeichnung ,,Postsanctus®
als auch ,,praepikletisch®.

# Vgl Kenr: Und Gott sah [...], 87.

*  Kenr: Und Gott sah [...], 80. Er bezieht sich dabei vor allem auf die Aussagen der Pastoralkonsti-
tution Gaudium et spes. Er weist darauf hin, dass das Thema ,,Schopfungstheologie nicht explizit
auf der Tagesordnung der Konzilsdebatten stand. Das Verhiltnis von Schépfung, Welt, Mensch und
Geschichte wird allerdings in einigen Konzilstexten zumindest implizit behandelt, weshalb Kehl
hier von einer ,,impliziten Schopfungstheologie® spricht. Die konziliaren Aussagen sortiert er in drei
Grundziige: den heilsgeschichtlich-christologischen Ansatz, die anthropozentrische Sicht der Welt
und die Eschatologie als Vollendung menschlicher Weltgestaltung, vgl. ebd., 80-83.

% Vgl. Kenr: Und Gott sah [...], 81-83.

¥ MB 502. Eine Reprise dieses Motivs findet sich unmittelbar nach dem Sanctus, wenn der Lobpreis

der Oikonomia beginnt: ,,grof3 bist du, und alle deine Werke kiinden deine Weisheit und Liebe“ (MB

504). Auffallig ist, dass der theologische Topos der Schopfungsmittlerschaft Jesu Christi weder hier

noch im weiteren Textverlauf explizit erwahnt wird.

Vgl. HEIDEGGER: Einfithrung, 1.

Die deutsche Textfassung bringt diese Spannung nicht deutlich zum Ausdruck. Der Betonung der

absoluten Transzendenz Gottes wird die Schopfung der Welt in einer additiven Aufzihlung gleich-

sam angehdngt: die Schopfung der Welt scheint eine theologische Selbstverstdndlichkeit zu sein.

Die lateinische Textvorlage schlieft das Schopfungsmotiv mit sed ef (,,und dennoch®) an, wodurch

die Spannung zwischen der Absolutheit Gottes und der kreatiirlichen Kontingenz viel pointierter

ausgedriickt wird.
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Verwiesen- und Angewiesen-Sein auf ihn spiegeln sich im Schépfungsmotiv der Liebe® und
des Segens’' wider: Gott ist nicht nur einmalige kausale Ursache der Erschaffung der Wel,
sondern ihr bleibender Urgrund, der sie am Leben erhilt und umsorgt.

Hier driickt sich eine grundlegende positive Sicht der Schépfung aus, die nicht defizitorien-
tiert ist, sondern deren Wert, Grofle und Bestimmung im Blick hat. Zugespitzt wird dies in
der Schilderung des ,Stindenfalls“ des Menschen, verstanden als der Verlust der einstigen
Gottunmittelbarkeit. Denn ,,aller Beschiddigung durch Siinde und Leid zum Trotz ist die
Schopfung gut, weil sie von ihrem Schépfer bleibend gesegnet ist.“*?

b) Neuschépfung des Lebens durch Tod und Auferstehung Jesu Christi

Auch dieser Hochgebetstext deutet Erlosung als Neuschdpfung des Lebens durch Tod und
Auferstehung Jesu Christi.*® Das zentrale Heilsereignis ist allerdings im weiten Kontext der
heilsgeschichtlichen Anamnese zu sehen, der bei der Schépfung ansetzt. Der kursorische
Durchgang durch die biblische Heilsgeschichte beinhaltet die markanten Etappen der Ge-
schichte Israels* und zieht sich weiter bis zur Person Jesus von Nazareth: seine Menschwer-
dung, sein Leben, sein Wirken und seine Botschaft. Tod und Auferstehung, derer die ver-
sammelte Gemeinde in der Eucharistiefeier gedenkt, sind explizit und in dynamischer Weise
eingebettet in das gesamte Heilshandeln Gottes. Hier wird eine wohltuende soteriologische
Weite aufgespannt, die Kreuz und Auferstehung im wahrsten Sinne des Wortes relativiert, aus
soteriologischer Engfithrung befreit und somit viel Raum fiir das Handeln Gottes davor und
danach offenhilt. Auffillig dabei ist, dass nicht von der Rettung oder Erlésung des Menschen
die Rede ist, sondern von der Neuschaffung des Lebens in einem ganz universalen Sinn, denn:
Das Heilsversprechen Gottes ist tief und umfassend in die Schépfung eingeschrieben.*®
Ausdriicklich wird zudem Gott fiir die Sendung des Geistes gedankt, der das Werk seines
»Sohnes auf Erden weiterfiihrt und alle Heiligung vollendet“ (MB 505). Damit wird eine aus-
driickliche Briicke in die Zukunft und die von Christus herkommende Vollendung der Welt
geschlagen. Die pneumatologische Dimension ist dabei nicht unbedeutend: Derselbe Geist
Gottes, der ,,im Anfang” bzw. ,als Anfang" ordnend und schépferisch iiber den Wassern der
Urflut schwebte, ist es, der iiber das Christusgeschehen hinaus das erlésende Werk Gottes
weiterfiihrt und vollendet. Derselbe Geist wird wiederum in der Wandlungsepiklese auf die
Gaben von Brot und Wein herabgerufen, die zuvor in der Gabenbereitung - allerdings oft lei-

*  Die Liebe stellt dabei die kausale Verbindung zwischen Transzendenz Gottes und der Schépfung her.

Als Handlungsmotiv Gottes begegnet sie an zwei weiteren markanten Stellen im Hochgebetstext:

Die Liebe Gottes, des Vaters, gegeniiber der Welt ist Ausgangspunkt fiir die Sendung des Sohnes

(vgl. Joh 3,16), und die Liebe des Sohnes zu seinen Jiingerinnen und Jiingern ist Ausgangspunkt fiir

die Deutung seines Todes als Hingabe, wofiir das letzte Abendmahl und in seiner Fortfiihrung die

jeweilige Eucharistiefeier stehen (vgl. Joh 13,1).

»Du erfiillst deine Geschopfe mit Segen und erfreust sie alle mit dem Glanz deines Lichtes* (MB

502).

*  Kenr: Und Gott sah [...], 86.

3 ,[...] durch seine Auferstehung den Tod bezwungen und das Leben neu geschaffen” (MB 505).

* Erstaunlich ist dabei allerdings, dass der Exodus als markantes Identifikation stiftendes Ereignis
Israels nicht genannt ist; auch der Bundesgedanke ist in einer missverstindlichen Formulierung
sehr offen gehalten. Die ungeniigend dargestellte Rolle Israels in diesem Hochgebet ist bereits breit
diskutiert worden; vgl. zur Ubersicht KRANEMANN: Israelitica dignitas.

* Vgl Kenr: Und Gott sah [...], 86.
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se gesprochen und deshalb fiir die Gemeinde nicht vernehmbar - als Schopfungsgaben iden-
tifiziert werden und unter deren Gestalt sich das erlésende Handeln Gottes vergegenwirtigt.*
Die konkrete Eucharistiefeier wird damit in den geistgewirkten Aufriss des schépferischen
und heil machenden Handels Gottes hinein verortet.

c) Eschatologische Perspektive

Hochst bedeutsam ist zuletzt die eschatologische Dimension, in die der Gebetstext miindet.
Hier findet der universale Heilswille (1 Tim 2,4), der in der Liturgiekonstitution zunichst auf
die Menschen gerichtet ist (SC 5) eine universale Ausweitung hin auf die ganze Schépfung:
»-Und wenn die ganze Schépfung von der Verderbnis der Siinde und des Todes befreit ist, lass
uns zusammen mit ihr dich verherrlichen in deinem Reich® (MB 509).>” Es wird deutlich:
»Die Oikonomia des géttlichen Heilshandelns umgreift zusammen mit dem schopferischen
Ursprung der Geschichte, der stindigen Prisenz Gottes und seinem erlésenden Handeln in
Jesus Christus schliefflich auch ihre verheiffene Vollendung im kommenden Reich Gottes.

5 Biblische Vergewisserung

Gerade das Vierte Eucharistische Hochgebet in seiner durch und durch biblisch geprigten
Sprachgestalt legt es nahe, das Verhaltnis von Schopfung und Erlésung iiber das biblische
Verstindnis von Schopfung zu erschlieflen. Die Schopfungstitigkeit Gottes wird in der Hei-
ligen Schrift durch das hebraische Wort bara/ ,,schopfen, erschaffen” ausgedriickt, das auch
tiber Gen 1 hinaus am héufigsten in der Hebraischen Bibel fiir das Schépfungshandeln Gottes
verwendet wird.*” Es hat zudem eine ausgesprochen theologische Qualitit, denn es wird in
exklusiver Weise nur in Bezug auf das schépferische Handeln Gottes gebraucht.®

Bara bezeichnet das gebietende Wort des Schopfers, das performativ die Welt und die ein-
zelnen Geschépfe ins Dasein ruft.* Dieses schopferische Handeln Gottes bezieht sich zum
einen protologisch auf die Erschaffung der Welt mit ihren Strukturelementen®, auf die Le-
bewesen sowie auf den Menschen im Besonderen (vgl. auch Gen 5,1 f.; Mal 2,10). Aber auch
Gottes soteriologisches Eingreifen in die Geschichte wird mit bara beschrieben und als Neu-
schopfung verstanden (Ps 51,12; 104,30; Jer 31,22). Bisweilen hat bara auch eine eschatologi-
sche Konnotation und apostrophiert das vollendende Handeln Gottes (Ps 102,19; Jes 41,19f.).
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Vgl. ScHRAMM / STOCKHOFF: Segensgebete.
37

Der liturgische Text greift hier eindeutig Rom 8,21 auf; vgl. zum Kontext LONING / ZENGER: Als An-
fang, 225-230. Eine ahnliche Perspektive findet sich in der Prifation von Christkénig, hier jedoch
christologisch zugespitzt: ,Wenn einst die ganze Schépfung seiner Herrschaft unterworfen ist, wird
er dir, seinem Vater, das ewige, alles umfassende Reich iibergeben: das Reich der Wahrheit und des
Lebens, das Reich der Herrlichkeit und der Gnade, das Reich der Gerechtigkeit, der Liebe und des
Friedens“ (MB 262f.).

KenL: Und Gott sah [...], 83 mit Verweis auf Gaudium et spes 38f.

*  Vgl. Esser: Schopfung/ ktisis, 1560f.

Vgl ebd.

‘' Gen 1,3: ,Gott sprach [...] und es wurde; auch Jdt 16,14; Ps 33,6; 148,5; Jes 48,13. Weish 11,25; Jes
41,4 und Rém 4,17 werden in der Einheitsiibersetzung mit ,,ins Dasein rufen wiedergegeben. Zur
Wirkmichtigkeit des Wortes Gottes vgl. insgesamt Jes 55,10f.

Licht, Nacht, Wasser, Erde, Himmel etc., vgl. auch Ps §9,13; Jes 40,26.28; 42,5; 45,12; Am 4,13.
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Biblisch gesehen bezeichnet Schopfung primir eine Qualitétsbestimmung der Beziehung
zwischen Gott und seinem Gegeniiber, der Schépfung. ,,Die Schépfung ist der Ort, an dem
der heilende und rettende Gott offenbar werden und begegnen will. Die Erde ist der Raum, in
dem sich die Kénigsherrschaft Gottes als ,Leben in Fiille‘ mitteilen will.“? Gleichzeitig ist der
Erloser der Welt auch ihr Schépfer, und die Annahme der Erlésung setzt ein volles ,,Ja“ zur
Schépfungswirklichkeit voraus,*

Das Bekenntnis zum Schopfergott als dem Gott, der Leben und Anteil an seiner Lebensge-
meinschaft gibt, ist der hermeneutische Schliissel aller weiteren Glaubensaussagen: ,,Das neu-
testamentliche Kerygma {iber Gottes rettendes Handeln am gekreuzigten und auferweckten
Jesus ist eine einzigartige Explikation der Lebensmichtigkeit des Schopfergottes.“*

6 Theologischer Ertrag

Die Rede von Schopfung und Erlésung in den liturgischen Texten der Eucharistischen Hoch-
gebete schlieffen einander nicht aus und sind keine Widerspriiche. Im Gegenteil: Schépfungs-
und Erlésungswerk gehdren auf innige Weise zueinander.* Jede theologische und eulogi-
sche Rede von der Neuschopfung durch Christus ist im Bewusstsein der Geschépflichkeit
verankert und entsprechend geerdet. Winfried Haunerland formuliert hierzu pointiert: ,Wie
ein Ausfall der Schépfungstheologie die Theologie insgesamt bedroht, so diirfte auch eine
Erlosungsfrommigkeit ohne eine Schopfungsfrommigkeit zu einer falschen Spiritualisierung
christlicher Existenz fithren."

Dass christliche Liturgie zutiefst schépfungstheologisch bestimmt ist, lisst sich besonders
deutlich an der Liturgie der Osternacht ablesen: Die Jahresfeier des Gedéchtnisses des Pascha
Jesu Christi beginnt mit dem Schopfungsbericht. ,Lies den Schépfungshymnus von Gen 1 als
Auferstehungstext; lies die Auferstehungsperikopen als Schopfungstexte, die Befreiungsge-
schichte Israels als Auferstehungstext und umgekehrt den Auferstehungstext als Befreiungs-
geschichte®, so meditiert Josef Wohlmuth diesen Zusammenhang.**

Was an Ostern in ganz deutlicher Weise abzulesen ist, gilt fiir jede Eucharistiefeier: Schop-
fung und Erlésung sind nicht zwei getrennte oder disparate Dimensionen des Handelns Got-
tes, sondern sie werden in der liturgischen Feier ,.ineinandergeblendet®,
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LONING / ZENGER: Als Anfang, 253 (Hervorhebungen im Original).

Vgl. ScHEFFCZYK: Sonnengesang, 389.

LONING / ZENGER: Als Anfang, 13. Umgekehrt gilt, dass der biblische Schipfungsglaube bei einem
historisch-soteriologischen Ereignis ansetzt: dem Exodus, vgl. Kenr: Und Gott sah [...], 70.

Der Rekurs auf die Bibel macht deutlich, dass Schopfung dort - und in der Folge auch in den die Bi-
bel zitierenden liturgischen Texten - nicht in einem metaphysisch-ontologischen Sinn zu verstehen
ist, sondern als Qualitétsaussage, vgl. Kexvr: Und Gott sah [...], 70.

HAUNERLAND: Fest, 254.

WOHLMUTH: Jesu Weg, 166.

Lonrmnk: Altes Testament, 12.
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Liborius Olaf Lumma, Innsbruck

Uberhéhung, Wandlung, Okologie
Die Schopfung in der katholischen Sonntagsliturgie

Biblische und liturgische Texte sind nicht vor dem Hintergrund aktuel-
ler dkologischer Fragen entstanden. Adressaten biblischer Verkiindigung
und liturgischer Rituale sind immer Menschen in ihren Erfahrungswel-
ten. Dennoch eroffnet die Liturgie eine sensible Perspektive auf einen
dem Willen des Schopfers geméflen Umgang mit der nichtmenschlichen
Schopfung.

Vorbemerkung: Mensch, Schépfung und Glaube

Im Zeitalter eines gewachsenen PD DRr. LiBorius OLAF LumMma
6k010gischen Bewusstseins, in dem ist Uni\f?rsitii[sassisrcnt am Institut far Eibelwisaensclmft_en
e e T T und Historische ']hf:‘ul(.)giu - I«'achl)erc‘ich l.imrgimﬁssensc.hai‘t 7
= 3 : und Mitglied der Redaktion von ,Heiliger Dienst.
der Schopfung neu zu interpretieren
gelernt haben, ist ein erster Hinweis,
wenn man der Stellung der Schopfung in der katholischen Sonntagsliturgie nachgeht, viel-
leicht nicht so selbstverstindlich, wie er scheinen mag: Die biblische Botschaft richtet sich
ausschlie8lich an den Menschen. Belebte und unbelebte Natur mdogen als gottliche Zeichen
interpretiert werden konnen (etwa Hagel, Heuschrecken und Dunkelheit in den dgyptischen
Plagen in Ex 6-11), aber die in derartigen Zeichen vermittelte Botschaft ist nur an Menschen
gerichtet (in diesem Fall an den Pharao und sein Volk). Auch die Tora verpflichtet nur Men-
schen. Die Tatsache, dass darin auch der Umgang mit Tieren einbezogen ist, &ndert daran
nichts: Das Gebot der Sabbatruhe gilt nach Dtn 5,12-15 auch fiir das Nutzvieh, aber fiir die
Umsetzung dieses Gebotes hat ausschliefilich der Mensch zu sorgen. Ebenso wie Verheiffun-
gen und Zusagen gelten auch Verpflichtungen nur fiir Menschen; fir sonstige belebte und
unbelebte Materie gelten nur die Naturgesetze, aber keine eigene ethisch relevante Offenba-
rung des Gottes Israels. Tiere (und erst recht Pflanzen, Steine und Himmelskorper) sind nicht
verpflichtet, auf das Wort des biblischen Gottes oder seiner Propheten zu hoéren und sich
daran zu halten. Durchaus ergeht an sie in der Bibel die Aufforderung, Gott zu loben (beson-
ders auffillig z. B. in Ps 148 oder in Dan 3,57-90), auch wird ihr Gottesverhiltnis thematisiert
(etwa Ps 104,27-30), mit manchen Bestimmungen der Tora vergleichbare Sanktionierung
von angemessenem Verhalten oder von Fehlverhalten ist damit aber nicht verbunden. Adres-
sat dieser kosmologisch ausgerichteten theologisch-poetischen Texte bleibt immer der (glau-
bende) Mensch. Dass nicht-menschliche Schépfung explizit erlésungsfahig und erlosungs-
bediirftig ist, deutet sich zumindest in Textstellen wie Ps 36,7b und Rém 8,19-22 an, ist aber
kein so allgegenwirtiger Gegenstand biblischer Soteriologie wie das Geschick des Menschen.
Eschatologische Visionen wie Jes 11,1-9 kennen die Vorstellung einer friedfertig verklirten
Tierwelt, die aber hier womdglich nur als Metapher fiir den Frieden insgesamt zu verstehen
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und im Text eindeutig auf die (wohltuenden) Folgen fiir den Menschen bezogen ist: ,,Kalb
und Lowe weiden zusammen, ein kleiner Junge leitet sie.” (Jes 11,6b), und ,Der Siugling
spielt vor dem Schlupfloch der Natter und zur Hohle der Schlange streckt das Kind seine
Hand aus.” (Jes 11,8)

Neutestamentliche Briefliteratur und Johannesapokalypse sprechen von einer neuen Schép-
fung bzw. neuen Welt (etwa Gal 6,15, Offb 21-22,4 oder der schon erwihnte Abschnitt Rém
8,19-22), stellen aber nicht konkret dar, inwieweit hier Tiere, Pflanzen oder Gesteine veran-
dert bzw. neugeschaffen werden sollten. Ungeachtet der eschatologischen Perspektive einer
neuen Schopfung verdient schon die erste Schépfung, ,,gut” genannt zu werden (Gen 1,21).
So stellt die Liturgie der Osternacht die Wiirde dieser ersten Schopfung ebenso heraus wie
den Aspekt des Neuen, das der Schopfung eine bislang nicht erkennbare Dignitét verleiht:
»Allmichtiger Gott, du bist wunderbar in allem, was du tust. Lass deine Erlésten erkennen,
dass deine Schopfung grofd ist, doch grofler noch das Werk der Erlosung, das du uns in der
Fiille der Zeit geschenkt hast durch den Tod des Osterlammes, unseres Herrn Jesus Christus
[...].“ Diese Ambivalenz von schon vorhandener und dann doch iibersteigerter Dignitat wird
im Folgenden naher auszufiihren sein.

Im Mittelpunkt des biblischen - und von dort aus auch des christlich-liturgischen — Schop-
fungsbildes steht somit eher die Vorstellung einer Hierarchie zwischen dem Menschen und
dem Rest der Schopfung: Die Schopfung ist von Gott dem Menschen unterstellt, sie dient ihm
und er darf sie sich zu eigen machen (selbstverstdndlich findet diese Autoritit des Menschen
iiber die Schopfung ihre Grenze darin, dass der Mensch diesen Dienst gemafl Gen 1,26 als
»Gottes Ikone" wahrzunehmen hat). Der Mensch jagt und verzehrt Tiere, er opfert sie im kul-
tischen Kontext als Ersatzhandlung fiir menschliches Leben. Selbstverstandlich darf er sich
gegen Angriffe von Tieren mit allen Mitteln zur Wehr setzen, der Schutz vor gefihrlichen
Tieren ist sogar ein besonderes Geschenk Gottes an den Menschen (vgl. Ps 91).

Es darf daher nicht tiberraschen, dass in liturgischen Texten kein besonderer, heutigen po-
litischen Vorstellungen entsprechender okologischer Auftrag des Menschen zum Ausdruck
kommt. Die diesem epochal dringenden Anliegen zugrundeliegende Entwicklung im 20.
Jahrhundert konnten weder die Autoren der Bibel noch die der liturgischen Texte voraus-
schauen. Dagegen kommt stirker die Hierarchie zwischen Mensch und sonstiger Schopfung
zum Ausdruck: Es wird in eigenen Votivmessen um gutes Wetter und gute Ernte gebetet,
gegen Regen, fiir das Gelingen der Aussaat, zum Schutz vor Erdbeben, Regen, Unwetter und
Sturm. Die Schopfung begegnet in ihrem Dienst fiir den Menschen. Das liturgische Gebets-
anliegen besteht in der Erfiillung menschlicher Bediirfnisse, im engeren Sinne fiir die Schép-
fung, also um ihr Wohl unabhingig von menschlichen Bediirfnissen, wird nicht gebetet.

Trotz dieser Tendenz ist die Schopfung zutiefst in liturgische Vollziige eingebunden, mehr
noch: Liturgie ohne Einbeziehung der Schopfung wire iiberhaupt nicht denkbar. Dies soll im
Folgenden anhand von zwei Kerngedanken néher erldutert werden, zunéchst der ,,Uberho-
hung®, dann der ,Wandlung* der Schépfung.

Uberhdhung und Wandlung der Schépfung

In der Liturgie wird die Schopfung iiberstiegen und iiberhéht: Die Erfahrung alltiglicher
Vollziige mit alltaglicher Materie wird durch Steigerung, Stilisierung und durch Aussprechen
von Gebeten intensiviert und auf Gott bezogen. Die in der katholischen Theologiegeschich-
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te vorgenommene und bis heute sogar als konfessionelles Identititsmerkmal herausgearbei-
tete Klassifizierung bestimmter Vollziige unter dem Titel ,Sakrament® zeichnet sich gerade
durch eine solche Uberhéhung und Stilisierung von Schopfungsmaterie aus. Spétestens seit
der Scholastik ist fiir die katholische Theologie die Denkfigur zentral geworden, dass Sakra-
mentalitit von der Inkarnation herzuleiten sei: Mit dem Kommen des Sohnes Gottes in die
Welt wird die materiale Verfasstheit der Schépfung in die Offenbarung Gottes aufgenommen
und durch diese tibersteigert. Ohne derartige materielle Symbolik gébe es keine Sakramente:
Damit erweist sich die Schépfung als unverzichtbar und notwendig, damit liturgische und
sakramentale Erfahrung tiberhaupt gemacht werden kann. Mehr noch: In ihrer Abhéangigkeit
und Abbildhaftigkeit gegeniiber dem Schopfer eignet ihr selbst sakramentaler Charakter: Sie
ist stindiger Verweis auf den unsichtbaren Gott und wird auch unter dieser Riicksicht in die
Liturgie einbezogen.

In den sacramenta maiora Taufe und Eucharistie kommt dies in besonders eindeutiger, ja
geradezu archaischer Gestalt zum Ausdruck, ndmlich anhand der dem menschlichen Alltag
vertrauten Ur-Symbole von Wasser, Brot und Wein (neben weiteren optischen, akustischen
und haptischen Elementen).

In der Eucharistie sind es die dem Alltag entnommenen Nahrungsmittel Brot und Wein,
die durch das Herabrufen des Heiligen Geistes Vereinigung mit Jesus Christus vermitteln und
zur Gegenwart fiir die Glaubenden machen. Dieses sakramentale Verstindnis der materiellen
Symbolik zeigt, wie in der Liturgie die Schopfung in ihrer irdischen Verfasstheit gewtirdigt
und in die Glaubenserfahrung einbezogen wird, zugleich aber in ihrer irdischen Begrenztheit
tiberwunden werden muss und berwunden werden kann: Sie wird tiberhéht, sie wird zu
einem Mehr gegeniiber ihrem reinen stofflichen Geschaffensein. Zugleich wird sie stilisiert,
und zwar durch Reduktion auf eine archaische Urgestalt: Anstelle irgendwelcher kulinari-
schen Trends oder persénlichen Vorlieben entsprechenden Speisen und Getrinke werden
pures Brot und Wein verwendet. Diese Stilisierung bewirkt Fokussierung auf das Wesentli-
che. Beides, Uberhéhung und Stilisierung, macht die rituelle Logik der Liturgie aus und hat in
sich etwas Paradoxes: Die Schépfung wird zugleich gewtirdigt, ibersteigert und iberwunden.

Liturgischer Ort dieser Erfahrung ist zunachst Ostern — als genuiner Termin fiir Taufe und
Eucharistie — und davon abgeleitet jeder Sonntag als Wochenpascha und somit regelmafliger
Termin fiir die Wiederkehr der Eucharistie. Alles andere, also Taufen und Eucharistiefeiern
an anderen Daten als zu Ostern und an Sonntagen, ist demgegeniiber sachlich sekundar.

Eng mit dem Aspekt der Uberhéhung hingt die Vorstellung einer Wandlung der Schépfung
zusammen, die eben bereits angeklungen ist. Diese Idee, dass also Schopfung neue Eigenschaf-
ten annehmen kann, die ihrer irdischen Verfasstheit nicht objektiv ablesbar und zuschreibbar
sind, findet sich in den liturgischen Texten der romisch-katholischen Sonntagseucharistie
recht haufig. Besonders naheliegend und nicht selten zu finden ist das in den Gabengebeten,
in denen bereits Bezug genommen wird auf die Gegenwart Christi in Brot und Wein, die erst
anschlieflend im Eucharistischen Hochgebet angerufen wird, z.B. ,Nimm unsere Gaben an
und heilige sie, damit sie uns zum Sakrament der Erlosung werden, das uns Heil und Segen
bringt® (3. Sonntag im Jahreskreis), ,,Mache diese Gaben zum Sakrament, das uns ewiges Le-
ben bringt” (5. Sonntag im Jahreskreis) oder ,Nimm [die Gaben] von deiner Kirche entgegen
und mache sie fiir uns zum Sakrament des Heiles* (19. Sonntag im Jahreskreis).

Die Gabengebete der romisch-katholischen Sonntagseucharistie bleiben aber nicht bei der
simplen und, wenn ihrem liturgischen Kontext entrissen, magisch missverstindlichen Vor-
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stellung einer Wandlung der Materie von Brot und Wein, wie sie in der scholastisch geprig-
ten Sakramententheologie durchdacht worden ist, sondern sie beziehen eine umfassendere
Wandlungsvorstellung ein, die sich auf die feiernden Menschen oder die gesamte Kirche be-
zieht. Auch diese sind trotz — oder besser: in! - ihrer irdischen Verfasstheit fahig, neue Eigen-
schaften anzunehmen und iiber sich hinauszuwachsen:

»Erhabener Gott, durch die Feier des heiligen Opfers gewahrst du uns Anteil an deiner
gottlichen Natur® (5. Sonntag der Osterzeit), ,,[...] sooft wir die Gedachtnisfeier dieses Op-
fers begehen, vollzieht sich an uns das Werk der Erlésung” (2. Sonntag im Jahreskreis), ,,[...]
das heilige Opfer reinige uns von Siinden und mache uns zu neuen Menschen® (6. Sonntag
im Jahreskreis), ,Gib uns durch diese heilige Feier die Gnade, dass wir uns iiber das Irdi-
sche erheben und suchen, was droben ist (Christi Himmelfahrt). Die hier anklingende Idee
der Theosis, also der Vergottlichung des Menschen, ist tibrigens am stirksten erkennbar in
den Texten der Weihnachtsliturgie, etwa wenn in der Christmette — wiederum im Gabenge-
bet — verlautet wird: ,Nimm [unsere Gaben] an und gib, dass wir durch den wunderbaren
Tausch deinem Sohn gleichgestaltet werden, in dem unsere menschliche Natur mit deinem
gottlichen Wesen vereint ist®, oder am Weihnachtsmorgen: ,Wie Christus als neugeborener
Mensch und als wahrer Gott vor uns aufleuchtet, so lass uns durch diese irdische Speise das
gottliche Leben empfangen®, oder schliellich im Tagesgebet der Tagesmesse am 25. Dezem-
ber: , Allméchtiger Gott, du hast den Menschen in seiner Wiirde wunderbar erschaffen und
noch wunderbarer wiederhergestellt. Lass uns teilhaben an der Gottheit deines Sohnes, der
unsere Menschennatur angenommen hat®

Zu den zentralen liturgischen materiellen Symbolen von Brot und Wein tritt nun noch das
Wasser, namentlich das Taufwasser. In der wichtigsten Sonntagsliturgie iiberhaupt, der Feier
der Osternacht, spricht das Segensgebet {iber das Taufwasser den Gedanken einer Uberho-
hung und Wandlung des menschlichen Ursymbols des Wassers aus, das zum Tréger und Er-
fahrungsort des Heiles wird:

»Dieses Wasser empfange die Gnade deines eingeborenen Sohnes vom Heiligen Geiste,

damit der Mensch, der auf dein Bild hin geschaffen ist, durch das Sakrament der Taufe

gereinigt wird von der alten Schuld und aus Wasser und Heiligem Geiste aufersteht zum

neuen Leben deiner Kinder. Durch deinen geliebten Sohn steige herab in dieses Wasser

die Kraft des Heiligen Geistes, damit alle, die durch die Taufe mit Christus begraben

sind in seinen Tod, durch die Taufe mit Christus auferstehn zum ewigen Leben.*
Grundgelegt ist diese Bitte in der vorausgehenden biblischen Anamnese mit ihren Motiven
Schépfung, Sintflut (und damit bereits eine erste Form einer Neuschépfung), Exodus durch
das Rote Meer, Taufe Jesu im Jordan, Kreuzestod (Blut und Wasser flieflen aus Jesu Seite)
und Taufauftrag Jesu. Es ist mehr als bezeichnend fiir die Geschichte der katholischen Sakra-
mententheologie, dass die Vorstellung einer Wandlung irdischer Materie nur am Modell der
Eucharistie entwickelt wurde (Transsubstantiation), aber nicht wenigstens auch am Modell
des Taufwassers!

Durch die Herabrufung der Gegenwart des Heiligen Geistes iiber das Wasser wird es {iber
seine Eigenschaft hinaus, dem Menschen Reinigung, Erfrischung und zugleich Bedrohung
vermitteln zu konnen, nun zugleich zum symbolisch-leiblichen Erfahrungsort fiir eine ,,iiber-
natiirliche Erfahrung: die Aufnahme in ein neues, unzerstorbares Leben in der Gleichgestal-
tung zu Tod (Eintauchen) und Auferweckung (Auftauchen) Jesu Christi.



104 Liborius Olaf Lumma

Okologische Sensibilitat?

In den Texten der katholischen Sonntagsliturgie ist die Schopfung also présent, allerdings
begegnet sie zumeist zielgerichtet auf das Heil des Menschen. Es gibt zwar auch allgemeinen
Lobpreis Gottes fiir seine Schopfung (etwa in der Prifation des 4. Hochgebetes: ,, Alles hast du
erschaffen, denn du bist die Liebe und der Ursprung des Lebens. Du erfiillst deine Geschopfe
mit Segen und erfreust sie alle mit dem Glanz deines Lichtes®), aber im Mittelpunkt steht die-
se Dimension des biblisch-christlichen Schépfungsbewusstseins nicht. Auch betet die Sonn-
tagsliturgie nicht fiir die Schépfung, sondern sie sieht die Schopfung als Mittel fiir das Wohl-
ergehen des Menschen: Gott wird nicht angerufen um der Gaben von Brot und Wein oder
um des Wassers willen, auch nicht um der Tiere oder der Erde willen, sondern ausschliefllich
um des Menschen willen. Die Schépfung gerit um ihrer Niitzlichkeit fiir den Menschen in
den Blick, das gilt fiir Brot, Wein und Wasser genauso wie bei den schon erwdhnten Votiv-
messen, die das romisch-katholische Messbuch bereithilt: bei der Aussaat, zum Erntedank,
bei Hungersnot usw.

Wie ist dieser Befund zu bewerten? Die katholische Liturgie hat definitiv keine im moder-
nen, gesellschafts- und wirtschaftspolitischen Sinn zu verstehende kologische Sensibilitét.
Man sollte es durchaus als Defizit empfinden, dass sich das heute omniprisente Anliegen
der Bewahrung der Schépfung, das vor dem Hintergrund des jiidisch-christlichen Gottes-
und Schopfungsverstindnisses auch die religiosen Menschen zum Gebet und zum Handeln
dringt, nicht in den alten liturgischen Texten der Sonntagseucharistie niederschldgt. Ange-
sichts von so vielen Votivanliegen, die ein eigenes Messformular erhalten haben, wire es wohl
geboten, dem Messbuch auch eine Votivmesse ,,um die Bewahrung der Schépfung® hinzuzu-
fiigen oder geistliches Gut wie den Sonnengesang des Franz von Assisi zum festen Bestandteil
kanonischer Liturgie zu machen, als dass die Schopfung im liturgischen Gebet immer nur
zweckgebunden auf das menschliche Heil erscheint.

Andererseits darf man dieses Ungleichgewicht nicht der Liturgie per se anlasten. Bezugs-
grofle des kirchlichen, ritualisierten Selbstvollzugs ist nun einmal die irdische Pilgerschaft
zum himmlischen Jerusalem, die die Kirche vollzieht. Anders gesagt: Die Liturgie ist um des
Menschen willen da; er soll aus ihr Sinn, Orientierung und Kraft schopfen. Die Liturgie ist
nicht dafiir eingerichtet, Tieren eine sinnstiftende existenzielle Erfahrung zu erméglichen
— ob nichtmenschliche Wesen aus ihrem eigenen subjektiven Erleben heraus iiberhaupt li-
turgischer Erfahrungen bediirfen, entzieht sich unserer Kenntnis. Liturgische Gebetsinhalte
und liturgische Symbolik speisen sich daher notwendigerweise ausschliellich aus menschli-
cher Erfahrung und sind auf den Menschen bezogen: Brot, Wein, Wasser, O, Stoffe, Gesten,
Gerdusche und Bewegungen entsprechen menschlicher Rezeptionsfihigkeit, und es ist dem
Menschen nicht méglich, dies in adédquater Form auf die Ur-Erfahrungen anderer Lebewesen
oder der unbelebten Materie zu transferieren. Der Mensch kann seine Existenz nicht auf an-
dere Weise ritualisiert verdichten und in Beziehung zu Gott setzen als unter Riickbezug auf
ausschlieflich menschliche Erfahrungswerte von Leiblichkeit und Asthetik. Konsequenter-
weise ist daher auch die Gestaltung von Segensfeiern von Tieren, Pflanzen oder Gegenstin-
den einzig und allein an der menschlichen Wahrnehmung orientiert: Sofern eine Segnung
von Nutztieren, Haustieren, Motorrddern oder Ackern etwas ,bewirkt und verindert, dann
gewiss nur bei den Menschen, die diese Rituale mitvollziehen, aber nicht bei den Tieren oder
Gegenstanden selbst, fiir deren Gottesbeziehung und personliches Dasein in Raum und Zeit
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solche menschlichen Vollziige irrelevant sind — auch wenn manch naive Frommigkeit etwas
anderes glauben mochte. Kurz gesagt: Christliche Liturgie hat eine eminent anthropologische
Basis.

Dennoch hat richtig verstandene und mitvollzogene Liturgie sehr wohl das Potenzial, Sen-
sibilitét fiir politisch-tkologische Anliegen zu wecken. Vermutlich ist dies sogar eine unaus-
weichliche Konsequenz, wenn Menschen ernst nehmen, was sie in der Liturgie tun:

In den liturgischen Texten und Symbolen vergegenwirtigt der Mensch das Geschaffensein
alles Geschaffenen und ordnet sich selbst darin ein. Menschliche Ur-Erfahrungen werden
in der Symbolik von Brot, Wein, Wasser usw. intensiviert, ja in einer kurzlebigen, materiell
reichen und konsumorientierten Welt vielleicht iberhaupt erst durch die Liturgie erméoglicht:
Der Mensch nimmt das ihm in der Schépfung Gegebene als Geschenk an und bezieht es
durch das steigernd-stilisierende Ritual auf den Schépfer. Der Mensch dankt fiir das, was ihm
gegeben ist. Der Mensch bendtigt dieses Geschenk, um iiberhaupt addquat Liturgie feiern zu
konnen, da diese kein ausschlief8lich geistiger, gedanklicher Akt ist, sondern erst durch die
Einbeziehung der sinnlichen Ebene zu dem wird, was sie ist. So erfahrt sich der Mensch als
Bediirftiger, als Empfangender. Er ordnet sich damit in die Schar der Geschopfe ein. Innerhalb
der Schopfung mag der Mensch eine besondere Stellung einnehmen, da er {iber Eigenschaf-
ten verfiigt, die allem anderen Geschaffenen fehlen; zugleich ist er in seiner Raumlichkeit und
Zeitlichkeit aufs engste mit Tieren, Pflanzen und Gegenstinden verwandt und verbunden: in
seinem Geschaffensein, in seiner Bediirftigkeit, zugleich in seiner Wiirde.

Wird dies ernst genommen, kann es nicht ohne Auswirkungen auf das Verhalten des Men-
schen gegeniiber der Schéopfung bleiben: gegeniiber anderen Menschen, gegeniiber Tieren,
gegeniiber Grundnahrungsmitteln, gegentiber der Natur, gegentiber der Technik mit ihren
Chancen und Gefahren, gegeniiber kommenden Generationen, gegeniiber der Zukunft. Ge-
rade weil alles Materielle aus der Perspektive Gottes gut ist und obendrein fihig, durch Gottes
Kraft iiberhoht und gewandelt und in die Ewigkeit einbezogen zu werden, kann der Mensch,
der dies — nicht zuletzt in der Liturgie — erkennt, gar nicht anders, als die Schépfung so zu
behandeln, wie sie in der Perspektive Gottes behandelt werden soll:

»Du liebst alles, was ist, und verabscheust nichts von dem, was du gemacht hast; denn

hittest du etwas gehasst, so hittest du es nicht geschaffen. Wie konnte etwas ohne dei-

nen Willen Bestand haben oder wie konnte etwas erhalten bleiben, das nicht von dir ins

Dasein gerufen wire? Du schonst alles, weil es dein Eigentum ist, Herr, du Freund des

Lebens. Denn in allem ist dein unvergénglicher Geist.“ (Weish 11,24-12,1)

Stellt sich diese Wirkung nicht ein, so dirfte dieses Defizit jedenfalls nicht durch Einfii-
gung belehrender Teile in die Liturgie behoben werden - damit wiirde die Liturgie ihren
Wesenskern verfehlen und zur rituell verbraimten Informations- und Moralveranstaltung
mutieren —, sondern durch einen sensiblen Umgang mit den Texten und Symbolen der Li-
turgie selbst.
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Die , kosmische Liturgie” in Zeiten der Umweltkrise
Momente 6kologischen Bewusstseins in der orthodoxen Religiositat heute

Schopfungsspiritualitit ist tief in der geistlichen Tradition der orthodo-
xen Kirchen verankert und pragt die gelebte Frommigkeit der Glaubigen.
Der Beitrag veranschaulicht an den Beispielen der Fastenpraxis und des
Umgangs mit gesegneter Materie ein ,,kosmisch-liturgisches Schpfungs-
bewusstsein®. Dabei mag {iberraschen, wie die traditionelle Uberlieferung
Antworten zu geben vermag auf aktuelle Herausforderungen. (Redaktion).

1 Einflhrung: Der 1. September — , Feiertag der Schopfung”

Durch die umfangreiche Enzyklika Ass.-PrOE. Dr. Ioan Moga
,Laudato s’ hat Papst Franziskus ist Inhaber der Tenu»r.&'l'ruck‘fSteI]e .:Oz‘tlujdmc T'h?()iogi?“
Acr Themenkomplex ,,Schépfung an der Katholisch-Theologischen Fakultét der Universitit
- Okologie“ wieder ins Zentrum
der offentlichen Aufmerksamkeit
gertickt. Seine dringliche Einladung in Nr. 14 ,,zu einem neuen Dialog tiber die Art und Wei-
se, wie wir die Zukunft unseres Planeten gestalten®, hat zwar als moralisches Alarmsignal
Wellen geschlagen, aber sie bleibt - in der Schnelllebigkeit, mit der in der 6ffentlichen Infor-
mationsflut Themen und Ereignisse hervorgehoben, debattiert und genauso schnell verges-
sen werden - noch ein Zukunftsprojekt. In der orthodoxen Medienwelt wurde die Enzyklika
kaum wahrgenommen, obwohl in den Einfithrungsparagraphen 8-9 die 6kologische Theo-
logie des Okumenischen Patriarchen Bartholoméus ausdriicklich gewiirdigt und zitiert wird.

»Schopfung” und ,Okologie® sind allerdings keine neuen Themen in der modernen Theolo-
gie. Im Gegenteil: Wollte man profilbildende Konstanten der Theologie des 20. Jahrhunderts
tiber konfessionelle Grenzen hinweg suchen, stinde die Frage der ,,Schopfung® neben Ekkle-
siologie und Anthropologie auf einem der ersten Plitze. Die Arbeiten der letzten Jahrzehnte
zu diesem Thema in seinen unterschiedlichen fachlichen Facetten — dogmatisch (als Schop-
fungslehre), sozialethisch (als Okologie), liturgisch (z. B. Okumenischer Tag der Schépfung),
okumenisch-theologisch usw. — fiillen Bande. Es wére im Rahmen dieses Aufsatzes also mii-
Rig — gerade im Zusammenhang mit einer liturgischen Perspektive auf eine Schépfungstheolo-
gie oder einer ,,6kologischen Spiritualitit” -, das dabei nicht nur im deutschsprachigen Raum'
Gesagte, Erreichte und Publizierte erneut zu bearbeiten.

Wir haben im dkumenischen Miteinander eine jahrzehntelange Beschiftigung mit dem
Thema ,,Schopfung®? die mit der Einberufung und der Feier eines ,,Okumenischen Tags der

Wien und rumaénisch-orthodoxer Priester.

Vgl. als mongraphischen Uberblick die Studie von CoNraDIE: Christianity and Ecological Theolo-
gy, die auch ein Kapitel tiber Liturgie (ebd., 185 ff.) umfasst.

Siehe einige markante Beispiele aus der multilateralen Okumene bei: LARENTZAKIS: Die Orthodoxe
Kirche, 150-152 sowie bei THEoxRITOFE: Ethics and ecology, 667-671.
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Schopfung™ am 1. September (oder in der Nihe dieses Datums) gipfelte. Inzwischen gehort
es zur guten Tradition der Okumene im deutschsprachigen Raum, dass man diesen ,,Schép-
fungstag” mit Gottesdiensten oder Veranstaltungen feiert.* Die romisch-katholische Kirche
tibernahm mehr oder weniger diesen Impuls, und Papst Franziskus ordnete im Jahre 2015 die
Einfiihrung des ,Tags der Schépfung® am 1. September an. Urspriinglich gehen jedoch die
Einfiihrung eines ,,Feiertags® fiir die Schopfung und das Datum 1. September auf eine Initi-
ative des Okumenischen Patriarchen Demetrios 1. zuriick, der 1989, im Umfeld der Europi-
ischen Okumenischen Versammlung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schop-
fung in Basel, die Einladung in Form einer Patriarchalbotschaft an die gesamte Christenheit
aussprach, den 1. September als ,,Tag der Schépfung” zu feiern:
»90 laden wir durch diese unsere patriarchale Botschaft die ganze christliche Welt ein,
gemeinsam mit der Groflen Mutterkirche Christi (das Okumenische Patriarchat) jedes
Jahr an diesem Tag Gebete und Bittgebete an den Schépfer aller zu richten — sowohl als
Danksagung fiir das groflartige Geschenk der Schépfung wie auch als Gesuch um ihren
Schutz und ihre Rettung. Gleichzeitig bitten wir véterlich einerseits alle Glaubigen in der
Welt, sich selbst und ihre Kinder zu ermahnen, die natiirliche Umwelt zu achten und zu
schiitzen, und andererseits all diejenigen, die mit der Verantwortung betraut sind, die
Nationen zu regieren, ohne Verzug zu handeln und alle notwendigen Mafinahmen fiir
den Schutz und die Bewahrung der natiirlichen Schépfung zu ergreifen.“®
Das Okumenische Patriarchat verdffentlichte sogar eine liturgische Ordnung fiir diesen Fest-
tag mit den entsprechenden Hymnen fiir den Abendgottesdienst (Hesperinos) und den Mor-
gengottesdienst (Orthros).® Der seit 1991 amtierende Okumenische Patriarch Bartholomaus
machte die Okologie zu einem zentralen Thema seines Programms, weswegen er im Zuge
seiner vielen internationalen Initiativen den Beinamen ,,der griine Patriarch” erhielt. Bei sei-
nem Deutschlandbesuch im Jahre 2014 mahnte er etwa angesichts der gravierenden 6kolo-
gischen Krise zu Demut und Askese als geistlich-monastische und zugleich tief dkologische
Tugenden, die dringend neuentdeckt werden sollten.” Die Okologie als Teil eines geistlichen
Erneuerungsprogramms ist bei Patriarch Bartholomius auch in vielen Hirtenbriefen wie-
derzufinden, mit denen er die Glaubigen weltweit fiir dieses Thema sensibilisieren und dem
»Ethos des Konsums® ein ,,Ethos der Enthaltsamkeit gegeniiberstellen will:

Vgl. die Dokumentation der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen [ACK] ,Gottes Schopfung
feiern. Okumenischer Tag der Schopfung®: http://www.oekumene-ack.de/fileadmin/user_upload/
Publikationen/Gottes_Schoepfung feiern.pdf (28.04.2017).

Vgl. die jahrliche Dokumentation dazu seitens ACK Deutschland: http://www.ockumene-ack.de/
themen/glaubenspraxis/oekumenischer-tag-der-schoepfung/2016/ (abgerufen 20.04.2017). Vgl. fiir
Osterreich die sog. ,,Schopfungszeit®, die vom Okumenischen Rat der Kirchen mit einem offiziel-
len Gottesdienst und weiteren Veranstaltungen begangen wird. http://www.oekumene.at/oerkoe-
news/1608/bewahrung-der-schoepfung-ist-anliegen-aller-kirchen (abgerufen 20.04.2017).
Botschaft des Okumenischen Patriarchen Dimitrios I. am Tag zum Schutz der Umwelt, 1. September
1989, 514.

Vgl. die deutsche Ubersetzung: Ordnung des Bittgottesdienstes zu unserem menschenfreundlichen
Gott und Heiland Jesus Christus fiir unsere Umwelt und den Wohlbestand der ganzen Schipfung (ge-
schaffen auf dem HI. Berge Athos vom Ménch Gerasimos Mikrayannanitis), 228—238.

Vgl. https://www.patriarchate.org/-/homilia-tes-a-th-panagiotetos-tou-oikoumenikou-patriarchou-
k-k-bartholomaiou-eis-to-symposion-tes-romaiokatholikes-archiepiskopes-monachou-eis-ten-aka
(abgerufen: 28.04.2017).
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»[...] wir Menschen zerstoren die Schépfung durch unsere Unersittlichkeit, unsere ex-
klusive Bindung an die Erde und die irdischen Giiter, die wir, wie der ,térichte Reiche’
des Evangeliums, unablissig vermehren wollen. Wir vergessen den Heiligen Geist, in
dem wir leben, uns bewegen und sind. Das bedeutet, dass die Auseinandersetzung mit
der dkologischen Krise in einer gemeinsamen Anstrengung gelingen kann, aber stets im
Heiligen Geist, durch dessen Gnade unsere menschlichen Unternehmungen gesegnet
werden und die ganze Schopfung erneuert wird und zu dem Anfang, an dem sie von
Gott ,sehr gut® erschaffen war, zuriickkehrt.“®
Doch bei all den Bemithungen seitens des Okumenischen Patriarchats und aller anderen or-
thodoxen Kirchenoberhaupter,® ein stirkeres Bewusstsein der Glaubigen fiir einen ,,neuen®
Feiertag im Kirchenkalender zu schaffen, bleibt der ,Tag der Schépfung® eher ein Thema der
okumenisch versierten Theologinnen und Theologen. Zum Teil wurde dieser Tag der Schép-
fung (noch) nicht einmal in alle Kalender der jeweiligen autokephalen Kirchen aufgenom-
men. Mit 1. September verbinden orthodoxe Glaubige nach wie vor den Beginn des Kirchen-
jahres und den Festtag des heiligen Symeon Stylites (des Sdulenstehers).

Deshalb méchte ich im Rahmen dieses Aufsatzes nicht dem vielbemithten Thema ,,Tag der
Schopfung” nachgehen, sondern einige Elemente in der liturgisch-spirituellen Tradition der
Orthodoxen Kirche beleuchten, die aufgrund ihrer starken Rolle in der gelebten Frommigkeit
des Kirchenvolkes die kosmisch-theologische und die 6kologisch-spirituelle Dimension der
orthodoxen Liturgie zum Ausdruck bringen.

Es gilt also der Frage nachzugehen: Wie driickt sich im gelebten Glauben der orthodoxen
Christen heute die von Hans Urs von Balthasar bereits in den 1940er Jahren konstatierte
Grunddimension der byzantinischen Liturgie und ihrer theologischen Deutungswelt aus, so-
dass es gerechtfertigt ist, von einer ,,kosmischen Liturgie*' zu sprechen? Welche lebendigen
Spuren einer solchen , kosmischen Liturgie“ finden sich in der Glaubenspraxis? Und welche
Relevanz — wenn iiberhaupt — haben diese fiir eine 6kologisch bewusste Einstellung gegen-
tiber der Schopfung?

Eine wissenschaftlich zufriedenstellende Antwort auf diese Fragen wiirde sicherlich auch
soziologische Instrumentarien (wie etwa Umfragen in den orthodoxen Lindern oder in den

PATRIARCH BARTHOLOMAUS: Hirtenbrief zum Tag der Bewahrung der Schopfung.

Bereits in der Botschaft der Vorsteher aller orthodoxen Kirchen in Phanar 1992 wird ein eindringli-
cher Appell zum Schutz der Umwelt verdffentlicht. Darin wird auch festgehalten, ,,den 1. September
eines jeden Jahres, den Tag des Anfangs des Kirchenjahres, dem Gebet und dem Flehen fiir die
Rettung der Schopfung Gottes und der Aneignung jener Haltung zur Natur zu widmen, welche
die Géttliche Eucharistie und die asketische Tradition gebieten” - vgl. Baspekis (Hg.): Orthodoxe
Kirche und Okumenische Bewegung, 582.

Die Art und Weise wie Maximos der Bekenner (7. Jh.) in seiner ,,Mystagogie” die byzantinische Li-
turgie erklért, bleibt nach wie vor eine Hauptdeutungslinie im Verstindnis der orthodoxen Liturgie.
Deshalb kénnen die Worte Hans Urs von Balthasars tiber die liturgische Theologie des Bekenners
durchaus auf die bis heute geltende Liturgieauffassung und -erfahrung der orthodoxen Kirche iiber-
tragen werden: ,,Die Synaxe [d.h. die eucharistische Versammlung] ist fiir den Bekenner mehr als
blofles Symbol [sic!], sie ist, modern ausgedriickt, opus operatum, wirksame Wandlung der Welt
in verkldrtes, vergottetes Dasein. Deshalb ist zuletzt die Liturgie bei Maximus [...] von vornherein
Kosmische Liturgie: Einbeziehung der Gesamtwelt aufgrund des christologischen Fundaments bei-
der, der Welt wie der kirchlichen Liturgie, in die hypostatische Einheit. Das ist neu und original und
muss als Leistung des Bekenners gebucht werden.” (von BarTrAsAR: Kosmische Liturgie, 321). In
einem fritheren Artikel hatte Balthasar der Ostkirche den ,, Sinn fiir kosmische Liturgie” zuerkannt -
vgl. voN BALTHASAR: Wendung nach Osten, 43.
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orthodoxen Gemeinden der Diaspora) erfordern. Ich méchte hier im Bereich des Phinomeno-
logischen bleiben und nur zwei Themen herausgreifen, die im liturgisch-pastoralen Leben der
orthodoxen Christen heute nach wie vor eine wichtige Rolle spielen und zugleich ein liturgi-
sches Schipfungsbewusstsein veranschaulichen: (1) die Fastenpraxis und (2) den Umgang mit
gesegneter Materie (Weihwasser, gesegnetes Ol, gesegnetes Brot usw.).

2 Das Fasten: Bewusstwerdung der Schopfung im liturgischen Jahreskreis

Ein zentrales Element der orthodoxen Glaubenspraxis ist das Fasten. Die Relevanz dieses
Themas in der heutigen orthodoxen Kirche wird auch in den Dokumenten der jahrzehntelang
vorbereiteten und im Jahre 2016 - nicht ohne Schwierigkeiten - auf Kreta durchgefiihrten
»Heiligen und Grofen Synode* der orthodoxen Kirche deutlich. Von den sechs verabschie-
deten Dokumenten befassen sich zwei mit pastoral-liturgischen Themen: ,,Die Bedeutung
des Fastens und seine Befolgung heute“ und ,,Das Sakrament der Ehe und seine Hindernisse®
(wobei dieses Dokument auf die Klirung kanonischer Fragen zielt). Aber wozu ein kirchli-
ches Dokument iiber das Fasten im Jahre 20167

Die Entstehungsgeschichte dieses Dokuments geht — wie das Meiste der Synode - auf die
1960er/ 1970er Jahre zuriick. Die erste Textversion wurde 1971 redigiert und sah bereits im
Titel eine , Anpassung der kirchlichen Fastenvorschriften an die Erfordernisse der heutigen
Zeit™!! vor. Die urspriingliche Intention war es, die Fastenvorschriften angesichts der Rhyth-
men der modernen Gesellschaft zu lockern. Immerhin sind im orthodoxen Kirchenkalender
mindestens die Halfte aller Tage im Jahr Fastentage, d.h. Tage, an denen man vegan essen
soll."? Die konkreten Vorschlige zur Lockerung der Fastenvorschriften und zur Verkiirzung
der Fastenzeitperioden stieflen jedoch bei der Mehrheit der Orthodoxen Kirchen auf Wider-
stand. Deshalb muss man im Riickblick mit Erstaunen zur Kenntnis nehmen, dass bei der
Zweiten Vorkonziliaren Panorthodoxen Konferenz (Chambésy 1982) die orthodoxen Dele-
gierten sich nicht auf einen gemeinsamen Vorlagetext einigen konnten. Man warnte davor,
dass ein Dokument tber die ,Anpassung® der Fastenvorschriften als Bruch mit einer ek-
Klesialen, spirituellen und liturgischen Tradition missinterpretiert werden kénnte.'® Erst im
Jahr 1986 wurde ein Vorlagetext verabschiedet, allerdings unter einem geinderten Titel: ,, Die
Bedeutung des Fastens und seine Einhaltung heute“!4,

Die Oberhéupter der autokephalen orthododoxen Kirche griffen bei ihrem Vorbereitungs-
treffen im Januar 2016 auf diese Vorlage zuriick. Der Text von 1986 wurde schliefllich — mit

' Vgl. Kariis (Hg.): Auf dem Weg zu einem Heiligen und Grofien Konzil, 378-383.

"> Neben eintigigen Fastentagen (jeder Mittwoch und Freitag, 5. Janner, 29. August, 14. September)
kennt die orthodoxe Kirche vier Fastenzeitperioden: das ,Grofie Fasten” (7 Wochen lang, vom Mon-
tag nach dem Vergebungssonntag bis Karsamstag), das Petrus- oder Apostelfasten (dauert 1-5 Wo-
chen in Abhingigkeit von Osterdatum; es beginnt eine Woche nach dem Dreifaltigkeitsfest und geht
bis zum Vorabend des Festes Peter und Paul, 29. Juni), das Marienfasten (14 Tage bis zum Vorabend
von Marid Entschlafung, 15. August) und das Weihnachtsfasten (15. November bis zum Vorabend
von Weihnachten, 25. Dezember). Das normale Fasten bedeutet Verzehr veganer Nahrung; es gibt
aber auch strengere Formen des Fastens, die vor allem in den Kléstern praktiziert werden: Speisen
ohne Ol oder nur Rohkost. Fiir besondere Tage im Jahr gilt insgesamt fiir alle Gliubigen (es sind
immer die gesunden Erwachsenen gemeint, nicht die Kinder, die Schwangeren oder die Kranken)
die Empfehlung, bis zum Sonnenuntergang iiberhaupt nichts zu essen.

® Vgl Kavuis (Hg.): Auf dem Weg, 442.

" Vgl. Karwis (Hg.): Auf dem Weg, 534.
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einigen kleinen Korrekturen - auf der ,Heiligen und Groflen Synode® vom Juni 2016 auf
Kreta als offizielles Dokument angenommen."

Liest man diesen nun synodal bestitigten Text, wird man darin eine spirituelle und theolo-
gische Untermauerung der Fastentradition im Leben der Kirche entdecken: das anfangliche,
konkrete ,,Reform“-Vorhaben (Anpassung der Fastenvorschriften) wurde stillschweigend
beiseitegelegt und durch eine echte Apologie des Fastens ersetzt. Blof3 in besonderen Fillen,
swo aus personlichen Grimden (Krankheit, Militardienst, Arbeitsbedingungen etc.)* oder
»aus allgemeinen Griinden (klimatische oder sozio-6konomische Bedingungen in bestimm-
ten Lindern, z. B. die Unmoglichkeit, Fastenspeisen zu finden)® ein Einhalten der Fastenvor-
schriften schwer moglich ist, kann die jeweilige Lokalkirche ,,Nachsicht ausiiben” und ,,in die-
sen besonderen Fillen die ,Last® des heiligen Fastens erleichtern*'®. Allerdings prézisiert der
Text, dass eine solche pastorale Ausnahmeregelung ,.die Bedeutung der heiligen Einrichtung
des Fastens nicht herabsetzen” darf und mahnt deshalb als Fazit ein: ,,Die menschenfreundli-
che Nachsicht muss von der Kirche sehr sparsam angewandt werden [...].“V

Diese Apologie des Fastens (die urspriinglich eine Lockerung der Fastenvorschriften sein
sollte) ist nicht durch eine riickstindige Angst vor Reformen zu erkldren, sondern durch die
tiefe Verwurzelung des liturgisch-spirituell erfahrbaren asketischen Ideals in der heutigen
Frommigkeit des orthodoxen Kirchenvolkes.'* So etwa wird auch in soziologischen Umfra-
gen in Landern mit orthodoxer Mehrheitsbevolkerung deutlich, dass die Fastenpraxis weit
tiber die Zahl der ,Kirchenginger® verbreitet ist.”

Diese ,,Odyssee” des Textes iiber das Fasten ist allerdings nicht nur paradigmatisch dafiir,
wie die orthodoxe Kirche ihre uralte, altkirchliche liturgisch-spirituelle Uberlieferung im Zei-
chen der Kontinuitdt auch in der Moderne als unverzichtbar betrachtet; sie kann auch die
hier behandelten Fragestellungen der kologischen Relevanz einer bestimmten asketischen,
liturgisch-spirituell getragenen Dimension des orthodoxen Kirchenlebens vertiefen helfen:
LLiturgisch-spirituell’, denn das Fasten ist nicht einfach als Teil eines individuellen geistigen
Programms zu verstehen, sondern es ist grundlegend mit dem liturgischen Vollzug der Kirche
verbunden. Die liturgische (und damit gemeinschaftliche) Verankerung des Fastens stellt in
der orthodoxen Tradition eine Selbstverstindlichkeit dar. Dieser Sachverhalt wire als eigenes
Thema zu behandeln.® Als Randhinweis sollte gentigen, dass in der orthodoxen Kirche der
Empfang der Eucharistie mit vorherigem Fasten verbunden ist.”’

Wie dies auch im erwahnten Dokument der Synode auf Kreta festgehalten wird, ist das Fas-
ten aus orthodoxer Sicht ,,der vollkommene asketische Weg, der die Gldubigen zu geistlicher

Vgl. https://www.holycouncil.org/-/fasting (abgerufen: 20.04.2017).

HALLENSLEBEN (Hg.): Einheit und Synodalitit, 60.

17 Ebd.,, 60.

Vgl. MogGa: Jeiine, liturgie, eschatologie — une approche orthodoxe, 11-24.

Eine Umfrage des Instituts INSCOP in Ruménien vom Juli 2015 ergab, dass fast 30% der ruméni-
schen Bevolkerung angeben, die kirchlichen Fastenvorschriften zu halten.

Vgl. dazu als beste Einfithrung: ScHMEMANN: Die Grofie Fastenzeit.

Der innere Zusammenhang zwischen Fasten und Eucharistieempfang wird im letzten Paragraphen
des Fasten-Dokuments thematisiert: Wiahrend die in vielen orthodoxen Kirchen weitverbreitete
Praxis, ,,drei oder mehr Tage vor der Heiligen Kommunion zu fasten [...], der Entscheidung der
Frommigkeit des Einzelnen iiberlassen wird®, betonen die Synodalviter, dass das sogenannte ,eu-
charistische Fasten® (Verzicht auf jede Nahrung von Mitternacht an bis zum Empfang der Kommu-
nion) ,die Gesamtheit der Glaubigen der Kirche® verpflichtet. Vigl. HarLENsLEBEN (Hg.): Einheit
und Synodalitit, 61.
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Vollkommenheit und Erlgsung fithrt**2. Im Zentrum steht nicht nur die ,,Enthaltung von
gewissen Speisen’, d. h. nicht nur die Frage ,,was wir essen, sondern auch, wie viel wir essen“®.
Obwohl das im Synodaltext nicht weiter reflektiert wird, bringt eine solche Zentralitit der
Fastenpraxis fiir die orthodoxe Spiritualitit sowohl eine schopfungstheologische als auch
eine sozialethische (sprich: 6kologische) Perspektive mit sich. Das asketische Ethos und seine
psychsomatischen Implikationen setzen den Akzent auf das Wiedererreichen der Harmonie
zwischen Mensch und seiner Umwelt (sprich: der tibrigen Schopfung), zwischen Geistigem
und Materiellem, zwischen Unsichtbarem und Sichtbarem. Die unzéhligen Heiligenviten, die
legendenhaft von einem liebenden, familidaren Umgang der Heiligen mit den Wildtieren oder
der Natur Gottes erzdhlen, sind nicht vom asketischen Lebensvollzug derselben Heiligenge-
stalten abzukoppeln. Das wohlbekannte, fast idyllisch wirkende Bild des heiligen Seraphim
von Sarow, der mit einem Biren das Essen teilt, ist Ausdruck eines sehr intensiven asketischen
Lebens, das wesentlich und zentral von Gebet und Fasten geprigt war.

Diese okologische Implikation der Fastenpraxis wird in der modernen orthodoxen Theo-
logie immer wieder reflektiert. Bereits im Jahre 1990 bezeichnete ein orthodoxer Theologe
die Relevanz der weitverbreiteten Fastenpraxis als ,,giiltigen praktischen Beitrag zur Frage
der Mikro-Okologie“*. Neuere orthodoxe Stimmen fiihren diesen Gedanken weiter. So etwa
Anestis Keselopoulos: ,,Die Institution des Fastens ist nicht irrelevant fiir die Okologie, da
sie eine bestimmte Haltung gegeniiber dem Konsum impliziert. Der Verzicht auf bestimmte
Nahrungsmittel bedeutet automatisch auch Schutz - fiir eine gewisse Periode zumindest —
der Tiere, die in einer so groffen Zahl vom Menschen verzehrt werden.“*

Doch bei diesem Zusammenhang zwischen Fasten und Schépfungsbewusstsein handelt es
sich nicht um eine Anpassung an ein trendiges Thema. Bereits im vierten Jahrhundert wird
bei den Wiistenvatern die ,Gastrimargia“ (die sog. Fresslust) als Zeichen eines zerstorten
Verhiltnisses zum Nachsten und zur Umwelt gesehen. Gabriel Bunge, der das Denken des
Wiistenmonchs Evagrius Pontikos wie kein anderer erforscht und zugleich dem modernen
Menschen verstindlich gemacht hat, betont, dass das vegetarische Fasten auch als Ausdruck
des ,wieder gefundenen Friedens zwischen Mensch und Tier® verstanden wurde:

»Hier wird deutlich, welch tiefe zeichenhafte Bedeutung der freiwillige Verzicht auf jede

Nahrung, die durch die Tétung eines Lebewesens gewonnen wird, haben kann. Denn

darum geht es letztlich: um ein sichtbares Zeichen der Gegenwart des Himmelreiches.

Darum handelt es sich auch um einen freiwilligen Verzicht, denn es betrifft weder ein

Gesetz noch ein Tabu. Der Verzicht ist zeichenhaft, denn solange wir in diesem Leib

leben, ist es unmaglich, mehr als eine Ahnung, einen Vorgeschmack dessen zu erlangen,

was uns bei der ,Neuschopfung’ zuteil werden wird.“*
Diese Deutung offenbart die bereits im frithchristlichen Denken reflektierten, tiefen schép-
fungstheologischen und zugleich eschatologischen Implikationen des Fastens.” Im Umgang

*  Hacrrenscesen (Hg.): Einheit und Synodalitit, 59.

i Bhd. 59,

*  Vgl. Economou: An orthodox view of the ecological crisis, 619.

® KeseLopouLos: The Prophetic Charisma, 362. Vgl. auch die Rede von ,,6kologischer Askese* bei
Z1ziouLas: Ecological Ascetism, 22-25.

BUNGE: Gastrimargia, 109-110.

Andererseits darf sowohl in der asketischen Fastenpraxis als auch in der inneren Wiederverséhnung
mit der Natur der Gnadenaspekt nicht verloren gehen: Askese ist immer eine Zusammenarbeit (sy-
nergeia) zwischen Mensch und Gott, d.h. sie kann nicht auf die menschliche ., Leistung* reduziert
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des Christen mit der ,alten Schopfung® wird auch seine Teilhabe an der ,neuen Schopfung”
sichtbar. Diese Perspektive ist eine zutiefst liturgische, da die Fastenvorschriften in der Alten
Kirche - wie auch bis heute in der orthodoxen Kirche - keinen Selbstzweck darstellen, son-
dern immer im Rahmen eines liturgischen Weges zur Vorbereitung eines Festes (bei dem
wéchentlichen Mittwoch- und Freitagsfasten in Erwartung des Sonntags als Feier der Aufer-
stehung) ihren Sinn bekommen.

Was also die orthoxe Kirche fiir eine liturgisch-spirituelle Dimension einer christlichen
Okologie — erginzend zu Laudato si - einbringen kann, ist die Neubesinnung auf die alt-
kirchliche Praxis des (vegetarischen) Fastens als eine individuelle 6kologische »Revolution®
und zugleich fiir ein spirituelles Neuwahrnehmen der Umwelt.

3 Die gesegnete Materie: die Integration der kosmischen Liturgie im Alltag

Doch das Fasten ist nur ein Element unter vielen, die beweisen, dass die christliche (hier spe-
ziell: orthodoxe) Frommigkeit in einer wenig reflektierten, aber wirksamen Weise ein tiefes
Gespiir fiir das innere Zueinander zwischen Liturgie und Schopfung entwickelt hat. Inwiefern
die religiose Fastenpraxis die in ihr vorhandene 6kologisch-spirituelle Dimension dem Ein-
zelnen auch zu einem erhéhten, aktiveren 6kologischen Bewusstsein verhilft, bleibt eine in-
dividuelle Unbekannte. Sie kann andere Aspekte eines 6kologischen Engagements bestimmt
nicht ersetzen.

Diese kosmische Offnung der Kirche ist in der liturgisch-spirituellen Tradition stark vor-
handen. Sie lief3e sich an weiteren liturgischen Elementen veranschaulichen, deren jedes fiir
sich Subjekt einer eigenen Abhandlung sein kénnte: die Hymnographie der Feste (wie etwa
der Taufe Christi am 6. Januar oder des Pfingstfestes); die schopfungstheologischen und
kosmisch-eschatologischen Hintergriinde (aber auch Leitmotive) der byzantinischen Tkono-
graphie®®; die Fiille von Weihehandlungen, womit die Kirche die Umwelt (und die landwirt-
schaftlichen Tatigkeiten des Menschen) segnet™ und vieles mehr.

Aus diesen mannigfaltigen und in der heutigen orthodoxen Frommigkeit nach wie vor sehr
prasenten Themenfeldern méchte ich nur das folgende herausgreifen: die Verlingerung der

werden. Eine ,,okologisch-asketische Spiritualitat” impliziert somit auch die stindige, geduldige
Hinwendung zu Gott. Anestis Kesselopoulos unterstreicht diesen Aspekt im biographischen Ver-
gleich zweier groflen Altviter des 19. bzw. des 20. Jahrhunderts, des Altvaters Chatsi-Georgis der
Athonit (+1886) und des Altvaters Paissios der Athonit (+1994): ,,Beide empfingen in Fillle die Gna-
dengaben Gottes, insbesondere auch jene der Verséhnung mit der Natur und der Freundschaft mit
den wilden Tieren — wie vor dem [Siinden-]Fall. Der eine verstand sich mit den wilden Ebern, der
andere mit Vipern und Eidechsen.” (KesseLorouLos: Einleitung, 9).

Der innere Zusammenhang zwischen Ikonographie und Schénheit des Universums wird kurz auch
in der Enzyklika Laudato si (Nr. 234) reflektiert.

Diese sind im Euchologion (slaw. Trebnik, rumén. Molitfelnic) zu finden: Das Euchologion gehért
zu den wichtigsten liturgischen Biichern eines Priesters in der orthodoxen Kirche; es umfasst die
Gottesdienstordnung aller Sakramente sowie eine Fiille weiterer ,,Sakramentalien’, sprich Weihe-
handlungen, Gebete und Gebetsordnungen. Zu den Unterschieden zwischen dem griechischen Eu-
chologion (das auch die Ordnungen fiir Stundengebet und Eucharistiefeier beinhaltet) und dem
slawischen Trebnik vgl. ONAscH: Kunst und Liturgie, 109-110. Das ruménische ,,Molitfelnic® folgt
der slawischen Tradition. So wie es auch den slawischen Begriff nahebringt (vgl. die englische Uber-
setzung des ,Trebnik” mit ,Book of Needs®, Saint Tikhon's Seminary Press, 1995), geht es um die
Summe aller Gottesdienste und Gebete, die vom Priester den alltdglichen ,,Bediirfnissen der Glau-
bigen entsprechend vollzogen werden.
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kosmischen Liturgie in den Alltag durch gesegnete Materie, d.h. durch Verwendung von Weih-
wasser, gesegnetem Ol und gesegnetem Brot (sogenanntes ,, Antidoron®). Die theologische
Relevanz der Verwendung von Materie in den Sakramenten und in den verschiedenen an-
deren Gottesdiensten der Kirche wurde in der orthodoxen Liturgik des 20. Jahrhunderts im
Sinne einer eschatologischen Perspektive und zugleich einer Bejahung der Schépfung Gottes
interpretiert.”® Allerdings blieb diese Diskussion sehr stark auf die Feier und die Theologie
der Eucharistie fokussiert, was freilich der pastoralen Realitdt widerspricht: Denn die meisten
orthodoxen (praktizierenden) Glaubigen empfangen nicht sonntiglich die Kommunion, sie
sind aber dennoch in ihrem Alltag von zahlreichen gesegneten /geweihten , Nahrungsmit-
teln® umgeben. Diese Formen der kosmisch-eschatologischen Perspektive in der orthodoxen
Frommigkeit bleiben dem westlichen Christen eher unbekannt, da hier fast ausschlief3lich die
Eucharistie thematisiert wird.

Das Weihwasser ist eine gemeinsame Tradition des Ostens und des Westens. Weniger
bekannt ist die Tatsache, dass die orthodoxen Christen das Weihwasser nicht nur zum Be-
sprengen von Wohnungen verwenden, sondern in erster Linie zum Trinken. Viele trinken
es taglich (auf niichternen Magen) und essen dabei auch ein Stiick ,,Antidoron, ein Stiick
gesegnetes Brot, das sie nach der sonntéglichen Liturgiefeier empfangen haben. Wihrend das
Weihwasser auf zwei unterschiedliche Gottesdienste zuriickgeht (der Gottesdienst der Grofien
Wasserweihe®, der nur am 5. und am 6. Janner gefeiert wird, und der Gottesdienst der Klei-
nen Wasserweihe®, der bei jeder Haussegnung oder anderen Gelegenheiten im Kirchenjahr
zelebriert wird), wird das Antidoron im Rahmen jeder Eucharistie gesegnet und an alle Teil-
nehmer an der Liturgie (unabhéngig davon, ob sie die Kommunion empfangen haben oder
nicht) verteilt.

In der ruminisch-orthodoxen Tradition wird dieses kollektive Bewusstsein auch anhand
der héufig praktizierten Krankensalbung sichtbar: Die Glaubigen bringen in die Kirche oft
sehr grofle Behilter mit Ol mit, das im Rahmen des Sakraments der Krankensalbung ge-
segnet und dann nach Hause mitgenommen wird. Natiirlich verstellt die Praxis, das Ol der
Krankensalbung nicht nur fiir die Salbung des Kérpers, sondern auch fiir die Nahrung zu
verwenden, aus liturgiewissenschaftlicher Sicht den urspriinglichen Sinns des Sakraments.
Doch es zeugt zugleich von einer tiefen schopfungsrelevanten Frommigkeit, dass Liturgie
und Alltagsnahrung tief miteinander verkniipft sind — und dies nicht nur im Zusammenhang
mit der Eucharistie.

Die Eucharistie bleibt also nicht die einzige Nahrung, die ein besonderes Glaubensverhalt-
nis voraussetzt: Wasser, Brot, Ol, Wein, Weizen (die letzten auch im Gottesdienst der ,,Ar-
toklasie®, dem rituellen Brotteilen nach dem Abendgebet, aber auch beim Totengedenken)
empfangen eine liturgische (und dadurch eine eschatologisch-hinweisende) Identitit, ohne
ihre alltigliche Relevanz als Grundnahrungsmittel zu verlieren.

* Vgl ScumeMANN: Eucharistie, 58-59: ,,Das Sakrament ist beides, kosmisch und eschatologisch. Es

bezieht sich zugleich auf die Welt Gottes, so wie er sie im Anfang geschaffen hat, wie auf ihre Voll-
endung im Reich Gottes [...]. Die Kirche ist Sakrament im kosmischen Sinn, weil sie ,dieser Welt*
die eigentliche Welt Gottes kundtut, so wie Gott sie geschaffen hat, nidmlich als Anfang.“
http://www.andreas-bote.de/download/03_22 Grosse Wasserweihe gr dt A5 farbig pdf (abgeru-
fen: 04.05.2017)
http://www.andreas-bote.de/download/08_11_Kleine_Wasserweihe_gr_dt_farbig.pdf (abgerufen:
04.05.2017). Vgl. auch: WETHBISCHOF SOFIAN VON KRONSTADT (Hg.): Gottesdienst der Kleinen
‘Wasserweihe.
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Die Tatsache, dass Weihwasser und weitere gesegnete Nahrungsmittel (wie das gesegnete
Brot) den Alltag prigen®, zeigt dass die orthodoxe Frommigkeit keine Trennung zwischen
Heiligem und Profanem empfindet: Das ,Gesegnete” ist Teil des Alltags, es durchdringt den
Alltag, weil der Alltag selbst Teil eines Weges der Vervollkommnung der ganzen Schopfung
ist. Dieses Bewusstsein geht auf ein Prinzip der orthodoxen Theologie zuriick, das von der
byzantinischen Lehre der ,Logoi der Kreatur” (bei Maximos dem Bekenner im 7. Jh.**) und
dann von der sogenannten ,,Energienlehre (herausgearbeitet von Gregorios Palamas im 14.
Jahrhundert) veranschaulicht wird. Die Grundintention sowohl bei Maximos als auch bei
Gregorios Palamas ist, dass die ganze Schopfung von innen her mit gottlichen ,,Sinngehalten®
durchdrungen ist, bzw. dass Gott Mensch und Schopfung stindig mit Seinen ,,ungeschaffe-
nen Energien® begleitet.* Diese Vision - die hier nur am Rande erwihnt werden kann - bie-
tet ein sehr positives Verstindnis des Verhiltnisses von Schopfung und Heilsgeschehen. Der
ruminische Theologe Dumitru Stiniloae schrieb einmal dazu:

»Der christliche Osten hat die Frage der Beziehung zwischen Gott und Welt komplexer

als der Westen gesehen. Der Osten fand in der Lehre der ungeschaffenen Energien -

unabhingig davon, ob sie so oder anders genannt wurden - eine Losung, mit der einer-

seits die Transzendenz Gottes bewahrt wurde, andererseits aber auch eine Begegnung
zwischen Gott und Schépfung, ein Eingang der Geschopfe bei Gott anerkannt werden
konnte.“*
Die Vergottlichung (die vollkommene Gemeinschaft des Menschen mit Gott geméf$ der Gna-
de) kann nur im Zusammenhang mit dem Erkennen der géttlichen Sinngehalte in der Schép-
fung geschehen. Eine Anniherung an Gott auf Kosten der Schépfung oder sogar in krasser
Ignoranz zu ihr ist aus Sicht der orthodoxen Spiritualitdt nicht moglich.

Die hier nur kurz gestreiften zwei Elemente orthodoxer liturgischer Praxis (die Fastenpra-
xis als Teil einer asketischen Spiritualitit und die gesegnete Materie als ,,alltdgliches” Nah-
rungsmittel, das an die eschatologische Perspektive der Schopfung erinnert) sind bestimmt
nicht durch ihre 6kologische Effektivitit revolutionir, sondern durch die Tatsache, dass sie
zu einer allgemeinen, traditionellen Frommigkeit gehéren, von der man kein so aktuelles
Umweltbewusstsein erwarten wiirde. Diese Formen gehen namlich alle auf die altkirchliche
bzw. byzantinische Zeit zuriick. Die auch soziologisch festgestellte Tatsache, dass die ortho-
doxen Gliubigen im 21. Jahrhundert immer noch solche Formen mit Leben und Religiositit
zu fiillen vermogen, konnte aus der Sicht einer ,6kologischen Spiritualitit®, wie sie zuletzt
von Papst Franziskus angeregt wurde, neu reflektiert werden. Denn im Rahmen einer sol-
chen Spiritualitdt geht es nicht einfach darum, Strategien fiir einen besseren Umweltschutz
zu entwickeln - dafiir sind auch andere Institutionen und Experten zustindig -, sondern die
Umweltproblematik im Rahmen der eigenen Religiositat und getragen von einem soteriolo-

¥ Vgl. dazu auch die Ergebnisse der soziologischen Studie von Paul Zulehner u. a. in Ost(Mitte]) Euro-

pa (2007): 77% der orthodoxen Befragten hatten bei sich oder in der Wohnung Weihwasser. Dieser
Tatbestand ist mit einem erhéhten Heilungsglauben unter den Orthodoxen (selbst unter der Ju-
gend) verbunden, wobei die Uberzeugung, ,.dass Religion im tiglichen Leben hilft, nichts mit einer
niedrigen Ausbildung zu tun hat®. Vgl. ZuLenNER / Tomka / NALETOVA: Religionen und Kirchen in
Ost(Mittel)Europa, 146-149.

Vgl. Brapsuaw: The Logoi of Beings in Greek Patristic Thought, 9-22.

Zur Verwandtschaft zwischen der Theologie Maximos des Bekenners und Gregorios Palamas vgl.
Savvipis: Die Lehre von der Vergéttlichung des Menschen.

Vgl. STANILOAE: Introducerea traducatorului, 35.
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gischen Bewusstsein sinnerfiillend zu ,,personalisieren®. Die liturgische Tradition der Kirche
bietet solche Anhaltspunkte, ndmlich das Bewusstsein fiir die Reichhaltigkeit der Liturgie als
gottanrufende und gnadenerfiillende Umarmung der ganzen Schopfung und umgekehrt: das
Bewusstsein fiir die Einzigartigkeit und Kostbarkeit der Schépfung als unverzichtbaren Teil
jeder heilsbringenden Liturgie. Nur getragen von einem solchen kosmisch-liturgischen Be-
wusstsein kann der Alltag als , Liturgie nach der Liturgie® auch ékologische Friichte bringen.
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Michael Schneider, St. Georgen

Schopfung und Liturgie
Ein Beitrag aus ostkirchlicher Sicht

Die Feier der Sakramente und Sakramentalien 16st die Elemente der
Schopfung und der ,menschlichen Arbeit® nicht aus der Welt und dem
Alltag heraus. Gerade die ostliche Tradition lehrt uns, dass die ganze
Schopfung ,,Raum der realen Gegenwart des gottlichen Logos® (vgl. S.
118) ist. Die Liturgie vergegenwirtigt Gottes Heilswirken in Jesus Chri-
stus bis hinein in die erwartete Vollendung alles Geschaffenen, wenn
Christus alles in allem sein wird. (Redaktion)

Die Messliturgie wird mit den Schopfungsgaben PROE. DR. MiCHAEL SCHNEIDER S]
von Brot und Wein gefeiert, die in den Leib und ist Inhaber des Lehrstuhls fiir Dogmatik
dac Blilt-des Hereh vervandelt werden, Hiem unfi GkLlIl}et}ika\]l der }esui}tenlwchsch‘ule

: § = in Sankt Georgen und leitet das Institut
sich an diesen Gaben vollzieht, was am Ende fiir Dogmen- und Liturgiegeschichte.
der Zeiten der ganzen Schopfung verheiflen ist,
wenn Christus alles in allem sein wird. Was an
den Gaben von Brot und Wein, den ,Friichten der Erde und der menschlichen Arbeit” im
eucharistischen Mysterium der liturgischen Feier geschieht, wird am Ende der Zeiten der
ganzen Welt und Menschheit zuteil.

Fiir Sergij Bulgakov ist unter Berufung auf Irendus von Lyon entscheidend, dass die eucha-
ristische Wandlung im Denken der ostlichen Kirchenviter den Charakter des Brotes als Brot
und des Weines als Wein keineswegs auflost. Geht es im Mysterium der Wandlung doch nicht
um die Auflosung der Kreatur, sondern um deren kosmisch-eschatologische Verklirung, die
sich als solche in der Eucharistie antizipatorisch vollzieht: Diese Verklarung der Schépfung,
die der zweiten Ankunft des Erlosers entspricht, ereignet sich in der Eucharistie mysterien-
haft, d. h. offenkundig nur fiir die Augen des Glaubens. Was sich aber im Mysterium vollzieht,
wird am Ende der Zeiten dem ganzen Leib Christi zuteil.

Der Unterschied zwischen der leiblichen Gegenwart Christi auf Erden vor der Himmelfahrt
und der eucharistischen besagt ,,nicht, daf3 der aufgefahrene Leib vom Himmel herabkommt,
sondern daf3 eben das Brot und der Wein selbst in Leib und Blut Gottes verwandelt werden®'.
Denn, so bemerkt Robert Hotz, ,.es handelt sich nicht um die Verwandlung der ,Natur® in die
JUbernatur’, sondern des Alten ins Neue. Ein Sakrament (mysterion) ist so nicht ein Wunder,
durch das Gott die Gesetze der Natur® authebt, sondern in ihm wird die letzte Wahrheit aus-
gesagt {iber die Welt und das Leben, den Menschen und die Natur, die Wahrheit, die Christus
selber ist“%,

In der Feier der Liturgie geht es demnach um mehr als die Rechtfertigung des Stinders
durch Christi Heilswirken; die Erlésungsbotschaft ist ebenso in ihren kosmischen Dimensio-

1

Jonannes voN Damaskus: De fide orthod. IV 13 (PG 94,1144 f.).
ScHMEMANN: Aus der Freude leben, 127f.
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nen zu sehen.’ Die Liturgie vollzieht sich mitten in der Welt, und zwar unter Hineinnahme
der ganzen Schopfung und Heilsgeschichte; ja, sie ist nicht nur Gottesdienst in der Welt, son-
dern Gottesdienst der Welt. Karl Rahner fithrt aus: ,Der Gottesdienst der christlichen Kirche
ist nicht ,eine seltsame ausgesparte neue Sonderregion im profanen Leben’ und damit nicht
nur ,gottliche Liturgie in der Welt', sondern ,gottliche Liturgie der Welt und damit Erschei-
nung der gottlichen Liturgie, die mit der Heilsgeschichte identisch ist.“! Nicht anders heif3t
es bei Irendus von Lyon: ,Wir bringen in den heiligen Gaben die ganze sichtbare Natur dar,
damit sie zur Bucharistie werde. In diesem Sinn existiert kein Dualismus von Gottesdienst
und Welt, von Heiligem und Profanem.

Nach dem Zeugnis der biblischen Offenbarung war es nicht nur Gottes Wille, die Menschen
zu erldsen; sein Verlangen ist, bei ihnen zu wohnen. Gott benutzt seine erloste Schopfung
nicht dazu, dass sie ihn blof8 bezeugt, sie wird zum Raum der realen Gegenwart seines Logos,
der seine Schopfung im Heiligen Geist erhélt und vollendet, aber in einem ganz spezifischen
Sinn: Der Heilige Geist erneuert diese Welt, ohne sie zu ersetzen und in eine neue auszutau-
schen, er macht ,,alle Dinge neu®, aber nicht ,,neue Dinge“?

Im Osten werden trotz und mit der Anerkennung der Siebenzahl der Sakramente diese
kaum von den Sakramentalien getrennt: ,,Alles erscheint als Mysterium. Sakramente, Sakra-
mentalien, Tkonen, liturgische Ausdrucksformen, Gebet, Doxologie, Glaubensanschauung
— alles dient dem grofien Geheimnis der Vergéttlichung. [...] Das Mysterium besagt nicht
nur ein intellektuelles Geheimnis, das dem natiirlichen Verstand undurchdringlich bleibt,
sondern beinhaltet vor allem die Gegenwirtigkeit einer gottlichen Heilstat.” Aufgrund der
ihm eigenen sakramentalen Sicht der Schopfung kommt der Osten zu einer fiir ihn wesent-
lichen Ausdeutung der Sakramentalien (Wasser, Licht, Ol, Feuer, Gotteshaus, Patene, Kelche,
Gewinder, Tone, Hiuser, Felder und Acker): ,Wihrend die Sakramente in erster Linie den
Menschen ansprechen, haben die Sakramentalien eine stirkere Ausrichtung auf die geschaf-
fenen Dinge. In den Sakramentalien wichst eine neue Welt, in ihnen wird ein Gottesreich auf
Erden. Gottes Segen Uber die irdischen Dinge weist sie als Gott verdankte — und von daher
»geheiligte™ und ,,gute” — Schopfung aus, durch deren rechten Gebrauch der Mensch inner-
lich vervollkommnet und der Kosmos erneuert wird. Diese sakramentale Sicht des Kosmos,
in der ein letztes Wissen um das Mysterium der Kreatur ruht, bestimmt auch das Verstindnis
des Herrenjahres und der Stundenliturgie: Sie sind mehr als eine Riickerinnerung; sie fithren
in die Begehung und Erneuerung der sakramentalen Kraft des Mysteriums.

Liturgie der Auferstehung

Die Geschehnisse unmittelbar nach der Auferstehung sagen Entscheidendes iiber den zum
Vater heimgekehrten Herrn im Himmel, wie auch iiber sein neues Verhiltnis zur Welt und
zur Zeit. Die vierzig Tage nach Ostern mit ihren Ereignissen bedeuten die abschlieffende Ver-
gottlichung seiner Sendung und enthalten ihr Hintiber in die Ewigkeit des Vaters. Ohne die
Himmelfahrt wire das Leben Jesu den historischen Gesetzmaf3igkeiten unterworfen geblie-

? Vgl StrormaNN: Karl Barth et I'Orient chrétien, 40f,; vgl. auch Berpjajev: Die Krisis des Protes-

tantismus und die russische Orthodoxie, 11-25.
RAHNER: Zur Theologie des Gottesdienstes, 237.
IRENAUS vON Lyon: Adv.haer. V 18,5.
SCHMEMANN: Worship in a Secular Age, 7.
Tyciax: Erloste Schopfung, 67-69.
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ben, als gibe es fiir immer wirklich ein ,,heiliges Land® mit heiligen Stétten; nicht zuletzt blie-
ben die Zeitgenossen Jesu gegeniiber den Spiteren bevorzugt. Doch mit seiner Auferstehung
und Himmelfahrt nahm dies alles universale Dimensionen an; es bleibt zu jeder Zeit wie auch
an jedem Ort gegenwirtig. In der Verkiindigung und Auslegung der Heiligen Schrift wie auch
in der Feier des Herrenjahres und der Eucharistie kommt das zum Vater heimgekehrte Wort
erneut zu den Menschen und ist unter ihnen gegenwirtig.

Die gottliche Offenbarung endet nicht mit der Auferstehung und Himmelfahrt. Mit Pfings-
ten setzt in einem gewissen Sinn eine neue Offenbarung ein, ndmlich die des Heiligen Geistes.
Zwischen Inkarnation, Erlosung und Auferstehung einerseits und Pfingsten andererseits be-
steht ein unendlicher Unterschied. Es gibt den Aspekt der Erfiillung und den der Vollendung,
und beide gilt es zu unterscheiden: Was in der Inkarnation erfiillt wird, ist an Pfingsten voll-
endet. Was dort ein fiir allemal geschieht, nimmt an Pfingsten personlich Gestalt an und wird
in der Zeit aktuell gegenwirtig gesetzt im Leben jedes Christen.

Pfingsten, der fiinfzigste Tag des Osterfestes, bedeutet nach den Regeln der alten Symbolik
uniiberbietbare ,,Fiille“ (7x7+1). Pfingsten ist Ostern in (Uber-)Fiille, in Vollendung. Am
Tag von Pfingsten kommt das Osterfest an sein Ende, ohne etwas von seinem Glanz zu ver-
lieren. Ostern gilt als , das Fest der Feste®, Pfingsten hingegen, wie Johannes Chrysostomus
sagt, als ,,die Metropole, die Hauptstadt der Feste®, das grofite Fest, das einzige Fest, das allen
anderen ihren Festcharakter verleiht. In einer Pfingstpredigt heif3t es bei Johannes Chrysos-
tomus: ,,Heute endlich sind wir zur Hohe der Giiter gekommen, gelangt zur Urheimat der
Feste.“® Nicht anders lesen wir bei Augustinus in einer seiner Predigten: ,Ostern war der
Anfang der Begnadung, Pfingsten deren Kronung.“ Das Pfingstfest kann durch nichts an-
deres iibertroffen werden, es gibt allem seine Gestalt und Lebendigkeit. Nach Pfingsten, dem
letzten und groflen Tag, kehrt die Kirche in die Zeit des Alltags zuriick, im Wissen, dass
jede Zeit fortan Zeit nach Pfingsten ist. Deshalb rechnet die Ostkirche (und frither auch die
Westkirche) alle Sonntage bis zur nachsten Osterzeit als ,Sonntage nach Pfingsten’, denn die
Kirche lebt in ihren liturgischen Vollziigen aus dem Geheimnis der Geistherabkunft. Sergej
Bulgakov schreibt:

»Die Kirche ist das Werk der Inkarnation Christi, sie ist diese Inkarnation: Gott assimi-

liert sich die menschliche Natur, und die menschliche Natur assimiliert sich das gott-

liche Leben; dies ist die Vergottlichung (theosis) der menschlichen Natur, Konsequenz
der Vereinigung der beiden Naturen in Christus. Aber das Werk der Durchdringung der

Menschheit durch den Geist der Kirche hat sich nicht vermége der Inkarnation allein

oder durch die Auferstehung allein vollendet: ,Es ist gut fiir euch, wenn ich jetzt hingehe

(zum Vater)* (Joh 16,7). Dieses Werk verlangte die Sendung des Heiligen Geistes, Pfings-

ten, welche die Verwirklichung der Kirche wurde.“!

Fiir die mystische Tradition der orientalischen Christenheit bedeutet Pfingsten das Hauptziel
der Erlosung des Menschen, weil sich an Pfingsten etwas Neues vollzieht, das so noch nicht da
war und durch nichts anderes tibertroffen werden kann: Das Kommen des Heiligen Geistes
an Pfingsten schafft ein ,Mehr* gegeniiber dem Wirken Christi. Vor seinem Heimgang zum
Vater verheif3t Christus seinen Jiingern das Kommen des Heiligen Geistes: ,,Ich sage euch
die Wahrheit: Es ist gut fiir euch, dass ich hingehe. Denn wenn ich nicht hingehe, kommt

JoHANNES CHRYSOSTOMUS: Hom. in Sancta Pentecoste II (PG 50,463).
AvuGusTiNus: Sermo 43 (PL 28,1235f.).

' BuLgakov: Pravoslavie, 31 f,
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der Beistand nicht zu euch® (Joh 16,7). Der Heilige Geist fiigt dem Wort Jesu nichts Neues
hinzu, er teilt mit, ,was er gehort hat* (Joh 16,13), aber er hort und bewahrt alles besser als
die Menschen; unauthérlich erinnert er sie an die Fiille der Erkenntnis und fiihrt in die in-
nigste Vereinigung mit dem auferstandenen Herrn: ,Wihrend der irdischen Mission Christi
vollzog sich die Verbindung der Menschen zum Heiligen Geist nur in Christus. Nach dem
Pfingstfest hingegen vollzieht sich die Verbindung mit Christus nur im Heiligen Geist®; mit
der Himmelfahrt endet die historische Sichtbarkeit des Herrn, ,aber das Pfingstfest gibt der
Welt die verinnerlichte Gegenwart Christi zuriick und offenbart ihn jetzt nicht vor, sondern
in seinen Jiingern'’. Der Heilige Geist fiihrt die Glaubenden ,erinnernd* in die Wahrheit ein
und brennt alles fort, was die Menschen von Christus trennt. Denn der Heilige Geist tragt je-
nes Feuer in sich, das der Herr auf die Erde wirft (vgl. Lk 12,49) und erfiillt die Glaubigen mit
aller Erkenntnis im Glauben, damit sie aus der Fiille des dreieinen Gottes leben. So pflanzt er
die Kirche in das Leben der heiligen Dreieinigkeit als ihrem Fundament und Lebensquell ein,
er bildet sie zu einer ,Gemeinschaft, entsprungen aus der gottlichen Unverinderlichkeit und
gleichformig den himmlischen Geheimnissen, wie Cyprian von Karthago sagt."

Damit lisst sich das Wirken des Heiligen Geistes in der Liturgie noch genauer erfassen. Die
Worte der Epiklese lauten in der Chrysostomus-Liturgie:

,S0 bringen wir dir diesen geistigen und unblutigen Opferdienst dar, wir rufen dich an,

bitten dich und flehen zu dir: Sende herab deinen Heiligen Geist auf uns und auf diese

dargebrachten Gaben. Und mache dieses Brot zum kostbaren Leib deines Christus, und

was in diesem Kelch ist, zum kostbaren Blut deines Christus, sie verwandelnd durch

deinen Heiligen Geist.”
Der universale Leib aller Gliubigen spricht diese Worte durch den Zelebranten, der das
Haupt reprasentiert und das Erlésungsopfer fiir die ganze Welt und alle Menschen der Erde
darbringt. Der Priester fleht in der ersten Person Plural: ,, Wir bitten dich [...]: Sende herab
deinen Heiligen Geist auf uns und auf diese vorliegenden Gaben.” Die Epiklese ist kein Ein-
zelakt des Priesters, sondern des ganzen versammelten Gottesvolkes:

,Der Priester ruft zunichst zusammen mit der Gemeinde die Einsetzungsworte Christi

in Erinnerung und tritt dann in ihrem Namen mit der Bitte vor Gott, dass er in der

Kraft des Heiligen Geistes den verherrlichten Christus manifestiere. Der Heilige Geist

ist es, der die dargebrachten Gaben zum Sakrament macht und mit der rettenden und

heilenden Kraft erfiillt. Priester und Gemeinde treten miteinander vor Gott, damit der

verheiflene Geist sich einstelle."
Die Glaubigen sind nicht nur passiv in der Liturgie anwesend, sondern aktiv in das Gesche-
hen der Eucharistie miteinbezogen, wie Nikolaj Afanas'ev vielfach ausgefiihrt hat:

»Das Volk konzelebriert dem Priester, und nur diejenige eucharistische Darbringung

eroffnet vollig die ganze Tiefe des kirchlichen Gebets, die Ausdruck der katholischen

Fille ist und die nicht verborgen vor den Betenden, kaum wahrnehmbar und stumm,

sondern ,mit einem Munde und einem Herzen' vollzogen wird. Der Priester stellt sich

1 Evpoximov: LEsprit Saint dans la tradition orthodoxe, 90.

12 Cyprian: De unitate eccl. 6 (PL 4,504).

13 ViscHer: Okumenische Skizzen, 46. Ein Grundgesetz der byzantinischen Liturgie wird darin deut-
lich, dass der Priester nie die erste Person Einzahl bei der Spendung der ,,mysteria“ gebraucht, son-
dern er sagt ,wir®. Das Volk pflegte die Epiklese urspriinglich mit einem ,,Amen® zu bestitigen.
Dieser Grundzug kommt heute noch besonders deutlich bei der Verleihung eines kirchlichen Amtes
zutage, aber auch in der rémischen Liturgie mit der Antwort des Volkes: ,Dank sei Gott!".
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nicht dem Volk gegeniiber, sondern besteht im Gegenteil auf diesem einmiitigen Vollzug

mit dem Volk. Die Kirche ist nicht allein im Klerus beschlossen, sondern im ganzen

Pleroma des Kirchenvolks, des Hiiters der Gottesfurcht.“*

Afanasev belegt die Beteiligung des Volkes damit, dass die alten Eucharistiegebete in der 1.
Person Plural geschrieben sind, dass nach Justin die Glaubigen mit ,, Amen® antworteten, dass
der Heilige Geist auf das ganze Volk herabkomme und dass es in der Chrysostomus-Anapho-
ra heifle: ,Wir danken dir auch fiir diese Liturgie, die du aus unseren Handen anzunehmen
geruhst, obgleich vor dir Tausende von Erzengeln und Zehntausende von Engeln stehen”, und
dass die Kommunion der wichtigste Akt der Konzelebration der Glaubigen und darum der
unverzichtbare Bestandteil der Gottlichen Liturgie sei.

Es wire ein Missverstindnis, anstelle der Epiklese nur die durch den Priester wiederholten
Worte der Einsetzung als die Mitte des Hochgebets anzusehen. Eine solche Sichtweise riickt
die Reprasentation Christi in der Person des Priesters in den Vordergrund, wie wenn er an
Christi Stelle die von ihm einst vollzogene Handlung in reprasentativer Weise von neuem
durchzufiihren hitte. Gewiss, auch bei einer solchen Sichtweise konnte der Heilige Geist als
der eigentliche Handelnde gelten; meist aber wird zu schnell von der Konsekrationsvollmacht
grundsitzlich auf die Rolle des durch sein apostolisches Amt autorisierten Priesters geschlos-
sen. Ganz anders, sobald die Epiklese als das eigentliche Gebet der Anaphora angesehen wird.
Derselbe Geist, um den Christus vor seiner Himmelfahrt den Vater bittet, bewirkt die Ge-
genwart des Auferstandenen in den Sakramenten, speziell in der Eucharistie. Diese stellt ein
fortwihrendes Pfingstfest dar, denn in ihr empfangen die Glaubigen den himmlischen Geist,
der sie in den ,geistigen” Leib Christi integriert; sie alle erhalten so Anteil ,,an der Kommu-
nion des Heiligen Geistes".

Der Heilige Geist fiigt die Glaubigen zu einer Koinonia zusammen. Dies bedeutet aber
nicht, dass durch sein Wirken der einmalige Charakter des Einzelnen aufgehoben wird. Eins
in Christus, in dem alle fiireinander Schwestern und Briider sind, findet die Kirche gerade
unter den Flammen des fortwihrenden Pfingstfestes zur Verschiedenheit und Unterschie-
denheit: ,,die Feuerzungen teilten sich, und es setzte sich eine auf jeden unter ihnen, als bzw.
gerade weil sie ,,alle zusammen" waren (Apg 2,1.3). Es ist also keineswegs so, dass sich die Epi-
klese nur auf die Eucharistie oder gar nur auf die Wandlung der Gaben (Wandlungsepiklese)
bezieht, sondern sie ergreift die versammelte Gemeinde und jeden einzelnen in ihr, aber eben
auch den ganzen Kosmos.

Die Liturgie der Endzeit

Das soeben dargelegte Verstandnis des liturgischen Gedéchtnisses sprengt das nicht selten
vertretene Konzept der Eucharistie als Memoriale. Die Feier der Eucharistie als Anamnese
griindet nicht allein in der Vergangenheit - im Paschageheimnis Christi -, sondern bleibt auf
die Zukunft hin ausgerichtet: Was in der Auferstehung erfullt wurde, wird einst im kommen-

" AraNas‘Ev: Trapeza Gospodnja, 56; zitiert nach FELMY. Dieser iiberlegt: ,Von daher ist zu fragen,

ob der Vollzug des Gottesdienstes ,versus populum’ (der gegenldufigen Tendenz seiner Befiirworter
zuwider) nicht doch vielmehr Ausdruck eines ,klerikalen’ Amts- und Gottesdienstverstindnisses ist
als die gemeinsame Ausrichtung des Zelebranten mit dem Volk™ (FELmy: Deutung der Géttlichen
Liturgie, 374, Anm. 78).
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den Reich zur letzten Vollendung gefiihrt. In der Liturgie fiigen sich die historischen wie auch
eschatologischen Dimensionen der géttlichen Okonomie zu einem unteilbaren Ganzen. "

Gerade die griechischen Kirchenviter legen dar, dass die ,Fiille der Zeit", die in der ge-
schichtlichen Heilstat des Kreuzestodes Christi und seiner Auferstehung angebrochen ist, in
jeder Eucharistie aufs neue vergegenwirtigt wird, aber so, dass alles auf die letzte Vollen-
dung weist: ,,Insofern stellt die Eucharistiefeier schon vorweg die kommende Herrlichkeit dar
und macht sie verborgen gegenwirtig. Sie bildet den Treffpunkt zwischen der erldsenden Tat
Christi, dem entscheidenden Ereignis der vergangenen Geschichte, und dem erlosten Endzu-
stand der Schopfung, auf den hin die Geschichte unterwegs ist. Als Realsymbol des Christus-
ereignisses ist die Eucharistiefeier Realverheiffung des kommenden Reiches.™

Gewiss, die , Anaphora“ der heiligen Gaben und in ihnen die Darbringung der gesamten
Schépfung erinnert an das vergangene Paschamysterium und vergegenwartigt dieses: ,,Einge-
denk des Kreuzes, des Grabes, der Auferstehung [...].“ Doch die gottesdienstliche Gemein-
schaft weif} sich symbolisch zwischen Vergangenheit und Parusie versetzt. Im Augenblick der
Eucharistie durchdringt die himmlische Welt in apokalyptischer Weise die irdische Zeit. Die
apokalyptische Dimension der Zeit bestimmt den ganzen Verlauf der Geschichte und des
menschlichen Lebens. Die Zukunft ist die Quelle, ,aus der Zeit und Welt hervorgehen und
sich erneuern. Die Zeit entrollt sich von der Zukunft in die Gegenwart“". Das bedeutet eine
letzte ,Relativierung® der Zeit: ,,Die Zukuntft ist die Ursprungsdimension der Kontingenz je-
des neuen Ereignisses, aber auch die Sphire, von der wir das Ganzwerden des im Prozef3
der Zeit Unabgeschlossenen und Unvollendeten erhoffen.!® Der Sinn des letzten Buches der
Heiligen Schrift, der Apokalypse als ,,Offenbarung” des ganzen Heilsmysteriums Christi, liegt
darin, uns, die wir in den letzten Zeiten leben, das verborgene Antlitz der Geschichte zu eroff-
nen. Denn dem Lamm gebiihrt alle Ehre, in ihm ruht aller Sinn der Geschichte.

Alles in der Feier der Eucharistie ist grundlegend eschatologisch ausgerichtet, denn in dem,
was in ihr gegenwirtig wird, bricht die Vollendung der Menschheit an, das eschaton, in das
der auferstandene Herr schon eingetreten ist und in das er anfangsweise alle Menschen mit
sich gefiihrt hat. Wie Patrick Regan'? treffend bemerkt, handelt es sich letztlich nicht um ein
_eschaton®, sondern um den ,,eschatos, um den verklirten Christus, dessen Leben durch den
Geist in uns ist. Er selbst ist die letzte Zeit, nach deren Anbruch wir uns im Glauben ausstrek-
ken. Die Liturgie ist demnach mehr als ein Ritus und Kult, den wir Gott darbringen, sie feiert
das Kommen des erhéhten Herrn in unser Leben. Die Eucharistie ist das Erntefest der voran-
gegangenen Geschichte wie auch die Mitte der sich jetzt ereignenden wie auch kiinftigen Zeit.
Diese universale, alle Epochen der Geschichte iibergreifende Sicht der Eucharistie bestimmt
grundlegend das Verstindnis des Abendmahls.

Die ewige Liturgie erstreckt sich iiber alle Zeiten. Von dieser himmlischen Liturgie spricht
das ganze Buch der Apokalypse. Es werden kultische Gegenstinde und Riten genannt, die so-
wohl im jiidischen wie im christlichen Gottesdienst beheimatet sind (siebenarmiger Leuchter,
Bundeslade, Rauchopferaltar), wie auch Elemente der irdischen Liturgie auf die himmlische
iibertragen werden (weifle Gewinder, Gesinge, Doxologien). Der Liturge, der das Rauchop-

Vgl. Z1ziouLas: Die Eucharistie in der neuzeitlichen orthodoxen Theologie, 176.

GERKEN: Theologie der Eucharistie, 72.

LiNk: ,,Im Anfang ... 165.

PANNENBERG: Das Wirken Gottes und die Dynamik des Naturgeschehens, 152.

Vgl. REGaN: Pneumatological and Eschatological Aspects of Liturgical Celebration, 346-347.
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fer beim Abendgottesdienst vollzieht, ist ein Abbild des Urbildes im Himmel, ndmlich des
Engels mit dem goldenen Rauchfass (vgl. Offb 8,4). Selbst das Gotteshaus, Bau und Sinnbild
der Kirche, ist ein Abbild des himmlischen Tempels wie auch die Gegenwirtigsetzung des
neuen Himmels“ und der ,,neuen Erde” (Offb 21,1), des ,,neuen Jerusalem® (Offb 21,2).

Demnach ist die Realprisenz des Herrn in der Eucharistie umfassender zu verstehen. Aus-
zugehen ist von dem paulinischen ,Christus lebt in mir®, das die restlose Ergriffenheit und
Durchweihung der ganzen Existenz des Menschen von der Person Christi besagt. Paulus
spricht aber auch vom ,Leben in Christus®, namlich auf Grund von Taufe und Eucharistie.
Christus kommt nicht nur zu uns, er wandelt uns in sich selbst und seine Heilswirklichkeit
um, damit wir ihn kiinftig leben. Augustinus sagt: ,,Freuet euch und staunet — ihr seid nicht
nur Christen, ihr seid Christus geworden.“® Er meint hier den ,,ganzen Christus®, denn die
Kirche und alle Gliubigen bilden in Christus eine mystische Einheit. Indem Christus seine
Liebe dem Menschen zuwendet, weitet er sie auf alle ihm angehérigen Dinge aus.*' Bei der
Epiklese heif3t es in der Chrysostomus-Liturgie, der Heilige Geist moge tiber uns, den Pries-
ter und die anwesende Gemeinde herabkommen, sodann auf die dargebrachten Gaben. Das
besagt: Verklarung und Verwandlung vollziehen sich nicht iiber Brot und Wein als solchen,
sondern insofern sie die Gaben der Gemeinde sind; durch die im Heiligen Geist verwandelten
Gaben schenkt sich der erhghte Herr an die Glaubigen, indem er sich mit ihnen auf mystische
Weise vereint, aber er durchdringt mit seiner Gegenwart auch den ganzen Kosmos.

Das dargelegte Verstidndnis der Realprisenz lasst die Feier des Herrenjahres tiefer verste-
hen. Realprisenz bedeutet die Gegenwirtigkeit der gesamten Heilsgeschichte, mit allen ihren
grofen Einbriichen und Theophanien, deren Mitte der Advent Gottes in der Fiille der Zeit ist,
welcher sich am groflen Tag des Herrn in der Parusie vollenden wird. In diesem Sinn meint
Realprisenz zugleich die Aktualprisenz des Heils in der Zeit, wie sich an der Feier des Her-
renjahres und seiner Feste deutlich erkennen lisst: Das Mysterium des eschatologischen Heils
lisst sich nicht in Teilaspekte, einzelne Vollziige oder Zeitabschnitte aufteilen: Die Eucharistie
begeht deshalb immer das ganze, alle Zeiten umgreifende Heilsgeschehen.

Die liturgische Begriindung christlicher Existenz

Am Ende der Zeiten wird die allumfassende Gegenwart Gottes ,,alles in allem* erfiillen (1 Kor
15,28); diese Vollendung wirkt der Heilige Geist, der schon jetzt das Unterpfand des Verhei-
Benen ist (2 Kor 1,22; 5,5). Paul Evdokimov schreibt: ,,Die Viter sehen, indem sie von der
Beziehung zwischen dem Wort und dem Heiligen Geist wihrend deren irdischer Mission
sprechen, in gewissem Sinne in Christus den groflen Vorldufer des Heiligen Geistes.“> Ahn-
lich heifit es bei Nikolaos Kabasilas: ,Was ist die Wirkung und das Resultat der Handlungen
Christi? [...] Es ist nichts anderes als die Herabkunft des Heiligen Geistes auf die Kirche.“*
Der Heilige Geist teilt jedem die Fiille Christi mit, wie Irendus betont: ,Wo die Kirche ist, da

20
21
22

Zitiert nach Tyciax: Theologie der Anbetung, 181.

Hierzu STANILOAE: Die Eucharistie als Quelle des geistlichen Lebens, 6f.

Evpoxkimov: L'Orthodoxie, 75. Bei Athanasius heifSt es dazu: ,,Das Wort ist Fleisch geworden, damit
wir den Heiligen Geist empfangen kénnen', und: ,Gott hat sich zum Tréiger des Fleisches gemacht,
damit der Mensch Tréger des Geistes werden kann® (PG 26,996C).

# Kasasivas: Erklirung der Heiligen Liturgie, Kap. 37.
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ist auch der Geist Gottes, und wo der Geist Gottes ist, dort ist die Kirche“**. Er wohnt tief in
uns, indem er in uns betet und so unser persénlichstes und innerstes Tun bewirkt (R6m 8,26).

Der Heilige Geist erneuert das Angesicht der Erde, indem er allen Dingen einwohnt. Alle
Werke Gottes enden in der Prisenz des Heiligen Geistes, in ihm kommt das Werk des drei-
einen Gottes zum Ziel. Durch das Wirken des Heiligen Geistes bleibt der Schopfer in seiner
Schopfung gegenwartig und erneuert das Antlitz der Erde.

Das in Christus befreite und erloste Leben der Neuschopfung ist bleibend vom Wirken des
Heiligen Geistes getragen. Er schenkt den Glaubenden das Licht der neuen Schépfung (vgl. 2
Kor 4,6) und gewihrt Anteil an der Auferstehung (vgl. 1 Kor 12; 1 Kor 14; R6m 12,3ff), vor
allem aber macht er den Menschen leibhaftig zu einem ,Tempel des Heiligen Geistes™ (1 Kor
6,13-20). Doch indem der Heilige Geist die ganze Schépfung und das Leben der Glaubenden
trigt und mit sich erfiillt, ist er nicht offenkundig und sichtbar, vielmehr verbirgt er sein per-
sonliches, das ihm ,.eigene” Antlitz: ,er ist in uns, ohne unsere Stelle einzunehmen; er glaubt,
betet, hofft und liebt in uns so, daf er es uns ;yormacht' und ,vorsagt; es uns iiberhaupt erst
ermdglicht; aber zugleich sind wir es, die glauben, beten, hoffen und lieben.”* Er fithrt un-
mittelbar in das gottliche Leben in Christus ein. Alles in der Neuschopfung trigt die ,,Hand-
schrift” der dritten Person; aber der Heilige Geist selbst bleibt hinter seiner Gabe verborgen, er
kann mit ihr sogar verwechselt werden. Die Offenbarung seines Antlitzes erfolgt am Ende der
Zeiten, wenn das Werk des Heiligen Geistes vollendet ist, ndmlich die Schopfung in Christus
zur Lebensfiille géttlicher Schonheit zu fithren. Die erneuerte, vollendete Schépfung ist das
»Antlitz des Heiligen Geistes.
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Lucia Gobesberger, Linz

Okologie im Kontext von Liturgie und Kirchenbau

,Liturgie ist der Hohepunkt, dem das Tun der Kirche zustrebt, und zugleich
die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt“ (SC 10). In diesem Sinn verdichtet
sich in ihr auch die glaubige Haltung gegeniiber Schopfer und Schopfung,
Deshalb ist es angemessen, dass die Gottesdienstriume, ihre Ausstattung
und der Umgang mit Ressourcen dieser Haltung entsprechen. Am Beispiel
von Richtlinien und Leitlinien osterreichischer Diézesen wird deutlich, wie
sich dies konkretisieren kann. (Redaktion).

Umweltverschmutzung, Klimawandel, Ver- MAG.* Lucia GOBESEERGER
lust der biologischen Vielfalt, Verschlech- ist Referentin fiir Umwelt und Soziales
terung Ser Lebensquaiitéit, weltheie im Sozialreferat der Ditzese Linz.
gerechtigkeit fordern zum Handeln auf. Es

stellt sich die Frage, was wir als Kirche dazu beitragen kénnen. Die im Juni 2015 erschienene
Enzyklika ,Laudato si‘ - Uber die Sorge fiir das gemeinsame Haus“ widmet sich genau dieser
Thematik. Aus der Relektiire der Schopfungsmythen ergibt sich ein dem aktuellen Selbst- und
Weltbild entgegenstehendes Verstandnis. Natur ist nicht linger nur Ressource, deren Wert
sich am Nutzen fiir uns Menschen bemisst. Als Schopfung Gottes hat sie Eigenwert. Wir
Menschen miissen uns (wieder) als Teil der Schopfung wahrnehmen, dem besondere Verant-
wortung aufgrund seiner Fihigkeiten zukommt, die im schopfungsverantwortlichen Handeln
zum Ausdruck kommen soll.

Angeregt durch die Enzyklika hat die §sterreichische Bischofskonferenz im Herbst 2015
folgende Selbstverpflichtungen beschlossen, die schon bestehende Initiativen stirken und in-
tensivieren, aber auch neue Impulse setzen: Es sollen nachhaltige Leitlinien erarbeitet und
beschlossen werden. Weiters soll die Energiewende vorangetrieben werden. Dazu gehort der
Ausstieg aus fossilen Energietriigern, der Umstieg auf zertifizierten Okostrom und, dass sich
zehn Prozent der Pfarren an einer Energieoffensive beteiligen. Auflerdem soll eine 6kosoziale
Beschaffungsordnung eingefiithrt werden. Das heiflt unter anderem, Mindeststandards fiir
okofaire Beschaffung zu definieren.

1 Leitbilder

Zum Zeitpunkt der Entstehung des Artikels implementieren die Didzesen neue Leitbilder
bzw. liberarbeiten bestehende okologische Leitbilder oder Leitlinien. Die Di6zese Linz gab
sich 1996 ein Umweltleitbild! und 2007 verabschiedete Salzburg ckologische Leitlinien.” Bei-
des wird in absehbarer Zeit iiberarbeitet. Die 2016 bzw. 2017 beschlossenen Leitlinien von

! Vgl PASTORALRAT DER D16zEse Linz: Umweltleitbild.

* Vgl ERZBISCHOFLICHES ORDINARIAT SALZBURG: Leitlinien.
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Graz-Seckau® und Gurk-Klagenfurt* haben Selbstverpflichtungscharakter und sollen in den
Energiewendeprojekten und den Beschaffungsrichtlinien konkretisiert werden.

2 Bau, Erhaltung und Energie
2.1 Okologische Bestandsaufnahme

Der erste Schritt im Hinblick auf die Energiewende ist, die teils schon vorgesehenen jihrli-
chen Bestandsaufnahmen um den 6kologischen Aspekt zu vertiefen, um dann entsprechende
Mafinahmen festlegen zu kénnen. Bei den in manchen Diozesen seit einiger Zeit erbetenen
jahtlichen Baubegehungen durch die Pfarren geht es um den langfristigen Erhalt der Ge-
béude und die bessere Planbarkeit von Bauprojekten. Es sollen folgende Punkte begutachtet
werden: die Bausubstanz, die Gebaudetechnik, die Kircheninnengestaltung und -einrichtung
sowie die Auflenanlagen. Der langfristige Erhalt der Gebaude ist nicht nur von 6konomi-
schem Interesse, sondern bedeutet meist auch eine bessere Okobilanz aufgrund der Ressour-
censchonung. Nun sollen zusétzlich Energiedaten — zumindest Strom- und Wirmebedarf —
erhoben werden.

Erfahrungen gibt es bereits in der Erzdiozese Salzburg. Dort wird seit der Einfithrung der
Leitlinien regelmifig eine Energie- und CO,-Bilanz erstellt. Diese Daten werden von den
Pfarren im Zuge der Kirchenrechnung bekannt gegeben und vom Umweltreferenten ausge-
wertet.” In der Ditzese St. Polten lduft derzeit eine umfassende Erhebung des Gebidudebe-
standes, die von der Didzesanstelle durchgefiihrt und finanziert wird. Eine Veroffentlichung
der Energiekennzahlen ist seit den eben verabschiedeten Leitlinien in der Didzese in Graz-
Seckau® und in Gurk-Klagenfurt” geplant, bei letzteren sollen auflerdem Gebdudeverantwort-
liche geschult werden, die u.a. den Energieverbrauch kontrollieren, um so Mingel schneller
zu erkennen und eine bessere Entscheidungsgrundlage fiir Umbauten zu haben.® Zu diesen
beiden Mafinahmen rit auch die Baubroschiire der Diézese Feldkirch.” Auflerdem wird eine
regelmiflige Wartung der Systeme empfohlen.

Dezentral gibt es einige freiwillige Initiativen, die das Ziel der Energiewende verfolgen und
von den Referent/innen fiir Umweltfragen der Ditzesen getragen bzw. gefordert werden. So
beteiligten sich Pfarren und Institutionen am Ecomanagement and Audit Scheme (EMAS). Im
Rahmen dieses Instruments der Europaischen Union werden unter anderem regelmifig simt-
liche umweltrelevanten Daten erfasst und eine kontinuierliche Verbesserung der Umweltleis-
tung angestrebt. Ein weniger umfassendes Programm, das Selbstverpflichtungscharakter hat,
sind die ,,Pfarren im Klimabiindnis. Dabei werden bei der ersten Begehung der Gebiude
mogliche Einsparungsmafinahmen aufgezeigt sowie eine kontinuierliche Energiebuchhal-
tung empfohlen, also wie schon erwédhnt: Strom-, Heizwdrme- und eventuell Wasserbedarf
regelmifig abzulesen. In Niederdsterreich wird mit Unterstiitzung des Landes eine kostenlo-
se Energieberatung fiir Pfarren angeboten. Als Anreiz dient, dass Pfarren danach zusatzliche
Landesforderungen fiir kologisch vertrigliche Neuanschaffungen abrufen kénnen.

Vel. KatnovriscHE KIRCHE STEIERMARK: Leitlinien.

Vgl. REFERAT FUR SCHOPFUNGSVERANTWORTUNG: Nachhaltigkeitsleitlinien.
Vgl. ERZBISCHOFLICHES ORDINARIAT SALZBURG: Leitlinien, 27.

Vgl. KarHoLiscHE KIRCHE STEIERMARK: Leitlinien, 4.

Vgl. REFERAT FUR SCHOPFUNGSVERANTWORTUNG: Nachhaltigkeitsleitlinien, 1.
Ebd, 1.

Vel. KataHoLiscHE KIRCHE VORARLBERG: Baubroschiire, 59 und 65.
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2.2 Neubau, Renovierung, Sanierung

Bei bestehenden Sakralbauten handelt es sich vorwiegend um denkmalgeschiitzte Bauten,
wodurch der bewahrende Aspekt zentral ist. Durch die angestrebte Langlebigkeit wird auch
der Nachhaltigkeit Rechnung getragen. Bei Veréinderung sind die Richtlinien fiir Energieeffi-
zienz des Bundesdenkmalamtes zu beriicksichtigen.! Fiir eine gute Losung in beiderseitigem
Interesse bedarf es immer wieder des Gesprichs und der Abwigung zwischen denkmalpfle-
gerischen und soziodkologischen Anliegen.

Die Erzdiozese Salzburg strebt laut ihren Leitlinien an, dass bei den verwendeten Bauma-
terialien die Okobilanz zu beriicksichtigen sein wird. Von Schidlingsbekimpfungsmitteln
und bioziden Holzschutzmitteln wird abgeraten, so das méglich ist." 2014 wurde vom Bau-
amt der Diozese Feldkirch eine ,,Baubroschiire. Hilfestellung zur Abwicklung von kirchli-
chen Bauvorhaben* herausgegeben. Darin findet sich das Kapitel ,,Kirche nachhaltig bauen”.
In der Vorplanungsphase sollen energetische und kologische Ziele definiert, abgearbeitet
und die Zielerreichung kontrolliert werden. Die Bautkologie soll beriicksichtigt und ein Pro-
dukt- und Chemikalienmanagement durchgefiihrt werden. Auflerdem wird empfohlen, fair
gehandelte, 5kologisch und regional hergestellte Baumaterialien zu verwenden." Die Didzese
Gurk-Klagenfurt'® plant laut den neuen Leitlinien genauso wie Graz-Seckau'* fiir kirchliche
Bauten allgemeine dkologische Standards bzw. Energiestandards zu erarbeiten.

2.3 Energiequellen und Energieverbrauch

Strom hat je nach verwendeter Primiarenergiequelle eine unterschiedliche Okobilanz. Wich-
tig ist daher, dass er aus erneuerbaren Energiequellen mit moglichst geringen Umweltauswir-
kungen stammt.

Die Frage des Strombezugs wird iiber die Rahmenstromvertrige gelost, das heiflt von dioze-
saner Seite werden mit Energieanbietern Vertrige {iber die voraussichtlich benétigte Strom-
menge fiir kirchliche Institutionen innerhalb der Dibzesangrenzen verhandelt. Ein Grofiteil
der Pfarren nutzt diese Angebote. Da alle Didzesen anstreben, den Strombedarf aus erneuer-
baren Energiequellen zu decken, konnte bzw. kann eine weitgehende Okologisierung erreicht
werden. Die Didzese Linz ist auf Strom umgestiegen, der nach Umweltzeichen 46 zertifiziert
ist. Das heif3t, die Energieanbieter verpflichten sich, nicht nur ausschliefilich erneuerbare En-
ergie bereitzustellen, sondern an einer stindigen Okologisierung ihrer Anlagen zu arbeiten."”
Bei anderen Dibzesen ist dieser Umstieg im Zuge der Energiewende geplant.'®

Die Ausrichtung und die Dachneigung vieler Kirchen wiirden sich als Flachen fir Pho-
tovoltaikanlagen eignen. Bei historischen Gebiuden scheiterte dieses Vorhaben vielfach an
den Vorgaben der Denkmalpflege, denn das Anbringen von Photovoltaikzellen wird meist
nur gestattet, wenn diese Flichen nicht einsehbar sind."” Hinzu kommt, dass aufgrund der

Vgl. BUNDESDENKMALAMT: Richtlinie Energieeffizienz.

Vgl. ERzZBISCHOFLICHES ORDINARIAT SALZBURG: Leitlinien, 26 und 28.

Vgl. KarHOLISCHE KIRCHE VORARLBERG: Baubroschiire, 57-59.

Vgl. REFERAT FUR SCHOPFUNGSVERANTWORTUNG: Nachhaltigkeitsleitlinien, 1.
Vgl. KaraoLiscHE KIRCHE STEIERMARK: Leitlinien, 4.

Siche: Osterreichisches Umweltzeichen. Richtlinie UZ 46.

Vgl. KarHoLiscHE KIRCHE STEIERMARK: Leitlinien, 4.

BunpESDENKMALAMT: Richtlinie Energieeffizienz, 34.
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veranderten staatlichen Forderbedingungen die Anlagen inzwischen vorwiegend dort errich-
tet werden, wo der erzeugte Strom sofort verbraucht wird. Das bedeutet, dass Sakralgebaude
weniger in Frage kommen, weil der Energieverbrauch dort tagstiber meist sehr gering ist.

Insbesondere die Erneuerung der Beleuchtungskorper wird hiufig genutzt, um auf energie-
sparende Leuchtmittel mit besserer Lichtausbeute umzusteigen. Diese verbrauchen nicht nur
weniger Strom, sondern geben dadurch auch weniger Warme ab, was wiederum besser fiir die
direkt beleuchteten Kunstwerke ist.

Aus 6kologischer Sicht gibt es im Auflenbereich Handlungsbedarf. Zielfithrend wire in die-
sem Zusammenhang, die Kirchen nicht die ganze Nacht mit Scheinwerfern zu bestrahlen.
Dabei geht es nicht nur um Einsparung, sondern auch um die ékologisch nachteilige ,,Licht-
verschmutzung®. Gesetzliche Einschrankungen gibt es bisher nur durch das Naturschutzge-
setz, das bestimmt, dass Ein- bzw. Ausflugséffnungen von Fledermiusen nicht beleuchtet
werden diirfen, da diese dadurch irritiert werden.

Vielfach wird in Kirchen auch die Kirchen(bank)heizung mit Strom betrieben. Auflerdem
nehmen Sakralgebaude beim Heizwéarmebedarf eine Sonderstellung ein, weil eine Temperie-
rung aufgrund der gegebenen Gebdudehiille nur in geringem Ausmaf3 sinnvoll méglich ist.
Zudem wiirde ein zu starkes Aufheizen zu Folgeschdden an den Kunstgiitern fithren. Somit
kann bzw. konnte tiber die Rahmenstromvertrige der Didzesen in den Sakralrdumen eine
weitgehende Umstellung auf erneuerbare Energie fiir den Warmebedarf erreicht werden. An-
sonsten erfolgt ein Umstieg auf erneuerbare Energie am ehesten im Zuge von Sanierungen.
Die Leitlinien der Erzdidzese Salzburg sehen vor, dass nur bei schwerwiegenden Griinden
weiterhin fossile Energie genutzt werden soll'® und die energiesparendste Variante, die mit
den baulichen Gegebenheiten, dem Denkmalschutz und den Bediirfnissen der Nutzer/innen
abgestimmt wird, zu wiéhlen ist. Die neuen Leitlinien in Graz-Seckau" und Gurk-Klagen-
furt® enthalten gleiche Vorhaben genauso wie die Baubroschiire aus Feldkirch?!.

2.4 Erhaltung von Lebensraumen und Arten

Eine weitere Frage in diesem Zusammenhang ist, wie viel Platz benétigt und damit wie viel
Fliche verbraucht wird. Hierbei geht es um die 6kologische Frage, genauso wie um die sich
verdndernde Gesellschaft. Liturgischer bzw. pastoraler Bedarf muss mit der Vermeidung von
(zusitzlicher) Bodenversiegelung in Einklang gebracht werden. Zwei Beispiele seien hier an-
gefiihrt: Raum-in-Raum-Losungen, das heif3t, dass weitere pfarrlich benétigte Raumlichkei-
ten in die Kirche eingebaut werden. Weiters gibt es Versuche bei neueren Bauten bzw. Umge-
staltungen, den Raum fiir liturgische und weitere pastorale Aufgaben gleichermaflen nutzbar
zu machen.

Bei den Aufienanlagen wird ein verantwortungsvoller Flichenverbrauch in den Nachhal-
tigkeitsleitlinien der Diézese Gurk-Klagenfurt gefordert. Dazu tragt auch die Einbindung in
bestehende Verkehrskonzepte und qualititsvolle Radabstellanlagen - fiir die es immer wieder

Vgl. ERzBISCHOFLICHES ORDINARIAT SALZBURG: Leitlinien, 28.

Vgl. KarHoLISCHE KIRCHE STEIERMARK: Leitlinien, 4.

Vgl. REFERAT FUR SCHOPFUNGSVERANTWORTUNG: Nachhaltigkeitsleitlinien, 1.
Vgl. KarHoLiscHE KIRCHE VORARLBERG: Baubroschiire, 59.
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staatliche Forderungen gibt - bei, da der motorisierte Individualverkehr ein wesentlicher Ver-
ursacher der schlechten CO,-Bilanz ist.”

Die Artenvielfalt wurde lange Zeit fiir die Erhaltung guter Lebensbedingungen unterschitzt.
Dazu gehért eine naturnahe Bepflanzung von Grinflichen, was in den Nachhaltigkeitsleit-
linien der Diézese Gurk-Klagenfurt als Anliegen formuliert wird.” Bisher wurde und wird
dafiir von den Umweltbeauftragten in Kooperation mit dem Naturschutzbund geworben. Fiir
einen Teilbereich der Biodiversitit ist das jeweilige bundeslinderspezifische Naturschutzge-
setz relevant, sofern naturgeschiitzte Arten die kirchlichen Gebéude besiedeln. Beispielhaft
sei hier niher auf die unter Naturschutz stehenden Fledermiuse eingegangen. Dachstiihle
von Kirchen werden von ihnen gerne als Wochenstube genutzt. Daher werden zur Umset-
zung und Kontrolle des Gesetzes immer im selben Zeitraum Begehungen durchgefiihrt. In
acht Bundeslindern machen diese Begehungen Mitarbeiter/innen der Koordinationsstelle fiir
Fledermausschutz?*, im Burgenland von Batlife Osterreich®. Bewahrt hat sich die standige
Kooperation der diozesanen Bauabteilungen mit den genannten Stellen im Falle von Dach-
und Glockenstuhlerneuerungen, Sanierungen von Dachstiihlen, Einbau von Funkanlagen,
Fassadensanierungen und Entwesungen. Es erfolgt eine terminliche Abstimmung der Bau-
schritte und eine Festlegung der Bauausfiihrungen mit den Baufirmen, wodurch die artge-
rechte Umsetzung gesichert wird.

2.5 Reinigung und Pflege

Bei der Reinigung und Pflege wird zu sehr schonendem Vorgehen geraten, da ansonsten mit
Schiden an den Kunstschitzen in den Sakralgebduden zu rechnen ist, die zu einer Wert-
minderung fithren. Falls iiberhaupt Reinigungsmittel verwendet werden, sind ausschliefSlich
Seifenprodukte ohne Duftstoffe bzw. andere Zusatzstoffe (z.B. antibakteriell) angeraten. Es
handelt sich hier zum Teil um gelebte Praxis. Auflerdem wird auf regelmafiige Information
gesetzt. So wird dieses Wissen in Kursen fiir Mesner/innen weitergegeben oder auch eine
spezielle Ausbildung fiir Kirchenpfleger/innen angeboten. Okologisches und denkmalpfle-
gerische Empfehlungen sind deckungsgleich, wobei das okologische Anliegen nicht das vor-
rangige ist.*

3 Beschaffung

Die nun folgenden Bereiche werden in den neuen Leitlinien vorwiegend implizit unter dem
Punkt ,Beschaffung“ thematisiert: ,,Beim Wareneinkauf finden die Kriterien nachhaltig, re-
gional, sozialvertriglich, dkologisch hochwertig fair gehandelt und die Produktlebensdauer
Beriicksichtigung.“” In Graz-Seckau ist Ahnliches vorgesehen: ,Die Di6zese verpflichtet sich
zur Einhaltung von 6kosozialen Standards in der Beschaffung. Dazu gehéren moglichst re-

2 Vgl REFERAT FUR SCHOPFUNGSVERANTWORTUNG: Nachhaltigkeitsleitlinien, 1.

2 Ebd -

*  Siehe: http://fledermausschutz.at/

% Siehe: http://www.batlife.at/

% Vgl. Diozesanmuseum Graz: Impuls Kirchenpflege und KunsTREFERAT/D10zESAN KONSERVA-
TORAT: Pflege und KarnoLiscHE KIRCHE VORARLBERG: Baubroschiire, 48-49.

¥ REFERAT FUR SCHOPFUNGSVERANTWORTUNG: Nachhaltigkeitsleitlinien, 2.
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gionaler Einkauf, faire Produktion und keine Kinderarbeit.“*® Wie weit das in den geplanten
Beschaffungsrichtlinien konkretisiert wird, und inwieweit sie in den Pfarren anzuwenden
sind, ist noch abzuwarten.

3.1 Liturgische Gerdte und Gegenstdnde

Vorschriften beziiglich der liturgischen Gerate und Gegenstinde finden sich u.a. im Mess-
buch. So soll die Altarplatte aus festem, haltbarem und edlem Material sein.?® Kelch und Hos-
tienschale sollen ebenfalls aus Materialien sein, die haltbar und edel sind.?® Fiir die weiteren
bei liturgischen Feiern bendtigten Gegenstinde und Gerite, so z. B. Kredenz, Vortragekreuz,
Osterleuchter, Glocken etc., gilt dasselbe.

Positiv im Sinne der Nachhaltigkeit ist wieder, dass auf Langlebigkeit geachtet und auf sorg-
samen Umgang und Pflege gesetzt wird. Auflerdem soll nach Moglichkeit repariert, statt neu
angeschafft werden. Wiinschenswert wire bei Neuanschaffungen — wie in den Leitlinien an-
gestrebt —, auf die Herkunft der Materialien zu achten, da beim Abbau von Rohstoffen in
manchen Regionen weder 6kologische noch soziale Standards eingehalten werden. Weiters
ist wichtig, dkologisch vertrigliche Verarbeitungsverfahren zu bevorzugen.

3.2 Liturgische Textilien

In den liturgischen Handreichungen wird angeraten, bei den Textilien auf Qualitéit zu achten
und bei Schiden diese wieder fachgerecht reparieren zu lassen. Empfehlungen beztiglich Ma-
terialien bei Neuanschaffungen gibt es nicht mehr.* Neben der angestrebten Langlebigkeit ist
hier der soziale Aspekte der Nachhaltigkeit insofern Praxis, als vorwiegend in der niheren
Umgebung gefertigt wird und nicht - wie in der Textilbranche haufig tiblich - unter schlech-
ten Arbeitsbedingungen in Niedriglohngegenden. Wiinschenswert wire, dass bei der gesam-
ten Lieferkette auf 6kosoziale Standards (z. B. GOTS - Global Organic Textile Standard®) ge-
achtet wird, wie dies in den Leitlinien gefordert ist. Bewusstseinsbildende Mafinahmen dazu
gibt es u.a. von Teilen der Katholischen Aktion, diese beziehen sich aber vorwiegend auf das
individuelle Konsumverhalten.

3.3 Materie der Symbole

Ausschlaggebend sind in diesem Zusammenhang vor allem der biologische und der regionale
Aspekt. Wobei hier nicht die 6kologischen Auswirkungen im Vordergrund stehen, sondern
die im Symbol auch zum Ausdruck gebrachte Schépfungstheologie. Vorgegeben wird, dass
das Brot fiir die Eucharistiefeier aus reinem Weizenmehl, unlingst gebacken und ungesiuert
sein muss.** Es wird somit grofier Wert auf die Qualitat gelegt, was mit dem 6kologischen

28
29
30

KArHoLiscHE KIRCHE STEIERMARK: Leitlinien, 3.

Vgl. Grundordnung des Rémischen Messbuchs, Nr. 301.

Vgl. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BiscHOFSKONFERENZ: Leitlinien fiir den Bau, 30.
* Fbd., 3.

% Ebd,34.

23 Siehe: http://www.global-standard.org/de/

' Vgl. Grundordnung des Rimischen Messbuchs, Nr. 320.
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Anliegen gut vereinbar wiire. Erste Versuche mit biologischen Hostien gibt es, sie haben aber
bisher keine weitere Verbreitung gefunden.

Fiir den Wein gilt folgende Bestimmung: ,Der Wein fiir die Eucharistiefeier muss vom
Gewichs des Weinstocks (vgl. Lk 22,18) stammen und naturrein und unvermischt sein, das
heifit ohne Beimischung von Fremdstoffen.“** Das sprache fiir Wein aus biologischem Anbau,
da die gesetzlichen Bestimmungen beziiglich Reinheit und Beimischungen strenger sind.

Bei den verwendeten Olen ist darauf zu achten, dass sie frisch sind. Nachhaltig wire es, ko-
logisch hochwertige und regional hergestellte zu verwenden, was dem hohen symbolischen
Wert entspriche. Grundsitzlich ist es aus Sicht der Schopfungstheologie sinnvoll, die Materie
der Symbole intensiv einzubringen, um die Schopfung mit allen Sinnen erlebbar zu machen.

In Bezug auf Kerzen gibt es die Regelung: ,,Nach iiberliefertem Brauch hat beim Taber-
nakel stindig ein mit Ol oder Wachs genihrtes besonderes Licht zu brennen, wodurch die
Gegenwart Christi angezeigt und geehrt wird.“** Auch bei den anderen Kerzen wird echten
Kerzen gegeniiber Attrappen der Vorzug gegeben.” In manchen Pfarren wird darauf geachtet,
eine Osterkerze zu verwenden, die - wie im Exsultet besungen - ,,aus dem késtlichen Wachs
der Bienen bereitet” ist. Es handelt sich dabei allerdings um Einzelinitiativen. Aufgrund des
symbolischen Wertes ist es auch hier wie bei den anderen liturgischen Utensilien angebracht,
besonders auf 8kologische Qualitit zu achten. Derzeit gibt es in diesem Bereich bewusstseins-
bildende Initiativen. Meist handelt sich dabei um online verfiigbare Ratgeber, die iiber 6kolo-
gisch und sozial vertriigliche Kriterien und entsprechende Bezugsquellen informieren®. Eine
Gegeniiberstellung der Okobilanz der verschiedenen Lichtquellen gibt es allerdings nicht.

3.4 Kirchenschmuck aus Pflanzen

Die Blumen, Straucher, Biume etc. zum Schmuck der Kirche werden in den neu imple-
mentierten Leitlinien insofern thematisiert, als regionale, saisonale, 6kologische und faire
Beschaffung als Kriterium gilt. In den derzeit geltenden Leitlinien in Salzburg wird explizit
ausgefithrt, dass lokaler Blumenschmuck zu bevorzugen ist und - wenn das nicht moglich
ist — ist auf die Giitesiegel (,Fairtrade* bzw. Fair Flowers Fair Plants*) zu achten*. Vor allem
die regionale Beschaffung ist dort, wo es Gérten gibt, gelebte Praxis. Ein weiterer Grund dafiir
sind die wesentlich geringeren Kosten.

Das Angebot an zertifizierten Christbiumen aus biologischem Landbau nimmt zu, worauf
zur Weihnachtszeit immer wieder von didzesanen Gruppierungen hingewiesen wird.

4 Zusammenfassung

Schopfungstheologie und gelebte Schopfungsverantwortung sind durch die Enzyklika ,,Lau-
dato si‘ - Uber die Sorge um das gemeinsame Haus" noch stirker in den Fokus geriickt. In
den Didzesen ist vieles in Bewegung, so werden aktuell neue Nachhaltigkeitsleitlinien imple-

% Vgl. Grundordnung des Rémischen Messbuchs, Nr. 322.

*  Vgl. ebd., Nr. 316.

%7 SERRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ: Leitlinien fiir den Bau, 32.
#  ANNA KircHENGAST: Umweltfreundliche Kerzen.

%  Siehe: https://www.fairtrade.at/was-ist-fairtrade/fairtrade-siegel. html.

*0 Siehe: http://www.fairflowersfairplants.com/home-de.aspx.

# Vgl ERZBISCHOFLICHES ORDINARIAT SALZBURG: Leitlinien, 29.
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mentiert, an Beschaffungsordnungen gearbeitet und die Energiewende verstirkt vorangetrie-
ben. Neben diesen Selbstverpflichtungen gibt es staatliche Vorgaben, die einzuhalten sind,
wie zum Beispiel der Denkmalschutz oder das Naturschutzgesetz. Explizit gab es im kirchli-
chen Bereich bisher kaum Richtlinien, die vorrangig auf 6kologische Nachhaltigkeit abzielen.
Die Vorgaben, auf Qualitat und auf Langlebigkeit zu achten, ist ein Teilaspekt der Nachhal-
tigkeit und gelebte Praxis im Baubereich sowie bei liturgischen Geriten und Gegenstinden.
Die Nachhaltigkeit wird durch innerdiézesane Anreizsysteme, wie zusitzliche Férderungen
fiir Photovoltaikanlagen oder kirchliche Umwelt-Preise, sowie durch staatliche Férderungen
oder Preise vorangetrieben. Wichtig fiir die Bewusstseinsbildung und Umsetzung der Nach-
haltigkeit sind auch die Kooperationen mit Nicht-Regierungs-Organisationen, wie Klima-
biindnis oder Naturschutzbund. Schopfungsverantwortung heifit also in manchen Bereichen,
die gelebte Praxis zu pflegen und in anderen erste sozio-6kologische Akzente zu setzen.
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Peter Ebenbauer, Graz

»,Segne, Vater, unsre Erde”
Die Schépfung als Gegenstand judischer und christlicher Segens-Praxis

Nach biblisch fundiertem Verstindnis verbindet der Akt des Segnens mit
dem Urgrund allen Seins und macht die urspriingliche Giite und Heilig-
keit alles Geschaffenen transparent. Dabei lassen sich neben Gemeinsam-
keiten auch Unterschiede zwischen jiidischer und christlicher Segenspra-
xis ausmachen. Der Beitrag verdeutlicht dies am Beispiel des Wetterse-
gens, benennt ethische und 6kologische Konsequenzen daraus und legt
so eine Basis fiir eine zeitgemifle Schopfungsspiritualitit. (Redaktion)

Mit den weltweit zunehmenden Ao.Un1v.-PROF. DR. PETER EBENBAUER
okologischen Krisen der letzten ist Liturgiewissenschaftler am Institut fiir
Jahrzehnte und den vom Men- Liturgiewissenschaft, Christliche Kunst und Hymnologie

: g an der Universitdt Graz. Er ist Mitglied der Liturgischen
schen verursachten irreversiblen Kommission fiir Osterreich und engagiert sich als Referent auf
Prozessen der Klimaerwérmung liturgiewissenschaftlichen und hymnologischen Fachtagungen
ist auch eine gesteigerte religiose sowie in der kirchlichen Bildungsarbeit.
Sensibilitdt gegeniiber der Natur
zu beobachten. Religidse Praxis bleibt nicht unberiihrt von historischen Wandlungsprozes-
sen und gesellschaftlichen Entwicklungen. So lassen sich auch im Hinblick auf die tiefgrei-
fenden 6kologischen Verinderungen mit ihren Auswirkungen auf Gesellschaft, Politik und
Wirtschaft signifikante Reaktionen bzw. Initiativen seitens der Religionen und Konfessionen
feststellen. In den drei monotheistischen Weltreligionen Judentum, Christentum und Tslam
basieren solche Reaktionen und Initiativen auf der Uberzeugung, dass Welt und Natur von
ihrem Ursprung und ihrer Bestimmung her Gottes gute Schépfung sind, und dass es zur
ureigensten Aufgabe des Menschen gehért, innerhalb dieser Schépfung und an ihr gut zu
handeln und zu wirken. In den christlichen Kirchen hat sich diesbeziiglich iiber die Konfes-
sionen hinweg ein breiter Konsens mit vielfiltigen Bemithungen um eine 6kologische Wende
herausgebildet. Beginnend mit dem ,Konziliaren Prozess fiir Gerechtigkeit, Frieden und Be-
wahrung der Schopfung* (seit 1983), iiber die Erste Europaische Okumenische Versammlung
(1989 in Basel), bis zur Umweltenzyklika Laudato si” von Papst Franziskus ,JUber die Sorge
fiir das gemeinsame Haus“ (2015) ist ein anhaltender und sich intensivierender christlicher
Einsatz fiir die Erhaltung und Bewahrung der natiirlichen Ressourcen und der Okosysteme
auf lokaler wie globaler Ebene erkennbar. Damit gehen auch neue oder wiederentdeckte spi-
rituelle, theologische, pastorale und liturgische Bezugnahmen auf die Schépfung einher. Der
Schopfungs-Feiertag am 1. September bzw. eine jihrliche ,Schépfungszeit zwischen dem 1.
September und dem 4. Oktober sind ékumenisch beschlossene Sache und werden vielerorts
mit Leidenschaft praktiziert.

Die Sehnsucht nach heilen Lebens- und Umweltbedingungen und nach dem Schutz vor
Naturkatastrophen riickt Fragen des Gebetes und des Segens in den Mittelpunkt spiritueller
und liturgischer Aktivititen rund um die Schipfungsthematik. Der Refrain eines Segens-
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Liedes, das in einem grof3 ausgearbeiteten Modell fiir einen 6kumenischen Gottesdienst zum
Schopfungstag' empfohlen wird, lautet:

»Segne, Vater, tausend Sterne, segne, Vater, unsre Erde,

segne, Vater, Meer und Land, segne, Vater, Herz und Hand.®

(Text: Kinderkirchentagsteam, Musik: Peter Janssens, 1985)
Im folgenden Beitrag geht es um die Frage nach jiidischen und christlichen Traditionen des
Segens der Schopfung oder fiir die Schépfung, um die Frage nach Gemeinsamkeiten und
Differenzen in diesen Traditionen, um eine aktualisierende Kontrastierung am Beispiel des
~Wettersegens®, und schliefllich um gegenwirtige ethische und 6kologische Implikationen des
Schopfungssegens. Das Ziel ist einerseits der Versuch einer Kldrung theologischer Fragen
rund um schopfungsbezogene Segenspraxis heute, andererseits die Bereitstellung einer aus
judischer und christlicher Segenstradition gewonnenen Basis fiir eine Schopfungsspirituali-
tit, die iiber die Zukunft der Natur und des Lebens mitentscheiden wird.

Der Schopfungssegen und die Ambivalenz von Natur und Geschichte

Das Fundament aller jiidischen und christlichen Traditionen des Schopfungssegens bildet das
biblische Zeugnis vom Gut-Sein der gesamten Schopfung, wie Gott selbst es am Ende eines
jeden Schopfungstages allem Geschaffenen zuspricht (vgl. Gen 1,1-2,3). In dieser poetischen
Schopfungserzahlung segnet Gott am Abend des sechsten Tagwerks zudem den Menschen,
geschaffen als sein Ebenbild, und er segnet den siebten Tag, den Tag der Ruhe und der Hei-
ligkeit, an dem alle Geschopfe den Geschmack ihres guten Geschaffen-Seins verkosten und
so mitten in ihrem geschopflichen Dasein an der Heiligkeit ihres Schopfers teilhaben sollen.
Die Anerkennung und der Zuspruch des Gut-Seins bildet die Wurzel biblischer Segenstheo-
logie und Segenspraxis: Wer von Gott gesegnet ist, wer also von Gott Gutes zugesprochen be-
kommit, steht unter dem Schutz seiner Schopfermacht. Wer seinerseits Gott Gutes zuspricht,
der segnet ihn aus seiner geschépflichen Erfahrung des Gutseins heraus und driickt damit
sowohl ein preisendes Bekenntnis zu Gott, seinem Schopfer, als auch ein Bekenntnis zur ei-
genen Geschopflichkeit und zum Eingebundensein in die Bedingungen und Umstidnde des
geschopflichen Daseins aus. Dass der Mensch in diesem Sinn Gott segnet, ist in der biblischen
und dann in der jiudisch-rabbinischen Segens-Tradition etwas ganz Selbstverstindliches. Die
entscheidenden biblischen Ausdriicke fiir das Gesegnet-Werden durch Gott wie auch fiir das
Segnen Gottes durch den Menschen lauten barukh (hebr. gesegnet/gepriesen/anerkannt) und
eulogetos (griech. gesegnet, gutgeheiflen, gelobt). Im Lateinischen entspricht diesen Begriffen
das Wort benedictus (von benedicere, wortlich: gut-sprechen).

Innerhalb dieser schopfungstheologischen Grundlagen des Segens zeigt sich nun in vielen
biblischen Kontexten eine nicht aufzulésende Spannung zwischen der von Gott zugesproche-
nen Giite der Natur und des Menschen auf der einen Seite und den bedringenden Erfahrun-
gen von Not, Leid und Ungliick des Menschen im Verhiltnis zu Natur und Mitmenschen auf
der anderen Seite. Sowohl die Natur als auch das Handeln der Menschen werden ambivalent
erfahren: segensvoll und leidbringend. Diese Ambivalenz lisst sich auch durch religitse oder
ethische Konzepte tiber gerechten Ausgleich oder selbst verdientes bzw. verschuldetes Erge-
hen nicht auflésen. Die Lebenserfahrung von Menschen aller Zeiten und Epochen wird das
Wort ,,Segen ruht auf dem Haupt des Gerechten® (Spr 10,6, vgl. Ps 24,3-5) als keineswegs

1

Vgl. Gott, du Lebensenergie, 29.
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gesichert gelten lassen, wenn Segen - wie durchgiingig im Ersten Testament grundgelegt —
handfeste biographische und soziale Referenzerfahrungen des Wohlergehens und des Frie-
dens erfordert, und nicht zu einer rein spirituellen Zukunftsspekulation umgeformt wird.
Die abgriindige Segens-Dynamik des Hiob-Buches bildet dafiir den biblischen Bezugspunkt
schlechthin, ganz einerlei wie man die theologische Rahmung der Erzihlung letztendlich
bewerten mochte: Hiob verkérpert die nicht verrechenbare Geschichte eines unvermittelt
in den Abgrund des Leidens und des Elends geworfenen Menschen, der nach allen Regeln
der Religion und der Moral als ein Gesegneter gilt. Trotz der hier angedeuteten Spannungs-
momente bleibt ein theologischer Grundsatz sowohl im biblischen Kanon als auch in der
judischen wie in der christlichen Glaubensgeschichte bestehen: Es gibt nur einen einizi-
gen gottlichen Ursprung alles Geschaffenen, und alles Geschaffene ist auf einzigartige Weise
sowohl mit diesem einen Ursprung als auch untereinander im Geschopf-Sein verbunden,
iiber das sich auch der Mensch nicht eigenmachtig hinwegsetzen kann und darf. Sowohl der
Glanz und die Grofle der Schépfung mit ihrer Geschichte und Freiheitsdramatik als auch
ihre katastrophalen, verschlingenden und abgriindigen Aspekte sind umfasst vom Mysteri-
um des einen Gottes, aus dem alles hervorgeht, durch den alles Bestand hat und in dem alles
vollendet sein wird.

Wenn das Segnen und Gesegnet-Werden jener religiose Akt ist, in welchem ein Geschopf
seine einzigartige und urspriingliche Beziehung zum Schépfer aller Wesen ausdriicklich
macht, und wenn er/sie darin auch seine/ihre geschopfliche Verbundenheit mit allen ande-
ren Wesen artikuliert, dann steht diese individuelle oder gruppenspezifische Segenspraxis in
der Spannung alles Geschopflichen und Geschichtlichen: Zusammen mit der Anerkennung,
der Dankbarkeit, dem Bekenntnis, der Erinnerung und Erwartung von Gottes guter Zuwen-
dung steckt dann in dieser Praxis mehr oder weniger explizit auch die Erfahrung der un-
verfligbaren Zeitlichkeit und Endlichkeit von Lobpreis, Segenswunsch und Segensbitte, der
nicht herstellbaren Situation allseitigen Wohlergehens und des uneingelésten Versprechens,
das doch in jedem Segen vernehmbar wird: ,Alles wird gut’ Wenn nicht alles gut ist - und
unsere Kommunikations- und Erfahrungswelten bestétigen uns permanent und in unabweis-
barer Dringlichkeit, dass beileibe nicht alles gut ist - dann wird Segen, sei es in der Form der
Gottes-Preisung oder in der Form der Segensbitte an Gott, zum Ausdruck und zur Praxis
der inneren und duferen Transformation des Geschopflichen hin zu seinem Hoffnungs- und
Sehnsuchtsort im Ursprung und am Ende seiner Geschichte; theologisch gesprochen: Segen
ist unter den ambivalenten Bedingungen naturhaft-geschichtlicher Existenz Ausdruck und
Praxis der Hoffnung und Sehnsucht einer inneren wie dufleren Transformation geschopfli-
cher Wirklichkeit zu urspriinglicher und endgiiltiger Giite und Heiligkeit.

Aufgrund dieses Zusammenhangs kann Segnen in jiidischen und christlichen Kontex-
ten mit Heiligen identifiziert werden; nicht im Sinn einer menschlichen Verfiigungsmacht
iiber die Welt der Geschopfe, die es ihm erlauben wiirde, Dinge, Situationen oder Ereignisse
selbstmachtig in einen gottlichen oder heiligen Zustand zu versetzen, sondern im Sinn einer
Zuriicknahme oder Zuriickgabe von Dingen, Situationen oder Ereignissen hin zu jener un-
verfiigbaren Quelle und Macht, die am Anfang und am Ende von allem Giite und Heiligkeit
verheiflt und sich selbst als Giite und Heiligkeit schlechthin vorstellt.

Die Evidenz und Bewahrungskraft solchen Ausdrucks und solcher Praxis ist freilich in ir-
dischen Kontexten nur von der Seite endlicher Wirklichkeiten her erschliefbar. Daher ist
Segnen und Gesegnet-Werden nicht (erst) dann glaubwiirdig, wenn an einem Ding, einer Si-
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tuation oder einem Ereignis eine tibernatiirliche gottliche Kraft sichtbar wird, sondern wenn
angesichts der niichternen Realitit der Dinge, Situationen und Ereignisse eben jene unableit-
bare, aber in héchstem Maf transformative Hoffnungs- und Verheiflungspraxis geiibt wird,
die die Wirklichkeiten dieser Welt von ihren immanenten Verwicklungen entbindet, indem
sie (diese Wirklichkeiten) in das umfassende Mysterium ihres Ursprungs, ihrer Erhaltung
und ihrer Vollendung hineingewiesen werden. Segnen und Heiligen bedeutet dann die trans-
formative Praxis des ,Gut-sein-Lassens” und der ,,Heiligung® von Dingen, Situationen und
Ereignissen im Sinn ihrer urspriinglichen und endgiiltigen Potentialitit von ihrem Schopfer,
von Gott her und auf ihn hin.

Die Ambivalenz von Natur und Geschichte zwischen lebensspendenden Entfaltungsriu-
men und Orten des Leidens, der Gewalt und des Todes ist die vorgegebene und nicht hin-
tergehbare Grundsituation fiir die Praxis des Segnens. Diese Grundsituation kann durch die
Praxis des Segnens nicht einfach verdndert werden. Sie kann allerdings durch diese Praxis
in ein neues Verhiltnis zu Mensch und Gott gesetzt werden, und das kann weitreichende
Folgen haben - bis hinein in die konkretesten Beziehungen und Konstellationen zwischen
Mensch(en), Natur und Gott.?

Jidische und christliche Segenspraxis: Gemeinsamkeiten und Differenzen

Die im rabbinischen Judentum standardisierte Segensformel, die sowohl in der synagogalen
Liturgie als auch im familidren und persénlichen Glaubensleben oft und oft gebetet wird,
lautet:

Barukh ata Adonai Eloheinu, melekh ha olam...

~Gesegnet/Gepriesen (bist/seist) Du, Gott, unser Gott, Konig des Alls, der ...

[hier folgen dann situativ oder heilsgeschichtlich konkrete Verweise auf Gottes Han-

deln an Mensch und Welt].* !
Die einfachen Segensformeln sind auf diese anerkennende Gottes-Preisung reduziert.’ Erwei-
terte Formeln und umfangreichere Segensgebete fiigen dieser Preisung dann auch die Bitte
um Gottes fortgesetztes Handeln im Sinn dessen, wofiir er gepriesen wird, hinzu - also das,
was christlicherseits allgemein als Segen oder Segensbitte bekannt ist.* Als konkretes Beispiel,
das sich auch auf Naturdinge bzw. Schépfungsgaben bezieht, sei ein Abschnitt aus dem letz-
ten Teil des umfangreichen jidischen Tischsegens® (Birkat ha-Mazon) nach einer festlichen
Mahlzeit, etwa am Schabbat (in deutscher Ubersetzung) zitiert:

Zur Segensthematik in biblischen, jiidischen und christlichen Uberlieferungskontexten und Theo-
logien vgl. iiberblickhaft: LEuENBERGER (Hg.): Segen. Fiir unser Thema sind die vor bereits einem
halben Jahrhundert verfassten einschlidgigen Beitréige von John Hennig nach wie vor besonders be-
deutsam; vgl. die Zitate und Hinweise in den folgenden Anmerkungen.

»Berakah ist also wesentlich Anerkennung Gottes als Ursprung und Ziel des Lebens.” HENNIG: Be-
nedictio, 160.

»In der dufieren Erscheinungsform stellt sich berakah vorzugsweise als Dank, [die christliche] Seg-
nung als Bitte vor. Erstere nimmt im Wesentlichen hin, letztere erfleht etwas Zusitzliches.” HENNIG:
Benedictio, 160.

John Hennig stellt fest, dass der engste Zusammenhang zwischen jiidischem Segensspruch und
christlichem Segen sowohl frémmigkeitsgeschichtlich als auch theologisch im Tischgebet besteht.
Vgl. HEnNIG: Heiligung der Welt, 369.
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~Gesegnet seist Du, G-tt, unser G-tt, Konig des Universums,

G-tt und Vater, unser Kénig, unser Erhabener, unser Schopfer, unser Erléser, unser
Bildner, unser Heiliger, der Heilige Jakobs,

unser Hirte, der Hirte Iisraels, der Kénig,

der gut ist und allen tagtdglich Gutes erweist.

Er erwies uns Gutes, Er erweist uns Gutes und Er wird uns Gutes erweisen.

Er hat uns wohl getan, Er tut uns wohl und wird uns wohltun fiir immer.

Er gebe uns Wohlwollen, Liebe, Barmherzigkeit, Befreiung, Rettung und Gelingen,
Segen und Hilfe, Trost, Verpflegung und Versorgung, Erbarmen, Leben, Frieden und
alles Gute, und an all dem Guten lasse Er es uns nie fehlen.

Der Barmherzige regiere immer iiber uns.

Der Barmherzige werde im Himmel und auf Erden gesegnet.

Der Barmherzige werde in allen Geschlechtern gerithmt, fiir alle Zeiten durch uns
verherrlicht und immer und in Ewigkeit durch uns geehrt.

Der Barmherzige ernihre uns in Ehren.“

In Anlehnung an den jiidischen Tischsegen sind fiir die Gabenbereitung innerhalb der Feier
der Eucharistie im Zuge der Reform des romischen Messbuchs nach dem Zweiten Vatikanum
Segensgebete iiber Brot und Wein formuliert worden, die die Grundform der kurzen jiidisch-
rabbinischen Segensspriiche aufgreifen:

»Gepriesen bist du, Herr, unser Gott, Schopfer der Wel.

Du schenkst uns das Brot,

die Frucht der Erde und der menschlichen Arbeit.

Wir bringen dieses Brot vor dein Angesicht,

damit es uns das Brot des Lebens werde. [...]

Gepriesen bist du in Ewigkeit, Herr, unser Gott.

Gepriesen bist du, Herr, unser Gott, Schopfer der Welt.
Du schenkst uns den Wein,

die Frucht des Weinstocks und der menschlichen Arbeit.
Wir bringen diesen Kelch vor dein Angesicht,

damit er uns der Kelch des Heiles werde.

Gepriesen bist du in Ewigkeit, Herr, unser Gott.“

Aurelius Augustinus hat die hier zum Ausdruck kommende Logik des biblischen Segensver-
stindnisses - im Sinn von Gottes-Preisung durch den Menschen und segensvoller Zuwen-
dung Gottes zum Menschen - in uniibertroffener Weise zusammengefasst:

~Wir wachsen, wenn uns Gott segnet, und wir wachsen, wenn wir Gott preisen. Beides ist
gut fiir uns. Das erste ist, dass Gott uns segnet. Und weil er uns segnet, kénnen wir ihn preisen.
Von oben kommt der Regen; aus unserem Erdreich wiichst die Frucht.“® Das Zitat bildet einen

Vgl.: http://de.chabad.org/library/howto/wizard_cdo/aid/577741/jewish/Das-Tischgebet.htm
3132017,

Messbuch (21988), 344-345,

AuGusTiNus: Enarr, in Ps. 66: CCL 39, 856.
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wichtigen theologischen Orientierungspunkt in der Pastoralen Einfiihrung zum offiziellen li-
turgischen Buch fiir Segnungen in der romisch-katholischen Kirche, dem Benediktionale.”

Fiir unser Thema ist an diesem Zitat nicht nur die klare Fassung der urspriinglichen Sinn-
logik biblischen, jiidischen und christlichen Segens bedeutsam, sondern auch der schdp-
fungs- und wachtumstheologische Aspekt: Gott selbst ist die Quelle und der Ursprungsort
aller schopferischen Initiativen, Werke und Impulse. Von ihm her werden die Welt, die Natur
und die Menschen ins Leben gebracht und durch alle ihre Lebens-Phasen hindurch erhalten.

Der sich als Mit-Geschopf verstehende Mensch wichst und reift in seiner Lebenszeit in
seiner aus Gott selbst kommenden Gestalt und Bestimmtheit heran. Er begreift sich selbst als
ein Wesen, das durch Gott und vor Gott lebt und gedeiht, als ein Wesen, das seinen eigenen
schopferischen Initiativen, Werken und Impulsen die Signatur des Verdanktseins von seinem
Schépfer und des Verbundenseins mit seinem Schopfer, der zugleich der unverfiigbare Grund
allen Seins ist, ein-schreibt oder ein-spricht, indem er (der Mensch) seinen Schopfer und da-
mit zugleich seine von ihm her bedingte geschopfliche Kraft und Zielrichtung anerkennt und
handelnd sowie sprechend zum Ausdruck bringt.

Der emphatische und die ganze Existenz eines Menschen durchdringende Ausdruck der
Gottes-Preisung ist die schopferisch-fruchtbare Gestalt der Erfahrung des Geschaffen- und
Gesegnet-Seins durch Gott. Weil Gott uns und seine gesamte Schépfung immer schon geseg-
net (gut-gesprochen) hat und immerfort segnet (gut-spricht), kann und soll der Mensch Gott,
seinen Schopfer und Segensgrund seinerseits gut-sprechen (segnen) und den Segen Gottes
iiber Mensch und Welt und iiber die ungezéhlten Situationen irdischen Werdens, Wachsens
und Vergehens herabrufend vergegenwartigen.

Es liegt zugleich in der Freiheitsdramatik unserer eigenen Existenz und in der geschichtli-
chen, d.h. zwischen Endlichkeit und Freiheit eingespannten Verfasstheit der Welt und eines
jeden Wesens in ihr begriindet, dass dieses Gesegnet-Sein und Segnen unweigerlich in Bre-
chungen und Gebrochenheiten erfahren wird. Diese sind von Licht und Schatten, Gliick und
Ungliick, von Leben und Tod, von Freude und Trauer, von Jubel und Verzweiflung gezeichnet.

Ein Spezifikum jidisch-rabbinischer Segenstheologie und -praxis ist, dass das Segnen die
tagtiglichen Interaktionen des Menschen mit der Natur, mit seinen Mitmenschen und mit
Gott begleitet. Dabei geht es nicht zuletzt um die Anerkennung eines urspriinglich gottlichen
und damit heiligen Aspekts alles Geschaffenen, das der Verfiigungsmacht des Menschen zu-
nichst entzogen ist. Mochte nun der Mensch iiber Geschaffenes selbst verfiigen, z. B. durch
die Auswahl, Zubereitung und den Verzehr von Nahrung, dann bedarf es laut rabbinischer
Halacha der vorausgehenden Anerkennung der schopferischen Souverénitit Gottes iiber alles
Geschaffene, und einer entspechenden Haltung der Dankbarkeit und des mitgeschopflichen
Respekts selbst vor den lebensnotwendigsten Dingen des Alltags. Eben dies wird in der Praxis
der tiglichen kurzen Segensspriiche geiibt und realisiert."

,Die Rabbanan lehrten: Es ist dem Menschen verboten, von dieser Welt ohne Segensspruch
zu genieflen; wer von dieser Welt ohne Segensspruch geniefit, begeht eine Veruntreuung.™"
Wenn Schépfungsgaben durch eine Benediktion gesegnet werden, dann darf sich ein Mensch
ihrer erfreuen und sie zum gottgefilligen Genuss verwenden.'?

®  Vgl. Benediktionale.

Dazu und zum folgenden vgl. Christian EYSELEIN: Segnet Gott, was Menschen schaffen, 66-67.
Babylonischer Talmud, Berakot VI, 35a.

12 Vgl. Babylonischer Talmud, Berakot VI, 36a (Bd. 1, 161-164).
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Diese Praxis macht auch vor den Schattenseiten und den lebensbedrohlichen Aspekten der
Naturkrifte wie der menschlichen Handlungsméglichkeiten nicht Halt. Selbst fiir bedrohliche
Naturerscheinungen wie Unwetter und Erdbeben schreibt der Talmud Segensspriiche vor.”*

Christlicherseits ist dieser zuletzt genannte Aspekt nicht so ausgeprigt wie in der jiidischen
Segenspraxis. Hier stehen wesentlich stirker die Polaritéten von Heil und Unheil, von Gut
und Bose, von géttlichen und dimonischen Kriften im Vordergrund. Im Zeichen des Kreu-
zes, des geweihten Wassers und anderer Schutzsymbole wird in der christlichen Frémmig-
keitsgeschichte mit dem Segen zugleich auch die Abwehr von ddmonischen Michten und
lebensbedrohlichen Gefahren verbunden. Das Kreuzzeichen wird zum Schutz- und Segens-
zeichen sowohl fiir Personen als auch fiir Naturdinge, Gegensténde, Situationen und Er-
eignisse. Mit dem Glauben an die Uberwindung aller dimonischen und lebensfeindlichen
Michte durch Jesus Christus erfihrt der Segen im christlichen Glaubenssinn eine gegeniiber
jidischer Segenspraxis differente Verortung: Wihrend der jiidische Segen im ambivalenten
Geschichtsraum der Schopfung Gottes angesiedelt ist, steht christliche Segenspraxis mit
einem Bein bereits jenseits dieses schopfungsgeschichtlichen Raumes, nimlich dort, wo Jesus
Christus als Sieger tiber Stinde und Tod bereits vom Ende der Geschichte her die Schépfung
in Auferstehung, Gericht und Vollendung wunderbar erneuert, wie es in einer Oration der
osterlichen Buf3zeit heif3t."*

Diese eschatologische Positionierung trigt in die christliche Segenstheologie mehrere Ak-
zente ein, die sich von der jidischen unterscheiden, und die das biblische Fundament des
Segens da und dort zu verlassen scheinen. Segnen bedeutet dann das Bezeichnen und Be-
zeichnetwerden mit dem Kreuz und/ oder mit dem Wasser der Taufe als Siegel der eschatolo-
gischen Situation jenseits der geschépflichen Aporien irdischer Verhiltnisse. Die Akteure des
Segnens und ihre Zeichensetzungen erscheinen im Sinnbild des auferstandenen und verherr-
lichten Christus, des Segnenden schlechthin, als Zeichen seines eschatologischen Handelns:
Sie werden selbst zu Vorzeichen der Uberwindung aller Todesmichte und gottfeindlichen
Krafte, zu Zeichen der Auferstehung, zu Zeichen der Bannung béser Geister und Dimonen,
zu Zeichen der Zugehérigkeit des/ der Gesegneten zum eschatologischen Herrschaftsbereich
Gottes, zu Zeichen {ibernatiirlicher Gnade im Ubergangsbereich von irdischer Weltzeit zu
gottlicher Vollendung.'®

" Vgl. Babylonischer Talmud, Berakot IX, Mischna (Bd. 1, 234). Vgl. dazu auch Hennia: Heiligung
der Welt, 365.

Vgl. Tagesgebet am Montag der 4. Woche in der Fastenzeit: ,, Allherrschender Gott, du schenkst uns
im &sterlichen Geheimnis jenes wunderbare Leben, das die Welt unablissig erneuert. [...] John
Hennig konstatiert in diesem Zusammenhang: ,,Eine [christliche] Segnung schreitet von der Aner-
kennung des gegebenen Zustandes fort zur Erflehung zusitzlicher Gnade, die einerseits MiRbrauch
und Schaden verhindern, andererseits dem Ding erméglichen soll, seine dufierste Bestimmung zu
erreichen. Indem das Ding grundsitzlich fiir den Gebrauch durch den Menschen gesegnet wird, ist
eingeschlossen, dafl dadurch das Ding nicht eine, sondern seine dufierste Bestimmung erreicht.”
(HENNIG: Heiligung der Welt, 366).

»Die unterscheidende Grundidee der christlichen benedictio ist, da die besondere und zusitzliche
eulogia Gottes erlangt werden kann im Zeichen der Erlésung.“ HENNIG: Benedictio, 160. Die blei-
bende Verbindung zwischen jiidischer berakah und christlicher Segnung sieht Hennig im durch-
gehaltenen Schopfungsbezug und in dem damit bekundeten Vertrauen auf deren eschatologische
Giite. ,,Dieses fundamentale Vertrauen ist die Grundlage fiir ein Verstindnis der Wirklichkeit als
einer Ordnung, vertikal in Schichten, horizontal in Bereiche gegliedert, in der Gefahr der Verkeh-
rung stehend, welche jedoch mit der durch die benedictio erbetenen Gnade gebannt werden kann.“
(HenNiG: Benedictio, 161).

14
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Wihrend jiidische Segenspraxis in die Geschichte der Schépfung und in ihr Ursprungs-
verhiltnis zu dem einen und einzigen Gott eingezeichnet bleibt, erscheint christliche Se-
genspraxis in die eschatologische Retter- und Richterfigur Jesu Christi und in die pfingst-
liche Kraft des Heiligen Geistes eingezeichnet, die gegeniiber dem jiidischen Gauben neue
eschatologische Verhiltnisse und einen heilsgeschichtlichen Neuakzent reprasentiert.'® Ob
jiidische und christliche Segenspraxis als zwei Varianten einer im Wesentlichen kohérenten
religiosen Grundhaltung wahrgenommen und geiibt werden, die auf einem gemeinsamen
Glaubensfundament beruht, oder ob sich an den Segenspraktiken zwei gegensitzliche Glau-
bensformen manifestieren, hingt entscheidend davon ab, welche Handlungsmacht und wel-
che Handlungsform christlicherseits dem segnenden Christus zugeschrieben wird, wie seine
eschatologische Macht und Herrlichkeit verstanden und wahrgenommen wird, in welches
Verhiltnis er insbesondere zu den irdischen Erfahrungs- und Beziehungsrealititen jener es-
chatologischen Geburtswehen der Schopfung gesetzt wird, von denen Paulus schreibt: ,,Denn
wir wissen, dass die gesamte Schopfung bis zum heutigen Tag seufzt und in Geburtswehen
liegt. Aber auch wir, obwohl wir als Erstlingsgabe den Geist haben, seufzen in unserem Her-
zen und warten darauf, dass wir mit der Erlosung unseres Leibes als S6hne offenbar werden.*
(Rom 8,22-23)

Wenn die genannten Gegensiitze und die in Christus geschaute Uberwindung oder zumin-
dest Bannung alles Gefihrlichen, Ddmonischen und Bosen zum Hauptaspekt christlicher
Segenstheologie erthoben werden — und es scheint so, als sei dies in weiten Bereichen christli-
cher Frommigkeitsgeschichte der Fall - dann muss tatsdchlich von einer nicht vermittelbaren
Differenz zwischen jiidisch-rabbinischem und christlichem Segensverstindnis ausgegangen
werden. Eine so verortete christliche Segenstheologie muss sich dann allerdings sowohl bibli-
scherseits als auch im Sinn der Haupttraditionen ihrer Gottes- und Gnadenlehre kritisch be-
fragen lassen. Wird hier die Einheit des Schopfer- und Erlser-Gottes noch gewahrt? Werden
Natur und Geschichte als Schopfungs- und Lebensraume desselben einen Gottes verstanden,
der Gnade und Erlésung nicht gegen seine eigene Schopfung, sondern auf diese aufbauend
wirkt? Wird der eschatologische Anbruch des endzeitlichen Gottes-Reiches als absoluter Be-
ginn einer ,neuen Schopfung® und einer ,,neuen Zeit“ verstanden, die alles Frithere und Alte
ausschlie3t, oder als eine Durchdringung und Erneuerung, die alles Geschaffene in seinen
Eigentiimlichkeiten aufnimmt, annimmt und in Liebe, Barmherzigkeit und Gerechtigkeit
neu belebt?

Mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil sind diese kritischen Fragen eindeutig dahingehend
zu beantworten, dass die Kirche in ihrer Theologie und in ihrer Praxis sowohl die Einheit
Gottes als auch die schopfungs- und geschichtstheologischen Grundlagen der ganzen Bibel
bis hinein in ihre Vorstellungen von Erlosung und Eschatologie beherzigt. Damit ist aber
auch die kirchliche Segenstheologie und -praxis herausgefordert, sich aus ihren biblischen
und jidischen Grundlagen heraus zu erneuern. Auf der Basis des Zweiten Vatikanums und
der durch dieses Konzil eingeleiteten Liturgiereform ist klar zu erkennen, dass den biblischen
und altkirchlichen Grundlagen des Segens — und damit implizit auch den jtdisch-rabbini-
schen Segenstraditionen - eine deutliche Orientierungsfunktion zukommt, die die genann-

16

Vgl. dazu HEnniG: Heiligung der Welt, 373: ,Das Wagnis des Herbeifiihrens besonderer, erst durch
die Segnung aussondernder Gnade wird unternommen im Vertrauen auf Geburt, Leben, Erlosungs-
tod und Auferstehung des Gottessohnes und auf die Leitung der von ihm eingesetzten Kirche durch
den Heiligen Geist.”
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ten Extreme christlicher Segensfrommigkeit und -praxis zugunsten der gemeinsamen Glau-
bensfundamente mildert. Unterschiede und Kontraste bleiben allerdings weiter erkennbar
und sollen es durchaus auch bleiben. Um dies zu zeigen, und auch um die vorangegangenen
theoretischen Uberlegungen ins Konkrete hinein fassbar zu machen, wird im Folgenden ein
exemplarischer Fall schopfungsbezogener Segenspraxis zuerst aus christlicher und anschlie-
BBend aus jiidischer Perspektive kurz beschrieben: der in der kirchlichen Tradition so genann-
te ,Wettersegen'.

Der Wettersegen im Kontrast zwischen jlidischer und christlicher Segenspraxis

Im gegenwiirtig giiltigen Benediktionale der rémisch-katholischen Kirche fiir das deutsche
Sprachgebiet findet sich der Ritus des Wettersegens in drei méglichen Fassungen.!” Fiir alle drei
gilt, dass dieser Segensritus wahrend der fruchtbaren Vegetationszeiten ,fiir das Gedeihen der
Feldfriichte® (59) gefeiert werden kann. Die erste Form des Wettersegens, der in der Regel am
Ende einer Messfeier anstelle des gewdhnlichen Schlusssegens gebetet wird, beginnt mit einem
preisenden Wechselgebet, das Gott als Schopfer ehrt und die Giite aller Geschépfe bekennt.
Darauf folgt eine Oration, in der Gott als ,,Schopfer der Welt und Herr des Lebens® angespro-
chen wird. Dann heift es: ,,Du bist unser Vater und weif3t, was wir zum Leben brauchen.© (60)
Es folgen Bitten um Wachstum und Gedeihen, um Schutz vor Unwetter, Hagel und Verwiis-
tung sowie um Segen fiir die Arbeit und Miihen der Menschen. In der Segensformel heifdt es
dann: ,Gesegnet sei eure Arbeit, und ihre Frucht bleibe euch erhalten. Die Sorge soll euch nicht
quélen. Euer Herz gedenke allezeit der Schitze, welche bleiben zum ewigen Leben.* (60)

Die zweite Form beginnt mit der traditionellen biblischen Einleitungsformel zu Segnungen
aller Art: ,,Unsere Hilfe ist im Namen des Herrn. — Der Himmel und Erde erschaffen hat.
(61; vgl. Ps 121,2 und 124,8). Dann folgen Bittgebete entweder um Regen, um gutes Wetter
oder bei Unwetter und Sturm. Letzteres lautet: ,Stille die Stiirme, die uns bedrohen, zihme
die Naturgewalten, die uns schrecken, damit wir deine Macht und Giite preisen.” (61) Dann
folgt ein dreiteiliges Segensgebet, das durchwegs bittenden Charakter aufweist, und der tri-
nitarische Segen.

Die dritte Form besteht aus einer Oration und der trinitarischen Segensformel. Die Oration
lautet:

»Gott, du Schopfer aller Dinge, du hast uns Menschen die Welt anvertraut und willst,

daB8 wir unsere Krifte niitzen. Aus dem Reichtum deiner Liebe schenkst du uns die

Friichte der Erde: den Ertrag aus Garten und Acker, Weinberg und Wald, damit wir mit

frohem und dankbarem Herzen dir dienen. Erhore unser Gebet: Halte Ungewitter und

Hagel, Uberschwemmung und Diirre, Frost und alles, was uns schaden mag, von uns

fern. Schenke uns alles, was wir zum Leben brauchen. Darum bitten wir durch Christus,

unseren Herrn. Amen.” (63)

Judischerseits gelten alle Naturerscheinungen als segens- und das heifit lobwiirdig. Wie oben
bereits angedeutet, kennt der Talmud selbst in gefihrlichen, lebensbedrohlichen und iiblen
Situationen keinen Grund, Gott nicht zu preisen:

»Uber Kometen, Beben, Donner, Orkane und Blitze spreche man: .Gepriesen sei er, des-

sen Kraft und dessen Macht die ganze Welt voll ist' [...] Uber schlechte Nachrichten

spreche man: Gepriesen sei der Richter der Wahrheit® [...] Man preise fiir das Schlechte,

" Benediktionale, 59-63. Die folgenden Seitenangaben im Haupttext beziehen sich auf dieses Buch.
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das mit Gutem verbunden ist, und fiir das Gute, das mit Schlechtem verbunden ist. [...]
Der Mensch muss fiir das Schlechte ebenso preisen wie er fiir das Gute preist, denn es
heif3t: du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben, mit deinem ganzen Herzen etc.“™

Angesichts des sich hier zeigenden Kontrastes zwischen rabbinischer Segens- und kirchlicher
Sorgen-Theologie resiimierte John Hennig mit indirektem Seitenblick auf den christlichen
Wettersegen, allerdings noch in der Fassung vor der Reform der liturgischen Segnungen, in
welcher das Motiv der Bannung feindlicher Naturmichte noch viel stirker akzentuiert war:"
»Die christlichen Parallelen stimmen eher traurig. Aus unseren Gebeten und Segnungen ge-
gen Gewitter und Erdbeben spricht ein anderes Verhéltnis zur Schépfungsordnung als aus
den rein die Allmacht Gottes preisenden berakoth.“*"

Ethische und dkologische Implikationen des Schépfungssegens

Einerseits haben Industrialisierung, Technisierung und Digitalisierung in grofien Schiiben
dazu gefiihrt, dass sich Menschen und Gesellschaften nicht mehr unmittelbar an die Naturge-
walten, an die Krifte und Zyklen der Natur und an ihre Unwiagbarkeiten ausgeliefert erfahren.
Andererseits sind hochsensible und riskante technische Einrichtungen sowie digitalisierte Sys-
teme duflerst anfillig gegeniiber extremen Naturereignissen. Wenn heute durch einen Orkan
oder durch ein Erdbeben die technische Infrastruktur einer Region zerstort wird, dann sind
die Folgen der dadurch lahmgelegten (digitalen) Systeme wesentlich drastischer als noch vor
einigen Jahrzehnten. Wenn ein Tsunami ein Atomkraftwerk tiberflutet wie in Fukushima,
dann ist ein Super-GAU praktisch unvermeidlich; mit Langzeitfolgen, die niemand auch nur
annahernd kalkulieren kann. Die subjektiv erfahrene Ambivalenz der Natur ist im Zeitalter
von Technik und Digitalisierung keineswegs geringer als in vorindustriellen Zeiten. Der mo-
derne Traum von der technischen Beherrschbarkeit der Natur hat sich als Illusion erwiesen.
Dem gegeniiber tritt heute eine ganz andere Erkenntnis ins Bewusstsein der Gesellschaften
und der politischen Agenda: die Erkenntnis, dass die globale Technisierung in den letzten
Jahrzehnten zu der weltgeschichtlich singuldren Situation gefiihrt hat, dass das Weltklima -
und damit eine der Hauptgrundlagen fiir Wetter, Vegetation und Wasserkreislaufe — durch
menschliches Handeln irreversibel und zum Schaden aller bekannten Okosysteme beein-
trachtigt ist und auf lange Zeit hin beeintrachtigt bleiben wird. Die wichtigsten Brennstof-
fe und Energiequellen der Industrialisierungswellen vom 18. bis ins 20. Jahrhundert, Kohle,
Erdél und Erdgas, fithrten durch ihren ungehemmten Ausstof3 zu massiven Verletzungen
von Luft, Land und Wasser. Die gleichzeitige ,,Landgewinnung” in Form der Rodung riesiger

18 Babylonischer Talmud, Berakot IX, Mischna (Bd. 1, 234).

So lautet das zentrale Gebetsmotiv des Wettersegens in der Form des aufierordentlichen Ritus (d.h.
in der Form vor der Neufassung nach dem Zweiten Vatikanum) folgendermafien: ,,(V) A fulgure,
grandine et tempestate. (R) Libera nos, Domine Jesu Christe. [...] contra fulgura et tempestates de
super nobis indignis tuam salutem effundas de caelis, et generi humano semper aemulas, dextera
potentiae tuae, aeras conteras potestates [...].“ / ,(V) Von Blitz, Hagel und Ungewitter. (R) Erlose
uns, Herr Jesus Christus. [...] lass gegen Blitz und Ungewitter Dein Heil vom Himmel iiber uns
Unwiirdige herabstrémen und mache mit Deiner starken Hand die dem Menschen stets feindlichen
Michte der Liifte zunichte [...].“ (zit. nach: MefSbuch (1953), [242]-[243]).

20 Hennia: Benedictio, 165.
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Urwaldgebiete beschleunigte diese Entwicklung, weil dadurch ausgerechnet das grofite natiir-
liche Gegengewicht gegen den globalen Treibhauseffekt ebenso auf lange Sicht beschidigt ist.

Wer heute im Sinn biblischer, jiidischer und christlicher Schépfungsweisheit die Natur seg-
net oder um den Segen Gottes fiir die Natur bittet, kann nicht umhin, die von Menschenhand
verursachte Situation des Klimawandels mit ins Gebet zu nehmen. Was bedeutet das konkret?
Der Mensch befindet sich mit seinen geistigen Kapazititen, mit seiner Handlungsmacht so-
wie mit seinen technischen Mdglichkeiten und Errungenschaften heute in der Situation, dass
er — ob er es will oder nicht - in einem grofien und folgenreichen Ausmaf} Mitgestalter von
Klima, Okosystemen und globalen Entwicklungen der Natur ist. Der Lobpreis des Schopfers
fiir seine gute Schopfung, der Dank fiir die Gaben der Natur, die Bitte um Fruchtbarkeit,
Gesundheit und Schutz vor Gefahren kénnen daher nicht mehr unabhingig von diesen Ka-
pazititen, Moglichkeiten und Verantwortlichkeiten praktiziert werden. Umweltethik, Schop-
fungsethik und Okologie sind heute die Bewahrungsproben fiir die Glaubwiirdigkeit religio-
ser Praktiken, die auf die Schopfung Bezug nehmen.

Wenn im jiidisch-rabbinischen Glaubenssinn der Segen iiber Naturdinge immer dazu dient,
diese Naturdinge und unsere Beziehung zu ihnen auf ihre urspriingliche Giite und Heiligkeit
hin transparent zu machen, sie durch Dank und Lobbekenntnis aus der alltiglichen Verfii-
gungsmasse des Menschen herauszunehmen, sie auf ihren Grund hin freizulegen, und sie
aus dieser mit Gott verbundenen Ursprungsbeziehung neu, ehrfurchtsvoll und mitgeschopf-
lich zu empfangen und zu gebrauchen, dann geht mit der Praxis des Segens unweigerlich
die Praxis einer steten Umkehr, eines Umdenkens und eines Gesinnungswandels einher: Die
urspriingliche Heiligkeit der Natur gebietet Ehrfurcht, Staunen, Behutsamkeit, Geduld, eine
Beziehung in Schénheit, Wiirde und Nachhaltigkeit.

Und wenn im christlichen Glaubenssinn der Segen iiber Naturdinge dazu dient, in der es-
chatologischen Spannung der Geburtswehen einer neuen Schopfung im Zeichen der Liebe
und Hingabe Jesu Christi diese Naturdinge auf ihre endgiiltige Bstimmung als Realsymbole
erloster Wirklichkeit hin transparent zu machen, dann gilt hier genau dasselbe: Thre eschato-
logische Bestimmung gebietet nicht weniger Ehrfurcht, Staunen, Behutsamkeit, Geduld, eine
Bezichung in Schénheit, Wiirde und Nachhaltigkeit als der Riickbezug auf ihre urspriingliche
Heiligkeit. Das gilt nicht zuletzt auch fiir den Segen, den sich Menschen gegenseitig zuspre-
chen, und es gilt fiir den Segen, den Gott fiir alle seine Geschopfe verheift: Sie verhalten sich
zueinander in Ehrfurcht, Staunen, Behutsamkeit, Geduld; sie stehen in einer Beziehung der
Schonheit, Wiirde und Nachhaltigkeit.

Das ist nichts anderes als die Vision der Liebe und des gedeihlichen Friedens zwischen Gott
und seinen Geschopfen und unter den Geschépfen. Der Segen ist die Konkretisierung dieser
Vision in Form der religiosen Aktivierung dieser Beziehungsqualititen und der (anfingli-
chen) praktisch-ethischen Realisierung derselben.

Schluss: Die Zukunft der Natur entscheidet sich auf geistig-spiritueller Ebene

Zur Natur und zu allen Mitgeschépfen eine Beziehung in Schonheit, Wiirde und Nachhaltig-
keit zu pflegen, ist gegenwirtig im Programm der Politik, der Wirtschaft, der Wissenschaft
und der Kultur noch alles andere als selbstverstindlich. Gleichzeitig festigt sich die Erkennt-
nis, dass sich die Zukunft der Natur und unseres Planeten nicht auf der Ebene ferner Natur-
gewalten, auch nicht auf der Ebene eines in die kosmischen Naturkreisliufe jederzeit mich-
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tig eingreifenden Gottes oder tibernatiirlicher (gottfeindlicher) Michte entscheiden wird,
sondern auf der Ebene menschlicher Haltungen, Entscheidungen, Kalkiile und Praktiken.
Politische, wirtschaftliche, gesellschaftliche, soziale Entscheidungen und Praktiken wiede-
rum konnen nur auf der Basis geistig-spiritueller Arbeit und Ubung nachhaltig wirksam sein,
umso mehr dann, wenn es darum geht, eine so komplexe Krise wie die des Klimas und der
Umwelt konstruktiv und nachhaltig zu meistern. Die globale Klima- und Umweltkrise un-
serer Zeit erfordert globale geistig-spirituelle Arbeit. Die Traditionen des jiidischen und des
christlichen Schépfungssegens kénnen in Verbindung mit einer wachen Sensibilitit fiir die
menschengemachten Prozesse des Klimawandels und in Verbindung mit einem ehrlichen
und realistisch-niichternen Weg der Umkehr und des Gesinnungswandels Wesentliches zu
dieser dringlichen geistig-spirituellen Arbeit beitragen, und zwar nicht nur theoretisch, son-
dern alltagspraktisch und im unmittelbaren Naturbezug.

Das von Papst Franziskus am Ende seiner Umweltenzyklika ,,Laudato si* formulierte ,Ge-
bet fiir unsere Erde” gibt einen starken spirituellen Anstof§ in genau diese Richtung:
»Allmichtiger Gott,

der du in der Weite des Alls gegenwirtig bist
und im kleinsten deiner Geschopfe,

und nicht Riuber,
damit wir Schénheit siden

der du alles, was existiert,
mit deiner Zirtlichkeit umschlief3t,
giefle uns die Kraft deiner Liebe ein,

damit wir das Leben und die Schonheit hiiten.

Uberflute uns mit Frieden,

damit wir als Briider und Schwestern leben
und niemandem schaden.

Gott der Armen,

hilf uns,

die Verlassenen und Vergessenen dieser Erde,
die so wertvoll sind in deinen Augen,

zu retten.

Heile unser Leben,

damit wir Beschiitzer der Welt sind

Literatur

und nicht Verseuchung und Zerstérung.
Riihre die Herzen derer an,

die nur Gewinn suchen

auf Kosten der Armen und der Erde.

Lehre uns,

den Wert von allen Dingen zu entdecken

und voll Bewunderung zu betrachten;

zu erkennen, dass wir zutiefst verbunden sind
mit allen Geschopfen

auf unserem Weg zu deinem unendlichen Licht.
Danke, dass du alle Tage bei uns bist.
Ermutige uns bitte in unserem Kampf

fiir Gerechtigkeit, Liebe und Frieden.*

(Papst Franziskus)
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Lea Lerch, Klosterneuburg

Berichte und Notizen
aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

50 Jahre Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie an der Universitdt Wien

Am 22. und 23. Juni 2017 feierte der Lehrstuhl fiir Liturgiewissenschaft an der Universitét
Wien sein 50-jihriges Bestehen. Beim Symposion unter dem Titel ,,Riickblicke - Einblicke
— Ausblicke“ sprachen u.a. Hans-Jiirgen Feulner (Wien), Rudolf Pacik (Salzburg) und Ha-
rald Buchinger (Regensburg). Im Rahmen des Festakts, der mit einer Eucharistiefeier in der
Schottenkirche - zugleich Semesterabschlussgottesdienst der Theologischen Fakultit - be-
gann, hielt Kurt Kardinal Koch (Rom) den Festvortrag.

Die revidierte Einheitstibersetzung in der Liturgie

Die revidierte Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift ist bereits seit einigen Monaten ver-
fiigbar. Nach und nach werden nun die liturgischen Biicher auf die neue Ubersetzung umge-
stellt. Begonnen wird mit den Messlektionaren; als erstes wird im Herbst 2018 das Lektionar
II fiir die Sonn- und Feiertage fiir das Lesejahr C publiziert.

Fiir die Ubergangszeit gab die Liturgische Kommission fiir Osterreich in ihrer Konferenz

vom 4. Oktober 2016 folgende Empfehlung: Bei einem Gottesdienst sind in der Regel die je-
weils geltenden liturgischen Biicher zu verwenden. Bei Feiern, fiir die keine offiziellen Biicher
vorliegen, soll ab sofort aus der Bibel mit dem revidierten Text verkiindet werden. Die neue
amtliche Einheitsiibersetzung sollte auch Grundlage sein fiir das Erstellen neuer Behelfe und
Unterlagen sowie bei der Verwendung von Bibeltexten in pfarrlichen Runden und Gruppen.
Projekt ,Verklindigungsbibel”
Eine internationale Projektgruppe unter Federfithrung des Osterreichischen Liturgischen
Instituts arbeitet derzeit am Projekt einer ,Verkiindigungsbibel: einer vollstindigen Bibel-
ausgabe, in der die Schriftperikopen wenigstens der Sonn- und Festtage — wie aus den Lek-
tionaren vertraut — in Sinnzeilen gegliedert und grafisch hervorgehoben sind. Das ldsst den
Kontext der einzelnen Perikopen und allfillige Auslassungen deutlich wahrnehmen und gibt
die Moglichkeit, auch groéflere Abschnitte im Zusammenhang zu lesen. Als Verkiindigungs-
buch in Wort-Gottes-Feiern kann die zum Vortrag der Schriftlesungen geeignete Vollbibel
auch die Einheit der ganzen Schrift reprisentieren, die von Bibelwissenschaftern zunehmend
betont wird.

Mitglieder der Projektgruppe sind: Dr. Gunda Briiske (Liturgisches Institut der deutsch-
sprachigen Schweiz), Dr. Christoph Freilinger (Osterreichisches Liturgisches Institut), Dr.
Franz Kogler (Kath. Bibelwerk Linz), Dr. Andreas Poschmann (Deutsches Liturgisches Insti-
tut), Univ.-Prof. Dr. Alexander Zerfafl (Universitit Salzburg).



Antrittsvorlesung von Univ.-Prof. Dr. Alexander ZerfaR

Am 8. Juni 2017 lud die Theologische Fakutit der Universitat Salzburg zur Antrittsvorlesung
von Dr. Alexander Zerfaf} ein, der seit Herbst 2015 in Salzburg die Professur fiir Liturgiewis-
senschaft und Sakramententheologie innehat. Zerfafl hatte in Mainz Katholische Theologie,
Altphilologie sowie Alte Geschichte und Philosophie studiert und sich an der Johannes-Gu-
tenberg Universitit auch fiir die weitere wissenschaftliche Laufbahn qualifiziert (Promotion
2007, Habilitation 2015). Die Antrittsvorlesung unter dem Titel ,,,Erbaulich und zur Erwek-
kung religioser Gefiihle beférderlich’. Erzbischof Colloredo und der volkssprachige Kirchenge-
sang in Salzburg® wird noch in diesem Jahrgang in der Zeitschrift ,, Heiliger Dienst“ publiziert.

50 Jahre Zeitschrift , Gottesdienst”

Am 4. Dezember 2017 feiern die Liturgischen Institute in Deutschland, Osterreich und der
deutschsprachigen Schweiz zusammen mit dem Verlag Herder in Freiburg im Breisgau 50 Jah-
re Zeitschrift Gottesdienst. Zu diesem Anlass, bei dem auch ein tiberarbeitetes Konzept und
ein erneuertes Layout der Zeitschrift prisentiert werden, sollen als wichtige Multiplikatoren
an der Schnittstelle zu den Ehrenamtlichen auch die Leiter der didzesanen Liturgiereferate im
Sprachraum eingeladen werden. Nahere Informationen folgen zeitgerecht auf www.liturgie.at.

Symposion zum Thema: ,Sakramentale Feier und Theologia Prima“ in Klosterneuburg

Die Theologische Fakultit Vallendar und das Pius-Parsch-Institut Klosterneuburg laden fiir
2018 zu einem Symposion im Stift Klosterneuburg ein. Die Veranstaltung ,,Sakramentale Fei-
er und Theologia Prima. Der Vollzug der Liturgie als Anfang und Mitte der Theologie — Zum
Gesprach zwischen Liturgiewissenschaft und systematischer Theologie“ wird von 23. bis 25.
Februar 2018 anldsslich des 65. Geburtstags und des 40. Weihetags von Univ.-Prof. Dr. An-
dreas Redtenbacher stattfinden.

Revision der Instruktion Liturgiam Authenticam

Die 2001 veroffentlichte Instruktion tber den ,Gebrauch der Volkssprachen bei der Heraus-
gabe der Biicher der rémischen Liturgie“ soll inoffiziellen Meldungen zufolge iiberarbeitet
werden. Papst Franziskus hat demnach eine Kommission eingesetzt, deren Auftrag im Ein-
zelnen allerdings bisher nicht 6ffentlich bekannt wurde. Auch eine offizielle Stellungnahme
des Vatikan zur Einsetzung der Kommission blieb bisher aus. Dem Vernehmen nach soll die
Uberarbeitung den berechtigten Anliegen und Bediirfnissen der Ortskirchen wieder mehr
Rechnung tragen und trotz des von Liturgiam Authenticam erhobenen Ideals grofitméglicher
Nihe zum lateinischen Text bessere muttersprachige Ubersetzungen ermoglichen.

Symposion der Liturgischen Kommission fiir Osterreich 2017

Das Symposion der LKO von 9.-10. Oktober 2017 ist unter dem Thematottes Wort ist
der Schatz, der alle Dinge heilig macht® der Heiligen Schrift in der Liturgie yewidmet und
im Reformationsjahr ékumenisch ausgerichtet. Nahere Informationen unter www.liturgie.at.
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GrulRworte

Erzbischof Dr. Franz Lackner OFM, 5
Vorsitzender der Liturgischen Kommission fiir Osterreich

70 Jahre ,Heiliger Dienst®, 70 Jahre Arbeit der Liturgischen
Kommission fiir Osterreich und 70 Jahre P. Winfried Bachler.
Es ist eine gliickliche Fiigung, im Jahr 2017 drei so eng ver-
kniipfte Jubilden feiern zu diirfen, sie geben Anlass zu Freude
und Dankbarkeit.

Herzlichst gratuliere ich dem Leiter des Osterreichischen
Liturgischen Institutes und Sekretdr der Liturgischen Kom-
mission fiir Osterreich, P. Winfried, zu seinem 70. Geburtstag.
Als von der Osterreichischen Bischofskonferenz beauftragter
Referatsbischof fiir Liturgie blicke ich mit groflem Dank auf
seinen Dienst und die gute gemeinsame Zusammenarbeit. Mit
reicher Erfahrung und grofier Kompetenz wirkt er nun bereits
seit Jahrzehnten fiir das liturgische Leben Osterreichs, sein
Name ist untrennbar mit dem Institut verbunden.

Als Benediktiner der Erzabtei St. Peter ist das tdgliche Leben geprigt und strukturiert von
der Feier der Liturgie; die Regula Benedicti weist den Ménch an, ,,dem Gottesdienst nichts
vorzuziehen.* (Regula Benedicti 43,3) Daher weif3 die sterreichische Bischofskonferenz bei P.
Winfried die Sorge um das Heilige nicht nur in fachgerechten Handen, sondern eingegliedert
in ein christliches Leben, das seine Gestalt im ora et labora gewinnt.

Es trifft sich gut, dass zwei zentrale Aufgabenbereiche des Osterreichischen Liturgischen
Instituts nun dasselbe Lebensjahrzehnt beginnen wie sein Leiter. Vor 70 Jahren hat die Li-
turgische Kommission Osterreichs ihre Arbeit aufgenommen, die ihren Sitz im unmittelbar
zuvor gegriindeten Institutum Liturgicum hat. Sieben Jahrzehnte erscheint nunmehr auch die
osterreichische liturgiewissenschaftliche Zeitschrift ,,Heiliger Dienst®. Sowohl das Gremium
der Bischofskonferenz als auch die Fachzeitschrift haben segensreich das liturgische Leben
Osterreichs pastoralliturgisch verantwortlich begleitet und mitgestaltet.

Dafiir gilt es den zahlreichen Mitgliedern der Kommission sowie des Redaktionsteams ein
herzliches ,Vergelt's Gott* auszusprechen.

+ Franz Lackner
Erzbischof
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Erzabt Dr. Korbinian Birnbacher OSB
Erzabtei St. Peter, Salzburg

Das Jahr 2017 bringt fiir das Osterreichische Liturgische Insti-
tut eine Reihe von Jubilden mit sich. Seit 70 Jahren gibt es nun
das Institutum Liturgicum, das — von P. Adelbero Rafelsberger
OSB in der Erzabtei St. Peter kurz zuvor gegriindet - seit 1947
Sitz der damals ins Leben gerufenen Liturgischen Kommission
fiir Osterreich ist. Im selben Jahr 1947 ist in diesem Zusam-
menhang auch die pastoral-liturgische Fachzeitschrift Heiliger
Dienst gegriindet worden. Und nicht zuletzt wurde 1947 auch
der heutige Leiter des Liturgischen Institutes, P. Mag. Winfried
Bachler OSB, in Abtenau geboren.

Die biblische Zahl 70 will in jeder Hinsicht eine besondere
Fille zum Ausdruck bringen, so jedenfalls nach Herders Neu-
em Bibellexikon von 2008. Diese Fiille schwebte wohl auch
Papst Sixtus V. (1521-1590) vor, als er mit seiner Bulle Post-
quam verus vom 3. September 1586 die Zahl der Mitglieder des
Kardinalskollegiums auf maximal 70 Mitglieder festlegte. Der sittenstrenge und tatkriftige
Franziskaner-Papst, mit biirgerlichem Namen Felice Peretti, wihlte diese Zahl 70 nach dem
Vorbild der 70 Altesten Israels aus, die Mose auf Gottes Geheif3 hin zwar nicht mit, aber im-
merhin nahe an den Berg des Bundesschlusses nahm (vgl. Ex 24,1). Diese Zahl 70 blieb fiir
das Kardinalskollegium solange verbindlich, bis schliefSlich Papst Johannes XXIII. das Kol-
legium am 15. Dezember 1958 erweiterte. Damit wurde der in jeder Hinsicht faszinierenden
Zahl 70 leider wieder der Glanz genommen.

Diese Ausgabe des Heiligen Dienstes wurde vom Schriftleiter, Dr. Christoph Freilinger, als
eine Jubiliumsedition konzipiert, um alle 70-Jahr-Anlisse entsprechend zu wiirdigen. Ich
wiinsche allen 70-ern, der LKO mit Sitz im gleichalten Liturgischen Institut, dem Heiligen
Dienst und P. Winfried Bachler OSB natiirlich alles Gute und Gottes Segen!

Mit meinem Mitbruder P. Winfried verbindet mich ja vor allem, dass er vor genau 30 Jahren
mein Novizenmeister war und mich dabei die ersten Schritte im klosterlichen Leben und in
der liturgischen Bildung lehrte. Dafiir bin ich ihm noch heute sehr dankbar!

Dr. Korbinian Birnbacher OSB
Erzabt von St. Peter
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GruRwort der Redaktion

Der ,,Heiliger Dienst“ war und ist P. Winfried Bachler OSB stets ein grofles Anliegen. Seinem
personlichen Einsatz ist es zu verdanken, dass es diese Zeitschrift immer noch gibt und die
Erscheinungsreihe bislang niemals ganz unterbrochen wurde. Auf ihn geht auch die Griin-
dung der Redaktion zuriick. Er wollte Vertreter/innen der liturgiewissenschaftlichen Institute
an den Universititen und Hochschulen in Osterreich sowie Liturgiewissenschaftler/innen aus
verschiedenen Praxisfeldern einbinden: zur Unterstiitzung bei der redaktionellen Arbeit, zur
Absicherung der wissenschaftlichen Qualitit und im Hinblick auf eine thematische Breite, die
aktuelle Themen und Entwicklungen aufnimmit.

Die Redaktion widmet dem Jubilar in herzlicher Verbundenheit diese Sondernummer mit
Beitrigen aller osterreichischen Lehrstuhlinhaber fiir Liturgiewissenschaft, der Leiter der
beiden Schwesterninstitute in Trier und Fribourg sowie des langjahrigen Vorsitzenden der
Liturgischen Kommission fiir Osterreich, Bischof Dr. Egon Kapellari. Dazu kommen Autoren
und eine Autorin, mit denen den Jubilar eine langjihrige Zusammenarbeit (in Kommissionen
und Arbeitsgruppen auch iiber die Grenzen Osterreichs hinaus) verbindet. Sie alle wurden
von der Redaktion gebeten, fiir ihren Artikel ein Thema zu wahlen, das einerseits aus ihrem
(aktuellen) Forschen schopft und andererseits auf ein Anliegen des Jubilars oder sein enga-
giertes Wirken fiir das liturgische Leben in Osterreich Bezug nimmt.

Auf diese Weise entstand — mit grofiziigiger finanzieller Unterstiitzung durch Erzabt Dr.
Korbinian Birnbacher OSB - ein ,,Doppelheft” in breiter thematischer Vielfalt, mit dem wir
dem Jubilar sowie allen Leserinnen und Lesern anregende Lesestunden wiinschen.

Die Redaktion von Heiliger Dienst wiinscht P. Winfried Bachler OSB
alles Gute und Gottes Segen.
Ad multos annos!

Lesen Sie zur Vita von P. Winfried Bachler OSB

http://www.liturgie.at/material/p.-virgil-steindlmueller-osb
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Eduard Nagel, Trier

Ein Leben im heiligen Dienst

P. Winfried Bachler OSB 70 Jahre

Es gibt Menschen, die in ihrem Le- DR. EDUARD NAGEI
ben etwas Aufiergewéhnliches ge- war langjahriger Schriftleiter der Zeitschrift ,Gottesdienst,
Herausgeber und Autor zahlreicher Publikationen im Bereich

leistet haben, so dass sich mit ihrem
Namen dieses Werk verbindet. Auf
dem Gebiet der Liturgie ist dies etwa
Josef Andreas Jungmann §J, der vor
allem die Geschichte des Missale Romanum aufgearbeitet hat, oder Pius Parsch als Initiator
und prigende Gestalt der volksliturgischen Bewegung um die Mitte des 20. Jahrhunderts in
Osterreich und im ganzen deutschen Sprachraum. Andere Menschen leisten Dinge, die weni-
ger ins Auge fallen, ohne die aber die grofiten und bedeutendsten Ideen wirkungslos blieben.

P. Winfried Bachler OSB gehort eher zu dieser zweiten Gruppe. Insider verbinden mit sei-
nem Namen die Leitung des Osterreichischen Liturgischen Instituts seit 1. September 1989
und seine Arbeit als Sekretir der Liturgischen Kommission fiir Osterreich, als solcher einge-
bunden in die liturgische Arbeit im ganzen deutschen Sprachgebiet. Andere Menschen ken-
nen ihn als Seelsorger.

Ahnlich wie mit Personen ist es mit Berufen und Einrichtungen. Es gibt welche, die im
Rampenlicht stehen, sei es von ihrem Wesen her, sei es, weil ihre Vertreter entsprechend auf-
treten. Andere arbeiten nicht weniger effizient, tun dies aber nahezu geriuschlos. Das Oster-
reichische Liturgische Institut gehort wie sein Leiter eher zur zweiten Gruppe. Sichtbar und
héorbar ist vor allem das, was es leistet und bewirkt, und das ist eher subsidiar. Weil das so ist,
muss es in einer Wiirdigung von P. Winfried Bachler um zweierlei gehen:

um das, was das Osterreichische Liturgische Institut (OLI) in der Zeit seiner Leitung bis

heute geleistet hat und leistet,

und um die Art und Weise, wie P. Winfried seine Aufgabe als Leiter und andere Aufgaben

wahrnimmt und erfiillt. Mit anderen Worten: um seine Person.

von Liturgie, Liturgiewissenschatt
und pastoralliturgischen Handreichungen.

Das Liturgische Institut in Salzburg kennen in Osterreich Seelsorgerinnen und Seelsorger,
aber auch ehrenamtlich in der Kirche titige Frauen und Manner wahrscheinlich vor allem
als eine Stelle, die eine Reihe hilfreicher Materialien herausgibt fiir eine Gottes wiirdige und
Menschen ansprechende, also in jeder Beziehung authentische Feier der Liturgie — zum Bei-
spiel die Reihe ,Texte der LKO®, urspriinglich vor allem offizielle Dokumente und offiziose
Handreichungen, dann aber auch, gerade in der Zeit der Leitung durch P. Winfried, Hilfen
und Anregungen fir die Praxis, erarbeitet vom Institut oder auch von anderen kompetenten
Personen oder Stellen: Hilfen zur Gestaltung des Osterfestkreises, zur Gestaltung der Sonn-
tagsmesse, zum Gotteslob, zum Friedensgruf}, zur Gottesdienstiibertragung im Radio. Au-
Berhalb dieser Reihe hat das Osterreichische Liturgische Institut in Gemeinschaft mit den
Instituten in Deutschland und der Schweiz nicht wenige Publikationen herausgegeben, die
meist keine Autorennamen tragen. Niemand kann sagen, wie viel an Ideen, an Entwiirfen,
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an Uberpriifen und Mitdenken oder auch an ganz konkreten Korrekturen in solchen Verdf-
fentlichungen vom Leiter des Osterreichischen Liturgischen Instituts stammen. Als jemand,
der selbst tiber drei Jahrzehnte mit diesen Dingen zu tun hatte, kann ich nur sagen, dass ich
P. Winfried fiir seinen stets kompetenten Rat und viel Unterstiitzung dankbar bin. Sichtbar
wird hier schon, was in anderen Bereichen nicht weniger gilt: Thm ist nicht wichtig, dass eine
gelungene Sache seinen Namen trigt; ihm ist wichtig, dass die Sache gut ist.

Es gibt die Zeitschrift ,,Heiliger Dienst®, deren Redaktion lange Zeit allein bei P. Winfried
lag. Da ist die Zeitschrift ,Gottesdienst®, um deren Wohl in Osterreich P. Winfried als einer
der Herausgeber immer besorgt war. Es gibt ganz praktische Handreichungen aus aktuellem
Anlass wie z.B. zum Jahr der Barmherzigkeit, es gibt alljahrlich die Direktoriumsvorlage fiir
die dsterreichischen Bistiimer, die auch dankbar als Grundlage fiir die Vorlage fiir die deut-
schen Bistimer iibernommen wird, erarbeitet von einer Gruppe, aber letztlich zusammenge-
fithrt und verantwortet vom Institut. Zum Aufgabenfeld gehort - in Zusammenarbeit mit den
Instituten in Trier und in Fribourg - , Liturgie im Fernkurs® mit eigenen Veranstaltungen. Als
Informationsportal betreut das Institut die Internetseite wwwliturgie.at. Wie hier und jetzt
gilt es jedes Jahr, das Symposion der LKO auszurichten und vorzubereiten.

Und es gibt, in der breiten Offentlichkeit weniger wahrnehmbar, aber als Kernaufgabe des
Instituts zentral und nicht weniger bedeutend und arbeitsintensiv als die gesamten Arbeiten
an Publikationen, das Sekretariat der Liturgischen Kommission fiir Osterreich. ,Ihre Auf-
gabe ist es,” so steht auf der Internetseite des Instituts, ,,die pastoralliturgische Bewegung
in Osterreich zu leiten, notwendige Studien und Erprobungen zu férdern und notwendige
Anpassungen vorzubereiten.“ Eine Mammutaufgabe — da sind Sitzungen vorzubereiten, zu
organisieren und durchzufithren. Da sind Vorlagen zu erarbeiten, Menschen zur Mitarbeit
zu gewinnen, Entwiirfe zu iiberarbeiten, Arbeitsgruppen zu managen. Da sind Beschliisse
umzusetzen, Mafinahmen auf den Weg zu bringen.

Zugleich ist das Sekretariat fiir die Zusammenarbeit im deutschen Sprachgebiet zustin-
dig. Bis 2002 lief diese Arbeit im Rahmen der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der Li-
turgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet (IAG). Es war eine von gegenseitigem
Vertrauen und groflem Engagement getragene Arbeit, deren Frucht die nach dem Zweiten
Vatikanum erneuerten liturgischen Biicher in ihrer Vielfalt und Qualitit sind. Nach der ré-
mischen Instruktion ,,Liturgiam authenticam® wurde diese Zusammenarbeit untersagt. Um
wenigstens eine Plattform fiir gegenseitige Information und Meinungsaustausch zu haben,
wenngleich ohne jede Verbindlichkeit, wurde das Forum Liturgie im deutschen Sprachgebiet
(FLD) gegriindet. Auch wenn das Sekretariat der IAG in Trier war, so waren Osterreich und
die Schweiz in allen Arbeitsgruppen vertreten und hatten bei manchen Projekten die Leitung
oder die Federfithrung. Ich habe immer wieder gestaunt, wie viel an Zuarbeit, an Mitdenken
und Unterstiitzung aus Salzburg kam, auch zu Zeiten, als das Institut allein aus P. Winfried
und seiner Sekretarin bestand.

Gerade fiir die Arbeit in Gremien ist bei all den Details immer das grofie Ganze im Auge
zu behalten, sind politisches Gespiir und taktische Klugheit fiir den Erfolg erforderlich, ist
oft viel Geduld und Gelassenheit gefragt. Denn da gibt es unterschiedliche Meinungen und
Einschitzungen unter Entscheidungstragern und Fachleuten. Da sind Fragen weiter zu kldren
oder unterschiedliche Auffassungen miteinander in verniinftiger Weise in Einklang zu brin-
gen. Es gibt auch schlichtweg Anordnungen von ganz oben, die der eigenen Erfahrung und
Vernunft widersprechen, mit denen aber umzugehen ist. Das eklatanteste Beispiel dieser Art,
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das sich in der Amtszeit von P. Winfried ereignet hat, mochte ich ein wenig breiter ausfithren,
weil es ein schones Beispiel dafiir ist, wie P. Winfried seine Aufgabe als Leiter des Instituts von
Anfang an wahrgenommen und ausgeiibt hat.

Als P. Winfried 1989 die Leitung des Instituts iitbernahm, hatte die von der IAG eingerich-
tete ,,Studienkommission fiir die Messliturgie und das Messbuch® ihre Arbeit gerade richtig
aufgenommen. Es war eine sehr schéne, auf Zukunft ausgerichtete Arbeit: 1988 war die zweite
Auflage des deutschen Messbuchs erschienen mit einigen kleineren Anderungen, Verbesse-
rungen und Ergdnzungen gegeniiber der ersten Auflage von 1975. Zu dieser Zeit gab es aber
auch schon Forderungen nach einer weitergehenden Revision aufgrund der Erfahrungen, die
seit seiner Einfithrung gemacht worden waren. Ganz besonders standen die Gebetstexte in
der Kritik, und es gab weitreichende Wiinsche zu deren Bearbeitung oder Erginzung durch
Alternativen. Aber es gab auch zum Ablauf der Messfeier, zu einzelnen Elementen, zum Kir-
chenjahr und zum Buch selbst Wiinsche und Vorschlige. Da war viel zu studieren und zu
iiberlegen - nicht nur im Blick auf eine Revision des Messbuchs, sondern auch der Liturgie-
pastoral. Eine wunderbare Aufgabe, in der sich P. Winfried als Mitglied des Koordinierungs-
ausschusses und dariiber hinaus mit Freude engagierte.

Wir alle kennen die weitere Geschichte dieser Arbeit, deren Ergebnisse durch die rémische
Instruktion ,Liturgiam authenticam von 2001 ins Archiv versenkt wurden. Wieder wurde
eine Kommission eingerichtet, diesmal nicht durch die zustandigen Bischofskonferenzen und
ihre Liturgiekommissionen, sondern in rémischem Auftrag. Einem Auftrag, der deutlich we-
niger Freude machte, weil die engen Grenzen von vornherein kein befriedigendes Ergebnis
erwarten lieffen. Fachleute konnten nur gewonnen werden, weil sie zum Mitwirken bereit
waren, um Schlimmstes zu verhiiten. Wieder wurde von vielen Menschen viele Jahre gearbei-
tet, und das Ergebnis war von einer erschiitternden Qualitiit. Es war absehbar, dass mit seiner
Verdffentlichung und Umsetzung mehr Schaden als Nutzen angerichtet wiirde.

Hier liegt der eigentliche Grund, warum ich diese Geschichte in dieser Ausfiihrlichkeit er-
zdhle. Es war nicht zuletzt, sondern vor allem die Osterreichische Bischofskonferenz, die sich
standhaft dagegen gewehrt hat, den Glidubigen und den Priestern Texte zuzumuten, die eher
zum Kopfschiitteln als zum Beten Anlass gewesen wiren. Solche Entscheidungen fallen nicht
im luftleeren Raum, sondern auf dem Hintergrund zuverlissiger Information, wohl tiberleg-
ter Beratung und von Vertrauen in die damit befassten Personen. Damit sind wir beim Kreis
der Mitglieder der LKO, beim Liturgischen Institut und bei seinem Leiter.

Seit dem 1. September 1989 ist P. Winfried Leiter des Osterreichischen Liturgischen Instituts
und Sekretar der Liturgischen Kommission fiir Osterreich. Das sind inzwischen 28 Jahre. In
der Soziologie verwendet man den Begriff ~Generation® fiir einen Zeitraum von etwa 15 Jah-
ren: Generation der 68-er, der Babyboomer, Generation Golf, Generation X, Generation Y.
P. Winfried leitet in diesem Sinne das Institut seit knapp zwei Generationen. Wenn man auf
die Mitglieder von Kommissionen wie der LKO blickt, dann haben in dieser Zeit tatsiich-
lich die meisten Gesichter gewechselt. Uber diese Zeit hinweg ist P. Winfried ein Garant von
Kontinuitit. Der Kontinuitét in der Liturgischen Erneuerung, die das Zweite Vatikanische
Konzil auf den Weg gebracht hat. Das Beispiel Messbuch hat gezeigt, wie wichtig es ist, dass
jemand da ist, der iiber den Wechsel von Personen in hohen Amtern, iiber deren Vorlieben
und kurzatmige Interessen und Anordnungen hinaus das langfristige Ziel im Auge behilt.
Der einen langen Atem hat und den Beitrag leistet, der ihm maglich ist. Ein solcher Jemand
fiir den Bereich Liturgie in Osterreich und im ganzen deutschen Sprachgebiet war in den
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vergangenen 28 Jahren und ist bis heute und hoffentlich noch eine ganze Zeit P. Winfried
als Leiter des Liturgischen Instituts in Salzburg und Sekretir der Liturgischen Kommission
fiir Osterreich. Er ist auch der Dienstélteste unter den Leitern und Sekretéren im deutschen
Sprachgebiet. Konkret heifit das: ungezihlte Stunden Arbeit, viele, viele Sitzungen und stun-
denlange Fahrten dorthin. Oft Fahrten, die er nicht gemacht hat, weil er meinte, er miisse
{iberall mitreden, sondern weil er durch seine Teilnahme an Sitzungen den anderen Beteilig-
ten seine Wertschitzung erwiesen hat. Da waren Gespriche notwendig, viel Kraft, Geduld,
Frustrationstoleranz und - letztlich — Gottvertrauen, dass das, was bei all dem herauskommt,
letztendlich dem Ziel dient, dem sich das Institut verpflichtet weif3: Gottes Dienst in der Feier
der Liturgie, in der das Leben der Glidubigen einen Hohepunkt findet und aus der ihnen Kraft
fur den Alltag erwéchst.

Es ist Vieles gelungen in dieser Zeit. Ohne Anspruch auf Vollstindigkeit nenne ich auf
der Ebene des deutschen Sprachgebietes offizielle Ausgaben, die in dieser Zeit erschienen
sind und an deren Fassung und Herausgabe P. Winfried auf die eine oder andere Art mitge-
wirkt hat; Zeremoniale der Bischéfe, Hochgebet fiir Messfeiern fiir besondere Anliegen (das
ehemalige Schweizer Hochgebet), Liturgische Feiern zum Katechumenat und zur Feier der
Eingliederung von Erwachsenen und von Kindern im Schulalter. Es sind die {iberarbeiteten
Ausgaben der Kindertaufe, der Feier der Trauung und des Begrabnisritus erschienen - beim
letztgenannten, dem Begribnisritus, dann auch noch ein so genanntes ,,Manuale®, eine den
Gegebenheiten bei uns angepasste Ausgabe, weil die reine Ubersetzung des lateinischen Ritus
den Menschen und ihren Seelsorgern nicht zumutbar erschien. Es wurde auch eine Neuaus-
gabe des Exorzismus publiziert. Es gab jahrelange Arbeiten an Biichern, deren Neuausgaben
nie erschienen sind: die Feier der Bufle und ein tiberarbeitetes Benediktionale. Erschienen ist
ein Band mit den Eigenfeiern der Osterreichischen Diézesen — etwas Ahnliches fiir Deutsch-
land ist nie zustandegekommen. Es gibt das neue Gotteslob. Erarbeitet wurden Dokumente
wie die Leitlinien fiir mediale Ubertragung von Gottesdiensten. Es gibt die Wort-Gottes-
Feier fiir die Sonntage und den Band ,Versammelt in seinem Namen® fiir Gottesdienste an
Werktagen. Enststanden ist die Reihe der Geistlichen Lesungen fiir den Tag und die Woche,
die von vielen Menschen, die das Stundengebet beten, und von Geistlichen Gemeinschaften
als Alternative zu den Lesungen des Stundenbuchs sehr geschitzt werden.

Die Aufzihlung ist keineswegs erschopfend. Zu vielen von diesen Biichern gibe es Details
zu erzihlen, die aus Osterreich kamen oder ganz konkret von P. Winfried personlich einge-
bracht wurden. Details, die auch die Beteiligten und vielleicht auch er selbst lingt vergessen
haben, auf die man aber beim Stobern in Akten stof3en kann.

Im Berufsleben von P. Winfried spiegeln sich in gewisser Weise drei Jahrzehnte Geschichte
der liturgischen Erneuerung nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil.

Von anderen Bereichen als dem des Liturgischen Instituts kann ich naturgemifl weniger
sagen. Natiirlich habe ich mitbekommen, dass es da noch etwas gab und gibt wie ein zweites
Berufsleben, das manch anderem allein geniigen wiirde. Ich nenne nur Funktionen aus der
Zeit, seit P. Winfried Leiter des Instituts ist. Da gibt es den Seelsorger P. Winfried als Aushilfs-
priester und den Novizenmeister in der Erzabtei St. Peter, den Kirchenrektor in St. Peter und
den Rektor des Studienkollegs St. Benedikt. Da ist P. Winfried der Superior und Wallfahrt-
seelsorger in Maria Plain, der sich auch um die Renovierung dieses Kleinods kiimmerte. Wer
einmal das Gliick hatte, auch nur kurz am Leben der kleinen Kommunitit mit den polnischen
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Schwestern in Maria Plain beim Stundengebet und bei den Mahlzeiten Anteil zu haben, be-
darf keiner Erklarung mehr, was benediktinische Gastfreundschaft bedeutet. Und wer an der
Eucharistiefeier mit P. Winfried in der Wallfahrtskirche teilgenommen hat, weifs, wie leicht
und wohltuend das Mitfeiern ist, wenn einfach das umgesetzt wird, woftir das Institut steht.

Vielleicht, wahrscheinlich, ja sicher ist die pastorale Tétigkeit von P. Winfried ein ganz we-
sentliches Element im Hintergrund, wenn der Beitrag des Osterreichischen Liturgischen Ins-
tituts insgesamt und speziell in der internationalen Zusammenarbeit immer wieder von einer
niichternen Einschatzung der Situation geprigt war. Also vom Blick auf die Menschen, wie sie
sind und was sie brauchen, und nicht von theologischen Hohenfliigen und kirchenamtlichen
Parolen. Bei all dem ist P. Winfried ein Ménch, dessen Leben anschaulich macht, was ,Ora et
labora® und ,,Officium® konkret bedeuten.

Lieber P. Winfried, ich freue mich sehr, dass ich hier aus Anlass deines Geburtstags, der
auch schon wieder ein paar Monate zuriickliegt, davon sprechen durfte, was du als Leiter des
Osterreichischen Liturgischen Instituts geleistet hast und leistest. Denn so, wie du es tust, fallt
es nicht auf, aber es verdient — du verdienst es — einmal genannt zu werden. Ich habe eingangs
gesagt, dass du zu den Unauffalligen gehorst. Das passt zur Liturgie — ist es doch guter Brauch,
dass liturgische Biicher und Gebete keine Autorennamen tragen. Aber einmal darf gesagt
werden: Die Erzabtei St. Peter kann stolz auf dich sein!
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Peter Spichtig, Fribourg

Die Liturgischen Institute heute und morgen
Essenzielle Schnittstellen zwischen akademischer Theorie und liturgischer Praxis

Wihrend in anderen Bereichen der Pastoral oder der lehramtlichen Kom-
munikation eine Zusammenarbeit iber die Landesgrenzen hinweg wiin-
schenswert ist, ist sie fiir den Bereich des Gottesdienstes zwingend, allein
schon aufgrund der gemeinsamen verbindlichen Ubersetzungen und
des Regionalkalenders. Die Liturgischen Institute (und die Liturgischen
Kommissionen) sind vom letzten Konzil gewiinschte Einrichtungen zur
Foérderung der pastoralliturgischen Bewegung, die als geistlicher Erneue-
rungsprozess des kirchlichen Lebens verstanden wird. Diesen bisweilen
prophetischen Auftrag der Kompetenzzentren fiir den Gottesdienst re-
flektiert der Beitrag exemplarisch entlang des Leitbildes des Liturgischen
Instituts der deutschsprachigen Schweiz.

Die Liturgie und mehr noch der iber sie P. PerER SpicHEIG OP
gefiihrte Meta-Diskurs sind ein vermintes ist Co-Leiter des Liturgischen Instituts der
Feldvon ideologischen Positionsbezi.igen. deutschsprachigen Schweiz in Fribourg,
Das konnten sicher auch andere theologi-

sche Ficher von sich behaupten. Aber am Ende des Tages — oder wohl eher: am Ende der Wo-
che - stellt sich all dies eben doch in der Vitrine der Kirche, dem Gottesdienst, dar. Dort wird
bewusst und unbewusst ,,inszeniert”, was Kirche ist, wie sie sich versteht, woher sie kommt
und welche ihre Aporien sind. Und oft auch, bisweilen auf bemiihte und verkrampfte Weise,
wohin sie vermeintlich gehen will.

Es gibe also nachvollziehbare Grinde, dieses heifle Pflaster zu meiden. Gerade weil so viel
an kirchlichem Leben im Gottesdienst abgebildet wird und er eine Art Seismograph der Kir-
che darstellt, ist das pastoralliturgische Feld aber auch ein sehr spannender Arbeitsplatz.

Vor diesem Hintergrund ist es keine Selbstverstindlichkeit und darf hier einmal dankbar
hervorgehoben werden, dass sich die Zusammenarbeit innerhalb der drei liturgischen Insti-
tute im deutschsprachigen Gebiet und unter ihnen seit Jahrzehnten geradezu harmonisch
gestaltet. Die Konstante in der Art, wie sie ihren Auftrag verstanden haben, und im Bemiihen
um eine bestmdgliche Vernetzung innerhalb des ganzen Sprachgebiets ist bemerkenswert.
Freilich hat jedes Institut sein eigenes Profil aufgrund von Geschichte, Auftrag und der je-
weiligen Beheimatung in der Kirche seines Landes. Und jedes kennt seine strukturellen und
menschlichen Chancen und Grenzen. Aber stets war und ist das Bemiihen aller Leiter und
Fachreferenten um eine gute, konstruktive und zielorientierte Zusammenarbeit untereinan-
der zu spiiren. P. Winfried Bachler OSB hat hierzu in erheblichem Mafd beigetragen. Seine
tiefe Leidenschaft fiir das heilige Spiel der Liturgie, seine entwaffnende Redlichkeit und prag-
matische Bodenstindigkeit, die immer das pastorale Wohl der Glaubigen im Blick behilt,
haben manche Spannung zu entschirfen vermocht (nicht zwischen den Instituten, wo es
wohl unterschiedliche Auffassungen geben kann, aber, wie oben beschrieben, kaum wirkliche
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Spannungen, sondern auf anderen Ebenen). Ihm seien diese Uberlegungen zum Sinn der Li-
turgischen Institute und deren kiinftigen Profilierung in herzlicher Dankbarkeit zugeeignet.

Mit der Betonung der Wichtigkeit der internationalen Zusammenarbeit soll dieser Beitrag
denn auch schliefien. Zu Beginn fragt er nach dem Selbstverstindnis und dem genuinen Auf-
trag eines pastoralliturgischen Instituts. Ausgehend von Leitbildsitzen des deutschschwei-
zerischen Instituts werden Aspekte und Fragen aufgeworfen, worin derzeitige und kiinftige
Herausforderungen unserer Arbeit liegen mogen. Diese verstehen sich mutatis mutandis als
Anregungen auch fiir die Schwesterninstitute und weitere pastoralliturgisch titige Institutio-
nen und Arbeitsstellen.

1 Selbstverstdandnis und Auftrag eines pastoralliturgischen Instituts

Das Referenzdokument der weltweiten pastoralliturgischen Arbeit und demzufolge der li-
turgischen Kommissionen und Institute ist unbestritten die Liturgiekonstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Aus ihr und den weiteren Konstitutionen und Dekreten des letzten
Konzils beziehen sie die theologischen Prinzipien ihrer Arbeit und den expliziten Leistungs-
auftrag. Tatsdchlich sieht die Liturgiekonstitution die Notwendigkeit der interdiézesanen Zu-
sammenarbeit (das Wort ,Bischofskonferenz“ wird dafiir noch nicht verwendet) und hilt
es fiir ,zweckmifig®, dass es auf dieser Ebene eine Liturgische Kommission gibt, der ,,im
Rahmen des Moglichen ein Pastoralliturgisches Institut zur Seite stehen [soll], das sich aus
sachverstindigen Mitgliedern, gegebenenfalls auch Laien, zusammensetzt* (Sacrosanctum
Concilium [SC] 44). Dies im gewichtigen ersten Kapitel des Dokuments, das ,, Allgemeine
Grundsitze zur Erneuerung und Forderung der Heiligen Liturgie® vorgibt. Was noch kurz
zuvor in vielen kirchlichen Kreisen fiir gefihrlich galt, wird jetzt explizit dem Wirken des
Heiligen Geistes zugeschrieben:

»Der Eifer fiir die Férderung und Erneuerung der Liturgie gilt mit Recht als ein Zeichen

fir die Fiigungen der géttlichen Vorsehung tiber unserer Zeit, als ein Hindurchgehen

des Heiligen Geistes durch seine Kirche; er gibt ihrem Leben, ja dem gesamten religi-

6sen Fithlen und Handeln unserer Zeit eine eigene Note.” (SC 43)
Ganz neu war diese Bestitigung der Liturgischen Bewegung von hochster Stelle indes nicht.
Die 1947 von Pius XII. veroffentlichte Enzyklika ,, Mediator Dei” war ganz Fragen der Liturgie
gewidmet und reagierte direkt auf die Liturgische Bewegung. Klar wurde darin vor Uber-
treibungen in verschiedene Richtungen gewarnt. Insgesamt aber wertete ,Mediator Dei“ die
pastoralliturgischen Bemithungen positiv, und das Schreiben wurde allenthalben als ein Zei-
chen des Aufbruchs wahrgenommen. Die Griindung der Liturgischen Institute der Erzabtei
Sankt Peter in Salzburg und in Trier im selben Jahr sind in diesem Zusammenhang zu sehen.!

Die theologische Hermeneutik der pastoralliturgischen Arbeit schligt demzufolge einen
kohdrenten Bogen von den groflen Namen der Liturgischen Bewegung iiber die lehramtli-
chen Orientierungen Pius X.? und die erwiihnte Enzyklika Pius XII., aber auch seine Reform

' Das Centre de pastorale liturgique in Paris wurde bereits 1943 gegriindet und wirkte ebenfalls als

Triebfeder fiir Trier und Salzburg. Dort wurde das Institutum Liturgicum 1946/47 von der Erzab-
tei St. Peter gegriindet und 1965 als Pastoralliturgisches Institut fiir die Osterreichische Bischofs-
konferenz konstituiert. Zur unmittelbaren Rezeption von ,Mediator Dei“ in Deutschland und die
Griindung des Trierer Instituts s. MAAs-EWERD: ,,Mediator Dei*. Zur Grindung des Liturgischen
Instituts der Schweiz 1963 s. Spichtig: 50 Jahre Liturgisches Institut der Schweiz.

Es sei in Erinnerung gerufen, dass der Papst des Antimodernisteneids auch jener war, der die hiufi-
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der Osternacht (1951) und der gesamten Heiligen Woche (1955/56) bis zum Konzil. Dieses
bestatige und vertiefte diesen Bogen, und er setzt sich fort, nicht zuletzt in der Erneuerung
der Liturgischen Biicher® und deren Ubersetzung und Adaption in die jeweiligen Sprachge-
biete.*

Dass die Liturgischen Kommissionen und Institute in ,Sacrosanctum Concilium® unter
dem Zwischentitel ,\V. Forderung der pastoralliturgischen Bewegung“ erscheinen, zeigt ih-
ren umfassenden Auftrag der Pflege und Belebung der gottesdienstlichen Dimension kirch-
lichen Lebens an. Damit wird auch die Schnittstelle definiert, die sie einnehmen zwischen
dem akademischen Ausbildungs- und Forschungsauftrag der Liturgiewissenschaft einerseits
(SC 14-19) und der gelebten und von Bischof und Pfarrer verantworteten Liturgiepraxis in
Bistiimern und Pfarreien andererseits (SC 41f.).°

Wenn gesagt wird, ,Sache’ der liturgischen Kommissionen und der mit ihr eng zusammen
arbeitenden Institute sei es, ,,die pastoralliturgische Bewegung in dem betreffenden Raum
zu leiten und die Studien und nétigen Experimente zu fordern, wenn immer es um Anpas-
sungen geht, die dem Apostolischen Stuhl vorzulegen sind® (SC 44), so leitet sich davon die
Zustindigkeit ab, die Liturgie der Kirche so zu adaptieren, dass sie in der jeweiligen Kultur
»greift®, theologisch gesprochen: sich inkarnieren kann. Da solch ein Inkulturationsprozess
nie abgeschlossen ist, ergibt sich daraus ein kontinuierlicher Reflexionsauftrag.

Mit der Veroffentlichung der Ubersetzerinstruktion ,,Liturgiam authenticam” hat die Got-
tesdienstkongregation 2001 die zweite Generation der volkssprachigen liturgischen Biicher
seit der Liturgiereform eingeldutet. Die Klange dieses Gelduts kommen bisher doch eher dis-
sonant ritber.® Das Motu proprio Benedikts XVI. ,,Summorum Pontificum® vom 7. Juli 2007
zur Wiederzulassung der liturgischen Biicher vor 1963, fiir die das Konzil eine wesentliche
Uberarbeitung angeordnet hatte, als ,,auferordentliche Form des Romischen Ritus* haben
auf anderer Ebene bisher auch keinerlei Harmonisierung gebracht. Die bleibende Herausfor-
derung der Arbeit der Kommissionen und Institute wird damit zusatzlich erschwert.

An den Schluss dieser Uberlegungen iiber das Selbstverstandnis und den Grundauftrag ei-
nes Liturgischen Instituts sei der Eroffnungsakkord der Ouvertiire des Konzils gestellt, der
nicht oft genug wiederholt werden kann. Die Tonart des Konzils, das auf den Tendenzen der
vorangehenden Aufbruchsbewegungen aufbaute, lautet:

ge (Dekret Sacra tridentina synodus von 1905) und frithe Kommunion (Dekret Quam singulari von
1910) propagierte und erstmals in einem lehramtlichen Schreiben von der tatigen Teilnahme aller
im Gottesdienst sprach, und zwar im Motu proprio Tra le sollicitudini tiber die Kirchenmusik von
1903. Vgl. hierzu Pacik: Aktive Teilnahme.

Vgl. den Artikel von Martin KLOCKENER in diesem Heft, 192-214.

Der seit 1966 von den drei Instituten herausgegebenen Zeitschrift ,Gottesdienst” kommt in diesem
Prozess der Umsetzung und Anpassung, vor allem aber auch der verstindigen Aufnahme der Li-
turgiereform bei Klerus und weiteren Interessierten nicht zu unterschitzende Verdienste zu! Vgl.
NAGEL: 30 Jahre ,Gottesdienst™.

Als eine solche Schnittstelle hat auch Alexander Deeg aus evangelisch-lutherischer Sicht das Deut-
sche Liturgische Institut in seinem Festvortrag zur Verabschiedung des scheidenden und Einfiih-
rung des neuen Leiters am 7.11.2016 in Trier bezeichnet. Vgl. NEUERT, ,,Stabwechsel®,

Das Unbehagen ist beileibe nicht allein auf deutschsprachiger Seite. Verzogerungen in der Arbeit an
der Messbuchiibersetzung sind vielerorts feststellbar und das hat Griinde. Alarmiert wurden unsere
Liturgen spatestens durch die Herausgabe der neuen kirchlichen Begrabnisfeier 2009. Vgl. hierzu
u.a. KRANEMANN/ WAHLE: Ohren der Barmherzigkeit.
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»Das Heilige Konzil hat sich zum Ziel gesetzt, das christliche Leben unter den Glaubigen

mehr und mehr zu vertiefen, die dem Wechsel unterworfenen Einrichtungen den Not-

wendigkeiten unseres Zeitalters besser anzupassen, zu férdern, was immer zur Einheit

aller, die an Christus glauben, beitragen kann, und zu starken, was immer helfen kann,

alle in den Schof3 der Kirche zu rufen. Darum hilt es das Konzil auch in besonderer

Weise fiir seine Aufgabe, sich um Erneuerung und Pflege der Liturgie zu sorgen.” (SC 1)
Spirituelle Vertiefung des Glaubens, das Heute Gottes in den Blick nehmen und die néti-
gen Anpassungen tun, die Stirkung des 6kumenischen Miteinanders und die beherzte Fort-
fuhrung der Evangelisierung der Welt: Das ist der Grundakkord des Konzils. Die Kirche ist
in ihrem Selbstverstandnis in der Geschichte angekommen. Das gilt gerade auch fiir ihren
Grundvollzug im Gottesdienst.”

2 Derzeitige und kiinftige Herausforderungen unserer Arbeit

In einem internen Leitbild-Prozess hat das Liturgische Institut der deutschsprachigen Schweiz
2012 das Selbstverstandnis seiner Arbeit vor dem Hintergrund des oben erinnerten allgemei-
nen Auftrags und angesichts der zeitgendssischen Situation so formuliert:

»Das Liturgische Institut ist ein Kompetenzzentrum fiir Fragen des Gottesdienstes in

der katholischen Kirche. Gegriindet im Jahr 1963 ist es der nachhaltigen Umsetzung der

Liturgiereform des 2. Vatikanischen Konzils verpflichtet. Wir setzen uns dafiir ein, zu-

sammen mit allen, die fiir die Liturgie verantwortlich sind, ,das christliche Leben unter

den Glaubigen mehr und mehr zu vertiefen' (SC 1). Denn der Gottesdienst der Kirche

ist Quelle und Hohepunkt verantworteter Lebensgestaltung aus dem Evangelium Jesu

Christi: Gott feiern, Mensch werden!*®
Zwei Aspekte daraus seien besonders hervorgehoben. Der eine ist das Selbstverstindnis als
partizipative Kraft innerhalb eines umfassenden Prozesses: Ziel der pastoralliturgischen Ar-
beit ist nicht das Vermitteln abfragbaren Wissens, sondern mitzuarbeiten an einem Prozess
der Vertiefung des geistlichen Lebens aus den Quellen des Evangeliums. Diese Arbeit kann
nur partizipativ verstanden werden. Wir bringen es auf die Kurzformel ,,mit und fiir. Denn
die eigentliche Arbeit geschieht in den christlichen Gemeinschaften vor Ort. Nur zusammen
mit ihnen, vor allem mit deren Liturgieverantwortlichen, konnen Losungen fiir anstehende
pastoralliturgische Herausforderungen gefunden werden; von uns reflektiert und wenn nétig
verallgemeinert kommen sie ihnen und anderen zugute: fiir sie.

Der andere Aspekt ist die Uberzeugung, dass eine robuste christliche und damit menschen-
gerechte Anthropologie sich im fortwihrenden Glaubensvollzug konstituiert, dessen ,,Wir-
belsiule” der Gottesdienst der Kirche bildet. Die Kurzformel ,,Gott feiern — Mensch werden"
signalisiert, dass von der Liturgie im Kontext wachsender Desorientierung innerhalb unse-
rer multioptionalen Gesellschaft heilende Kraft ausgeht. Liturgische Bildung ist zunehmend
dringlich auch prophetische Arbeit am Menschenbild.

Das Selbstbild des Liturgischen Instituts in Freiburg i.Ue.” erweist sich somit noch nach fiinf
Jahren als belastbar und hoffentlich - bei aller Notwendigkeit der Adaption — als anregend
fiir unsere Schwesterninstitute und andere Akteure in der pastoralliturgischen Arbeit. Die

Vgl. dazu SeicuTiG: Kreative oder zerstorerische Vielfalt?
https://www.liturgie.ch/institut/leitbild (Abruf 11.7.2017).
Vgl. dazu auch SpicuriG: Riickkehr zu den Urspriingen.
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zugehorigen Leitbild-Aussagen fiir unsere Tétigkeit seien nun Anlass zur Formulierung von
Aspekten und Fragen hinsichtlich prospektiver Herausforderungen der pastoralliturgischen
Arbeit in unserem Sprachgebiet.

2.1 Das Liturgische Institut starkt und begleitet das gottesdienstliche Leben ...

Die Umsetzung der theologischen Hauptakzente der Liturgiekonstitution ist lange nicht ab-
geschlossen. Es wird immer klarer, dass ein geistliches Ereignis von derart epochaler Trag-
weite, wie es ein Konzil ist, trotz der enorm beschleunigten heutigen Kultur mehrerer Gene-
rationen bedarf, um adiquat verstanden und umgesetzt werden zu konnen. Diesen Prozess
zu begleiten und die Krifte auf verschiedenster Ebene zu stirken ist bleibende Aufgabe eines
Liturgischen Instituts.

Ein paar Aspekte des weiten Feldes seien angedeutet. So hat beispielsweise in unseren Brei-
tengraden der Zusammenhang von Liturgie und Diakonie bisher noch kaum hinreichend
erfahrbar gemacht werden kénnen. Eucharistische Spiritualitdt wird nach wie vor primir in-
dividualistisch aufgefasst, was durch die Art und Weise des von Orgelspiel begleiteten Emp-
fangs der vorgestanzten Hostien weiter gestiitzt wird. Das Leib-Christi-Werden, dass also die
communio die verbindliche Solidargemeinschaft Kirche sakramental konstituiert, ist nicht
im Bewusstsein angekommen."

Nicht besonders hilfreich diesbeziiglich sind auch die meisten unserer Kirchenriume, die
falsche Impulse aussenden, indem sie nach wie vor eine einseitig anbetende Ausrichtung fa-
vorisieren, der Priester nun aber in Frontalstellung irgendwie ,,dazwischen steht®. Das kom-
plexe Kommunikationsgefiige einer jeden liturgischen Feier (Gott Vater, Sohn und Heiliger
Geist, Liturge, Gemeinde, Kantor, Lektor, weitere Rollentrdger, communio sanctorum etc.)
bedarf sorgféltigerer Inszenierung."

Die Ars celebrandi ganz allgemein ist - dessen waren sich die Liturgiker der Umbruchs-
zeit sehr bewusst — heute um ein Vielfaches anspruchsvoller als zu Zeiten der rubrizistisch
festgezurrten und ,abgesicherten” tridentinischen Liturgie. Die allermeisten, die heute im
liturgischen Dienst stehen, sind mit der erneuerten Liturgie sozialisiert worden. Vieles an
ihrer Praxis ist dennoch unreflektiert und ;approximativ®, Jingere Liturgen sind hierfiir oft
sensibler. Es ist ihnen nicht zu veriibeln, wenn sie genauer wissen wollen, wie Liturgie ,,geht*.
Denn was zu tun sie beauftragt sind, sollen sie reflektiert und gut tun.

Wire es angesichts des Schwundes von Priesteramtskandidaten und tiberhaupt von Theo-
logiestudierenden im Vollstudium, die ein Engagement in der Kirche anstreben, nicht an der
Zeit, (mindestens) eine gemeinsame, bistumsiibergreifende, nationale Ausbildungswoche fiir
den Pastoralkurs zu konzipieren? Diese Frauen (!) und Manner wiirden sich nicht nur ge-
genseitig kennenlernen, sondern auch sich selber noch besser; in der Arbeit mit Schauspie-
lern und Sprecherzieherinnen. Sie wiirden viel singen und gemeinsam den Glauben feiern;
Tagzeiten, Wort-Gottes-Feiern, Andachten'?, niederschwellige Gebetszeiten und natiirlich
Eucharistie. Und das eigene Tun und das anderer reflektieren und sachdienliche Feedbacks

Eine bescheidene Initiative des LI in eine solche Richtung, die Publikation von Kommunionge-
sdngen ndmlich, ist erst auf wenig Resonanz gestofien: Kostet und seht — Musik zur Kommunion,
Freiburg i. Ue 2014.

Vgl. SpicuTIG: Wohin soll ich mich wenden?

Vgl. SC 17: ,,die anderen vom Geist der heiligen Liturgie durchdrungenen Frommigkeitsformen'
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zu geben lernen. Das einzelne Bistum, wiewohl zustindig, ist damit kiinftig zunehmend tiber-
fordert. Und einen Nachmittag lang mit dem Regens ,Messe-lesen-Uben", worauf es de facto
in vielen Fillen hinaus lduft, ist absolut unverantwortlich.

2.2 ... es stellt sich aktuellen Fragen, reflektiert Entwicklungen
und formuliert Handlungsoptionen

Die Liturgischen Institute sind Kompetenzzentren fiir Gottesdienstfragen. Zusammen mit
didzesanen Stellen und der Liturgiekommission haben sie einen Blick auf aktuelle Entwick-
lungen. Dem LI kommt hierin die meiste Verantwortung zu, hat es doch einen Auftrag der
Bischofskonferenz, das Fachwissen und die Arbeitskraft. Und die nétige Distanz, gewisse
»heifle” Entwicklungen niichtern zu reflektieren.

Es ist von grofiter Wichtigkeit, dass dieser Aspekt im Alltagsgeschift nicht untergeht. Denn
frither oder spiter landen alle kirchlichen Entwicklungen im Schaufenster Gottesdienst.

Vermeintlich binnenliturgische Themen wie etwa der Umgang mit der auflerordentlichen
Form des Romischen Ritus miissen von den Liturgischen Kommissionen und Instituten als
dasjenige in groflere Diskussionsgefifle eingebracht werden, was sie sind: ekklesiologisch,
sakramenten- und pastoraltheologisch héchst brisante Grundsatzfragen.'* Anderseits diirfen
wir auch nicht schlafen, wenn neue Aspekte der Zulassung zu den Sakramenten oder der
Dienste und (ordinierten) Amter in die Diskussion kommen. Es ist an uns, diese Entwicklun-
gen zu Ende zu denken und deren rituelle Ausgestaltung im Auftrag der Bischofe anzuleiten.

Als ein erfreuliches Beispiel darf an die durch die Liturgischen Institute maf3geblich befér-
derte Entwicklung der Wort-Gottes-Feier als eigenstdndige Liturgieform erinnert werden.'

2.3 ... es fordert und koordiniert pastoralliturgische Prozesse

Das Postulat professionellen Mitdenkens der Institute gilt auch in diesem Bereich. Die pasto-
rale Landschaft ist in stindigem Umbruch. Was sich seit dem 19. Jahrhundert mehr und mehr
durchgesetzt hat,'” gibt zunehmend seine defiziente Schlagseite preis: Kirche im Vollsinn ist
nicht die Parochie, sondern die Didzese, und auch die nur in communio mit allen anderen
Bistiimern unter Anerkennung des Einheitsdienstes des Bischofs von Rom.

Wir miissen schmerzhaft lernen, uns vom feinmaschigen, klerikal verwalteten Pastorati-
onsnetz zu verabschieden. Demographisch absehbar wird der Priestermangel noch prekarer
werden. Ordensgemeinschaften als wichtige Orte gepflegter Liturgiekultur sind vom Nach-
wuchsmangel ebenso belastet. Dagegen erleben wir eine zunehmende kulturelle Durchmi-

Vgl. KLocKkENER: Wie Liturgie verstehen?

Siche die erste (deutschschweizer) ,Wortgottesfeier” von 1997, die von den Schwesterninstituten
hg. Publikation ,Wort-Gottes-Feier. Werkbuch fiir die Sonn- und Festtage“ von 2004 und die am
weitesten entwickelte, jiilngste ,Wort-Gottes-Feier am Sonntag” von 2014, hg. vom LI in Freiburg im
Auftrag der Bischéfe der deutschsprachigen Schweiz.

In der Schweiz am stirksten ausgefaltet, da hier auf der kommunalen Ebene bereits eine sehr hohe
politische Autonomie herrscht. Dies iibertrug sich mentalitatsgeschichtlich logisch auf die Heraus-
bildung der Kirchgemeinden: Auf dieser Ebene wird die Kirchensteuer angesetzt, eingezogen und
verwaltet.
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schung der (katholischen) Wohnbevdlkerung. Die Liturgielandschaft wird also dezentraler,
partizipativ fragiler, aber multikultureller.'®

Die Verantwortung der Liturgischen Kommissionen und Institute ist es, in diesen Umwil-
zungsprozessen die Wichtigkeit des Gottesdienstes als essenziellen kirchlichen Selbstvollzug
einzubringen.

Wenn rurale Kirchenrdaume nicht einfach ,erkalten® sollen, kommt der Tagzeitenliturgie
hier grofle Bedeutung zu. Die Reste iiberkommener Volksfrommigkeitsformen werden die
Gemeinden, welche keinen regelmifligen Sonntagsgottesdienst mehr haben, iiber lingere
Zeit nicht ndhren."”

Ebenso kapital ist die kirchenmusikalische Pflege in diesen Umwilzungsprozessen: Uber
die Sprachgrenzen hinweg gibt es fast kein gemeinsames Kirchengesangrepertoire. In einer
gewissen Regelmifiigkeit sollte doch aber die sprach- und kulturtibergreifende Einheit der
Getauften erfahrbar werden.'

Zu fordern und koordinieren wire auch der Katechumenat, der ldngst in jeder grofSeren
Seelsorgeeinheit selbstverstandlich sein miisste: Gruppen engagierter Christen begleiten Ka-
techumenen auf ihrem Glaubensweg, der mit Etappenfeiern rhythmisiert wird und die die
Katechumenen mehr und mehr in die Gemeinde einfithren - welche ob der verbliiffenden
Erfahrung mit den Katechumenen ihren Glauben selbst neu befragt und vertieft. Wo solches
sichtbar wird, sendet die Kirche bei aller Fragilitat Signale der Lebendigkeit aus. Denn wie
man in den Wald ruft ...

2.4 ... es betreibt pastoralliturgisch ausgerichtete Bildungsarbeit

Die Liturgischen Institute tun gut daran, nicht nur zu stirken und begleiten, zu koordinieren
und reflektieren, sondern auch selbst immer wieder liturgische Bildungsarbeit zu betreiben.
Und so wichtig das Internet heute als Bildungsmedium ist und kiinftig noch mehr sein wird,"
so unentbehrlich ist fiir unsere Bodenhaftung der kontinuierliche direkte Kontakt mit Laien
und Seelsorgern in klassischen Kursveranstaltungen. Gerade als Institution an der Schnitt-
stelle diirfen wir uns nie ganz nur auf eine Seite schlagen.*

2.5 ... und es kooperiert mit anderen kirchlichen Institutionen im Inland
und im deutschen Sprachgebiet

Die Notwendigkeit zur Kooperation mit anderen kirchlichen Institutionen wurde bereits im
oben Genannten deutlich. Institutionalisierte, zyklische Treffen der verschiedenen kirch-
lichen Dienststellen sind nicht zu unterschitzen. Sie ermoglichen es, den eigenen Bereich
in Relation zu anderen Fragestellungen neu wahrzunehmen und verhelfen hoffentlich auch

Vgl. BRUskE: Gottesdienst in der Ich-Gesellschaft.

Selbstverstandlich gehort die Tagzeitenliturgie auch unter 6kumenischer Hinsicht gefordert. Vgl.
dazu http://www.oekumenisches-stundengebet.de (Abruf 11.7.2017).

Eines der strategischen Ziele der Liturgischen Kommission der Schweiz fiir die néchsten Jahre ist
es denn auch, integrierende Gottesdienste vor Ort zu férdern, die sich an alle Getauften richten,
unabhéngig ihrer kulturellen Herkunft, und will dafiir ein mehrsprachiges Kirchengesangrepertoire
zusammenzustellen.

Vgl. SpicuTIG: Hinfithrung zu liturgischen Vollziigen tibers Internet?

% Vagl. dazu das Themenheft , Liturgische Bildung®, Heiliger Dienst 63. 2009.
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dazu, dass andere die {ibergreifende Bedeutung des Gottesdienstes besser und differenzierter
wahrnehmen.

Die Zusammenarbeit {iber die Landesgrenze hinweg stellt sich gerade fiir die Liturgischen
Institute gar nicht als Option dar, sondern als strukturell unabdingbar, was abschlieflend be-
tont werden soll.

3 Gemeinsam weiter voran

In vielen anderen Bereichen der Pastoral oder der lehramtlichen Kommunikation ist eine
Zusammenarbeit iiber die Landesgrenzen hinweg wiinschenswert. Zwingend aber ist sie
aufgrund des gemeinsamen Feierkalenders,” der gemeinsamen Ubersetzung der Heiligen
Schrift*, der gemeinsamen liturgischen Biicher und des (weitgehend) gemeinsamen litur-
gischen Gesangrepertoires® fiir den Bereich der Liturgie. Hier war man auch schon weiter.
Denn das seit 1969 funktionierende Gremium der ,,Internationalen Arbeitsgemeinschaft der
Liturgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet* [TAG] wurde 2004 in Folge der In-
struktion , Liturgiam authenticam” aufgelost. Das neu geschaffene ,,Forum Liturgie im deut-
schen Sprachgebiet” [FLD] erméglicht einmal jihrlich Aus- und minimale Absprachen unter
den Bischéfen der jeweiligen Liturgiekommissionen. Aber das Gremium hat derzeit weder
regelmiBig bestellte Berater noch ist es beschlussfihig. Es kann nur Fragen vorbereiten, die
dann von den Bischofskonferenzen und konferenzfreien Bischéfen entschieden werden. Die-
se Entscheidungen wiederum miissen sodann koordiniert werden, wobei nicht definiert ist,
wer federfiithrend ist.

Nun sind aber Bischofskonferenzen nicht zwingend die einzige Art beschlussfihiger Gremi-
en innerhalb unserer Fragestellungen: ,Auch den rechtmifiig konstituierten, fiir bestimmte
Gebiete zustindigen Bischofsvereinigungen verschiedener Art steht es auf Grund einer vom
Recht gewihrten Vollmacht zu, innerhalb festgelegter Grenzen die Liturgie zu ordnen.“ (SC
22.2) Insofern es hochst wiinschenswert ist, dass die volkssprachigen liturgischen Texte in
einem kulturell relativ homogenen Sprachgebiet dieselbe Ubersetzung verwenden, ist die sys-
tematische Zusammenarbeit auf diesem Gebiet gefordert. Lasst die Formulierung ,,Bischofs-
vereinigungen verschiedener Art“ nicht die Interpretation zu, darunter kénnten beispielswei-
se die Bischofe des deutschen Sprachgebiets verstanden werden? So dhnlich funktionierte die
IAG* und in diesem Sinne muss das FLD optimiert werden. Dies wird eine der Herausfor-
derungen der nichsten Jahre sein. Hier haben die Liturgischen Institute eine Verantwortung,
Denn sie sind als Fachstellen stindig am Ball und arbeiten gut zusammen.

*  Nur das deutsche Sprachgebiet kennt und pflegt einen gemeinsamen »Regionalkalender®; tiberall

sonst, wo es landeriibergreifende Sprachen gibt, ist zwischen dem General- und dem Di6zesan- der
Nationalkalender bestimmend.

Vgl. ScHENKER: Die Revision der Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift.

Tatsiichlich hat die Deutschschweiz ein eigenes Kirchengesangbuch. Sie war damit 1966 mutig vor-
angeschritten, das lang ersehnte Gotteslob (GL) von 1975 profitierte davon. Seither setzt sich der
»kontrapunktisch* befruchtende Gegenrhythmus fort: unser derzeitiges Kirchengesangbuch kam
1998 heraus. Es zeichnet sich durch eine grofie Schnittmenge mit dem GL, vor allem aber auch mit
dem reformierten Gesangbuch der Schweiz aus. Das neue GL von 2013 stellt unsere Bischéfe erneut
unter Zugszwang.

Vel. PomELLA: Die Mitarbeit der Schweizer Kirche.
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Die unproblematisch kollegiale Art, mit der die Liturgischen Institute seit ihrem Bestehen
am selben Strick ziehen, bezeugt, dass der Gottesdienst der Kirche ein begeisternder Bereich
der kirchlichen Realitit ist, fiir den zu engagieren sich lohnt. Er ist im Vergleich zu anderen
Bereichen, wofiir es ebenfalls Fachstellen und Kommissionen gibt, sehr eng an die Autoritit
der Bischofe gebunden. Dies ist ein wesentlicher Aspekt, worin sich das Liturgische Institut
von einem Institut fiir Liturgiewissenschaft unterscheidet, wo akademisch geforscht und ge-
lehrt wird und dessen Néhe es ebenfalls nie scheuen darf.

Die andere Nihe, jene zum Hirtendienst, macht die Arbeit in den Instituten nicht immer
leicht. Aber sie erhilt sie im Bewusstsein, dass sie zusammen mit den Bischofen der Kirche
dienen, der Gemeinschaft der Getauften also, die sich zum Hochzeitsmahl des Lammes ver-
sammelt. Und die im Gottesdienst immer wieder erfahren sollen, dass Jesus das Wasser der
rituellen Reinigungsvorschrift in den Wein des Festes verwandelt hat (vgl. Joh 2).
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Egon Kapellari, Graz

Kirche und Kunst
Eine oft gegliickte und manchmal auch verlorene Beziehung

Zur Vollendung Thres 70. Lebensjahres gratuliere ich herzlich und dank-
bar. Als Vorsitzender der Liturgischen Kommission fiir Osterreich in den
Jahren 1989 bis 2004 und schon vorher und auch nachher als Bischof von
Gurk-Klagenfurt und Bischof von Graz-Seckau konnte ich Ihr engagiertes
Wirken als Leiter des Osterreichischen Liturgischen Instituts erleben und
begleiten. Dies besonders auch beim Werden des neuen Gebet- und Ge-
sangbuches ,Gotteslob’, bei dem mir gemeinsam mit Bischof Friedhelm
Hofmann von Wiirzburg die Begleitung im Ganzen aufgetragen war. Ich
danke Thnen, Thren Mitarbeitenden im Institut und besonders auch den
Erzibten von St. Peter fiir Ihr segensreiches liturgisches Apostolat und
wiinsche Thnen viele weitere gesegnete Jahre. Als kleine Festgabe {ibermitt-
le ich einige Anmerkungen iiber

das Verhiltnis zwischen Kirche e

und Kunst, zumal bezogen auf das Diozesanbischof emeritus der Didzese Graz-Seckau,
Schéne in Kunst und Kjrche’ das war langc stellvertretender Vorsitzender der
if der Liturgie unverzichtbar ist — ()\\:lc.nle'lrvlnsc%mn -khajuh(..xt.s-l\‘mﬁei f‘uf,. iL'}t‘w‘LJ‘—E()j(}:l.

orsitzender der Liturgischen Kommission fiir
auch als PraeIUdium und Pl’aEﬁgll- Osterreich und in Osterreich hauptverantwortlicher
ratio vitae aeternae. Bischof fiir die Erstellung des ,Gotteslob™

Der Kirche ist ein grofler Schatz an sakraler Kunst zum Hiiten, Bewahren und Entfalten an-
vertraut in Gestalt von Sakralbauten oder Kunstwerken anderer Art. Es geht dabei nicht nur
um Quantitit, sondern besonders auch um Qualitit beim Hiiten der Heiligtiimer. Kirche und
Kunst ~ das betrifft auch die Musik und dann und wann auch andere Kunstgattungen. In
dieser vielfaltigen Verbundenheit zwischen Kirche und Kunst ist die Liturgie so etwas wie
eine Nagelprobe fiir das Gelingen dieser Beziehung. Dazu gehdren auch viel Wissen und Ein-
fithlungsvermogen bei den Liturgen und den Gemeinden. In diesem Gesamthorizont von
Gesellschaft und Kirche ist Kunst so etwas wie ein Lebensmittel, und viele Kunstwerke sind
tiberdies so etwas wie Glaubensmittel, was nicht heif3t, dass die Kirche Kunst einfach bequem
instrumentalisieren diirfte.

Kunst als Lebensmittel

Max Reinhardt hat in der schweren Zeit des Ersten Weltkriegs in seiner Denkschrift zur Er-
richtung eines Festspielhauses in Hellbrunn gesagt:
»Neben vielen hochst bedeutungsvollen Erscheinungen, die unsere Zeit uns offenbart,
ist auch die bemerkenswerte Tatsache zu verzeichnen, dass die Kunst, insbesondere die
Kunst des Theaters, sich in den Stirmen dieses Krieges nicht nur behauptet, sondern
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ihr Bestehen und ihre Pflege geradezu als unumgangliche Notwendigkeit erwiesen hat.

Die Welt des Scheines, die man sich durch die furchtbare Wirklichkeit dieser Tage ur-

spriinglich aus allen Angeln gehoben dachte, ist vollig unversehrt geblieben, sie ist eine

Zuflucht geworden fiir die Daheimgebliebenen, aber ebenso fiir viele, die von drauflen

kommen und auch fiir ihre Seele Heimatstatten suchen. Es hat sich gezeigt, dass sie nicht

nur ein Luxusmittel fiir die Reichen und Saturierten, sondern ein Lebensmittel fiir die

Bediirftigen ist.”!

Reinhardt wollte damit das Kunstwerk natiirlich nicht verzwecken, sondern hat es als eine
Wirklichkeit begriffen, der man dialogisch gegeniibertreten muss, wenn sie sich einem er-
schlieffen soll.

Im Horizont der Kirche kann man analog dazu von Kunst als einem ,Glaubensmittel” spre-
chen. Kunst wird dadurch nicht zur Magd der Kirche. Die Kirche erbittet vielmehr den in
Freiheit getanen Dienst der Kiinstler zur Erschlieffung der Mysterien des Glaubens. Dement-
sprechend soll hier einmal mehr gesagt werden, dass Kunst in der katholischen Kirche unge-
achtet aller Konflikte in Vergangenheit und Gegenwart ein Heimatrecht hat. So hat z. B. Papst
Johannes Paul II. wiederholt gesagt, dass Kirche Kunst braucht, und zwar nicht vor allem um
ihr Auftrége zu erteilen, sondern als Seismograph, um zu erfahren, was im Menschen, was in
der jeweiligen Zeit vor sich geht.? Aus dieser Beziehung ist ein riesiges kulturelles und zumal
spirituelles Erbe erwachsen, das auch heute — wenngleich in geringerem Maf} als friiher -
noch anwachst.

Asthetik und Ethik

Kunst muss nicht schon sein. Sie kann auch Grauenvolles darstellen und hat dies schon zur
Zeit der Gotik getan. Aber das Schone ist sozusagen ihr Herzstiick. ,,Das Schone wird die Welt
erlosen?, hat Alexander Solschenizyn in seiner Nobelpreisrede gesagt, die in seiner politisch
erzwungenen Abwesenheit in Stockholm verlesen wurde, indem er ein Wort aus dem Roman
»Der Idiot” von Dostojewski zitierte. Das war aus der Tradition einer Kultur gesprochen, die
noch im sibirischen Totenhaus, der Katorga, und im ,,Archipel Gulag” auf Rettung, auf das
universale Ostern und die Verklarung zu hoffen lehrte. Dostojewski, der Autor der ,, Auf-
zeichnungen aus einem Totenhaus®, und Solschenizyn, der Autor des ,,Archipel Gulag®, sind
in ihrer Zuwendung zum Schonen nicht in Gefahr, als ethisch unangestrengte Astheten im
landlaufig abwertenden Sinn dieses Wortes missverstanden zu werden.

Was aber ist schon? ,Der Glanz der Ordnung™, sagt eine Definition. ,Was beim Anschau-
en gefillt*s, sagt eine andere. ,,Schénheit ist die allgegenwirtige verborgene Mathematik der
Natur*®, sagt eine dritte, von Carl Friedrich von Weizsicker stammende Definition. Die meis-
ten Menschen haben freilich auf die Frage nach dem Schénen keine Theorie bereit, sondern

ReiNsARDT: Denkschrift zur Errichtung eines Festspielhauses in Hellbrunn.

Vegl. unter Verweis auf eine Ansprache von Papst Johannes Paul II. vor Kiinstlern und Publizisten
am 19.11.1980 im Herkulessaal der Residenz in Miinchen SAUER: Kunst, Religion und Glaube, 24.
SoLscHENIZYN: Nobelpreis-Rede, 13.

Vgl. THomAs v. Aquin: Summa theologiae I1. 39 a. 8.

TroMmas v. AQuiN: Summa theologiae I, ¢.5, a. 4 ad 1. 20.

VON WEIzs AcKER: Der Garten des Menschlichen, 144.
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zeigen auf etwas in Natur oder Kunst hin, das - in der poetischen Sprache der Ersten Duine-
ser Elegie von Rainer Maria Rilke ausgedriickt - ,,hinreif}t und tréstet und hilft*.

Geht es aber dem Christentum tiberhaupt um dieses Schone? Hat in solcher Hinsicht Je-
rusalem wirklich wesensgeméf} und nicht blof8 auf Grund faktischer Entwicklung etwas mit
Athen gemein? Ist das Christentum nicht mehr dem niichternen Wahren und dem alltdglich
zu tuenden Guten verschrieben als der beseligenden Schau des Schonen? Hans Urs von Bal-
thasar, der in seinem Aufsatz ,Offenbarung und Schonheit” diese Fragen gestellt hat, erinnert
dort an die Behauptung des protestantischen Theologen Gerhard Nebel, die Welt des Neuen
Testamentes sei des Schonen ganzlich bar; die Galilder, unter denen das gottliche Wort Fleisch
wurde, seien provinziell, kulturlos, und es sei unausdenkbar, dass hier Schines geschehen
sollte. Kritisch gegeniiber katholisch kultureller Pracht sagt Nebel weiter:

~Wem immer es auf Weltbreite, auf gestaltete Rdume, auf heroisches Menschentum, auf

Sittlichkeit, Formenpracht und mystische Emigration ankommt, der wird sich vom Pro-

testantismus abgestofien fithlen. Luther hat die Goldkammern des Mythos zerstért und

die diirftige Stiftshiitte an ihre Stelle gesetzt. Wer das Schone liebt, wird in der Scheune
der Reformation frosteln und wie Winckelmann nach Rom ziehen ...*?

Diese protestantische Asthetikkritik hat, so scheint es, einige Entsprechungen in der katholi-
schen Tradition. Bernhard von Clairvaux bekampft die religiése Prachtenfaltung der Clunia-
zenser. Franz von Assisi bleibt (im Urteil Hans Urs von Balthasars) ,aller Asthetik fremd und
voraus™. Gleiches gilt fiir Ignatius von Loyola. Aber der puritanische Eifer Bernhards bewirkt
doch schliellich nichts als die bewegend schéne Einfachheit der Zisterzienserarchitektur.
Und dem durch Franziskus ausgel6sten geistigen Schock dringt sich sogleich und von allen
Seiten das Asthetische an und bietet sich als Schale und Ausdrucksform dar. Die Dynamik
des Ignatius schliefilich faltet sich aus in barocker Kunst, und Johannes vom Kreuz wird durch
Wiiste und dunkle Nacht hindurch das schone Wort zuteil, das ihn in der Einschitzung Hans
Urs von Balthasars zum grofiten Dichter Spaniens werden lésst.

Im Neuen Testament, das allen diesen Heiligen das Maf3 gibt, ist Schonheit als Eigenschaft
der Schopfung gewiss keine zentrale Kategorie. Die schonen Lilien des Feldes sind nicht inter-
esselos anzuschauen. Man soll von ihnen vielmehr lernen, sich Gott anzuvertrauen, der schon
das Gras so herrlich kleidet und darum den Menschen noch viel weniger aus seinem Segen
fallen lasst. Erst in der Apokalypse, dem letzten Buch der Bibel, ist ausschwingend vom Scho-
nen die Rede: Als Inbegriff erfiillter Hoffnung erscheint hier das himmlische Jerusalem, die
~geliebte Stadt®, das wiedergewonnene und noch iiberbotene Paradies. Diese Stadt ist zugleich
ein Ort der Schonheit wie der Giite, denn ihr Maf ist vollkommen, und nichts Béses findet
in sie Einlass. ,,Sie glanzt wie ein kostbarer Edelstein, wie ein kristallklarer Jaspis®, zwolferlei
Edelsteine sind das Fundament ihrer Mauer, zwolf Perlen sind ihre Tore und man wird die
Pracht und die Kostbarkeiten der Volker in sie hineintragen. Das ist die dsthetische Dimensi-
on dieser ,ewigen Stadt®. Aber nicht Unreines wird hineinkommen, keiner, der Griuel vertbt
und liigt. Nur die, die im Lebensbuch des Lammes eingetragen sind, werden eingelassen®
(Oftb 21), sagt der Seher von Patmos. Hier ist endgiiltig vereint, was in der Geschichte immer
wieder auseinanderfillt durch eine Kluft zwischen Asthetik und Ethik.

7
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RiLkE: Duineser Elegie, 36.
Zitiert nach von BALTHASAR: Verbum Caro, 129.
VON BALTHASAR: Verbum Caro, 108.
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Soviel aus dem Aufsatz des grofien Theologen Hans Urs von Balthasar. Im Blick auf die Bibel
als ganze zeigt sich aber ein vielstimmiges Lob der Schénheit, eingewoben in deren einzelne
Schriften wie z. B. den Psalmen und dem Hohelied, dem Canticum Canticorum.

Das Wahre, Gute und Schone

Eine lange Denktradition in der katholischen Kirche hat in Weiterfithrung einer antiken Tra-
dition das Wahre, Gute und Schéne im selben Quellgrund verankert mit den Worten ,,Ens,
verum, bonum et pulchrum convertuntur®. Diese Harmonie wird in der Praxis immer wieder
zerbrochen. Schones verliert als Luxus die verantwortungsvolle Bindung an das Gute. Der
grofie Heilige der Nichstenliebe, Franz von Assisi, war vor allem um das Gute besorgt, aber
das Schone in der Natur liefd ihn dennoch zum Dichter des Sonnengesangs werden und um
die Schonheit der Liturgie sorgte er sich aus Liebe zu Christus durch die Anweisung, den
eucharistischen Leib Christi in Brotgestalt in kostbaren Gefiflen aufzubewahren und auch
Altartiicher und Altarschmuck kostbar zu gestalten.

Ob die Kirche ein Ort der Schonheit ist oder bleibt, entscheidet sich — wie schon in der
Vergangenheit — vor allem in der Liturgie. ,Die Riten mégen den Glanz edler Einfachheit
an sich tragen’, sagt das II. Vatikanische Konzil in seiner Liturgiekonstitution Sacrosanctum
Concilium 34. Der Ton liegt hier gleichermafien auf ,,einfach” wie auf ,,edel” Die Verbindung
von beidem ergibt Schénheit. Luxus soll vermieden werden. Materielles soll mit Armeren
geteilt werden. Gerade heute gibt es dazu weltweit einen riesigen Bedarf. Papst Franziskus
pladiert sehr eindrucksvoll fiir eine arme Kirche als Kirche fiir die Armen. Dieses Deside-
rat darf nicht kleingeredet, sollte aber betreffend Liturgie und allem was dazu gehért, nicht
zu rasch ,verstanden’, das heif}t dann ja auch leicht missverstanden werden. Edel ist immer
auch schén und Schénheit ist nicht auf Gold angewiesen, aber das Gold ist in der kirchlichen
Tradition auch so etwas wie Teilhabe an der Herrlichkeit des Himmels, ist eine ,,Praefiguratio
vitae aeternae”. Nicht alles Gold der Kirche kann in Brot fiir arme Menschen verwandelt wer-
den, aber die Besitzer von dem, was fiir Gold steht, miissen sich regelmifig auch finanzielle
Lasten auferlegen, um einiges Gold in Brot fiir die Armen zu verwandeln mindestens bis zu
einer Grenze, die schon wehtut. Unter dieser Voraussetzung hat auch schone Kunst weiterhin
ein Heimatrecht in der Kirche.

Schonheit in der Kirche kann auch heute ,,polyglott” sein. Neue Kathedralen werden kaum
gebaut, aber die ererbten sollen feiernd durchbetet und durchsungen werden. Die anglika-
nisch kirchliche Trias von ,high church, broad church and low church® braucht gerade auch
heute eine katholisch vielsprachige Entsprechung in Musik, Sprache der Liturgie und religios
durchwirktem Alltag und Feiertag. Und die Liturgie der Ostkirche bleibt ein Schatz, der auch
den katholischen Westen inspiriert, ohne kopiert zu werden.

Teilhabe am Glanz der himmlischen Herrlichkeit

Am Schluss dieser Gedanken iiber Kirche als Heimat der Schéonheit in der Spannung zwi-
schen schon und gut sei an eine Szene im zweiten Akt des Schauspiels ,,Becket oder Die Ehre
Gottes” von Jean Anouilh erinnert. Dort wird geschildert, wie der in das Amt des Erzbischofs
gezwungene vormalige Kanzler des Konigs beginnt, sich in evangelische Armut einzuiiben.
Er verkauft das silberne Tafelgeschirr und lidt die Armen an seinen Tisch. Er nimmt auch
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ein in Edelsteine gefasstes Kruzifix von der Wand und sagt zum Christus dieses Kreuzbildes:
»Auch du bist viel zu reich. Alle diese Edelsteine um deinen blutenden Leib. Ich verschenke
dich an eine arme Kirche.“!* Der mittelalterliche Erzbischof tut nicht, was in diesem Jahr-
hundert manchmal getan und von der Kirche wenigstens im Namen evangelischer Armut oft
gefordert wurde. Er ldsst das kostbare Kreuz nicht der Edelsteine berauben und das Metall
einschmelzen, um den Erlos den Armen zu geben, sondern er versetzt das prichtige Kreuz in
eine arme Kirche, damit auch in ihr etwas an Pracht als Teilhabe am Glanz jener himmlischen
Liturgie gegenwiirtig sei, von welcher in der Geheimen Offenbarung des Neuen Testamentes
die Rede ist (Offb 4,1fF.). Schonheit des Gottesdienstes wird hier also nicht als Luxus emp-
funden, sondern als Verkiindigung des schonen Glanzes Gottes, von welchem ein Psalm sagt,
dass er von Sion ausgeht (Ps 50,2), ja als Teilhabe an diesem Glanz. Klar bleibt dabei, dass das
Liebesgebot Jesu in Bezug auf Not leidende Mitmenschen nicht suspendiert ist.

Die Erinnerung an den Anfang des Christentums in Russland vor 1000 Jahren durch die
Taufe des Fiirsten Wladmir von Kiew hat auch wieder in Erinnerung gebracht, was eine Chro-
nik iiber die Entscheidung des Fiirsten fiir die byzantinische Liturgie berichtet. Er habe eine
Gesandtschaft abgeordnet, die in Rom wie in Byzanz die dortige Gestalt der Kirche und be-
sonders des Gottesdienstes erkunden sollte. Uber den Gottesdienst in Konstantinopel berich-
teten die Gesandten: ,Wir wussten nicht, ob wir im Himmel oder auf der Erde waren. Doch
auf der Erde gibt es keinen solchen Glanz noch solche Schonheit, und wir sind unfihig, es
zu beschreiben. Wir wissen nur, dass Gott dort unter den Menschen wohnt, und ihr Gottes-
dienst ist schéner als die Zeremonien der anderen Nationen. Denn wir kénnen diese Schén-
heit nicht vergessen.!!

Es wurde und wird oft beklagt, dass die liturgischen Veranderungen nach dem II. Vatikani-
schen Konzil der Liturgie viel an Schonheit genommen hitten. In diesem Rahmen kann nicht
differenziert auf diese Klagen und Anklagen Bezug genommen werden. Ein Verlust an Gestalt
sowohl betreffend den Kosmos der liturgischen Symbole als auch betreffend die Sprache, auch
die Sprache der Kirchenmusik, war aber im Gefolge einer weltkirchenweiten Umstellung auf
Volkssprache und Zelebration ,versus populum® - um nur zwei Faktoren der Veranderung
zu nennen - in einer nicht ebenso sprachmichtigen, aber sehr geschwitzigen Epoche zu er-
warten. Neue Harmonien brauchen neben anderen Voraussetzungen auch Zeit. Diese Har-
monien beruhen auch auf Synthesen mit Bewihrtem, aber zeitweise preisgegebenem Altem.

Schénheit der Liturgie geht nicht aus billigen Vermittlungen zwischen Ethik (mit ihrem
prophetischen und nicht harmonisierbaren Zorn iiber so viel Nicht-Hinzunehmendes) und
Asthetik (als Vor-Schein und Vor-Klang himmlischer, auf Erlésung durchs Kreuz hindurch
griindender Harmonie) hervor. Man kann sie auch nicht einfach ,machen®, obwohl vieles zur
Besserung mancher Zustinde unschwer getan werden kann. Manches wichst nur aus langem
Warten und Schweigen, ist ein spater Blitz aus einer lange ruhigen Wolke.

Es steht der Kirche jedenfalls nicht frei, auf die Dimension der Schénheit im Kult zugunsten
eines eindimensionalen sozialen Engagements zu verzichten, weil der Gottesdienst nicht nur
die Seufzer auf Erden aufzunehmen, sondern auch den Glanz und Klang des ,,oberen Jerusa-
lem® zu verkiinden hat, wo Schénheit und Giite fiir immer vereint sind (Offb 21,10 ff.).

10 AnouiLn: Becket oder Die Ehre Gottes, 62.
" MuLLER: Helden und Heilige, 38.
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,Das Jubildumsjahr der Barmherzigkeit”
Einige liturgietheologische Aspekte

Caritas wird in der allgemeinen Wahrnehmung nicht selten ganz unab-
hingig von den anderen kirchlichen Grundvollziigen wahrgenommen.
Eine Verbindung zur Liturgie scheint allenfalls beim Caritas-Sonntag und
anderen themenspezifischen Sonntagen ins Bewusstsein zu kommen.
Und doch gehort Caritas/Diakonie zum inneren Wesen gottesdienstli-
chen Feierns. Der Beitrag erinnert daran, dass die rituelle Begegnung mit
Gott in der Liturgie darauf hinzielt, den Menschen zur Liebe zu befreien
_und ihn zu stirken fiir den Dienst an den Nichsten. (Redaktion)

Einfihrung
Als ich im April 2016 zwei Wo- Untv.-PrROF DR. BASILIUS J. GROEN
chen als Gastprofessor in Rom ist Lehrstuhlinhaber am Institut fir Liturgiewissenschaft,

: . . Christliche Kunst und Hymnologie an der Kath.-Theol.
war, fielen mir vielerorts die - s ey i il

. Fakultit der Universitit Graz. Er ist auch UNESCO-Professor
zahlreichen Aufrufe und Veran- fur den interkulturellen und interreligivsen Dialog in

staltungen iiber das von Papst Siidosteuropa und Gastprofessor am Pépstlichen Ostkirchlichen
Franziskus ausgerufene ”]ubi- Institut in Rom (Pontificio Istituto Orientale).
laumjahr der Barmherzigkeit™

auf: Ansichtskarten, Biichlein, Sonderbriefmarken, Erklirungen iiber Heilige Pforten und
Ablisse, Tagungen und vieles mehr. Wenn Pilger/innen sakramental beichteten, Kommunion
empfingen (oder an einer Wort-Gottes-Feier teilnehmen, die jedoch bestimmten Bedingun-
gen entsprechen sollte) und dann durch eine der sechs in Rom befindlichen Heiligen Pforten
gingen, konnten sie einen Sonderablass bekommen, vorausgesetzt sie verrichteten auch Wer-
ke der Nichstenliebe und Bufle, denn auch so zeige sich Gottes Erbarmen. Den Sonderablass
konnten sie {ibrigens nicht nur fiir sich selbst, sondern auch fiir die Verstorbenen erwerben.
Also misericordia und indulgentia allerorts! Konnte man vor lauter Baiumen den Wald noch
sehen? War das Wort misericordia noch aussagekriftig?

Auch Osterreich beteiligte sich nach Kriften am ,,Heiligen Jahr*. Beispielsweise konnte man
im Wiener Stephansdom durch eine ,heilige Pforte” schreiten und auch einige andere Wie-
ner Kirchen hatten eine ,,Pforte der Barmherzigkeit®. In der steirischen Didzese gab es beim
Eingang von tiber vierzig Kirchen blaue Fahnen mit weifler Aufschrift: in Grofibuchstaben
das Wort ,,Barmherzig” und in Kleinbuchstaben die Worte ,Wie Gott mir, so ich dir®; blaue
Teppiche mit dem Wort ,, Barmherzig” darauf fithrten zur Tiir. Auf den ersten Blick sah es ein-
drucksvoll und wunderbar aus. Es gab auch schone Tafeln, auf denen die sogenannten ,Werke
der Barmherzigkeit® festgehalten waren: die ,leiblichen® (die Kranken besuchen, die Hun-
gernden erndhren usw. - vgl. Mt 25,31-46) und die ,,geistlichen® (,,die Unwissenden unter-
richten, die Siinder ermahnen, den Bedriickten Trost spenden” usw. — vgl. Gotteslob Nr. 29,3).
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Die Bestimmungen fiir den Sonderablass galten also nicht nur fiir Rom, sondern auch fiir die
anderen Di6zesen: Alle, die durch eine heilige Pforte in Graz, Wien und anderswo gingen
und die damit verbundenen Verpflichtungen erfiillten, konnten den Sonderablass gewinnen.

Ich sehe das allerdings zwiespaltig: erstens hinsichtlich der Ablésse, zweitens in Bezug auf
die Beziehung zwischen der heiligen Pforte, der Liturgie und dem Verrichten von Werken der
Barmherzigkeit. Auf das gewiss wichtige, aber auch komplexe und dkumenisch recht kon-
troverse Thema der Abldsse werde ich hier nicht weiter eingehen; ich beschrinke mich auf
einige Fragen und Bemerkungen iiber die Verschrinkung zwischen Liturgie und Diakonie.
Lieffen die am Gottesdienst Teilnehmenden sich von der heiligen Pforte und ihrem Aufruf,
gute Werke zu verrichten, beriihren? Ging die gerade skizzierte Szene von blauweifien Fah-
nen wirklich in die Tiefe und , bekehrten” sich unsere Herzen? Oder handelte es sich augen-
scheinlich nur um eine ,,schéne Performance"? (,,Die blaue Farbe ist wirklich gut gelungen
und die Tafeln sind sehr schén geworden!“ und ,,Schau mal, wie viel unsere Didzese im Heili-
gen Jahr macht!®) Eine grundsitzliche Frage ist: Was bedeutet eigentlich »Barmherzig-Sein“?
So etwas wie lieb zueinander, nachsichtig gegeneinander sein, immer dazu bereit, einander
zu verzeihen, zu vergeben? Etwas mit Caritas? Ja, was? Und: Wenn das Wort ,barmherzig*
in aller Munde ist, verliert es dann nicht seine Kraft? Ich gebe zu, dass ich jedenfalls, als ich
das Wort in Rom an so vielen Stellen las, mir schwer tat, es nicht bedeutungslos werden zu
lassen. Allerdings gilt dies auch fiir das Wort ,Liebe®: Einerseits wird es hiufig verwendet
und ist deswegen auch gefihrdet seine Bedeutung zu verlieren, andererseits bleibt es offenbar
unverzichtbar, um Essentielles auszudriicken.

Liturgie und Caritas / Diakonie

Fiir viele Christinnen und Christen haben Liturgie und Caritas leider nicht viel miteinander
zu tun, weil sie meinen, Liturgie sei etwas véllig anderes als Diakonie, zwei Paar sehr unter-
schiedliche Schuhe. Es ist jedoch meine Grundiiberzeugung, dass sie untrennbar miteinander
zusammenhéngen.' Hier méchte ich blof einige grundlegende theologische Bemerkungen zu
diesem Thema machen,? wobei ich eine Idealgestalt von Liturgie voraussetze. Zugleich bin ich
mir jedoch véllig bewusst, dass nicht wenige gottesdienstliche Feiern diesem Ideal keineswegs
entsprechen und dass Liturgie in der Alltagspraxis fiir viele Menschen - auch fiir zahlreiche
getaufte Katholikinnen und Katholiken - eher ,,fad“ und ,irrelevant® wirkt. Sie verstehen die
liturgische Sprache nicht, und auch etliche nicht-sprachliche Symbolhandlungen sind ihnen
fremd; Liturgie stellt fiir sie etwas dar, das sie nicht wirklich beriihrt und ,sie konnen auch
ohne®

Liturgie ist der rituell gefeierte Dialog zwischen Gott und Mensch, in dem Gott das erste
und das letzte Wort hat, und die Menschen in der von Gott gerufenen Versammlung antwor-
ten. Mit dem hervorragenden Liturgiewissenschaftler Angelus Haufling OSB (1932-2017)
kénnte man auch sagen: ,Liturgie ist Versammlung unter Gottes Wort*® und zwar in einer
Vielfalt von Formen, variierend von klassischen Feiergestalten in der Kirche, wie z. B. Taufe
und Messe, bis hin zu Wallfahrtsgottesdiensten im Freien und dem ,Gottesdienst fiir Lieben-
de” und noch vielem mehr. Im Zentrum der Feier stehen die groflen in der Bibel bezeugten

Vgl. KRANEMANN/ STERNBERG / ZAHNER (Hg.): Die diakonale Dimension der Liturgie.
Vgl. GROEN: Liturgie und Armut; DERs.: Das ,Jubeljahr der Barmherzigkeit®.
Siehe z. B. HAussLinG: Christliche Identitit aus der Liturgie, 263. 268.
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Taten Gottes: Schopfung, Gottes Unterwegssein mit Abraham und Sarah sowie mit den ande-
ren Erzeltern, der Auszug aus Agypten, die Befreiung von Unterdriickung, der Bundesschluss
auf dem Berg Sinai, die neue Freiheit der Kinder Gottes sowie das Leben Jesu, ndmlich wie er
wohltuend und heilend handelte, Unrecht anklagte, sich vollig hingab, bis zum furchtbaren
Leiden und Tod, und hingerichtet wurde. Gott weckte Seinen Sohn jedoch auf und der Heili-
ge Geist vermittelt uns das wahre Leben in Christus.

Diese ,,Fakten® sind nicht blof3 Geschichte, sondern in der liturgischen Feier werden die
Glaubigen Teilnehmende an diesen Ereignissen. Im Gottesdienst wird Gottes Wort den Men-
schen verkiindet, die hier und jetzt leben; Jesu Christi Selbst-Hingabe wird in jeder liturgi-
schen Versammlung gedacht. Der Heilige Geist macht die historischen Grundlagen unseres
Glaubens in der aktuellen Zelebration deutlich und befihigt die Gemeinde, in die Zukunft
Gottes einzutreten. Die Worte hodie und sémeron (,heute®), die in zahlreichen lateinischen
und griechischen Gesdngen und Gebeten vorkommen, implizieren, dass durch anamnésis
(»in Erinnerung rufen und dadurch gegenwirtig machen) und epiklésis (,, Anrufung des Hei-
ligen Geistes” zur Metamorphose der Gemeinde) sowohl die ,Vergangenheit Gottes als auch
die ,,Zukunft® Gottes in diesem Moment den Glaubigen offengelegt werden. Liturgie ist eine
Hauptquelle fiir die Erfahrung der Begegnung zwischen Gott, Mensch und Welt, fiir die Er-
fahrung der Vision eines neuen Himmels und einer neuen Erde.

Gleichzeitig stellt die Liturgie eine primare Quelle dar, um dies alles wissenschaftlich zu
erforschen. Dementsprechend stellt eine einwandfreie liturgische Theologie eine theologia
secunda dar, welche die theologia prima, den liturgischen Akt selbst, kommentiert.* Dies er-
fordert die Reflexion sowohl iiber Liturgie als ein ,,pneumatisches Geschehen® als auch iiber
ihre anthropologischen Aspekte;® die Liturgiewissenschaft muss sowohl die theologische als
auch die anthropologische Ebene beachten, welche eng miteinander verflochten sind. Sie un-
tersucht die rituellen Handlungen, in welchen die zentralen Ereignisse von der Schopfung,
vom Exodus, von Leben, Tod und Auferstehung des ,,Hohepriesters® Jesus Christus (vgl
Hebréerbrief),® vom Herabkommen des Heiligen Geistes und von der erwarteten Wieder-
kunft (parousia) ausgedriickt werden, und zur selben Zeit erforscht sie die zahlreichen so-
ziokulturellen Kontexte der gottesdienstlichen Versammlungen. Dies betriftt auch neue Ent-
wicklungen in der rituell-liturgischen Landschaft;” im , liturgischen Einkaufszentrum® gibt es
ja viele ,,Geschafte®® Insbesondere die stindig wachsende Zahl der Internetrituale stellt eine
faszinierende Herausforderung dar und erfordert ein neues Nachdenken iiber Begriffe wie
,Gemeinschaft*, ,titige Teilnahme® und ,Wandlung®’

Vgl. FAGERBERG: Theologia Prima; DERs.: On Liturgical Asceticism; HASPELMATH-FINATTI: Theo-
logia Prima.

Vgl. MEsSNER: Was ist systematische Liturgiewissenschaft?; WiNkLER/ MEssNEr: Uberlegungen.
Kevin IRwIN redet von der ,anthropologischen Angemessenheit®, siche seinen Aufsatz Liturgical
Theology, 99. Siehe auch KRANEMANN: Christian Celebration of the Faith; GALADZA: New Frontiers
in Eastern Christian Liturgy.

Vgl. PotT: Une réflexion spirituelle et mystagogique, 76.

Vgl. PosT: Vom religionsphanomenologischen Erbe zum e-Ritual, 177-180; Ders.: Ritual Studies,
11-14; DERs.: Met het gezicht naar de cultuur, 48.

Ich verwende hier spielenderweise einen Ausdruck von Spinks: The Worship Mall.

Vgl. BERGER: @ Worship; BONTERT: Gottesdienste im Internet; DERrs.: Liturgical Migrations into
Cyberspace; GELHOT: Beten mit Bits and Bytes; BARNARD / CILLIERS / WEPENER: Worship in the
Network Culture, 19-22, 312-314; JeGGLE-MERZ: Gottesdienst und mediale Ubertragung.



»Das Jubildumsjahr der Barmherzigkeit” 17,7

Das soeben genannte liturgische ,Heute” beinhaltet auch einen ethischen Auftrag: Der
Gottesbund muss unbedingt in konkreten Liebestaten umgesetzt werden. Vom Geist Gottes
angeregt klagt deshalb die Liturgie Unrecht und Chaos an, sie thematisiert die Erfahrung der
Befreiung durch Gott aus dem Sklavenhaus, aus Armut und Hunger, und vermittelt die Vision
von Freiheit, Nahrung und Unterkuntt fiir wirklich alle — nicht nur fiir Katholikinnen und
Katholiken oder Christinnen und Christen, sondern fiir alle —, die Vision von Leben in Frie-
den und Gesundheit, Zusammenleben in Solidaritit, Verschnung, Erbarmen und Treue, die
Vision von einer neuen Welt und einem neuen Bund. Dies geschieht in der Liturgie immer
wieder aufs Neue: Tradition und Gegenwart, alte und neue Erfahrungen sind miteinander zu
verkniipfen. Liturgie sollte daher in einem stindigen Aggiornamento — ein Hauptbegriff des
heiligen Papstes Johannes XXIII. -, also in einem standigen ,,updaten”, gefeiert werden.

Liturgischer Gott-Mensch-Dialog

Im Gottesdienst stehen die Glaubigen vor dem Angesicht Gottes. Der ,.ewige Schof} des Er-
barmens und der Gerechtigkeit” (frei nach dem niederlandischen Dichter liturgischer Poesie
Huub Oosterhuis, geb. 1933) zeigt sich ihnen und spricht sie personlich an. In den Schriftle-
sungen héren sie das auch an sie gerichtete Wort des Herrn; fiir das Gottesgeheimnis sind sie
»Du“ und in den Orationen wird der »Heilige Israels (wie Jesaja Gott bezeichnet) selbst als
»Du” angesprochen. In der Eucharistie sowie in den iibrigen zentralen rituellen Lebensvoll-
ziigen der Kirche - in den Sakramenten - werden die Teilnehmenden sozusagen zu ,, Mitspie-
lenden” Gottes, indem sie ihr gottesdienstliches Handeln an die fundamentalen Heilszeichen
Jesu binden. Im Eucharistischen Hochgebet wird dankbar der Geschichte Gottes mit den
Menschen gedacht, deren Hohepunkt im Paschamysterium erkannt wird, d. h. im Leben Jesu,
in seiner Sendung durch seinen himmlischen Vater, seiner Hingabe an seine Mitmenschen,
seinem Dienst an den Armen sowie in seinem Tod und seiner Auferstehung. (Das Paschamys-
terium ldsst sich nicht auf den Tod und die Auferstehung Jesu beschrinken, sondern umfasst
sein gesamtes oOffentliches Wirken; sein irdisches Auftreten im Licht des Vaters verleiht sei-
nem Leiden und Tod und seiner Auferstehung eine zusitzliche, jedoch unverzichtbare Be-
deutung.) Es geht hier auch um die Metamorphose, Transformation aller, um die »Wandlung®
Diese vom Heiligen Geist bewirkte radikale Veranderung — Transsubstantiation ist nicht auf
die eucharistischen Gaben beschrankt - betrifft die Teilnehmenden selbst, ja die ganze Welt.
Die drei Dimensionen, also die Wandlung der Gaben, die des teilnehmenden Volkes Gottes
sowie die der ganzen Erde, gehoren untrennbar zusammen.

Des Weiteren verbindet uns der Kommunionempfang mit dem Geber des Lebens und mit-
einander. Die Liturgie stiftet also Gemeinschaft und ist ein Ort par excellence, an dem Dialog
zwischen ,,Ich“ und ,,Du‘, Gott und Mensch, Mensch und Mensch, Mensch und Tier stattfin-
den kann. Dieser Dialog kann jedoch nur wachsen, wenn alle Geschépfe konkret an Gottes
Liebe teilhaben konnen, wenn durch Menschenhinde Gottes Zuwendung konkret vermittelt
wird, wenn Kinder und Erwachsene nicht linger ein aufgrund von Hunger, Durst und arztli-
cher Unterversorgung elendes Leben fithren oder sterben miissen. Gottesliebe und Nichsten-
liebe sind zwei Seiten derselben Medaille.

Dabei darf jedoch ein ,eschatologischer Vorbehalt nicht iibersehen werden: Das mensch-
liche Wirken ist vorlaufig, seine Vollendung liegt in der Zukunft, in Gottes Hand. Ein solcher
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Vorbehalt bewahrt vor einem - {ibrigens unméglichen — menschlichen ,,Heilsstaat®, impli-
ziert jedoch nicht, dass das menschliche Tun irrelevant ist.

Aus dieser Kurzbeschreibung wesentlicher Merkmale der Liturgie wird die enge Verbin-
dung zwischen Gottesdienst und Diakonie bereits deutlich. Das im Gottesdienst gefeierte
Wort Gottes, das in der Caritas gelebte Wort Gottes sowie das in der Katechese, der Exegese
und im Lehrhaus (beth-hamidrasch) gehérte und erklirte Schriftwort sind unlésbar mitei-
nander verbunden.'® Wenn sie getrennt werden, liuft die Liturgie Gefahr, nur Nabelschau
und ,,dréhnendes Erz® zu werden (vgl. 1 Kor 13,1). In diesem Fall trifft die prophetische und
jesuanische Kultkritik zu; diese Kritik ist immer eine kritische Anfrage an jede christliche
Liturgie.

Caritas, Diakonie und Armutslinderung sind also keine Angelegenheiten, die von auflen
an die Liturgie herangetragen werden miissen, sondern sie sollten unveriufierliche Dimen-
sionen des Gottesdienstes selbst sein; sie gehen aus der Liturgie hervor und werden an sie
riickgekoppelt. Dabei geht es nicht darum, die Liturgie zu instrumentalisieren - Liturgie ist
nach Romano Guardini ein zweckfreies heiliges Spiel, das seinen Sinn in sich selbst hat —, aber
die Solidaritit Gottes mit den Armen, wie sie vielerorts in der Bibel zum Ausdruck kommt,
und Jesu Ruf zur Nachfolge und Nichstenliebe sind Hauptdimensionen des Gottesdienstes.
Sie konnen nicht davon entkoppelt werden und brauchen die Umsetzung in konkrete karita-
tive Maflnahmen. Natiirlich ist die Feier selbst kein Rezeptbuch fiir konkrete Aktionen, aber
der Heilige Geist vermittelt in ihr die Vision, die das sozialethische und moralische Handeln
tragt.

Die Caritas wiederum hat sakramentale Ziige, indem sie den Bediirftigen Christus zeigt und
ihn vermittelt. Threrseits sind die Bediirftigen selbst Orte der Offenbarung und haben selber
sakramentale Wiirde. Laut dem Matthiusevangelium ist die Weise, wie man mit den Notlei-
denden umgeht, das wichtigste Kriterium beim Jiingsten Gericht (Mt 25,31-46): ,Was ihr fiir
eine/n meiner geringsten Briider und Schwestern [nicht] getan habt, das habt ihr [auch] mir
[nicht] getan® (V. 40 und 45). Das Zeugnis und die Klage der Armen sind vorrangige Orte des
Evangeliums und diirfen daher in der Liturgie nicht fehlen.

Lex orandi, lex credendi, lex agendi

Der Zusammenhang zwischen der lex orandi und der lex credendi miisste durch die lex agendi
bzw. lex vivendi erginzt werden. D. h. es ist nicht nur so, dass die Art, wie gebetet und gefeiert
wird, den Glauben bestimmt bzw. bestimmen sollte, sondern auch, dass diese beiden Aspekte
die Art des Handelns und Lebens festlegen, und umgekehrt: Die richtige Handlungs- und
Lebensweise bestimmt die richtige Feier- und Glaubensweise. Orthodoxie und Orthopraxie
héngen also wesentlich zusammen, Letztere ist nicht weniger wichtig als Erstere. Mit anderen
Worten: Kontemplation und Aktion, Mystik und soziales Handeln, Liturgie und Caritas ge-
héren zusammen. Liturgie hort nicht an der Kirchentiir auf; es gibt auch eine »Liturgie® nach
der Liturgie, eine ,,Messe“ vor der Messe und eine ,,Messe“ nach der Messe.""

Ebenso wenig ist die Liturgie vor allem ,Priestersache“ und die Caritas im Besonderen
»Laiensache”. Priester und Diakone haben auch caritative Aufgaben und das Zweite Vatika-

10

Vgl. CuauvET: Du symbolique au symbole, 81-122; Kox: De kunst van de liturgie, 17-18, 24-37;
GRrOEN: The Alliance between Liturgy and Diakonia.

! Vgl. Bria: The Liturgy after the Liturgy.
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nische Konzil ruft alle Glaubigen zur ,vollen, bewussten und titigen Teilnahme® am Got-
tesdienst auf (z.B. Sacrosanctum Concilium, Nr. 14). Zudem sollten auch im Diakonatsamt
Liturgie und Caritas miteinander verschrinkt sein. Drei Kurzbemerkungen zu diesem Amt:
Erstens, viele Stindige Diakone bevorzugen die ,,schénen® liturgischen Aufgaben, weniger die
»schwierigen®™ diakonischen (vgl. Lk 10,31-32). Zweitens, das sakramentale Frauendiakonat
sollte méglichst bald wiederbelebt werden.? Drittens, die in manchen Bistiimern gehand-
habte Trennung der Weihe der Stdndigen Diakone von der jener, die sich auf die Priesterwei-
he vorbereiten, schafft einen nicht sinnvollen Unterschied zwischen beiden Kategorien; es
spricht nichts dagegen, dass sie in ein und derselben Feier zu diesem Dienst ordiniert werden.
In allen drei Bereichen ist Reform notwendig.

Die Verschrinkung von Gottesdienst und Diakonie kann auf vielerlei Weise in Einzelele-
menten der Liturgiefeier konkretisiert werden: in Fiirbitten, Lesungen, Gebeten, Predigt,
Fuflwaschung, Friedensgrufi, beim Pfarrkaffee, in der Sternsinger-Messe, bei der Verwen-
dung des Kirchengebaudes, in der bildenden Kunst und Musik und so weiter. Dies alles hat
selbstversténdlich auch Konsequenzen fiir das oft heifd diskutierte Thema der Liturgiespra-
che, einschlieflich des Sprechens iiber einen barmherzigen und vergebungsvollen Gott.”*

Epilog

Zum Schluss komme ich zuriick zum ,Jubildumjahr der Barmherzigkeit®, das sich durch ein
vielfiltiges rituell-liturgisches Angebot auszeichnete: Wallfahrten, Bufifeiern und Beichte,
Messen und Durch-Heilige-Pforten-Schreiten und vieles mehr. Natiirlich ist rituelles Han-
deln eine Hauptdimension des Glaubens: Fiir zahlreiche Glaubigen stellt das Vollziehen von
Ritualen sogar schlechthin den Kern ihres Glaubens dar. Doch bleibt m. E. eine primire Fra-
ge: Was haben wir erfahren, als wir iiber den blauen Teppich mit dem Wort ,Barmherzig®
und durch die ,heilige Pforte der Barmherzigkeit® in die Kirche hineingingen. Verinderte
sich der Gottesdienst dadurch fiir uns? Wie denn? Oder blieb alles, wie es war? Wie kénnten
wir jedoch die Wandlung feiern, ohne selber gewandelt zu werden?
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Winfried Haunerland, Miinchen

Arbeitsgruppen
Erfahrungen mit einem Organisationselement liturgischer Erneuerung

Die Reform der Liturgie im Anschluss an das Zweite Vatikanum wurde von
Anfang an und bis heraufin die Gegenwart in Arbeitsgruppen durchgefiihrt.
Der Beitrag gibt Einblick in die Verfahren, reflektiert Griinde fiir das Schei-
tern und nennt Bedingungen fiir ein fruchtbares Arbeiten. (Redaktion)

Pater Winfried Bachler OSB hat Univ:-PROF. DR. WINFRIED HAUNERLAND
als langjéihriger Leiter des Oster- ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft an der

Feichis ben Liturgischen TSt Katholisch-Theologischen Fakultat der Universitit Minchen,

tuts (OLI) schon aufgrund seines Deutschen Bischofskonferenz sowie Mitglied der
Amtes in verschiedenen Gremien »Didzesankommission fiir Liturgie und Kirchenmusik® in der
der Iiturgischen Erneuerung im Erzdidzese Miinchen und Freising. Er war auﬁcrﬁem Berater
deutschen Sprachgebiet mitge- der Kommission ,,Ecclesia celebrans® fiir die Ubersetzung
wirkt. Selbstverstandlich ist seine
Mitgliedschaft in der Liturgischen
Kommission fiir Osterreich (LKO) und in der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der Litur-
gischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet (IAG) bzw. seit 2004 im Forum Liturgie
im deutschen Sprachgebiet (FLD). Aus seiner Leitungsfunktion im OLI erwuchs auch seine
Mitarbeit bei den Osterreichischen Direktionisten, im Koordinierungsausschuss der Studi-
enkommission fiir die Messliturgie und das Messbuch (1988-2000) sowie bei der Arbeit am
Gotteslob 2013 im Allgemeinen und an der Osterreich-Ausgabe im Besonderen.

Neben diesen Gremien sind es aber vor allem Arbeitsgruppen, in denen sich die Bemithun-
gen um die liturgische Erneuerung und vor allem an liturgischen Biichern konkretisiert. Bei
der langen Arbeit an der zweiten authentischen Ausgabe des Buches , Die Feier der Kinder-
taufe” arbeitete P. Winfried sowohl in der urspriinglichen ,, Arbeitsgruppe Kindertaufe* als
auch in der abschlieffend notwendig gewordenen Redaktionsgruppe mit (1994-2007).! Betei-
ligt war er an den Arbeitsgruppen, die die Manuskriptausgaben ,,Die Feier der Eingliederung
Erwachsener in die Kirche* vorbereitet haben, sowie an der Vorbereitung der Werkbiicher
Wort-Gottes-Feier und ,Versammelt in Seinem Namen™. Als die Bischéfe des deutschen
Sprachgebiets sich entschieden, dass erginzend zur neuen Ausgabe ,,Die kirchliche Begrib-

Berater der Kommission fiir liturgische Fragen (V) der

liturgischer Texte in die deutsche Sprache.

Vgl. Die Feier der Kindertaufe. Zweite authentische Ausgabe; zu diesem Buch: HAunErLAND: Die
Feier der Kindertaufe.

Vgl. Die Feier der Eingliederung Erwachsener in die Kirche. Grundform; Die Feier der Eingliede-
rung Erwachsener in die Kirche. Teil II: In besonderen Situationen.

Vgl. Wort-Gottes-Feier. Werkbuch fiir die Sonn- und Festtage.

Vgl. Versammelt in Seinem Namen. Tagzeitenliturgie — Wort-Gottes-Feier - Andachten an Wo-
chentagen. Werkbuch.
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nisfeier von 2009° ein Manuale herausgegeben werden sollte, war ebenfalls die Mitarbeit des
Leiters des OLI gefordert (2010-2011).5

Bei der Errichtung der bischoflichen Kommission ,,Ecclesia celebrans® wurde P. Winfried
im Rahmen der Revision des Deutschen Messbuches bzw. der Neutibersetzung der Editio
typica tertia des Missale Romanum in die Arbeitsgruppe berufen, der der Ordo Missae und
die Prafationen zugeordnet waren (2004-2013). Im Blick auf das zukiinftige Messbuch wurde
von den Liturgiekommissionen eine Arbeitsgruppe ,,Messbuch Figentexte” gebildet, an der P.
Winfried ebenfalls mitwirkte (2006-2012).

Ohne Anspruch auf Vollstindigkeit zeigt sich damit eine Arbeitsform, mit der der Jubilar
vielfiltig konfrontiert war. Die Auflistung seiner Mitgliedschaften ist aber zugleich ein Hin-
weis, dass Arbeitsgruppen prigend fiir die Organisationsstruktur der liturgischen Erneuerung
zumindest im deutschen Sprachgebiet waren und sind. Warum solche Arbeitsgruppen bei der
Erarbeitung von - im weitesten Sinn - liturgischen Biichern mit grofSer Selbstverstindlichkeit
gebildet werden, soll in einem ersten Schritt aufgewiesen werden. In einem zweiten Schritt
kann an Beispielen illustriert werden, dass die Organisationsform allein keine Garantie fiir
den Erfolg ist. In einem dritten Schritt soll deutlich werden, warum fiir die Arbeitsgruppen
geordnete Verfahren wichtig sind. Dabei versucht der Verfasser eigene Erfahrungen fruchtbar
zu machen, die er seit 1988 - also in fast drei Jahrzehnten ~ gemacht hat.

1 Von den Coetus zu den Arbeitsgruppen

Schon der Rat zur Ausfiithrung der Liturgiekonstitution (kurz meist nur Consilium genannt)
bildet mehr als 40 verschiedene Coetus, um die diversen liturgischen Ordnungen zu iber-
arbeiten und die erneuerten liturgischen Biicher (die editiones typicae) zu erarbeiten.” Die
Mitglieder dieser Arbeitsgruppen sollen verschiedene Fachbereiche und Nationalititen re-
prisentieren. Pragmatisch wird allerdings auch darauf geachtet, dass der jeweilige Coetus zu-
sammenkommen und wirklich zusammenarbeiten kann.®

Auch die liturgischen Biicher des deutschsprachigen Raumes entstehen in gemeinschaftli-
cher Arbeit. Schon die Collectio Rituum von 1950 wird in der Liturgischen Kommission in
zahlreichen mehrtégigen Sitzungen erarbeitet, auf denen offensichtlich die Texte ,Satz fir
Satz vom Plenum durchberaten® werden®. Auch die Vorbereitung des lateinisch-deutschen
Altarmessbuchs, dessen erster Band 1965 erscheint, wird einer Arbeitsgruppe iibertragen,
auch wenn manche Arbeiten aufgrund des Zeitdrucks vermutlich durch deren Vorsitzenden

Vgl. Die kirchliche Begribnisfeier. Zweite authentische Ausgabe; zu diesem Buch HAUNERLAND:
Die kirchliche Begribnisfeier.

Vgl. Die kirchliche Begribnisfeier. Manuale; zu diesem Buch HAUNERLAND: Eine Ergdnzung fiir die
Pastoral; zur Rezeption der Ausgabe von 2009; DERs.: Das eine gescheitert, das nachste gescheiter? —
Das Manuale ist kein autonomes Produkt der Liturgischen Institute, sondern wurde - wie im Titel
herausgestellt wird - herausgegeben im Auftrag der beteiligten Bischofskonferenzen und Bischéfe.
Zur Vorbereitung hatte die Liturgiekommission der DBK bei ihrer Sitzung am 26./27.04.2010 in
Absprache mit den Liturgischen Kommissionen Osterreichs und der Schweiz den Vorsitzenden der
alten AG Begribnisfeier gebeten, ,,in Zusammenarbeit mit den Liturgischen Instituten Deutsch-
lands, Osterreichs und der Schweiz einen entsprechenden Entwurf zu erarbeiten und diesen den
Liturgischen Kommissionen im Herbst vorzulegen® (Redaktionsbericht des Manuale).

Vgl. die Ubersicht bei Bugnint: Die Liturgiereform, 86-88.

Vgl. Bugwine: Die Liturgiereform, 89.

Vgl. WaGNER: Liturgisches Referat — Liturgische Kommission — Liturgisches Institut, 11f,, Zitat 12.
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selbststindig bewerkstelligt werden miissen.!” Da fiir viele der nachkonziliar erneuerten li-
turgischen Biicher des deutschen Sprachgebietes Redaktionsberichte verdffentlicht werden,
ist nicht nur belegt, dass die Grundmanuskripte von Arbeitsgruppen erstellt werden, sondern
meist auch die personelle Zusammensetzung dieser Arbeitsgruppen bekannt."

Deutlich ist zu erkennen, dass die Arbeitsgruppen im Idealfall das gesamte Sprachgebiet
abdecken, also zumindest Fachleute aus Deutschland, Osterreich und der Schweiz beteiligt
sind. Damit ist die Chance gegeben, dass bereits in der Bearbeitungsphase sprachliche Eigen-
heiten einzelner Gebiete vermieden werden. Unter den Mitgliedern finden sich regelmifiig
Professoren der Liturgiewissenschaft, aber auch Praktiker, von denen nicht wenige liturgie-
wissenschaftlich ausgewiesen sind. Unterreprisentiert sind in der frithen Phase Laien im All-
gemeinen und Frauen im Besonderen. Dass liturgische Texte nicht nur fir die Sprechenden
geeignet sein miissen, sondern auch fiir die Horenden, ist natiirlich bekannt, hat aber nicht
von Anfang an Konsequenzen fiir die Zusammensetzung der Arbeitsgruppen.

Wihrend gerade die frithen Mitarbeiter besonders durch ihre philologischen Kenntnisse
im Bereich des liturgischen Lateins ausgewiesen sind, werden germanistisch-volkssprachige
Kenntnisse offensichtlich bei allen vorausgesetzt. Erst bei der Studiengruppe fiir die Messli-
turgie und das Messbuch sowie bei der Arbeit der Kommission Ecclesia Celebrans werden
Mitglieder mit besonderen volkssprachlichen Kompetenzen integriert. Es liegt wohl an der
begrenzten Anzahl einschlagiger Fachleute, dass die Kantillierbarkeit der Texte meist erst in
einer spéteren Phase tiberprift wird.

Die gemeinschaftlichen Bemithungen um liturgische Ordnungen und Texte hat ohne Zwei-
fel nivellierende Wirkung. Sie verhindert allzu individuelle Losungen. Denn liturgische Ord-
nungen und Texte miissen eine solche Qualitit haben, dass nicht nur bestimmte Sprecher und
Akteure damit gut feiern konnen, sondern dass sie in der Regel fiir die meisten geeignet sind.
Profilierte Texte, die an der einen oder anderen Stelle aufhorchen lassen oder gar poetisch-
provozierend sind, haben hier keine Chance.

Das gilt auch fiir die Orations-Ubersetzungen, die Alex Stock (1937-2016) in den letzten
Jahren vorgelegt hat.'? Sie sind sprachlich-philologische Kleinkunstwerke, die aus der genau-
en Auseinandersetzung mit dem lateinischen Text erwachsen sind, nicht selten aber erst mit
dem Seitenblick auf die lateinische Vorlage ganz verstdndlich werden. Solche Texte werden
keine Arbeitsgruppe tiberleben, scheitern doch schon erfahrene Sprecher bei ihrem lauten
Vortrag, auf den sich selbst Stock vorbereiten musste.

Dass in den liturgischen Biichern keine Namen der Bearbeiter und Ubersetzer auftauchen,
hat natiirlich zuerst etwas mit dem Charakter dieser Biicher zu tun: Sie sind nicht Verdffentli-
chungen natiirlicher Personen, sondern werden von der Kirche und ihren Autorititen verant-
wortet und gehoren insofern der gesamten Gemeinschaft. Aber diese ,, Anonymitit™ spiegelt
auch wider, dass in den allermeisten Féllen die Texte nicht einfach einen einzigen Verfasser
haben, sondern das Ergebnis eines langen Redaktionsprozesses sind, der seinen Ausgangs-
punkt in der gemeinsamen Arbeit einer Arbeitsgruppe nimmt und innerhalb dessen die Texte

Vgl. dazu etwa RorH: Joseph Maria Pascher, 158-164.

Vgl. eine Aufstellung einschligiger Redaktionsberichte bei HAUNERLAND: Ortskirchliche Wege li-
turgischer Erneuerung, 533-535.

Vgl. Stock: Orationen. Die Tagesgebete im Jahreskreis; pErs.: Orationen. Die Tagesgebete der Fest-
zeiten; DERS.: Orationen. Die Gabengebete im Jahreskreis.
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durch Korrekturhinweise und Verdnderungswiinsche hinzugezogener Fachleute und der ver-
antwortlichen Bischéfe mehrfach und vielfiltig modifiziert werden.

Eine Ausnahme, die allerdings noch aus der Zeit stammt, als die deutschen Textfassungen
nicht als Teil der Liturgie selbst verstanden wurden, ist der Deutsche Psalter, den Romano
Guardini 1950 erstellt hat und der von den deutschen Bischéfen in Auftrag gegeben und ge-
billigt war. Bis in die 1970er Jahre hinein blieb er der einheitliche deutsche Text der Psalmen."’
Die Neuiibersetzung des Exsultet, die Norbert Lohfink erstmals 1999 vorgelegt hat'* und die
von Erwin Biicken sogar schon zur Kantillation eingerichtet wurde," hat bisher keinen be-
sonderen Widerhall gefunden und ist dem Vernehmen nach auch bei der Arbeit der Kommis-
sion Ecclesia Celebrans nicht zum Ausgangspunkt einer Uberarbeitung geworden.

Profilierte Texte sinnvoll zu sprechen bedarf bereits einer intensiven Beschiftigung mit dem
Text. Was manche méglicherweise als kunstvoll bewerten, werden andere als kiinstlich und
der deutschen Sprache nicht angemessen empfinden, gerade weil die deutschen Texte die
Feinheiten des lateinischen Textes moglichst umfassend aufgreifen und wiedergeben wol-
len.' Sollen liturgische Biicher und ihre Texte dem liturgischen Vollzug Sicherheit geben,
diirfen sie nicht selbst zu Stolpersteinen werden. Im Blick auf dieses Ziel ist es gut, wenn
Arbeitsgruppen vielfiltig zusammengesetzt sind und so die durchschnittlichen Feiergemein-
schaften vor der Uberforderung durch die Begeisterung Einzelner bewahren.

Arbeitsgruppen enthalten insofern Moglichkeiten, bleiben allerdings auch nicht vor dem
Scheitern bewahrt. Das Ergebnis sind fast zwangsldufig Kompromisse, die aufs Ganze gese-
hen den durchschnittlichen Notwendigkeiten und Erwartungen entsprechen, aber natiirlich
nicht selten auch mit Inkonsequenzen behaftet sind, die vielfiltige Ursachen haben kénnen.
Das illustrieren Erfahrungen aus den letzten Jahrzehnten.

2 Arbeit ausgewahlter Arbeitsgruppen im deutschen Sprachgebiet

Mit groflem Aufwand wird 1988 die Studienkommission fiir die Messliturgie und das Mess-
buch mit verschiedenen Arbeitsgruppen eingerichtet. Erste Ergebnisse kénnen 1995 verdf-
fentlicht werden."” Als die Arbeit der Studienkommission sich dem Ende zuneigt, sind die
Bischéfe, die in den 1980er Jahren das Projekt gutgeheiflen haben, lingst nicht mehr in der
Verantwortung. Aber nicht nur in den beteiligten Bischofskonferenzen, sondern vor allem
weltkirchlich ist ein neues Klima entstanden: Nicht eine moderate Weiterentwicklung der Re-
form und eine grofere Eigenverantwortung in den verschiedenen Sprachgebieten erscheinen
erstrebenswert; die Instruktion ,,Liturgiam authenticam® markiert den Paradigmenwechsel,
der aufs Ganze dazu fiihrt, dass die Arbeitsergebnisse der Studienkommission weitgehend
in den Archiven verschwinden.'® Die Arbeit der Arbeitsgruppen ist also vergeblich, weil die
Prinzipien, unter denen begonnen wurde, nicht mehr akzeptiert werden.

Vgl. Deutscher Psalter nach der Lateinischen Ausgabe Papst Pius’ XII; dazu PAscHER: Rez. Deut-
scher Psalter.

Vgl. Lonrink: Die deutsche Ubersetzung des Exsultet, vor allem 75 f; ebenso die leicht tiberarbei-
tete Fassung in: DERs.: Das Exsultet deutsch, 118-120.

Vgl. Bucken: Das Exsultet deutsch vertont.

Verf. gesteht, dass er teilweise in den lateinischen Text schauen musste, um die deutschen Fassungen
von Alex Stock zu verstehen.

Vgl. NAGeL [u.a.]: Studien und Entwiirfe zur Mef3feier.

Vgl. Liturgiam authenticam.
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Mit nicht geringerem Aufwand nimmt im Jahr 2004 die Kommission ,,Ecclesia celebrans®
ihre Arbeit auf. Die Prinzipien, die fiir die Arbeit der Arbeitsgruppen bestimmend sind, fin-
den sich klar in der Instruktion , Liturgiam authenticam®. Die formal approbationsreife Vorla-
ge, die die Kommission nach fast zehn Jahren den Bischofskonferenzen des Sprachgebietes im
Jahr 2013 fiir eine deutsche Fassung der Editio typica tertia des Missale Romanum iibermit-
telt, hat den Spagat zwischen enger Bindung an den lateinischen Text und den Eigengesetzen
der deutschen Sprache so geldst, dass sich zumindest bisher die beteiligten Bischofskonferen-
zen weder zu einer Approbation noch zu einem Plan fiir die Weiterarbeit entschieden haben.
Die Arbeit der Arbeitsgruppen und der Kommission ist also (zumindest bisher) gescheitert,
weil die Erwartungen, mit denen die fiir die Approbation verantwortlichen Bischofe die fiir
das deutschsprachige Messbuch vorgelegten Texte beurteilen, nicht den Prinzipien entspre-
chen, die der Arbeit der Arbeitsgruppen zugrunde lag.

Auch die Arbeiten am Andachtsteil des gemeinsamen Gebet- und Gesangbuches sind inst-
ruktiv. Als in den frithen 1960er Jahren entsprechende Arbeitsgruppen — hier Subkommissio-
nen genannt - fiir das erste Gotteslob von 1975 gebildet werden, wird 1963 eine Subkommis-
sion IV ,,Andachten” gegriindet, die allerdings keine Ergebnisse liefert. ,,Die Ursache dafiir
ist wohl eine grofie Unsicherheit beziiglich der angemessenen Form fiir die Andacht.” So
urteilt Josef Seuffert, Sekretir der Kommissionen, die fiir das Gotteslob eingesetzt sind. Auch
eine neue Subkommission IV ,Wortgottesdienste und Andachten® arbeitet von 1967 bis 1972,
scheitert aber ebenfalls und liefert keine Texte. So erhalt Mitte Dezember 1972 die Redakti-
onskommission fiir das Gotteslob den Auftrag, ,,auch den Andachtsteil zu erstellen®. In kur-
zer Zeit verfassen die Mitglieder der Redaktionskommission, unterstiitzt von zwei weiteren
Autoren, Andachtsentwiirfe, die auf der Sitzung der Redaktionskommission verindert und
anschlieflend an die Hauptkommission weitergegeben werden. ,,So wurde der Andachtsteil
innerhalb eines guten Jahres erarbeitet. Bei einer langeren Arbeitsperiode hitten die Texte
sicher noch eine grolere Reife erreichen konnen. !

Mit dieser Hypothek beginnt 2004 im Rahmen der Vorbereitung einer Neuausgabe des
gemeinsamen Gebet- und Gesangbuches, das 2013 erscheinen wird, die Arbeitsgruppe X
JWeitere gottesdienstliche Feiern® ihre Arbeit. Neben der Wort-Gottes-Feier, der Tagzei-
tenliturgie und neu zu konzipierenden ,Hauslichen Feiern” sind der Arbeitsgruppe X auch
die Andachten {ibertragen. Auch wenn der Andachtsteil des Gotteslob von 1975 bei seiner
schwierigen Vorgeschichte von erstaunlich hoher Qualitit ist, herrscht Ubereinstimmung,
dass die Andachten vollstindig neu zu erstellen sind. Die Arbeitsgruppe entwickelt Krite-
rien fiir Andachten (auch in Abgrenzung von Wort-Gottes-Feiern u.d.) und stimmt diese
mit der Projektleitung (Unterkommission der Liturgiekommission der DBK) ab. Wie bei den
musikalischen Teilen des neuen Gebet- und Gesangbuches wollen die Mitglieder der Arbeits-
gruppe nicht selbst als Autoren wirken, sondern eher Aufgaben der Qualititskontrolle und
Evaluation wahrnehmen.

Die Erfahrungen, die mit der Probepublikation von 2007 gemacht werden, sind zwar
grundsitzlich positiv.** Aus Platzgriinden muss der Andachtsteil aber noch einmal ganz neu

SEUFFERT: Subkommission IV, 369.

SEUFFERT: Subkommission IV, 372.

SEUFFERT: Subkommission IV, 374.

Vgl. Probepublikation fiir ausgewéhlte Gemeinden. Gemeinsames Gebet- und Gesangbuch, hier
v.a. 359-377 (Nr. 123£.).
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konzipiert und wieder mit der Projektleitung abgestimmt werden. Die 32 Andachtsabschnit-
te und die iibrigen geplanten Elemente des Andachtsteils entstehen schlieSlich auf drei ver-
schiedenen Wegen: Ein Teil der Abschnitte wird von Fremdautoren geliefert und von diesen
nach den Anregungen oder Bedingungen der Arbeitsgruppe weiterentwickelt. Eine Schreib-
werkstatt mit Autoren gibt die Gelegenheit zu direkter Riickmeldung und Verbesserung. Ei-
nige Andachtsabschnitte werden in der Arbeitsgruppe selbst entwickelt. So gelingt es der Ar-
beitsgruppe, zeitgerecht den erhaltenen Auftrag zu erfiillen. Zu den Voraussetzungen dieses
Erfolgs gehort sicher, dass die grundlegenden Prinzipien mit der Projektleitung abgestimmt
sind und im Verfahren geduflerte anderslautende Wiinsche nur innerhalb des abgestimmten
Rahmens integriert werden miissen und integriert werden.”

Arbeitsgruppen brauchen also Vorgaben und Prinzipien, die im Laufe des Prozesses modi-
fiziert werden konnen, aber mit den verantwortlichen Entscheidungstrigern abgestimmt sein
miussen. Wo dies nicht der Fall ist, wird die Arbeit schnell vergeblich.

Fiir die Effektivitat einer Arbeitsgruppe entscheidend ist allerdings auch, dass die Mitglie-
der am Dialog untereinander interessiert sind und von den je anderen etwas erwarten, das
sie selbst nicht leisten kénnen. Insofern verlangt die Mitarbeit in Arbeitsgruppen nicht nur
Engagement, sondern auch Demut. Was die Instruktion ,Liturgiam authenticam® fiir den
gesamten Weg der Ubersetzung liturgischer Texte fordert, gilt auch schon fiir die Bemithun-
gen innerhalb der verschiedensten liturgischen Arbeitsgruppen: ,,Die innere Bereitschaft hin-
zunehmen, dass das eigene Werk von anderen beurteilt und tiberarbeitet wird, ist eine unbe-
dingt notwendige Haltung, in der sich jeder auszeichnen muss, der den Dienst ibernimmt,
liturgische Biicher zu iibersetzen.“** Viele, die in solchen Arbeitsgruppen mitarbeiten, ma-
chen die Erfahrung, dass auch die Einzelnen innerhalb des Prozesses zu anderen Einsichten
kommen und selbst nicht mehr wissen, wofiir sie sich bei fritherer Gelegenheit stark gemacht
haben und was dabei ihre Griinde waren. Dies ist kein Zeichen von Wankelmiitigkeit, son-
dern beruht darauf, dass die Entwicklung von liturgischen Ordnungen und volkssprachigen
Texten nicht mit wissenschaftlicher Eindeutigkeit betrieben werden kann, sondern immer
nur eine Moglichkeit realisiert, neben der prinzipiell auch andere denkbar und haufig dhnlich
sinnvoll sind.

3 Arbeitsgruppen in geordneten Verfahrensprozessen

Bei der Erstellung der volkssprachigen liturgischen Biicher sind geordnete Verfahren notwen-
dig. Die Vorbereitung der einzelnen Texte durch Arbeitsgruppen, in denen vielfiltige Sprach-
varietiten und Kompetenzen reprisentiert sind, liefert eine Vorlage, die natiirlich kritisch
beurteilt werden muss und nach Méoglichkeit verbessert werden soll. Zumindest die approba-
tionsberechtigten Bischofe miissen Gelegenheit haben, entsprechende Modi (Verbesserungs-
vorschlige) zu machen. Wichtig ist allerdings, dass auch diese Modi von einer Arbeitsgrup-
pe evaluiert werden. Nicht leicht zu entscheiden ist, ob diese Einarbeitung von einer neuen
Arbeitsgruppe vorgenommen werden soll, in der ebenfalls wieder vielfiltige Kompetenzen
vertreten sind, oder ob die alte Arbeitsgruppe dafiir geeignet ist oder zumindest in diesem

¥ Bis zur Vorlage des offiziellen Redaktionsberichtes vgl. dazu die Hinweise bei HAUNERLAND: An-

dachten - Gottesdienste der Betrachtung und Anbetung; pers.: Die Andacht als volksnahe Gottes-
dienstform.

®  Liturgiam authenticam Nr. 75,
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Evaluationsprozess personell gut vertreten sein muss. Denn bei der Einarbeitung der Modi
ist nicht nur zu priifen, ob die Vorschldge an sich sinnvoll sind, sondern auch, ob mit ihrer
Umsetzung nicht neue Schwierigkeiten auftauchen. Bei vielen Ideen, die zu Verdnderungs-
vorschlidgen fiihren, zeigt sich, dass diese bereits in den urspriinglichen Arbeitsgruppen dis-
kutiert und in der Regel aus guten Griinden nicht umgesetzt worden sind.

Natiirlich ist es nicht auszuschliefen, dass in liturgischen Arbeitsgruppen mit der Zeit eine
Betriebsblindheit eintritt, die durch den unvoreingenommenen Blick neuer Leser leichter
iiberwunden werden kann. Manche Erstleser identifizieren mit grofier Treffsicherheit sperri-
ge Formulierungen. Die Schwierigkeiten, die mit diesen Kompromissformulierungen mogli-
cherweise sogar genial umgangen werden, fallen dagegen nicht sofort ins Auge. Vermeintlich
einfache Korrekturen fithren zu neuen Komplikationen, die allerdings nur dann auffallen,
wenn auch der gesamte Kontext wieder in den Blick genommen wird.

Umso wichtiger diirfte es sein, dass Arbeitsgruppen so zusammengesetzt sind, dass die not-
wendigen Kompetenzen wirklich vorhanden sind und dass auch die, die an diesem Prozess
nicht beteiligt sind, das grundlegende Vertrauen haben, dass die Arbeitsgruppe die wichtigen
Perspektiven beriicksichtigt. Unter diesem Gesichtspunkt diirfte es dringend wiinschenswert
sein, dass spitestens bei der Evaluation bischoflicher Modi Vertreter der Bischofe beteiligt
sind und so mit ihrer Person sicherstellen und bezeugen, dass die Anliegen der Bischdfe an-
gemessen beriicksichtigt werden.*

Werden bestimmte Aspekte erst in einem spateren Zeitpunkt zusitzlich tiberpriift, kann dies
zu vielfiltigen Konsequenzen fithren. Dafiir sind jene Texte lehrreich, die auch fiir die Kan-
tillation geeignet sein miissen. Denn die Kantillationsmodelle, die bisher fiir den deutschen
katholischen Liturgiegesang zur Verfiigung stehen, sind nicht fiir alle Sitze und Wortfolgen
mit ihren jeweiligen sinngeleiteten Betonungen geeignet.”® Wo dieses Anliegen von Anfang
an in entsprechenden Arbeitsgruppen beachtet wird, konnen teilweise grofie Schwierigkeiten
vermieden werden. Denn nachtriglich notwendige Korrekturen fithren im Idealfall nur zu
leichten Umstellungen, kénnen aber auch gewaltige Eingriffe in den Text notwendig machen.

Zugleich haben die Fachleute fir Kantillation natiirlich ebenso wie alle anderen Beteilig-
ten sprachliche Vorlieben und theologische Interessen. Auch vermeintliche Fehler, die sich
nicht auf die Kantillation beziehen, tragen diese Gutachter dann vor, da sie ja insgesamt zu
einem moglichst guten Text beitragen wollen. Die Arbeitsgruppe aber kommt damit in die
schwierige Lage, dass sie Prozesse wiederaufnehmen muss, die bereits lange zuvor gelaufen
sind. Verschleiert der musikalische Gutachter, dass er hier seinen Auftrag ausgeweitet hat,
und wird dies von den Verantwortlichen nicht wahrgenommen, kommt der Fachmann fiir
Kantillation damit faktisch in die Rolle eines allzustdndigen Endkontrolleurs. Dies mag im
Einzelfall sogar der Qualitit dienen, kann allerdings auch die qualititsvolle Arbeit von vielen
anderen marginalisieren. Dies kann nicht nur zu Frustrationen fithren, sondern ist vor allem
ein leichtfertiger Umgang mit den Kraft- und Zeitressourcen der Mitarbeiter.

»*  Die Instruktion , Liturgiam authenticam ist mit guten Griinden vielfach kritisiert worden, vgl. zur

Diskussion statt anderer: KRANEMANN/ WAHLE (Hg.): ,,... Ohren der Barmherzigkeit”. Die berech-
tigte Kritik an der Ubersetzungsphilosophie, an komplexen Verfahrensschritten und an der fakti-
schen Auslegung bzw. Anwendung in der Vergangenheit sollte nicht tibersehen lassen, dass der von
der Instruktion geforderte stirkere Einbezug der oder zumindest einzelner Bischofe und geordnete
Verfahrensabldufe aus vielen Griinden sehr wiinschenswert und notwendig sind.

Dringend notwendig wire eine Uberarbeitung und Neuausgabe von: Regelbuch fiir die Orations-
und Lektionstdne in deutscher Sprache.
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Gerade die Erfahrungen der letzten Jahre zeigen, dass auch unter dem Gesichtspunkt der
Okonomie klare Arbeitsstrukturen und Verfahrensabliufe notwendig sind. Der verstindliche
Versuch, Verfahren abzukiirzen und auf angemessen zusammengestellte Arbeitsgruppen zu
verzichten, er6ffnet fast zwangslaufig jenen, die in der Arbeitsphase keine Bedenken anmel-
den konnten, die Moglichkeit, in allen spiteren Phasen bis zur Approbation der Bischéfe oder
sogar bis zur recognitio durch den Apostolischen Stuhl Einfluss zu nehmen.

Arbeitsgruppen, die in geordneten Prozessen liturgische Texte und Ordnungen entwickeln,
nehmen tatsichlich viel Zeit in Anspruch und verlangen ihren Mitgliedern viel Miihe ab. Es
spricht allerdings manches dafiir, dass sie auch weiterhin ein wichtiges Organisationselement
liturgischer Erneuerung bleiben, das durch anderes nicht ohne Schaden fiir das Ergebnis er-
setzt werden kann.

Uber viele Jahre hat Pater Winfried Bachler Kraft und Zeit in dieses Format liturgischer Er-
neuerung investiert. Neben seiner liturgischen und pastoralen Expertise brachte er dabei in
manche bundesdeutsch geprigte Arbeitsgruppe mit der notwendigen Nachhaltigkeit auch
die Eigengesetzlichkeiten osterreichischer Mentalitit und osterreichischen Sprachempfin-
dens ein. Dafiir miissen ihm nicht nur seine Landsleute dankbar sein, sondern alle, die ein
Interesse haben, dass gemeinsame liturgische Biicher im deutschen Sprachgebiet eine Selbst-
verstindlichkeit bleiben.
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Martin Kléckener, Fribourg

Haben liturgische Blicher eine Zukunft?

Situationen, Herausforderungen, Perspektiven

Der Beitrag fragt nach Entstehungsbedingungen, Geschichte, Gestalt und
Aufgaben der liturgischen Biicher in Geschichte und Gegenwart. Unter Nut-
zung der Erkenntnisse aus der Historie und der Orientierungen und Wei-
sungen des Zweiten Vatikanischen Konzils werden neuere Entwicklungen im
Bereich der liturgischen Biicher auf universalkirchlicher und teilkirchlicher
Ebene sowie im Zusammenhang von Kultur und Gesellschaft aufgezeigt, um
schliellich Perspektiven und Aufgaben fir die Zukunft zu entwerfen.

Die Titelfrage dieses Bei- Univ.-PrROE. DR. MARTIN KLOCKENER
trags mag bei liturgisch In- ist seit 1994 Inhaber des zweisprac‘higun.[ ehrstuhls fiir Liturgiewissen-
st anl o roken schaft an der Universitit Fi‘-cib.urglbchwem haupt\:erantx\'orlh’chcr

; 3 Herausgeber des ,, Archiv fiir Liturgiewissenschaft” sowie anderer
Blick verwegen khngen: fachwissenschaftlicher Reihen. Er ist Mitglied und Berater in zahlreichen
Haben liturgische Biicher wissenschaftlichen und kirchlichen Kommissionen und Vereinigungen.

eine Zukunft? Wird damit
nicht eine Grundlage und Konstante christlicher Liturgie in Frage gestellt, die seit rund 1500
Jahre fest zum gottesdienstlichen Leben gehért? Doch ein genauerer Blick auf bestimmte
Vorginge und die allgemeinen Entwicklungen der letzten zwei bis drei Jahrzehnte zeigt, wie
sehr diese Frage berechtigt ist. Denn viele Selbstverstandlichkeiten liturgischen Lebens und
Feierns, die bis weit ins 20. Jahrhundert hinein unbestritten waren, sind nicht mehr ohne
weiteres plausibel. Verinderte Einstellungen zur Liturgie bei vielen Getauften, innerkirch-
liche Auseinandersetzungen um das, was Liturgie bedeutet und wie ihre Gestalt auszusehen
hat, und damit verbundene ekklesiologische Konzepte stellen ebenso sehr das Gewohnte und
Vertraute in Frage wie gesellschaftliche Tendenzen in Form von Individualisierung und Pri-
vatisierung religiosen Lebens und Verhaltens sowie neue Medien und die Digitalisierung.
Verinderungen in der Gesellschaft und Kultur, in denen die Kirche lebt, die sie mit dem
Evangelium zu durchdringen versucht, von der sie selbst wie auch jedes ihrer Glieder - Ge-
taufte und Amtstriger — aber zugleich in ihren Lebensformen und Ausdrucksgestalten mit
geprigt werden, wirken sich auch in dem hier behandelten Bereich aus. Nicht zuletzt geht
es dabei um die Frage der Anerkennung der kirchlichen Autoritdten, die liturgisché Biicher
herausgeben und als verpflichtende Grundlagen fiir das gottesdienstliche Feiern erklaren.
Im hiesigen Sprachraum lag der Auftrag zur Erarbeitung der liturgischen Biicher in der
nachkonziliaren Epoche seit 1969 in erster Linie bei der von den beteiligten Bischofskonfe-
renzen und konferenzfreien Bischofen errichteten ,Internationalen Arbeitsgemeinschaft der
liturgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet” [IAG]; die Bischofskonferenzen und
Bischéfe approbierten die Ausgaben, der Apostolische Stuhl konfirmierte beziehungsweise
rekognoszierte sie.! Nach der Aufhebung der IAG Anfang 2004 gingen die Aufgaben teils auf

! Vgl Rennings: IAG; PoMELLA: Mitarbeit der Schweizer Kirche; KLOCKENER: Liturgische Biicher;

Kaczynskr: Anmerkungen; HAUNERLAND: Messbuchreformen 22-29.
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die vom Apostolischen Stuhl errichtete bischofliche Kommission ,,Ecclesia celebrans®, teils
auf das ebenfalls neu begriindete ,,Forum Liturgie im deutschen Sprachgebiet” iiber;* mehrere
laufende Projekte gerieten allerdings auch ins Stocken und wurden vorerst nicht weiterge-
fithrt. Wieder andere erlebten turbulente Entwicklungen. Intensiv all diese Prozesse miterlebt
und mitgetragen hat mehrere Jahrzehnte lang P. Winfried Bachler OSB als Sekretdr der Li-
turgischen Kommission fiir Osterreich und Leiter des Osterreichischen Liturgischen Insti-
tuts; in dieser Eigenschaft hat er auch in den internationalen Kommissionen fir das deutsche
Sprachgebiet aktiv mitgewirkt. Thm sei dieser Beitrag gewidmet: zum Dank fiir seinen hohen
Einsatz, mit dem er immer verldsslich und in tiefer Aufrichtigkeit seinen Dienst fiir die Li-
turgie erfiillt hat; auch unter zeitweise schwierigen Bedingungen hat er dabei an seinen Uber-
zeugungen festgehalten und die Wege in die Zukunft der Liturgie entscheidend mitgestaltet.

1 Konzepte liturgischer Biicher bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil

Ein kursorischer Blick in die Vergangenheit kann dabei helfen, die Motive fiir Entstehung
und Entwicklung sowie Konzepte und Formen liturgischer Biicher in gréfiere historische
Kontexte einzuordnen. Daraus lassen sich nicht zuletzt Kriterien fiir die Zukunft gewinnen.

Bekanntlich sind die altesten erhaltenen schriftlichen Quellen im Westen in der Spatantike
entstanden. Sie sollten den Vollzug der Liturgie erleichtern, bewdhrtes liturgisches Textmate-
rial tiberliefern, die Qualitdt und Richtigkeit des christlichen Gottesdienstes angesichts vieler
schlecht gebildeter Kleriker sichern, vor allem die Orthodoxie des liturgischen Betens ge-
wihrleisten, aber auch zur Einheit in der Liturgie im Rahmen des Méglichen innerhalb einer
Ortskirche, Kirchenprovinz oder in einem anderen Gebiet beitragen und damit zugleich die
Einheit der Kirche bekunden und fordern.’ Im Laufe der Zeit wurden die Handschriften sys-
tematisiert und vervollstindigt; neue Handschriftentypen kamen auf. Das frithe Mittelalter,
besonders die Karolingerzeit, legte aus kirchlichen, kulturellen und politischen Griinden eine
besondere Innovationskraft an den Tag. Trotz aller Bemithungen um Einheitlichkeit blieb
jahrhundertelang die Vielfalt der Handschriften erhalten. Obwohl sie in vielerlei Hinsicht auf
einer gemeinsamen Basis beruhten, wurden bei ihrer stindigen Fortentwicklung vor allem
lokale und regionale Gebriuche aufgegriffen. Die liturgischen Gewohnheiten der Ortskir-
chen galten uneingeschrinkt als legitim; ordnende Instanzen traten nur regional begrenzt in
Erscheinung.* Noch der Liturgiker und Kanonist Durandus von Mende (ca. 1230-1296) an-
erkannte in seinem Rationale divinorum officiorum, dem bedeutendsten Liturgieckommentar
des Mittelalters, diese Verschiedenheit.’

Vgl. HAUNERLAND: Messbuchreformen, 35-40.

Vgl. die Darstellung des Ubergangs von der Improvisation im liturgischen Beten zur schriftlichen
Fixierung, wie sie sich besonders in Nordafrika vom Ende des 4. Jahrhunderts bis zum Beginn
des 6. Jahrhunderts nachweisen lasst, bei KLockeNER: Eucharistisches Hochgebet bei Augustinus,
465-478; DERS.: Eucharistisches Hochgebet in der nordafrikanischen Liturgie, 73-84.

Vgl. die Gesamtdarstellungen bei VoGeL: Introduction, englische Ausgabe: DERrs.: Medieval Litur-
gy; PaLazzo: Le Moyen Age; KLockeNer / HAUssLING: Liturgische Biicher.

WiLHELM DURANDUS: Rationale, Prolog, Nr. 13: ,,Es muss aber beachtet werden, dass man im gottli-
chen Kult die Verschiedenheit eines vielfiltigen Ritus findet. ,Denn fast jede Kirche hat ihre eigenen
Gebrduche, und jeder von ihnen hat einen Uberfluss in seiner Bedeutung'; es wird auch nicht als
tadelnswert oder sinnlos betrachtet, Gott und seine Heiligen mit verschiedenen Gesingen oder Me-
lodien und verschiedenartigen Gebriuchen zu verehren, da ja auch die triumphierende Kirche ent-
sprechend dem Propheten in bunte Kleider gehiillt ist (vgl. Ps 44,10) und sogar in der Ausspendung
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Einheitskonzepte, wie sie heute oft mit liturgischen Biichern verbunden werden, sind dem
Hoch- und Spdtmittelalter fremd. Auch wenn es diverse Bemiihungen um eine groflere Ein-
heit in der Liturgie gab, wurde die Vielfalt nie aufgehoben. In der handschriftlichen Epoche
war dies aus schreibtechnischen Griinden und wegen der aufwendigen Buchproduktion oh-
nehin kaum maoglich; doch hatte eine strikte Einheitlichkeit liturgischer Formen auch nicht
dem mittelalterlichen Kirchenbild entsprochen.

Ahnliches lisst sich fiir das Jahrhundert zwischen der Erfindung des Buchdrucks, also die
zweite Halfte des 15. Jahrhunderts, und der Veréffentlichung der liturgischen Biicher nach dem
Konzil von Trient sagen. Liturgische Biicher wurden in dieser Epoche in grofier Zahl fiir die
verschiedenen Ortskirchen gedruckt. Dabei spielten die Buchdrucker eine entscheidende Rolle;
denn in der Regel brachten sie die Ausgaben fiir den Gebrauch in der Liturgie — Messbiicher,
Breviere, Ritualien und andere Quellen - in eigener Verantwortung und auf ihre Kosten heraus.
So sind zwischen dem ersten Druck eines romischen Missale im Jahre 1474 bis zur Neuausgabe
des Missale Romanum nach dem Konzil von Trient (1570) weit tiber 300 verschiedene Missale-
Ausgaben bekannt.® Schon aus Griinden des besseren Verkaufs haben die Drucker die Ausgaben
fortwihrend vervollstindigt und verbessert, auch unter Nutzung von Texten aus anderen Orts-
kirchen, so dass sich dadurch die Vielfalt enorm vergroflerte.” Gleichzeitig sind aber auch fiir
dieses Jahrhundert entschiedene Reformbemithungen kirchlicher Verantwortlicher und theo-
logischer Kreise bezeugt. Zu nennen ist beispielsweise Kardinal Francisco Quifionez, der 1535
ein vollig neu konzipiertes Brevier fiir den Seelsorgeklerus vorlegte (zweite verbesserte Auflage
1537) und damit mehrere Jahrzehnte lang einen erheblichen Erfolg erzielte, ehe es durch die
Bulle ,Quod a Nobis“ Papst Pius’ V. 1568 strengstens verboten wurde; leitend fiir Quifionez
waren die Lebensverhaltnisse des Klerus und dessen pastorale Aufgaben, dazu der geistlich-
theologische Reichtum und die Zuverldssigkeit der Quellen, aus denen sein Buch schopfte.® Ein
anderes Beispiel sind die Druckausgaben des Pontificale als Buch fiir die bischofliche Liturgie,
die zwischen 1485 und 1582 herauskamen.” Auch wenn die genannten Herausgeber in engem
Kontakt mit der romischen Kurie standen, ja ihr teilweise selbst angehorten, firmieren die Ti-
tel unter ihrem Namen; ebenso nahm keiner von ihnen in Anspruch, dass seine Ausgabe nun
allgemeine Verbindlichkeit fiir die katholische Kirche besitze. Bei allem Bemithen um Erneue-
rung des liturgischen Lebens und um Anpassung an die zeitgendssischen Bediirfnisse waren die
Ausgaben keinem gesamtkirchlichen Einheitskonzept verpflichtet. Man kénnte Ahnliches fiir
das Rituale aufzeigen, sogar noch in den ersten Jahrzehnten der nachtridentinischen Epoche."

Erst mit dem Konzil von Trient (1545-1563) kam eine Neuorientierung auf, die Ergebnis
der Erneuerungsbemithungen der katholischen Kirche im Anschluss an die Reformation,

der kirchlichen Sakramente durch das Recht der Gewohnbheit die Verschiedenheit zugelassen wird.”
Vgl. WEALE/BonatTA: Catalogus missalium; AMIET: Missels et bréviaires imprimés; MEYER: Eu-
charistie, 253 f.

Dieser Aspekt wird oft zu wenig beachtet, wenn es um die papstlichen Entscheidungen bei der Einfiih-
rung der neuen liturgischen Biicher nach dem Konzil von Trient, allen voran des Breviarium Roma-
num von 1568 und des Missale Romanum von 1570, geht. Vgl. die gleichwohl tiberaus rigoros formu-
lierten papstlichen Bullen zur Einfithrung dieser beiden Biicher, zum Brevier ZERFASS / HAUSSLING:
Die Bulle ,Quod a Nobis®; zum Messbuch KLockeNER: Die Bulle ,,Quo primum’

Vgl. neben diversen weiteren Untersuchungen HAusSLING: Brevierreformen, 221-223. Die Aus-
gaben sind leicht zugdnglich in den von John Wickham LEGG besorgten Editionen (s. Quellenver-
zeichnis am Ende des Beitrags).

° Vgl Dykmans: Pontifical, 108-148; KLOCKENER: Didzesansynode, 17-25. 323-326.

' Vgl Birscu: Romisches Rituale, 45-54.
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aber auch einer neuen Selbstvergewisserung war, wie sie auf dem Konzil von Trient geschah
und die zu einer zunehmenden Konfessionalisierung fithrte. Jetzt ging es erstmals darum,
eine Einheitsliturgie fiir die Universalkirche zu schaffen. Diese war im 16. Jahrhundert mit
der Ausweitung der Missionen, z.B. der Jesuiten (Franz Xaver und andere) in den ostasiati-
schen Raum, auch als solche in Erscheinung getreten und begriff sich mehr und mehr als eine
Kirche, die iiber das Mittelmeergebiet und den europiischen Raum hinausragte.

Das Einheitskonzept fiir das Messbuch und das Brevier wurde vom Konzil von Trient selbst
mit seiner Vorschrift der Erneuerung dieser Biicher (gemeinsam mit dem Katechismus)
vorgegeben; in der nachtridentinischen Reform weitete die rémische Kurie dieses, nicht zu-
letzt aus einem bestimmten Zeitgeist heraus (vgl. etwa das Wirken des Karl Borromius als
Reformbischof), auf andere liturgische Biicher aus, so dass nach weithin identischen Kriterien
das Martyrologium Romanum (1582), das Pontificale Romanum (1595/96) und das Caeremonia-
le Episcoporum (1600) herausgebracht wurden."? Beim erst 1614 erschienenen Rituale Romanum
blieb hingegen eine grofiere Offenheit: Dieses Buch wurde den Ortskirchen nur nachdriicklich
empfohlen, nicht aber verbindlich vorgeschrieben. Die bestehenden Rituale-Ausgaben von Di-
ozesen und Orden wurden damit nicht abgeschafft und behielten, unter anderem im deutschen
Sprachgebiet, groffe Bedeutung bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts bezichungsweise bis zum
Zweiten Vatikanischen Konzil; der Buchtyp behielt die bestehende Vielfalt bei, selbst wenn im
Zuge von Revisionen diézesaner Ausgaben vor allem seit dem 19. Jahrhundert oft rémische
Einfliisse zum Tragen kamen." Sonderwege gab es in dieser Epoche in Frankreich, wenn dort
im 17.-19. Jahrhundert gegen den Willen des Apostolischen Stuhls fiir fast alle Bistiimer neue
didzesane liturgische Biicher geschaffen wurden. Im Laufe des 19. Jahrhunderts wurden diese
Ausgaben durch den {iberaus heftigen, aber nachhaltigen Kampf von Prosper Guéranger, Abt
der Benediktinerabtei Solesmes, in dem fiir seine Anliegen giinstigen Klima der Restauration
nach der Franzosischen Revolution und der Neuordnung Europas, der allgemeinen Romorien-
tierung der katholischen Kirche und des Ultramontanismus wieder abgeschafft, so dass sich die
romische Liturgie auch dort uneingeschrinkt durchsetzte.!* Eine weitere Ausnahme stellen im
deutschen Sprachgebiet fiir einige Jahrzehnte einzelne Ausgaben dar, die im Geist der Aufkli-
rung von Seelsorgern und Theologen besorgt wurden; doch konnten sie sich alle nicht dauerhaft
etablieren, sondern gingen mit dem Ende der Aufklirung weitgehend unter.*

Die Biicher der tridentinischen Liturgiereform blieben mit aufs Gesamt gesehen unerhebli-
chen Anderungen bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil in Geltung. Damit hatte die katho-
lische Kirche ein identitétsstiftendes obligatorisches Ritengeriist, das zugleich der Diszipli-
nierung des Klerus diente.'® Tiefgreifende Reformen der Primirquellen des Gottesdienstes in
der katholischen Kirche, soweit dieser einer gesamtkirchlichen Regelung unterlag, unterblie-
ben rund vier Jahrhunderte lang. Allerdings darf daraus nicht gefolgert werden, dass es keine
Erneuerungen im liturgischen Leben der Kirche gegeben hitte; diese vollzogen sich jedoch
weitgehend in einem Raum, der durch die gesamtkirchlich verbindlichen liturgischen Biicher

Vgl. KLockENER: Karl Borromaus.

Vgl. HAuNerLAND: Einheitlichkeit; KLOCKENER: Liturgiereformen in der Geschichte, 72-76.

Vgl. zum Gesamtprozess vor allem BArscH: Romisches Rituale, bes. 54-57; zur schrittweisen Ro-
manisierung der Didzesanritualien vgl. KLOCKENER: Reform der Schweizer Ritualien.

Vgl. zusammenfassend JouNEL: Les liturgies diocésaines de France, 475-479.

Vgl. etwa den Sammelband KonrscHEIN (Hg.): Aufklirungskatholizismus und Liturgie; DErs.: Li-
turgiereform und deutscher Aufklirungskatholizismus; GEREARDS: Synode von Pistoia.

Vgl. am Beispiel der Dizese Miinster etwa KRANEMANN: Miinstersche Ritualien.
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nicht geregelt war."” Erst mit der Reform der Osternacht (1951) und der gesamten Heiligen
Woche unter Papst Pius XII. (1955/56) wurde eine griindliche Reform eines Abschnitts des
Missale Romanum durchgefiihrt; sie warf schon ihre Schatten voraus auf die tiefgreifende Re-
form, die auf Weisung des Zweiten Vatikanischen Konzils wenige Jahre spiter beginnen soll-
te. Die letzte Revision des Missale Romanum, des Breviarium Romanum und des Pontificale
Romanum in den Jahren 1961/62 im Zusammenhang der Vereinfachung der Rubriken stand
bereits unter den Vorzeichen des von Johannes XXIIIL im Januar 1959 angekiindigten dkume-
nischen Konzils und konnte keine nachhaltigen Akzente mehr setzen.'®

Dieser kursorische historische Durchgang zeigt: (1) Liturgische Biicher sind im Laufe der
Geschichte zundchst primiér als Hilfe fiir die Liturgieverantwortlichen konzipiert worden.
(2) In allen Epochen bedurfte es theologisch-liturgischer Kompetenz, um solche schriftli-
chen Quellen in addquater Form herauszugeben. (3) Kirchliche und zum Teil auch politische
Autoritdten haben sich in den verschiedenen Epochen in unterschiedlichem Mafd um die
liturgischen Biicher gekiimmert: Sicher waren sie stets daran interessiert; oft sind Einfluss-
nahmen begriindetermafien anzunehmen, ohne dass man sie belegen kann. Direkter Einfluss
auf die Erstellung liturgischer Quellen und die Ubernahme von deren Herausgabe sind ein
neuzeitliches Phinomen, das — auf der Basis des Buchdrucks — flichendeckend erst mit der
tridentinischen Liturgiereform zum Tragen kam; seitdem sind liturgische Biicher schwer-
punktmifiig universalkirchlich konzipiert. (4) Vor der Erfindung des Buchdrucks erstreckte
sich der Geltungsbereich der liturgischen Quellen - sowohl wegen der aufwendigen Buchpro-
duktion als auch wegen der vorherrschenden ekklesiologischen Konzepte - fast durchwegs
auf Teilkirchen oder Didzesen.” (5) Auf jeden Fall ging es vor der Reformation stets darum,
gebrauchsfihige liturgische Quellen bereitzustellen, die den Liturgieverantwortlichen und
dem Seelsorgeklerus das notige ,Handwerkszeug® boten, damit sie ihre liturgischen Aufga-
ben angemessen erfiillen konnten. (6) Nach der Reformation wurden die liturgischen Biicher
dariiber hinaus zu einem katholischen Identifikationsmerkmal und trugen zur Konfessiona-
lisierung sowie zur Disziplinierung des Klerus bei.

2 Die Weisungen von ,Sacrosanctum Concilium*“ und deren Ausfithrung durch den
Apostolischen Stuhl und die Bischéfe im deutschen Sprachraum

Die Konzilsvéter waren sich dariiber im Klaren, dass eine Reform der Liturgie eine umfassende
Revision der Grundlagen des liturgischen Feierns, das heif3t der liturgischen Biicher, verlangte. Im
ersten Kapitel der Konstitution finden sich dazu in den Artikeln 21-40 allgemeine Weisungen, die
in den weiteren Kapiteln im Blick auf die einzelnen liturgischen Feiern prézisiert werden. Dabei ist

Fiir die Barockzeit vgl. zum Beispiel BARscH: Barock.

Die revidierten Biicher lieflen sich kaum mehr verkaufen und erhielten erst neue Aufmerksamkeit
durch das Motuproprio ,,Summorum Pontificum” Benedikts XV1. (2007), der diese im Widerspruch
zum Zweiten Vatikanischen Konzil, das die Notwendigkeit einer allgemeinen Erneuerung der Litur-
gie aus Griinden, die das Wesen der Liturgie betrafen (vgl. SC 21), festgestellt hatte, zu den Quellen
fiir die sogenannte ,auflerordentliche Form des romischen Ritus® erklirte.

Ortsiibergreifend und gewissermafien gesamtkirchlich ausgerichtet waren allerdings schon im
Hochmittelalter die Quellen, die aus den Liturgiereformen der Zisterzienser und Kartiuser hervor-
gingen. Vgl. ALTERMATT: Id quod magis authenticum; BECKER: Cartusia; KLOCKENER: Liturgiere-
formen in der Geschichte, 69-71.

% Vgl. KraNEMANN: Liturgisches Normbuch.
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wichtig festzuhalten, dass Art. 21 den Erneuerungsbedarf unter anderem damit begriindet, dass
das Wesen der Liturgie in ihrer zur Konzilszeit bestehenden Form nicht mehr in addquater Weise
zum Ausdruck kommt; Reform der Liturgie verlangt also weitaus mehr als eine zeremonielle Re-
tusche; es geht um die theologischen und ekklesialen Grundlagen liturgischen Feierns.

Gleichzeitig verdeutlicht schon die Liturgiekonstitution und wird im weiteren Fortgang der Li-
turgiereform wiederholt unterstrichen, dass die Reform der Biicher und Riten allein nicht aus-
reicht: Diese steht im Zusammenhang des ibergeordneten Zieles einer tiefgreifenden Erneuerung
der Kirche; deshalb bedarf es einer Reform der liturgischen Biicher und - daraus resultierend - der
Feierpraxis. Die Kirche soll in der Liturgie mehr zum Wesentlichen kommen, das geistliche Leben
der Glaubigen dadurch genihrt und vertieft werden. Die Liturgie soll einen anderen Stellenwert
im Leben der Kirche und der einzelnen Gldubigen erhalten, ganz auf den Spuren dessen, was die
Liturgische Bewegung seit dem Beginn des 20. Jahrhunderts initiiert hatte* Dazu brauchte es
nach Uberzeugung der Konzilsviter begleitende Mafinahmen wie beispielsweise eine intensive
liturgische Bildung, damit der erneuerte ,Geist der Liturgie“? sich durchsetzen konnte.

Das Studium der Arbeit der Reformkommissionen zeigt, wie intensiv von Bischéfen und
Theologen um die richtigen Wege in die Zukunft gerungen wurde. Theologische Fragestellun-
gen und die Geschichte der Liturgie des Westens und des Ostens wurden dabei ebenso sehr
untersucht und diskutiert wie die Anforderungen, die sich aus der Existenz der ,,Kirche in der
Welt von heute” und der Liturgiepastoral ergaben. Das dokumentieren sowohl der Rechen-
schaftsbericht von Annibale Bugnini tiber die Liturgiereform insgesamt als auch Detailuntersu-
chungen zu einzelnen Feiertypen und Elementen, wie jiingst etwa die aufschlussreiche Studie
von Anne-Marie Petitjean tiber die Gabenbereitung.* Die Erneuerung der liturgischen Biicher
musste der erste Schritt sein und war es in der Regel auch; er verlangte aber ein theologisches
Fundament, damit auch die spitere Umsetzung mit Akzeptanz rechnen und gelingen konnte.

Im Rahmen dieses herausfordernden Erneuerungsprogramms erschienen fast alle wichtigen
liturgischen Biicher in lateinischer Sprache in weniger als einem Jahrzehnt, von 1968 (als erstes
De ordinatione diaconi, presbyteri et episcopi) bis 1977 (Ordo dedicationis ecclesiae et altaris).
Einige wenige bedeutendere Titel wurden erst spiter fertiggestellt, so das Segensbuch De bene-
dictionibus (1984), das Caeremoniale Episcoporum (1984) und das Martyrologium Romanum
(2001).” Von mehreren Titeln erschienen spiter bearbeitete Neuauflagen, so vom Ordo lectio-
num Missae (1981) mit seinen stark erweiterten ,Praenotanda®, von De ordinatione episcopi,
presbyteri et diaconi (1990, mit geandertem Titel), vom Ordo celebrandi matrimonium (1991)
und vom Missale Romanum (2002, gednderter Nachdruck 2008).* Von weiteren Biichern wa-

* Vgl KLOCKENER: Vision einer lebendigen Liturgie, bes. 18-35; DgRrs.: Liturgische Frage.

Vgl. die Programmschrift der Liturgischen Bewegung im deutschen Sprachgebiet von Romano Gu-
ARDINT: Vom Geist der Liturgie (1918).

So der Untertitel der Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes® des Zweiten Vatikanischen Konzils (1965).
Vgl. BugNINI: Liturgiereform; PETITJEAN: De loffertoire a la préparation des dons.

Abseitige Titel wie die Feier der Kronung eines Marienbildes (Ordo coronandi imaginem Beatae Ma-
riae Virginis, 1981) oder die Sammlung von Marienmessen (Collectio missarum de Beata Maria Vir-
gine, 1987), die nicht zum eigentlichen Programm der Liturgiereform des Konzils gehérten, werden
hier tibergangen. Nicht beriicksichtigt sind die Gesangbiicher des Kyriale, Graduale und Antiphona-
le sowie diverse Teilausgaben (Hochgebete, Passion etc.). Vgl. das Verzeichnis bei KLOckENER: Die
liturgischen Bucher, 70-72.

Daneben gibt es von zahlreichen weiteren Ausgaben der lateinischen liturgischen Biicher eine ,,Edi-
tio typica altera®, die aber kaum Anderungen aufweisen mit Ausnahme jener, die nachtriglich durch
den Codex luris Canonici (1983) verlangt wurden; sie werden deshalb hier nicht aufgelistet.
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ren dringend Neuauflagen erforderlich, die die verdnderten Bedingungen der Pastoral und des
liturgischen Feierns beriicksichtigten, so etwa von der Feier der Bufle (Ordo paenitentiae, zuerst
1974) oder der Begribnisfeier (Ordo exsequiarum, zuerst 1969). Diese Vorginge zeigen, dass der
Apostolische Stuhl, zumindest in bestimmten Jahren, selbst die Fortschreibung der Biicher der
nachkonziliaren Liturgiereform aufgrund von Erfahrungen und neu aufgetretenen Fragen zur
Theologie und Feier der Liturgie als notwendig erachtete und auf der Linie des Konzils Revisio-
nen vornahm. Man darf dies ebenfalls fiir die Zukunft erwarten - es sei denn, der Apostolische
Stuhl iiberlasse die Weiterentwicklung bestimmter Riten den Bischofskonferenzen fiir ihre Ge-
biete, eine Frage, die sich besonders beim Ordo exsequiarum stellt, gehort doch der Begribnis-
ritus zu jenen Ordnungen, die am stérksten von regionalen und lokalen Gebréuchen bestimmt
sind; doch konnte dies auch bei anderen liturgischen Ordnungen zum Tragen kommen.

Auf Grundlage der lateinischen Titel publizierten die deutschsprachigen Bischofskonfe-
renzen und konferenzfreien Bischofe in relativ rascher Folge die liturgischen Biicher in der
Volkssprache. Mehrere Ausgaben wurden weitgehend wortlich und im selben Umfang wie
die lateinischen Ausgaben iibersetzt; sie wurden in der Regel als ,,Studienausgabe® bezeich-
net, die zur Erprobung diente, ehe spéter unter Beriicksichtigung der Erfahrungen eine au-
thentische Ausgabe in deutscher Sprache erscheinen sollte. Von einigen wenigen Titeln gibt
es bis heute keine authentische Ausgabe (z.B. Die Feier der BufSe). Andere Ausgaben wurden
ausfiihrlicher bearbeitet, an die Situation des deutschen Sprachgebietes angepasst und héufig
auch mit zusitzlichen Elementen zur Auswahl ergédnzt. Das gilt beispielsweise fiir das Mess-
buch (1975) oder fur die Feier der Trauung; weitere Titel kénnten genannt werden. Bei den
sakramentlichen Riten blieb die Einteilung weithin wie bei den lateinischen Editiones typicae;
hingegen wurde beim Messlektionar (Ausgabe von 1982-1986 in 8 Banden) und beim Stun-
denbuch (3 Bande und 16 Faszikel fiir die Lesehore, 1978-1980) eine andere Buchorganisati-
on bevorzugt.” Bemerkenswert ist, dass das Benediktionale (1978) ohne lateinische Vorlage
erschien; hier sah man im deutschen Sprachgebiet einen dringenden Bedarf, wihrend die
vorgesehene lateinische Ausgabe noch eine ldngere Bearbeitungszeit benétigte.

Von vielen Ausgaben erschienen nach einigen Jahren verbesserte Neuauflagen, teils we-
gen geinderter lateinischer Neuauflagen, teils weil man im Gebrauch bestimmte Defizite und
Erginzungsbedarf festgestellt hatte oder anderweitig Fortschreibungen angezeigt waren. So
sind die liturgischen Biicher des deutschen Sprachgebiets einerseits treu zu den lateinischen
Editiones typicae, nutzen andererseits aber auch die Anpassungsméglichkeiten aus, die den
Bischofskonferenzen zustehen. So hat die romische Liturgie infolge des Zweiten Vatikani-
schen Konzils und seiner Liturgiereform nicht mehr nur die lateinischen liturgischen Biicher
als Grundlage, sondern sie existiert zugleich in zahlreichen Volkssprachen in angepassten
Ausgaben. Der romische Ritus hat damit eine grofle Bereicherung erfahren.

3 Neue Entwicklungen des liturgischen Buches zu Beginn des 3. Jahrtausends

Was hat sich in den letzten zwei bis drei Jahrzehnten gegeniiber der ersten intensiven Phase
der Liturgiereform in Bezug auf die Entwicklung der liturgischen Biicher verdndert? Ver-
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Vgl. zu Methoden und Ergebnis KLockeNER: Die liturgischen Biicher, 38 f.
28

Zur Entwicklung der liturgischen Biicher nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil in deutscher
Sprache vgl. ebd., 11-14. S. auch MevER: Gottesdienst. Zur Verwirklichung der rémischen Liturgie
auch in den Volkssprachen vgl. unter anderem Kaczynskr: Entwicklung, bes. 124,
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schiedene Faktoren sind hier zu nennen, die sich gegenseitig erginzt und teilweise auch ge-
genseitig beeinflusst haben.

3.1 Veranderte Positionen kirchlicher Verantwortungstriger

Angesichts der vom Kirchenrecht vorgesehenen Zustindigkeiten ist ein entscheidender Fak-
tor, wenn es um liturgische Biicher geht, die Haltung der kirchlichen Autoritéten, allen voran
des Apostolischen Stuhls. Seit Anfang der 1990er-Jahre hat die katholische Kirche einen star-
ken Zuwachs an Zentralisierung erlebt, der sich auch in den liturgischen Biichern niederge-
schlagen hat. So verlangte die Gottesdienstkongregation etwa bei der Neuausgabe der deut-
schen Rituale-Faszikel Die Feier der Trauung (1992) und Die Feier der Krankensakramente
(1994), dass nicht mehr nur die freie Ubertragung der ,,Praenotanda“ unter Beriicksichtigung
der Anpassungen fiir das deutsche Sprachgebiet im Buch abgedruckt wurde, vielmehr musste
zunichst eine deutsche Ubersetzung der lateinischen ,,Praenotanda“ wiedergegeben werden,
ehe anschlieffend - getrennt davon - eigene ,Pastorale Vorbemerkungen“ der Bischéfe des
deutschen Sprachgebietes folgen konnten. Noch einen Schritt weiter mussten die Neuausga-
be der Feier der Kindertaufe (2007) und der Kirchlichen Begribnisfeier (2009) gehen, in de-
nen die Pastoralen Vorbemerkungen der deutschsprachigen Bischofskonferenzen iiberhaupt
nicht mehr integriert werden durften; diese mussten vielmehr in einem beigelegten separaten
Heft veroffentlicht werden® — sehr zum Schaden der liturgischen Feierbiicher und der litur-
gischen Praxis. Zeichnete sich bereits in den 1990er-Jahren eine Eingrenzung der Rechte der
Bischofskonferenzen bei der Herausgabe der liturgischen Biicher ab, so wurde daraus mit der
Ubersetzerinstruktion , Liturgiam authenticam (2001) eine weitaus gravierendere Beschnei-
dung. Wir brauchen hier nicht mehr auf die Problematik dieser Instruktion einzugehen.® Es
sei jedoch festgehalten, dass sie mit ihren Forderungen und Konsequenzen weltweit die litur-
gische Arbeit der Bischofskonferenzen lihmte und heute teilweise noch lihmt, selbst wenn
unter dem Pontifikat von Papst Franziskus in jiingster Zeit zarte, aber noch nicht gefestigte
Hoffnungszeichen in eine andere Richtung erkennbar werden.

Die Instruktion ,Liturgiam authenticam® hatte die Schaffung neuer Verantwortungsstruk-
turen mit erheblicher Beschneidung der Rechte und Aufgaben der Bischofskonferenzen zur
Folge. Die vom Apostolischen Stuhl verlangten Neuiibersetzungen aller liturgischen Biicher
kamen nur mithsam in Gang und noch miihsamer zum Abschluss. Ohne hier auf andere
Sprachgebiete einzugehen, die mit derselben Problematik konfrontiert waren und sind,’" lag
im deutschen Sprachgebiet der Fokus auf der Neuausgabe des Messbuchs durch die vom Apos-
tolischen Stuhl errichtete bischofliche Kommission ,,Ecclesia celebrans®. Die 1988 von der
IAG eingesetzte ,,Studienkommission fiir die Messliturgie und das Messbuch“** hatte kurz vor
dem Ziel, schon in Erwartung neuer rémischer Richtlinien, um das Jahr 2001 herum wegen
wachsender Widerstinde ihre Erarbeitung einer neuen, stiirker inkulturierten Messbuchaus-
gabe aufgegeben; deren Ergebnisse sind in den Archiven verschwunden. Nur einzelne Tex-
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Vgl. die beiden Biicher, jetzt unter dem Titel: Rituale Romanum (s. Quellenverzeichnis).
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Vgl. dazu Kaczynskr: Angriff auf die Liturgiekonstitution?; RaTziNGER: Um die Erneuerung der
Liturgie; OrTH: Liturgie: Instruktion; HAUNERLAND: Authentische Liturgie; WEAKLAND: Liturgie
zwischen Erneuerung und Restauration; BriUske: ,,Kein verkleidetes Latein’, bes. 67-70; KLOCKE-
NER: Tradition und Erneuerung, 67-69; JEFFERY: Translating Tradition.

Fiir das englische Sprachgebiet vgl. etwa STurLESSER: What, if we just...?

Vgl. die Ubersicht bei NaGEL: Studienkommission.
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te konnten anderswo fruchtbar weiterwirken, so die Orationen im deutschschweizerischen
Liturgiebuch ,Die Wortgottesfeier (1997) und in dem halbamtlichen liturgischen Buch
Wort-Gottes-Feier (2004).** Nachdem die Texte fiir ein neues Messbuch auf der Basis der
Ubersetzungskriterien der Instruktion ,,Liturgiam authenticam® als Ergebnis einer 8-jahrigen
Kommissionsarbeit vorlagen, haben die Bischofskonferenzen Deutschlands, Osterreichs und
der Schweiz im Jahre 2013 den Entwurf nicht approbiert, weil in ihren Augen die Neufassung
fiir den liturgischen Gebrauch primér aus sprachlichen Griinden nicht akzeptabel war und
der Friede in der Kirche im Bereich der Liturgie gefihrdet werden kénnte.** :

Zum Abschluss kamen hingegen die schon genannte Feier der Kindertaufe nach einem iiber-
aus mithsamen Prozess; die Hintergriinde fiir die Schwierigkeiten lagen teils im deutschen
Sprachgebiet, mehr aber bei der Gottesdienstkongregation, Letzteres vor allem wegen der Ins-
truktion ,,Liturgiam authenticam®. Immerhin war die Arbeit an der Neuausgabe schon 1996 so
weit gediehen, dass man mit guten Griinden damit rechnen konnte, die zu diesem Zeitpunkt
vorliegende Fassung entspreche im Wesentlichen dem neuen Feierbuch. Deshalb wurden in
das 1998 erschienene schweizerische Katholische Gesangbuch® bereits Elemente davon aufge-
nommen, so vor allem die ,,Segensfeier als Eroffnung des Weges zur Taufe® (Nr. 15). Dass dann
noch ein Jahrzehnt bis zur Veréffentlichung der Neuausgabe der Feier der Kindertaufe ins Land
ziehen sollte, war zu diesem Zeitpunkt nicht absehbar. Noch problematischer verliefen die Er-
arbeitung und Veréffentlichung der Neuausgabe der Kirchlichen Begribnisfeier (2009),*° wobei
es erstmals zum ,,Scheitern” eines liturgischen Buches kam, vor allem wegen der ungeeigneten
Ubersetzung aus dem Lateinischen, die der von Rom verlangten Wartlichkeit geschuldet war.
Das Buch wurde dann durch das drei Jahre spiter erschienene Buch ,,Die kirchliche Begrab-
nisfeier. Manuale® fast notfallmifig ersetzt beziehungsweise - je nach Lesart — erginzt,” das
von den deutschsprachigen Bischofskonferenzen approbiert, aber fiir das keine Recognitio des
Apostolischen Stuhls eingeholt wurde. Diese Ausgabe ist ein gutes und gebrauchsfihiges Buch
geworden.*

Wenig bekannt ist, dass infolge der Instruktion ,Liturgiam authenticam® die Vorbereitung
anderer von der IAG auf den Weg gebrachter Neuausgaben liturgischer Biicher abgebrochen
wurde, so die Erarbeitung einer Neufassung der ,,Feier der Bufle®, der ,, Feier der Eingliederung
Erwachsener in die Kirche” und des ,,Benediktionale®; ebenfalls nicht weitergefithrt wurde
eine deutsche Ausgabe des bisher nicht tibersetzten Martyrologium Romanum, wobei hier
noch andere, interne Griinde hinzukamen.

Die grundlegend verdnderten Anforderungen an liturgische Biicher seitens des Apostoli-
schen Stuhls haben seit dem Jahr 2001 zu den genannten Blockaden und Verwerfungen ge-
fiihrt. Es iiberrascht nicht, dass die gednderten Kriterien auch von bestimmten Kreisen in den

33
34

Genauere Angaben bei KLOCKENER: Vorstehergebet, 168-171.

Vgl. [Neumann:] Neuiibersetzung des Messbuchs; zuvor schon SprcuTiG: Informationen zur Messbuch-
revision. Zu den Prozessen in grofierem Zusammenhang HAUNERLAND: Messbuchreformen, 29-40.
Vgl Katholisches Gesangbuch, Nr. 15, 59-64.

% Vgl. Rituale Romanum... Die kirchliche Begribnisfeier. Vgl. zu diesem Buch HAUNERLAND: ,,Die
kirchliche Begribnisfeier; DErs.: Die kirchliche Begrabnisfeier. Zur zweiten authentischen Ausga-
be 2009; DErs.: Im Angesichte des Todes; BirscH: Innovationen in der ,kirchlichen Begréabnisfei-
er”; DERrs.: Begribnisfeier und Totengedéchtnis.

Vgl. Die Kirchliche Begribnisfeier. Manuale; KLOCKENER: Begrabnisfeier.

Vgl. HAuNERLAND: Eine Ergénzung; siehe auch die kritischen Einwiirfe: Ders.: Das eine gescheitert.
Vgl u.a. Kaczynski: Anmerkungen, 1014 £
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deutschsprachigen Lindern geteilt, ja zum Teil sogar freudig begriifit wurden. Dass man sich
damit aber immer mehr in Aporien hineinbegeben hat, insofern liturgische Biicher keinen
Raum fiir lateinische Stiliilbungen bieten oder Dokumente fiir den Aktenschrank sind, son-
dern eine lebendige liturgische Feier unter den konkreten Bedingungen erméglichen und for-
dern miissen, hat man lange Zeit nicht erkannt. Noch immer gibt es vereinzelt Auflerungen
von Verantwortlichen in diese Richtung, die von einer erheblichen Fehleinschitzung der tat-
sachlichen Situation in den einzelnen Lindern, Gebieten und Diozesen zeugen. Auch wenn
sich Silberstreifen am Horizont erahnen lassen, ist das Ringen um die Zukunft der liturgi-
schen Biicher auf dieser Ebene noch nicht entschieden.

3.2 Ersatz authentischer liturgischer Ausgaben durch private Verdffentlichungen

Eine véllig anders gelagerte Problematik in Bezug auf die liturgischen Biicher besteht in pri-
vaten Veréffentlichungen von Ausgaben fiir den liturgischen Gebrauch, was freilich kein neu-
es Phanomen ist. Aus den zahlreichen moglichen Beispielen seien nur zwei explizit genannt.

Zwar kursieren heute nicht mehr die hollindischen ,.Kanongebete®, wie sie 1970 Alfred
Schilling in deutscher Ubersetzung veréffentlichte und die zu einem Bestseller wurden.®
Aber nach wie vor sind alternative Ausgaben liturgischer Biicher oder Sammlungen mit zen-
tralen Elementen der Liturgie im Umlauf und erfreuen sich teilweise intensiver Benutzung.
Was die Hochgebete betrifft, sei etwa auf entsprechende Zusammenstellungen eines Aache-
ner Verlags hingewiesen. Vor allem in der Schweiz wird an manchen Orten die zweibindige
Hochgebetssammlung verwendet, die von Urs Eigenmann herausgegeben wurde und stark
der Befreiungstheologie verpflichtet ist.*! Fiir den Begrébnisritus sei exemplarisch auf den
zunéchst als didzesane ,,Studienausgabe“ der Erzdidzese Wien erschienenen Titel verwiesen,
der anschliefend zu einer privaten Ausgabe von Karl Wagner aus dem Pastoralamt Wien mu-
tierte, dann zum , Manuale fiir die Begribnisfeier in der Erzdidzese Wien wurde (2008), ehe
daraus das ,Grofle Werkbuch Begribnisfeiern’, abermals also eine Privatausgabe unter dem
Namen des Verfassers, hervorging.” Viele weitere Ausgaben fiir die Liturgie, die oft unter
dem Titel ,Werkbuch® oder #hnlich firmieren, treten faktisch in Konkurrenz zu den liturgi-
schen Biichern und ersetzen sie in der Praxis der Liturgieverantwortlichen.

3.3 Das ,Ringbuch” der Gottesdienstvorsteher

Daneben gibt es mancherorts das ,Ringbuch® des Pfarrers, der Pastoralassistentin oder des
Gemeindereferenten, in dem im Laufe der Zeit gottesdienstliche Materialien gesammelt wer-
den, die die Liturgieverantwortlichen fiir die von ihnen geleiteten Feiern benutzen. Darin
mischen sich haufig kopierte Seiten aus den Liturgiebiichern mit frei zu formulierenden, also
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Vgl. ScuiLLiNG: Fiirbitten und Kanongebete.

Vgl. KLEmNER: Hochgebete; Coenen: Hochgebete; EIGENMANN (Hg.): Hochgebete; dazu M. KLOCKE-
NER: Rez. in: ALw 51. 2009, 140f.

Vgl. Studienausgabe fiir die Begréibnisfeier in der Erzdi6zese Wien; dann: WAGNER: Feier der Beer-
digung; Manuale fiir die Begribnisfeier, hg. vom Pastoralamt der Erzdiozese Wien; WaGNER: Gro-
Bes Werkbuch Begribnisfeiern. S. auch WaGNER: Versuch (zur Studienausgabe von 1999) sowie die
kritische Rezension von PrassL, Franz K./KLOCKENER, Martin, in: ALw 42. 2000, 110-112 sowie
die Entgegnung von REDTENBACHER: Zur Diskussion. - Vgl. dazu die beiden kritischen Rezensio-
nen von M. KLOCKENER, in: ALw 52. 2010, 121-124.
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variablen Texten und mit Elementen, fiir die die liturgischen Biicher solche Alternativen nicht
vorsehen. In der Regel entfernen sich solche ,,Privatagenden” von den amtlichen Ausgaben
und weisen einen ausgepragten personlichen Stil der einzelnen Gottesdienstvorsteher und
Liturgieverantwortlichen auf. Das muss nicht zwangsldufig gegen die Intentionen der liturgi-
schen Biicher laufen, tut es faktisch aber vielfach. Dort, wo solche Ringbiicher die Funktion
der liturgischen Biicher im eigentlichen Sinne iibernehmen, ist diese Entwicklung fragwiirdig
und nicht zuletzt liturgietheologisch problematisch.

3.4 Verdnderte Erwartungen der Gottesdienstteilnehmer an liturgische Feiern

Manche Liturgiefeiern, besonders bei Sakramentenfeiern oder Begrdbnissen, weisen in den
letzten Jahren einen erheblich verdnderten Stil auf, der den Erwartungshaltungen der Mit-
feiernden einer bestimmten Altersschicht, einer sozialen Gruppierung, Familie usw. entge-
genkommt. Hierbei werden oft Strukturen und Elemente gewihlt, die von den Vorgaben der
liturgischen Biicher der Kirche abweichen. Je stirker eine bestimmte Gruppe, Familie oder
andere in der Liturgie betroffen sind, umso mehr wirkt diese in der Regel auf die Gestal-
tung ein. Zum Teil betrifft das Kindertaufen, mehr aber noch Trauungen und Begribnis-
se; auch in anderen gottesdienstlichen Handlungen kénnen solche Phianomene zum Tragen
kommen. Stilbildend sind dabei mitunter besondere Feiern, die in den Medien iibertragen
wurden (z.B. Hochzeiten in Fiirstenhdusern), wobei zumeist keine konfessionsspezifischen
Differenzen mehr gesehen und von den betroffenen und engagierten Mitfeiernden akzeptiert
werden. Dahinter steht in der Regel die ausgeprigte Erwartung, von der Kirche eine rituelle
»Serviceleistung® in Anspruch zu nehmen, die nach den Wiinschen des ,,Bestellers” konzi-
piert wird; besonders bei jenen, die sonst nicht oder nur unregelmafig am gottesdienstlichen
Leben teilnehmen, sind solche Erwartungen verbreitet. Gelegentlich wird auch ein gewisser
Druck auf die Vorsteher und andere Liturgieverantwortliche ausgeiibt. Die generelle Frage,
inwiefern die Kirche im Allgemeinen und auch in der Liturgie ,,Dienstleistungen® erbrin-
gen soll, ja vielleicht als Sauerteig in dieser Welt sogar erbringen muss, um den Einzelnen in
konkreten Situation zu begleiten, ohne ihn in seinem Glaubensleben zu bevormunden, hat
erhebliche Auswirkungen auf die Liturgie und ihre textlichen Grundlagen.

Anpassungen an die Mitfeiernden, an besondere Situationen oder andere Faktoren sehen
die liturgischen Biicher nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil durchwegs vor. Wie weit
konnen aber solche Anpassungen gehen, ohne dass Grundlagen und Wesen der Liturgie, des
Glaubens und des kirchlichen Lebens in Frage gestellt werden? Ja, die Rolle der Kirche in der
Welt von heute wird dabei grundsatzlich auf den Plan gerufen. Pauschale Antworten sind
kaum méglich; vielmehr sind hier das Unterscheidungsvermogen und die pastorale Sensibi-
litdt der Vorstehenden besonders herausgefordert.

3.5 Gottesdienstbiicher der Teil- und Ortskirchen

Unter den erfreulichen neuen Entwicklungen ist auf liturgische Ausgaben zu verweisen, die
verschiedene Dibzesen im Sinne eines Didzesanrituales herausgebracht haben. Die Litur-
giereform nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil hatte die Schaffung liturgischer Biicher
in den Volkssprachen erméglicht; das hatte zu einheitlichen Ausgaben fiir die betreffenden
Sprachgebiete gefiihrt, im deutschen Sprachraum fiir die Bereiche der Bischofskonferenzen
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Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz, der Berliner Bischofskonferenz (bis 1990), des
Erzbischofs von Luxemburg sowie weiterer Didzesen mit deutscher Sprache wie Bozen-
Brixen, teilweise auch StrafSburg, Metz und Liittich, inzwischen auch fiir das neugegriindete
Erzbistum Vaduz. Dabei konnte auf Eigengebriuche der Diézesen oder bestimmter Teilgebie-
te kaum Riicksicht genommen werden. Vereinzelt retteten sich solche Gebriuche aber in die
Dibzesananhénge des Gebet- und Gesangbuchs Gotteslob (1975) hiniiber.

3.5.1 Ausgaben fiir die Wort-Gottes-Feier

Inzwischen hat man teilweise andere Wege beschritten und neue amtliche oder halbamtliche
Ausgaben von teilkirchlichen oder diézesanen Feierbiichern publiziert. Ohne Anspruch auf
Vollstindigkeit seien genannt:

0 die Wortgottesfeier tiir die Diozesen der deutschsprachigen Schweiz (1997), das mit bischof-
licher Approbation der meisten betroffenen Bistiimer erschien (aufler Chur); damit stellt
dieses Buch eine amtliche Ausgabe fiir eine Teilkirche dar;*

0 spater wurde diese Ausgabe durch das Heft Feierliche Kommuniongebete fiir die Wortgottes-
feier mit Kommunion (2007) erganzt, das zwar keinen bischéflichen Approbationsvermerk
tragt, aber urspriinglich als eine Initiative der Basler Liturgischen Kommission immer-
hin ,,im Auftrag der deutschschweizerischen Bischofe* durch das Liturgische Institut der
deutschsprachigen Schweiz herausgegeben wurde;*

0 die vollige Neuausgabe des erstgenannten Buches unter dem Titel Die Wort-Gottes-Feier
am Sonntag (2014),” das wiederum eine Approbation der deutschschweizerischen Bischofe
tragt, so dass es sich auch hier um ein liturgisches Buch im eigentlichen Sinn fiir eine Teil-
kirche handelt.

0 Nicht mit derselben Autoritit, aber immerhin mit einer Empfehlung der Vorsitzenden der
Liturgickommissionen versehen und im Auftrag der Bischofskonferenzen der betreffen-
den Lénder ist die 2004 erschienene vergleichbare Ausgabe ,Wort-Gottes-Feier. Werkbuch
fiir die Sonn- und Festtage” fiir dieselbe Gottesdienstform fiir die Di6zesen Deutschlands,
Osterreichs und Luxemburgs verdffentlicht worden, von der seitdem zahlreiche Nachdruk-
ke publiziert wurden.* Hier findet sich allerdings in der Titelei noch die vorsichtige Be-
zeichnung als ,,Werkbuch®, also nicht als eigentliches liturgisches Buch.

0 Ahnlich verhilt es sich mit dem entsprechenden Buch fiir die Werktage, erschienen
unter dem Titel ,Versammelt in Seinem Namen® (2005), an dem auch die Schweizer
Bischofskonferenz beteiligt ist.*

In allen Fillen handelt es sich hier also um Biicher fiir die inzwischen weit verbreiteten Wort-

Gottes-Feiern, die wegen des Fehlens von Priestern an die Stelle der sonntiglichen Eucharis-

tiefeier getreten sind.* Der neu entstandene Bedarf hat zu neuen teilkirchlichen Liturgiebii-

“ Vgl. Wortgottesfeier Schweiz (1997).

Vgl. Feierliche Kommuniongebete sowie die ausfiihrliche Rezension: ALw 55. 2013, 207.

Vgl. Wort-Gottes-Feier am Sonntag (2014).

a0 Vgl. Wort-Gottes-Feier. Werkbuch (2004); letzter Nachdruck 2015.

" Vgl. Versammelt in seinem Namen (2005); letzter korrigierter Nachdruck 2016.

" Dariiber hinaus hat eine Reihe von Diézesen zusitzliche Richtlinien und gottesdienstliche Behelfe
fiir diese Feierform publiziert. Es wird hier auf eine Auflistung verzichtet. Vgl. eine gute Darstellung
der Fragestellung und eine Ubersicht iiber die Verbreitung dieser Gottesdienstform in dem Sam-
melband: AmMon/KRANEMANN (Hg.): Laien leiten Liturgie.
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chern oder wenigstens zu Biichern gefiihrt, die sich einer bischéflichen Unterstiitzung erfreu-
en. Es wiire zu fragen, ob man fiir Deutschland, Osterreich und Luxemburg nicht auch tiber
die Charakterisierung der Titel als ,Werkbuch® hinausgehen und die Ausgaben als teilkirchli-
che liturgische Biicher im eigentlichen Sinn bezeichnen sollte, wie es die deutschschweizeri-
schen Bischofe getan haben.

3.5.2 Diodzesanritualien und Ritualien fiir eine Teilkirche

Mehrere Didzesen haben daneben eigene liturgische Biicher nach Art von Di6zesanritualien

oder Ritualien fiir eine Teilkirche herausgegeben.

¢ Ein besonders haufig vertretener Anlass ist das Fronleichnamsfest: Didzese Eichstatt, 1977,
vollige Neuausgabe 2015; Osterreichische Bischofskonferenz, 1982; Berliner Bischofskonfe-
renz, 1992; Dibzese Trier, 1992; Didzese Regensburg, 1995/2001.%

¢ Die Didzese Trier hat in ihrem ,Manuale Trevirense® (1999)* die seit langem tiberlieferten
und lebendig erhaltenen Eigenfeiern der Heiligen Woche und von Ostern zusammengestellt,
ein auch von der dufleren Aufmachung her diézesanes Liturgiebuch im eigentlichen Sinne.

¢ Zuletzt haben mehrere Didzesen Ausgaben von Segnungen fiir Sterbende publiziert, zu-
néchst in einem schlichten pastoralliturgischen Behelf der Didzese Rottenburg-Stuttgart
unter dem Titel ,,Sterbesegen’, der in der Erzdidzese Freiburg unter dem Titel ,,Handrei-
chung zum Sterbesegen® weiterentwickelt und mit bischoflichem Vorwort versehen wur-
de.”! Inzwischen haben die Ditzese Wiirzburg (identisch iibernommen von der Erzdiczese
Wien),” die Diozese Osnabriick, die Di6zese Speyer™ und besonders die Di6zese Trier™
diese pastoralliturgischen Behelfe zu eigentlichen liturgischen Biichern weiterentwickelt,
wobei Trier am weitesten geht. Ein neu aufgekommener Bedarf, der sich nicht zuletzt durch
neue pastorale Dienste von Laien ergeben hat und der nicht hinreichend durch die authen-
tischen liturgischen Biicher fur die ,Feier der Krankensakramente“ und ,,Die kirchliche
Begribnisfeier” gedeckt war, fithrte zu diesen Ausgaben, die es in dieser Form nie zuvor
gegeben hat, die aber eine bemerkenswerte Bereicherung des gottesdienstlichen Lebens
darstellen, auch wenn einzelne Aspekte darin sicher noch diskussionswiirdig sind.

3.6 Entmaterialisierung und Digitalisierung

Bei den neueren Entwicklungen sei auf eine letzte Herausforderung besonderer Art fiir die
liturgischen Biicher eingegangen: die Digitalisierung der Lebenswelten, verbunden mit der
Entmaterialisierung der zwischenmenschlichen Kommunikation. Dieser gesamtgesellschaft-
liche Prozess schreitet in gewaltigen Schritten voran, betrifft alle Lebens- und Arbeitsbereiche
und ist unumkehrbar. Doch wie soll sich die Liturgie dazu verhalten? Schon heute ist die

* Wir verzichten auf genaue bibliographische Angaben. Méglicherweise ist diese Liste durch weitere

Ausgaben, die nicht tiber die jeweilige Didzese hinaus bekannt geworden sind, zu erginzen.
** Vgl Manuale Trevirense (1999). Vgl. die genauere Vorstellung in ALw 43/44, 2001/02, 98,
°'  Vgl. Sterbesegen Rottenburg-Stuttgart. 2011, kleinformatiges Heft, 10 S., dazu eine pastorale Hand-
reichung; Handreichung zum Sterbesegen. Freiburg/Breisgau 2012, A4-Format, 34 S. - Ich danke
der Kollegin Birgit Jeggle-Merz fiir Hinweise auf diese Ausgaben.
Vgl. Feier des Sterbesegens. Wiirzburg 2014. Gleiche Ausgabe fiir die Erzdidzese Wien.
Vgl. Sterbesegen. Osnabriick 2015; Sterbesegen. Speyer 2016.
** Vgl. Gottesdienstliche Feiern im Umfeld des Sterbens. Trier 2014.
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Nutzung der Stundenbuch-App durch zahlreiche zum Stundengebet Verpflichtete, Bischéfe,
Priester, Diakone, aber auch durch Laien eine Selbstverstindlichkeit geworden, und das nicht
nur im deutschen Sprachgebiet, sondern auch und zum Teil schon frither in anderen Lén-
dern. Bei den tibrigen liturgischen Biichern ist der Prozess noch nicht so weit fortgeschritten,
scheint aber auf mittlere Sicht nur eine Frage der Zeit zu sein.

Die Verwendung eines Tablets bei der Verkiindigung des Evangeliums durch einen Diakon
ist mir schon personlich begegnet, wobei der Diakon am Ende aber doch das unter dem elek-
tronischen Hilfsmittel liegende Evangeliar und nicht das Tablet zur Verehrung durch die Ge-
meinde emporhob; vermutlich werden andere Leser dieses Beitrags von weiteren Fillen des
Gebrauchs digitaler Medien in der Liturgie berichten konnen. Diese Entwicklung wird sicher
weiter gehen, je mehr liturgische Biicher auf Datentragern oder im Internet bereitgestellt wer-
den und herunterzuladen sind. Was kommt in diesem Punkt lingerfristig auf die Liturgie zu?
Welche Konsequenzen kénnten sich daraus ergeben? Eine Prognose scheint heute zu gewagt.

Das schweizerische Katholische Gesangbuch (KG) liegt komplett in digitaler Form vor,* und
zwar gemeinsam mit dem Reformierten Gesangbuch der Schweiz (RG), und bietet neben dem
vollstindigen Inhalt des KG und des RG selbst vielfiltige Moglichkeiten textlicher und mu-
sikalischer Bearbeitung. Allerdings ist damit seitens der Verantwortlichen auch klar, dass die
digitale Fassung nicht im Gottesdienst gebraucht werden soll, sondern die Vorbereitenden,
Kirchenmusiker wie Liturgen, bei ihren diversen Aufgaben unterstiitzen soll. Insofern ver-
folgt die Digitalisierung hier andere Ziele als die in den vorgenannten Beispielen gemachten
Erfahrungen. An eine Projektion von Liedern und Texten per Beamer auf eine Kirchenwand
ist dabei nicht gedacht - und man mag hoffen, dass dies nicht als Ergebnis dabei heraus-
kommt, selbst wenn es hier und da schon anzutreffen ist.

4 Fragen und Perspektiven fir die Zukunft des liturgischen Buches
4.1 Liturgische Biicher als Zeichen kirchlicher Einbindung

Liturgische Biicher werden eine notwendige Quelle fiir das gottesdienstliche Leben bleiben
miissen. In ihnen dokumentiert die Kirche ihre Vorstellung vom Gottesdienst, von seinem
Wesen und seiner theologischen Begriindung, von seiner Struktur und seinen Inhalten, von
den Mitfeiernden und ihren Aufgaben. Zugleich sichern die Biicher in ihrem Geltungsbe-
reich die Einbindung der einzelnen Feiergemeinschaft, der Ortskirche oder der Teilkirche in
die umfassende Gemeinschaft der Glaubigen, in die ,,Ecclesia toto orbe diffusa” (Augustinus).
Liturgie ist damit in ihren Grundlagen der beliebigen Verfiigbarkeit der Einzelnen entzogen,
so sehr die Gestaltung der jeweiligen liturgischen Feier immer ein Auftrag bleibt, der ent-
sprechende Anpassungen verlangt. Damit stellen liturgische Biicher ein Zeichen der Einheit
dar, das konstitutiv fiir die Liturgie ist, wie sie die katholische Kirche als ,Quelle” und ,,Hohe-
punkt® ihres Lebens und Wirkens (vgl. SC 10), als Grundlage und als Ausdruck des Glaubens
gemifl dem altkirchlichen Axiom des Prosper von Aquitanien versteht: ,,ut legem credendi
lex statuat supplicandi“®.
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Vgl. Gesangbiicher digital.

PROSPER VON AQUITANIEN: Indiculus de gratia, Cap. 8, in: PL 51, 209f. Vgl. FEDERER: Liturgie und
Glaube; DE CLERCK: Lex orandi, lex credendi. Sens originel; DERs.: Lex orandi, lex credendi: un prin-
cipe heuristique; KNop: Ecclesia orans.
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4.2 Verbindlichkeit liturgischer Blicher

An der Verbindlichkeit der liturgischen Biicher als Ausgaben der zustindigen kirchlichen Au-
torititen, sei es der Bischofskonferenz, sei es eines Zusammenschlusses von Bischofskonfe-
renzen im selben Sprachgebiet, sei es eines Diozesanbischofs, sei es eines Ordensoberen, ist
festzuhalten. Liturgische Biicher sind mehr als eine beliebig zu verwendende Materialsamm-
lung; sie haben eine andere Autoritat als ein Werkbuch zum Gottesdienst, wie es sie in grofder
Zahl von Autoren und Verlagen gibt. Eine solche Verbindlichkeit bedeutet keine Festlegung
auf eine einzige mogliche Form und auch keine Engfiihrung, sondern durch sie wird der
Rahmen vorgegeben, innerhalb dessen sich liturgisches Feiern konstruktiv und durchaus
kreativ entwickeln kann und soll. Damit im Zusammenhang steht die Frage nach der Benut-
zung anderer Materialien: Ohne eine sklavische Riten- und Texttreue propagieren zu wollen,
sollten andere Hilfsmittel nur eine erginzende Funktion haben, nicht aber die vorgesehenen
Ordnungen und Elemente ersetzen.

4.3 Vertrautheit mit liturgischen Biichern zur Ausschopfung ihrer Méglichkeiten

Der Umgang mit liturgischen Biichern muss in der Ausbildung erlernt werden. Es mag nicht
sonderlich innovativ klingen, aber dazu bedarf es einer intensiven liturgischen Bildung aller
Teilnehmer/innen an der Liturgie. Das Konzil mit seiner Forderung einer differenzierten
liturgischen Aus- und Weiterbildung (Liturgiekonstitution, Art. 14-19) hat diese Uberzeu-
gung, nicht zuletzt vor dem Hintergrund reicher Erfahrungen in der Liturgischen Bewegung,
nachdriicklich unterstrichen: Alle gottesdienstliche Erneuerung, alle Reform von Riten und
Texten, das Ziel der titigen, vollen, bewussten, geistlich fruchtbringenden Teilnahme wird
zu keinen zukunftsfihigen Ergebnissen fithren konnen, wenn die Gldubigen insgesamt und
besonders die Gottesdienstvorsteher/innen sowie andere fiir die Liturgie Mitverantwortliche
nicht selbst eine solche umfassende liturgische Bildung erhalten. Dabei werden Bildungs-
mafinahmen fiir Vorsteher und weitere liturgische Dienste anders aussehen miissen als fiir
die ,,Gliubigen in den Bénken", die titig an der Liturgie teilnehmen, ohne besondere Dienste
zu iibernehmen. Solche Bildung muss heute von den Voraussetzungen her sowie im Blick
auf Methodik und Didaktik anders aussehen als vor vier oder fiinf Jahrzehnten. Verschiede-
ne Ebenen sind einzubeziehen: das Studium der liturgischen Biicher selbst, ihrer Pastoralen
Einfithrungen genauso wie der in ihnen vorgesehenen Riten und Texte; viele davon sind zur
Auswahl oder erméglichen Anpassungen; jedoch muss man diese zunichst kennen, um ad-
iquate Anpassungen vornehmen zu konnen. Weiter bedarf der sachgerechte Umgang mit
den liturgischen Biichern der Befihigung durch praktisch-liturgisches Uben, eine Forderung,
die in Zeiten schwindender gottesdienstlicher Praxis, manchmal sogar bei jenen, die einen
besonderen Dienst iitbernehmen, noch dringlicher als in fritheren Generationen erscheint.”
Liturgische Bildung hat die anthropologischen Voraussetzungen und die gesellschaftlich-
kulturellen Bedingungen liturgischen Handelns mit zu bedenken und im Rahmen des Mog-
lichen zu integrieren. Schliefllich ist liturgische Bildung ein geistlicher Prozess, der zu einer
fortwdhrenden Vertiefung des liturgischen Lebens und damit des Glaubenslebens insgesamt
fithrt. Wo solches im Rahmen der liturgischen Bildung zu vermitteln gelingt, wird umso

7 Vgl. JeGLE-MERZ: Mysteriis edoctus.
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deutlicher, dass liturgische Biicher in erster Linie Hilfen im Dienst der Freiheit der Liturgie
von Verzweckungen und Einseitigkeiten sind.

4.4 Die Qualitat liturgischer Blicher und die Qualitit der Liturgie

Liturgische Biicher haben sich durch eine hohe Qualitit hinsichtlich der darin dargestellten
Riten, der Sprache, der Gesange und anderer Elemente auszuzeichnen. Sie geben gewisserma-
Ben das Mindestniveau vor, unter das eine liturgische Feier nicht abfallen darf. Damit tragen
sie entscheidend zur Sicherung der Qualitiit der Liturgie bei. Solche ,,Qualititssicherung®, wie
sie aus vielen Bereichen des heutigen Lebens bekannt ist, war schon immer ein Anliegen der
Kirche, wie der Blick in die dltesten schriftlichen Quellen zum Gottesdienst zeigt. Sie ist in
einer Zeit und Gesellschaft, in denen liturgische Teilnahme und liturgisches Verhalten keine
Selbstverstandlichkeit mehr sind und teilweise in eine ungewollte Konkurrenzsituation zu
anderen ,,Angeboten” auf dem rituellen Markt geraten, umso dringlicher. Natiirlich bleibt
auch dabei die oben schon beschriebene Differenz zwischen der textlichen Grundlage und
dem konkreten Vollzug. Doch ohne eine qualititsvolle Grundlage ist auch ein qualititsvolles
Feiern der Liturgie nur schwer moglich. Das gebetete Wort und der Gesang, die Gesten, Hal-
tungen und Riten miissen sinnvoll und plausibel sein sowie angemessen ausgefiihrt werden.
Auch wenn sich in der Liturgie der Mensch mit seinem Leben wiederfinden soll und die Men-
schen unterschiedlich denken, handeln, empfinden, Anspriiche an sich selbst und an andere
haben, muss die Liturgie ein gehobenes Niveau verwirklichen, damit sie nicht der Gefahr der
puren Mittelmafiigkeit erliegt. Von ihrem Anspruch und Selbstverstindnis her darf und muss
die Liturgie die Mitfeiernden je neu herausfordern.

Zur Qualitit liturgischen Feierns gehort ebenfalls die Asthetik liturgischer Biicher. Sie tra-
gen durch ihre dufiere Gestalt zur Asthetik der Liturgie insgesamt bei. Insofern sind Ausse-
hen und Zustand liturgischer Biicher nicht nebensichlich. Im deutschen Sprachgebiet wird
gliicklicherweise diesem Aspekt im Allgemeinen groffe Aufmerksambkeit geschenkt, was nicht
in allen Lindern in gleicher Weise der Fall ist. Die herausgebenden Bischofskonferenzen sind
gut beraten, auch zukiinftig auf diesen wichtigen Beitrag zur Asthetik der Liturgie zu achten.

4.5 Bleibende Revisionsbediirftigkeit liturgischer Biicher

Es war schon die Rede davon, dass die Biicher der Liturgie einer fortwihrenden Revision
bediirfen und dafiir von den verschiedenen kirchlichen Verantwortlichen auch in den letzten
Jahrzehnten zum Teil erhebliche Anstrengungen unternommen wurden, die allerdings nicht
alle zum Ziel gefithrt haben. Je nach liturgischem Buch und der darin enthaltenen Feier-
form wird der Bedarf einer fortwihrenden Revision unterschiedlich grof sein; auch ist zu
beachten, dass Liturgie als rituelles Handeln die Mentalitiit der Mitfeiernden betrifft und sich
Mentalititen in der Regel nur langfristig wandeln. Von daher sind in den grundlegenden Fra-
gen des liturgischen Handelns allzu hiufige, tiefergehende, die Grundstrukturen und zentrale
Elemente der Liturgie betreffende Veranderungen kaum angezeigt, partielle Verbesserungen
und Anpassungen von Texten, Geséngen etc. aber durchaus.

Ein anschauliches Beispiel dafiir sind die Gesangbiicher im deutschen Sprachgebiet, die
in Rhythmen von 30-40 Jahren immer wieder erneuert worden sind, zuletzt das schweize-
rische ,,Katholische Gesangbuch® von 1998 (der Vorliufer stammte aus dem Jahr 1966) und
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fiir die anderen deutschsprachigen Ditzesen das Gotteslob im Jahre 2013 (Vorgéngerausgabe:
1975). Dringender Erneuerungsbedarf hatte sich bei der Kirchlichen Begribnisfeier ergeben
(vgl. oben Abschnitte 3.1 und 3.2); er besteht mit unterschiedlicher Dringlichkeit auch bei
anderen Ausgaben. Ohne sich auf jeden kurzfristig entstehenden neuen Bedarf einzulassen,
sollten die kirchlichen Verantwortlichen solche notwendigen Anpassungen und Verdnderun-
gen nicht zu lange dem freien Markt der Buchproduktion tiberlassen; ansonsten verlieren sie
die Hoheit tiber die Deutung der Liturgie.

Nochmals auf einer etwas anderen Ebene zeigen die verschiedenen Ausgaben des liturgi-
schen Buches fiir die ,,Feier der Eingliederung Erwachsener in die Kirche®, die auf dem fiir die
Universalkirche geschaffenen Ordo initiationis christianae adultorum (OICA, 1972) griinden,
wie in einem Bereich mit relativ wenig eigenen Erfahrungen die Liturgie der Kirche fortge-
schrieben werden kann. Dieses Buch hat seit seiner ersten deutschen Ausgabe von 1975 meh-
rere Revisionen erfahren, die die konkreten Erfahrungen mit dem Katechumenat Erwachse-
ner und von Schulkindern berticksichtigten; dadurch sind die verschiedenen Ausgaben stark
bedarfsorientiert konzipiert, damit sie sich bestmoglich fiir den Gebrauch in der Liturgie in
Verbindung mit den anderen betroffenen pastoralen Bereichen (Katechese etc.) eignen. Dabei
besteht die Anbindung an den OICA selbstverstidndlich fort, jedoch haben sich die Ausgaben
mit Riicksicht auf die tatsdchlichen Gegebenheiten in Kirche und Gesellschaft relativ selbstan-
dig entwickelt, so dass sie stirker als die meisten sonstigen liturgischen Biicher den besonde-
ren Anforderungen des deutschen Sprachgebiets verpflichtet sind. Wo spezielle Bedingungen
auch grofiere Differenzen in der Liturgie mit sich bringen, wie es beim Katechumenat der Fall
ist, sind die Bischofskonferenzen stirker bei der Anpassung und Weiterentwicklung der litur-
gischen Biicher in ihren Gebieten gefordert. Dafiir miissen sie selbstverstindlich auch vom
liturgischen Recht her die Verantwortung und den notigen Freiraum haben.

4.6 Authentizitat des liturgischen Handelns versus Digitalisierung

Schliefllich sei wenigstens eine Option fiir die sich zweifellos weiterentwickelnde Spannung
von gedrucktem liturgischen Buch und digitalen Medien in der Liturgie formuliert. Die Li-
turgie verlangt in all ihren Vollziigen Authentizitit. Mit ihren Zeichen und Symbolen, mit
der Sorgfalt hinsichtlich des korperlichen Ausdrucks nimmt der Gottesdienst der Kirche die
Leiblichkeit des Menschen in besonderer Weise ernst. Unter den in der Liturgie benutzten
Gegenstinden mit Symbolcharakter hat das Buch eine besondere Aussagekraft. Es ist mehr als
ein simples Medium, gefiillt mit Buchstaben und Worten, sondern ausgehend von der Bibel,
dem Buch der Biicher, kommt allen liturgischen Ausgaben tiber den rein funktionalen Aspekt
hinaus eine eigene Aussagekraft oder sogar — bei der Heiligen Schrift - eine eigene Dignitit
zu. Dabei ist nochmals zu differenzieren zwischen der Bibel beziehungsweise den daraus ab-
geleiteten und fiir den liturgischen Gebrauch eingerichteten Lektionaren und dem Evangeliar
sowie anderen der Liturgie dienenden Ausgaben. Liturgisches Handeln greift auf die Gaben
der Schopfung, auf die Materialitit dieser Welt zuriick; Liturgie ist echt, bedient sich greif-
barer und erfassbarer Mittel und nicht kiinstlicher Wirklichkeiten, so sehr diese auch an die
Realitit menschlicher Existenz ankniipfen kénnen. Je nach kultureller Prigung gibt es dafiir
unterschiedliche Sensibilitaten; mag dem einen eine elektrische Kerze, die in einer italieni-
schen Kirche nach Einwurf einer Miinze einige Minuten lang vor einer Marienstatue flackert,
ein angemessener Frommigkeitsausdruck sein, wird der andere darin einen hochgradigen re-
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ligiosen Kulturverfall entdecken und nur eine echte Kerze mit einer natiirlichen Flamme fiar
angemessen halten. Entziindet die eine im Internet eine virtuelle Gedenkkerze zum Gedacht-
nis eines Verstorbenen, wird die andere sich befremdet von einer solchen digitalen Gedenk-
praxis abwenden. Doch im Blick auf die Grundanlage der Liturgie, dass diese im Raum der
Schopfung und der Geschichte ihren Platz hat, pladiere ich nachdriicklich fiir die Wahrung
der Echtheit und materiellen Verfiigbarkeit der Elemente in der und fiir die Liturgie.

Digitale Hilfsmittel kénnen sinnvoll fiir die Vorbereitung sein, sind aber nicht geeignet fiir
die Benutzung in der liturgischen Feier selbst. Das gilt in besonderer Weise fiir die Bibel, das
Buch der Heiligen Schrift(en). Doch gilt dieses Prinzip wegen der Zeichenhaftigkeit des litur-
gischen Handelns und der darin verwendeten Mittel auch fiir andere Biicher, und das nicht
nur wegen der technischen Anfilligkeiten, die durch Batterieentladung, unzureichende Inter-
netverbindung oder sonstige Storungen denkbar sind. Das Buch ist Trager der Vermittlung
von Glaube und Glaubensinhalt — und nicht zuletzt ein Kulturgut ersten Ranges, zu dessen
Pflege und Bewahrung die Liturgie beitragen sollte.
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Rudolf Pacik, Salzburg

Das unvollendete Projekt einer Pastoralen Einfuhrung
zum Messbuch (1997-2000)

Die Arbeiten am sogenannten ,,Messbuch 2000“ waren weit gediehen,
als mit der Instruktion Liturgiam authenticam die Voraussetzungen fiir
die Erarbeitung liturgischer Biicher ginzlich geindert wurden. Der Bei-
trag gibt anhand eines Details Einblick in die jiingere Liturgiegeschichte.
(Redaktion)

Grindung der IAG-Studienkommission fur die Messliturgie und das Messbuch (1988)

Im Jahr 1988 errichtete die Internationa- UN1v.-PROF. MAG.ART. DR.THEOL. RUDOLF PACIK,
le Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen pensionierter Professor fiir Liturgiewissenschaft an
Rommissionen. im. Deutcchen Sprach- der Universitit Salzburg, ist akademisch ausgebildeter
gebiet (IAG) die ,Studienkommission

Organist, Mitglied von ,Universa Laus. Internationaler
Studienkreis fiir Gesang und Musik in der Liturgie®

fiir die Messliturgie und das Messbuch®. sowie Autor und Herausgeber wichtiger Beitrige zu
Flir eine weitere Auﬂage des (deutschen) Kirchenmusik und Liturgie, seit 1990 Mitglied in der
Messbuchs sollte sie die bisherigen Er- Redaktion von ,,HEILIGER DIENST®,

fahrungen sammeln und, wo es sinnvoll erschien, der IAG Vorschlige fiir eine Revision
unterbreiten. Die Studienkommission umfasste sieben Arbeitsgruppen, denen auch Nicht-
IAG-Mitglieder angehérten: 1 — Grundsatzfragen zur Messliturgie; 2 — Strukturfragen; 3 -
Gebetstexte; 4 - Ordo Missae; 5 — Kirchenjahr und Kalenderfragen; 6 - Musik; 7 - Schriftle-
sungen. Die Vorsitzenden der Arbeitsgruppen und die Sekretire der Liturgickommissionen
der Linder bildeten den Koordinierungsausschuss; ihn leitete Eduard Nagel, der als Wissen-
schaftlicher Mitarbeiter des Deutschen Liturgischen Instituts im Sekretariat der IAG titig und
zugleich fiir die Zeitschrift ,,Gottesdienst” verantwortlich war.

Auch die kiinftige Editio typica des Missale Romanum sollte nach Ansicht der rémischen
Behorde mehr werden als ein blofer Nachdruck der 2. Auflage von 1975. Mit Schreiben vom
19.3.1991 informierte Kardinal Eduardo Martinez Somalo, der Prifekt der Kongregation fiir
den Gottesdienst und die Sakramentenordnung, die Vorsitzenden der nationalen Liturgie-
kommissionen vom Plan einer Neuausgabe und lud ein, Revisionswiinsche einzureichen.'

Erste Ergebnisse der deutschsprachigen Arbeitsgruppen wurden 1995 in dem Band ,,Studien
und Entwiirfe zur Messfeier” veroffentlicht.? Dessen Anhang enthilt u. a. ,,Desiderate und Vor-

! Vgl Studien und Entwiirfe, 15. 263; MARTINEZ SoMALO: Referat (24.1.1991). Kardinal Eduardo
Martinez Somalo war von 1888 bis 1992 Prifekt der Kongregation. Dass die Editio typica 3¢ eine
griindlich revidierte Ausgabe werden sollte, betrieb v. a. Erzbischof Geraldo Majella Agnelo, 1991
1999 Sekretir der Kongregation (miindliche Mitteilung von Boleslaw Krawczyk, Pfarrer von St. Leo-
pold und St. Josef in Wien II, damals Mitarbeiter der Kongregation). Agnelo wurde Anfang 1999
Erzbischof von Sao Salvador da Bahia (Brasilien).

Die Publikation dieses Bandes wurde in der IAG-Kontaktsitzung vom 26. bis 29.1.1993 in Augsburg
beschlossen. ,,Die Versammlung empfiehlt ebenfalls einstimmig [...], daf die bisherigen Ergebnisse
der Arbeitsgruppe (und ggf. anderer Arbeitsgruppen) als ,Studien zur Meflliturgie und zum Mef3-
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schldge zur Editio typica Missalis Romani®, die nach Rom gesandt worden waren. - Der geplante
— und bei der IAG-Kontaktsitzung von 23. bis 26.1.1996 in Salzburg befiirwortete’ — zweite Band
erschien nicht mehr, nachdem der Stindige Rat der Deutschen Bischofskonferenz empfohlen
hatte, auf den Druck zu verzichten und das Manuskript den einzelnen Di6zesen zuzusenden.*

Revisionsvorschldge in Form von Rubriken ...

Zwei Arbeitsgruppen — 4 (Ordo Missae) und 6 (Musik) - fassten Teile ihrer Ergebnisse in
Rubriken zusammen. Man konnte sich hier am deutschen Messbuch orientieren; die ,,Feier
der Gemeindemesse® enthilt ja neben den tibersetzten Anweisungen des Ordo Missae weitere
— jeweils durch Kleindruck und ein quadratisches Aufzihlungszeichen markierte — Rubriken,
die allein fiir das deutsche Sprachgebiet gelten; manche wiederholen auch Passagen der All-
gemeinen Einfithrung. - Einige Beispiele aus dem Entwurf der AG 6 (Musik) von 1991: Die
Rubriken zu jedem Mess-Abschnitt werden durch ,, Allgemeine Hinweise* eingeleitet. Jene
zur Eroffnung empfehlen u. a., aus den Elementen, die das Messbuch vorsieht, auszuwéhlen.
Die Form C des Schuldbekenntnisses (Kyrie-Litanei) fillt weg und erscheint nun als Variante
des Kyrie. Im Wortgottesdienst wird die Uberschrift ,,Ruf vor dem Evangelium® eingefiigt
und die Rubrik so gedndert: ,Dem Evangelium geht das Halleluja [...] voraus® (statt: ,, Auf
die zweite Lesung folgt als zweiter Zwischengesang das Halleluja®).” - Die Vorschlige beider
Arbeitsgruppen zusammenzufithren gelang zundchst nur teilweise: 1993 fiir die Gabenberei-
tung?, 1995 fiir den Wortgottesdienst’.

Diese Entwiirfe sollten vor allem die fiir die Neufassung der Vorschriften erarbeiteten Vor-
schldge tibersichtlich darstellen. Wie diese im spéteren Messbuch verwertet wiirden, blieb offen.
In der Vorlage der AG 6 von 1991 heifdt es dazu: ,Ob das so entstandene Regelwerk in eine
kiinftige ,Feier der Gemeindemesse' iibernommen werden kann oder ob nicht manches davon
eher in eine neue ,AEM (oder deren Anhang) Eingang finden soll, wird noch zu kldren sein.“®

... oder doch als Anhang zur Institutio Generalis?

Es gab also schon bald die Idee, die Rubrikenentwiirfe kiirzer zu fassen, dafiir aber die All-
gemeine Einfithrung in das Romische Messbuch durch einen von den deutschsprachigen
Bischofskonferenzen verantworteten Appendix zu ergidnzen — oder sogar ein eigenes liturgi-

buch'’ veroffentlicht werden sollen. [...] Es muf3 aber deutlich sein, daff es sich um Studien und nicht
um Handlungsanweisungen handelt.” IAG: Protokoll 1993, 12.

»Antrag: Stimmt die JAG der Herausgabe eines zweiten Bandes von ,Studien und Entwiirfe zur
Mefifeier’ (IAG 21/96) zu? Abstimmung: Mit 28 JA-Stimmen und 4 Enthaltungen befiirwortet die
IAG die Herausgabe.“ IAG: Protokoll 1996, 11. — Das erwihnte Aktenstiick 21/96 enthilt den Vor-
schlag fiir den Inhalt des 2. Bandes.

*  MEISNER: Schreiben an Elmar Niibold (25.4.1996).

> Vgl. Studien und Entwiirfe 125f. 128-130. 135f.

Der komplette Rubrikenentwurf der AG 6 mit Einleitung und Kommentar (fertiggestellt im Dezem-
ber 1991) findet sich in: Studien und Entwiirfe, 119-148. (Spiter wurde daran weiter gearbeitet.)
Vom Juli 1993 stammt ein zwischen AG 4 und AG 6 abgestimmter Revisionsentwurf fiir die Gaben-
bereitung: Studien und Entwiirfe, 31-38.

Die Rubriken des Wortgottesdienstes (IAG 19/96); Der Wortgottesdienst. Pastorale Einfithrung und
Rubriken (IAG 23/96).

¥  Studien und Entwiirfe, 119.

<
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sches Werkbuch zu schaffen (so ein Antrag bei der IAG-Kontaktsitzung von 26. bis 29.1.1993
in Augsburg)®.

Ein sprachgebiets-bezogener Anhang war nichts vollig Neues. Bereits in der zweiten Ausga-
be des italienischen Messale Romano (1983) war der Institutio Generalis (,,Praenotanda per
il Rito della Santa Messa“) ein im Auftrag der Italienischen Bischofskonferenz erstelltes Ka-
pitel ,,Precisazioni® angefiigt. Die iiberarbeiteten deutschen Rituale-Faszikel fiir die Feier der
Trauung (1992) und fiir die Feier der Krankensakramente (1994) enthielten (allerdings wegen
neuer Vorgaben der rémischen Behorden) die iibersetzten Praenotanda und danach jeweils
die ,,Pastorale Einfithrung der Bischofe des deutschen Sprachgebietes™!” Eine 46 Seiten um-
fassende ,Introduction to the Order of Mass® erginzt in der von der ICEL (International
Commission on English in the Liturgie) herausgegebenen Neuauflage (1998) des englisch-
sprachigen Messbuchs die Institutio Generalis."' Ein solches Dokument tiber die Messfeier
konnte Anregungen liefern, ebenso die — nie offiziell publizierte — ,Instruction sur lart de
célébrer leucharistie® (abgeschlossen am 1.7.1997), die eine vierkopfige Arbeitsgruppe im
Auftrag der Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung erstellt hatte."

Der Kontaktsitzung der JAG von 23. bis 26.1.1996 in Salzburg lag ein gemeinsamer Entwurf
der AG 4 und der AG 6 zum Wortgottesdienst der Messfeier vor, und zwar in zwei Varianten:
1. als Rubriken mit einleitenden Allgemeinen Hinweisen (Aktenstiick IAG 19/96), 2. auf eine
(erst zu schaffende) ,,Pastorale Einfithrung der Bischéfe des deutschen Sprachgebietes® (1.
Spalte) und kiirzer gefasste Rubriken (2. Spalte) aufgeteilt (Aktenstiick IAG 23/96). Anhand
dieser Dokumente erlduterte Rupert Berger, Leiter der AG 2 (Strukturfragen), zwei Mog-
lichkeiten, den Stoff der liturgischen Regeln im Messbuch unterzubringen. — Es wurde dann
folgender Antrag gestellt:

~Stimmt die IAG zu, dass die Rubriken auf folgende Weise bearbeitet werden:

— Die Rubriken werden auf das an Ort und Stelle Bedeutsame gekiirzt, ohne dass dabei
Eigenrecht des deutschen Sprachgebietes aufgegeben wird.

- Hinweise und Erlduterungen, die bereits bei der Vorbereitung zu bedenken sind,
werden in eine neu zu schaffende Pastorale Einfithrung der Bischéfe des deutschen
Sprachgebietes aufgenommen.*

»Abt Holzherr empfiehlt, dafl aulerdem [zusétzlich zu dem Studien-Band] ein Direktorium oder
Werkbuch zur richtigen Feier der Messe (oder allgemein der Liturgie) erarbeitet wird. Darin konn-
ten auch die Ergebnisse von Arbeitsgruppen (z.B. ,Ordo Missae® [...] und ,Musik’), soweit sie sich
auf den Vollzug der Feiern beziehen, verwertet werden. Dieses Direktorium konnte erstens ein In-
strument der liturgischen Bildungsarbeit sein, es konnte aber auch bewufStseinsbildend wirken im
Hinblick auf die Revision des Meflbuchs. Dieser Vorschlag wird angenommen (30 Ja-, 0 Neinstimmen,
2 Enthaltungen). Konkrete Anweisungen zur Durchfiihrung werden nicht gegeben.” IAG: Protokoll
1993, 12. - Auch die AG 4 hielt ein eigenes Begleitbuch fiir méglich; vgl. Studien und Entwiirfe, 21.
Anders als bei fritheren Liturgiebiichern verlangte die Kongregation fiir den Gottesdienst und die
Sakramentenordnung nun, dass die romischen Praenotanda vollstindig enthalten sein miissten. So
blieb nur der Weg, Erginzungen in einem eigenen Dokument anzufiigen. Bei spéteren Ritusbi-
chern - Die Feier der Kindertaufe (2008) und Die kirchliche Begribnisfeier (2009) - durfte die Pas-
torale Einfihrung nicht mehr im Buch selbst stehen, sondern musste als separates Heft gedruckt
werden. - Siche dazu den Artikel von Martin KLOCKENER in diesem Heft, 192-214.

Eine Vorfassung dieser Introduction sandte das Sekreariat der ICEL Anfang Februar 1997 an An-
dreas Heinz nach Trier - vgl. ScHELLMAN: Brief an Andreas Heinz (7.2.1997).

Instruction sur lart de célébrer leucharistie. Die Mitglieder der Arbeitsgruppe (Paul DE CLERCK,
Jean EvENou, Andreas HEINZ, Jean-Claude HuGuEs) nennt der Kongregations-Sekretér, Erzbischof
Geraldo Majella AGNELO, in einem Brief an Andreas HEINZ (28.7.1997).
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Fiir diesen Antrag votierte das Plenum mit 33 Ja-Stimmen und zwei Enthaltungen.®

Wihrend des Jahres 1996 liberarbeitete die AG 6 ihre Messbuch-Rubriken {iber Musik; die-
se waren nun gestrafft; Teile des bisherigen Textes sollten in die Pastorale Einfithrung iiber-
nommen werden. Bei der IAG-Kontaktsitzung von 28. bis 31.1.1997 in Augsburg erlduterte
der Leiter der AG 6, Anton Pomella, diesen Entwurf (Aktenstiick TAG 11/97)" laut Protokoll
so: ,,Die Vorlage setzt voraus, dass das zukiinftige deutschsprachige Messbuch eine Pastorale
Einfithrung der Bischofskonferenzen und Bischéfe enthalten wird, in der viele Aspekte allge-
meiner Art behandelt werden.“"

Bildung einer Projektgruppe Anfang 1997 — und erste Entwiirfe

Im Anschluss an diese Kontaktsitzung wurde eine Projektgruppe gebildet, welche die gewiinsch-
te Pastorale Einfithrung entwerfen sollte. Sie bestand aus Eduard Nagel (Wissenschaftlicher
Mitarbeiter des Deutschen Liturgischen Instituts Trier, Leiter des Koordinierungsausschusses),
Andreas Heinz (Prof. fiir Liturgiewissenschaft an der Theologischen Fakultit Trier, Mitglied der
AG 4) und Rudolf Pacik (a.o. Prof. an der Universitit Innsbruck, Mitglied der AG 6).'6

Eine erste Skizze der Pastoralen Einfithrung wurde bei der IAG-Kontaktsitzung vom 27. bis
30.1.1998 in Quarten (Schweiz) vorgestellt (Aktenstiick IAG 04/98). Dieser Entwurf enthielt
einen Themeniiberblick und eine vollstindige Gliederung sowie ein Verzeichnis der verwen-
deten Literatur (in Auswahl); die Texte selbst waren grofiteils noch stichwortartig formuliert.
Ein Vorspann erklérte die Ziele der Pastoralen Einfithrung: Sie soll vor allem der Ars cele-
brandi dienen; der Text soll die bisher erarbeiteten Rubriken entlasten; in den Rubrikenent-
wiirfen und in der AEM fehlende Aussagen wurden erginzt - aufgrund der Erfahrungen mit
der liturgischen Praxis, aufgrund neuer liturgischer Biicher (z. B. der 2. Ausgabe der Leseord-
nung und deren Praenotanda [1981], des Caeremoniale Episcoporum [1984; deutsche Bear-
beitung 1998]), aber auch anhand von Literatur. - Obwohl es sich erst um einen Aufriss han-
delte, diskutierte man, wie das Protokoll zeigt, eingehend dariiber. Zur Frage ,, Befiirwortet die
IAG die Weiterarbeit an der Pastoralen Einfithrung entsprechend der vorgelegten Gliederung
und unter Einbeziehung der eingebrachten Modi?*“ votierten alle zehn Bischéfe mit ,,Ja die
gesamte JAG mit 29 Ja-Stimmen, 0 Nein-Stimmen und einer Enthaltung."”

Unter Beriicksichtigung der Diskussion in Quarten sowie der eingesandten Modi entstand
eine neue Version (Aktenstiick IAG 18/99), mit der sich die IAG-Kontaktsitzung von 26. bis
29.1.1999 in Augsburg befasste. Das Meiste war nun fertig formuliert. Es fehlte der Abschnitt
»Gesang und Musik™ (der ausfiihrliche Entwurf der AG 6 von 1997' musste erst gekiirzt wer-
den) sowie der 3. Teil {iber die Feier der Gemeindemesse. Die Anwesenden sprachen sich
dafiir aus, dass die Projektgruppe im Sinn des Vorgelegten weiter arbeite. Die Texte sollten
allerdings sprachlich verbessert werden; auch kritisierte man rubrikenartige Passagen, die

* IAG: Protokoll 1996, 7.

" AG 6 - Musik: Neufassung (TAG 11/97).

' IAG: Protokoll 1997, 1.

Im TAG-Protokoll 1997 wird die Projektgruppe nicht erwihnt; meine Akten enthalten Korrespondenz
mit den beiden Kollegen, mehrere Text-Entwiirfe sowie Modi-Eingaben mehrerer IAG-Mitglieder.

7" IAG: Protokoll 1998, 61.

' Pastorale Einfiihrung in das Meflbuch. Abschnitt ,Gesang und Musik® (AG 6 19A/97).
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zum pastoralen Charakter eines solchen — den Einfithrungen zu den Sakramenten-Faszikeln
entsprechenden - Dokuments nicht passten.’

In derselben Sitzung prasentierte die AG 4 einen vollstindigen Entwurf fiir den Ordo Mis-
sae (Aktenstiick IAG 03/99).”° Nach ausfiihrlicher Debatte schlug Eduard Nagel vor — was ein-
stimmig mit einer Enthaltung angenommen wurde -, den IAG-Mitgliedern in den folgenden
Wochen einen Fragenkatalog zur schriftlichen Abstimmung zuzusenden. Anhand des Ergeb-
nisses werde der Koordinierungsausschuss eine neue Version des Ordo Missae erstellen, die
den Bischofen zur Stellungnahme und der TAG zur Information zugehe. Im Zusammenhang
mit diesem Fragenkatalog sollten auch Modi zur Pastoralen Einfiihrung eingesandt werden.*

Janner 2000: Der erste vollstandige Entwurf wird ohne Diskussion ad acta gelegt

Im Dezember 1999 war ein kompletter Text der Pastoralen Einfithrung fertig und wurde als
Material fiir die nachste IAG-Kontaktsitzung (25. bis 28.1.2000 in Salzburg) versandt (Akten-
stiick IAG 08/00).

Die ersten zwei Teile (1. Die Messe als Feier der Kirche; 2. Gestalt, Gestaltung - ihre Voraus-
setzungen und Mittel) sind systematisch geordnet, der 3. Teil (Die Feier der Gemeindemesse)
halt sich an den Verlauf der Messe, ohne aber ein Parallel-Regelwerk zu bilden. Etliche Be-
legangaben in Fufinoten und Text dienen den Mitgliedern und Beratern der IAG zur ersten
Information; diese Verweise sollten in der Endfassung reduziert werden. Die den fritheren
Entwiirfen angefiigte Literaturliste fehlt. — Im Folgenden wird die Gliederung wiedergegeben,
die dem Text vorangestellt ist (das vollstindige Dokument — der originale Computerausdruck
umfasst 21 Seiten - ldsst sich im Internet abrufen: http://www.liturgie.at/material/messbuch-
pastorale-einfuehrung):

MESSBUCH: PASTORALE EINFUHRUNG DER BISCHOFE DES DEUTSCHEN SPRACHGEBIETES

1. Teil: Die Messe als Feier der Kirche

2. Teil: Gestalt, Gestaltung — ihre Voraussetzungen und Mittel
A. Gestalt und Gestaltung
B. Das Zeichen von Brot und Wein
C. Der Raum und seine Ausstattung
D. Texte und ihre Vortragsweisen
E. Gesang und Musik

3. Teil: Die Feier der Gemeindemesse
A. Eroffnung
B. Wortgottesdienst
C. Eucharistiefeier
Altar- und Gabenbereitung
Eucharistiegebet
Kommunion

¥ IAG: Protokoll 1999, 8.

® AG 4 - OrDO MissAE: Anlage zum Protokoll Salzburg 9.-11.03.1998 (IAG 03/99); AG 4: Vorlage an
die IAG bei der Sitzung im Janner 1999 (IAG 15/99).

' IAG: Protokoll 1999 in Augsburg, 8 f.; KoAus: Protokoll-Auszug 26.-28.9.1999.
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Die neue Vorlage konnte die IAG jedoch nicht mehr behandeln. Inzwischen war namlich aus
Rom die Nachricht gekommen, demnéchst werde die dritte Ausgabe des Missale Romanum
und damit die neue Institutio Generalis erscheinen. (Die Editio typica tertia, im April 2000
vom Papst approbiert, kam allerdings fast zwei Jahre spéter heraus; am 18.3.2002 wurde sie in
Rom vorgestellt.??) Im Protokoll der Salzburger Sitzung steht unter ,TOP 3.1.4 Projektgruppe
,Pastorale Einfithrung der Bischofskonferenzen™ nur ein Satz: ,Wird zuriickgestellt bis nach
dem Erscheinen der neuen IGMR und der editio typica tertia des Romischen Messbuchs.“*
Die Pastorale Einfithrung blieb Entwurf. Bis zum definitiven Text hitte es wohl noch mehrere
Arbeitsgange gebraucht. Die Vorlage zu diskutieren oder spiter schriftliche Verbesserungs-
vorschlige einzubringen war nun nicht mehr moglich. Ebenso erging es der vom Koordinie-
rungsausschuss iiberarbeiteten AG-4-Vorlage ,,Ordo Missae® (Aktenstiick IAG 06/00).*

Liturgiam authenticam (28.3.2001) dndert alles

Mit der romischen Instruktion Liturgiam authenticam vom 28.3.2001 dnderte sich die Rechts-
lage beziiglich lindertibergreifender Arbeitsgemeinschaften. Laut dem Kapitel 5 (Nr. 92-105)
miissen sogenannte gemischte Kommissionen durch die Gottesdienstkongregation eingesetzt
werden; nichtbischofliche Mitarbeiter/innen brauchen eine Empfehlung jhres Didzesanbi-
schofs sowie ein Nihil obstat der Kongregation. Wie die Wortmeldungen bei der IAG-Kon-
taktsitzung von 22. bis 25.1.2002 in Luxemburg zeigen, sahen manche Berater die Zukunft
der IAG damals noch optimistisch: Die Statuten der TAG miissten wohl revidiert werden,
doch verdndere dies nur die Form dieses Gremiums. Den Bischofskonferenzen, nicht der
Kongregation stehe das Recht zu, eine Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen
zu grinden.”

(Interpretiert man Liturgiam authenticam eng, so bringt sie auch das Ende fiir Dokumente
wie die geplante Pastorale Einfiihrung zum Messbuch. Denn gemdf} Nr. 66-69 der Instruk-
tion diirfen zwar in Praenotanda und Rubriken liturgischer Biicher Anderungen eingefiigt
werden, die der HI. Stuhl rekognosziert hat; von einem Anhang oder einer zusitzlichen Pas-
toralen Einfithrung ist nicht die Rede.)

Mit Ende des Jahres 2003 losten die deutschsprachigen Bischofskonferenzen die IAG auf. In
ihrem gemeinsamen Schreiben an die Mitglieder und Berater beriefen sich die Vorsitzenden
der Bischofskonferenzen auf die Instruktion Liturgiam authenticam; diese habe ,nicht nur
neue Maf3stibe fiir die Ubersetzung liturgischer Bicher aufgestellt, sondern auch die Or-
ganisation der Ubersetzungsarbeit neu geordnet. Die Ubersetzungs-Aufgaben werde eine
durch die Kongregation zu errichtende Bischofskommission wahrnehmen; der gegenseitigen
Information und Koordination werde kiinftig das mit 1.1.2004 errichtete ,Forum Liturgie

** Vgl. KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST UND DIE SAKRAMENTENORDNUNG: Dekret

(20.4.2000); Pressekonferenz (18.3.2002).

% JAG: Protokoll 2000, 7.

*  Ordo Missae (IAG 06/00). — ,,Auf Antrag von Kardinal Meisner wird die Behandlung dieses und
des folgenden Tagesordnungspunktes (3.1.3 und 3.1[.]4) abgebrochen. Kardinal Meisner weist dar-
auf hin, dass eine Weiterberatung erst nach dem Erscheinen der neuen Institutio Generalis Missalis
Romani und der editio tertia Missalis Romani sinnvoll sei.“ IAG: Protokoll 2000, 7. (TOP 3.1.4
betraf die Pastorale Einfithrung zum Messbuch.)

2 IAG: Protokoll 2002, 7.
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im deutschen Sprachgebiet” dienen.?® 2004 griindete dann die Kongregation fiir den Gottes-
dienst und die Sakramentenordnung die Kommission ,,Ecclesia celebrans®, welche die (Neu-)
Ubersetzung liturgischer Texte besorgen sollte.

Quellen

AG 4 - OrRDO MissAE: Anlage zum Protokoll Salzburg 9.-11.03.1998 (Aktenstiick [AG 03/99).

AG 4 — OrpO MissaEg: Vorlage der AG 4 an die IAG bei der Sitzung im Janner 1999. Zu Ak-
tenstiick 03/99 (Aktenstiick IAG 15/99).

AG 6 - Musik: Neufassung der die Musik betreffenden Meflbuchrubriken. Beschlossen am
12./13.9.96 (Stand: 30.9.96) (Aktenstiick IAG 11/97).

AGNELO, Erzbischof Geraldo Majella: Brief an Andreas Heinz (28.7.1997).

Der Wortgottesdienst. Pastorale Einfithrung und Rubriken (Aktenstiick IAG 23/96).

Desiderate und Vorschldge zur Editio tertia Missalis Romani [Zusammenstellung von Texten
der Arbeitsgruppen durch das Sekretariat der Studienkommission fiir die Messliturgie
und das Messbuch, ohne Datum], in: Studien und Entwiirfe, 263-272.

Einfithrung. Die Studienkommission fir die Mefiliturgie und das Mefbuch, in: Studien und
Entwiirfe, 12-26.

Gabenbereitung. Revisionsentwurf der Arbeitsgruppen ,Ordo Missae“ und ,Musik® (beziig-
lich Gesang und Musik) — Stand Juli 1993, in: Studien und Entwiirfe, 31-38.

Die Gesang und Musik betreffenden (deutschen Eigen-)Rubriken. Vorschlige zur Neufas-
sung [Dezember 1991], in: Studien und Entwiirfe, 119-148.

INTERNATIONALE ARBEITSGEMEINSCHAFT DER LITURGISCHEN KOMMISSIONEN IM DEUT-
SCHEN SPRACHGEBIET (IAG): Protokoll der Kontaktsitzung vom 26. bis 29.1.1993 im Bil-
dungshaus St. Ulrich, Augsburg.

INTERNATIONALE ARBEITSGEMEINSCHAFT DER LITURGISCHEN KOMMISSIONEN IM DEUT-
SCHEN SPRACHGEBIET (IAG): Protokoll der Kontaktsitzung vom 23. bis 26. Januar 1996
in Salzburg.

INTERNATIONALE ARBEITSGEMEINSCHAFT DER LITURGISCHEN KOMMISSIONEN IM DEUT-
SCHEN SPRACHGEBIET (IAG): Protokoll der Kontaktsitzung vom 28. bis 31. Januar 1997
in Augsburg.

INTERNATIONALE ARBEITSGEMEINSCHAFT DER LITURGISCHEN KOMMISSIONEN IM DEUT-
SCHEN SPRACHGEBIET (IAG): Protokoll der Kontaktsitzung vom 27. bis 30. Januar 1998
in Quarten / Schweiz.

INTERNATIONALE ARBEITSGEMEINSCHAFT DER LITURGISCHEN KOMMISSIONEN IM DEUT-
SCHEN SPRACHGEBIET (IAG): Protokoll der Kontaktsitzung vom 26. bis 29. Januar 1999
in Augsburg.

INTERNATIONALE ARBEITSGEMEINSCHAFT DER LITURGISCHEN KOMMISSIONEN IM DEUT-
SCHEN SPRACHGEBIET (IAG): Protokoll der Kontaktsitzung vom 25. bis 28. Januar 2001
in Salzburg.

INTERNATIONALE ARBEITSGEMEINSCHAFT DER LITURGISCHEN KOMMISSIONEN IM DEUT-
SCHEN SPRACHGEBIET (IAG): Protokoll der Kontaktsitzung vom 22. bis 25. Januar 2002
in Luxemburg.

% MeisNER/KAPELLARI/ FRANCK / VOLLMAR: An die Mitglieder und Berater der IAG (8.1.2004).
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Instruction sur lart de célébrer leucharistie (version définitive, 1/7/1997). [Mitglieder der
Arbeitsgruppe: Paul DE CLERCK, Jean EvENoU, Andreas HEINZ, Jean-Claude HuGUES. ]

KoAus [=Koordinierungsausschuss der Studienkommission fiir die Messliturgie und das
Messbuch]: Sitzung des KoAus vom 26.-28. September 1999 im Heinrich-Pesch-Haus,
Ludwigshafen. Protokoll-Auszug.

KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST UND DIE SAKRAMENTENORDNUNG: Dekret [zur Edi-
tio typica tertia des Missale Romanum] (20.4.2000).

MARTINEZ SOMALO, Kardinal Eduardo: Referat vor der Vollversammlung der Kongregation
fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung (24.1.1991), in: Studien und Entwiir-
fe, 257-262.

MEISNER, Erzbischof Joachim Kardinal: Schreiben an Elmar Niibold, den Leiter des Deut-
schen Liturgischen Instituts Trier (25.4.1996).

MEISNER, Erzbischof Joachim Kardinal / KapeLLari, Bischof Egon / FrRaNck, Erzbischof
Fernand / VoLLMAR, Weihbischof Paul: An die Mitglieder und Berater der Internatio-
nalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet
(TAG) (8.1.2004).

Messbuch: Pastorale Einfithrung der Bischofe des deutschen Sprachgebietes (Aktenstiick TAG
04/98).

Messbuch: Pastorale Einfithrung der Bischdfe des deutschen Sprachgebietes (Aktenstiick IAG
18/99).

Messbuch: Pastorale Einfithrung der Bischofe des deutschen Sprachgebietes (Neubearbeitung
von IAG 18/99, Dezember 1999) (Aktenstiick IAG 08/00).

Ordo Missae. Vorlage fiir die IAG im Januar 2000 (Aktenstiick IAG 06/00). [Vom Koordinie-
rungsausschuss bearbeiteter Revisionsentwurf der AG 4.]

Pastorale Einfithrung in das Messbuch. Abschnitt ,,Gesang und Musik® (Aktenstiick AG 6
19A/97).

Pressekonferenz anldsslich der Vorstellung des neuen Messbuchs (18. Miirz 2002) — mit An-
sprachen des Prifekten und des Sekretirs der Gottesdienstkongregation, Jorge Arturo
Kardinal MepiNa Estiévez (http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/
documents/rc_con_ccdds_doc_20020327_card-medina-estevez_it.html) und Erzbischof
Francesco Pio TAMBURRINO (http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/
documents/rc_con_ccdds_doc_20020327_archbishop-tamburrino_it.html).

Die Rubriken des Wortgottesdienstes (Aktenstiick IAG 19/96) [Gemeinsamer Vorschlag von
AG 4 und AG 6].

SCHELLMAN, James M.: Brief an Andreas Heinz (7.2.1997).

Studien und Entwiirfe Band 2. Vorschlige fiir den Inhalt (Aktenstiick 21/96).

Studien und Entwiirfe zur Mefifeier. Texte der Studienkommission fiir die Mefliturgie und
das Meflbuch der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen
im deutschen Sprachgebiet 1. Hg. von Eduard NAGEL in Verbindung mit Roland BAcH-
LEITNER, Winfried BACHLER [u.a.]. Freiburg/Br. 1995.

Der Wortgottesdienst. Pastorale Einfithrung und Rubriken (Aktenstiick IAG 23/96).
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Reinhard MeRner, Innsbruck

Erwagungen zur Gestalt und rituellen Performance
der Eroffnungsriten der Messe

Eine Skizze

Auf der Grundlage der ritualtheoretischen Analyse des Eroffnungsteils
der Messfeier und seiner theologisch-geistlichen Bedeutung erweisen sich
die aktuellen Vorgaben des Messbuchs und noch mehr die herkémmlich
geiibte Praxis als reformbediirftig. Die zu Thesen komprimierten Beob-

aChtungen dE‘S Autors minden Univ.-PROE. DR. REINBARD MESSNER

in konkrete Anregungen fiir die ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft am
rituelle Gesta_ltung dieses ersten Institut fiir Bibelwissenschaften und Historische
Teils der Messe (Redaktion) Theologie an der Katholisch-Theologischen

Fakultdt der Universitit Innsbruck.

1  Die rituelle Funktion der Eroffnungsriten

1.1 Die ersten Handlungssequenzen eines Rituals sind fiir Gelingen oder - wenigstens
partielles — Misslingen einer rituellen Handlung von entscheidender Bedeutung. Durch sie
wird der Handlungsrahmen des Rituals konstituiert und damit die symbolische Welt errich-
tet, in der sich die Ritualteilnehmer im Zeitraum des Rituals bewegen. Durch die rituelle
Rahmensetzung (,ritual framing™) wird die Aufmerksambkeit der Ritualteilnehmer auf einen
Ausschnitt der Realitdt fokussiert; alle tibrigen Aspekte der Alltagswirklichkeit werden ausge-
blendet. In den ersten Ritualsequenzen findet somit ein Ubergang von der Alltagswelt in eine
andere, eine geistige Welt statt.

1.2 Innerhalb des rituellen Rahmens dndert sich die Kommunikationsweise der am Ritual
beteiligten Personen: Sie handeln hier in einem nicht-alltdglichen, formalisierten, streng regel-
geleiteten Modus der Kommunikation, um gerade so fiir die Zeitdauer des Rituals eine Welt
zu konstruieren und sie in ihrem rituellen Begehen zu erfahren. In religiésen Hochritualen
handelt es sich dabei haufig um eine gesellschaftlich formative Ursprungssituation, um die
Welt, wie sie in ihrem reinen Ursprung gewesen ist oder im Zustand der Vollendung sein wird.

1.3 Ritualpsychologisch dient der Akt der rituellen Rahmung schliefSlich der Erreichung
eines Zustandes, der hiufig als ,,flow* bezeichnet wird und die psychische Voraussetzung fiir
die Erfahrung der rituell konstruierten Welt ist.

2 Der liturgische Grundvorgang

2.1 Der den Handlungsraum der Eucharistie konstituierende Grundvorgang, an dem sich
die rituelle Ausgestaltung der Messeroffnung orientiert, ist die Versammlung der ekklésia
(1 Kor 11,18).
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2.1.1 Der neutestamentliche Begriff ekklésia stammt aus dem &ffentlich-politischen Bereich.
Er meint die 6ffentliche Versammlung der Birger eines politischen Gemeinwesens zur Set-
zung politischer Akte. Die Kirche manifestiert sich in der Eucharistie immer wieder als das,
was sie von ihrer Zielsetzung her ist: als Versammlung der allein von Gott beherrschten polis,
welche der Vollendungszustand der menschlichen Gesellschaft ist, in der die von Jesus als
jetzt anbrechend angesagte basileia tou theou (Herrschaft Gottes) endgiiltig realisiert ist. Was
die menschlichen Akteure an der Eucharistie betrifft, verwirklicht sich - paradoxerweise ge-
rade unter der Herrschaft Gottes - eine egalitire communitas (im Sinn von Victor Turner).

2.1.2 Der symbolische Ort der Eucharistie ist damit die himmlische Stadt um den thronen-
den Gott, zu dessen Rechten der auferstandene und erhéhte Christus sitzt. Durch die rituelle
Rahmensetzung in den Er6ffnungsriten wird der Kirchenraum aus dem Ganzen der alltiglich
erfahrbaren Realitdt ausgegrenzt und tberschritten hin auf den eschatologischen Raum des
Thronsaals der himmlischen polis.

2.1.3 Die erste Ritensequenz, die Versammlung ,.als Kirche (ekklésia)® ist damit ein Uber-
schreitungsritual: ein kosmischer Aufstieg von der allgegenwirtigen Realitiit des Alltags in
die kommende und ,,oben" (vgl. Kol 3,1f.), in der himmlischen Welt Gottes, schon vollendete
alles bestimmende Wirklichkeit der Herrschaft Gottes.

2.2 Es handelt sich noch in einer zweiten Hinsicht um ein Uberschreitungsritual: Die In-
dividuen, die sich als Kirche versammeln, iiberschreiten sich, indem sie iiber die Schwelle
in den symbolischen Handlungsraum der Eucharistie treten, in ein umfassendes ,Wir®; die
fragile Individualitdt der einzelnen Feiernden wird fiir den Zeitraum des eucharistischen Ri-
tuals sozusagen zuriickgelassen. Dieses ekklesiale ,Wir® iiberschreitet die physisch im Raum
anwesenden Personen auf die das Ganze umfassende (,,katholische®) Kirche, die neben den
Anwesenden auch Abwesende, neben den Lebenden auch Verstorbene, neben den Menschen
auch die Engel einschliefit. Nur im symbolischen Raum der Eucharistie in der himmlischen
polis vor dem Angesicht des herrschenden Gottes konnen diese alle ein gemeinsames Hand-
lungssubjekt bilden (vgl. Hebr 12,22f.).

2.3 Rituelles Handeln, damit auch christlicher Gottesdienst, ist physisches, korperliches
Handeln. Der rituelle Grundvorgang, der allen einzelnen Elementen der Ritualsequenz ,,Er-
offnung” zugrunde liegt, ist das Gehen mit den Fiflen: von einem Ort oder vielmehr von den
vielen Orten, an denen sich die einzelnen Individuen befinden, die sich als Kirche im Ange-
sicht Gottes und im Namen Jesu Christi versammeln — tiber die Schwelle, die in den symbo-
lischen Handlungsraum der Eucharistie fithrt. Diese Kdrperarbeit ist von allen Beteiligten an
der Versammlung auszufiihren.

2.3.1 Der Grundvorgang ist also das physische Uberschreiten einer Schwelle. Allerdings
- dies ist von fundamentaler Bedeutung - wird vor der Schwelle Halt gemacht. Die rituelle
Rahmensetzung in der Eucharistie geschieht durch eine vor der Schwelle unterbrochene (1)
korperliche Bewegung nach vorn und - iber Stufen - nach oben; am Ende dieser Bewegung
werden alle Glieder der Versammlung ihre Plitze eingenommen haben, der Vorsteher den
Vorstehersitz.

2.3.2 Die Eucharistie beginnt insofern mit einer physischen Anniherung an das Heilige,
besser: den Heiligen, Gott, dem man sich als Geschopf, als siindiger Mensch freilich nicht
einfach so ohne weiteres nahern kann, ohne sich die Unselbstverstindlichkeit, ja die potenti-
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elle Geféhrlichkeit eines solchen Hinzutritts — Herantreten an den Heiligen erfordert Reinheit
- zu vergegenwirtigen; eben deshalb wird die Prozession an der Raumstelle der Schwelle zur
Transzendenz unterbrochen.

2.4 Der Ubertritt der einzelnen Gliubigen, die ,,in die Kirche gehen", iiber die Schwelle des
Kirchenportals, wo sie ihr individuelles Ich zuriicklassen bzw. es auf das Wir der ekklésia hin
iiberschreiten, folgt diesem Handlungsmuster. An der Schwelle macht man Halt, um sich mit
dem Weihwasser zu bekreuzigen — ein Uberrest einer ritualisierten Hindewaschung als Rei-
nigungsritus. Bevor man seinen Platz einnimmt, wird der Altar mit einer Kniebeuge geehrt.
Im Kirchenraum, also jenseits der Schwelle zum liturgischen Handlungsraum, bewegt man
sich anders als anderswo, namlich langsamer, rhythmisierter, also in formalisierter Weise.

2.5 Der Einzug derjenigen Personen, die einen speziellen Dienst in der eucharistischen Ver-
sammlung zu verrichten haben, ist im introitus missae (im Sinn des Hineingehens) ritualisiert.
2.5.1 Die elementare Grundform eines gottesdienstlichen introitus ist in der Karfreitagsli-
turgie zu erfahren: im nonverbalen Vorgang eines in Stille vollzogenen langsamen, rhythmi-
sierten Durchschreitens des Kirchenraums, das dann durch die Proskynese vor dem Altar als
der Schwelle zur Transzendenz und durch stilles Gebet — damit durch ein Innewerden der
Prisenz des heiligen Gottes, dem man sich dennoch anndhern darf - unterbrochen wird.
Die Prozession wird dann fortgesetzt bis zu den Pldtzen, welche die Einzelnen in der gottes-
dienstlichen Versammlung einnehmen. Der Grundakt der Eroffnung eines Gottesdienstes ist
also eine nonverbale Handlung. Alle Sprachhandlungen sind nichts als Ausgestaltung dieses
nonverbalen Vorgangs der physischen Anndherung an den Heiligen.
2.5.2 In der offentlichen Sonntagsmesse ist die Anfangssequenz wesentlicher reicher entfaltet.
2.5.2.1 Vom Ordo Romanus 1 bis zum Missale Romanum 1962 ist durch alle rituelle Entfal-
tung hindurch der elementare Grundvorgang gut zu erkennen: in der Eingangsprozession
des Vorstehers und der Assistenz, welche vor dem Altar, der die Raumstelle der Schwelle
zur Transzendenz einnimmt, unterbrochen wird (zunéchst durch Proskynese und stilles
Gebet, dann im Lauf der Zeit aufgefiillt durch das Stufengebet) und deren Ziel (im bi-
schéflichen Gottesdienst) die Kathedra ist.
2.5.2.2. Wahrend der Prozession wird die antiphona ad introitum gesungen, ein Psalm mit
einem (als Rahmen- oder Kehrvers) dienenden, textlich vom Anlass der Feier abhdngigen
Troparion. Der Gesang hat eine doppelte Funktion: rituell den Einzug zu begleiten und
affektiv bedeutsamer werden zu lassen, inhaltlich als Stiick mit Propriumscharakter den
Tages- bzw. Festcharakter der Messe ein erstes Mal in das gesungene und gehdrte Wort
zu bringen.
2.5.2.3 Nach der Unterbrechung der Prozession steigt der Vorsteher zum Altar hinauf und
ehrt das auf ihm positionierte Evangelienbuch und den Altar selbst durch liturgischen
Kuss — Begegnung mit dem erhohten Auferstandenen. SchliefSlich {iberschreitet er die
Schwelle und begibt sich (im Pontifikalamt) zur Kathedra, also zur Raumstelle, von der
aus er den Vorsitz der Gemeinde wahrnimmt.
2.5.2.4 Auch dieser zweite Teil der Prozession - {iber die Schwelle, welche der Altar darstellt,
bis zum Zielpunkt — wird durch Gesang begleitet: durch das Kyrie eleison. Ritengenetisch
handelt es sich dabei um einen zweiten ,Gesang zum Einzug®, den Uberrest einer Litanei,
die wihrend einer (Stations-)Prozession gesungen und im Kirchenraum mit vielfachem
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Kyrie eleison abgeschlossen wurde. Gerade das Kyrie manifestiert die im symbolischen
Handlungsraum der Eucharistie — also in der himmlischen polis - herrschenden Macht-
verhiltnisse: Unabhingig von der Frage, wer der hier angesprochene ,,Herr" ist: Es geht
um die Anerkennung géttlicher Herrschaft, von deren erbarmender Milde und Giite alle
in diesem Herrschaftsbereich sich Aufhaltenden abhingig sind. Dem gottlichen Herrn
wird im Stil der spatantiken Akklamation gehuldigt: in grofier affektiver Dichte, deshalb
durch stimmliche Intensitit (Rufen bzw. Schreien) und durch - schliefllich durch die
Neunzahl irgendwie gezahmte - Wiederholung (,sine fine®).

2.5.2.5 An das Kyrie schliefdt sich ein Gesangsstiick an, das kein weiterer Einzugsgesang ist:
das Gloria in excelsis Deo, dessen Intonation das erste verlautete Wort des Vorstehers in
der Liturgie ist. Es handelt sich um einen Festhymnus, ritengenetisch urspriinglich viel-
leicht in der Osterliturgie in die romische Messe aufgenommen (8. Parenti) und ein (lange
der bischéflichen Liturgie vorbehaltenes) Stiick, das die Offentlichkeit des sonn- und fest-
taglichen Hauptgottesdienstes hervorhebt. Inhaltlich fithrt es das Kyrie weiter, nun in der
Form des Hymnus: als Lobpreis Gottes, des ,himmlischen Konigs® und als Lobpreis des
seinzigen Herrn“ Jesus Christus.
2.5.2.6 Erst jetzt wird sozusagen der Kontakt zwischen dem Vorsteher der eucharistischen
Versammlung und der Gemeinde hergestellt: in der sogenannten ,salutatio” ,,Dominus
vobiscum. Et cum spiritu tuo.“ Hier richtet zum ersten Mal der Vorsteher sein Wort an die
Gemeinde, freilich nicht, um sie ,,zu begrtifien, sondern in Form eines ritualisierten Dia-
loges, in dem sich Vorsteher und Gemeinde gegenseitig — in eindeutiger Symmetrie! - die
Gegenwart des auferstandenen Gekreuzigten im Heiligen Geist zusprechen.

2.5.2.7 Die Sequenz der Eroffnungsriten schliefit ab mit einem ersten gemeinsamen Ge-
betsakt vor dem Gott, vor dessen Angesicht die Gemeinde hingetreten ist und in dessen
Herrschaftsbereich sie sich befindet: dem Tagesgebet, inhaltlich wiederum vom liturgi-
schen Anlass gepragt.

2.5.3 Ein den Vorgang prignant deutendes verlautetes Einzugsgebet gibt es im rémischen
Ritus nicht, wohl weil das Haltmachen vor der Schwelle unter Gesang geschieht. Sozusagen
an dessen Stelle ist im Moment des Anhaltens der Bewegung hin vor Gott das Stufengebet
als Riistakt von Priester und Assistenz getreten. In ihm findet sich das den Grundvorgang
prigende Motiv des Aufstiegs in den Bereich der Heiligkeit Gottes, vor allem im Psalm 42
(Antiphon ,Introibo ad altare Dei, ad Deum qui laetificat iuventutem meam" und die Rede
vom Aufstieg auf den heiligen Gottesberg und vom Einzug ins Heiligtum: ,emitte lucem
tuam et veritatem tuam; ipsa me deduxerunt et adduxerunt in montem sanctum tuum et in
tabernacula tua®) und in der Oration ,,Aufer a nobis® (,,auf dass wir mit reinem Herzen in
das Allerheiligste eintreten mégen®). Das allgemeine Schuldbekenntnis mit Generalabsoluti-
on (Confiteor - Misereatur) ist demgegeniiber in der Sache von untergeordneter Bedeutung.

2.5.4 An diesem ritualisierten Vorgang ist die Gemeinde, auch wenn sie nicht durch physi-
sche Bewegung einbezogen ist, keineswegs teilnahmslos. Sie nimmt kérperlich durch Gesang,
aber durchaus auch intensiv schauend und - beim Gesang von professionalisierten Singern —
intensiv hérend, bei der Inzensation des Altars auch — neben dem Schauen - durch Riechen
sinnlich am Geschehen teil. Sie schaut ihr eigenes Hintreten als ekklésia tou theou vor den
heiligen Gott, das jedes einzelne Glied der Versammlung beim Betreten des Kirchenraums
selbst vollzogen hat.
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2.5.5 Bis hin in die physische Positionierung der Korper handelt es sich beim Eingangsritual
um eine Anniherung der Gemeinde an den unsichtbar anwesenden heiligen Gott. Der Vor-
steher wendet seinen Korper nur dann der Gemeinde zu, wenn er sie anspricht (,Dominus
vobiscum®; ,,Oremus®), ansonsten gibt es nur das Gegeniiber der physisch gleich ausgerichte-
ten Kérper der menschlichen Akteure und dem unsichtbaren Gott.

2.5.6 Freilich: Das komplexe Ritual ist im Lauf der Geschichte vielfach verkiimmert und
teilweise gestort worden — und damit reformbediirftig geworden. Der nonverbale Vorgang,
das Gehen in der ritualisierten Form einer Prozession, ist unter bescheidenen riumlichen
Verhiltnissen zu einem zeitlich zu kurzen und allzu ,,alltagspraktischen Hingehen zum Altar
geworden - auf kiirzestem Weg von der Sakristei zum Altar. Wo das entsprechende Personal
nicht vorhanden ist, ist die Funktionsteilung verloren gegangen; der Priester hat alle Funktio-
nen iibernommen. Der Gesang, der die Einzugsprozession begleiten sollte, hat sich auf Grund
von deren Kiirze verselbstdndigt. Schliellich ist - aufler im Pontifikalamt - die riumliche
Entfaltung der Messe und damit gerade auch der Einzugsriten, deren Grundgestus die Be-
wegung im Raum ist, verkiimmert: Alle (in der missa lecta) oder wenigstens die meisten
liturgischen Funktionsorte wurden auf den Altar konzentriert; die urspriingliche riumliche
Entfaltung spiegelte sich nur noch kitmmerlich in den Bewegungen von Priester und Assis-
tenz am Altar. Es bestand also zweifellos Reformbedarf, mit dem Ziel, das eucharistische Ri-
tual insgesamt und - hier interessierend — die Eroffnungssequenz durchsichtiger zu gestalten.

3  Die Reform der Eroffnungsriten nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
und ihr leider zweifelhafter Erfolg

3.1 Die behutsame Reform des Ordo missae nach dem zweiten Vatikanischen Konzil ist
weitgehend gegliickt - allerdings mit der klaren Ausnahme der Erdffnungssequenz (N.B.:
auch der Gemeindekommunion), an deren Neuordnung seit der Publikation des Ordo missae
1969 auch von vielen Seiten berechtigterweise Kritik geduflert worden ist.

3.2 Der entscheidende Mangel der Reform und ihres Ergebnisses im Ordo missae liegt in
der Vernachldssigung des nonverbalen Tuns als dem Grundsubstrat rituellen Handelns. Das
Hauptaugenmerk legte man darauf, die einzelnen verbalen Elemente in eine moglichst lo-
gische Abfolge zu bringen. Entsprechend wortreich - viel wortreicher, vor allem reicher an
klerikalem Wort, als vor der Reform - bietet sich heute die Sequenz der Erdéffnungsriten in
der gottesdienstlichen Wirklichkeit den Mitfeiernden dar.

3.3 Die wichtigsten Defizite wurden 1964 durch die Instruktion ,Inter oecumenici und dann
im provisorischen Ordo missae von 1965 behoben. Erstens: Durch die Einrichtung des Vor-
stehersitzes fiir den Presbyter wurde die raumliche Entfaltung der Eréffnungsriten zumindest
wieder erméglicht. Der Zielpunkt der Einzugsprozession ist seither der Vorstehersitz, nicht
der Altar. Der Altar stellt vielmehr die Schwelle zur Transzendenz dar, die zu iiberschreiten
ist. Und zweitens: Der Priester hat nicht mehr die von der Gemeinde, der Schola oder dem
Chor gesungenen Stiicke selbst leise zu rezitieren; damit ist die in der Sache gebotene Rollen-
verteilung im Ritual wiedergewonnen.
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3.4 Leider brachte dann die weitere Reformarbeit von der ,,missa normativa® (1965) bis
zum Erscheinen des Ordo missae 1969 nicht das gewiinschte Mehr an Durchsichtigkeit, son-
dern eine strukturelle Malaise. Vom Ergebnis her sind folgende Kritikpunkte zu notieren.

3.4.1 Letztlich durch die Etablierung des gemeindlichen Buflaktes wurde das zum Grund-
vorgang ganz wesentlich geh6rende Moment des Innehaltens vor der Schwelle beim Einzug
der besonderen Diensttrager auf ein Minimum reduziert. Das Stufengebet wurde nicht nur,
wie urspriinglich vorgesehen, gekiirzt, sondern in einen (an eine andere Stelle im rituellen
Syntagma versetzten) gemeindlichen Buf8akt transformiert. Auch ein lingeres schweigendes
(und betendes) Innehalten der Prozession vor dem Altar ist entgegen den ersten Entwiirfen
nicht vorgesehen. Die Einzugsprozession halt nunmehr zwar vor dem Altar an - insofern ist
der Halt vor der Schwelle nicht vollig verschwunden —, aber nur fiir eine Kniebeuge (bzw.
Verneigung), also einen ganz kurzen Akt der Verehrung des Altars. Dadurch ist der Gesamt-
vorgang leider auch beschleunigt worden; der Begleitgesang ,zum Einzug” verselbstindigt
sich in aller Regel und wird — ganz entsprechend der Stellung des vom Priester in der missa
lecta still rezitierten Introitus-Textes — zum ,Erofinungslied®, hat damit aber seine wirkliche
rituelle Funktion verloren.

3.4.2 Gegen einen Riistakt der ganzen Gemeinde am Beginn der Messe (,,Buflakt®) wire
prinzipiell gewiss nichts einzuwenden. Doch auf Grund seiner verinderten Stellung nach
der ,salutatio” kommt der Buflakt nun zu spit. Die physische Anniherung an das Heilige
ist abgeschlossen, wenn der Priester am Vorstehersitz angelangt ist, die Schwelle ist schon
tiberschritten. Mit dem erst jetzt statthabenden Buflakt (ja meist schon davor mit der an sich
fakultativen, in der sonn- und festtaglichen Gemeindemesse aber kaum jemals fehlenden
»Einfithrung in die Messe des Tages”) beginnt das Geschehen sozusagen wieder von neuem.
Ein Riistakt der ganzen Gemeinde miisste vielmehr, da der ritualisierte Einzug von Gesang
begleitet wird, vor der Einzugsprozession stattfinden (und bediirfte auch keines priesterlichen
Leiters).

3.4.3 Der Vorgang der (durch Halt vor dem Altar unterbrochenen) Annaherung an den
heiligen Gott ist in der reformierten Ordnung in zwei Teile zerschnitten, nicht nur durch
die ,,Einfithrung” und den Bufiakt, sondern auch durch die vorverlegte ,salutatio®, die den
Kulminationspunkt der durch den Einzug der besonderen Diensttriger abgeschlossenen
physischen Versammlung der Gemeinde ,,an einem Ort“ bildet. Nun folgen ihr aber noch
zunichst die — obwohl fakultativ, zu einem Markenzeichen der erneuerten Messe geworde-
ne -, Einfithrung in die Messe des Tages* und das Kyrie (das Gloria hatte schon immer eine
Sonderstellung). Der von der Sache her einteilige Gesamtvorgang mit der durchgehenden
Dynamik hin auf den heiligen Gott ist dadurch in zwei Teile auseinandergebrochen: Zunichst
erfolgt der - in unterschiedlichem Grad, aber immer - ritualisierte Einzug, wenn es gut geht,
vom ,,Gesang zum Einzug® begleitet. Dann kommt (nach dem trinitarischen Votum mit Be-
kreuzigung, der einstigen Eroffnung des Stufengebets) die ritualisierte ,,salutatio. In der im
Namen Christi versammelten Gemeinde wird nun aber nicht gebetet, es wird nicht die Schrift
verkiindet, sondern es entsteht — das gravierendste Defizit des reformierten Ordo missae (und
noch mehr der durchschnittlichen gottesdienstlichen Performance) - ein ganz neues kom-
munikatives Gegeniiber zwischen dem Vorsteher und der Gemeinde. Die in ihrer rituellen
Funktion vage ,introductio in missam diei“ dominiert in aller Regel die ésthetische Gestalt
der Erdffnungsriten in der Sonn- und Festtagsmesse. Wie immer sie vom Priester gestaltet
wird — das ist bekanntlich duf8erst unterschiedlich -, sie stellt ein Gegeniiber von Priester und
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Gemeinde her, hinter dem - jedenfalls fiir den (oft recht langen) Moment - das konstitutive
Gegeniiber der Gemeinde (inklusive dessen, der den Dienst des Vorstehens ausiibt) zu Gott
in den Hintergrund tritt. Entartet die ,,Einfithrung” gar, wie nur allzu hiufig, zu einer ,,Be-
griflung” der Gemeinde (,,Ich begriifie Sie zu diesem Gottesdienst® o. dgl.), fillt man schlicht
und einfach aus dem Ritual und aus dem psychischen Zustand des ,,flow” heraus; der Vorste-
her prisentiert sich als Gastgeber einer von ihm verantworteten Publikumsveranstaltung. In
jedem Fall, auch bei dezenter Gestaltung der , Einfithrung® tatsachlich ,brevissimis verbis*
wird das Hintreten vor Gott, das lingst begonnen hat und im Einzug einigermafien hoch
ritualisiert war, unterbrochen und erst nach dem Buflakt im Kyrie wieder fortgesetzt.

3.4.4 Durch die Moglichkeit, das Kyrie (in Form C) als Variante des Buflaktes zu gestalten,
ist die Funktion des Kyrie — das ja an zwei ganz verschiedenen Stellen im rituellen Syntagma
stehen kann - unklar geworden. Das ist der Grund fiir die Beliebigkeit im Umgang mit die-
sem Gesang.

3.4.5 Die Reformkommission war bei der Erarbeitung eines Ordo missae fiir die sonn- und
festtigliche Gemeindemesse vollig richtig von der missa cantata ausgegangen, die allein einer
missa publica (im Unterschied zur missa specialis bzw. privata) angemessen ist. De facto ist -
spitestens seit der Instruktion ,, Musicam sacram” (1967) — der Unterschied zwischen ,,gesun-
gener® und ,,gelesener® (also stiller) Messe verlorengegangen. Dass die Gemeindemesse am
Sonn- und Festtag als missa publica eine andere Weise des stimmlichen Ausdrucks erfordert
als die in einem bestimmten Anliegen (als missa specialis) gehaltene Messe, kommt auch im
Ordo missae mit seiner unkommentierten Alternative von ,,Singen“ (cantare) und ,,Sprechen®
nicht zum Ausdruck. Es ist damit nicht nur — wenn auch sicher vor allem - eine Sache der ein-
zelnen rituellen Performance, dass die verbalen Elemente in den Erdffnungsriten — mit Aus-
nahme des Gesangs zum Einzug und meist auch des Gloria — vorwiegend gesprochen, nicht
kantilliert werden. In einer missa cantata auch nach ,Musicam sacram® sind mindestens (!) die
salutatio und das Tagesgebet zu kantillieren.

4  Grunderfordernisse einer ars celebrandi im Bereich der Eroffnungsriten

4.1 Das wichtigste Erfordernis fiir die rechte Performance der Eréffnungsriten ist die
sachentsprechende raumliche und zeitliche Entfaltung der nonverbalen Handlung des Gehens.

4.1.1 Vor der ritualisierten Einzugsprozession ist Gelegenheit fiir die Sammlung der Ge-
meindeglieder zu geben. Diesem Ziel dient ja etwa der in Osterreich mancherorts noch ge-
pflegte Sammelrosenkranz. Diesem Ziel kann vielleicht noch besser durch Orgelspiel vor dem
Einzug entsprochen werden. Der Sammlung der einzelnen Gemeindeglieder wiirde tibrigens
auch das Einlegen der Bindchen in das Gesangbuch dienen, was freilich eine Liederanzeige-
tafel voraussetzt, auf der alle Nummern der Gesinge angeschlagen sind. Der elektronische
Liedanzeiger sollte — nach dem fiir Liturgiegestaltung generell grundlegenden Axiom: Alles,
was im alltdglichen Sinn praktisch ist, schadet dem gottesdienstlichen Ritual — aus den Kir-
chen verschwinden.

4.1.2. Die Einzugsprozession hat jedenfalls in der sonn- und festtiglichen Gemeindemesse
den ganzen Kirchenraum von hinten nach vorn abzuschreiten und dadurch den symboli-
schen Handlungsraum der Eucharistie zu markieren. Zielpunkt ist der Vorstehersitz, an dem
der Priester wihrend der Eroffnungsriten zu verbleiben hat. Dass der Priester vielerorts fiir
seine Sprachhandlungen nach wie vor zum Altar tritt, ist ein auszumerzender Uberrest der
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»stillen Messe™ vergangener Zeiten. Am Ambo, der hier zuweilen als Rednerpult missbraucht
wird, geschieht vor der Schriftlesung tiberhaupt nichts.

4.1.3 Das physische und spirituelle Innehalten vor der Schwelle — das heifit dem Altar, kei-
neswegs, wie es gar nicht so selten praktiziert wird, vor dem Tabernakel — miisste dringend
ausgebaut werden. Eine rasche Kniebeuge ist hier viel zu wenig. Es ist zwar im Ordo missae
nicht explizit vorgesehen, aber ganz sicher auch nicht verboten, dass die Einzugsprozession
vor dem Altar eine Zeitlang Halt macht (in stillem Gebet).

4.1.4 Entsprechend dem Ordo missae, aber im Unterschied zu einer nur allzu verbreite-
ten andmischen Praxis miissten alle Personen (in liturgischem Gewand) in der ritualisierten
Einzugsprozession mitgehen, welche einen besonderen Dienst ausiiben (mit Ausnahme der
Schola bzw. des Kantors, wenn diese am Gesang zum Einzug beteiligt sind).

4.2 Die Gesiinge sind funktionsgerecht auszuwéhlen und vor allem funktionsgerecht auszu-
fithren.
4.2.1 Die rituelle Funktion des ,Gesangs zum Einzug® ist, wie sein Name unmissverstind-
lich kundtut, die Begleitung des physischen Vorgangs der Prozession.
4.2.1.1 Das setzt natiirlich voraus, dass es eine raumlich so entfaltete und zeitlich so
ausgedehnte Prozession gibt, dass sie von einem Gesangsstiick begleitet werden kann.
Der Gesang beginnt zeitgleich mit dem Einzug und dauert so lange wie der Einzug. Bei
der Wahl des konkreten Gesangs ist daher auch genau auf die voraussichtliche Linge der
Einzugsprozession zu achten. Erst durch die Umfunktionierung des Einzugsgesangs zum
»Eroffnungsgesang® entsteht der vielfach kritisierte Eindruck, bei den Eréffnungsriten der
romischen Messe stehen drei Gesinge hintereinander.
4.2.1.2 Gerade beim Gesang zum Einzug stellt sich die fiir die Gestalt der rémischen Messe
so grundlegende Frage nach Ordinariums- oder Propriumscharakter. In der Tradition der
romischen Messe hat die antiphona ad introitum traditionellerweise Propriumscharak-
ter, d. h. ihr Text ist vom Anlass der Feier, nicht von der syntagmatischen Stelle im Ordo
missae her ausgewihlt. Dies gilt freilich genau besehen auch im traditionellen gregoriani-
schen Repertoire im strengen Sinn nur fiir die besonderen Festtage. In der Sache spricht
nichts dagegen — wie es ja praktisch vielfach der Fall ist -, zumindest an den Sonntagen im
Jahreskreis einen Einzugsgesang mit Ordinariumscharakter auszuwihlen, der dann den
Vorgang, den er begleitet, deutet: als Hintreten vor den heiligen Gott. Dafiir sind etwa die
Psalmen 42 (der Psalm im fritheren Stufengebet) oder 95 bestens geeignet.

4.2.1.3 Im deutschen Sprachraum ist die (geschlossene) Liedform zur iiberwiegenden Nor-
malform des Einzugsgesanges geworden. Besser geeignet wiren — und im Ordo missae
auch an erster Stelle genannt sind - offene, responsorisch zwischen Schola/Kantor und
Gemeinde ausgefiihrte Formen. Nachdem die Entwicklung eines solchen Repertoires im
deutschen Sprachgebiet lange vernachlissig worden ist, bietet jetzt das neue Miinchener
Kantorale immerhin eine nicht unerhebliche Anzahl von Beispielen fiir solche Formen (in
unterschiedlicher Qualitét), die unbedingt im liturgischen Gebrauch ausprobiert werden
sollten.

4.2.2 Das Kyrie als Akklamation erfordert von der Sache her den gesungenen Vollzug. Ein
gesprochenes Kyrie eleison ist das Gegenteil eines irgendwie erheblichen liturgischen Aktes. Es
erfordert auch die Haufung der kurzen Akklamationsformel; dass im geltenden Ordo missae
die Neunzahl als Mindestmaf unterschritten worden ist, ist wohl einschligiger Gedankenlo-
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sigkeit zuzuschreiben. Der Priester ist beim Kyrie nicht anders beteiligt als alle iibrigen Glie-
der der Gemeinde; er ist weder der Stichwortgeber noch der Animateur. Die Intonation des
Kyrie eleison und auch die - selbstverstindlich gesungene! — Ausfithrung von Kyrietropen
(Christusanrufungen) ist Sache von Kantor oder Schola. Auch hier ist die gottesdienstliche
Praxis noch im Windschatten der fritheren ,,stillen Messe* mit der Rollenkumulierung beim
Priester.

4.2.3 Das Gloria in excelsis Deo muss jedenfalls im deutschen Sprachraum iiberhaupt erst
wiederentdeckt werden. Die allermeisten - liturgierechtlich ja zuldssigen — ,Glorialieder®
sind als solche véllig unzureichend, bestenfalls das ,,Totengerippe des Gloria®, wenn man ihre
Texte mit dem Text des Gloria vergleicht. Nach wie vor gibt es zu wenige qualititvolle Ver-
tonungen des deutschen Gloria, die auch gemeindegerecht sind. An der Stelle des Gloria ir-
gendein Loblied zu singen, ist schlicht und einfach unsinnig - das Gloria ist Festgesang und
markiert dies durch seinen Text und nicht durch einen vagen Lobpreischarakter.

4.3 Der stimmliche Ausdruck, der in der durchschnittlichen Praxis der Eroffnungsriten
vorherrscht, ist das wohl deutlichste Zeichen fiir die verbreitete Entritualisierung der gottes-
dienstlichen Praxis. Es wird - vor allem vom Priester - viel gesprochen, dazwischen wird aus
manchmal nicht ganz erfindlichen Griinden gesungen (wohl um traditionelle Rituselemente
zu persolvieren). Wie an sich von der nachkonziliaren Reformgruppe gewiinscht, ist die 6f-
fentliche Gemeindemesse an Sonn- und Festtagen als missa cantata auszufithren. Das heifit
fiir die Eroffnungsriten (u.a.): Das trinitarische Votum, die ,,salutatio® die Einladung zum
BufSakt und das Tagesgebet sind zu kantillieren.

4.4 Da Liturgie als Ritual korperliches Handeln ist, spielt die Positionierung der Korper in
der gottesdienstlichen Kommunikation eine héchst gewichtige Rolle. Leider hat sich — im
Kontext einer lange ideologisch aufgeladenen Diskussion um die unseligerweise so genannte
»celebratio versus populum® - als eine Art Markenzeichen der erneuerten Liturgie die kérper-
liche Inszenierung eines dauernden Gegeniiber entwickelt: zwischen Personen, die einen be-
sonderen Dienst ausiiben (inklusive des Priesters) und dem Rest der Gemeinde. Das ist dem
differenzierten rituellen Kommunikationsgeschehen sehr abtriglich. Wie schon beobachtet,
geht es im Grundvorgang der erffnenden Ritualsequenz der Eucharistie um ein Hinzutreten
vor den heiligen Gott - die Grunddynamik ist also eindeutig nach vorn ausgerichtet, im Sinn
einer auch kérperlichen Orientierung der ganzen Gemeinde inklusive des Vorstehers zu Gott
hin. Dieses Gegeniiber der ganzen (!) Gemeinde zu Gott muss auch in der Positionierung der
Kérper der Ritualteilnehmer zum Ausdruck kommen. Es ist eine fragwiirdige Inszenierung,
wenn der Priester ein Gebet im Gegeniiber zur Gemeinde verlautet. Es ist eine fragwiirdige
Inszenierung, wenn der Priester beim Kyrie und beim Gloria der Gemeinde gegeniibersteht.
Die Position seines Korpers miisste hier dieselbe sein wie die Position aller anderen Kérper.
Es mehren sich die Anzeichen dafiir, dass die einschligigen Diskussionen heute weniger ideo-
logiegesteuert verlaufen als noch vor etlichen Jahren; vielleicht kénnte man in einigermafien
absehbarer Zeit eine im Vergleich zum Dauer-Gegeniiber der sogenannten ,,celebratio versus
populum® ohne Riicksicht auf die ganz unterschiedliche spirituelle Ausrichtung der einzelnen
rituellen Handlungen differenziertere korperliche Inszenierung gewinnen.
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4.5 Am schwierigsten ist auf der Basis des geltenden Ordo missae von 1969 der Umgang mit
den sekundéren, in ihrer syntagmatischen Stellung problematischen Akten: der ,,Einfithrung
in die Tagesmesse” und dem Buflakt.

4.5.1 Die ,Einfithrung® ist laut Ordo missae fakultativ. In der Sache am besten wire wohl,
dies ernstzunehmen und das Element in der Performance unter den Tisch fallen zu lassen.
Es stort die Dynamik des Gesamtvorgangs ganz erheblich und funktioniert im schlimmsten
Fall das Ritual zur klerikalen Publikumsveranstaltung um. Wenn man denn auf eine ,,Einfiih-
rung” nicht verzichten will, so darf es auf keine Weise eine ,Begriifung” (der Gemeinde als
Publikum) sein, auch kein Vorgriff auf noch nicht vollzogene Ritualelemente (,,Im Evange-
lium héoren wir heute ...“), hochstens eine ganz kurze — zwei Satze — mystagogische Hinfiih-
rung (wie tagesspezifisch ist diese dann?). Eine bessere Platzierung dieses Elementes wére vor
dem Einzug,

4.5.2 Letzteres gilte auch fiir den Buflakt. Von den im Ordo missae angebotenen drei For-
men ist die eigenartigerweise sehr selten praktizierte Form B mit den Versikeln eindeutig die
beste. Noch besser wiire sie, wenn anstelle der Absolution (,,Misereatur®) ein kurzes Gebet
— etwa die schone Oration ,, Aufer a nobis* aus dem fritheren Stufengebet — vorgesehen wire.
Die Absolution gehért von der Sache her zum (librigens gegenseitigen) Confiteor; sie passt
auch ganz und gar nicht nach dem Kyrie gemaf Form C des Buflaktes. Von der Moglichkeit,
den Buflakt in feierlichen Messen auszulassen, sollte man im Dienst der Sache moglichst brei-
ten Gebrauch machen.
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Ewald Volgger, Linz

Freies Sprechen und Kommunizieren in der Liturgie
Zur Mystagogie der Liturgie und ein Aufruf zu mehr Ubung der ars liturgica’

Die liturgischen Biicher sehen an bestimmten Stellen frei zu formulie-
rende Worte vor. Diese konnen wesentlich dazu beitragen, die frucht-
bare Teilnahme aller Mitfeiernden zu férdern, wenn sie gekonnt die Er-
fahrungen der Feiernden aufnehmen, das Wesentliche im Blick behalten
und zum Ausdruck bringen und in die mystagogische Tiefe begleiten.
(Redaktion)

Die Konstitution iiber die heilige Liturgie Univi-Pror. DR. EWALD VOLGGER OT
Sacrosanctum Concilium [SC] hat 1963 mit ist Ordinarius am Institut fiir Liturgiewissenschaft
5 : 1 und Sakramententheologie der Katholischen
wenigen kurzen Formullerungen €in ge- ’ 5 S 5 T v :
E : : i Privatuniversitit in Linz, und vielfach engagiert in
geHUber der scholastisch-tridentinischen der Aus- und Weiterbildung liturgischer Dienste.

Liturgie, wie sie im Missale Romanum von

1570 bis 1962 und den weiteren liturgischen

Biichern dieser Zeit zum Ausdruck kommt, neues Verstdndnis liturgischen Feierns bestitigt.
Dieses neue Verstindnis griindet einerseits im Studium der altkirchlichen Quellen und will
andererseits den Herausforderungen der Kirche im 20. Jahrhundert nachkommen. Bestatigt
sehe ich dieses neue Verstindnis, weil die Anliegen durch die unterschiedlichen Aktivitdten
der Liturgischen Bewegung erkundet, gefordert und gepragt wurden und in vielen mafigebli-
chen Publikationen einer breiten Offentlichkeit verfiigbar gemacht worden sind.? Das Zweite
Vatikanische Konzil konnte auf viele erarbeitete Grundlagen zurtickgreifen. Vor allem die
»participatio actuosa“ als Prinzip der von der Gemeinde getragenen und gefeierten Liturgie
hatte sich bereits etabliert und wurde seit den Enzykliken Tra le sollecitudini von Papst Pius
X. 1903 und Mediator Dei von Pius XII. 1947 kirchenamtlich vertreten. Beispielhaft seien ge-
nannt die Publikationen von Pius Parsch tiber die Volksliturgie* und von Cypriano Vaggagini
zur Theologie der Liturgie. Durchgesetzt hatten sich aber auch die Missa dialogata (Messe in

Der Beitrag geht zuriick auf einen Vortrag, der anlésslich der Tagung ,Bilanz und Perspektive".
50 Jahre Konstitution tiber die heilige Liturgie ,Sacrosactum Concilium® am 7. Dezember 2013 in
Frankfurt gehalten wurde. Ausgerichtet wurde die Tagung von der Arbeitsgemeinschaft der katho-
lischen Liturgiewissenschaftlerinnen und Liturgiewissenschaftler im deutschen Sprachgebiet. Ich
widme ihn P. Mag. Winfried Bachler, weil er stets eine gute Ausgewogenheit und Qualitit der freien
Rede und der normativen Sprache in der Liturgie der Kirche in seiner Mitarbeit an vielen liturgi-
schen Biichern vertreten und sich dafiir eingesetzt hat. Obwohl der Begriff ars celebrandi tiblicher
ist und ars liturgica (scheinbar) mehr auf das Gegenstindliche der Liturgie verweist, meine ich doch,
mit diesem Begriff die Thematik zu erweitern hin auf alle, die in irgendeiner Weise mit Gestaltung
der Liturgie zu tun haben, auch wenn hier lediglich einige wenige Aspekte angesprochen werden.
Vgl. dazu BONTERT: 50 Jahre Liturgiekonstitution.

Vgl. ParscH: Volksliturgie.

Vgl. Vaccacint: Theologie der Liturgie.
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Dialogform)® und die Bet-Sing-Messen®, an denen die Gldubigen aktiv teilnehmen konnten
und in denen die Muttersprache ihre neue Rolle iibernahm. Fiir die sakramentlichen Feiern
und Sakramentalien gab es Diozesanrituale’, welche die Anliegen der Liturgischen Bewegung
abbildeten. ‘

Der Auftrag zur Uberarbeitung aller liturgischen Feiern durch das Konzil wurde sehr rasch
in Angriff genommen. Mit den seit 1969 neu vorgelegten Ausgaben fiir die liturgischen Feiern
wurde deutlich, dass einerseits die Gemeinde Trégerin der liturgischen Feier ist und die in ihr
Handelnden in neuer Weise gefordert sein wiirden. Dies betrifft bis heute nicht zuletzt die Art
und Weise der Kommunikation im Gottesdienst. ,,Sprechen” und ,,Kommunizieren® sind in
einer liturgischen Feier wesentliche Fihigkeiten, welche die liturgischen Amter und Dienste
mitbringen, entfalten und je neu vertiefen miissen, um der Aufgabe liturgischen Feierns ge-
recht zu werden.?

1 Die Liturgie ist Tun Christi

In der Liturgie engagiert sich Kirche radikal fiir das, was Christus getan hat und im liturgi-
schen Ereignis durch ihn weitergeht.” Das authentische Handeln der Liturgen muss demnach
am Vorbild Jesu gemessen werden kénnen, da die Art liturgischen Feierns mit dem Charakter
der Begegnung Christi mit den Menschen zu tun hat. Liturgie vergegenwirtigt das in der
Heiligen Schrift tiberlieferte Heilsgeschehen, damit es auf Zukunft hin Kraft entfalten kann.
Menschen erhalten Anteil am Tun Christi durch die Vergegenwirtigung seines Handelns im
liturgischen Tun der Gemeinde und ihrer Amter und Dienste. In der liturgischen Feier, in
ihren vergegenwirtigenden Einzelvollziigen heute soll die Kraft sptirbar werden, die damals
vom Herrn ausging. Die Glaubigen haben ein Recht auf eine Gestaltung des liturgischen Er-
eignisses, das es zu geistlichem Gewinn fithrt (vgl. SC 11). Konkret bedeutet dies: In der Art
und Weise, wie der Liturge handelt, wird Christusvergegenwartigung und -beziehung erfahr-
bar. Das ist ein mystagogischer Blick auf das Geschehen der Liturgie. Johannes Chrysostomus
eroffnet seinen Taufkandidatinnen und -kandidaten diese Sichtweise, indem er die ,,Augen
des Glaubens unterscheidet von den leiblichen Augen. Die einen sehen den Korper, der ge-
tauft wird, die anderen den alten Menschen, der begraben wird“", und weiter:
»Die leiblichen Augen erblicken den Priester, wie er von oben seine Rechte auflegt und
das Haupt beriihrt, die Augen des Glaubens aber schauen den groflen Hohenpriester,
wie er aus dem Himmel seine unsichtbare Rechte ausstreckt und das Haupt beriihrt.
Denn der, der tauft, ist kein Mensch, sondern der eingeborene Sohn Gottes selbst.“!!

Vgl. VOLGGER: ,,Nicht wie Auflenstehende und stumme Zuschauer*,

Vgl. zur Regelung der Bet-Sing-Messe und anderer ,volksliturgischer Messfeiern in der Ditzese
Linz Flieler, Joseph Cal.: Epistola de actione liturgica, Nr.4 sowie Meflordnung fiir die volksliturgi-
schen Mefifeiern in der Diézese Linz, in: Linzer Didzesanblatt 94. 1948, 96-99.

Vgl. z.B. die latein- und muttersprachige Ausgabe Collectio Rituum Linz 1929.

Vgl. KunzLER: Liturge sein.

Nocke: Sakramententheologie, 84: ,Sakramente sind jene Feiern der Kirche, welche die Kirche mit
Blick auf Jesus Christus und auf das Zeugnis des Neuen Testaments als ihre zentralen liturgischen Voll-
zlige erkennt, mit denen sie sich hochst offiziell identifiziert und in denen sie sich radikal engagiert.
Vgl. Jouanngs CHrYsosToMUS: Catecheses baptismales. Taufkatechesen, 235.

1 Ebd., 236-237.
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2 Liturgie ist Kommunikationsereignis: Dialog Gottes mit den Menschen

In dem oben angesprochenen Sinne kénnen wir verstehen, was gemeint ist, wenn Liturgie
als ein Kommunikationsereignis zwischen Gott und den Menschen beschrieben wird. Es
geschieht durch, mit und in Christus, den der Vater aus dem Tod genommen hat. Es er-
eignet sich im Modus der Beziehung, welche vom Vater und dem Sohn ausgeht und in die
glaubende/vertrauende Menschen hineingenommen werden. Alle Kommunikation in Gebet
und Gesang, in der biblischen Lesung ebenso wie in der freien Rede ist daher geprigt von
der ,,Art", wie Gott durch Christus spricht und wie Menschen den liebenden und rettenden,
den versohnenden und aufrichtenden Gott ansprechen, der Trauer und Freude mittrigt und
Hoffnung, Zuversicht und Trost schenkt und wachsen ldsst.

Wie die Evangelien in ihren Erzihlungen Jesus als Kommunikator und Handelnden dar-
stellen, gilt dabei als Vorbild. Die Sprache ist geprigt von gnadenhafter, d.h. sympathischer
Zuwendung, von Bitte und Erwartung, Staunen und Dankbarkeit, von Lobpreis und Dank.
Die je neu geschilderte Hinwendung Jesu zu den Menschen wird in seiner Sprache spiirbar
und bewirkt Reaktionen, die oft von einer bleibenden Beziehung in Dankbarkeit zeugen.

Die Liturgie inszeniert je neu solche Kommunikationsereignisse. Entscheidend dabei ist,
dass auch in der liturgischen Rede - bei aller Selbstandigkeit der Sprechenden - die lieben-
de Treue, die barmherzige Liebe, die aufmerksame Gerechtigkeit, der sorgsame Tadel, die
mitfiihlende Zuwendung, die versohnende Giite Jesu als Abbild der Vater-Anliegen (vgl. Joh
12,45) durchklingen. Darin ist auch die sakramentale Struktur zu suchen: im Sichtbaren (und
Horbaren) den Unsichtbaren erkennen und erfassen kénnen. Das meint auch die inkarnatori-
sche Struktur der Liturgie, wenn sie in der Prifation der die Geburt Jesu vergegenwirtigenden
Weihnachtsliturgie singt: ,,Denn Fleisch geworden ist das Wort, und in diesem Geheimnis er-
strahlt dem Auge unseres Geistes das neue Licht deiner Herrlichkeit. In der sichtbaren Gestalt
des Erlosers lisst du uns den unsichtbaren Gott erkennen, um in uns die Liebe zu entflammen
zu dem, was kein Auge geschaut hat.“!?

Die normativen und die Liturgie beschreibenden Texte mahnen, dass die im liturgischen
Ereignis verwendete und gesprochene Sprache ,die religiése und geistige Fassungskraft“'®
der Glaubigen beriicksichtigen soll, so wie andererseits eine banale Sprache vermieden wer-
den soll. Dem Vorsteher wird als Kiinder der Frohen Botschaft Christi zugemutet, fiir alle
Menschen die rechte Sprache zu finden (vgl. AEM 341, GORM 385). Das gilt im weiteren
Sinne fiir alle in der Liturgie verantwortlich Leitenden und Handelnden. Dabei sind einerseits
die in der Liturgie vorgegebenen Texte so zu sprechen, dass die Umsetzung in diesem Sinne
geschieht, andererseits sind die frei zu formulierenden Texte gemifl diesem Kriterium zu
sprechen.

3 Jedes Element der Liturgie ist von der Christusgegenwart gepragt

Christus ist seiner Kirche immerdar gegenwirtig, besonders in der Liturgie (vgl. SC 7). Die
Rede von der Gegenwart des erhchten Herrn gilt fiir jedes liturgische Element und Ereignis.

2 Vgl Prifation von Weihnachten I, in: Messbuch [1975], 364.

¥ Vgl. Allgemeine Einfilhrung ins Romische Messbuch [AEM] 313 // Grundordnung des Rémischen
Messbuchs [GORM] 352; Direktorium fiir Kindermessen, Nr. 12. Vgl. dazu auch die Instruktion Eu-
charisticum mysterium (1967).
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Aus diesem Grunde legt sich das mystagogische Sprechen fiir alles Tun und in allen Bereichen
der Liturgie nahe. Das beginnt schon bei der Art und Weise, wie iiber liturgisches Tun ge-
sprochen wird, z. B:

a) ,Die Ministranten tragen Christus, das Licht.“ Oder: ,,Wer sind die Lichttrdger?” (nicht:
o[...] die Minis, die die Tarzen tragen.”) Hier sei angemerkt, dass Kinder, Jugendliche bis
hin dann auch zu den Erwachsenen, welche ministrieren, offen sind fiir den Dienst, den
sie tun, damit der Auferstandene erfahrbar und ,sichtbar® wird. Die Sprachregelungen
bereits in der Vorbereitung verraten, ob diese tiefere Dimension der Liturgie vor Augen
steht oder nicht.

b) .Wort des lebendigen Gottes.“ (nicht: Das waren die Worte der Lesung.) Hier gilt es fest-
zuhalten, dass es nicht dem Charakter der Liturgie entspricht, wenn Lektoren bzw. Lekto-
rinnen fiir sich interpretativ entscheiden, den Glaubigen sagen zu sollen, z.B.: ,Das war
Gotteswort in Menschenwort.“ Am Schluss der Lesung bekundet der Lektor / die Lektorin
vielmehr: Dieses eben gehérte Wort ist ,Wort des Leben begleitenden und Leben stiften-
den Gottes®. Dabei sind nicht Interpretationsprobleme mit dem Text leitend, andere For-
mulierungen zu wihlen, vielmehr ist es Aufgabe der Homilie deutlich zu machen, warum
auch schwer zu verstehende und méglicherweise von Gewalt sprechende Texte mit dem
Heilshandeln Gottes zu tun haben.

c) Ein weiteres Beispiel kann das Ankiindigen von Liedern und Gesangselementen in Blick
nehmen. Die rein technische Ansage ,Wir singen Nr. xy“ ist zwar nicht falsch, dem got-
tesdienstlichen Geschehen wiirde aber die mystagogische Rede besser entsprechen: Wir
loben Gott mit dem Ruf ,,Der Herr sei gepriesen”; oder: ,,Lasst uns am Schluss unseren
Dank und unsere Bitte um Wegbegleitung im Alltag zum Ausdruck bringen. Dazu singen
wir Nr. xy.

4 Verschiedene Sprechakte mit unterschiedlicher Intention

Die einzelnen liturgischen Elemente fordern einen je unterschiedlichen Sprechakt. Es macht
einen Unterschied, ob die Gemeinde begriif3t wird oder ob eine Christus-Anrufung ausge-
sprochen wird, ob im Namen der Gemeinde die Oration vorgetragen wird oder ob die fiir-
bittenden Anliegen ausgesprochen werden; es macht einen Unterschied, ob das Hochgebet
proklamiert oder die Gemeéinde zum Vaterunser eingeladen wird. Es ist ein jeweils zu un-
terscheidender Kommunikationsakt. Ebenso unterscheidet sich eine Einfithrung zur Lesung
als ein zur Aufmerksamlkeit fithrender Text von einem Dank zur Gabenbereitung oder aber
von einer mystagogischen Hinfithrung zu einem liturgischen Akt. Es unterscheiden sich
Sprechrichtung, Aussageabsicht, Korperhaltung oder auch der kommunikative Ton, der z.B.
Mitempfinden, Lobpreis, Befindlichkeit oder dankbare Freude spiiren ldsst. Ein wesentliches
Moment jeder liturgischen Sprache ist die bewusste Prisenz der Sprechenden, der bewusst
gesetzte Sprechakt, aber auch die inhaltliche Klarheit und die Prignanz, welche dem Ver-
standnis der ganzen Gemeinde dient und dem jeweiligen liturgischen Element tatsachlich
auch entspricht. Auch fiir frei zu sprechende Elemente gilt das alte Kriterium ,,quod sanum
est in orthodoxia — das von gesunder Rechtglaubigkeit gepragt ist"."

% Vgl. Traditio Apostolica, 240-241.
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5 Einzelne Elemente

In diesen Uberlegungen soll es um Elemente der Liturgie gehen, die dem freien Reden der
in der Liturgie Handelnden unterstellt sind. Ich konzentriere mich auf Beispiele in der Eu-
charistiefeier, wenngleich diese sinngemaf auch fiir alle weiteren liturgischen Feiern gelten.
Uberleitungen und Einfithrungen sind neben der Predigt fiir das psychologische Erleben der
Feier von wesentlicher Bedeutung. Diese sind mystagogisch anzulegen, kurz und prignant.
Sie vertiefen und erleichtern das Mitfeiern, sie konzentrieren und elementarisieren Inhalte
des liturgischen Ereignisses.

5.1 BegriiBung und Einleitung

Ein erstes freies Wort, das die Liturgie neben den festgefiigten und vorformulierten Texten
kennt, ist die Einfiihrung. AEM 29 // GORM 50 sagt: ,Nach der Begriifung des Volkes kann
der Priester, der Diakon oder ein mit einem liturgischen Dienst beauftragter Laie die Glaubi-
gen mit ganz kurzen Worten in die Tagesmesse einfithren.*
Dieser Hinweis wird im Drehbuch der zu inszenierenden Liturgie, im Ordo Missae / Die Feier
der Gemeindemesse ibernommen und im deutschen Messbuch konkretisiert:
»Wenn ausnahmsweise aus besonderem Anlass ein persénliches Grufiwort oder die
Einfithrung linger sein miissen, mége man die Gemeinde auffordern, sich zu setzen.
Wenn zur Eréffnung nicht gesungen wurde, empfiehlt es sich, in die Einfithrung den
Erdffnungsvers einzubeziehen, da dieser hiufig einen Leitgedanken der Messfeier
angibt.“®
Hier gilt es zundchst anzumerken, dass die Aufgabe der freien Rede nicht die Begriifiung der
Gemeinde ist, die sich als Wiederholung darstellen wiirde. Die Begriifiung geschieht nach
dem Kreuzzeichen mit der vorgesehen Formel, z. B. , Der Herr sei mit euch., worauf die Ge-
meinde antwortet: ,,Und mit deinem Geiste.“ Es wird dadurch deutlich, dass durch den in der
Feier gegenwirtigen auferstandenen Christus, der die Gemeinde zusammengefiihrt hat, die
Gemeinde begriifit wird. Nach diesem Gruf3 gilt die Gemeinde als begriifit und braucht nicht
mehr vom Leitenden (in Wort-Gottes-Feiern auch von der Leitenden) eigens im personlichen
Namen in Ich-Form begriifit zu werden. Das entstellt den Sinn liturgischen Handelns. Die
Rede vom ,personlichen Grufiwort“ soll nicht dazu verleiten, dass sich der/die Sprechende
selbst als Einladende/r darstellt, wie dies doch haufig geschieht: ,Ganz herzlich begriifle ich
euch zu ..." Hier wird der Blick von Christus abgewendet und die sprechende Person stellt
sich selbst in die Mitte und macht sich selbst in gewisser Weise zum Grund des Zusammen-
kommens.

Aufgabe der ,knappen Einfithrung® ist es, den roten Faden, den Hauptgedanken der Feier,
wie er sich aus den biblischen Lesungen und hdufig auch aus der Prifation bzw. aus dem
Kommunionvers ergibt, aufzugreifen und vor Augen zu stellen. Dieser Gedanke sollte im
Eréffnungsgesang bereits angeklungen und ausgesprochen worden sein. Damit hitte er die
Aufgabe erfiillt, Ouvertiire der Feier zu sein. Fiir den 4. Quadragesima-Sonntag im Lesejahr
A (Evangelium vom Blindgeborenen) kénnte daher eine ,.knappe, frei formulierte Einladung*
so lauten:

5 Messbuch, 325.
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»In der Vorfreude auf das Osterfest hat uns der Auferstandene wieder zusammengerufen.

Er hilt liebend Ausschau nach uns, denn sehnstichtig verlangt er, mit uns die Eucharistie

zu feiern. Wir sind eingeladen, sein Wort zu horen und uns auf seine Gegenwart einzu-

lassen, damit uns auf unserem Lebensweg je neu die Augen aufgehen fiir Gottes Liebe

unter uns, und die Sehnsucht der Menschen vor Augen steht, gesehen zu werden, ange-

nommen und getragen zu sein — warum auch immer. Dazu will der Herr uns in Blick

nehmen und wieder neu die Augen salben.”
In diesen Passagen der ,freien Rede® ist die ad-hominem-Rede besonders gewiinscht und ge-
fordert. Die Rede ,von Mensch zu Mensch® ist eine verbindliche, offene, wertschitzende, ja
mitunter liebevolle, aber durchaus vom Ernst des Lebens geprégte Sprache - die Sprache Jesu
im Evangelium. Sie lasst erkennen, dass Verantwortliche der Liturgie in der Lebenserfahrung
der Menschen beheimatet sind und dies zur Sprache bringen konnen. Sie ist daher nicht welt-
fremd oder anklagend, auch nicht drohend, sondern wohlwollend, werbend und geprigt von
Sympathie fiir die Mitfeiernden. Spirituell orientiert sich liturgische Rede an der Art Jesu, den
Seinen zu begegnen. Die Art, wie Verantwortliche in der Liturgie sprechen, entscheidet sehr
dariiber, wie sich Menschen - auch von Gott her — angesprochen fithlen. So sind sie sakramen-
tale Handlungstriger des inkarnatorischen Ereignisses der Liturgie. Im Umkehr- und Versoh-
nungsbereich z. B. wissen wir, dass Menschen sich aufgrund der Art, vom Leben zu sprechen,
eingeladen fiihlen, den Priester als Gesprachspartner iiber ihre Lebenserfahrungen als Hirte,
Arzt und Richter aufzusuchen und mit ihm in Kontakt zu treten. Aufferdem ist wesentlich, dass
die freie Rede zwar vorbereitet sein muss, aber sie muss deswegen nicht abgelesen werden. Die
Spontaneitit und Unmittelbarkeit, welche in der freien Rede wirksam wird, ist ihrer Funktion
angemesser.

5.2 Einladung zum BuBakt

Ein weiteres Beispiel ist die Einladung zum Buflakt, welche eigens angesprochen werden
muss, weil die Messfeier nicht notwendigerweise den Buflakt enthdlt. Das Messbuch 1975
sieht vor, dass auch ,eine andere, frei formulierte Einladung® gesprochen werden kann.'®
Am Beginn des gottesdienstlichen Ereignisses werden die Glaubigen im Angesicht Gottes,
in Gegenwart des Auferstandenen, eingeladen, kurz ihr Leben zu bedenken, das Gelingende
und das Misslingende, Gutes wie Boses. Die Einladung dazu geschieht in einer behutsamen
Sprache, welche einladend und zugleich voller Respekt vor der Lebensgestaltung und vor dem
Bemiihen der Menschen ist. Gelingen und Misslingen, vor allem auch Haltungen, welche das
Bose bewirken, haben viele Grinde und Hintergriinde. Menschen fiihlen sich oft iiberfor-
dert, sich selbst ausgeliefert und dem Geheimnis des Bsen und dem Missgliicken vor allem
von Beziehungen unterworfen. Daher soll die Sprache der Einladung behutsam und klar sein,
gepragt von Verstindnis und doch deutlich in der Absicht. Zum Beispiel: ,Der Herr kennt
unsere Herzen und unser Bemiihen, er kennt auch unser Versagen und seine Griinde. Ihm dff-
nen wir unser Herz und unseren Verstand und bedenken, was uns (in der vergangenen Woche)
gelungen und worin wir versagt oder Mitmenschen verletzt haben.

Zur Wahrhaftigkeit des Sprechens gehort, dass das, was angekiindigt wird, eingehalten wird.
Das ,Herz 6ffnen” und das ,,Bedenken® brauchen Zeit. Diese Zeit ist vom Ablauf der Liturgie
durch die in den Rubriken ausgewiesene Stille vorgesehen. Es bedarf (zumindest) einiger Au-

16 Vel. Messbuch, 326 ff.
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genblicke der Stille, damit die Erkundung des Herzens und das Bedenken der zuriickliegen-
den Erfahrungen ansatzweise stattfinden konnen, damit die Begegnungen mit den Menschen
in der zuriickliegenden Zeit wieder vor Augen treten kénnen und das, was der Barmherzig-
keit Gottes anheimgestellt werden darf, auch spiirbar wird. Wenn diese Stille gelingt, tragt sie
wesentlich dazu bei, dass Liturgie zum ,,Ereignis” wird. Solche Elemente kinnen Gegenstand
der liturgischen Predigt'” sein und kénnen z. B. auch mit Ministrantinnen, Ministranten und
auch anderen liturgischen Diensten bei deren Proben eingetibt werden, damit jene, welche
vor der Gemeinde stehen, auch erkennen lassen, dass sie im liturgischen Geschehen ,,drin-
nen” stehen. Durch die Hinfihrung der Gemeinde kann diese sensibilisiert werden fiir die
Vorginge der Liturgie selbst. Ziel ist es, die je geeignetere und intimere Form der Christusbe-
gegnung zu ermdglichen und zu finden.

5.3 Kyrie-Rufe

Die Kyrie-Rufe sind Christus-Anrufungen und sagen daher etwas tiber Christus aus. Das
Messbuch 1975 sieht vor: ,,Bei dieser Form kénnen den Kyrie-Rufen frei formulierte Chris-
tus-Pradikationen vorausgeschickt werden; die nachstehenden Anrufungen sind als Beispiele
zu verstehen.™'®

Das Messbuch enthilt in logischer Konsequenz drei Beispiele von solchen Christus-Anru-
tungen, welche konsequent mit der Anrede ,,Herr Jesus Christus® bzw. weiterfiihrend mit Du
(gemeint ist Christus) beginnen."” Auch das Gotteslob kennt eine grofiere Anzahl an Beispie-
len, welche diesem Modell konsequent folgen.” Der Sinn besteht darin, Christus in seiner
Haltung fiir und mit den Menschen vor Augen zu stellen. Darauf folgt der Ruf des Erbarmens,
der zugleich wiirdigend und verherrlichend ist und die Sehnsucht um sorgende und trostvolle
Zuwendung durch die formulierten Eigenschaften bzw. Haltungen Jesu enthalt.

Diese ,frei formulierten Christus-Pradikationen sind nun aber nicht Anklagen oder
Selbst- bzw. Fremdbezichtigungen, die ja keine Christus-Huldigung ausdriicken. Kyrie-Rufe
sind keine Formulierungen von Schuldbekenntnissen im Sinne personlicher Schuld.?! Dazu
ist das Schuldbekenntnis vorgesehen, das in vornehmer Weise das Schuldig-Werden der
Menschen vor Gott ausspricht, ohne persénlich werden zu miissen. Was von Christus in der
Anrufung gesagt wird, leitet an, tiber das eigene Leben und sein Gestalten nachzudenken.
In der Christus-Priadikation etwa ,,Herr Jesus Christus, du erbarmst dich der Armen und der
Kranken®, werden die Mitfeiernden eingeladen, zunéchst dankbar zu bekunden, dass Arme
und Kranke von Jesus besonders in Blick genommen wurden; das Anliegen geht durch den
Auferstandenen weiter; moglicherweise gehort der Sprechende hier und jetzt zu den Armen
und Kranken. Andererseits ist das Vorbild Jesu eine unmittelbare Einladung, das eigene Ver-
halten den Armen und Kranken gegeniiber in Blick zu nehmen. Sie wissen um das Vorbild

Vgl. Starin: Eucharistie, 97 f.

8 Messbuch, 328.

19 Messbuch, 328-329.

* Vgl Gotteslob 2013, Nr. 163.

Leider muss festgestellt werden, dass bei Kindermessen nicht selten Erwachsene Kinder dazu anlei-
ten oder ihnen Texte in die Hand geben, die Fehlhaltungen zum Ausdruck bringen. Kyrie-Rufe sind
nicht der Ort dafiir, geht die Liturgie doch auch mit den Erwachsenen stets vornehm um, wenn es
um den Ausdruck persénlicher Fehlhaltung oder auch der Erfahrung von Schuld und Siinde geht.
Dies ist selbstverstindlich auch bei Feiern mit anderen spezifischen Gruppen zu beriicksichtigen.
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Jesu in seiner erbarmenden und fiirsorgenden Haltung und sind eingeladen, sich in seiner
Nachfolge darum zu bemiihen. Daher ist es auch legitim, nach diesen Kyrie-Rufen die Verge-
bungsbitte zu sprechen.

5.4 Einfihrung in die Lesung(en)

Die Grundordnung des Romischen Messbuchs stellt in Nr. 128 fest: ,,Der Priester kann mit ganz
kurzen Worten die Glaubigen in die Liturgie des Wortes einfithren.“ Die Pastorale Einfiithrung
in das Messlektionar [PEML] spricht von der Aufgabe des Priesters, dem es angelegen sein
muss, dass die Glidubigen das Wort Gottes gut héren kénnen. Dem Priester bzw. dem Prediger
(in Wort-Gottes-Feiern auch der Predigerin) kommt die Aufgabe zu, die Glaubigen durch
Hinweise zu aufmerksamerem Zuhoren anzuleiten und sie vor allem durch die Homilie zu
einem méglichst fruchtbaren Aufnehmen des Wortes Gottes zu bewegen.”

Im Gegensatz zur AEM 89 mahnt GORM 128 das ,ganz kurze Wort“ ein. Damit soll der
Gefahr entgegengewirkt werden, dass Einfithrungen schon vorweggenommene Kurzhomilien
sind. Ziel der frei formulierten ,Hinfithrung® ist, dass die Glaubigen das Wort achtsamer/
aufmerksamer héren und dass sie zum fruchtbaren Aufnehmen des Wortes bewegt werden.
Es stellt sich also die Frage, wie dies geschehen kann. Ein vorzutragender Schrifttext hat In-
formationsgehalt, er kann geprigt sein von emotionalen Ereignissen, er kann Befremden aus-
16sen, er kann irritieren usw. Es ist nicht Aufgabe der zu formulierenden Hinweise, vorweg
zu erkldren oder vorweg zu ,warnen®. Vielmehr sollen Hinweise gegeben werden, die auf die
Lebenserfahrungen der Zuhorenden verweisen und aus diesen das Interesse fiir einen Text
fordern, sodass aufmerksamer zugehért werden kann. Dabei wire es wiinschenswert, wenn
bei den zuhorenden Glidubigen immer schon ein hohes auch emotionales Interesse am Wort
Gottes bestiinde, d. h. eine Sehnsucht, den Herrn zu héren.

Angemerkt sei auch, dass die kursiv gesetzten kurzen Formulierungen im Lektionar vor der
Lesung nicht zum Vorlesen gedacht sind, vielmehr die Uberschrift darstellen. Die Uberschrif-
ten fiir die einzelnen Lesungen sind (meist aus dem Text selbst) sorgfiltig ausgewihlt. Sie he-
ben das Hauptthema der Lesung hervor und lassen, soweit erforderlich, den Zusammenhang
zwischen den einzelnen Lesungen einer Messfeier erkennen.?

Ein Beispiel fiir das Interesse weckende Anleiten zum Héren der Lesung, z. B. in der Weih-
nachtsnacht, wenn Jes 9,1-6 gelesen wird, konnte sein:

»Immer wieder verstricken sich Menschen und ganze Vilker in Streit und Krieg. Solche Er-

fahrungen machte auch das Volk Israel. Propheten haben in solchen Situationen das Wort

erhoben und neue Perspektiven aufgezeigt. Was war die Perspektive damals und welche

Zusagen gelten heute?”

Hier wird zunéchst nur das Interesse fiir die Aussage des Textes geweckt und das Zuhoren ge-
fordert. Den Text zu aktualisieren ist Aufgabe der Homilie. Der Text muss kurz und prignant
sein, damit er nicht selbst zur (Kurz-)Lesung wird und die Inhalte vorwegnimmt.

Ein anderes Beispiel kann die Lesung Eph 5,21-32 sein (21. Sonntag im Jahreskreis B).
Die Rolle der Frau in den antiken Gesellschaften war anders als heute (zumindest in vielen
Gegenden des nordatlantischen Raumes). Zeit- und kulturbedingte Aussagen stoflen immer
wieder auch auf Widerstand. Dennoch lesen wir den Brief von Paulus an die Gliubigen in

22

Vgl. Pastorale Einfiihrung ins Messlektionar, Nr. 38.
23

Vegl. Pastorale Einfiihrung in das Messlektionar, Nr. 123,
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Korinth und sagen, dass es ,Wort Gottes™ heute ist und damit der Gemeinde Orientierung,
Kraft und Trost geben méchte. Daher auch hier der Versuch, entsprechend einzuleiten und
vor allem die hérenden Frauen - nicht nur sie selbstverstindlich - zu einem méglichst frucht-
baren Aufnehmen des Wortes Gottes zu bewegen:
~Antike Gesellschaften sehen die Rolle der Frau anders als heute. Paulus spricht von dieser
Rolle in den Briefen an seine Gemeinden. Sollten uns seine Aussagen befremden, lade ich
ein, doch auch das zu héren, was Paulus den Mdnnern sagt und was im Sinne Gottes mdg-
licherweise zu verdnderten Sichtweisen und Haltungen fithrt.*
Wie oben schon angemerkt, ist es Aufgabe der Homilie/Predigt, diese Spannungen anzu-
sprechen, zu deuten und Perspektiven einer Auslegung vorzulegen, welche dem Text seine
Berechtigung heute verleiht. Der Sprechakt der Anleitung zum Héren kann daher kurz und
pragnant bleiben.

5.5 Das Allgemeine Gebet

Die Sprechhandlung des Allgemeinen Gebetes (auch Fiirbitten genannt)* ist getragen von
drei Sprechenden: dem Vorsteher, der Sprecherin/dem Sprecher der Anliegen, der Ge-
meinde, welche mit dem Bittruf antwortet. Wahrend der Vorsteher (bzw. der/die Leiter/in
in einer Wort-Gottes-Feier oder auch in Tagzeitenliturgien) zum Gebet einladt und damit
die Gemeinde anspricht, spricht das ausgewéhlte Gemeindemitglied (Lektor/in, Kantor/in,
andere/r) das Anliegen Richtung Gott aus. Es bittet Gott, den Barmherzigen, um Nihe und
Hilfe in den Lebenssituationen, in denen Menschen ihre Hilflosigkeit, Schwiche, Hilfsbediirf-
tigkeit, Machtlosigkeit, Ratlosigkeit, auch Unverfiigbarkeit bekunden und Beistand und Kraft
sowie Trost und Hilfe erbitten. Sie tun das durch, mit und in Christus in der Kraft der Bezie-
hung, die von beiden ausgeht, in der Kraft des Heiligen Geistes. Die Fiirbitten sind grund-
sdtzlich trinitarisch orientiert, d. h. die Anrede ist an den Vater gerichtet, die Bitten durch den
Sohn formuliert. Die Anliegen der Glaubigen sollen nun wiederum kurz und verstandlich
sein, sodass im Zuhoren das Anliegen leicht aufgenommen und damit im Herzen angeeignet
und verstirkt werden kann. Diese Bitten sollen vorbereitet, kurz und pragnant sein, die An-
liegen durchaus deutlich benennend. Auch sogenannte freie Fiirbitten sollten vorbereitet sein.
Lediglich in kleinen Gemeinschaften kann es sinnvoll sein, die Bitten ganz den spontanen
Formulierungen der Mitfeiernden zu tiberlassen.

Die einzelnen Anliegen folgen den grofien Anliegen der Kirche. Das Allgemeine Gebet der
Glaubigen ist ein eigenstindiger liturgischer Akt, der hohe Aufmerksamkeit in der Inszenie-
rung verlangt, achtsames Sprechen fordert und die Glaubigen involvieren soll im Sinne der
Identifikation mit dem ausgesprochenen Anliegen. Die Sprechenden werden ihre Betroffen-
heit und vertrauende Gelassenheit spiiren lassen; sie geben zu erkennen, dass das Anliegen sie
selbst schon berithrt und bewegt hat, das sie nun weitergeben, damit alle im Herzen einstim-
men und Gott um Trost, Hilfe und Beistand bitten. Durch diese personliche Betroffenheit,
wenn z.B. von hungernden, leidenden, im Krieg sich befindenden Menschen gesprochen
wird, von Kindern, Jugendlichen, Familien etc., fithlen sich die Zuhorenden eingeladen, sich
diese Betroffenheit anzueignen und Gott in diesem Anliegen zu ,,bestiirmen®* Nach kurzer
Stille unterstreichen sie das Anliegen mit dem identifizierenden WIR des Gebetes: Wir bit-

24
25

Vgl. dazu [NaGEL:] Mit der Not der Welt vor Gott; Lumma: Furbitten.
Zur Eigenart und Aufgabe der Formulierungen einzelner Anliegen vgl. die Literaturhinweise in Anm. 23.
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ten dich, erhére uns oder einen anderen entsprechenden Ruf. Die das Anliegen Sprechenden
sollten nicht nur die Betroffenheit spiiren lassen, sie sollten auch in keinem Gottesdienst die
Aktualitit der Anliegen aus dem Auge verlieren. Die Moglichkeit, vorformulierte Fiirbittfor-
mulare zu verwenden, kann dazu verleiten, dass aktuellste Anliegen aufgrund entsprechender
Ereignisse vor Gott keine Sprache findet.*®

Uber den Abschluss der Fiirbitten herrscht Uneinigkeit bei den Liturgietheologen. Wihrend
die einen sagen, dass das Abschlussgebet die vierte Oration in der Eucharistiefeier sei”’, mei-
nen die anderen, der Abschluss durch den Vorsteher sei lediglich ein preisender Dank, der an
Gott gerichtet ausgesprochen wird, da die Bitten ja schon benannt wurden.” GORM 138 leitet
an, die Hinde auszubreiten und mit einem Gebet die Fiirbitten abzuschlieflen. Dieses Spre-
chen im Namen der ganzen Versammlung ist an den Vater gerichtet durch Christus im Heili-
gen Geist. Damit ist der Sprechakt von der Gemeinde auf Gott hin ausgerichtet und schlief3t
mit dem akklamierenden Amen der Gemeinde. Dadurch bekriftigt die Gemeinde nochmals
abschlieffend, wie sehr ihr das Gebet fiir die genannten Personenkreise und ihre Situationen
am Herzen liegt und wie sehr sie darauf vertraut, von Gott begleitet zu sein.

5.6 Einladung zum Gebet des Herrn

Wihrend die lateinische Editio typica lediglich eine feststehende Einladung zum Vaterunser
vorsieht, liegen fiir diese Einladung im deutschen Messbuch vier Vorschldge vor.* Dariiber-
hinaus vermerkt eine Eigenrubrik dieses Messbuches, dass ,eine andere geeignete Einladung™
erfolgen kann, welche ,,auch der Zeit des Kirchenjahres angepasst werden™’ kann. Die Eig-
nung als Einladung ergibt sich also durch den Bezug zum Kirchenjahr, in einer weiteren frei-
en Formulierung meine ich, sollte der Bezug zu den Lesungen bzw. zum Anlass der Feier
gegeben sein, damit so auch der rote Faden (thematische Einheit) aufgegriffen und verfolgt
ist. Die Anregungen des Evangeliums bzw. der weiteren Lesungen lehren das Beten, so wie
Jesus am Ende der Bergpredigt das Gesagte ins Gebet miinden ldsst. Auch hier sei wiederum
auf Prignanz und Kiirze geachtet, wobei beides durch gute Vorbereitung oder aber durch Ge-
wandtheit bewerkstelligt wird. Diese Einladung greift nicht weit aus, vielmehr bringt sie einen
kurzen Gedanken auf den Punkt, der direkt ins Sprechen des Vaterunsers miindet. Dieser
Sprechakt ist Einladung und damit an die Gemeinde gerichtet, freundlich und werbend. Das
Vaterunser hingegen ist gemeinsam mit der Gemeinde an Gott, den Vater, gerichtet, durch
Christus in der Beziehung, die er schenkt (Heiliger Geist). Die Anrede des Schopfers und
Begleiters des Lebens, von dem Grundlegendes fiir das Leben erwartet und erbeten wird, ist
damit ein anderer Sprechakt und lisst Innerlichkeit im Sinne der Verbundenheit im Herzen
spiiren und auch ,.erkennen®. Im Sinne des oben genannten Beispiels vom 4. Quadragesima-
Sonntag konnte die Einladung zum Vaterunser lauten: ,,Aus der Finsternis hat uns der Herr
zum Glauben gefiihrt. Er macht uns sehend fiir sein Wirken in unserem Leben. Darum lasst uns

¥  So musste ich erleben, dass in einer Eucharistiefeier am Tag nach der schrecklichen Brandkatastro-

phe am 14. Juni 2017 in London kein diesbeziigliches Gebetsanliegen ausgesprochen wurde. Chris-
tinnen und Christen sollten vor Gott nicht weltvergessen sein und die Not anderer nicht ibersehen.
Lumma: Fiirbitten, 11 spricht von einer abschliefenden Oration; so auch [NaGeL:] Mit der Not der
Welt; er meint aber auch, dass eine sehr entsprechende Form die abschlieflende Preisung sei.

Vgl. Gotteslob 586,6. Hier wird deutlich, dass der Abschluss vom preisenden Dank bestimmt ist.

#  Vel. Messbuch, 511.

30 Messbuch, 512.
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beten, wie der Herr es gelehrt hat.“ Der Text greift das Evangelium auf und bleibt beim Haupt-
gedanken der Feier. Er ist klar und pragnant und lidt zum Gebet ein.

5.7 Friedensgebet und Friedensgrul

Die Editio typica sieht das Friedensgebet als Vorstehergebet ohne Einladung vor, das die Ge-
meinde mit ,, Amen” akklamiert. Daran schlief3t sich der Friedensgrufl an. Anders das deut-
sche Messbuch.”® Mit einem allgemeinen und vier weiteren Vorschligen fiir die geprigten
Zeiten (Weihnachtszeit, Quadragese, Osterzeit und Pfingsttag), welche auch eine eigene An-
passung erfahren konnen, instruiert dieser Text formlich den Priester, mit einer Einladung
zum Gebet hinzufiihren, das dann an den Sohn gerichtet wird und nicht, wie tiblich, an den
Vater. Ausschlag dazu gibt die Vorbereitung auf den Kommunionempfang. Es wird vom Vor-
steher gesprochen und vom Volk nicht akklamiert. Es ist hier nicht der Ort, das Friedensgebet
an dieser Stelle zu begriinden oder in Frage zu stellen.”? Der Friedensgrufl wird mit der vor-
gesehenen Formel durch die Gemeinde akklamiert.

»Mit folgenden oder dhnlichen Worten® lidt also der Priester zum Friedensgebet ein. Das
Instruierende dabei sind die folgenden Worte, das Ergebnis das ,,Ahnliche® Der Priester ist
angehalten, sich ein Beispiel zu nehmen an der vorgegebenen Kiirze und an der Aussageab-
sicht der Texte. Zu vermeiden ist eine freie Rede, welche wie eine Exhortatio erklingt und alle
moglichen Bereiche des Lebens anspricht. Nicht die Lebenssituationen der Menschen sollen
hier in Erinnerung gerufen werden, vielmehr — wie am Beispielstext sichtbar -, dass Christus
vor Augen gestellt wird, der zum shalom, dem inneren und dufleren Frieden, einlidt, dazu
befihigt und ihn bewirkt. Diese Motivik ergibt sich aus den jeweiligen Lesungen der liturgi-
schen Zeit bzw. des konkreten Gottesdienstes. Wiederum am Beispiel des 4. Quadragesima-
Sonntages, an dem im Lesejahr A auch Eph 5,8-14 gelesen wird: ,Als der Blindgeborene dem
Herrn begegnete, salbte der Herr ihm die Augen und er wurde sehend ~, er wurde selbst zum
Licht. Darum bitten wir: ..."

Der Text soll deutlich machen, dass unmittelbar vor dem Kommunionempfang an die Kraft
der Christusbeziehung erinnert wird fiir die Gestaltung der communio auch im Alltag. Der
Welt, der Kirche, den Familien, den Einzelnen, auf den Arbeitsplitzen, wo auch immer Chris-
tinnen und Christen leben, soll der Friede zuhause sein durch den, der sich in der Kommu-
nion in den Herzen der Glaubigen Wirkung sucht. Daraus wird deutlich, Christen kommu-
nizieren, um der Welt ein Gemeinschaftsgeprige im Sinne des Auferstandenen und seiner
Werte, wie sie das Evangelium und damit die ganze Heilige Schrift beschreibt, zu geben.”

5.8 GruR, Segen und Entlassung

Der Feierliche Schlusssegen stellt eine inhaltliche Zusammenschau des liturgischen Anlas-
ses dar, er stellt das Wirken Gottes durch seinen Sohn im Heiligen Geist vor Augen und
ruft dessen Wirkung in den Glaubigen bekriftigend in Erinnerung. In diesem Sinne kénn-
te — meines Erachtens - auch in Messen, in denen kein Feierlicher Segen gesprochen wird,

' Vgl. Messbuch, 517.
*  Eine ausfiihrliche Begriindung liegt vor in LENGELING: Grundordnung, 241 f,, 294; vgl. SCHNITZLER:
Was die Messe bedeutet, 274-277. Vgl. auch die Publikation der LKO: ,,Der Friede sei mit dir!® 15-20.

*  Vgl. dazu auch Instruktion Redemptionis Sacramentum [2004], Nr. 71.
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der Priester mitunter den Grundgedanken des Wortes Gottes, wie er auch in der Auslegung
dargelegt wurde, aufgreifen und damit zu Gruf8 und Segen iiberleiten. Der Gemeinde wird
damit geholfen, die wesentliche Aussage des Wortes Gottes und seiner Auslegung mit in den
Alltag zu nehmen. Damit schlieft sich auch der Kreis des roten Fadens, der das Gelander fiir
die Mitfeiernden darstellt, damit diese konzentriert beim Anliegen und Hauptgedanken der
jeweiligen Feier bleiben kénnen.

6 AbschlieRende Uberlegungen

Emil J. Lengeling hat in seinem ausfiihrlichen Kommentar zur erneuerten Messe angemerkt:
»Der Satz iiber mégliche Hinweise an die Glaubigen zu Beginn und Schluf3 der Messe sowie
vor den Lesungen und vor dem Eucharistiegebet stellt uns vor neue Aufgaben. Hier wire in
besonderer Weise Raum fiir die von vielen gewiinschte Spontaneitit und Kreativitdt.“**

Die neuen Aufgaben, von denen Lengeling spricht, sind in den vorangehenden Hinweisen
zum Wesen der Liturgie und in den Beispielen der freien Rede dargestellt worden. Sie soll
den Glidubigen zum lebendigen Mitvollzug der Feier verhelfen, aber nicht ablenken durch
Ausfithrlichkeit und Erwiigungen, derer es rasch zu viel werden kann. Daher miissen die Hin-
weise kurz und vorbereitet sein. Spontaneitit und Kreativitit konnen auch eine Gefahr dar-
stellen, wenngleich in ihnen auch ein Wert liegt. Hier besteht meines Erachtens auch die im-
mer noch unerfiillte Aufgabe, Kandidaten fiir das Presbyterat fiir solche Herausforderungen
ausreichend zu unterrichten und ihnen in entsprechenden Ubungseinheiten auch das Gespiir
zu vermitteln. Denen, die meinen, aufgrund von Fehlentwicklung in diesem Bereich litur-
gischen Feierns, die freie Rede zuriicknehmen zu sollen, entgegne ich mit der Herausforde-
rung zu intensiverer Schulung. Lebendige, dialogische und kommunikative Liturgie braucht
auch die freie Rede (nicht nur die Homilie/Predigt), welche gekonnt das Wesentliche im
Blick hat und zum Ausdruck bringen kann und an einzelnen Erfahrungsorten der Liturgie zu
mystagogischer Tiefe begleitet. Die Ubung der Sprach- und Sprechkompetenz sowie der au-
thentischen Gestaltung des liturgisch-dialogischen Ereignisses kann nicht als wertvoll genug
erachtet werden. Dies ist Anliegen dieses Beitrages. Angebote im Bereich der ars liturgica bzw.
der ars celebrandi verfolgen diese Ziele. Es versteht sich von selbst, dass dabei alle liturgischen
Elemente in Blick zu nehmen sind.
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Franz Karl PraRl, Graz / Rom

50 Jahre nach der Instruktion ,,Musicam sacram® (5.3.1967)

Gedankensplitter zur Situation der liturgischen Musik
unter praktischen Gesichtspunkten

Die Instruktion ,,Musicam sacram“ war ein revolutiondres Dokument,
das den liturgischen Gesang auf vollig neue Beine gestellt hat (tatige Teil-
nahme). Neue Wahlmaglichkeiten und die Verwendung der Mutterspra-
che waren bedeutsame Weichenstellungen. Die Chore mussten zu einer
neuen Identitdt als Teil der Gemeinde finden.

Die Instruktion der Ritenkongrega- Untv.-PROE. DR, PRANZ KARL PRASSL
tion iiber die Musik in der heiligen ist Professor fiir Gregorianik um{kirchcumustknl.ischc Werk-
Liturgie ,Musicam Sacram® [MS]! kunde an der Knn.lf:til.lrni\fe.rsitzil (‘Ji'ﬁ}: u.nd !el1 rt 3?811 2011 mnh

am Pontificio Istituto di Musica Sacra in Rom. Er ist
war - von den Folgewirkungen her u. a. langjihriges Mitglied der LKO, war 1999-2011 Président
gesehen — alles in allem ein revo- der Internationalen Arbeitsgemeinschaft fiir Hymnologie, ist
lutionires Dokument. Es hat die Mitherausgeber der , Beitrage zur Gregorianik®, seit 2010
theologische Argumentation der Préisideani:.dcr (r):etcrrcichis‘;chcv R"ird.le1}musikl‘mmmifsion‘

5 , g e Griinder {1992) und Leiter der Grazer Choralschola.
Liturgiekonstitution zur Musik im
Gottesdienst fortgeschrieben und
zahlreiche Wege in eine neue Praxis des Singens und Musizierens im Gottesdienst gewiesen.
Durch das Brechen der starren Rubrizistik der liturgischen Biicher nach dem Konzil von Tri-
ent wurden bei den meisten musikalischen Belangen zahlreiche Tiiren aufgetan. Was heute
selbstverstindlich ist, war vor 50 Jahren teilweise unerhort und in seinen Konsequenzen noch
gar nicht absehbar.? Das Durchschreiten der offenen Tiiren erfolgte mitunter rasch, mitunter
gemichlich, und manchmal auch gar nicht. Nach 50 Jahren sind sowohl eine Riickschau wie
auch eine Vorschau durchaus angebracht. Der Pépstliche Rat fiir die Kultur und die Kongre-
gation fiir das Katholische Bildungswesen haben gemeinsam mit dem Pontificio Istituto di
Musica Sacra und dem liturgischen Institut der Benediktineruniversitit SantAnselmo dazu
vom 2.-4. Mérz 2017 in Rom eine internationale Tagung veranstaltet, deren Berichtsband®
inzwischen vorliegt, wichtige Referate werden auch im heurigen Jahrgang (64/2017) der Zeit-
schrift ,,Singende Kirche® auf deutsch publiziert.

Die Praenotanda in den erneuerten liturgischen Biichern, vor allem im Messbuch und im
Stundenbuch haben nur wenige Jahre nach 1967 die Instruktion teilweise iiberholt, weiter-
entwickelt und in Details dadurch auch obsolet gemacht. Was aber ist bleibend? Was gilt nach
wie vor, zumindest als spezielle Vorschrift fiir Teilaspekte im liturgischen Gesang?

Vgl. EDIL 1, Nr. 733-801, 275-291; deutsch: MEYER / Pacik (Hg.): Dokumente zur Kirchenmusik,
154-177. In Folge wird das Dokument unter den ihm eigenen Nummern zitiert.

Charakteristisch dafiir ist z.B. die Berichterstattung in der Zeitschrift ,,Singende Kirche®* in den
Jahren 1962-1970.

Siehe:http://www.aracneeditrice.it/aracneweb/index.php/pubblicazione htm1?item=9788825504866.
MoRreirA AzEVEDO/RoUsE (Hg.): Musica e Chiesa.
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Die volle, bewusste und titige Teilnahme der Glaubigen an der Liturgie ist der Cantus fir-
mus der Liturgiereform schlechthin. Damit dieses Ideal nicht graue Theorie blieb, mussten
zahlreiche Weichen neu gestellt werden. Eine besondere bestand im liturgischen Gesang.
Wenn alle mitmachen sollen, kann man dafiir kein jahrhundertelang hochgeziichtetes spe-
zielles Repertoire verwenden, das bis auf Professionelle alle iiberfordert. Die edle, aber nicht
primitive Einfachheit war gefordert. Dazu mussten die Ordnungen fiir den Gesang des Mess-
propriums griindlich aufgebrochen werden. Die Beseitigung des Prinzips ,,alles oder nichts®
beim Gesang in der Messe hat erst die heutige Vielfalt und die Freiheit der musikalischen
Gestaltung ermoglicht. Durch die konsequente Umsetzung des ,,Prinzips der gestuften Fei-
erlichkeit” (principium ,progressivae“ sollemnitatis — eigentlich: voranschreitende Feierlich-
keit) — eine Novitét schlechthin -, ausdriicklich so genannt beim Stundengebet (Nr. 38), blei-
ben nach den Ausfithrungen in den Nrr. 28 und 36 in Hinblick auf den Gesang keine grofien
Unterschiede mehr zwischen Missa cantata und Missa lecta (ohnedies ginzlich obsolet durch
das Missale 1970).

Von besonderer Bedeutung war die Beseitigung der Exklusivitit des Graduale Romanum
in der Verwendung von Messgesingen; dies war eine wesentliche Voraussetzung fiir die (zu-
nichst, aber nicht nur) rein praktisch gesehene Erméglichung des Gemeindegesangs unter
den Prinzipien und Bedingungen einer erneuten Gemeindeliturgie. Dies ging in zwei Rich-
tungen, die Erstellung eines Graduale Simplex und die Erlaubnis zur Verwendung mutter-
sprachlicher Lieder und Gesinge (Nr. 50 und 36).

MS erneuert die Forderung von SC 117 nach einer ,, Ausgabe mit einfacheren Melodien an
kleineren Kirchen® (Nr. 50). Diese erschien als Graduale Simplex noch 1967, zunichst quasi
offiziés — die Widerstinde auch im Staatssekretariat waren grof8 —, erst 1975 wurde es in den
Rang einer ,Editio typica altera“ (!) erhoben.* 1968 wurde ein kurzes Dekret zur ,,Ubertra-
gung des Graduale Simplex in die Volkssprachen® nachgereicht.” Das Sperrfeuer konservati-
ver Kirchenmusikkreise gegen das von Eugéne Cardine und Luigi Agustoni erarbeitete Buch
war enorm,® dort aber, wo man es verwendet hat, waren die Erfahrungen damit durchwegs
positiv.

Zu den Langzeitwirkungen gehort, dass mit dieser Alternative zum Graduale Romanum
das ,,Proprium® als ein einziges Gesangsformular fiir eine bestimmte Feier tiber weite Strek-
ken auch im Temporale zugunsten eines ,,Commune-Prinzips“ aufgegeben worden ist. Das
bringt praktische Vorteile, iiber die damit verbundenen Verluste an liturgischer Theologie im
Gesang kann man durchaus geteilter Meinung sein. Man kann jedoch ohne weiteres sehen,
dass die theologischen ,Essentials“ des Graduale Romanum im Graduale Simplex durchaus
vorhanden sind. Die Gesinge dieses Buches wurden ja schliefllich nach dem Grundsatz der
inhaltlichen Entsprechung ausgewihlt, der Begriff ,Cantus congruus® — der ,iibereinstim-
mende Gesang', meist jedoch mit ,,entsprechender Gesang® tibersetzt - findet sich in Varian-
ten z.B. in den Nr. 32 und 36. Die etwas weiche Ubersetzung mit ,entsprechend* hat freilich
nicht dazu beigetragen, den Blick fiir die eigentliche Problematik zu schirfen: Singen in der
Liturgie ist nicht nur Verschonerung und Verfeierlichung, sondern ein eminenter Akt der
Reprisentation liturgischer Theologie.

* EDIL 1, Nr. 1008-1026, 367-370. Vgl. auch: PrassL: Gregorianik am Scheideweg, 313.
> EDIL 1, Nr. 1028-1031, 372-373; MEevEr/ Pacik (Hg.): Dokumente, 180-181.
&  Vgl. dazu: BugNINT: Liturgiereform, 932-937.
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Die Mithen um das Proprium waren nicht von besonderem Erfolg gekront. Wenngleich es
in englischsprachigen Lédndern, auch in Ungarn etliche, aber nicht weit verbreitete Publikatio-
nen fiir gesungene Proprien in der Muttersprache gibt, hat im deutschen Sprachraum einzig
Heinrich Rohr etwas Vergleichbares vorgelegt.” Man muss aber schon ein Fan dieser Art von
Musik sein, um sie auch emotional zu rezipieren.

Die zweite bedeutende und wesentlich wichtigere Entscheidung zur Férderung der titigen
Teilnahme im Gesang war, dem muttersprachlichen Kirchengesang volle liturgische Dignitat
zu verleihen (MS Nr. 32 und 36), dabei wird auf bestehende Indulte fiir die Missa in cantu
verwiesen und die Moglichkeit, in einer Missa lecta Teile des Propriums durch kongruente
Lieder und Gesénge zu ersetzen, erdffnet. Damit war das bis dahin hochstens Geduldete nun-
mehr amtlich legitimiert. Auch hier wiederum wird eingemahnt, dass es nicht geniigt, einen
»cantus eucharisticus® (im Deutschen mit ,,Messlied“ sinngemaf richtig tibersetzt) zu singen,
sondern die inhaltliche Kongruenz zum klassischen Proprium zu beachten. Hilfreich fir die
Approbation war auch die Bestimmung in MS 55, dass éltere Gesdnge nicht wortlich mit den
amtlichen Texten in der Muttersprache iibereinstimmen miissen.

In allen Gegenden dieser Welt, wo der Protestantismus eine ernsthafte Konkurrenz fiir den
Katholizismus darstellt, gibt es auch ein katholisches Kirchenlied neben dem evangelischen.
Wettbewerb befliigelt bekanntlich das Geschiift, das wussten auch schon die katholischen Ge-
sangbuchmacher des 16. und 17. Jahrhunderts. Das Kirchenlied war freilich im System der
nachtridentinischen Liturgie bestenfalls ,,paraliturgisch und bei der gesungenen Messe ohne-
dies verboten. Plétzlich konnten nun die Bischofe aus den Kirchenliedern liturgische Gesinge
machen. Die deutschen und 6sterreichischen Bischafe haben noch 1967 den Inhalt der be-
stehenden Didzesangesangbiicher als liturgisch erklirt,® eine sinnvolle Entscheidung, in ihrer
Pauschalitit aber aus heutiger Sicht auch eine Entscheidung mit Kollateralschiden. So gilt das
Lied ,,zum Sanctus® aus der Schubertmesse immer noch als Sanktuslied, was es nicht wirklich
ist. Daran andert auch der Etikettenschwindel im neuen ,,Gotteslob“ (2013) nichts, wo dieses
beliebte Lied als Nr. 388 unter das Kapitel ,,Lob, Dank und Anbetung“ eingereiht worden ist.
Nach der Kommunion wird dieses Lied hierzulande wohl kaum wer singen (wollen).

Die von den damaligen rémischen Behorden gewollte Offnung auf ein neues Repertoire li-
turgischer Gesidnge hin war im deutschen und englischen Sprachraum auch die riesige Chan-
ce, das Kirchenlied der Reformation zu rezipieren. Beim gemeinsamen Singen wird weniger
kontroverstheologisch gestritten als in gelehrten Abhandlungen. Die Okumene im Kirchen-
lied ist etwas Selbstverstindliches geworden. Wer weif§ denn schon, dass ,,Lobe den Herren,
den michtigen Konig der Ehren* das Lied des reformierten Pfarrers Joachim Neander ist?
Die Okumene im Kirchengesang wurde im deutschen Sprachgebiet durch die kirchenamtli-
che Arbeitsgemeinschaft fiir Okumenisches Liedgut® gefordert und zeigt viele Friichte in den
Ausgaben des ,Gotteslob® von 1975 und 2013" sowie auch in den verschiedenen evangeli-
schen Gesangbiichern. Sie ist letztlich eine erfreuliche Konsequenz aus den Neuregelungen
des Kirchengesangs in MS.

Das Bemiihen um eine inhaltliche Kongruenz der Lieder und Gesinge in den Gemein-
degesangbiichern (heute: ,Gotteslob“) wird von den Verantwortlichen in der LKO und in

Romr: Deutsches Messantiphonale.

MEYER/ Pacik (Hg.): Dokumente, 274, dazu auch: PrassL: Liturgiereform in Osterreich, 864.
Den wesentlichen Uberblick bietet die offizielle Website http://dli.institute/acel/.

Vgl. dazu: PrassL: Gott leben alle Tage, 135-196.
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der Osterreichischen Kirchenmusikkommission sehr ernst genommen. Davon zeugen die
zahlreichen Liedpldne, die 2. B. in der Zeitschrift ,,Singende Kirche® publiziert werden, davon
zeugen aber auch zahlreiche Publikationen der LKO in dieser Zeitschrift. Kantorenbiicher
wie das Miinchener Kantorale enthalten umfangreiche Vorschldge fiir eine sachgerechte Aus-
wahl von Liedern und Gesidngen neben dem Antwortpsalm und dem Evangelienruf. Man
darf erfreut feststellen, dass ibersichtsméflig in den Gemeinden das Bemithen grof} ist, die
~richtigen” Lieder auszuwihlen. Freilich ist dadurch die Praxis, Messlieder von vorne bis hin-
ten durchzusingen, oder ein Lied entgegen aller inhaltlichen und funktionalen Uberlegungen
quer tiber die Messe strophenweise zu verteilen, noch lange nicht ausgestorben, wenngleich
jedoch deutlich zuriickgegangen.

Meines Erachtens war in Osterreich (in der Riickschau auf die einschligigen Publikationen
und auch nach eigener Erinnerung) eines der zentralen Probleme der Reform die Selbstfin-
dung der Kirchenchére in einer teilweise vollig neuen Rolle im liturgischen Geschehen. Das
Miteinander mit der singenden Gemeinde verlangte eine Anderung von Grundeinstellungen,
vor allem aber die Tatsache zu begreifen, dass sich Chore als Teil der Gemeinde verstehen
sollen und nicht als deren Gegeniiber (Nr. 19). Es scheint, dass sich im Laufe der Jahrzehnte
und letztlich begiinstigt durch einen Generationenwechsel — auch bei den Kirchenmusikerin-
nen und Kirchenmusikern - hier ein Gesinnungswandel ergeben hat, sodass ein produktives
und kreatives Miteinander von Choren bzw. Ensembles und Gemeinde heute kein Problem
mehr ist. Viele professionelle oder semiprofessionelle Kirchenmusiker und deren Ensembles
tithlten sich durch den Primat des Gemeindegesangs vor den Kopf gestofien, und sie dachten,
ihre teils qualitdtsvolle Arbeit sei nicht mehr erwiinscht, MS zeigt jedoch an vielen Stellen
eine grofle Wertschitzung fiir die Arbeit der Chore (MS Nr. 19, 20, 34, 41, 46 usw.), die einen
wichtigen liturgischen Dienst erfiillen und den unverzichtbaren ,,Schatz der Kirchenmusik*
pflegen. Sie sollen aber fihig sein, dies funktional und inhaltlich in das Gesamt der erneu-
erten Liturgie zu integrieren. Es werden auch Wege aufgezeigt, wie wertvolle Kirchenmusik
weiter gepflegt werden kann, wenn deren liturgische Integration Probleme macht. Ein geeig-
neter Platz sind ,Wortgottesdienste® und ,, Andachten (Nr. 46), wo sich das Patrimonium, das
liturgisch kulturelle Erbe, neu entfalten kann. Das Wort Kirchenkonzert hat man 1967 noch
nicht in den Mund genommen, erst das Dokument tiber Kirchenkonzerte ,,de concentibus in
ecclesiis®!! wird die Dinge beim Namen nennen und mehr oder weniger gliicklich zu regeln
versuchen. Man darf freilich anmerken, dass die Frage, was in die heutige Liturgie funktional
passt oder nicht passt, einen weiten Spielraum an Interpretationen zuldsst, die durchaus auch
landerspezifisch variieren.

Viele Chore haben ein neues Repertoire aufgebaut. Zundachst waren es viele Klassiker der
protestantischen Kirchenmusik des 16.-18. Jhs., die plotzlich auch fiir die katholische Litur-
gie zur Verfiigung standen und obendrein in der Muttersprache gesungen werden konnten.
Unter Forderung der Kirchenmusikreferate haben zahlreiche Musikverlage eine Menge an
Materialien fiir das gemeinsame Singen von Chor und Gemeinde publiziert. Dazu gehoren
auch die Evangelienrufe oder kantatenartig aufbereitete Kirchenlieder. Nicht wenige Ordi-
nariumsvertonungen wurden fiir Chor und Gemeinde mit Orgel- und anderer Instrumen-
talbegleitung komponiert, oft mit Melodien aus dem ,,Gotteslob®. In jingerer Zeit ist auch
das Neue Geistliche Lied bei den Kirchenchéren ,angekommen®. Dennoch wurde allerorts
bei entsprechenden Moglichkeiten nicht darauf verzichtet, die klassischen Ordinariumsver-

I EDIL 3, Nr. 6007-6016, 350-355.
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tonungen (,Messe®) als Ausdruck besonders festlicher Musik weiter zu pflegen, zumal die
Gottesdienstbesucher/innen im Normalfall dies zu schitzen wissen.

MS Nr. 34 erlaubt ausdriicklich das Singen mehrstimmiger Ordinarien durch den Kirchen-
chor ,in der gewohnten Weise mit oder ohne Instrumentalbegleitung®. Voraussetzung ist,
dass die Gemeinde ,,nicht ginzlich von der Teilnahme am Gesang ausgeschlossen wird*. Um
diese Frage ist massiv gerungen worden.'” Es stimmt zweifellos, dass durch die Vermittlung
von Paul VI. personlich der Pflege des klassischen Repertoires ein gewisser Stellenwert ein-
gerdumt worden ist. Zahlreichen Liturgiewissenschaftlern war und ist dies nach wie vor ein
Dorn im Auge, vor allem auflerhalb des deutschen Sprachraums. Sie sehen dies als einen
Kompromiss von 1967, um die konservativen Kirchenmusiker zu beruhigen, ein Kompro-
miss, der heute nicht mehr so ernst zu nehmen sei. Auch Eugenio Costa lamentiert zwischen
den Zeilen ein wenig in diese Richtung.” In Osterreich hat man offenbar ohne ideologisches
Gezeter in jede Richtung den Frieden mit jenen Kompromissen gefunden, die nétig sind, um
das alte Repertoire in die heutige liturgische Situation zu integrieren. Dies ist eine weitgehend
singuldre Entwicklung gewesen, die mit der kirchenmusikalischen Tradition des Landes und
auch mit der weitgehenden Akzeptanz dieser Entwicklung bei Klerus und Glaubigen zu er-
kldren ist. Eine vertretbare Praxis triumphierte tiber die reine Lehre.

Die Opposition gegen MS seitens der fithrenden Kirchenmusiker im Pontificio Istituto di
Musica Sacra und anderer war grof8 und bereitete Erzbischof Bugnini viele Sorgen. Fiir ihn
»wurde das Problem des Gesanges und der Musik zu einem der Kreuze der Reform.“!*

Am schwersten fiel wohl das Umdenken in der Frage, was denn liturgische Musik sei. Eck-
hard Jaschinski nannte seine Darstellung zu den Aussagen tiber Kirchenmusik von der Litur-
giekonstitution bis zu MS dementsprechend programmatisch: ,,Musica sacra oder Musik im
Gottesdienst” und hat damit schon mit dem Buchtitel das Problem punktgenau beschrieben.

»Musica sacra”“ als ein Repertoire oder auch als eine ideologische Entitit ist nicht dasselbe
wie eine rituskonforme Musik, die sich organisch in das Gesamt des Gottesdienstes einfiigt.
Das ist keine Stil- oder Qualitatsfrage. Zu den theologischen Aspekten wire noch viel zu sa-
gen, doch das ist jetzt nicht mein Thema. Die generelle Umorientierung hin zu Fragen einer
in die Liturgie theologisch vertretbaren, gemeindekonformen und ritusbezogenen Kirchen-
musik funktioniert in der Praxis tiber weite Strecken, wenn auch nicht immer ideal. Heute
sehen wir viele Lernprozesse, die gute Ergebnisse gezeigt haben. Nach den jiingsten Aussagen
von Papst Franziskus diirfen wir nicht jammern (,Vietato lamentarsi®). Ich verzichte daher
auf die Aufzihlung zahlreicher Defizite, die es auch gibt und freue mich iiber die positiven
Entwicklungen in der Kirchenmusik der letzten 50 Jahre.
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Marius Linnenborn, Trier

Wo Kinder singen ...
Der Gesang der Kinder als Chance fiir die Liturgie

Der Einsatz von Kinderchéren in der Liturgie ldsst sich bis in die Zeit der
Alten Kirche zuriickverfolgen. Zusammen mit einem knappen geschicht-
lichen Aufriss skizziert der Beitrag die Bedeutung von Kinderchoren fiir
Liturgie und Katechese. (Redaktion)

In der Geschichte des Salzburger Domes DRr. MARIUS LINNENBORN
war es wohl ein einzigartiger Gottesdienst: ist Leiter des Deutschen Liturgischen 1nsAlinlus in
6000 Kinderund ]ugendliche singen ge- Trier, Priester des Bistums Essen und Geistlicher
meinsam die Messe, ihre Stimmen erfiil-

len den weiten Raum. Fiir die feierliche

Abschlussmesse des Internationalen Kongresses der Pueri Cantores am 14. Juli 1996 war von
vier Komponisten' eigens eine ,Missa nova“ mit dem Leitvers ,Laudate pueri Domini® ge-
schrieben worden, die die im klassischen Verstdndnis Ordinarium und Proprium genannten
Teile der Messe in groferen zyklischen Einheiten zusammenfasste. Die Kraft der Musik war
in dieser Liturgie in besonders eindringlicher Weise erfahrbar, in Verbindung mit dem Ein-
druck des Raumes und noch einmal gesteigert durch die Frische der jungen Stimmen. In den
Tagen zuvor waren sich die jungen Sdngerinnen und Sdnger aus zahlreichen Léndern bei
Gottesdiensten und Konzerten immer wieder begegnet, hatten gemeinsam gesungen oder im
freundschaftlichen Wettbewerb einander zugehort.

Seit der Griindung der Internationalen Vereinigung katholischer Knaben-, Maddchen-, Kin-
der- und Jugendchére in den ersten Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg kommen regelmiafig
mehrere tausend junge Sangerinnen und Singer mit ihren Choren zu grofien Treffen zusam-
men. Das Anliegen der von Frankreich ausgehenden Bewegung der Pueri Cantores ist es,
durch das gemeinsame Singen und Beten und die Begegnung und das Erlebnis der Gemein-
schaft tiber alle sprachlichen und kulturellen Unterschiede hinweg die Verstandigung und
den Frieden zu férdern. ,Morgen werden alle Kinder der Welt den Frieden Gottes singen’,
hatte der franzosische Priester Fernand Maillet, der Griinder und Inspirator der Pueri Canto-
res, seine Vision formuliert.

Freilich ist ein solches Ereignis wie im Salzburger Dom aus liturgischer wie musikalischer
Sicht eine Sternstunde, die nicht zum Alltag einer Pfarrgemeinde gehort. Aber auch vor Ort
kann, wenn auch unter ganz anderen Bedingungen und nach den je eigenen Moglichkeiten,
der Beitrag des Singens der Kinder fiir die Feier der Liturgie nicht hoch genug eingeschitzt
werden. Die Forderung des Chorgesangs von Kindern im Gottesdienst sollte als unverzicht-
barer Bestandteil des liturgischen und pastoralen Auftrags der Kirche verstanden werden.

Beirat des Deutschen Chorverbands Pueri Cantores.

Bertold HumMEL, Jitka KozZELUHOVA, Peter PLaNyavsky, Franz THURAUER. Die Idee zu diesem
liturgisch-musikalischen Konzept stammte von Josef BOGENSBERGER, dem damaligen Leiter der
Salzburger Domkapellknaben und Leiter der lokalen Organisation des Pueri-Cantores-Kongresses
1996 in Salzburg,
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In den letzten Jahren ist sowohl in der Kirche als auch in der Gesellschaft insgesamt das Be-
wusstsein fiir die Bedeutung musikalischer Erziehung fiir junge Menschen deutlich gewach-
sen. Viele Gemeinden erkennen den Wert des Singens fiir die Weitergabe des Glaubens, die
liturgische Bildung und die Beheimatung junger Menschen im Gottesdienst. Chére werden
gegriindet, Singschulen ins Leben gerufen. Dem trug auch die Liturgickommission der Deut-
schen Bischofskonferenz mit ihrem Papier ,,Kinder singen ihren Glauben® vom April 2010
Rechnung, dessen erklartes Ziel es ist, ,,fiir den wechselseitigen Zusammenhang von Singen-
lernen und Glaubenlernen zu sensibilisieren und die in den beteiligten Bereichen Tatigen zur
Zusammenarbeit einzuladen™. Ein Blick in die Geschichte der Liturgie und der Kirchenmu-
sik zeigt, dass hier eine bis in die frithe Zeit des christlichen Glaubens zuriickreichende Praxis
wieder verstarkt in den Blick tritt, die zu fast allen Zeiten lebendig war.?

Singen als Teil der Liturgie

Der Gesang von Kindern gehort seit der altesten Zeit der Kirche wesentlich zur Feier der
Liturgie. Bereits in paganen griechischen und rémischen Kulten spielte der Gesang von Kin-
dern eine besondere Rolle. Auch im jiidischen Gottesdienst waren die Kinder am Gebet und
Gesang beteiligt.

Seit dem 2. Jahrhundert ist bezeugt, dass Kinder in der christlichen Gemeinde beim Gebet
und im Gottesdienst allein, gemeinsam oder im Wechsel mit den Erwachsenen Vorsingerauf-
gaben iibernahmen. Eines der ersten Zeugnisse ist die sogenannte Traditio Apostolica, die den
Gesang von Psalmen durch pueri et virgines® nennt. Seit dem 4. Jahrhundert wird vermehrt
erwdhnt, dass pueri allein oder mit anderen singen. Dabei ist eine Entwicklung von schlichten
Kyrie-Rufen um Gottes Erbarmen hin zu immer weiter entfalteten Aufgaben zu erkennen.
Das Singen erscheint hier als spezifischer Beitrag der Kinder zur Liturgie und als ihr Dienst
fiir die ganze feiernde Gemeinde. Spitestens seit dem 5. Jahrhundert kann man von eigenen
scholae, d.h. Einrichtungen zur Erziehung und Ausbildung von Knaben mit einem besonde-
ren Schwerpunkt auf dem liturgischen Gesang sprechen, die von der Kirche gefithrt wurden.

Singen als Bestandteil der christlichen Erziehung

In der Alten Kirche wird dem Singen der Kinder einerseits aufgrund ihrer kindlichen Un-
schuld ein hoher kultisch-liturgischer Wert zugemessen, andererseits wird seine grof3e pada-
gogische und katechetische Wirkung fiir die jungen Menschen geschitzt. Der heilige Augus-
tinus wird nicht miide zu betonen, dass das Singen nicht nur eine duflere Aktion der Stimme
sein diirfe, sondern dass das Singen mit dem Gotteslob des Herzens und mit guten Werken
zusammenklingen miisse: ,,Nicht nur eure Stimme lobe Gott, sondern auch euer Herz, euer
Leben, eure Taten!“® In den ersten Jahrhunderten waren selbstverstindlich auch Midchen
und Frauen am Gesang der Gemeinde im Gottesdienst beteiligt, auch als Vorsingerinnen.
Erst die zunehmende Skepsis gegeniiber dem Fortbestehen heidnischer Traditionen im
christlichen Totenkult, bei dem Singerinnen eine wichtige Rolle spielten, und die stirkere

SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Kinder singen ihren Glauben, 5.
Eine ausfiihrliche Darstellung der Geschichte bietet LINNENBORN: Der Gesang der Kinder.
Traditio Apostolica 25.

AugusTiNus: Enarrationes in psalmos 148,2 (CCL 40,2166).

(R 5]
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Professionalisierung und Klerikalisierung der Sangerschola fithrten zum fast vélligen Aus-
schluss der Middchen und Frauen in der 6ffentlich gefeierten Liturgie.

Die rémische Schola cantorum, deren Urspriinge bis ins 5. Jahrhundert zuriickreichen und
die spiter von verschiedenen Papsten weitere Férderung erhielt, entwickelte sich zum Vorbild
fiir entsprechende Einrichtungen an Kathedralen und Klgstern im ganzen Abendland. In die-
sen Dom- und Klosterschulen wurden Knaben fiir den musikalischen Dienst in der Liturgie
ausgebildet und erhielten gleichzeitig eine umfassende Bildung und eine Vorbereitung fiir
den geistlichen Dienst, ja diese Schulen bildeten im Mittelalter die geistigen und kulturellen
Keimzellen Europas.

Singerknaben, die als pueri oblati den Klostern iibergeben wurden, {ibernahmen in der
Liturgie spezielle Aufgaben, teilweise erfiillten sie den Dienst sogar in Vertretung der er-
wachsenen Konventsangehorigen und sorgten damit fiir eine regelméfige und wiirdige Feier
der Liturgie.® Bestimmte Festtage im Kirchenjahr erhielten in den Kathedralen und Kléstern
durch die Chorschiiler eine kindgeméfle dramatisierende Ausgestaltung; hier sind vor allem
der Palmsonntag und das Fest der Unschuldigen Kinder mit dem sogenannten Kinderbi-
schofsspiel zu nennen. In einer Sequenz aus dem 13. Jahrhundert zum Fest der Unschuldigen
Kinder am Aachener Miinster heifit es ausdriicklich: ,,Alle Kinder sollen singen, einzeln sol-
len sie ihre Stimme erheben in schéner Melodie.*”

Singen als Instrument der Verkiindigung

Im Zuge der Entfaltung der Mehrstimmigkeit erhielten die Singerknaben eine gréfiere Be-
deutung als eigenstindige Oberstimmen in den mehrstimmigen Gesangsensembles, die im
Vergleich mit den heutigen Choren zwar eine erheblich geringere Singerzahl aufwiesen, de-
ren Stimmkraft deshalb aber umso stirker gewesen sein muss. Durch die reformatorische
Bewegung erfuhr der Gesang im Gottesdienst eine neue Wertschitzung, besonders auch die
Ausbildung der Kinder zum Singen. Martin Luther verstand das gesungene Wort Gottes als
wichtigen Bestandteil der Verkiindigung: ,,Gottes Wort will gepredigt und gesungen sein, das
verstanden werde und Weisheit gebe.“® Einerseits sollte die gesamte Gemeinde im Gottes-
dienst Lieder in der Muttersprache singen, andererseits hatten die Chére und Kantoreien ihre
besonderen Aufgaben sowohl im Gottesdienst als auch fiir die Katechese und die Verbreitung
des reformatorischen Gedankenguts (Kurrendesingen); Chor- und Gemeindegesang erginz-
ten einander.

In dhnlicher Weise gehorten die Musikpflege und der Chorgesang auch zum gegenreforma-
torischen Bildungskonzept. Die Chore der Jesuitenkollegien iibernahmen eine wichtige Rolle
als katechetisches Instrument in der Verbreitung der katholischen Lehre. Nach einer weiteren
Hochphase in der Zeit der barocken Kantoreien und Dom- bzw. Hofkapellen kam es im 18.
und 19. Jahrhundert aufgrund einer immer stéirkeren Uberbeanspruchung der Singerknaben
und schlechterer Rahmenbedingungen zum Niedergang und fast vélligen Verschwinden des
Gesangs der Kinder in der Liturgie. Im deutschsprachigen Raum ist nur an wenigen Orten

®  Eine dhnliche Entwicklung ist in der anglikanischen Kirche zu erkennen, wo die Chére der Kathe-

dralen und Colleges in der Nachfolge der Kléster tiglich den Evensong singen.

Graduale des Arnoldus, Sequentia de innocentibus, fol. 150r-150v, (Domarchiv Aachen Hs. G 13):
»Exultent omnes parvuli / exaltent vocem singuli / praeclara melodia. / Dulces tonos nunc intonent /
concordes sonos insonent / moveant tripudia.

8  LuTHER: Fastenpostille 1525, 120.
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(Aachen, Dresden, Leipzig, Regensburg) eine nahezu ununterbrochene Kontinuitit seit dem
Mittelalter nachzuweisen.

In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts setzte mit dem Ccilianismus eine liturgische
und kirchenmusikalische Reformbewegung ein, die in vielen Dizesen zu einer Erneuerung
von Knabenchéren an Kathedralen und Pfarrkirchen fiithrte. Auch im evangelischen Bereich
entstand im 19. Jahrhundert eine Bewegung zur Erneuerung von Knabenchéren, die in der
ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts eine weitere Verstirkung erlebte. Gerade der Knabenstim-
me, die sich ganz in den Dienst eines Werkes stellt, sprach man einen besonderen ,Verkiindi-
gungsgehalt” zu, der in ihrer Klarheit und unpathetischen Objektivitit begriindet sei.’

Singen als Weg liturgischer Erneuerung

Einen zentralen Stellenwert erlangten die Scholen und Chére von Kindern schliefSlich in der
Liturgischen Erneuerung des 20. Jahrhunderts. Bereits Papst Pius X. gab mit seinem Motu
proprio Tra le sollecidudini von 1903, das ganz von den cicilianischen Reformideen geprigt
war, einen entscheidenden Impuls, der an vielen Orten aufgegriffen wurde und zur Neu-
griindung von Knabenchéren fithrte; zu den damals entstandenen Chéren gehorten auch
die Petits Chanteurs a la Croix de Bois in Paris, die der Ursprungschor der weltweiten Ver-
einigung der Pueri Cantores wurden. Fiir zwei wichtige Impulsgeber der Liturgischen Be-
wegung im deutschsprachigen Raum, die ,Volkschoralarbeit“ des Gerlever Benediktiners
Gregor Schwake und die von Klosterneuburg ausgehende ,Volksliturgische Bewegung* des
Augustiner-Chorherrn Pius Parsch, bildete die Forderung und der Einsatz von Knaben- und
Kinderscholen einen zentralen Bestandteil in der Verbreitung und Umsetzung ihrer Erneue-
rungsgedanken. Die Kinder sollten im Bemiihen um die Beteiligung der ganzen Gemeinde
am liturgischen Gesang als Vorbilder fiir die Erwachsenen und als Kernzellen und Anfiihrer
des Gemeindegesangs fungieren: Die Knaben- und Kinderscholen waren beweglicher und
eher bereit fir das Erlernen neuer Gesénge als die Kirchenchére, und die Begeisterung der
Kinder konnte die Erwachsenen leichter mitreiflen.°

Neben den Knabenchéren iibernahmen an manchen Orten auch Midchen die Aufgabe,
den Gesang der Gemeinde anzufithren. So wurden die Chére der Kinder zu Vorreitern des
erneuerten liturgischen Verstindnisses des Kirchenchores, der seinen Dienst nicht mehr im
Gegeniiber zur Gemeinde, sondern im Miteinander mit der Gemeinde versteht; durch den
Standort des Chores bzw. der Schola méglichst nahe am Altar und durch das Tragen liturgi-
scher Kleidung sollte das liturgische Amt der singenden Kinder deutlich sichtbar zum Aus-
druck kommen.

Auch in den offiziellen Dokumenten der Liturgischen Reform finden die Kinder als Scho-
la- bzw. Chormitglieder Erwéhnung. In der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils ,,Sacrosanctum Concilium® werden in Artikel 115 bei der Forderung nach einer ge-
diegenen liturgischen Ausbildung fiir die Mitglieder der Chore und Scholen eigens die pueri
genannt. Die nachkonziliare Instruktion ,, Musicam Sacram® der Ritenkongregation von 1967,

Vgl. Hormann: Wandlung und Bewahrung der Knabenchortradition im Dienste der evangelischen
Kirchenmusik, 142-151.

Parsch: Volksliturgie, 308: ,Das Idealste wire freilich eine Knaben- und Midchenschola, die in
liturgischer Gewandung vor dem Altar stiinde. Diese miisste alle Wochen die Lieder und die Bet-
singmesse einiiben und bei der Feier die Gemeinde anfiihren und fortreifien.”
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die dem Chor als Aufgaben die Ausfithrung einzelner Gesiinge und die Forderung der titigen
Teilnahme der Glaubigen am Gesang zuschreibt, nennt zwar bei der Besetzung des Chores
Knaben- und Mannerstimmen noch an erster Stelle, erkennt aber keinen Unterschied mehr
in der Art des liturgischen Dienstes gegeniiber Madchen und Frauen; damit hat die Klerikali-
sierung des Siangerchors schliellich ein Ende gefunden.

In der Zeit der Liturgischen Erneuerung konnte sich auch die Vereinigung der Pueri Canto-
res weiter entfalten und ausbreiten. Wihrend die nachkonziliare Liturgiereform zwischen den
Vertretern der kirchenmusikalischen Fliigel hettig debattiert wurde, trugen die Pueri Cantores
sie entscheidend mit. Thr Anliegen ist es, wie es das Konzil fordert, den Gesang des Volkes
Gottes zu starken, die gesamte Bandbreite der kirchenmusikalischen Tradition zu pflegen und
den liturgischen Gesang weiterzuentwickeln. Allen Choéren gemeinsam ist dabei das stindige
Bemiihen um die Verbesserung und Erweiterung ihrer musikalischen Qualitat, jeweils unter
den konkreten Rahmenbedingungen und nach den eigenen Moglichkeiten.

Singen als Ausdruck der Lebendigkeit der Liturgie

Der Blick in die Geschichte hat gezeigt: Liturgische Erneuerungsbewegungen gingen oft ein-
her mit einer Erneuerung des Gesangs der Kinder, ja die Chore wurden an der praktischen
Umsetzung der Reformgedanken beteiligt — dies gilt sowohl fiir die Reformation und die
Gegenreformation als auch fiir den Cécilianismus und die Liturgische Bewegung. Auch fiir
die bleibend aktuelle Aufgabe liturgischer Erneuerung erscheint die Mitwirkung der Kinder
am Gesang daher als eine unerldssliche Notwendigkeit. Ob eine Gemeinde und ihre Liturgie
lebendig und zukunftsfihig sind, zeigt sich ganz wesentlich in der Beteiligung von Kindern
und Jugendlichen und ihrer musikalischen Mitwirkung bei der Feier des Gottesdienstes.

Wihrend die Kirchenchére der Erwachsenen hiufig ein recht hohes Durchschnittsalter
aufweisen und ihre Zahl zuriickgeht, ist die Zahl der Chorgruppen im Kinder- und Jugend-
bereich in den letzten Jahren stetig gewachsen. Da ein grofier Teil der Kinder- und Jugend-
chore durch neben- und ehrenamtlich tatige Musikerinnen und Musiker geleitet wird, ist
ihr Fortbestand auch bei geringeren Beschiftigungsumfingen im Bereich der Kirchenmusik
weniger gefdhrdet." Im Blick auf die Zukunft erscheint die musikalische Arbeit mit Kindern
und Jugendlichen geradezu als eine Frage des Uberlebens von Kirchenmusik, ja des Singens
im Gottesdienst tiberhaupt. Vielerorts wird die liturgische Chorarbeit als wichtiges Element
des jugendpastoralen Engagements der Kirche deshalb schon wertgeschitzt.

Singen der Kinder als Chance fiir Liturgie und Katechese

Das Lob Gottes ist eine wesentliche Aufgabe christlicher Existenz und gehort in allen Lebens-
phasen zum Christsein.'* Wer seit seiner Kindheit in einem kirchlichen Chor singt, erfahrt
durch die intensive Beschiftigung mit der Musik und mit den vertonten Texten aus der Heili-
gen Schrift und der Liturgie eine tiefe geistliche Pragung und eine Einfithrung in die Liturgie;

"' Auch an Musikhochschulen ist die Bedeutung des Faches Kinderchorleitung erkannt worden, eben-

so investieren Didzesen in die Fortbildung der Kirchenmusiker fiir diesen Bereich.

LenMANN: Predigt, 24: ,,Das absichtslose, das reine Lob Gottes wird dadurch noch einmal beson-
ders offenbar, dass es Kinder und junge Menschen sind, die singen; sie zeigen uns, dass dieses Lob
in allen Phasen zum Menschsein gehort und dass es gut ist, es frith einzuiiben, um immer vertrauter
darin zu werden, unsere Seele zu Gott zu erheben.“

12
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er lernt, sein ganzes Leben mit seinen unterschiedlichen Aspekten und Emotionen vor Gott
zum Ausdruck zu bringen, ja aus seinem ganzen Leben ein Loblied fiir Gott zu machen.

Fiir die Personlichkeitsentwicklung eines jungen Menschen ist musische Bildung, vor allem
die Beschiftigung mit der eigenen Stimme, von grundlegender Bedeutung; das musikalische
Engagement wirkt sich auf die Intelligenz und das Sozialverhalten wie auch auf die Leistungs-
bereitschaft und die emotionale Ausgeglichenheit positiv aus. Je friiher eine Forderung der
Kinder beginnt, umso leichter konnen musische Begabungen zur Entfaltung kommen. Um
jungen Menschen einen Zugang auch zur klassischen Musik zu eroffnen, sollte die musi-
kalische Ausbildung moglichst schon in der sehr aufnahmebereiten Altersphase der ersten
Schuljahre beginnen.

Das Singen ist ein wertvoller Beitrag der Kinder zur Liturgie und ein Dienst an der gesam-
ten feiernden Gemeinde. Durch den Gesang der Kinder kénnen die Erwachsenen leichter
zum Einstimmen in das Gotteslob bewegt werden. Fiir die Kinder und Jugendlichen bietet
das Singen im Chor eine grofie Chance liturgischer Bildung und religiéser Sozialisation. Ne-
ben der regelméfligen liturgischen Praxis und der intensiven Einstudierung und Erklirung
der Werke ist es gerade die musikalische Ausdrucksgestalt, die auch die tieferen Schichten
des Menschen emotional anspricht. Was junge Menschen singend von ihrem Glauben lernen,
prégt sich ihnen fiir ihr ganzes Leben tief und nachhaltig ein. Das Singen im Chor lisst sich
in diesem Sinne als eine Schule des Lebens und des Glaubens beschreiben.

Die gesungene Verkiindigung der Frohen Botschaft aus dem Mund von Kindern vermag
die Menschen in einer besonders tiefen Weise anzurithren und zur Begegnung mit Gott zu
fiihren. Und tiber die Kinder kénnen auch deren Familien in eine engere Bezichung zum
Gottesdienst und zur Kirche gefithrt werden. Eine intensive Chorarbeit mit Kindern und Ju-
gendlichen kann so zu einer Bereicherung der Gemeindepastoral weit iiber den Gottesdienst
hinaus beitragen.

Von Papst Paul VI, der in den 1960er Jahren bei verschiedenen Begegnungen mit Chéren
der Pueri Cantores wichtige Ansprachen zur Bedeutung des Gesangs und der Chére in der Li-
turgie hielt, stammt ein Wort, das die Rolle der singenden Kinder in der Kirche sehr treffend
beschreibt und von bleibender Aktualitit ist: ,Wir haben das Vertrauen, dass ihr [...] wirklich
die Mitwirkenden und vielleicht sogar die Pioniere der konkreten und praktischen liturgi-
schen Erneuerung unserer gottesdienstlichen Versammlung werdet. Wo Kinder singen, betet
das Volk, und wenn das Kind schweigt, 6ffnet das Volk heute [...] schwerlich seine Lippen.“®?
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Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg / Vallendar

Heimat: eine liturgisch-theologische
und pastoral-diakonische Herausforderung

»Heimat" ist gegenwirtig in der Gesellschaft wieder zu einem bedeutsa-
men Begriff geworden. Dazu tragen nicht nur die Migrationsbewegungen
bei, die verstarkt in Europa ankommen, sondern auch das allgemeine Le-
bensgefiihl in einer Welt, die medial zum ,,Dorf™ und durch rasante Ent-
wicklungen uniiberschaubar komplex wird. Wie lasst sich ,,Heimat* theo-
logisch verorten und welche Beziige eroffnet die Liturgie? (Redaktion)

Winfried Bachler OSB, der zur Voll- Univ.-PrROE DR. ANDREAS REDTENBACHER CAN.REG.
endung seines 70. Lebensjahrs hier zu ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft an der universitiren
Wﬁrdigen ist, hat als langjﬁhriger Ticis ’H(?ch.scllule .\/a}icndar.,. Dil:e]{.l()l"dt‘:i Pius-Pm"s‘ch-.lmftih.-ﬁ:

< e : . Klosterneuburg, Redaktionsmitglied von ,, Heiliger Dienst
ter des Osterreichischen Liturgischen sowie Herausgeber der Pius-Parsch-Studien
Instituts an der Erzabtei St. Peter in und der Protokolle zur Liturgie.
Salzburg und als Sekretdr der Liturgi-
schen Kommission fiir Osterreich neben vielen anderen Verdiensten mafigeblich Anteil an
der inhaltlichen und organisatorischen Ausrichtung des jihrlichen Herbstsymposions der Li-
turgischen Kommission fiir Osterreich, das sich thematisch stets an der Schnittstelle von Li-
turgiewissenschaft und Liturgiepraxis bewegt und sich gottesdienstlichen Fragen stellt, deren
Klarung zeitkontextuell anstehen. Zuletzt das Thema: ,,Fremde. Heimat. Liturgie®, das dem
Jubilar auch ganz personlich nahe geht und von dem er hoffte, das Bewusstsein der liturgie-
verantwortlichen Teilnehmer/innen des Symposions zu sensibilisieren. Das Thema ist aber
vor allem relevant fiir grundlegende Voraussetzungen, die jeder gelungenen ,,ars celebrandi*
zugrunde liegen miissen®. Gerade ihr galten die jahrzehntelangen Bemiihungen des verehrten
Benediktiners der Erzabtei St. Peter®.

1 Zeitdiagnose

Der Bibel scheint auf den ersten Blick ,,Heimat* ein fragwiirdiges Anliegen. So schreibt z.B.
Paulus in 1 Kor 3,20: ,,Unsere Heimat ist im Himmel® In 1 Petr 2,11 wird die Mahnung zu
einem rechtschaffenen Leben begriindet mit den Worten: ,Liebe Briider, da ihr Fremde und
Giste seid in dieser Welt". Das 11. Kapitel des Hebréerbriefs sagt iber Abraham, dass er ,als
Fremder im verheiflenen Land wie in einem fremden Land wohnte®, denn er erwartete die
»Stadt, die Gott selbst plant, und in Vers 13 sind auch die tibrigen Patriarchen als ,,Fremde

1
2

Dokumentiert in: Heiliger Dienst 71. 2017, Heft 1.

Dazu auch: REDTENBACHER: Was heif’t ,ars celebrandi“? Das Thema ist Gegenstand in kirchenamt-
lichen Verlautbarungen (etwa BeNepikT XVL.: Sacramentum Caritatis) wie in liturgiewissenschaft-
lichen Beitrigen und bleibt weiter aktuell.

Der Beitrag entfaltet, was der Verfasser im Workshop 7 des genannten Symposions unter dem Titel
»Unsre Heimat ist im Himmel - sind wir nur Gast auf Erden? Spirituelles und Theologisches zum
Thema ,,Heimat® in Texten und Elementen der Liturgie“ als Impuls vorgelegt hatte, in: ebd. 55f.
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und Giéste auf Erden” beschrieben. Wenn das so ist, stellt sich sofort die herausfordernde
Frage: Wenn unsere Heimat ohnehin im Himmel ist, und wir auf Erden nur Giste sind, braucht
es dann iiberhaupt so etwas wie ,territoriale Identitit", die uns historisch und geographisch
in einer Zugehorigkeit beheimatet? Oder radikaler zugespitzt: Brauchen wir ein ,christliches
Abendland® im Sinn einer konkret verorteten, gemeinsamen Heimat fiir unsere menschliche
Identitét? Was geschieht mit uns in einer globalisierten Welt!, wenn dies alles — aus den bekann-
ten Griinden — zerbricht und sich verfliichtigt. Ist uns dann der Boden unter den Fiiflen wegge-
nommen und sind wir dann im eigenen Land Fremde? Wenn wirklich die Heimat der Christen
im Himmel ist und keinen Ort in dieser Welt braucht, wéren territoriale Identititen als irdische
Kategorien fiir Christen irrelevant. Dann konnten zeitdiagnostisch gesehen viele Fragen, die
uns gegenwartig bedringen, leicht zu l6sen sein oder wiren zumindest relativiert. Aber: Wer
von uns und unseren Zeitgenossen mochte schon blof ,Gast sein auf Erden? Auf dieser Erde,
die wir uns untertan und schon sosehr zu Eigen gemacht haben, dass wir vor ihrer und unserer
eigenen Zukunft Angst bekommen haben? In dieser schwierigen Geschichtsstunde und in einer
immer kélter werdenden Gesellschaft suchen viele verzweifelt nach neuer Heimat.

Die neue Sehnsucht nach Heimat wiéchst auf dem Hintergrund der Erfahrung zunehmender
Heimatlosigkeit. Sie schldgt sich nieder als diffuse Untibersichtlichkeit des Daseins, die Angst
macht. Uberdeutlich wird dies auch im &ffentlichen Diskurs in besorgten, teils opportunisti-
schen, teils ernstgemeinten Statements von Politikern, Schriftstellern und Bischéfen. So wollte
beispielsweise Bruno Kreisky, Osterreichs langjihriger Sonnenkanzler, schon 1978 sein Land
programmatisch wieder zu einer ,,guten Heimat fiir seine Biirgerinnen und Biirger machen®®
und lief das ins Parteiprogramm der SPO eintragen, was ihm prompt seinen vierten Wahlsieg
bescherte. Heinz Fischer, em. Bundesprisident, konstatierte 2016 riickschauend: Friiher waren
Parteien ,.eine Heimat, eine moralische Instanz, eine Weltanschauung [...]“ ® - heute nicht mehr.
Giinter Grass erkldrte einem Interviewpartner: ,,Ich hielte es fiir falsch, den Begriff Heimat den
Demagogen zu tiberlassen und fordert, Heimat miisse ,heute iiberall sein“” — wenn sie nicht sei,
miisse sie werden. Norbert Hofer, 2016 als Prisidentschaftskandidat der FPO auf Wahlplakaten:
»Deine Heimat braucht Dich jetzt®, oder auch: ,,Flagge zeigen. Wahrheit, Freiheit, Heimatliebe.
Heiner Koch hingegen warnte als Erzbischof von Berlin im September 2016 sehr politisch:
»Angst vor Heimatlosigkeit starkt Rechtsextreme™. Gregor Gysi als deklariert ,,Nicht-an-Gott-
Glaubender* konstatierte im Januar 2017: ,Wir haben die abstrakten Angste unterschitzt. Die
Uniibersichtlichkeit macht Angst. Ich finde eine gottlose Gesellschaft ganz furchtbar“'°, und for-
derte Religion als Vorbedingung fiir gesellschaftliche Beheimatung. SchliefSlich verlautete der
Linzer Bischof Manfred Scheuer aus gegebenem Anlass: ,,Heimat bleibt nur Heimat, wenn man
teilt”. Die Phase der ,,political correctness®, in der das Wort ,,Heimat* infolge der Nazi-Diktatur

Aus der Fille der Literatur: BLom: Welt aus den Angeln; SENGL: Wachstumsstrategien bietet als Beispiel
zahlreicher aktueller Diagnoseversuche entlang seiner Gegenstrategie ,Was Unternehmen von Pflan-
zen lernen konnen® den (vergeblichen?) Versuch, der globalen Bedrohung irgendwie zu entkommen.
FiscHER: Der Sinn des Lebens.

Ebd.

Grass, in: Die Presse, 10. Sept. 2016.

Zitiert nach: SCHMIDT-LAUBER: ,Heimat® 10.

Kocw, in: Kathpress, 15. Sept. 2016.

' Gysy, in: Kathpress, 16. Janner 2017.
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obsolet war, ist also lingst vorbei''. ,Heimat® als Ursehnsucht des Menschen ldsst sich nicht
verdringen. Die Anthropologie verrit uns warum.

2 Heimat anthropologisch

Das Wort ,,Heimat® > kommt von ,,Heim". Heim bedeutet fiir Menschen personal: ,,Bei-sich-
sein-diirfen” und sozial: ,, Anerkanntsein®. Ohne diese grundlegende ,,Sozialisierung® miss-
lingt jede personale Existenz. Anders gesagt: Zum gelingenden Menschsein ist unabweisbar
»Beheimatung” notwendig. Wie ein kurzer Blick in die Geschichte zeigt, war mindestens bis
zur Aufkldrung, wenn nicht schon zuvor bis zum Beginn der Neuzeit, das gelebte Leben wie
selbstverstindlich von der Konstante ,Heimat“ im Daseinsgefithl der Menschen getragen.
Mit der eigenen urspriinglichen Heimat war man unhinterfragt zugleich beheimatet im Ge-
samt der Weltwirklichkeit und des Kosmos. Aufklirung und Deismus brachten dann mit der
Verselbstandigung aller Wirklichkeitsbereiche auch das Zerbrechen dieser kosmischen Syn-
these: Der Mensch wird jetzt aus seiner grundlegenden Beheimatung im Dasein je linger
je mehr herausgeldst. Das sind historisch die Wurzeln der neuzeitlichen Entfremdung des
Menschen - zuletzt ins Unabsehbare hinein gesteigert durch die Globalisierung und Digi-
talisierung. Die Folge ist in der Tat der ,,unbehauste Mensch* - noch lingst vor und abseits
aller Fliichtlingsstrome. Die soziologisch vielbesprochene ,,Respiritualisierung® seit den 80er
Jahren des letzten Jahrhunderts ist als Suchbewegung nach einem neuen Dach iiber dem Kopf
und nach einer neuen Beheimatung zu deuten.

3 Heimat biblisch — heilsgeschichtlich

Was hat das alles mit Liturgie zu tun? Voranzustellen ist hier zunichst eine liturgiewissen-
schaftliche Vergewisserung: Fiir das Liturgieverstindnis gilt das wichtige Paradigma der ,,bi-
bel-liturgischen Symbiotik*, die uns unter anderem sagt: Die Liturgie feiert im Heute (hodie),
was die Bibel heilsgeschichtlich verkiindet".

Damit feiert sie aber im Heute mit dem heutigen Menschen und seinem Daseinsgefiihl. Ge-
nau in diesem geschichtlichen Heute muss sie das Geheimnis ihres Ursprungs vergegenwirti-
gen und den Menschen existenziell Anschluss an diesen Ursprung erméglichen. Nur so bringt
sie ihn in den realen Lebensaustausch mit Christus. Dadurch wird sie auch selbst ein Stiick
Heilsgeschichte. Sie steht dabei - als conditio sine qua non - in der Uberlieferungshermeneu-
tik der Bibel, fiir die umgekehrt gilt, dass ihr vorrangiger theologischer Interpretationsort die
Liturgie selbst ist."* Das gilt grundsitzlich und natiirlich auch fiir unsere Fragstellung.

Schon in den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts wurde der Heimatbegriff auch in der Praktischen
Theologie wieder salonfihig. Zwei Jahrzehnte zuvor war angesichts der spiirbar gewordenen globa-
len ,Grenzen des Wachstums® (MEapows: Bericht des Club of Rome zur Lage der Menschheit) die
Gefahr des selbstverschuldeten Verlustes der ,,Heimat Erde* je linger je mehr bewusst geworden.
Eine neue Heimatsuche begann und wurde auch auf die Pastoral und Liturgie {ibertragen: BRANT-
ZEN: Gemeinde als Heimat.

Im Folgenden beziehe ich mich auf die grundlegende und immer noch uniiberbotene Studie: LAN-
GE: Theologie der Heimat.

Dazu und zum Folgenden (mit umfassenden Literaturangaben): REDTENBACHER: Die Relevanz der
Bibel fiir die Liturgie der Kirche, 50-78.

" Ebd. 56f. vgl. auch: KLGCKENER: Bibel und Liturgie, 143-166.
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Betreffend Altes Testament ist dafiir ein Blick auf das Gelobte Land aufschlussreich: Gott
selbst gibt seinem Volk eine ,Heimat“ im gelobten Land, dass es ihn dort ungestort verehren
und unter seinem Gesetz gedeihen kann. Im Bewusstsein Israels wird je linger je mehr genau
diese ,irdische Heimat® zum privilegierten Ort der Gegenwart Gottes, ja zur Wohnung der
Herrlichkeit Gottes selbst. Entfernt es sich aber von Gott, verliert es Wohlergehen und Hei-
mat, muss sogar in die Entfremdung - ins Exil. Unter der Fronarbeit in der Fremde war, wie
wir bei Ezechiel lesen, der eigentlich zum Priester bestimmt war, ,Heimat® ein herber Traum:
War denn von diesem Gott, der eine derartige Entfremdung zulief3, iiberhaupt noch etwas
zu erwarten? Er muss erkennen: Jahwe ist nicht nur der Gott des Tempels in Jerusalem und
in Israel, sondern er ist auch in der Fremde fiir sein Volk da, wenn es ihn denn neu sucht. Er
verlangt von Ezechiel, sich und den schon unglaubig gewordenen Israeliten, vom Wort Gottes
her neuen Sinn und neuen Halt zu geben. Dies wurde zur Voraussetzung fiir sein Uberleben
als Volk und die Riickkehr in seine alte Heimat.

Neutestamentlich zeigt sich beziiglich ,,Heimat®, dass zwar die aufgezeigte Linie: Volk unter
dem Wort Gottes, unter dem Heimat wiedergefunden wird, nicht aufgehoben, aber ganz neu
tiberboten ist. Das Mysterium der Inkarnation, dessen geschichtliche Vergegenwirtigung ja
die Kirche insbesondere in ihrer Liturgie ist, begriindet eine grundlegend neue Synthese der
natiirlichen und tibernattrlichen Lebenswirklichkeit. Mit ihr wird die irdische Wirklichkeit
nochmals in einem neuen Sinn heilsrelevant. Das zeigt sich notwendig auch in der Liturgie
der Kirche. Darauf kommen wir noch konkret zuriick. Was aber bedeutet in diesem neuen
Sinn ,,Heimat“?

Selbstredend wird der Logos in eine konkrete Familie und damit in ein Heim als Mensch
hineingeboren'® und hat so und nicht anders ,,unter uns gewohnt®, wie uns Joh 1,14 sagt.
In Joh 1,38 antwortet er auf die Frage ,Meister, wo wohnst du?“ mit: ,Kommt und seht! Da
gingen sie mit und sahen, wo er wohnte, und blieben jenen Tag bei ihm®. Also hat er handfest
Wohnung und Heimat. Bei Matthdus gibt er sich jedoch ,heimatlos™ Denn auf die Frage
»Meister, wo wohnst du?“ antwortet er in 8,20: ,,Die Fiichse haben ihre Hohlen, und die Vogel
ihre Nester; aber der Menschensohn hat keinen Ort, wo er sein Haupt hinlegen kann.“ ,Hei-
mat“ wird also bestétigt und zugleich véllig relativiert. Wirklich zuhause ist der Mensch- und
unter Menschen ,,heimisch® Gewordene bei seinem Vater im Himmel, letztlich in der inner-
trinitarischen Communio der Liebe. Beides gilt. Und weil er als ,,neuer Adam® zugleich der
mafigebliche Mensch schlechthin ist, ist in ihm dieser Weg allen Menschen erdffnet. Auch fiir
sie gibt es dann eine Heimat in Gott. Realsymbol dieser Heimat in der Liebe Gottes kann die
Heimat in dieser Welt sein, wenn sie sich in Liebe, Anerkennung und personaler Beziehung
ereignet. Hier treten natiirliche und tibernatiirliche Wirklichkeit in eins. Anders ausgedriickt:
Wirkliche (!) Heimat ist zurtickgebunden an das Streben nach etwas, das tiber sie hinausgeht.
Nur von dorther kann auch in dieser Welt wirkliche Heimat werden, die jeder braucht. Au-
gustinus formuliert: ,,Unruhig ist unser Herz, bis es Ruhe findet in Dir!“'® Diese Heimatruhe
in Gott findet das Herz aber schon hier inmitten der Welt, was nicht ohne Folgen fiir diese
Welt sein kann.

So ,normal” und unscheinbar sich dies zutragt: ,,Die Inkarnation des Wortes in einer menschlichen
Familie erschiittert mit seiner Neuheit die Geschichte der Welt” — mit selbstredenden Konsequenzen:
vgl. PapsT FRANZISKUS: Amioris laetitia, Art. 65, 80.

AvucusTinus: Confessiones, Buch L,1,1.
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4 Heimat in und aus der Liturgie

4.1 Liturgietheologisch

Liturgie kann aufgrund ihrer inkarnatorischen Prigung ohne die Kategorie Heimat gar nicht
sein. Das zeigen zahlreiche rituelle Elemente und Formulierungen in offiziellen liturgischen
Texten, die das Wort ,,Heimat® selten wortlich, hiufiger aber in sinnverwandten Wendun-
gen ansprechen. Liturgie trigt immer die Signatur der vorwegnehmenden Realisierung der
leibhaften, in menschlicher Zeichensprache geradezu zirtlichen Erfahrung einer endgiiltigen
Beheimatung, ist sie doch personaler Lebensaustausch von Gott und Mensch: Wir sind ganz
bei uns, wenn und weil wir ganz bei Gott sind, dessen Liebe dieses Wunder des wechsel-
seitigen JA zwischen ihm und uns stiftet und so in einem letzten Sinn genau das wirkt, was
wir als Heimat auch anthropologisch oben beschrieben haben, und wohin die Sehnsucht des
Menschen geht.

Liturgie bestitigt daher die ,,conditio humana®, in der der Mensch in seiner personalen
Selbstverwirklichung auf ,,Heimat“ angewiesen ist. Und sie verwirklicht sie auch auf ihrer
eigenen Ebene in der Feier der Gemeinde und durch sie: Wenn die konkrete Feier nimlich
authentisch ist, wirkt sie aus sich heraus Beheimatung - auch in die irdische und gesellschaft-
liche Wirklichkeit hinein'”. Wo dies entstellt wird und die Menschen, postmoderne Indivi-
duen, auch entwurzelte Migranten, entfremdet zuriick ldsst, wird Liturgie weithin zahnlos.

4.2 Liturgiepraktisch'®

Entscheidend sind an dieser Stelle nicht detailreiche Handlungshinweise oder gar trockene
Rubriken des Feierverlaufs. Hier kommt es auf konstitutive Leitlinien fiir die praktische Ge-
stalt an:

(a) Ars celebrandi: Nicht weil unser Gottesdienst moglichst ,,kundenfreundlich oder ,,pas-
toral-naiv* bei jedermann ankommen muss, sondern weil er - aus den oben aufgezeigten li-
turgie-theologischen Griinden - aus seiner eigenen Tiefe heraus gar nicht anders kann, muss
er in seiner Gestalt und in seiner Wirkung ,.integrierend” und beheimatend sein. Dies muss
konkret erfahren werden koénnen. Daher muss er ,, gastfreundlich® und von einer ,Willkom-
menskultur® geprégt sein, damit sich in ihm und durch ihn Beheimatung ereignen kann. Das
bedeutet auch ein gutes Stiick lokal differenzierter Inkulturation der Feier in die konkrete
Gemeinde hinein. All dies ist zugleich eine ganz wesentliche Herausforderung an eine ge-
lungene ,,ars celebrandi®. Sie erfordert von allen Rollentrigern und Vorbereitenden, mit dem
Vorsteher voran, ein hohes Maf an liturgischer Sensibilitit. Die ist freilich ohne , liturgische
Bildung® nicht zu haben.

(b) Feierkultur: Mit den Einzelelementen der Feier ist sehr sorgfiltig, ja liebevoll umzuge-
hen - Gesten und Riten, gesangliche Gestalt, Sprache und Textauswahl, eingeiibte Kompetenz
der Akteure, liturgische Raumgestalt sowie Kleidung, Materialien, Gerit bis hin zur Laut-

Wer inmitten dieser Welt radikal seine Heimat in Gott sucht, schafft Heimat fiir Menschen
in dieser Welt, vorrangig fiir die Benachteiligten. Mit einem oft bemiihten Diktum von P. M.
Zulehner ausdriickt: ,,Wer in Gott eintaucht, taucht neben den Armen (Menschen) wieder auf* am
Theologenkongress Leipzig, 20.9.2006.

Vgl. fiir den evangelischen Bereich: KLig: Fremde - Heimat - Liturgie.
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sprecheranlage und Kirchenheizung, konnen ausdriicken oder verstellen, ob hier dem Inhalt
der Liturgie gehorchend sich Beheimatung ereignen kann oder verhindert wird. Heimat hat
entscheidend mit dieser gemeinsamen Feierkultur zu tun, deren lieblose Missachtung eine
Verachtung der versammelten Menschen bedeutet.

(¢c) Liturgische Prisenz: Die innere Haltung, die sich in Kérpersprache, Wort und Gestik ver-
leiblicht, in der Liturgiewissenschatft als , Liturgische Prisenz® bezeichnet, ist Zeichen dafiir,
ob der Vorsteher und die anderen liturgischen Akteure selbst tatsichlich die Heimat haben,
die Himmel und Erde verbindet. Fehlt diese Liturgische Prisenz, verkommt die Feier zu ei-
nem abstofenden rituellen Gefiige, das fiir die Beteiligten weder im Himmel noch auf Erden,
schon gar nicht in der Liturgie als Bindeglied von beidem, Heimat stiftet. Haben die Akteure
sie, wirken sie fiir alle resonant auf Heimat hin geradezu verwandelnd.

(d) Vielfalt liturgischer Feiern: Natiirlich bilden Eucharistie und die Feiern der Sakramente
als Kern des liturgischen Lebens so etwas wie den Quellgrund fir ,Heimat in und aus der
Kraft der Liturgie®. Sie miissen das auch immer bleiben, ja sogar wieder neu werden. Dennoch
kannte und kennt die Kirche Feierformen, die niederschwelliger sind und einen Anschluss an
die ,,Heimat Liturgie“ auch heutigen Zeitgenossen erméglichen, die sich irgendwo im Vor-
raum des vollen Glaubens, oder in einem prakatechumenalen Stadium bewegen oder einfach
auch Suchende sind. Vielleicht suchen sie ja genau jenes Dach tiber dem Kopf, das die Liturgie
als Heimat anbietet. Solche Feiern konnen gepflegt, auch weiterentwickelt werden, aber sie
dirfen den ,,heiflen Kern', von dem die Liturgie spirituell und theologisch in ihrer ,,Heimat-
relevanz” lebt, nicht einfach aussparen, sondern miissten sie hier ganz besonders pflegen, so
wie ich das eben in (a) bis (¢) beschrieben habe.

(e) Vorsicht vor pastoralen Grofirdumen: Hierzu nur eine kurze, aber meines Erachtens wich-
tige Feststellung: Wer meint, Gemeinden retten zu konnen, indem er auf ihre Mobilitét setzt
und sie zur Feier des Gottesdienstes in die néachste, iiber- oder tiberiibernichste Gemeinde
verschickt, zerstreut und hat liturgische Heimat schon zerstort! Mir ist bewusst, dass dieser
Satz ergdnzungsbedirftig ist, weil das Problem viele Aspekte beriicksichtigen muss. Aber er
muss in diesem Zusammenhang gesagt werden.

4.3 Heimat in offiziellen Liturgiebiichern

Wir kénnen hier nicht alle liturgischen Biicher befragen, sondern greifen exemplarisch die
beiden gingigsten heraus: das Messbuch und das Gotteslob. Aber zu erwégen ist, welch grofies
Heimat stiftende Potenzial auch in den Ordines praktisch aller Sakramente steckt. Um nur
einige zu benennen:

— die Taufe, die als Eingliederung in den Leib Christi fundamental in die Gemeinschaft der
Kirche hinein beheimatet;

- die Firmung als Besiegelung mit der Gabe Gottes, dem Heiligen Geist, der als Einwoh-
nung der Liebe Gottes im Menschen die intimst denkbare Heimat schafft, und als der
so Empfangene dynamisch zum Teilen dieser Liebe dringt, die wiederum Heimat stiftet;

— die Ehe, die als Sakrament dazu dringt, im gelebten Leben und im Werden von Familie
als Gnade und als Hauskirche die himmlische Heimat schon in dieser Welt einzupflanzen.
Der Trauungsritus insgesamt ist eine einzige Entfaltung dieses Gedankens. Papst Franzis-
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kus weist in ,,Amoris laetitia“ darauf hin'®, dass die Familie zur ,,Zelle fiir die Verwand-
lung der Welt“ wird, die dann Heimat fiir viele wird;

- das Sakrament der Bufle, das in der Barmherzigkeit Gottes neu beheimatet, indem es
an die Fremde verlorene Tochter und S6hne wieder im Heim des Vaters aufnimmt, dort
gleich auch zu einem Fest einladt und so neu Heimat gibt.

(a) Beispiele aus dem Messbuch (1975/1988):

Zuerst ist hier auf rituelle Vollziige aufmerksam zu machen, die qualifiziert Heimat stif-
tend zu deuten sind:

- die Eroffnung als BegriiSung und Wunsch ,,Der Herr sei mit Euch®

- das Gebet der Glaubigen (Fiirbitten)

— die Gabenbereitung mit dem Charakter diakonischen Teilens

— der Friedensgrufl

- aber auch der eine Leib und der eine Kelch, der aus der Hand des Herrn unter allen geteilt
wird und sie vereint

- vor allem am Griindonnerstag das Mandat der Fulwaschung: Tut dies aneinander.

Die Texte selbst nennen selten ,expressis verbis* das Wort ,,Heimat®, aber das Anliegen
verbirgt sich implizit hinter vielen Formulierungen:

—In den Eucharistischen Hochgebeten, in der Kommunionepiklese — Kanon II: ,Schenke
uns Anteil an Christi Leib und Blut und lass uns eins werden durch den Heiligen Geist“*;
Kanon III: ,,Starke uns durch den Leib und das Blut deines Sohnes und erfiille uns mit
seinem Heiligen Geist, damit wie ein Leib und ein Geist werden in Christus“'; ahnlich
Kanon IV.

- Ein seltenes Beispiel, das Heimat direkt thematisiert, ist das Tagesgebet ,,Fiir Fliichtlinge
und Heimatvertriebene?, wo es heiflt: ,,Gott unser Vater, dir ist kein Mensch fremd [...].
Schau gnidig auf die Fliichtlinge, die Heimatvertriebenen, die Ausgestoffenen und die
auseinandergerissenen Familien. Schenke ihnen Heimat und Geborgenheit wieder, uns
aber gib ein Herz fiir alle Notleidenden [...]<

- Ein Beispiel fiir Heimat hinter dem Wort Hausgenossenschaft bzw. Familie ist das Tages-
gebet ,,Fiir die Familien®, wo es heif3t: ,Giitiger Gott, du hast die Familie zur Grundlage
der menschlichen Gemeinschaft gemacht. Das Beispiel der Heiligen Familie stirke in uns
die Liebe und den Gehorsam, auf denen jede Gemeinschaft ruht, damit wir in der ewigen
Freude deine Hausgenossen werden [...]“?

— Die Tagesgebete zu Pfingsten formulieren: ,,[...] Vereine im Heiligen Geist die Menschen
aller Sprachen und Nationen [...]* und erbitten von Gott, dass die Kirche ,.ein Sauerteig
ist fiir die Menschheit*, die er zu seiner Familie umgestalten moge.**

Papst FRANZISKUS: Amoris laetitia, Art. 324 u. a.
2 Messbuch, 486.

2L Messbuch, 496.

2 Messbuch, 1070.

3 Messbuch, 1085.

* Messbuch, 201 und 207.
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(b) Beispiele aus dem Gotteslob®

GL 437 Meine engen Grenzen, 4. Str.: ,Meine tiefe Sehnsucht nach Geborgenheit bringe
ich vor dich: Wandle sie in Heimat; Herr, erbarme dich.*

GL 438 Wir, an Babels fremden Ufern, 1. Str.: ,weit entfernt vom Heimatland®; 4. Str.:
»Doch wir kénnen hier nicht singen, fern von Zion, ohne Land.“

GL 478 Ein Haus voll Glorie schauet, alle Strophen, 4. Str.: ,,Seht Gottes Zelt auf Erden’;
5. Str.: ,,[...] er hilt am Ziel der Zeiten dort ihm sein Haus bereit.”

GL 479 Eine grofie Stadt ersteht, 2. Str.: ,,Durch dein Tor lass uns herein und in dir gebor-
gen sein [...].%

GL 505 Wir sind nur Gast auf Erden, alle Strophen, 1. Str.: ,,[...] und wandern ohne Ruh
[...] der ewigen Heimat zu.”

5 Reslmee

Europa hat als ,,Christliches Abendland® einst seine Pragung durch die enorm dynamische
Arbeit der Ménche des hl. Benedikt empfangen. In der Benediktregel® heifit es: ,, Dem Gottes-
dienst darf nichts vorgezogen werden". Die Abteien als Missionszentren bezogen damals ihre
Kraft aus ihrer Beheimatung in der klgsterlichen Liturgie. Die haben sie weitergegeben, und
aus der haben sie diakonisch und missionarisch von Gegend zu Gegend, von Ort zu Ort, den
Kontinent zu einer neuen und anderen Heimat umgestaltet. Heimat, an welchen Orten auch
immer, wurde aus der Heimat geboren, die in der verwandelnden Kraft der Liturgie ,,Him-
mel und Erde verbindet” und die himmlische Heimat fiir alle Géste auf Erden als endgiiltige
schon hier Wirklichkeit werden ldsst. Liturgie birgt damals und heute fiir die Menschen in
Kirche und Welt das ,Heimatpotenzial“ schlechthin. Dafiir steht auch der Lebenseinsatz des
Benediktiners Winfried Bachler und dafiir ist ihm besonders zu danken.
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Hans-Jirgen Feulner, Wien

»Eventkultur” und Liturgie
Zur ,Eventisierung” des christlichen Gottesdienstes — Eine vorlaufige Skizze

~Gottvoll und erlebnisstark!” So lautet ein - keineswegs unwiderspro-
chenes — Postulat der Pastoraltheologie zu einer neuen liturgischen Fei-
erkultur und -qualitdt. Offenbar mangelt es dem Gottesdienst der Kir-
che durchaus an subjektiver Erlebnisqualitit; aber auch gefiihlsbetonte
kirchliche Events hinterlassen bisweilen einen schalen Nachgeschmack.
Liturgie und Event: Ist das ein Widerspruch in sich? Zustimmung und
Ablehnung sind rasch (und scharf) formuliert. Doch gibt es belastbare
Kriterien zur Klarung dieser vielschichtigen Phinomene und fiir den an-
gemessenen Umgang mit langst flieflenden Grenzen? (Redaktion)

,,Trend zum Event“ oder »Irend zum Erleb- Univ.-ProE DRr. HANS-JURGEN FEULNER
nis“ — Anfang der 90er Jahre des 20. Jahr- ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft und
biihderts  idenliiziate idit bakinntoslic - Sakramententheologie an der Katholisch-
tursoziologe Gerhard Schulze die kulturelle
Situation der damaligen (und durchaus
auch heutigen) Zeit als ,Erlebnisgesellschaft®' und stiefl mit diesem Begriff eine jahrelan-
ge Debatte an. Bei aller Kritik, unbestritten bleibt, dass sich seit etwa 25 Jahren erlebniso-
rientierte Angebote und Orte aller Art geradezu sprunghaft vermehrt haben (Erlebnispfa-
de, Erlebniskino, erlebnisorientierte Umgestaltung von Einkaufspassagen, Erlebniskneipen,
Erlebnisparks [Erlebniswelten] aller Art, Science-Center, Weltausstellungen bzw. EXPOs?,
Tourismus mit ,,Event-Touren® als Erlebnisindustrie, Erlebniskirche, Erlebnisgottesdienste
u.v.m.).’ Seit dem 11. September 2001 und spitestens seit dem zunehmenden IS-Terror in der
westlichen Welt hat sich die ,,Eventkultur® jedoch zunehmend etwas eingetriibt, vor allem
aus nicht unberechtigter Angst vor terroristischen Anschlagen bei Grofiveranstaltungen, aber
nicht nur dort (wie ein Blick in die jiingere Vergangenheit leidvoll zeigt).

Auch die Kirchen haben sich dem grundlegenden ,Trend zum Event®, der erlebnisorien-
tierten ,,Eventisierung®, nicht verschlieffen konnen und wollen. Einerseits scheinen die kirch-
lichen Feste und ihre Gottesdienste im Wettlauf um immer mehr Kreativitit und ,, Mystik“
oder ,,Spiritualitit* gegeniiber der Eventkultur auf der Strecke zu bleiben. Andererseits steigt
aber die Erwartung, dass die Kirchen mit ihren tiberlieferten Riten die Lebenswenden der
Menschen feierlich gestalten und vertiefen. Die sich daran anschliefende Anfrage ist, ob die

Theologischen Fakultit der Universitit Wien.

' Scuurze: Die Erlebnisgesellschaft. - Daneben wird auch oft von der ,Freizeitgesellschaft” (bes. an

»kirchenfreien” Wochenenden) gesprochen (vgl. GUGGENBERGER: Die Welt der Wochenenden).
Kirchen und Religionen waren auf Weltausstellungen immer dabei. Sie nutzten diese ,, Marktplitze
der Welt", um viele Menschen zu erreichen und neue Formen der Verkiindigung auszuprobieren
(vgl. OrascHOwsKI: Kathedralen des 21. Jahrhunderts, 73-91; WeGNER: Christlicher Glaube).

Die Ausgangsthese von Gerhard Schulze lautet: Erlebnisorientierung ist ein Phénomen der Uber-
flussgesellschaft (DERs.: Die Erlebnisgesellschaft, 22. 55. 86 £.).

Vgl. dazu z.B. ZULEHNER: Spiritualitit - mehr als ein Megatrend.
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Kirchen nicht Gefahr laufen, durch die Beschiftigung mit der ,Konkurrenzfihigkeit ihre
innerste Botschaft zu verraten oder zu verlieren.

1 ,Event” (und ,Eventkultur”) - Erlebnisgesellschaft”

»Event” und ,,Erlebnisgesellschafts sind regelrecht zu Zauberworten geworden. Sobald man
sich mit den Begriffen beschiftigt, st6f3t man taglich darauf, nicht nur in den Zeitungen und
im Fernsehen. Unter dem Begriff ,,Event” finden sich alle moglichen und unmoglichen For-
men von ,, Ereignissen”. Dies ist auch die eigentliche lateinische Bedeutung des Wortes (,,even-
tus®), das dann iiber englische Vermittlung in die deutsche Sprache Eingang fand. Gebraucht
wird das Lehnwort ,,Event*, um auf einzigartige, unterhaltsame Veranstaltungen hinzuweisen
bzw. diese zu bewerben.® Hier hat man bereits zwei wichtige Attribute fiir ein , Event*: nim-
lich ,einzigartig“ und ,unterhaltsam*’

Was ist ein Event?

Wie kénnte man ,,Event* definieren oder naher erliutern?® ,Unter Events werden inszenierte
Ereignisse verstanden, die durch erlebnisorientierte Veranstaltungen emotionale und physi-
sche Reize darbieten und einen starken Aktivierungsprozef auslosen.

Zundchst als zentraler Marketingbegriff suggeriert ,,Event* besonders Einmaligkeit'® und
Besonderheit. Events wollen immer mulfisensual sein, also moglichst alle Sinne ansprechen,
und dadurch gleichzeitig Information, Kommunikation, Motivation, Weiterbildung, Unter-
haltung und Imageférderung vermitteln - natiirlich in unterschiedlicher Gewichtung. Events
wurden einmal sehr schén umschrieben als verlockende ,Leuchttiirme im Warenmeer der
Unverbindlichkeiten“"'. Wir finden diese Formen deshalb nicht nur im Verkauf und in der
Prisentation, sondern auch in der Politik, im Sport, in der Wissenschaft,”” und sogar mittler-
weile in der Kirche (Weltjugendtage, Kirchentage, Eucharistische Kongresse, Ministranten-
wallfahrten nach Rom; Event-Gottesdienste [z. B. WhatsApp-Gottesdienste™]; Prayer-Events;
nichtliches Weihnachtslob im Erfurter Dom; Gottesdienste fiir Fernstehende [an Lebens-
wenden']; Gottesdienst-Shows in Mega-Kirchen der USA; Halloween-Messen etc.).

®  Vgl. dazu kritisch CorNEHL: Erlebnis- und Eventorientierung; DERs.: Erlebnisgesellschaft und Li-

turgie.

Vgl. PUHL/ScHMIDBAUER: Eventkultur, 7; KRONIGER: Der Feierraum als Bithne, 16f,

Die neue Eventkultur tragt wesentlich zur Entmythologisierung des traditionellen Kulturverstind-
nisses bei, sie kommt ohne Unterhaltungswert nicht mehr aus (vgl. OpascHowskr: Das gekaufte
Paradies, 97 f.; Ders.: Kathedralen des 21. Jahrhunderts, 68).

Vgl. auch ScHMIDBAUER: Annéherung an den Event.

Definition des dt. Kommunikationsverbandes (BDW), zit. nach KempEr: Nur Kult it keinen kalt, 188.
»Events sind einmalig, auch wenn sie wiederholt werden kénnen® (KaGeLmANN: Thrill und Event,
9). Das subjektive Gefiihl der Besucher ist entscheidend. Der Besuch wird subjektiv als einzigartiges
und ungewdhnliches Erlebnis erfahren, muf ein ,Stiick vom Gliick® erfahrbar machen (vgl. Opa-
scHowsKI: Kathedralen des 21. Jahrhunderts, 56).

KempER: Nur Kult lift keinen kalt, 188 [eigene Hervorhebung].

Vgl. PUHL/ ScHMIDBAUER: Eventkultur, 7.

Vgl. z.B. https://www.rnz.de/nachrichten."sinsheim_artikel,-Sinsheim—Mit—dem—Smartphone~in‘~
die-Kirche-WhatsApp-Gottesdienst-in-Eppingen-_arid,129218.html [Abruf: 28.6.2017].

Vgl. z.B. KRaNEMANN: Christliche Feiern des Glaubens, 194 f.
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Bei genauerer Betrachtung wird sich leicht feststellen lassen, dass es historisch schon immer
Versuche gab, Menschen in erlebnisaktivierender Weise anzusprechen. Die Geistlichkeit im Mit-
telalter konnte nicht verhindern, dass der Sonntag sich zu einem Tag der Feste, Gelage, Turniere
und Wettkimpfe entwickelte. Im 12. und 13. Jahrhundert erlebten die Reiterspiele eine Ara der
Bliite (inzwischen feiern diese Reiter- oder Ritterspiele als sogenannte ,,Mittelalterfeste” eine
Renaissance als ,Events®)." Sicherlich zielten einige dieser Veranstaltungen auch auf die vorhin
zitierten emotionalen und physischen Reize der Menschen, wenn auch damals nicht so punkt-
genau geplant wie durch professionelle Marketing- oder Event-Manager. Unterschieden haben
sie sich vermutlich dennoch hinsichtlich ihres rituellen Charakters. Nicht Einmaligkeit, son-
dern Stirkung der Gemeinschaft bestimmte damals die emotionale Qualitit. Gerhard Schulze
schreibt 1999, dass in fritheren Zeiten die Ereignisse (Events) in einen festen ,iiberpersonlichen
Bezugsrahmen" eingebunden waren. Sie definierten Gut und Bose, Recht und Unrecht und wa-
ren vor allem ,,die Kulisse fiir die Inszenierung objektiver sozialer Verhaltnisse .

Die Events der Gegenwart wirken dagegen beliebig, ein sozialer Bezugsrahmen ldsst sich
nicht mehr herstellen.” Events sind auch zur Alltagskultur der Jugend geworden. Die neuen
Medien haben ihnen zum Durchbruch verholfen. Atmosphirisches und Illusiondres gehoren
immer mehr dazu. Mit ihrer medialen Breitenwirkung haben diese Events die sogenannte
,gehobene Kultur® des Theaters, der Oper, des Konzerts und der Kunstausstellung entthront.
Events sind leicht, sie beschwingen und sie verheiflen ein diffuses Gefiihl der Zugehdrigkeit,
der Gemeinschaft; manchmal auch nur virtuell im Internetchat oder bei Internet-Events. Stad-
te und Regionen werben heute nicht mehr mit ihren Leistungen um Zuwanderung, sondern
mit ihrem Freizeitwert. Im Klartext heifit das: mit ihren Erlebnisméglichkeiten.'®

3 Gottesdienst als ,Event“?

Gottesdienst oder Liturgie wird in der Regel gefeiert (aufier z. B. bei der Nottaufe). Feiern ist cha-
rakteristisch fiir den Menschen (Feiertag, Feierabend, Geburtstagsfeier etc.). Der Mensch braucht
als Sinnenwesen Feiern und Feste, die alle seine Sinne ansprechen. Er ist ,homo festivus“®. Der
Mensch méchte Gliick, Freude, Leid, Betroffenheit ausdriicken, um dadurch neue Lebenskraft
zu schopfen und sein wahres Menschsein zu verwirklichen. In der gottesdienstlichen Feier,
besonders der Sakramente, geht es — im Gegensatz zum Event — um das Heilsangebot Gottes
durch Christus im Heiligen Geist. Ein ansprechender, aber auch wiirdiger Gottesdienst, der die
heilbringende Begegnung mit dem dreifaltigen Gott erfahrbar machen kann, damit auch die
katabatische und anabatische Dimensionen zum Tragen kommen, muss schlicht und einfach
gefeiert werden, mit allem was dazu gehort (intensive Vorbereitung, angemessener Raum und
Dekoration, feierliche Kleidung und Rahmen, passende Gesénge etc.).

Romano Guardini hat in seinem Biichlein ,Vom Geist der Liturgie“ {iber den Gottesdienst
sehr treffend geschrieben:

Vgl. KouLER: Von der Mufle zum Marketing,

ScHuLze: Kulissen des Gliicks, 90. - Vgl. auch PUHL/ ScHMIDBAUER: Eventkultur, 8.

Der Zukunftswissenschaftler Horst W. Opascrowsk1 wirft den Kritikern der Event-Orientierung
eine elitéire Sichtweise vor. Die Eventkultur befriedige seiner Meinung nach durchaus auch Kompo-
nenten wie ,soziale Geborgenheit“ und ,gemeinsame Freude® (DERrs.: Kathedralen des 21. Jahrhun-
derts, 54f.). Das darf jedoch angezweifelt werden.

Vgl. OrascHowskI: Das gekaufte Paradies, passim.

Vgl. dazu auch ScuiLson: Medienreligion, 174-222.
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»Die Liturgie hat keinen ,Zweck’, kann wenigstens vom Gesichtspunkt des Zweckes al-
lein aus nicht begriffen werden. Sie ist kein Mittel, das angewandt wird, um eine be-
stimmte Wirkung zu erreichen, sondern ist — bis zu einem gewissen Grade mindestens
— Selbstzweck. [...] Ubersieht man das, dann miiht man sich ab, in der Liturgie allerlei
erzieherische Absichten zu finden, die wohl irgendwie hineingelegt werden mdgen, aber
nicht wesentlich sind. [...] In der Liturgie sieht der Mensch nicht auf sich selbst, son-
dern auf Gott; auf Gott ist der Blick gerichtet.“"

Guardini sieht die Liturgie als ,heiliges Spiel®, das zweckfrei ist, aber ,voll tiefsten Sinnes®
und hilt es fiir wesentlich, ,,in Freiheit und Schénheit und heiliger Heiterkeit vor Gott das
gottgeordnete Spiel der Liturgie zu treiben.”' Wir kénnen also kurz und passend sagen:
Gottesdienst ist im Grunde zweckfreies, absichtsloses Lob Gottes. Gottesdienst ist Feier des
Glaubens, eine Feier der lebendigen und heilbringenden Beziehung des sich liebevoll dem
Menschen zuwendenden Gottes, und zwar als zweckfreies ,heiliges Spiel“ — und nicht die
zweckgebundene und padagogisierende Feier von Menschen (denn das wire ,,Event®). Auch
tiber 50 Jahre nach dem Konzil stehen wir immer noch - bzw. durch soziale Verdnderungen
immer wieder - in der Aufgabe, zu einer addquaten Ausdrucksgestalt unserer Gottesbezie-
hung zu finden.*

Tradierte Festkultur als ,Events”*

Wir feiern heute selbst die groflen christlichen Feste, ohne ihre Ideengeschichte angemessen
herleiten zu kénnen. Uniibersehbar sind die Tendenzen, dass sich neben der herkommlichen
Fest- und Brauchkultur eine Festkultur mit Event-Charakter entwickelt hat, teils diese iiber-
lagert, oder sogar geradezu iiberdeckt hat (z. B. St. Patrick’s Day als ,,irischer Karneval® in der
Fastenzeit, Vatertag an Christi Himmelfahrt, Halloween mit Event-Tourismus, Event-Magnet
»Weihnachtsmann®, Xmas statt Weihnachten etc.).?*

Gottesdienste in Giga-Kirchen als ,,Mega-Events”?

In Texas, im mittleren Siiden der USA, sind nicht nur Autos, Strafien und Mahlzeiten groRer
- auch die Gotteshduser. Im Bible Belt, dem sogenannten ,,Bibelgiirtel’, sind die gréfiten Kir-
chen der Welt zu Hause. Solche Gotteshduser wie auch die darin stattfindenden Gottesdienste
selbst erinnern aber eher an Unterhaltungsshows. Werbespots fiir die eigene Gemeinschaft
auf riesigen Bildschirmen leiten dazu passend die Versammlung am Sonntagvormittag ein.
Chor und Orchester - unterstiitzt durch eindrucksvolle Licht- und Toneffekte — eréffnen die

* GuARDINE: Vom Geist der Liturgie, 96f.

' Ebd.,, 102. 104.

#  Diese Frage driangt umso mehr in der Sorge um eine jugendgemifle Liturgie innerhalb der Jugend-
pastoral.

Vgl dazu DEwALD: Trend zum Event. - Vgl. auch KRANEMANN: , Feiertags kommt das Vergessene ...
Im Februar 2005 hat auch die Osterreichische Bischofskonferenz versucht, z.B. den Valentinstag sinn-
voll in die Pastoral zu integrieren. Sie hat deshalb Leitlinien fiir Segensfeiern am Valentinstag heraus-
gegeben und Ehepaare eingeladen, ihr Eheversprechen zu erneuern (http://www.bischofskonferenz.at/
dlkapM]KIKKoNlN]qx4K]K/’Orientierungen_f_rjegensfeiern_Valentinstag.pdf [Abruf: 1.8.2017]).
Vgl. PobertscuNiG: Der Geist weht, wo er will.
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eigentliche Feier. Bis die Scheinwerfer schliellich die Blicke aller Glaubigen zumeist auf einen
Mann auf der Bithne lenken. In einer Mischung aus Prediger, Animateur, Moderator und Di-
rigent zieht dieser dann normalerweise die gesamte Aufmerksamkeit auf sich und fithrt durch
die folgende ,,Sonntag-Vormittag-Show* .

Die Weltjugendtage [oder auch Kirchentage] als kirchliche ,Mega-Events“?

Der Weltjugendtag als kirchliches ,GrofSereignis®, als ,,Mega-Event, ist sicherlich ein kirch-
licher ,,Sonderfall* (Verkiindigung als Event, Kirche als ,,Event-Manager“®®): Da steht eine
Personlichkeit, Johannes Paul II. oder Benedikt XVI. oder Franziskus, und bietet ein sperri-
ges Profil, aber eine klare Richtung — und hat damit iberwiltigenden Erfolg, sogar obwohl die
Mehrheit der Jugendlichen bei Weitem nicht alle seine Wegweisungen mittrigt. Gleichwohl ist
die verbreitete These, die Jugend bejuble den Papst, weil dieser in einer orientierungslosen Zeit
tiberhaupt klare Positionen vertritt, mittlerweile in ihrer Einseitigkeit und Pauschalitat iiberholt.
Frenetischer Applaus fiir Benedikt XVI. war nicht automatisch eine Zustimmung zu seinem Ka-
techismus, tosender Applaus fiir Papst Franziskus ist nicht gleichzusetzen mit seinem wie auch
immer gearteten Ideal von ,Bescheidenheit Dennoch gilt: Der Papst eindeutig als ,,Pop(e)-
Ikone", als Hohepunkt eines Mega-Events, ein alter Mann, der bejubelt wird, obwohl oder gera-
de weil er sich gegen Dinge sperrt, die die heutigen Gesellschaften mehrheitlich prigen.”

Die Weltjugendtage, aber auch Kirchentage, begeistern die Jugend, wenigstens fiir einen Au-
genblick, der so intensiv sein kann, dass dies als Wirken des Heiligen Geistes interpretiert werden
kann - wie natiirlich auch professionelle Event-Manager beteiligt waren. Es sind ,,Mega-Events*
(im Sinne von ,,Marketing-Events“®’) und Spektakel mit ausgefeilter Choreographie, bis ins Detail
inszeniert und gestaltet. Eine Woche Génsehaut pur - oder theologisch formuliert: ,.eine dsthe-
tisch gewendete Glaubenskommunikation™'. Aber: Eine gelungene Inszenierung oder ausgefeilte
Choreographie oder hochwertige musikalische Darbietung ersetzen nicht die Auseinanderset-
zung mit dem Inhalt, der verkiindigt werden soll. Mit der Option fiir den Eventcharakter besteht
die nicht zu unterschétzende Gefahr, dass die vergleichsweise listige Frage nach dem Inhalt der
Verkiindigung (= Glaube) mehr und mehr ausgeblendet wird. Inhaltslose Events, nur um junge
Menschen zu kédern, das wire das Todesurteil jeder ernst zu nehmenden Jugendpastoral

Kirchliche Grofievents stehen aufSerdem latent in der Gefahr, eine gewisse Konsumentenmenta-
litdt zu fordern und so die Weiterentwicklung von lebensfahigen Gemeinden nur wenig zu unter-
stiitzen. Gemeinde vor Ort lebt von Eigenverantwortung, Initiative und Engagement aller Getauf-
ten. Kirchliche Events konnen daher nur gelegentliche, wohl reflektierte Highlights sein, nicht aber
Ersatz fiir das Leben der Gemeinde vor Ort.

*  Die Lakewood Church in Houston ist eine der grofiten Mega-Kirchen iiberhaupt: In einer umfunk-

tionierten Sportarena sollen sich allwdchentlich bis zu 40 000 Menschen zu den verschiedenen Got-
tesdiensten versammeln.

Vgl. dazu ScHUBERT: Kirche vor Ort?; EBerTz: Transzendenz im Augenblick; HENNES: Auf dem
Weg zum Weltjugendtag; PEADENHAUER: Das Marketing-Event im Dienst der Kirche.

Klaus Gerhards bezeichnet die Katholische Kirche sogar als ,,Mutter aller Event-Agenturen® (DERS.:
»God is a D, 86).

Vgl. zum Vorhergehenden ScrHuBERT: Kirche vor Ort?, 2301,

Vgl. PEADENHAUER: Das Marketing-Event im Dienst der Kirche, 1093-1095.

SELLMANN: ,,Schon war's®, 233.

Vgl. Scuusert: Kirche vor Ort?, 233f.
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4 Herausforderungen an den Gottesdienst der Kirche

Die Sicht auf den tiberlieferten Gottesdienst der Kirche, wie wir ihn sonntiglich, jahrlich oder
an Lebenswenden vollziehen, benétigt wesentlich eine Abgrenzung vom ,,Alltiglichen’, vom
»Profanen”. Die von Kulturwissenschaftlern wahrgenommene zunehmende Auflésung der Un-
terscheidung von Alltag und Fest ist Ausdruck der ,,Asthetisierung des Alltags - der Alltag
wird zum Fest. Und auch anders herum: Das Fest wird zum Alltag. Und eng verwoben mit
der Asthetisierung des Alltags ist das Phinomen der Eventisierung aller Lebensbereiche in ei-
ner Erlebnisgesellschaft.”” Eine ganze Industrie kiimmert sich um die rechte Vermarktung von
Produkten durch Events (,,Event-Marketing“).** Alles kann zum , Event* (Super-, Mega-, Giga-,
Hyper- u.a.) werden: die Sportveranstaltung, ebenso auch das klassische Konzert. Es ist nicht
nur gesellschaftlich, sondern auch im christlich-religiésen Kontext beinahe inflationdr von
»Event” die Rede. Besonders die Gottesdienste von kirchlichen GroBgruppenveranstaltungen
(etwa von Weltjugendtagen, Katholikentagen, Ministrantenwallfahrten, Fronleichnamsprozes-
sionen in Hiifingen [D] oder in Orvieto [I]*° ...) werden gern zum ,Event* stilisiert.®®

Was sind nun die (teilweise grundlegenden) Unterschiede zwischen ,, Event “und ,,Gottesdienst “#’

OEvent ist ein massenkulturelles Phinomen, das der Konsumkultur und Erlebnisgesellschaft
entstammt. Sein Ziel ist hedonistisch motiviert: es soll in erster Linie Spaff machen und
unterhalten.

OEin Event ist im Gegensatz zur Liturgie in der Regel nur einmalig, kehrt also méglichst nicht
wieder: Nicht die Wiederholung, sondern die Selbstiiberbietung ist wichtiges Kennzeichen
des Events. Der nichste Event soll moglichst noch grofier, noch spektakulirer sein.

{ODer Gottesdienst als geordnetes ,,heilige Spiel vor Gott ist grundsitzlich zweckfrei. Events
hingegen sind zumeist nicht zweckfrei und verfolgen im aufierkirchlichen Bereich natiirlich
auch kommerzielle Zwecke (,,Marketing**).

{ODer Event lebt also wesentlich und essentiell von der Inszenierung, von der Choreographie,
der Darbietung. Natiirlich sind Inszenierung und Choreographie auch schon immer un-
verzichtbare Elemente christlich-kirchlicher Liturgie. Osterfeuer und Vigilfeier, Grego-
rianik und Rorate-Messen wiren undenkbar ohne entsprechende, sorgfiltige Ausgestal-
tung. Im Sinne einer bewussten participatio actuosa soll die Gottesdienstgemeinde in und
an der Feier teilnehmen, aber eben ,,bewusst®, d. h. innerlich. Es geht nicht um einen Aktio-
nismus oder eine Beschaftigungstherapie, als ob jeder stindig etwas zu tun haben miisste,
wie es leider oft bei eventmifigen Jugendgottesdiensten der Fall zu sein scheint (,, Mitmach-
Gottesdienste®). Die ,Inszenierung” im christlichen Gottesdienst sollte verantwortungsbe-
wusst angewandt werden und nicht im Vordergrund stehen, obwohl sie durchaus helfen
kann, den zu feiernden Inhalt verstindlicher darzubieten.

Vgl. ScurLson: Die Inszenierung des Alltiglichen, 4245,

Vgl. Borz/BossaARrT: Kult-Marketing; Bierirz: Kult-Marketing.

Die groflen (Fronleichnams-)Prozessionen und Wallfahrten, die seit Jahrhunderten einen festen
Bestandteil der kath. Tradition bilden, weisen durchaus auch Elemente der Eventkultur auf.

Vgl. zum Vorhergehenden FunrMaNN: Jugendliche und der Geist der Liturgie, 5.

Vgl. dazu bes. auch Funrmann: Jugendliche und der Geist der Liturgie, 5-7.

Vgl. GErHARDS: Alles iiber Event.

Marketing als ,Gottesdienst” am Kunden ist die iiber Rituale gesteuerte und damit den Regeln des
»Emotional Design® folgende Kundenbeeinflussung (vgl. Borz/ BossHART: Kult-Marketing, 260).
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0Im Event werden die ,rituellen” Abliufe sehr genau immer wieder neu entworfen, oft sich
selbst iiberbietend, und durch ein Heer von Event-Managern und Beratern gestaltet. In der
Liturgie der Kirche haben wir dagegen iiberlieferte Gebete und Rituale sowie Zeichen und
Symbole, die der gottesdienstfeiernden Gemeinde zumeist vorgegeben sind und dadurch
einer sich selbst tiberbieten-miissenden Willkiir enthoben sind,* wie auch der Priester die
eigene Privatperson zuriicknimmt, wenn er ,,in persona Christi“ spricht und handelt. Bei
eventmifligen Gottesdiensten gibt es hierbei jedoch einige problematische Entwicklungen,
die nicht dem eigentlichen Wesen der Liturgie entsprechen.

ODer Event will multisensual sein, d.h. méglichst viele Sinne ansprechen. Hier gibt es tat-
sichlich Ubereinstimmungen mit der rémisch-katholischen (und ostkirchlichen) Liturgie,
die ja wesentlich sinnenfillig ist und mit akustischen (hérbaren), visuellen (sichtbaren), ol-
faktorischen (riechbaren) und gustatorischen (schmeckbaren) Elementen operiert. Aber der
wichtige Unterschied hierbei ist, dass es im Gegensatz zum Event nicht darum geht, die Teil-
nehmer dadurch rein emotional zu begliicken, sondern diese Zeichen und Symbole sollen
auf das transzendente Gnadengeschehen im Gottesdienst hinweisen und es realisieren sowie
den Menschen helfen, sich in das gottesdienstliche Geschehen hineinnehmen zu lassen.

ODie Eventkultur ist Teil des Alltags: Damit stellt sie ein Grundmerkmal der Liturgie als Fest
in Frage, ndmlich ihren Ausnahmecharakter. Es geht im Gottesdienst auch nicht um blofien
Konsum, wie beim Event, sondern um eine aktive und bewusste (auch innere) Teilnahme
am gottesdienstlichen Geschehen (participatio actuosa).

0Im Mittelpunkt des Events steht das subjektive Erlebnis und damit etwas Vergingliches,
Kurzzeitiges*'; das Erlebnis braucht keine Folgen zu haben (keine Nachhaltigkeit wie bei
der Liturgie), um ,wirksam“ zu sein. Liturgie soll auch auf das alltidgliche Leben Einfluss
nehmen (lex orandi - lex vivendi).

ODie Eventkultur degradiert die ,Hauptsache” zum Beiwerk. Der Konsument steht mit sei-
nem Erleben im Mittelpunkt. Das Produkt, um das es eigentlich geht, wird geradezu ver-
nachléssigt. Bei gottesdienstlichen Events besteht auch die grofle Gefahr, dass der eigentliche
Bezugspunkt, ndmlich der Glaube, zum Beiwerk, ja nicht einmal mehr vorausgesetzt und
zur diffusen Grofle wird.

OWiéhrend ein Gottesdienst sowohl subjektive als auch objektive Aspekte anzusprechen ver-
mag, bewegt sich ein Event lediglich auf der Ebene subjektiver Gefiihlsbewegungen. Daraus
wird ersichtlich, dass sich Liturgie also in gewisser Weise einer grundlegenden ,,Eventisie-
rung” verschlieft.

{ODie Eventkultur betont auch die Unverbindlichkeit, die mit einer Niederschwelligkeit und
»Verszenung” einhergeht. Wir haben hier offenere Zugehorigkeitsbedingungen und diffuse
Wahrheitsanspriiche; die Szenen- oder Zielgruppenmitgliedschaft ist jederzeit aufkiindbar.
Eine kontinuierliche Gottesdienstteilnahme kollidiert mit einer solchen Unverbindlichkeit.
Das Ideal eines den Alltag durchdringenden Glaubens, der sich in der gemeinschaftlichen
Feier der Liturgie allsonntiglich Ausdruck verschafft, wird fundamental in Frage gestellt. Ein
»eventisierter” oder ,verszenter” Glaube kann kaum im Alltag seine priigende Kraft entfalten,

40

Die Verbindlichkeit liturgischer Biicher spielt hier eine wichtige Rolle.
41

Die Events als Massenkultur sind meist ,,ephemer* - »Eintagsfliegen” — punktuelle Ereignisse ohne
nachhaltige Wirkung (vgl. OrascHowsk1: Das gekaufte Paradies, 97).

Das zeigt beispielsweise die Erstkommunion- und Firmvorbereitung: Fiir eine kurze projekthafte
Phase bindet man sich stérker an das liturgische Gemeindeleben, die dann mit dem Empfang des
Sakraments bereits oft zum jihen Ende kommt.

42



»Eventkultur” und Liturgie 2775

(Die Eventkultur ist auch kein guter Ersatz fiir christliche Feiertage. Dramatische Ereignisse
oder spektakulire Mega-Events werden von den Medien in unserer schnelllebigen Gesell-
schaft rasch und unmittelbar weiterverbreitet (TV, Internet, Smartphone) und sind quasi
»Highlights“ in unserem Alltag geworden. Neue Schlagzeilen und Skandale dréngen die vor-
herigen in den Hintergrund und lassen sie vergessen. Dabei wird oft aufer acht gelassen, dass
es einen kirchlichen Kalender gibt, der letztlich Grundlage unseres westlichen Kalenders ge-
blieben ist. Dieser Kalender teilt nicht nur die Zeit ein, sondern er teilt auch das Jahr auf - in
den normalen Alltag, in besondere Zeitabschnitte (,,geprigte Zeiten) und in Festtage des
Jahres. Er bringt uns regelméfig wiederkehrende Feste, die unsere Alltaglichkeit aufbrechen
sollen. Vor allem die Heiligenfeste im Kirchenjahr sind Feste von christlichen ,,Siegertypen”.
Es sind Menschen, die uns Hoffnung machen, dass das Leben weitergeht trotz aller Sorgen.
Diese Hoffnung geben sie durch ihren gelebten Glauben an einen Gott, der unser menschli-
ches Leben kennt und es in Jesus von Nazareth iiber drei Jahrzehnte unmittelbar geteilt hat.
Eine Eventkultur kann weder einen Heiligenkalender noch christliche Feste ersetzen.”

5 Zusammenfassung und Ausblick

Es ist sicherlich wichtig, den tiberlieferten sogenannten ,,amtlichen® Gottesdienst der Kir-
che mit seinen universalkirchlich zwar eher festgelegten, aber doch auch (bedingt) anpass-
baren Ritualen zu unterscheiden von den anderen gottesdienstlichen Feierformen (,sacra/
pia exercitia“), die teilkirchlich oder ortskirchlich geordnet werden kénnen und daher auch
viel mehr gestalterischen Spielraum zulassen (Morgen- und Abendlob, Wort-Gottes-Feiern,
verschiedene Andachtsformen, Jugendwallfahrten, musikalisch eingerahmte Bibelabende
u.v.m.). Mit Blick auf die durchschnittliche mitteleuropdische katholische Sonntagsmesse und
die zumeist nur duflerst spirlich anzutreffenden jugendlichen Teilnehmer erweist sich die
Suche nach sogenannten ,lebensniheren” liturgischen Formen und einer verstindlicheren
liturgischen Sprache auf den ersten Blick als durchaus notwendig. Ein Experimentieren mit
Elementen der Eventkultur ist dabei jedoch nur mit allergrofiter Vorsicht und Zuriickhal-
tung erstrebenswert,* wie wir in der vorldufigen Gegentiberstellung von , Event” und ,Got-
tesdienst” gesehen haben, damit vor allem auch die reine Konsumhaltung oder aber auch ein
hektischer und unreflektierter Aktionismus vermieden werden.

Wohingegen der reflektierte und sparsame Einsatz von Elementen der Eventkultur besonders
in den auflersakramentalen liturgischen Feiern (Andachten, Wort-Gottes-Feiern, Morgen- und
Abendlob) gelegentlich durchaus sinnvoll und angemessen sein kann - je nach Teilnehmer-
oder Zielgruppe. Sinnvoll und mit Zuriickhaltung eingesetzte Elemente der Eventkultur kénnen

# Vgl zu den Gegenstrategien der Kirchen gegen die Entchristlichung der christlichen Feste und

Briauche DEwALD, Markus: Trend zum Event, 135-155.

Das gilt ganz besonders fiir die sonntiigliche Eucharistiefeier einer Pfarrgemeinde und mehr noch
fiir die jahrliche Osternachtsfeier, um die Gottesdienstteilnehmer/innen nicht zu tiberfordern. Ge-
rade die Feier der Osternacht als Hauptgottesdienst der Gemeinde schopft ja aus einem (iiberlie-
ferten) vielfiltigen liturgischen Symbolreichtum, der nicht durch zu viele zusétzliche eventmiflige
Elemente - vor allem bei der Lichtfeier oder im Vigilteil (z.B. durch Diashows per Beamer, Licht-
effekte etc.) - verstellt oder an den Rand gedriangt werden darf. Ein zu viel an solchen zusétzlichen
Elementen aus der Eventkultur, wenn auch gut gemeint (weil jede pfarrliche Gruppe sich irgendwie
~einbringen méchte), kann unter Umstéinden den nachhaltig bleibenden Gesamteindruck der got-
tesdienstlichen Feier in seiner spirituellen Dimension stark triilben. Weniger ist daher meist mehr!

44
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den (jungen) Menschen in einer besonderen Weise wahr- und ernstnehmen, und verdeutlichen
oder unterstreichen, dass Begeisterung und Emotion, Asthetik und Phantasie den Menschen als
Abbild Gottes genauso ausmachen wie Wort, Verstand und Rationalitt.

Gefahrlich wird es aber dann, wenn diese Elemente als Allheilmittel missverstanden und
gar missbraucht werden: Die Frage nach einer angemessenen Form der Verkiindigung® kann
und darf niemals die weitaus grundlegenderen nach dem zu verkiindigenden Inhalt, den
Verkiindern sowie nach dem angemessenen Ort der Verkiindigung ersetzen. Ein kirchlicher
Event ist auch nicht schon dann gelungen, wenn die Teilnehmer/innen emotional beriihrt
oder begeistert sind. Und ein blof3es, folgenloses Event-Hopping der Jugendlichen, weil die
Musik immer so cool und die anschlieflenden Getrinke so billig sind, diirfte kaum im Sinne
einer verantwortlichen Jugendpastoral sein. Jungen Menschen ist, wenigstens aus christlicher
Sicht, langfristig kaum damit gedient, wenn ihnen immer grof8artigere ,,Spiele” geboten wer-
den, weil es einfach nicht gelingen will, ihnen das christliche, respektive das katholische ,,Brot
des Glaubens“ schmackhaft zu machen. Ohne Brot helfen auch keine Spiele mehr - schon
die alten Romer haben dies treffsicher erkannt. Und ganz nebenbei kénnte man sich bei allzu
wbrotlosen® (also glaubenslosen) ,,Spielen” fragen, ob hier nicht gerade diejenigen zur froh-
lichen (Selbst-)Instrumentalisierung der Kirche geladen wiirden, die sich eben tatsichlich
auf die Suche nach austauschbaren Events begeben haben. Und das gilt auch fiir bestimmte
andere Kirchen-Events, nimlich manchen gottesdienstlichen Feiern fiir Kirchenfernstehende
oder fiir Nichtglaubende.*

Die Kultur der Erlebnisgesellschaft ist im hohen Mafle eine Kultur der Sinnlichkeit und
ihrer Inszenierung. Daraus konnen die Kirchen durchaus positiv lernen und die ,,Erlebnis-
qualitat” ihrer eigenen Gottesdienste neu entdecken. Denn diese gottesdienstliche Kultur hat
reiche multi-sinnliche Schitze — geschichtlich, gegenwirtig und ékumenisch. Die Aufgabe
der Liturgieverantwortlichen ist es, sie zu pflegen und zusammen mit den Menschen weiter-
zuentwickeln, mit dem richtigen Gespiir fiir das, was angemessen ist. Der Gottesdienst hat
seinen Eigensinn, ist Begegnung mit dem dreieinigen Gott und Dienst vor Gott, aber auch ein
Dienst am Menschen (ohne dazu funktionalisiert zu werden).*”

Der vorliegende Beitrag will und kann zunéchst nur die ,vorlaufige Skizze® eines sehr um-
fangreichen und komplexen Themenbereiches sein, da auch noch weitere Aspekte der ,,post-
modernen” und ,post-christlichen® Erlebnisgesellschaft, der Neuevangelisierung sowie der
Jungendpastoral/-liturgie u. a. angemessen berticksichtigt werden miissten. Der Versuch
einer Kriteriologie zur Gegeniiberstellung von ,,Eventkultur® und Liturgie macht natiirlich
auch gewisse Unscharfen deutlich und soll in der dargebotenen Vorlaufigkeit zur kritischen
Diskussion und weiteren Suchbewegung anregen.*

P. Winfried Bachler OSB zum 70. Geburtstag gewidmet.

4 Eine digitalisierte Form des fiir die liturgischen Feiern bestimmten ,Wortes Gottes” (in Form der

Lektionare oder dem Evangeliar) ist abzulehnen, da dadurch der wichtige Symbolcharakter nicht
mehr gewahrt wird.

% Vgl. auch ScHuBgRT: Kirche vor Ort?, 235-237.

# Vgl. auch CorngHL: Erlebnis- und Eventorientierung, 277.

8 Die Thematik liefle sich am besten im Rahmen einer oder sogar mehrerer Dissertation(en) behan-
deln, die auch empirisches Datenmaterial beinhalten.
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Michaela Puzicha, Varensell

Ein liturgisch-christologisches Bekenntnis
Die Psalmenaufteilung der Benediktusregel

Benedikt gestaltet eine monastische Liturgie, die sich an der christologi-
schen Exegese der patristischen Zeit orientiert. Er formt eine singulire
Ordnung des Stundengebets, das zu einem liturgisch-christologischen
Bekenntnis wird. Er verwirklicht so sein Anliegen, ,,unserem Schopfer —
Christus — den Lobpreis darzubringen (RB 16,5). Auf dem Weg durch die
Woche mit dem ganzen Psalter kann der Ménch seine Christusbeziehung
vertiefen, kann sich in all den verschiedenen Situationen seines Lebens dem
Wort Gottes anvertrauen, dem Wort, das Christus, der Logos, selber ist.

Die umfangreiche und detaillierte Rege- Dr. MicHAELA Puzicra OSB
lung des Stundengebetes, die Feier der ist Benediktinerin der Abtei \’arc%lseil (D). Sie leitete
Liturgia horarum, in der Benediktusregel von 2(‘)00—-201_6 dns-hj]stitm.fﬁ.r Benecviil?’til'ﬂscl}c
5 Studien in der Erzabtei St. Peter, Salzburg.

ist nicht nur die alteste iiberlieferte Psal-
menordnung fiir das monastische Offizi-
um', vielmehr ist sie in ihrer differenzierten Zusammenstellung, Reihenfolge und Auswahl
der Psalmen singuldr. Diese Feststellung vermittelt zugleich eine Botschaft Benedikts zur
Feier des Stundengebets und verpflichtet, sein Anliegen zu erfassen und zu beriicksichtigen.

Die Bedeutung, die Benedikt seinen liturgischen Kapiteln beimisst, ist bereits durch ihre Plat-
zierung markiert: Die Kapitel zur Gestaltung des Stundengebetes (8-18) bilden — unabhingig
von allen Vorlagen® — nach Prolog und Eingangskapitel den ersten Teil der Benediktusregel.
Man kann den Liturgie-Codex als terminus a quo der iibrigen Regel sehen. Benedikt macht
mit der Positionierung der liturgischen Kapitel zu Beginn deutlich, dass das Stundengebet im
Leben der monastischen Gemeinschaft die Prioritiit hat und Mittelpunkt des koinobitischen
Lebens ist. Die Liturgie-Kapitel werden abgeschlossen mit RB 19-20, die einen eigenen Cha-
rakter haben und nicht von der dufleren Haltung, von Riten und Rubriken sprechen, sondern
eine Gebetskatechese Benedikts darstellen. Sie ist als Signal anzusehen und erlaubt es, die vor-
hergehenden Kapitel 8-18 mit der Aufteilung der Psalmen ebenfalls nicht rein rubrizistisch
zu verstehen, sondern dem spirituellen Anliegen dieser Aufteilung auf die Spur zu kommen.

Der Wochenpsalter

Die singuldre Regelung Benedikts im Vergleich mit dhnlichen liturgischen Modellen, wie die
zeitlich am néchsten liegende Magisterregel und die Nonnenregel des Caesarius, die die li-
turgische Ordnung von Lérins tiberliefert’, sieht vor, den Psalter auf eine Woche zu verteilen

HAussLiNG: Psalmen, 99.

Die Regula Magistri plaziert diese Kapitel erst an spiterer Stelle zwischen die Tagesordnung und die
Regelung der Arbeitszeit (vgl. Regula Magistri 50). Vgl. Puzicra: Kommentar, 229-304.

* Vgl RV 66.
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und bietet damit eine ,,Neu-Schreibung® an, die seine redaktionelle Arbeit und die umfang-
reiche Verdnderung des liturgischen Teils deutlich macht. Damit gibt er ein unstrukturiertes
psalterium currens auf. Die Benediktusregel verteilt als erste die 150 Psalmen auf einen festen
Zeitraum, namlich eine Woche (vgl. RB 18,23),* und findet damit einen iiberschaubaren und
zumutbaren Zeitraum.’ Dieser entspricht zudem der Schdpfungswoche, in der der Monch an
Hand der Psalmen, in denen jede Situation menschlicher Erfahrung und die Geschichte Got-
tes mit den Menschen zur Sprache kommen, sein ganzes Leben wochentlich ,,durchbetet,
und der Erldsungswoche, wie es das Wochenschema der Johannespassion nahelegt.”

Die Aufteilung der Psalmen

Das Wochenschema macht eine Reihe von Neuerungen notwendig. Die wichtigste besteht
darin, dass Benedikt vom strikten Psalterium currens abweicht und die Psalmen nach eigenen
Kriterien verteilt. Zwar iibernimmt er etliches, was er bereits in der Tradition vorfindet, stellt
es aber neu zusammen: Er verwendet weiterhin die fortlaufende Psalmodie in aufsteigender
Reihenfolge, wie die Tradition des Mnchtums es vorsieht und praktiziert.® Das gilt vor allem
fiir die Vigilien (Ps 20-109), fiir die Vesper (Ps 110-147) und fiir die Prim (Ps 1-19), wie auch
bedingt fiir die anderen Tageshoren. Dabei lisst Benedikt in diesen Blécken jene Psalmen aus,
die schon fiir andere Horen ausgewihlt sind, vermeidet dadurch Doppelungen und zeigt die
fiir ihn typische Tendenz zur Kiirzung. Die Auswahlpsalmodie, wie sie in der Gemeindetra-
dition Gblich ist, wird besonders deutlich fiir die Psalmen der Laudes und fiir die Komplet.
Die Psalmen sind auch hier stets in aufsteigender Reihenfolge gewihlt. Dabei ergeben sich
Uberschneidungen, weil Benedikt ganze Blocke als psalterium currens verwendet, diese aber
von ihm fiir die entsprechenden Tagzeiten ausgewihlt sind, wie die Wallfahrts- bzw. Gradual-
psalmen fiir die Tageshoren (Ps 119-127). Die Wiederholungs-Psalmodie, bei der bestimmte
Psalmen taglich wiederkehren, ist zugleich auch Auswahlpsalmodie: zu den Vigilien Ps 3 und
Ps 95/94, zu den Laudes Ps 66 und Ps 50 und die Abschlusspsalmen der Laudes Ps 148-150.
Der Sonntag erfahrt mit der Aufteilung von Ps 119/118 fiir die Horen des Tages einschlief3-
lich der Prim eine ganz besondere Prigung (vgl. RB 18,2-3). Die Psalmverse legen dem
Ménch die ganze Weisung des Herrn zur Betrachtung vor. Damit begleitet die Liturgie die

HossrELD / ZENGER: Psalmen 1, 25: ,,Die jiidischen Psalmengenossenschaften, [...], hatten sich ver-
pilichtet, am ersten Wochentag mit der Rezitation von Ps 1 zu beginnen und spitestens am Sabbat Ps
150 zu erreichen. Vermutlich im Horizont dieser jiidischen Tradition stehend schirfte die christliche
Benediktusregel fiir das monastische Psalmengebet ein, man solle allwéchentlich die 150 Psalmen der
Reihe nach ungekiirzt singen (vgl. RB 18,23)"

BRAULIK: Rezeptionsisthetik, 46: ,Hinter dieser Schematisierung diirfte freilich das Bewusstsein
der Einheit des Psalters stehen, die durch die Rezitation der 150 Psalmen zumindest innerhalb einer
Woche noch erfahrbar bleiben soll.

Ein ausfiihrliches Beispiel fiir die Zuordnung aller 150 Psalmen auf die verschiedenen Lebenssitua-
tionen bietet ArHANASIUS: Ep. 10 (Ad Marcell.), 15-26.

Vgl. Joh 12,1: ,,Sechs Tage vor dem Paschafest kam Jesus nach Betanien, wo Lazarus war, den er von
den Toten auferweckt hatte.

Currente semper psalferio - vgl. Regula Magistri 33,29.36; 35,2; 36,1; 40,2; 41,2; 44,2.7; 46,1,

Zur Wertschitzung dieses Psalms in der Alten Kirche vgl. AMBosius: Expositio in Ps. [Expos.Ps.]
118, Prol. 1; vgl. ebd., prol. 2 zur Besonderheit des achten Tages; dazu auch BucHINGER: Psalmen-
homilie, 286.
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Meditation der Heiligen Schrift, der der Sonntag gewidmet ist: ,, Am Sonntag sollen ebenfalls
alle fiir die Lesung frei sein“ (RB 48,22).

Christozentrische Hermeneutik

Die personliche Auswahl Benedikts durch die Hervorhebung bestimmter Psalmen, ihre Situie-
rung und Zuordnung zu bestimmten Horen lassen eine prézise Absicht und eine ,,Logik® in der
inneren Struktur der Psalmenaufteilung erkennen, die als liturgische Christologie bezeichnet
werden kann und die christologische Zentrierung der Benediktusregel insgesamt bestitigt."
In diesem Zusammenhang ist es ,,unerlasslich’, die ,Wirkungs- und Rezeptionsgeschichte der
Psalmen zu berticksichtigen®'. Die dominante Perspektive auf den Psalter in der Kirche der
patristischen Zeit ist durch die vielen davidischen und umfassend messianisch gedeuteten
Leitverse der Psalmen zusammen mit der JHWH-Kyrios-Christus-Gleichung des Neuen Tes-
taments und seiner christologischen Ubernahme von Psalmen geprigt.'> Man kann von einer
relecture chrétienne bzw. patristique des Psalters als ,,Christusgebetbuch® sprechen, was mit ei-
ner ,Christologisierung des gesamten Psalters*” in enger Verbindung steht. Jeder Psalm wird
in der patristischen Exegese auf Christus bezogen. Die ,,Sprecher” bzw. die ,,Adressaten® des
Psalms werden bestimmt durch die Gesamtaussage des Psalms oder der jeweiligen Leitverse, die
als vox Christi ad Patrem, als vox ecclesiae ad Christum, als vox de Christo oder auch als vox eccle-
siae cum Christo ad Patrem in der Exegese der Viter gedeutet werden.'* Augustinus verdichtet
dieses Verstindnis, wenn er die Psalmen auslegt als Stimme des ganzen Christus, des Hauptes
und des Leibes.” Eine eindeutige Christologisierung erfahren die Psalmen bereits im iltesten
iiberlieferten Kommentar bei Hippolyt, der ,,christlicherseits die Identifikation des Adressaten
des Psalmengebets mit Christus” vollzieht und ,von der Proskynese zu Christus spricht*!* als
Anerkennung seiner Gottheit und in ihm den ,Gott der Psalmen” sieht.”” In derselben patristi-
schen Rezeption sicht Benedikt in Christus das DU des betenden Monchs.®

Zugleich wird deutlich, dass das Psalmengebet fiir Benedikt immer auch Gebet coram Chris-
to — im Angesicht des gegenwirtigen Christus ist." Die Prisenz Christi ist bei Benedikt in der
Feier der Liturgie, aber auch in allen Lebensbereichen ausdriicklich und selbstverstindlich
vorausgesetzt (vgl. RB 19,1). Fiir die Vorstellung Benedikts vom Stehen im Angesicht der
Gottheit und der Engel (vgl. RB 19,6.7) beim Stundengebet bietet sich das Bild des verklirten

Vgl. FiscHER: Psalmenfrommigkeit, 37-71;

ZENGER / HossrELD: Die Psalmen I, 24; vgl. auch das Resiimee von BRAULIK: Verstindnis, 86.

Vgl. BucHINGER: Hermeneutik, 205; BRAULIK: Verstindnis, 77; HAussLING: Psalmen, 95; FISCHER:
Psalmenfrommigkeit, 15-35; DERs.: Psalmenverstindnis, 85-95.

Fiscuir: Hilfen zum christlichen Psalmenbeten, 123 f.

Vgl. FiscHER: Mirtyrerkirche, 22-23; Scuerrczyk: Vox Christi, 579-614.

Vgl. AugusTinus: Ennarationes in Psalmos [En.Ps.] 85,1: ,Wenn der Leib des Sohnes betet, darf
er das Haupt nicht ausschliefen. [...] Er [der Sohn Gottes] betet fiir uns, er betet in uns, und wir
beten zu ihm. Er betet fiir uns als unser Priester, er betet in uns als unser Haupt, wir beten zu ihm
als unserem Gott.“

BUCHINGER: Psalmenhomilie, 287 f.

7 Vgl. HipporyT: De Antichristo [Antichr.] 61.

Vgl. FiscHER: Mértyrerkirche, 22.

Vgl. RB 58,17.18: ,,promittat [...] coram Deo (Christo)*; JoHANNES CASSIANUS: De institutis coenobio-
rum 4,36,2; vgl. FiscHER: Coram Deo, 149f.
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thronenden Kyrios von Engeln umgeben an, wie es sich auf den Mosaikdarstellungen der
Maiestas Domini zur Zeit Benedikts findet.”

Die Entscheidung Benedikts fiir seine Zuordnung der Psalmen erschlie3t sich inbesondere
im Kontext der christologischen Psalmenexegese der Viter und wird verstandlich im Blick
auf die patristische Kommentierung. Daher ist es notwendig, diese Texte zur Kenntnis zu
nehmen, um den jeweiligen ,,Sitz im Leben® in der Liturgieordnung Benedikts zu entdecken.
Um die Bedeutung der Psalmenauswahl und -positionierung Benedikts in ihrer liturgischen
Verwendung zu verstehen, ist es daher unumgénglich, sie in den Kontext zu stellen, in dem er
selber die biblischen Texte gelesen und verstanden hat, d. h. in die christozentrische Herme-
neutik der patristischen Psalmenkommentare. Damit ergibt sich eine ,liturgische Rezeption
alttestamentlicher Texte auf (der Basis) einer Hermeneutik der christlichen Aneignung™*, die
allerdings zur Zeit der Viter und Benedikts nicht als ,,Enteignung", sondern als Erfiillung der-
jenigen VerheifSungen gesehen wurde, die in diesen Texten, insbesondere im Psalter, enthal-
ten sind. Bei der Darlegung der Psalmenordnung der Benediktusregel werden daher die be-
treffenden Viter-Stellen ausgiebig herangezogen, um die Wahl Benedikts zu verdeutlichen.?

Die Einleitungspsalmen

Die Vigilien und die Laudes haben zwei von Benedikt ausgesuchte einleitende Psalmen, die
taglich unveridndert bleiben (vgl. RB 12,1; 13,1; 17,2; 18,1). Auch wenn die Psalmen in ande-
ren Liturgieordnungen bekannt sind und verwendet werden, was beim psalterium currens
ohnehin der Fall ist, lasst Benedikts personliche Auswahl und die Positionierung das Anlie-
gen deutlich werden. Er macht eine Aussage iiber den eigentlichen Sinn des Psalmengebetes:
Immer kommt Christus zur Sprache. Was fiir die ganze Kirche gilt, trifft auch fiir das Psal-
mengebet des Monchs zu: ,,Der Psalter ist fur die Kirche [...] ein Christusbuch, dessen Lieder
um den am Kreuz erhohten Kyrios kreisen, sei es, dass sie von Thm, sei es dass sie zu Thm, sei
es dass Er selbst in ihnen zum Vater redet, wobei das ,zu Thm' die tragende Mitte ist.“** Zu er-
ginzen ist das ,von IThm", das ,,de Christo” bzw. als ,,vox Christi in psalmis®, das die Perspektive
einiger Psalmen in der Viterexegese pragt.*

Die Vigilien

Ps 3 (RB9,2)

Nach dem Einleitungsvers folgt in den Vigilien Ps 3.° Es legt sich nahe, dass der Psalm zu
Beginn des monastischen Tages von Benedikt ausgewihlt ist wegen V. 6. Das zeigt sich im
altlateinischen Bibeltext Benedikts, der mit dem betonten: ,,Ego dormivi“ beginnt, und wo er
den bedeutungsvollen Terminus liest: ,,[...] ich bin auferstanden, weil der Herr mich aufge-
nommen hat® Dieser Vers ist die theologische Mitte des gesamten Psalms und wurde schon
sehr friih christologisch gedeutet. Bereits bei Justin wird das ,,Ego” Davids zum ,,Ego” Christi
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Vgl. FiscHER: Psalmenfrommigkeit, 54 f.

BucHINGER: Hermeneutik, 193.

Vgl. Puzicua (Hg.): Quellen.

*  FIscHER: Mirtyrerkirche, 31.

* Vgl. FiscHER: Relecture, 160.

#  RB9,2; 10,3; FiscHER: Studien zu ausgewihlten Psalmen, 79-81.
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in Verbindung mit Jes 50,6-8 und Ps 22/21,19.17.% Diese passiologische Auslegung findet
sich ebenso im Dialog mit Tryphon¥. Es handelt sich um den nach Leiden und Tod aufer-
standenen Christus. Alle Kommentierungen von Ps 3 legen diese Sicht zugrunde.?® Augusti-
nus vermerkt ausdriicklich, dass jenes ,,Ego dormivi“ ex persona Christi gesprochen ist und
Cassiodor vertritt die Auslegung von Ps 3 als osterlichem Lied von Tod und Auferstehung
Christi”” Ebenso werden die Getauften bzw. die ecclesia in diese Deutung einbezogen:
»Wie der Wortsinn das vergangene Leiden des David schildert, so verkiindet der geistliche
Sinn das kiinftige Leiden des Herrn, [...] so dass er den Tod wie einen tiefen Schlaf emp-
fing. Aus diesem stand er auf und fiirchtete sich nicht [...], sondern jetzt bekleidet er das
Vergingliche mit Unverginglichkeit und das Sterbliche mit Unsterblichkeit (1 Kor 15,53).
[...] Diese Rettung des Herrn kommt auch iiber uns, die wir sein Volk sind (Ps 3,9).“
Damit spricht der Monch zugleich seine Erlosung und die Hoffnung auf seine eigene Auf-
erstehung aus. Ein wichtiger Bezug ergibt sich zum Prolog der Benediktusregel: ,,Stehen wir
also endlich einmal auf - exsurgamus! Die Schrift riittelt uns wach und ruft: ,Die Stunde ist da,
vom Schlaf aufzustehen’ (R6m 13,11). [...] Offnen wir unsere Augen dem vergbttlichenden
Licht* (RB Prol. 8f.). Das ist nicht von einer bestimmten Tageszeit, sondern grundsitzlich
gesagt und kennzeichnet die Perspektive, sich vom Schlaf der Gottferne zu losen und sich des
Lichtes des auferstandenen Christus zu erinnern und zu vergewissern.

Ps 95/94 (RB 9,3)
An Ps 3 schliefit sich unmittelbar Ps 95/94 an, der ebenfalls tiglich gesungen wird. Fiir Cas-
siodor ist klar, an wen sich der Beter wendet: an den ,,Fels unseres Heils [...] den Herrn,
unseren Heiland. Durch dieses Wort (Fels) ist deutlich gesagt, wem dieses Lob gesungen wer-
den soll.“*! Die Auswahl Benedikts bezieht sich jedoch nicht auf den allgemeinen Lobpreis,
sondern auf den Vers: ,Heute, wenn ihr seine Stimme hort, verhirtet eure Herzen nicht“
(Ps 95,7). Das lasst sich erschlieflen durch die Beobachtung, dass er in den Text des Prologs
diesen Psalmvers einschiebt, den die Vorlage in der Magisterregel nicht hat. RB Prol. 9 mahnt
jeden Tag dazu, mit aufgeschrecktem, wortlich: angedonnertem Ohr auf die gottliche Stimme
zu héren, die so dem Ménch genau diesen Psalmvers zuruft (RB Prol. 10; Ps 95/94,7). Diese
gottliche Stimme ist die Stimme Christi. Cassiodor bringt den Psalmvers in direkte Parallele
zu Joh 10,27: ,,,Heute, wenn ihr seine Stimme hort (Ps 95/94,8): Denn wer seine Stimme nicht
hort, wird weder seine Herde genannt, noch lagert er auf seinen Weiden [...] (Joh 10,27-28).
;Heute’ bedeutet ,immer’, denn immer muss man auf den horen, der zum Heil ermahnt.“*
Damit weist Benedikt auf das gesamte Stundengebet wie auch auf alle Situationen, in denen
der Monch das Wort der Schrift hort, sei es wihrend der Lectio divina, bei der Tischlesung,
bei der abendlichen Bibellesung (vgl. RB 48,15; 38,1; 42,4).
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Vgl. JusTiN: Apologia [Apol.] 1 38,4.

Justin: Dialogus cum Tryphone Tudaeo [Dial.] 97,1.

Vgl. FiscHER: Liturgiegeschichte, 5-13, hier 12 (Ps 3); Justin: Dial. 97,1. Vgl. IRENAEUS: Epideixis
[Epid.] 73; JusTiN: Apol. 138,41; Dial. 97,1; IRENAEUS: Adversus haereses [Adv. haer.] 4,27,1; 4,32,1;
TERTULLIAN: Adversus Praxean 11; Cyprian: Ad Quirinum [Quir.] 2,2,24.

Vgl. Augustmvus: En.Ps. 3,1; CAssiopor: Expositio psalmorum [Expos.Ps.] 3,6.

ARNOBIUS: Commentarius in Psalmos [Comm.Ps.] 3.

Cassionor: Expos.Ps. 94,1.

Cassiopor: Expos.Ps. 94,7; vgl. auch Augustinus: En.Ps. 94,12-13.
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Die Laudes

Fir die Laudes wahlt Benedikt ebenfalls zwei Psalmen aus, die, abgesetzt von der iibrigen
Psalmodie, nach dem Einleitungsvers tiglich wiederholt werden.

Ps 67/66 (RB 12,1; 13,2)

Als ersten Psalm bestimmt Benedikt Ps 67/66. Seine Auswahl fiir das tégliche Morgenoftizi-
um héngt mit der Tageszeit, der Stunde der aufgehenden Sonne, zusammen und ergibt sich
aus den ersten Versen mit dem Gedanken des Lichtes von Christi Angesicht: ,Er lasse iiber
uns sein Angesicht leuchten und sei uns gnadig.“** Aber die Aussage des Psalms liegt nicht in
einer Zeitangabe oder Naturschilderung. Cassiodor bezieht ihn in seinem Psalmenkommen-
tar ganz auf Christus: ,Diesem Hymnus (Psalm), den jetzt der Prophet singt, ist deswegen
ein in finem, auf das Ziel hin, vorangestellt, weil sich das ganze Gebet ohne Zweifel an Chris-
tus, den Herrn, richtet.“** Der Monch bittet darum, vom hellen Glanz Christi iiberstromt zu
werden.” Damit ist ein inhaltlicher Rahmen der Laudes gegeben, der fiir diese Hore eine
entscheidende Rolle spielt und die Licht- und Sonnen-Symbolik zur Sprache bringt. Das Mo-
tiv Christus-Sonne gehort zur frithchristlichen Symbolik als ,,sol invictus® und ,.sol salutis®,
als ,,sol iustitiae®, als die ,wahre Sonne™”. Die Selbstaussagen Jesu im Johannesevangelium
begriinden dieses Leitmotiv: ,,Ich bin das Licht der Welt. Wer mir nachfolgt, wird nicht in der
Finsternis umhergehen, sondern wird das Licht des Lebens haben® (Joh 12,35)*. Da Benedikt
am Ende der Laudes das Canticum des Zacharias, das Benedictus®, ebenfalls jeden Morgen
singen lasst (RB 13,11), schlief3t sich der Motivkreis dieser Gebetszeit. Der Beter erkennt im
Glanz der aufgehenden Sonne Christus, das wahre Licht, das jeden Menschen erleuchtet (vgl.
Joh 1,9), und preist ihn als ,,das Licht aus der Hohe, um denen aufzuleuchten, die im Finstern
und Todesschatten sitzen (Lk 1,78f.).** So ergibt sich der unmittelbare Riickbezug auf den
Beginn der Laudes, wo mit Ps 67/66 das Leuchten vom Angesicht Christi besungen wird,
den Cassiodor ausdriicklich Dominus Salvator nennt.** Zugleich leitet Ps 67/66,1-2 tiber zum
nichsten Psalm durch die doppelte Bitte um das Erbarmen Christi: ,,Deus misereatur nostri
[...] et misereatur nostri*, das im lateinischen Bibeltext wiederholt wird (Ps 67/66,2 Vg.).

Ps 51/50 (RB 12,2; 13,2)

Téglich folgt auf den Einleitungspsalm Ps 67/66 mit Ps 51/50 ein Text, der zu Beginn die Bitte
um die Barmherzigkeit Gottes, die bereits der vorherige Psalm ausgesprochen hat, wieder
aufnimmt (Ps 51/50,3). Ein erster Gedanke ergibt sich durch V. 1 mit der Bitte um Erbarmen
in der Sicht der Viter auf Christus, dessen Name und Wesen ,Barmherzigkeit® ist, wie Au-
gustinus und Cassiodor ausfithren.*” Fiir Augustinus ist der Psalm Aufruf an die Getauften,

2 Poo7/ea 2 RE 12.1.2: 13,2,

**  Cassiopor: Expos.Ps. 66,1.

* Vgl. Cassiopor: Expos.Ps. 66,2: ,,splendoris ipsius fuerit claritate perfusus"

*  Hebr 1,3: Sonne der Gerechtigkeit: ein Zitat aus Mal 3,20.

7 Vgl. DOLGER: Sol salutis.

# Vgl Joh 1,4.9; 8,12; 9.5; 12,36.46.

®  ygl. Lk 1,68-79.

4 Vgl Jes 9,2.

1 Vgl. Cassiopor: Expos.Ps. 66,2

# Vgl AugusTiNus: Tractatus in Evangelium Ioannis 33,5: ,Und ,sie gingen alle, einer nach dem an-
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als demiitiges Volk Christus zu héren, um sich von Siinde und Schuld abzuwenden — Chris-
tum audiat.* Trendus versteht den Psalm als einen prophetischen Ruf an den Herrn, der mit
seinem Kommen in diese Welt den in Siinde verstrickten Menschen abwischt und reinigt.*
Denselben christusorientierten Ansatz bietet Ambrosius in seiner Schrift zu Ps 51/50 als Pli-
doyer fiir David: ,,Die Zahl 50 ist (namlich) die Zahl der Vergebung, wie der Herr selbst
im Evangelium uns lehrte (vgl. Lk 7,41-42). [...] Denn vom Angesicht des Herrn kommt
Vergebung, nicht Strafe. Man muss ihn also bitten, dass er uns anblickt, doch sein Angesicht
abwendet von unseren Stinden, um sie zu tilgen (vgl. Ps 51/50,11). Denn was er nicht anblickt,
tilgt er, und was er getilgt hat, - die Erinnerung daran wird begraben.“* Fiir Cassiodor erfiillt
sich die Barmherzigkeit auf dem Hintergrund von Phil 2,7 mit all den heilsgeschichtlichen
Implikationen dieser Aussage. Er weist dabei auf die Auslegungen der ,.sanctissimi patres* hin,
die er zusammenfasst.*

Die Abschlusspsalmodie der Laudes

Den Abschluss der Laudes bilden die Psalmen 148-150, die ebenfalls tiglich gesungen wer-
den. Sie sind an dieser Stelle von Benedikt eingefiigt, wobei er méglicherweise eine beste-
hende Tradition iibernimmt.*” Die 6sterlich gestimmten Lobpsalmen bilden das sog. Alle-
luiaticum, das als Schlussakkord und Teil des grofien Hallel die Laudes beschliefit. Benedikt
iibernimmt die letzten drei dieser Psalmen, wihrend die vorausgehenden die Samstagsvesper,
d.h. die erste Vesper des Sonntags bestimmen. Benedikt widmet dem Gebrauch des Halleluja
ein eigenes Kapitel (RB 15). In aller Kiirze gibt er rubrizistische Anweisungen, aber mit einer
deutlichen Akzentuierung auf Ostern hin, das fiir ihn der Ausgangspunkt aller Regelungen
ist. Hallelu-Ja ist die Einladung, den Herrn zu loben. Damit ist iiber die Rubriken hinaus gesagt,
dass das Leben des Monchs ésterliches Leben ist. Man kann das Halleluja als Ausdruck der mo-
nastischen Haltung, als Inhalt seines Lobes, als Sprache und Sinngehalt seiner ganzen Existenz
verstehen und als Mitte der ganzen Gemeinschaft, die im Halleluja-Singen vereint ist.*

Der Beginn des Wochenpsalters mit Ps 21/20 (RB 18,6)

Von weitreichender Bedeutung ist die singulire Entscheidung Benedikts fiir eine neue Si-
tuierung der Psalmen. Die gesamte Verteilung des Psalters auf die Woche ist abhingig von
der Psalmodie der Vigilien zum Sonntag. Entsprechend dem Prinzip des Psalterbetens im

dern, davon®(Joh 8,1-11). Zwei blieben zuriick, die Erbarmenswerte und die Barmherzigkeit — mise-
ra et misericordia®; CASSIODOR: Expos.Ps. 47,10: ,,,Barmherzigkeit' nennt man Christus, den Herrn,
der sich der verwaisten Welt erbarmt hat. [...] Ein passender Name, eine sichere Verheiflung, so dass
jener ,Barmherzigkeit’ genannt wird, der auch mit Recht Retter und Erlgser heifit*; Expos.Ps. 89,14:
»Jeder weiff, dass der Herr, der Erléser, Barmherzigkeit genannt wird. Er ist den Armen gegeben,
damit sie durch ihn leben; auf sich allein gestellt wiren sie auf jeden Fall zugrunde gegangen.”

Vgl. AucusTinus: En.Ps. 50,5.

Vgl. IRENAEUS: Adv. haer. 4,42,2; FiscHER: Psalmenverstindnis, 93.

AMmBRosius: Apol.David 8,42.

Vgl. Casstopor: Expos.Ps. 50,3.

Vgl. Casstopor: De institutione divinarum litterarum [Inst.] 3,6.

Vgl. AucustiNus: En.Ps. 148,2: ,,Und das ist es, was wir alle einander zusagen, wenn wir ,Halleluja‘
sagen. ,Lobt den Herrn), sagst du zu den anderen, und sie sagen es dir; indem sie alle einander auf-
fordern, tun alle, wozu sie aufrufen.*
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altchristlichen Monchtum miisste die neue Woche mit Ps 1 beginnen (und das tat sie in der
allerdings hypothetischen altrémischen Offiziumsordnung),* um dann currente semper psal-
terio fortzufahren. Benedikt legt als Ausgangspunkt des Wochenpsalters mit einer lapidaren
Bemerkung fiir die Vigilien des Sonntags nicht Ps 1, sondern Ps 21/20 fest: ,So konnen die
Vigilien des Sonntags immer mit Psalm 20 einsetzen.“" Er stellt damit zugleich ein erstes
Prinzip auf, das bei aller Flexibilitit in der Verteilung der Psalmen beachtet werden muss:
s[...] und zu den Vigilien am Sonntag immer von vorn (d.h. Ps 20) begonnen wird* (RB
18,22.23). Die Reihe der Vigilpsalmen folgt dann in aufsteigender Reihenfolge ohne die be-
reits anderweitig verwendeten Psalmen bis Ps 109/108.

Fiir seine Auswahl gibt Benedikt keine Erklarung, sie ist aber so singulér, dass die Frage nach
dem Sinn dieser Entscheidung gestellt werden muss. Offensichtlich findet er in Ps 21/20 einen
Text, der den 6sterlichen Charakter des Sonntags eindringlich betont. Er sieht in diesem ersten
Psalm des Herrentages das Lied der Auferstehung und stiitzt sich dabei auf die Auslegung durch
die Viter.*! Augustinus verbindet die Perspektive ,,vox de Christo” mit nahezu allen Versen des
Psalms: ,,,Herr, an deiner Macht' (Ps 21/20,2), wodurch das Wort Fleisch geworden ist, wird der
Mensch Jesus Christus sich freuen. Und dariiber, dass du alles lebendig machst, wird er laut ju-
beln. ,Leben erbat er, und du hast es ihm gegeben' (Ps 21/20,5): Die Auferstehung erbat er, als er
sagte: Vater, verherrliche deinen Sohn’ (Joh 17,1). ;Und du hast ihm gegeben die Lange der Tage
in alle Ewigkeit* (Ps 21/20,5): Die langen Zeiten dieser Welt, welche die Kirche hat, und dann die
Ewigkeit ohne Ende. ,Grof ist sein Ruhm ob deines Heiles® (Ps 21/20,6): Ja, grof8 ist sein Ruhm
durch das Heil, wodurch du ihn auferweckt hast. ,Ruhm und grofe Herrlichkeit legtest du auf
ihn' (Ps 21/20,6): Du aber wirst noch Ruhm und grofle Herrlichkeit hinzufiigen, wenn du ihn im
Himmel zu deiner Rechten Platz nehmen ldsst.* Vor allem der letzte Vers des Psalms bildet in
der patristischen Auslegung den eigentlichen Héhepunkt, worauf das in finem der Uberschrift:
»auf das Ziel hin“ bereits vorausweist und wechselt zur ,,vox ecclesiae ad Christum®: ,,Es steht:
,erhebe dich;, d. h. sei gepriesen durch die Auferstehung. Damals ist er ndmlich aus der auf sich
genommenen Verdemiitigung erhoben worden, als er in seiner Herrlichkeit auferstanden und
erschienen ist. ,In deiner Macht® bedeutet: in der Gottheit des Wortes, durch die du gesagt hast:
JIch habe die Macht mein Leben hinzugeben, und ich habe die Macht es wieder zu nehmen' (Joh
10,18).“ Die Monchsgemeinde feiert mit der ganzen Kirche am Morgen des Sonntags den Sieg
Christi tiber den Tod mit Ps 21/20 als ein an Christus gerichtetes Lied. Der Beter ist der ,,konig-
liche Mensch® von V. 1, der an dieser Auferstehung teilhat.**

Der Beginn der Vesperpsalmen

Eine ebenso starke Markierung wie die Festlegung fiir die Vigilien des Sonntags mit Ps 21/20 ist
der Beginn der Psalmenreihe zur Vesper am Sonntag mit Ps 110/109.> Dieser Auftakt der ves-
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Vgl. Nowack: Strukturelemente, 268-269.

Vgl. Aucustinus: En.Ps. 20,5-6; Cassiopor: Expos.Ps. 20,5: ,vitam resurrectionem significat®;
20,14: ,exaltare dicitur, id est resurrectione magnificare”. Vgl. Puzicua (Hg.): Quellen; Uberblick
bei: HEITHER / REEMTS: Psalmen, 310-319.

RB 18,6; vgl. HAussLING: Die Psalmen, 99.

AvucusTinus: En.Ps. 20,2.5.6.

CassioDoR: Expos.Ps. 20,14; vgl. auch HieroNyMus: Commentarius in Psalmos 20,2a.b.5a.6a.7b.
Vgl. FiscHER: Psalmenfrommigkeit, 46 f. und 63.

RB 18,13; BucHINGER: Hermeneutik, 214: ,,Es ist klar, dass Ps 110/109 seine Bedeutung als Schliissel
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peralen fortlaufenden Wochen-Psalmodie bis zu Ps 147 mit den entsprechenden Ausnahmen
ist nicht aus der Tradition {ibernommen und keineswegs zufillig, vielmehr trifft Benedikt wie-
derum eine eigenstindige Entscheidung, die die Bedeutung dieses Psalms und damit sein Ver-
standnis des Stundengebetes klar prasentiert. , Ausschlaggebend fiir diese Anordnung war wohl
schon fiir Benedikt die messianisch-christologische Rezeption des Psalms im Neuen Testament.
Sein enger Bezug zum Pascha-Mysterium Christi pradestiniert den Text fiir eine privilegier-
te Stelle."** Benedikt iibernimmt damit die Auffassung, die Ps 110/109 mit besonderer Wert-
schitzung als messianisch-christologischem Lied par excellence bereits im Neuen Testament
zukommt, wo er insgesamt achtundzwanzigmal zitiert wird.”” Die Kommentatoren rdumen ihm
schon im frithchristlichen Milieu einen bedeutenden Platz ein und erkennen in den Versen den
menschgewordenen, leidenden und verherrlichten Christus. Justin verwendet ausgiebig die ein-
zelnen Psalmverse, um die Botschaft der Erlésung seinem Dialogpartner zu iibermitteln.® ,[...]
werdet ihr ersehen, dass Christus vom Heiligen Geist in seiner Prophezeiung ,Herr* genannt
wird, und dass der Herr, der Vater des Weltalls, ihn von der Erde emporfiihrt und zu seiner
Rechten setzt, bis er die Feinde zum Schemel seiner Fiifle gemacht hat (vgl. Ps 110/109,1). Dies
ist eingetreten, seitdem unser Herr Jesus Christus nach seiner Auferstehung von den Toten in
den Himmel aufgenommen wurde.“ (Dial. 32,3) Er kombiniert den Psalmvers wenig spater
mit Ps 24,7 (Dial. 36,5). In der Auslegung der Viter besingt der Psalm Christus als wahren
Gott, seine Erh6hung und das Leben des verherrlichten Herrn beim Vater. Der Fokus liegt ,,auf
der Bezeichnung Christi als Gott* und auf der Proskynese**’. Hieronymus argumentiert gegen
die arianische Herabsetzung mit dem ersten Wort des Psalms ,,Herr® dass Christus als Gott
das Tetragramm zukommt.* Er ergénzt zu V. 3ab: ,,Mit Christus ist immer die Herrschaft (im
Glanz der Heiligen), [...] wobei er die voranleuchtende Sonne ist,“5! Augustinus liest den gan-
zen Psalm mit seinen Verheilungen als ,, Dominum et salvatorem nostrum Jesum Christum certe
aperteque prophetans“®. Auch fiir Cassiodor ist entscheidend, dass dieser Psalm ,iiber die hei-
lige Menschwerdung des Herrn und seine allmachtige Gottheit - deitate erschépfend und kurz
sprechen will“®. Mit seiner Auswahl setzt Benedikt fiir den Sonntag als dies Dominica einen
kraftigen Akzent.

Die Auswahlpsalmodie des benediktinischen Offiziums

Das aus der Liturgie der Gemeinden bekannte Prinzip der Psalmenauswahl fiir bestimmte
Tagzeiten bzw. Anldsse findet sich ebenfalls in der Benediktusregel. Das bedeutet die Diffe-
renzierung einer im Monchtum tiblichen ausschlieflichen Praxis des psalterium currens, die
Benedikt kennt und in RB 18,25 fiir das Psalmenbeten der Viter voraussetzt.

neutestamentlicher Christologie auch in patristischer Zeit behalt"; vgl. HiussLinG: Psalmen 95f; 99.
BucHINGER: Hermeneutik, 217.

7 Z.B. Mt 22,44; Mk 12,36; vgl. DauTZENBERG: Ps 110, 141-172; GONTNER: Gedenken, 62£; 65-67.
*  So auch JusTin: Apol. 1,45,1-3; AugusTinus: En.Ps. 109,7-8.

* Vgl BUCHINGER: Psalmenhomilie, 284f.; Justin: Dial. 36,5; IRENAEUS: Epid. 43; 48.

o Vgl. HiEronyMUs: Comm.Ps. 109,1b: ,,,Der Herr sprach zu meinem Herrn' (Ps 110/109,1b). Das erste
Wort ,Herr" ist das Tetragramm (JHWH), das (im Hebriischen) ausschliefilich Gott vorbehalten ist.“
Ebd,; zur Ubersetzung vel. HiEronyMUS: Commentarioli in psalmos (Rissg), 203.

AucusTiNus: En.Ps. 109,3.

Cass1opoR: Expos.Ps. 109,1.
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Die Laudes

Die Offiziumsordnung Benedikts weist als Besonderheit gegeniiber den monastischen Offizi-
umsordnungen die gezielte Auswahl von dreizehn Psalmen fiir die Laudes der jeweiligen Wo-
chentage auf, die auf die tiglichen Einleitungspsalmen folgen. Die Zusammenstellung ist sin-
guldr, auch wenn einzelne dieser Psalmen seit langer Zeit fiir das Morgengebet der Gemeinde
zur Verfiigung standen. Seine Auswahl bestimmt fiir den Sonntag: Ps 118/117 und 63/62, am
Montag Ps 5 und Ps 36/35, am Dienstag Ps 43/42 und Ps 57/56, am Mittwoch Ps 64/63 und
Ps 65/64, am Donnerstag Ps 88/87 und Ps 90/89, am Freitag Ps 76/75 und Ps 92/91 und am
Samstag Ps 143/142. Dass am Samstag nur ein Psalm ausgewéhlt ist, begriindet Benedikt mit
der Linge des Canticums Dtn 32 (vgl. RB 12,3; RB 13,4-9).

Die grundsitzlichen Kriterien fiir diese Wahl am Morgen lassen sich unschwer erkennen.
Es sind Texte, die ausgerichtet sind auf das Thema der Rettung mit dem aufgehenden Licht.
Die Auswahl erfolgt um derjenigen Verse willen, die vom Morgen - mane, vom Licht - lux
sprechen.® Bereits die Wahl von Ps 67/66 als tdglichen Eingangspsalm der Laudes lisst den
Bezug zur Tageszeit, der Stunde der aufgehenden Sonne, nicht iibersehen ebensowenig wie
das Canticum Benedictus. Die Symbolik des Lichtes ist eng mit Christus und seinem Erlo-
sungswerk verkniipft. Der Gedanke des Morgens bindet sich vor allem an die Auferstehung:
et valde mane [...] orto iam sole — sehr friih, [...] als die Sonne aufging” (Mk 16,2).5 Unter
Beriicksichtigung vor allem dieser Leitverse und Stichworte muss die gesamte Auswahl Bene-
dikts verstanden werden.

Die Entscheidung fiir den Sonntag bestitigt die christologische Dimension in eindrucksvol-
ler Weise. Mit Ps 118/117 wihlt Benedikt den eigentlichen Osterpsalm, der den Tag besingt,
den der Herr gemacht hat (vgl. Ps 118/117,24), und der in der Auslegung der Viter Passion
und Auferstehung Christi verkiindet®: ,Denn gerade an (diesem) Tag erstand Christus fiir
die Menschen. [...] Dieser Tag also ist es, den jene Sonne der Gerechtigkeit erleuchtet hat
(vgl. Mal 4,2). Damit wird die Verwendung des Psalms im Neuen Testament aufgegriffen
und fortgefiihrt.*®® Als zweiten Psalm bewahrt Benedikt fiir die sonntéglichen Laudes als ur-
altes Erbe der morgendlichen Gemeindeliturgie Ps 63/62 mit seinem immer wiederholten
Gedanken des Lichtes und des Morgens.” Er bietet sich an durch die Deutung auf die Auf-
erstehung: ,,,Zu dir erwache ich, mit dem Licht - de luce, am Morgen. [...] Treffend fiigte er
(der Psalmist) hinzu ,diluculo, am frithen Morgen!, - als die Zeit der Auferstehung des Herrn
aufleuchtete, — damit er zu der Zeit Gott lobsinge, zu der (der Herr) das Menschengeschlecht
durch das Vorausbild seiner Auferstehung belebte. 7

Fiir die Auswahl der Laudes-Psalmen in der Woche bleibt in gewisser Weise die Ordnung
des psalterium currens erhalten, da Benedikt sie in aufsteigender Reihe zusammenstellt. Am
Montag ist mit dem Blick auf die Morgen- und Lichtmetaphorik der christologische Bezug der
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Vgl. HAussLING: Psalmen 99; Nowack: Strukturelemente, 267-271.

Vgl. Joh 21,4: ,Und als der Morgen kam - mane autem iam facto, stand Jesus am Ufer.*
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AMBRos1us: Explan.Ps. 43,2.

Vgl Mt 21,9.42; 23,29; Apg 2,33; 4,11.

% Vgl. Casstopor: Inst. 3,3,10-11: ,,Uber die Feier der Matutin (Laudes) belehrt uns jene Stelle, die
wir dabei téglich zu singen pflegen: Gott, mein Gott, zu dir erwache ich am frithen Morgen (Ps 62,2)
und: Am Morgen noch ist mein Sinnen in dir (Ps 62,7); vgl. Inst. 3,4; 3,6.“

7 CassIODOR: Expos.Ps. 62,1.
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gewdhlten Psalmen fest etabliert. Ps 57 erinnert mit dem Leitvers: ,,Herr, am Morgen horst du
mein Rufen, am Morgen stehe ich vor dir und halte Ausschau nach dir* (Ps 5,4f. Vg.) an das
Paradigma der alttestamentlichen Rettung am Morgen, das auf die Auferstehung Christi iiber-
tragen wird.”” Als zweiten Psalm wihlt Benedikt Ps 36/35 aus. In Ps 35,10 findet er eine Fiille
von Christusepitheta, wie Quelle und Leben und vor allem die Lichtmetaphorik: ,Denn bei dir
ist die Quelle des Lebens, und in deinem Licht schauen wir das Licht.“” Die Querverbindungen
zu Selbstaussagen Jesu des Johannesevangeliums sind offenkundig.’* Der Vers muss vor allem
im Zusammenhang mit dem Hymnus gesehen werden. Fiir die Laudes ist ein bzw. der Hymnus
des Ambrosius festgelegt (vgl. RB 12,4; 13,11). Auch wenn Benedikt den Hymnus nicht textlich
anzeigt, ist als Morgenhymnus der Uberlieferung ,,Splendor paternae gloriae“ zu entnehmen.”
Er richtet sich an Christus, den ,Glanz der Herrlichkeit*, und ist ebenfalls geprigt von Morgen-
und Lichtmetaphern, die auf die Auferstehung verweisen und auf Christus, von dem das Be-
kenntnis von Nizda (325) sagt: ,Gott von Gott, Licht vom Licht, wahrer Gott vom wahren Gott*

Auch die Auswahl der Laudes-Psalmen an den iibrigen Tagen der Woche orientiert sich an
den Stichworten ,Licht® und , Morgen". Weiterhin gilt, dass der Sinn nicht in einer Zeitangabe
oder Naturbeschreibung liegt. Ps 43/42,3 am Dienstag: ,,Sende dein Licht und deine Wahrheit*
findet fiir Augustinus seine Erfiillung mit Worten des Johannesevangeliums: ,Und beides ist
der eine Christus. Er selbst ist das Licht, er selbst die Wahrheit (Joh 8,12; 14,6).7¢ Die Ausle-
gung bei Cassiodor sieht Grabesruhe und Auferstehung mit Ps 57/56,9 verbunden, dem zweiten
Auswahl-Psalm: ,,Er [der Psalmist, d. h. Christus] fiigte (dann) hinzu: ,Ich werde mich ganz frith
am Morgen erheben’ (Ps 57/56,9), d. h. zwischen der Finsternis der Nacht und dem klaren Licht
des Tages. Zu dieser Zeit ist er ndmlich auferstanden, wie es das heilige Evangelium bezeugt. Es
sagt namlich: ,In aller Frithe kam Maria zum Grab‘ usw. (vgl. Lk 24,1).“”

Die Psalmen am Mittwoch erlauben einen eher unscheinbaren Bezug zu den genannten
Schliisselworten mane und lux. Nach Cassiodor wird Ps 64/63 allerdings als Psalm der Ereig-
nisse nach der Auferstehung gewertet: ,, Achte auf das, was folgt: ,Und sie verkiindeten Gottes
Taten’ (Ps 64/63,10), d. h. die Herrlichkeit der Auferstehung, das Erkennen beim Brechen des
Brotes, die Himmelfahrt, dass die Apostel in verschiedenen Sprachen gesprochen haben und
alles tibrige, was der Herr, der Erloser, durch seine Apostel nach seiner Auferstehung gezeigt
hat.“”* Der folgende Ps 65/64 spricht vom exitus matutini et vespere delectabis, was Cassiodor
zu einer pastoralen Auslegung niitzt: ,Und weiter (heifit es): ,Frithmorgens und am Abend
wirst du dich freuen’ (Ps 65/64,9). ,Frithmorgens® bedeutet, wenn einer aus dem Gliick die-
ser Welt sich zum Herrn, dem Erloser, bekehrt. Denn der Morgen wird immer heller und
gewinnt im Laufe des Tages die Gnade der Erleuchtung. Wenn er aber sagt: ,Und am Abend
wirst du dich freuen|, bedeutet dies: Wenn es auch fiir jene, die Schweres erdulden, immer
dunkel ist, kommen sie dennoch zum Herrn und Schépfer, damit er ihre Trauer in Freude
verwandelt (vgl. Joh 16,20).“”
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Auffallend ist die Wahl von Ps 88/87 und Ps 90/89 fiir den Donnerstag wegen ihrer eher
diisteren Grundstimmung, obwohl sich auch in diesen Psalmen die Verse anbieten, die vom
Licht und vom Morgen sprechen. In Ps 88/87,14 erkennt Augustinus das Licht des Glaubens:
»Schon am Morgen wird mein Gebet vor dich gelangen’ nachdem die Nacht des Unglaubens
und die Finsternis vergangen sind. Damit es fiir mich Morgen sei, ist deine Barmherzigkeit
mir zuvorgekommen (Ps 88/87,14).“* Auch der folgende Psalm 90/89 bietet in V. 14 fiir Au-
gustinus den Gedanken der Hilfe und Rettung am Morgen: ,,Also ist uns in der Nacht dieser
Miihen und Schmerzen eine Verheiffung entziindet worden, wie eine Lampe an einem dunk-
len Ort, bis es heller Tag wird und der Morgenstern aufgeht in unseren Herzen (vgl. 2 Petr
1,19).“*! Deutlich christozentrisch spricht Cassiodor von der in diesem Psalmvers besunge-
nen Barmherzigkeit: ,Jeder weifi, dass der Herr, der Erloser, Barmherzigkeit genannt wird. Er
ist den Armen gegeben, damit sie durch ihn leben; auf sich allein gestellt wiren sie auf jeden
Fall zugrunde gegangen, wie man weif3.“** Vorrangig ist wiederum die Erwihnung des Mor-
gens unter dem Gedanken der Barmherzigkeit des Herrn, was V. 14 zum Thema hat: ,,Repleti
surnus mane misericordia tua®, und den Versikel der Laudes bildet. Die Erlduterung der Viter
legt nahe, dass die Barmherzigkeit Christus selber ist.

Der ausgewihlte Laudes-Psalm am Freitag entfaltet mit Ps 76/75,5 das Motiv des Leuchtens
und des Glanzes und nimmt die Lichtmetaphorik auf: ,Illuminans tu mirabiliter a montibus
aeternis®. Das Psalmlied 92/91 ,,In die sabbati“ lenkt mit V. 3 die Aufmerksamkeit des Ménchs
auf den Lobpreis am Morgen. Augustinus zieht die Konsequenz: ,Was lehrt uns also dieser
Psalm? [...] ,Am Morgen' bedeutet: wenn es uns gut geht; ,Nacht' bedeutet: tiefe Traurigkeit.
Was meinte er also - kurz gesagt? Wenn es dir gut geht, freue dich tiber Gott, weil er barm-
herzig ist.“*

Allerdings dringt sich dem Beter ein weiterer Motivkreis auf. Man gewinnt den Eindruck,
dass durch die Psalmenauswahl aufler zum Gedanken von Licht und Morgen, von Auferste-
hung und Verherrlichung der Blick auf die memoria des bedriingten Christus in Passion und
Tod gelenkt wird, was zwar mehr oder weniger deutlich in der Viter-Exegese auch fiir die an-
deren Laudes-Psalmen vorkommt, gerade am Donnerstag und Freitag, und noch einmal am
Samstag verstirkt durch die betreffenden Psalmen hervorgehoben wird. Man kénnte daher
auf8er von der 6sterlichen Sicht von einem passiologischen Verstindnis® sprechen.

Die Diisternis von Ps 88/87 bezeichnet B. Fischer als ,,ein im Psalter einmaliger Fall“**. Umso
erstaunlicher ist es, dass Benedikt ihn fiir die Laudes am Donnerstag auswihlt. Mit Versen
dieser ,Gerichtsklage des leidenden Gerechten“* klingt die Bedringnis Jesu mit seinem in-
stindigen Beten an: ,,Am Morgen tritt mein Gebet vor dich hin“ (Ps 88/87,14), was Arnobius
in diesem Sinn versteht: ,,Sein (Christi) Gebet aber tritt vor Gottes Angesicht. Und er (Gott)
neigt sein Ohr zu seinem Beten, damit sein Leben, das in die Unterwelt hinabstieg, von den
Toten auferstehe.“” Weitere Psalm-Stellen deuten den Verrat des Judas und die Jiingerflucht
an (VV. 4.9.10.19), Verse, die Cassiodor mit der Passionsgeschichte verkniipft und Mt 26,38;

8 AucustiNus: En.Ps. 87,13.

81 AugusTinus: En.Ps. 89,15.

8 CassiopoRr: Expos.Ps. 89,14.

8 AucusTiNus: En.Ps. 91,3.4.

*  Zum Ausdruck ,passiologisch vgl. HiussLing: Ubung der Tagzeiten, 25.
#  FiscHER: Liturgiegeschichte, 10f.

% Ebd. Anm. 28.

¥  ArnoBius: Comm.Ps. 87.
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Mt 27,43 und Mt 27,40 zitiert.*® Eine durchgéngige passiologische Exegese bietet Arnobius
mit der deutlichen Ausrichtung von Ps 88/87,12 als vox Christi ad patrem: ,,Wird man etwa
in den Gribern von deiner Barmherzigkeit erzihlen'[...] Das ist es, um was ich (Christus) zu
dir im Gebet gerufen habe, als ich sagte: Wenn es méglich ist, gehe der Kelch des Leidens an
mir voriiber. Aber weil er an mir nicht voriibergehen kann, ohne dass ich ihn trinke, gesche-
he dein Wille® (vgl. Mt 26,39), ~ d. h. so mag ich am Kreuz erh6ht werden, mag ich vor den
Augen des Richters erniedrigt werden, mag ich scheinbar bis zum Tod vernichtet werden.“®

Der lateinische Text, der Benedikt vorlag, bietet allerdings eine Besonderheit, die fiir die
Rezeptionsgeschichte des Psalms in der Viter-Exegese und in der Liturgie grundlegend ist.
Ps 88/87,6a liest zusammen mit der Septuaginta anders als der masoretische Text: ,,inter mor-
tuos liber — frei unter den Toten bzw. unter den Toten frei geworden“®, Fiir die Alte Kirche
bildet diese Aussage die Zusammenschau von Tod und Abstieg in die Unterwelt und fasst
das Mysterium des Karsamstags. Diese Lesart betont die Freiwilligkeit des Todes Christi, sei-
nes Hinabstiegs zu den Toten der Vorzeit und seines Erlosungswerks an den Gerechten in
der Unterwelt” und damit seine unsterbliche Géttlichkeit. ,, Aber weil ich ,unter den Toten
frei bin' (Ps 88/87,6a), ,wird mein Gebet am Morgen vor dich gelangen' (Ps 88/87,14), und
sie werden den auferstehen sehen (vgl. Mt 28,9.17), den sie den ganzen Tag gesehen hatten
mit ausgespannten Armen am Kreuz und dann ins Grab gelegt (vgl. Mt 27,60), von dem
sich jeder Freund und jeder Néchste wegen seines erbarmungswiirdigen Leidens entfremdet
haben (vgl. Ps 88/87,19). [...] Sobald der Morgen da ist, wird sein Gebet sofort (vor Gottes
Angesicht) treten und die Verheiflung der Auferstehung sich erfiillen, so dass er sich nicht
nur als Lebendiger erweist, sondern auch zeigt, dass er in den Himmel auffihrt.“ In seiner
Exegese des Jona-Buches bezieht Hieronymus die ,Tiefe der Unterwelt* (Jona 2,3) auf die
Person Christi: ,,Er war lebend in der Unterwelt, ,frei unter den Toten® (Ps 88/87.6 Vg.).“® Fiir
Cassiodor ist der ganze Psalm Wort des leidenden Herrn und Erl6sers im Sinn der vox Christi
ad patrem. Zu V. 6a legt er aus: ,Dieser Vers kennzeichnet in ganz besonderer Weise seine
(Christi) Person. Nur er allein war ,frei unter den Toten, weil er nimlich die Schranken des
Todes - claustra mortis zerbrochen hat. Nur allein sein Tod war freiwillig, weil er aus freiem
Willen dessen geschah, der Macht hat, sein Leben zu lassen und es wieder zu nehmen (vel.
Joh 10,18). [...] Zu Recht wird der Herr ,frei genannt, der sich wiirdigte, das Menschenge-
schlecht zu befreien.“*

Mit Ps 90/89 wahlt Benedikt fiir die Laudes am Donnerstag ebenfalls einen Psalm, der ein
Biindel von Motiven bietet. Gerade fiir den Schlussvers Ps 90/89,17 mit dem Gedanken des
»splendor Domini Dei nostri super nos*, der wiederum das Lichtmotiv bringt, das in den deut-
schen Ubersetzungen nicht vorkommt, gibt Benedikts Zeitgenosse Cassiodor eine Auslegung,
die als passiologisch bzw. staurologisch bezeichnet werden kann: ,,Das Leuchten des Herrn
ist tiber uns’, wenn wir uns schmiicken durch die Aufprigung seines Kreuzes und das Banner
seines Triumphes auf unserer Stirn tragen, wie der Apostel sagt: ,Ich aber will mich allein des
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ArNoBIUS: Comm.Ps. 87.

Fiscuer: Liturgiegeschichte, 10f.

JusTiN: Dial. 45,4 nennt als Gerechte: Noah, Enoch, Jakob und ihresgleichen.
ARNOBIUS: Comm.Ps. 87.

Hieronymus: In Ionam 2,3.
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Kreuzes unseres Herrn Jesus Christus rithmen. Durch ihn ist mir die Welt gekreuzigt und ich
der Welt® (Gal 6,14).“%

Die Wahl Benedikts fiir die Laudes am Freitag durchbricht mit Ps 76/75 die bisherige ,,ka-
nonische® Reihe. Es ist denkbar, dass er einzelne Verse mit dem Passionsgeschehen in Verbin-
dung bringt. Gleich fiir den ersten Vers weist die Auslegung Cassiodors auf den Kreuzestod
Christi hin mit der Frage, ob Gott wirklich in Juda bekannt ist, ,wo Christus der Herr gekreu-
zigt wurde, wie ganz sicher feststeht*®. Wenige Verse weiter findet sich mit: ,Du leuchtest
wunderbar auf von den ewigen Bergen - illuminans tu mirabiliter a montibus aeternis (Ps
76/75,5)" ein geradezu triumphales Vokabular. Man kann den Anschein gewinnen, dass mit
der unerwarteten Positionierung des Psalms in den Freitags-Laudes der Tod Jesu am Kreuz
wie im Verstdndnis der Passion des Johannesevangeliums bereits als Erh6hung und Verherr-
lichung gesehen werden soll (Joh 8,28; 12,32). V. 11 gibt Arnobius Anlass, die Formulierung:
»Dort (in der Ewigkeit) wird das Denken des Menschen ihn preisen und alle Gedanken wer-
den fiir Gott einen Festtag begehen® in Verbindung mit Ostern zu bringen: ,,So werden alle
Tage der Gerechten sein, wie es fur uns einmal im Jahr der heilige Tag des Pascha ist. Also
werden alle Heiligen fiir Gott festliche Tage begehen.“”

Die Verwendung von Ps 92/91 am Freitag ist ebenfalls ungewdhnlich, da der Psalm die
Uberschrift trigt: in die sabbati und sich in der (hypothetischen) altrémischen Offiziums-
ordnung am Samstag findet. Auch dieser Psalm rithmt noch einmal die Barmherzigkeit
Gottes am frithen Morgen (Ps 92/91,3). Benedikt kann von Augustinus beeinflusst sein, der
den eigentlichen Sabbatvers in Zusammenhang mit dem Kreuzestod und der Auferstehung
bringt: ,, Wie groffartig sind deine Werke, Herr! Sehr tief sind deine Gedanken' (Ps 92/91,6).
Wahrhaftig, meine Briider, kein Meer ist so tief wie der Gedanke Gottes. [...] Willst du die-
se Tiefe durchqueren? Dann weiche nicht zuriick vom Holz (Kreuz) Christi; du wirst nicht
untergehen: halte dich an Christus. Was bedeutet, wenn ich sage: Halte dich an Christus? Er
selbst wollte auf Erden leiden (vgl. Jes 50,6). [...] Und er selbst konnte am Ende sein Fleisch
auferwecken. [...] Er verzogerte nicht seine Auferstehung, damit du nicht linger zweifelst.“*

Die Auswahl von Ps 143/142, den Benedikt am Samstag beten ldsst und der in der (vermute-
ten) altrémischen Offiziumsordnung als Leidenspsalm am Freitag stand, diirfte grundsitzlich
mit der in den meisten Laudes-Psalmen erwédhnten Barmherzigkeit am Morgen verbunden
sein: ,Auditam fac mihi mane misericordiam tuam - Lass mich am Morgen von deiner Barm-
herzigkeit horen (Ps 143/142,8). Cassiodor sieht darin den Hinweis auf die Auferstehung:
»(-Am Morgen’) bezieht sich auf die Verkiindigung der Auferstehung, als der Engel zu Maria
sagte: ,Geht, sagt seinen Jiingern und dem Petrus: Er ist von den Toten auferstanden, wie er
gesagt hat® (Mk 16,7).“”” Der Ruf nach Rettung in Todesnot ist ebenfalls ein Motiv als memo-
ria der Passion und des Todes Jesu, das Cassiodor Christus in den Mund legt, der mit seinen
leidenden Gliedern ruft und als Haupt seiner Kirche mit den Glaubigen als ein einziger Leib
bittet.'” Augustinus legt den ganzen Psalm passiologisch aus und Christus ist der Sprecher:
»Daher sagt Christus in diesem Psalm seine Passion voraus.“'” Die Wahl Benedikts fiir den
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Samstag kann aber ebenso beeinflusst sein von Versen, die das Gedichtnis des (Kar-)Sams-
tags als Tag des Wirkens Jesu in der Unterwelt verstehen lassen, wie Augustinus den Halbvers
auslegt: ,,,Er ldsst mich in der Finsternis wohnen wie lingst Verstorbene® (Ps 143/142,3b),
gleichsam wie in der Unterwelt, wie im Grab, wie in der Passion.“! Zugleich setzt er jedoch
jenes inter mortuos liber aus Ps 88/87,6a hinzu und unterstreicht damit die Freiwilligkeit der
Hingabe Jesu in Tod und Unterwelt.

Die Psalmenauswahl der Komplet (RB 17,9-10)

Zu den von Benedikt eigens ausgewihlten Psalmen gehéren auch die fiir die Gebetszeit zur
Nacht. Augustinus spricht nach der abendlichen Lesung von den »gewohnten Psalmen, die
vor dem Schlafen gebetet werden“'”?, ohne konkrete Nennung. Benedikt weist der Komplet
wie den Tageshoren drei Psalmen zu, die tiglich wiederholt werden: Ps 4, 91/90 und 134/133
(vgl. RB 18,19). Alle drei Psalmen sind auch vorbenediktinisch als personliche Gebete vor der
Nachtruhe in Gebrauch. Sie sind aber erst von ihm zusammengestellt fiir die gemeinsame
Gebetszeit im Oratorium. Die Komplet-Psalmen zeichnen sich aus durch das Vertrauen am
Ende des Tages und die Gewissheit des Schutzes in der Nacht. Die Zusammenstellung steht
in Beziehung zur Konzeption Benedikts, die Komplet auch durch die Auswahl der Psalmen
als Christus-Hore zu gestalten. Dabei sind die ,,Elemente der benediktinischen Komplet als
auf Christus bezogene Texte und zugleich an ihn gerichtete Gebete aufgewiesen. [...] Die
Komplet der Regel Benedikts ist ein einziges Christusgebet“!%. Fiir die Psalmen wird das aus-
driicklich begriindet mit ihrer grundsitzlichen ,.christologische[n] Einordnung“'®®, d. h. mit
der Rezeptionsgeschichte des Psalters, die im Neuen Testament beginnt und das Psalmenver-
stndnis der Alten Kirche maflgebend bestimmt hat.

Fir die Wahl von Ps 4, den bereits Basilius als Gebet zur Nachtzeit erwdhnt,' spielt der Ge-
danke des Friedens durch Christus eine Rolle, der die ungestorte Ruhe des Herzens meint.'??
Die Auslegung bei Augustinus zeigt, dass in diesem Psalm die Auferstehung Christi als Ermu-
tigung fiir die Mértyrer leitendes Motiv ist. Er deutet ihn als »Dankgebet des Auferstandenen’,
an den, ,,der wunderbar handelt an seinem Heiligen* (Ps 4,4). , An wem* so fragt Augustinus,
»wenn nicht an dem, den er aus der Unterwelt auferstehen lieff und im Himmel zu seiner
Rechten gesetzt hat“1*®. Arnobius sieht bereits im ersten Vers die Erhérung des am Kreuz hin-
genden Christus durch den Gott der Gerechtigkeit.' Gerade zu Beginn der Nacht wird der
Ménch durch Ps 4,7 hingewiesen auf das Licht, auf das Leuchten vom Angesicht des Herrn.
Fiir Cassiodor geht dieses Leuchten vom Kreuz aus im Sinn eines Schutzzeichens als ,invicta
tuitio[...] victoria Christi“ und er verbindet Ps 4,7mit der Aussage in Ps 90/89,17.11°
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Ps 91/90, der mit der Versuchungsgeschichte verkniipft ist,"!! wird als Abendgebet bereits
der jiidischen Tradition und nahezu aller ostlichen und westlichen Quellen genannt."? Ein
klares Zeugnis gibt Cassiodor: ,,Nach den Titigkeiten des Tages sollen wir beim Herannahen
der Nacht Psalm 90 beten. Der Teufel soll erkennen, dass wir dem angehéren, vor dem er
einst, wie er wohl weif3, zuriickweichen musste.“'"* Mit diesem Psalm vertraut sich der Ménch
Christus an und weif} sich in seinem Schutz geborgen."* In der exegetischen Tradition der
Viter wird er sowohl als vox de Christo wie auch als vox ad Christum verstanden: ,,Die in
Christi Auferstehung griindende Hoffnung des Beters [wird] in Ps 90,9-13 zum Ausdruck ge-
bracht, dessen [sc. des Augustinus] Christusorientierung alter, auf Origenes zuriickgehender
patristischer Auslegungstradition entsprach.“!** Mit dem Bildwort vom Fliigelschatten Gottes
(Ps 91/90,4) klingt schon bei Hippolyt das ,,ad Christum*¢ an und wird von Ambrosius ein-
deutig als ,,umbra alarum Domini Jesu“ verstanden.'” Augustinus verbindet das Bild mit der
Selbstbezeichnung Jesu als ,,Henne", die ihre Kiiken unter ihre Fliigel nimmt (Mt 23,37)."*
Aber ebenso kann der Beter seine Hoffnung auf Christus setzen, der iiber Léwen und Schlan-
gen, iiber Skorpione und Nattern schreitet (Ps 91/90,13), Bilder, die schon in frithchristlicher
Zeit seinen Sieg iiber Satan und Tod beschreiben und in Verbindung gebracht werden mit
Gen 3,15: ,,Er wird dir den Kopf zertreten"'*. Insbesondere der Schlussvers spricht von dem
Heil, das Christus schenkt, er, der die Rettung und die Hoffnung der Glaubigen ist."*

Fiir Benedikt spielt die Formulierung von Ps 91/90,1: in adiutorio Altissimi - in protectione
Dei coeli offenbar eine besondere Rolle. Am Schluss seiner Regel gibt er mit einem ganz sin-
guldren Riickgriff auf diesen Psalmvers dem Maonch nahezu gleichlautend die Verheiflung:
»adiuvante Christo - Deo protegente; mit der Hilfe Christi - mit dem Schutz Gottes® (RB
73,8f.) und verstirkt sie mit der literarischen Figur des Chiasmus, der deutlich Christus und
Deus parallelisiert.

Ps 134/133 als letzter der Gradualpsalmen'?' beendet auch den Tag des Ménches. So wie die
»Stufen” der Wallfahrtspsalmen, die Benedikt taglich in den Tageshoren singen ldsst, erklom-
men sind, beschlieft der Monch den monastischen Tag mit dem Lobpreis des Herrn ,,im Hei-
ligtum*. Der Abschluss mit V. 3 ist eine Zusage des Segens ,,vom Sion her®. Der Ménch richtet
mit diesem letzten Vers der téglichen Psalmodie seinen Blick auf das himmlische Jerusalem'*
und auf den, ,,der Himmel und Erde gemacht hat*, auf den Schopfer. Dieser Schépfer ist nie-
mand anders als Christus, fiir den die altkirchliche Theologie diesen Titel haufig verwendet.

Nyl Mt4,1-11.

12 Vgl. Z.B. BasiLius: Regulae fusius tractatae 37,5.

'3 Cassiopor: Expos.Ps. 90,13.

""" Vgl FiscHer: Conculcabis leonem et draconem, 75-77. Zum Bezug von Ps 90 auf Christus vgl. auch
OriGenes: Hom.Lk. 31,5-6.

Freprowicz: Psalmus vox, 254; AuGUsTINUS: En.Ps. 90,2,4; vgl. ORIGENES: Orat. 13,4.

HippoLyT: Antichr. 61.

AmBrosius: Expo.Ps. 118,3,19; FiscHER: Martyrerkirche, 28.

AuGUSTINUS: En.Ps. 90 s. 1,5; so auch CassiopoR: Expos.Ps. 56,2.

IRENAUS: Adv. haer. 3,23,7; FiscHER: Conculcabis leonem, 75.

Vgl. Cassiopor: Expos.Ps. 90,16. Er spricht hier von ,,salutarem Christum Dominum® und ,saluta-
ris Dominus®. Salutaris ist einer der Beiname des Jupiter (wie bei den Griechen Zwtrjp Beiname des
Zeus).

Z.B. HIERONYMUS: Tract.Ps. 133,1.

Vgl. CasstopoT: Expos.Ps. 133,3.
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In der Theologie der Frithen Kirche erscheint Christus als der Schopfer, der alles ins Dasein
gerufen hat.'®

Benedikt verbindet mit dem zentralen Kapitel seines Liturgie-Codex in RB 16,5 den Hin-
weis auf den Schopfer, dem die Ménche siebenmal am Tag und in der Nacht den Lobpreis
singen. Die Rede vom Schépfer - creator, ist in diesem Zusammenhang wohl von Augustinus
inspiriert, der das Psalmwort Ps 119/118,164, das Benedikt zitiert, auf das Siebentagewerk
bezieht.'**

Am Ende seiner Regel formuliert Benedikt das Ziel, zu dem der Ménch unterwegs ist: ,,ad
creatorem nostrum - zu unserem Schopfer® (vgl. RB 73,4). Das zielgerichtete ,,ad“ weist bei
ihm auf die letzte Wirklichkeit, auf den Ursprung, zu dem der Mensch zuriickkehren muss,
eine Ausrichtung, unter die er programmatisch seine ganze Regel stellt: ,,[...] damit du zu
dem zuriickkehrst, von dem du weggegangen bist.“!*
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Alexander Zerfal3, Salzburg

»Erbaulich und zur Erweckung religioser Gefiihle beférderlich”
Erzbischof Colloredo und der volkssprachige Kirchengesang in Salzburg

Gesangbiicher sind Medium kultureller Identititen. Sie reflektieren reli-
gi6se und spirituelle Stile, pragen sie umgekehrt aber auch. Der Beitrag
dokumentiert meine Antrittsvorlesung an der Universitit Salzburg am
8. Juni 2017 und behandelt Salzburgs erstes Gesangbuch, seine Vorge-
schichte, seinen Kontext im Rahmen der katholischen Aufklarung und
seine schwierige, aber nachhaltige Rezeption. Es ist mir eine Freude, diese
Druckfassung P. Winfried Bachler zu widmen, verbunden mit meinem
Dank fiir seine Herzlichkeit und die gute Zusammenarbeit. Ad multos

annos!
Salzburg und die Musik - das UNiv.-PROF, DR. ALEXANDER ZERFASS
gehért wie selbstverstindlich zu- ist Professor fiir Liturgiewissenschaft und

sammen: Von 'dabier tberrascht Sakrummlcmt‘lcolug‘ie an d}er. Kdihlijih‘ch -1 hr:uiugi_sch_en
Fakultdt der Universitdt Salzburg, Mitglied

es auf den ersten Blick, dass Salz- wissenschaftlicher Vereinigungen und Kommissionen, u. a. in
burg in Sachen Gesangbuch ein der Liturgischen Kommission fiir Osterreich und in der
Spé'itzi'mder ist. Zwar hat die Stadt Internationalen Arbeitsgemeinschaft fiir Hymnologie.
mit dem anonymen Ménch von

Salzburg bereits im 14. Jahrhundert einen bedeutenden Dichter religioser Lyrik vorzuweisen.
Sieht man von einigen Privatinitiativen ab,’ fingt die Gesangbuchgeschichte Salzburgs jedoch
erst im spaten 18. Jahrhundert an. Thr Beginn ist verkniipft mit dem Namen von Erzbischof
Hieronymus Graf Colloredo, einem entschiedenen Vertreter der katholischen Aufklirung.?
1772 ins Amt gelangt, war er der letzte Salzburger Erzbischof mit weltlicher Macht: Nach der
Sékularisation des Erzstifts 1803 lebte er bis zu seinem Tod 1812 im Wiener Exil. Dem kultur-
beflissenen Publikum ist er zudem als jener Erzbischof bekannt, der mit dem widerspenstigen
Hofmusicus Wolfgang Amadeus Mozart nicht auf einen Nenner kam. Die verbindliche Ein-
fiihrung eines Gesangbuchs dekretierte Colloredo im Hirtenbrief von 1782% in dem er sein
aufkldrerisches Programm ausfiihrlich darlegte.* Auflerer Anlass des Hirtenbriefs war das
nach damaliger Rechnung 1200. Jubildum der Kirche Salzburgs. Als Voraussetzung fiir eine

Zu den Publikationen des Hoforganisten Kaspar Glanner (T um 1580) und des Kapuziners Procopius
von Templin (1609-1680) vgl. Spies: Vergangenheit, 326-328; HINTERMAIER: Musik und Wallfahrt,
66; BIRCHER: Ad maiorem Dei gloriam, 117-119.

> Vgl. Re: Aufklirung,

Hirtenbrief des Fiirst-Erzbischofs zu Salzburg: Die Abstellung des unnéthigen religidsen Aufwan-
des, die Anpreisung des fleiffigen Bibellesens, die Einfithrung eines teutschen Kirchengesangbuches,
dann verschiedene Pastoralverordnungen und Ermahnungen an die Seelsorger, zu wiirdiger Fiih-
rung ihres wichtigen Amtes betreffend. Salzburg 1782.

Als mafigeblicher Autor des Hirtenbriefs ist Konsistorialrat Johann Michael Bonike (1734-1811),
personlicher Sekretér des Erzbischofs, anzusehen; vgl. ScaéTTL: Reformen, 19 Anm. 33.
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Analyse der Mafinahmen Colloredos ist jedoch zunichst die spezifische Position Salzburgs in
der voraufliegenden Geschichte des christlichen Volksgesangs zu bestimmen.

1 Das Kirchenlied in Salzburg vom Hochmittelalter bis zum Barock

Der volkssprachige Gemeindegesang erlebte erst im 16. Jahrhundert durch den Impuls der
Reformation eine Renaissance, die an das Gewicht des Hymnengesangs in der Spitantike
ankniipfen konnte. Die fortschreitende Klerikalisierung der Liturgie, verbunden mit dem
Festhalten an der lateinischen Sprache, hatte im dazwischen liegenden Jahrtausend die Pro-
fessionalisierung der Kirchenmusik begiinstigt und sie damit in die Hinde ausgebildeter Sin-
gerscholen gelegt. Freilich bedeutet das nicht, dass es im Mittelalter gar keine volkssprachige
Liedtradition gegeben hitte. Die alteste Gattung des deutschen Kirchenlieds ist die so ge-
nannte Leise, deren Strophen jeweils auf ,,Kyrieleis(on)“ enden.’ Einige mittelalterliche Lei-
sen sind bis heute in Gebrauch; deren dlteste und in ihrer schlichten Grofle schonste ist das
Osterlied Christ ist erstanden (GL 318),° dessen erste Strophe sich bis ins 12. Jahrhundert
zuriickverfolgen ldsst.”

Die zweitalteste Quelle fur dieses Lied befindet sich in der Universititsbibliothek Salz-
burg: Es handelt sich um den zwischen 1181 und 1198 entstandenen Liber ordinarius fiir die
Salzburger Kathedrale.? Er belegt, dass im Salzburg des spiten 12. Jahrhunderts — wie an vie-
len anderen Orten auch - am Morgen des Ostersonntags das kleine Osterspiel der ,visitatio
sepulchri® stattfand: Zwischen Matutin und Laudes der Stiftskanoniker wurde der Besuch der
Auferstehungszeugen am leeren Grab szenisch nachempfunden. Neben lateinischen Gesén-
gen aus dem Schlussteil der Matutin war auch das Christ ist erstanden in die Szene verwoben:
Mit dem Lied antwortete die Gemeinde auf die Auferstehungsbotschaft.” Typisch fiir die mit-
telalterlichen Leisen ist, dass der Volksgesang, vom System her betrachtet, nicht im Zent-
rum der liturgischen Vollziige, sondern an der Peripherie des gottesdienstlichen Geschehens
angesiedelt ist, im vorliegenden Fall etwa nicht in der feierlichen Messe des Ostersonntags,
sondern im Rahmen einer sekunddren Erweiterung des Stundengebets. Aus der Perspektive
des Volkes gesehen, ist eine solche Wertung freilich irrelevant: Der Erlebniswert der ,visita-
tio sepulchri® diirfte fiir die durchschnittlichen Glaubigen jenen einer lateinischen Festmesse
deutlich iiberstiegen haben.

Zu einer grundlegenden Aufwertung des deutschsprachigen Gemeindegesangs kam es
im Kontext der Reformation. Die Wiederentdeckung der biblischen Idee eines gemeinsa-
men Priestertums der Getauften und sein Verstdndnis der Liturgie als Dialog zwischen Gott
und Mensch lief} speziell fir Martin Luther das Kirchenlied in der Volkssprache zu einer
zentralen Ausdrucksform liturgischen Handelns werden. So versteht sich auch, weshalb die
Reformation die Gattung ,Gemeindegesangbuch® hervorgebracht hat. Verbunden mit der
Volkssprachigkeit des ganzen Gottesdienstes, half das deutsche Kirchenlied, die im Laufe der
Jahrhunderte eingetretene Entfremdung zwischen Tun des Klerus und Tun des Volkes zu
tiberbriicken.

®  In gewisser Weise sind die Leisen insofern von den lateinischen Kyrietropen inspiriert, bei denen

die Melismen der Kyrierufe mit zusitzlichem Text unterlegt wurden.
Vgl. BEcker: Christ ist erstanden.

Vgl. Prassr: Mittelalter, 35-37.

Zu der Handschrift vgl. PrassL: Salzburger Liber Ordinarius.
Universitétsbibliothek Salzburg, Cod. M II 6, fol. 67r.

- L
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Fiir die katholische Seite stellte sich mit der enormen Resonanz des Volksgesangs im protes-
tantischen Bereich zwangslaufig die Frage nach Strategien der Reaktion.'” Besonders dort, wo
man mit starken protestantischen Stromungen konfrontiert war, konnte die Antwort in einer
Konkurrenzproduktion bestehen. Das berithmteste Beispiel dafiir aus dem Reformations-
jahrhundert ist das Gesangbuch des Bautzener Domdechanten Johann Leisentrit von 1567.
Bis in die Aufmachung hinein gibt es sich als Pendant zum Leipziger Gesangbuch Luthers
von 1545 zu erkennen.'” Orientierte sich zunéchst auch das Repertoire katholischer Gesang-
biicher weithin an (notdiirftig ,katholisierten’) protestantischen Vorlagen, gewann es ab dem
Ende des 16. Jahrhunderts zunehmend ein dezidiert gegenreformatorisches Profil. Dazu trug
beispielsweise die vermehrte Aufnahme von Heiligen- und besonders Marienliedern bei. Eine
herausragende Rolle fiir die Verbreitung solcher konfessionalisierter Gesangbiicher spielten,
wie fiir die katholische Reform iiberhaupt, die Jesuiten."

Im Erzstift bzw. in der Erzdiozese Salzburg beteiligte man sich weder im 16. Jahrhundert
noch wihrend der barocken Bliitezeit des Kirchenlieds an der gegenreformatorischen Ge-
sangbuchproduktion. Es ist gewiss kein Zufall, dass auf dem Territorium des heutigen Os-
terreich das erste eigentliche Kirchengesangbuch 1588 ausgerechnet in Innsbruck erschien,
wo die Jesuiten bereits seit der Mitte des Jahrhunderts titig waren.'* Im benediktinisch ge-
prigten Salzburg bestand zudem auch kein hinreichend grofler Druck von protestantischer
Seite: Es existierte hier zu jener Zeit kein nennenswertes protestantisches Kirchenlied- oder
Gesangbuchschaffen, dem man etwas hitte entgegensetzen miissen.'® Sehr wohl aber wur-
de auch in Salzburg der aus dem Spitmittelalter iiberkommene Brauch fortgefiihrt, bei be-
stimmten Gelegenheiten abseits des Zentrums der Messliturgie deutsche Kirchenlieder zu
singen. Dokumentiert ist dies jedoch nicht in eigenstéindigen Gesangbiichern, sondern in
den diézesanen liturgischen Biichern selbst. Neben den frithen Salzburger Messbuchdrucken,
die weiterhin den Gesang des Christ ist erstanden bei der ,visitatio sepulchri® bezeugen,'®
ist hier das Diozesanrituale hervorzuheben. Wihrend der Libellus Agendarum von 1557 sich
auf vier deutsche Gesinge beschrankt, bietet der zweite Band der Libri Agendorum von 1575
sogar 14 deutsche Lieder. Das bedeutet nicht, dass man plétzlich erheblich mehr deutsch
gesungen hitte; stattdessen diirfte die Zunahme abgedruckter Lieder der Kodifizierung des
Bestands und damit zugleich dessen Kontrolle gedient haben.!” Die Diézesansynode von 1569
hatte ndmlich vorgeschrieben, dass ausschlieflich offiziell genehmigtes Liedgut Verwendung
finden diirfe." Jedenfalls zeigt sich, dass der volkssprachige Gesang eingebiirgert war und
wertgeschitzt wurde. Der 1575er Druck enthilt einen eigenen Anhang deutscher ,,Cantiones
sacrae”."” Die er6ffnende Rubrik lautet:

Vgl. dazu grundlegend HarRNONCOURT: Kirchenlied III.

Vgl. ScHEIDGEN: Reformationsjahrhundert.

Vgl. HEITMEYER: Leisentrit.

Vgl. ScHEIDGEN: Reformationsjahrhundert, 6f.; Neunauvs: Barockzeit.

Vgl. OrTneR: Osterreich, 163-165; weiterfithrend ORTNER: Catholisch Gesangbiichlein.

Vgl. WALTERSKIRCHEN: Das protestantische Lied. Der Salzburger Protestantismus errang seinen
Platz in der Geschichte des Kirchenlieds erst unter den tragischen Umstanden der Vertreibungen
des 18. Jahrhunderts; vgl. DirTrICH: Lieder.

Vgl. BIRCHER: Ad maiorem Dei gloriam, 144,

In diesem Zusammenhang ist es bezeichnend, dass es sich fast ausnahmslos um vorreformatori-
sches Liedgut handelt; vgl. unten Anm. 22.

Zitiert z. B. bei ScHOTTL: Reformen, 64 Anm. 1.

So die Bezeichnung in der Kopfzeile; vgl. Libri Agendorum secundum antiquum usum Metropo-



300 Alexander Zerfals

sUber die Lieder, die zu verschiedenen Zeiten in den Kirchen zu singen sind.

In unserer Kirche besteht die lobenswerte und alte Gewohnheit, dass die Laien vor der
Predigt, um Gottes Gnade zu erlangen, deutsche und fromme Gesinge pflegen. Des-
halb, damit dies auch in Zukunft beachtet wird, um die Andacht des Volkes zu bewah-
ren, haben wir dafiir Sorge getragen, dass diese [Gesinge] je nach Beschaffenheit der
[liturgischen] Zeit beigegeben werden: Diese werden vom Volk nach der folgenden
Ordnung gesungen werden,“?

Als Sitz im Leben der Lieder wird ausdriicklich die Rahmung der Predigt benannt, die nach
damaliger Praxis im Regelfall auflerhalb der Messe gehalten wurde.” Im Folgenden werden
dem Lauf des Kirchenjahres entsprechend jeweils die fiir eine bestimmte Zeit vorgesehenen
Gesinge? mit ihren Texten, jedoch ohne Melodien dokumentiert. Fir die Zeit zwischen dem
Dreifaltigkeitsfest und Weihnachten kann ein ,,frommer und katholischer Gesang, der von
der katholischen Kirche akzeptiert ist*, frei gewihlt werden.”® Uber die 13 im Anhang auf-
gefithrten Lieder hinaus wird in den Formularen zur Prozession am Oster- bzw. Pfingsttag
noch die Leise Also heilig ist der Tag erwahnt, die vom Volk im Wechsel mit den Strophen des
lateinischen Hymnus Salve festa dies gesungen wird.*

Die zunéchst recht raumgreifende Integration volkssprachigen Liedguts ins Salzburger Di-
dzesanrituale wurde jedoch im 17. Jahrhundert massiv zurtickgefahren. Das unter Erzbischof
Paris Graf Lodron 1640 erneuerte Rituale sah nur noch die Osterlieder Christ ist erstanden
und Erstanden ist der heilig Christ vor.” Die gegenreformatorische Strategie im Umgang mit
dem deutschen Volksgesang stellte sich im Salzburg der Barockzeit also nicht vereinnahmend

litanae Salisburgensis Ecclesiae, nunc recens recogniti, & ab omnibus mendis purgati atg; aucti.
Mandato & solicitudine Rmi & Illmi D. D. Ioan. Iacobi Archiepiscopi ac Principis Salisburgensis, &
S. Sedis Apostolicae Legati. Pars secunda. Quae est de benedictionibus a sacerdotibus faciendis, ac
processionibus: & id genus aliis, uti ex sequenti indice constat, [Salzburg] 1575, p. 529-544.

Ebd. p. 529: ,,De cantionibus diversis temporibus in Ecclesiis cantandis. Consuetudo laudabilis in
Ecclesia nostra est & antiqua, laicos ante sermonem, pro impetranda Dei gratia, Germanicas & pias
habere cantilenas. Quapropter, ut id & in posterum observetur, ad conservandam populi devotio-
nem, has ipsas pro qualitate temporum apponi curavimus: quae a populo iuxta ordinem sequentem
cantabuntur.”

“ Dieser Zweckbestimmung fiir den Predigtgottesdienst entspricht auch, dass der Anhang im An-
schluss an die Lieder weitere einschlédgige Texte dieser katechetisch akzentuierten Gottesdienstform
in deutscher Ubersetzung bietet: das Vaterunser, das Ave Maria, das Credo, die Zehn Gebote sowie
Schuldbekenntnis und Absolution.

In den meisten Fillen handelt es sich um Strophenlieder: Der Tag der ist so freudenreich (Weihnach-
ten bis Lichtmess; in zwei Fassungen: ein- bzw. vierstrophig); Ein Kind geborn zu Betlehem (eben-
falls Weihnachtszeit; 9 Str.); In dulci iubilo (ebenfalls Weihnachtszeit; 3 Str.); Siiffer Vater Herre Gott
(Quadragesima; 6 Str.); Christ ist erstanden (Ostern bis Christi Himmelfahrt; 7 Str.); Erstanden ist
der heilig Christ (Osterzeit; 14 Str.); Christus fuhr mit Schallen (Christi Himmelfahrt bis Pfingsten;
4 Str.); Der zart Fronleichnam der ist gut (Fronleichnam und Oktav; 4 Str.). Ohne kirchenjahres-
zeitliche Bindung erscheinen der,Ruff* Jesus ist ein siiffer Nam (8 Str.) und das Vaterunser-Lied
Vater unser der du bist im Himmelreich (3 Str.). — Neben Strophenliedern finden sich aber auch die
Antiphonen Mitten unsers Lebens Zeit (Lichtmess bis Quadragesima sowie als Vorschlag fiir die Zeit
nach Dreifaltigkeit), Komm heiliger Geist Herre Gott, erfiill uns (Pfingsten bis Fronleichnam) sowie
Maria du bist Gnaden voll (Marienfeste). - Vgl. zum Repertoire auch WESTERMAYER: Kirchenlied.
% gl p. 540.

*  So ausdriicklich die Rubrik an Ostern (p. 278); vel. die weniger genaue Angabe zu Pfingsten (p. 314).
% Vgl. Prassi: Kirchenlied, 87.
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dar, sondern repressiv. Dabei ist die weitgehende Verdringung der volkssprachigen Lieder
gewiss auch vor dem Hintergrund einer entschiedenen Romorientierung zu verstehen.? Die
Liturgiereform im Gefolge des Konzils von Trient hatte bei aller Tendenz zur Zentralisierung
und Vereinheitlichung doch jenen Teilkirchen, die fiir Messbuch und Brevier eine mindes-
tens 200 Jahre zuriickreichende Eigentradition vorweisen konnten, die Méglichkeit eréffnet,
diese beizubehalten. Im Geltungsbereich des Rituale, also bei sakramentlichen Feiern unter
priesterlicher Leitung auflerhalb der Messe, konnten die Eigenriten ohnehin fortexistieren.
In Salzburg entschloss man sich jedoch relativ rasch, freiwillig weitgehend auf die di6zesane
Eigenliturgie zu verzichten. Bereits 1595, also nur 25 Jahre nach dem Erscheinen des nachtri-
dentinischen Missale Romanum, dekretierte Erzbischof Wolf Dietrich von Raitenau die Ein-
fiihrung des romischen Ritus in der Erzdiézese, nachdem die Liturgie der Kathedrale bereits
einige Jahre zuvor nach romischem Vorbild reformiert worden war.”” Das Rituale von 1640,
in dem die Salzburger Eigentradition nur noch rudimentir erhalten blieb,?® trug jetzt den
bezeichnenden Titel ,Rituale Salisburgense. Ad usum Romanum accomodatum®. Angesichts
dieser Liturgiepolitik versteht sich leicht, dass die fiir viele andere Bistiimer - insbesondere
dort, wo man sich mit starken lutherischen Tendenzen konfrontiert sah — im 17. Jahrhundert
belegte Praxis, sogar wihrend der Messe deutsche Lieder zu singen,” in Salzburg erst recht
ferne lag.*

2 Colloredos Gesangbuchreform: Kirchenlied und katholische Aufklarung

2.1 Kirchenmusikalische Qualitatssicherung

Um die Initiative Erzbischof Colloredos einordnen zu kénnen, ist zu fragen, was aus die-
ser Entwicklung fiir die kirchenmusikalische Praxis Salzburgs im 18. Jahrhundert resultierte.
Diese Frage stellt sich konkret fiir die Situation abseits der kirchlichen Zentren, also der Ka-
thedrale sowie der Stifts- und Ordenskirchen®, wo mit der kompetenten Pflege des Chorals
bzw. mit einer aufwendigen mehrstimmigen Kirchenmusik gerechnet werden kann.

Das tridentinische Messbuch reflektiert die im Laufe des spiten Mittelalters voll zum
Durchbruch gelangte Auffassung, dass der Priester alle liturgischen Texte selbst sprechen
muss, weil allein sein Handeln im eigentlichen Sinne Liturgie ist. Folgerichtig geht das Mis-
sale von der missa lecta, der vom Priester still gelesenen Messe, als Grundform aus, die je
nach Feierlichkeit durch das Hinzutreten von Choralgesang (missa cantata) und weiteren
klerikalen Rollentrdgern (missa sollemnis) modifiziert werden kann. Immer ist dabei jedoch
zur Giiltigkeit des liturgischen Vollzugs vorausgesetzt, dass der Priester etwa die Texte der
Gesiinge parallel leise selbst rezitiert. Bei aller Wertschétzung ist der Choral damit vom Sys-
tem her zur prinzipiell verzichtbaren Begleitmusik der ,eigentlichen” Liturgie degradiert, die
allein im Tun des Priesters besteht. Unter einfachen Verhiltnissen, wo es keine entsprechend
ausgebildete Schola gab, konnte dann andere Begleitmusik an die Stelle des Chorals treten.
In der Erzdi6zese Salzburg, wo man aus antireformatorischen Griinden den volkssprachi-

* Val. ebd.

" Vgl. BikcHER: Ad maiorem Dei gloriam, 142-145,

* Vgl. ebd. 146.

® Vgl HARNONCOURT: Gesamtkirchliche und teilkirchliche Liturgie, 347-351.
*  Vgl. Prasst: Kirchenlied, 87.

*' Zu Letzteren vgl. Epkr: Deo pLaCet MVsICa.
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gen Gemeindegesang bekdmpfte, blieben dafiir im Wesentlichen zwei Maglichkeiten: Ent-
weder lag die musikalische Begleitung des Gottesdienstes in den Hénden der so genannten
,Kirchensinger“.” Darunter sind kleine Gruppen ménnlicher Sanger, geleitet von einem Vor-
sanger, zu verstehen, die seit dem 17. Jahrhundert gegen Bezahlung zundchst bei auflerlitur-
gischen Anléssen, im 18. Jahrhundert im ldndlichen Raum aber vermehrt auch wahrend der
Gottesdienste, ihr Repertoire vortrugen. Dieses bestand haufig aus selbst verfassten Liedern
von zweifelhafter textlicher und musikalischer Qualitit. Als Alternative bot sich Instrumen-
talmusik an, deren Niveau jedoch besonders in den Landkirchen ebenfalls manche Wiinsche
offen gelassen haben diirfte.

Tatsdchlich nimmt Colloredos Hirtenbrief von 1782 auf beide Phinomene &uferst kritisch
Bezug, sodass seine Initiative zur Implementierung eines Gesangbuchs zumindest teilweise
auch als Mafinahme zur kirchenmusikalischen Qualitatssicherung erscheint. Ohne die Insti-
tution der Kirchensinger beim Namen zu nennen, beklagt der Erzbischof, dass ,man es mit
der unbegreiflichsten Gleichgiiltigkeit geschehen lief3, vielleicht selbst zu wenig fithlte, welch
unverstdndliches Zeug, welchen Unsinn der gemeine Mann bey seinen &ffentlichen und Pri-
vatandachten daher sagte oder sang“®. Er ldsst kein gutes Haar an der ,Musik in unsern
gemeinen Stadt- und Landkirchen [...], wo so oft durch die elendste Geigeley dem gemeinen
Volke jeder gute Gedanke aus dem Herzen hinausgejagt, und durch ganz griuliches Geplerre
nur dumme Sinn- und Gedankenlosigkeit unterhalten wird*.

2.2 ,Die Képfe aufzuheitern und die Herzen zu bessern®:
Der Hirtenbrief von 1782 als aufklarerisches Manifest

Freilich beschrankten sich Colloredos Absichten nicht auf die Hebung des musikalischen
Standards. Vielmehr ist der Hirtenbrief Teil der aufklarerischen Agenda des Fiirsterzbischofs
zugunsten einer verniinftigen Religion. Seit seinem Amtsantritt 1772 hatte Colloredo zahlrei-
che Mafinahmen gesetzt, um die wirtschaftliche Situation des Erzstifts zu verbessern.* Dazu
zahlte nicht zuletzt eine spiirbare Reduktion der Feiertage.® Auf geistlichem Gebiet repra-
sentiert er die zu seiner Zeit im stiddeutschen Raum von Konstanz bis zum josephinischen
Osterreich? verbreitete Stromung einer katholischen Aufklirung, der es nach dem sinnlichen
Uberschwang des Barock um eine neue Kultur praktisch-moralischer Kirchlichkeit und ver-
stindig vollzogenen Glaubens zu tun war. Fiir Salzburg kann der Hirtenbrief von 1782 dies-
beziiglich als Programmschrift gelten, weshalb im Folgenden zunichst ein Uberblick iiber
dessen Inhalte und Argumentationsstruktur gegeben wird.

Im ersten Teil des Hirtenbriefs (Nr. 1-17) wird entfaltet, dass die Kirche von Anfang an in der
Spannung stand, ob sie ihre Mittel zum tiberméfligen Schmuck ihrer Gebdude oder zur Unter-
stittzung der Armen aufwenden sollte. Unter breiter Bezugnahme auf theologische (v. a. patris-
tische) und biblische Schriften, hier besonders auf Herrenworte aus den Evangelien, wird der
unbedingte Vorrang der diakonischen Aufgaben eingeschérft. Zugleich wird die Kathedrale
als verbindliches Vorbild fiir eine in der ganzen Erzdidzese durchzufiihrende Reduzierung

* Vgl HocHRADNER: Volkskultur, 392; pErs.: Zwischen fremden Modellen und eigener Tradition,

* Hirtenbrief 1782, Nr. 25 (S. 35).

*  Ebd. Nr. 29 (S. 41).

Vgl Mack: Reform- und Aufklarungsbestrebungen, bes. 15-36.
% Vgl. ScHOTTL: Reformen, 20-35.

7 Vgl. dazu HOLLERWEGER: Reform des Gottesdienstes.
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des Aufwands im Kirchenschmuck vorgestellt, wobei konkret eine Beschrinkung der Zahl
der Kerzen festgelegt wird. Die Maf3gaben verfolgen ein doppeltes Ziel: Einerseits sind im
Sinne einer dsthetisch-spirituellen Kategorie ,,Reinlichkeit und Ordnung® zu férdern, damit
nichts die ,,Stille der Seele“* stort; andererseits geht es um die Freisetzung von Mitteln zur
Errichtung von Dekanatskassen fiir die Unterstiitzung bediirftiger Personen. Nur am Rande
sei bemerkt, dass Giuseppe Garampi, der Apostolische Nuntius in Wien, in verschiedenen
Schreiben an den Kardinalstaatssekretir kritisierte, Colloredos Ehrgeiz bei der Beseitigung
des Kirchenschmucks stehe in argem Missverhiltnis zu seiner Grofziigigkeit, was die eigene
Hothaltung betrifft.”?

Doch zuriick zum Hirtenbrief: Dem padagogischen Impetus der Aufklirung entsprechend
stellt Colloredo in einem zweiten Schritt klar, dass die vordringliche Sorge der Priester sich
auf die religiose Bildung richten miisse (Nr. 18-21). Anzustreben sei es, ,in die Vorstellungen
des gemeinen Mannes von Gott mehr Wahrheit, mehr Licht, mehr Vollstindigkeit und Wiir-
de und Anstindigkeit zu bringen”* Orientierungsmarke des Priesterbilds konne daher nicht
jener ,,MiiSigginger” sein, der , gleichsam ein Handwerk daraus mach[t], eine Viertelstund
mit dem MefBopfer sich abzugeben“* Gesucht sei vielmehr der umfassende Seelsorger, der
die Glte Gottes erfahrbar macht, wozu auch eine am Maf3stab der Vernunft gepriifte Verkiin-
digung gehort. Im Einzelnen folgt daraus, dass sowohl das Bibelstudium der Geistlichen als
auch die Schriftlektiire der Gemeinde zu fordern sind (Nr. 22-23). Auch die Wertschitzung
des volkssprachigen Gesangs (Nr. 24-30) steht in diesem Zusammenhang: ,,Nebst der Bibel
sind gute Kirchenlieder in der Muttersprache eines der vortrefflichsten Mittel den 6ffentlichen
Gottesdienst erbaulich und zur Erweckung religioser Gefiihle beférderlich zu machen.“®

Am deutlichsten kommt die positive Motivation des Hirtenbriefs im dritten Teil (Nr. 31—
45) zum Ausdruck, in dem Colloredo den volkserzieherischen Anspruch der Aufklirung of-
fenlegt. Im Kern geht es ihm darum, ,,Aufklirung und Moralitit in Unserer Erzkirche* zu
férdern. Es gelte, einander ,,an Einsicht, an gesundem Menschenverstand, an Offenheit des
Charakters, an Giite der Sitten, an Fleif3, Gewerbsamkeit und Wohlstand, an Zucht, Ordnung,
Redlichkeit und Rechtschaffenheit, an biirgerlicher und christlicher Tugend“* zu ibertreffen.
Die Ausrichtung der ganzen Existenz an Vernunft und Tugend dient also dem Gelingen so-
wohl des weltlichen als auch des geistlichen Lebens. Dem Seelsorger kommt es dabei zu, ,die
Kopfe aufzuheitern und die Herzen zu bessern“®. Auch die Liturgie wird unter Verweis auf
die Idee eines ,verniinftigen Gottesdienstes“ nach Rém 12,1 dem piadagogischen Konzept ein-
gegliedert; die Kirche muss daher bestrebt sein, ,,ihren Gottesdienst moglichst rithrend und
belehrend zu machen**. Adressaten der erzieherischen Bemiithungen des Seelsorgers sind
sowohl die Jugend als auch die Erwachsenen; das Ziel ist jedenfalls ,der fleiRige, willige und
gewissenhafte Gebrauch der Vernunft“”. So kommt der Religion ,Einflufl auf die Besserung

*  Hirtenbrief 1782, Nr. 16 (S. 24).

* Vgl. LoBENWEIN: Beziehungen zu Rom, 113.
© Hirtenbrief 1782, Nr. 18 (S. 26).

Y Ebd. Nr. 19.(S. 27).

“  Ebd. Nr. 24 (8. 35).

“ Ebd. Nr. 31 (S. 41).

* Ebd. Nr. 32 (S. 42).

*  Ebd. Nr. 35 (S. 45).

% Ebd. Nr. 37 (S. 46).

¥ Ebd. Nr. 40 (S. 50).
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und Gliickseligkeit des Menschen®® zu und kann ein seinerseits breit gebildeter Seelsorger
insbesondere durch Predigt und Christenlehre, aber auch ,durch Wandel und Beispiel“ zum
~Volkslehrer** werden.

Im Schlussteil des Hirtenbriefs kommt Colloredo noch einmal auf Verdunklungen der
wahren Gottesverehrung zu sprechen, die zu meiden seien (Nr. 46-50): ein falsch verstan-
dener Heiligenkult, der die Heiligen nicht als beispielhafte Menschen, sondern als kiufliche
Advokaten versteht; die missbrauchliche Ablasspraxis, verbunden mit einem iiberbordenden
Wallfahrtswesen; ein tibertriebener bis aberglaubischer Kirchenschmuck. Eine solcherart ge-
reinigte Religion dient sowohl der personlichen Gliickseligkeit des Einzelnen als auch dem
sozialen Nutzen (Nr. 51). Deshalb sollen die Seelsorger, so fasst Colloredo den Duktus des
Schreibens abschliefend zusammen, mit héchster Uberzeugung ein ,chtes, praktisches, in-
neres Christenthum, reine, wiirdige Gottesverehrung im Geiste und in der Wahrheit, thitige
wohlgeordnete Nichstenliebe“" lehren.

Im Rahmen dieses Programms also propagiert Colloredo den volkssprachigen Liedgesang.
Er begreift ihn als spirituelle und padagogische Methode, mit der er bestimmte Absichten im
Blick auf individuelle Glaubensbiographien, das allgemeine Kirchenverstindnis und die prak-
tische Gottesdienstgestaltung verbindet. Von den antireformatorisch motivierten Bedenken
seiner Vorganger gegen den Volksgesang zeigt er sich unberiihrt. Es wird sogar ausdriicklich
hervorgehoben, dass man ,,die Einfithrung guter deutscher Lieder*' zu Unrecht als hetero-
dox verunglimpft habe, obwohl der Gemeindegesang schon neutestamentlich und patristisch
breit belegt sei. Colloredos Entscheidung zugunsten des deutschen Kirchenlieds fillt duflerst
dezidiert aus: Vom Beginn des Jahres 1783 an wird das Gesangbuch ,,Der heilige Gesang zum
Gottesdienste in der rémisch-katholischen Kirche® im Erzstift verbindlich eingefiihrt iiberall
da, ,wo kein ordentlicher Chor gehalten wird (also nur mit Ausnahme der Stifts- und Klos-
terkirchen) bey allen Lob- und Seeldmtern, gesungenen Messen, bey Lytaneyen, vor und nach
der Predigt, bey Processionen, vor und nach den Christenlehren, vor und nach der Schul
und bey jeder anderer schicklichen Gelegenheit* — das heift zugleich, dass dort ,,nirgends
eine andere Musik, oder Gesang mehr gebrauchet werden solle®** Zur Umsetzung dieses Be-
schlusses werden verschiedene Mafinahmen festgeschrieben, besonders die Einfithrung des
neuen Liedguts iiber die Musikanten, die Kirchensinger und die Jugend als Multiplikatoren.
Wo kein Chorgebet stattfindet, ist damit dem Anspruch nach der lateinische Choral ebenso
abgeschafft wie seine Surrogate in Gestalt der traditionellen Repertoires der Kirchensinger
und der Instrumentalmusik. Der deutschsprachige Liedgesang ist sowohl wihrend der Messe
als auch bei Andachten, Prozessionen und katechetischen Versammlungen zu pflegen.

2.3 ,,Der heilige Gesang” im Salzburger Gewand

Nachdem es in Salzburg bis dato keine etablierte Gesangbuchkultur gegeben hatte, musste
Colloredo in dieser Hinsicht Neuland beschreiten. Seine Wahl fiel mit dem ,Heiligen Ge-
sang” auf das wohl bedeutendste katholische Aufklarungsgesangbuch, das urspriinglich 1777

48 Ebd. Nr. 43 (S. 52).
4 Ebd. Nr. 43 (S. 53).
%0 Ebd, Nr. 52 (8. 66).
L Ebd. Nr. 25 (8. 35).
2 Ebd. Nr. 27 (S. 36£).
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in Landshut erschienen war.”® Herausgeber und auch mafigeblicher Autor des Landshuter
Gesangbuchs war der Miinchner Hofkammerrat und Publizist Franz Seraph von Kohlbren-
ner (1728-1783); fiir die Melodien zeichnete Norbert Hauner (1743-1827), ein Chorherr aus
Herrenchiemsee, verantwortlich. Die Einfiihrung dieses Gesangbuchs im Erzstift lag insofern
nahe, als es im kurbayerischen Teil der Erzdiozese auf Veranlassung von Kurfiirst Max II1.
Joseph bereits in Gebrauch war. So veranlasste Colloredo schon 1781 die Herausgabe einer
adaptierten Salzburger Fassung des Landshuter Gesangbuchs, deren Gebrauch sein Hirten-
brief dann verpflichtend machte. Das Titelblatt dieser Ausgabe nennt sie ,,Aus dem grofieren
Werke gezogen"”. Tatsichlich gibt es geringfiigige Kiirzungen gegeniiber der Vorlage: Von den
52 Liedern der Landshuter Ausgabe {ibernimmt Salzburg nur 45, erginzt aber im Gegenzug
Deinem Heiland, deinem Lehrer, die bis heute gebriuchliche Ubertragung der Fronleichnams-
sequenz durch den Jesuiten Franz Xaver Riedel.** Bezeichnend ist die Streichung von zwei der
drei Lieder zur Aussetzung des Allerheiligsten,” die man in Salzburg zu beschrinken suchte.*
Auch das Vorwort (,Vorerinnerung®) des Landshuter Buches ist ausgelassen. Umgekehrt sind
die Liedfassungen der Marianischen Antiphonen, von denen Landshut nur den Text bringt,
in Salzburg zusitzlich mit Melodien versehen. Ansonsten sind die Texte und Weisen®” der Lie-
der weitgehend unverindert ibernommen, ebenso die regelmifig auf die Lieder folgenden
Gebete. Bedeutende Eingriffe hingegen betreffen den Aufbau des Buches. Die Anordnung der
Lieder im Landshuter Original wirkt abgesehen von den zusammenhingenden Blocken der
Singmesse Hier liegt vor deiner Majestdt und der Lieder, die wihrend verschiedener Zeiten des
Kirchenjahres ,vor der Predigt, oder beym Offertorium unter dem Amte der heiligen Messe
zu singen” sind, recht willkiirlich, was zu weitreichenden Umorganisationen einlud.

Schon 1783 erschien in Salzburg ein ,,Zweyter Theil zur Andacht fiir Sonntage, und hohe
Feste des Herrn®, der offenbar weithin zur Verwendung in Nachmittagsandachten bestimmt
war.*® Urspriingliche Plane fiir zwei weitere Teile wurden nach dem Tod Kohlbrenners nicht
mehr verfolgt. Vielmehr konzentrierte man sich auf eine iiberarbeitete Neuauflage des Ersten
Teils, die 1790 herauskam und auf die verbreitete Kritik an den Melodien Hauners reagierte.
Verantwortlich fiir die musikalische Revision war der hochfiirstliche Konzertmeister Michael
Haydn (1737-1806); er transponierte zahlreiche Lieder um eine Sekund oder Terz nach un-
ten, vereinfachte die Melodieverliufe, korrigierte Satz und Generalbass und schuf in einigen
Fillen ganzlich neue Melodien.”

2.4 Rezeptionsprobleme

Die Eingriffe Haydns waren neben kiinstlerischen Kriterien durch die Kritik der Endverbrau-
cher am Gesangbuch von 1781 veranlasst. Generell gilt: So schneidig Colloredo die Einfiih-

Vgl. BRENNINGER: Landshuter Kirchengesangbuch; UnLeIN-SARL: Der heilige Gesang.

Schon die Landshuter Ausgabe hatte einige Lieder von Riedel sowie von Michael Denis aus einige
Jahre zuvor publizierten Wiener Gesangbiichern iibernommen.

Beibehalten ist nur Wir bethen an: dich wahres Engelbrod, wihrend Landshut 1777 dariiber hinaus
noch zwei Lieder speziell fiir die Zeit von Advent bis Lichtmess bzw. von Lichtmess bis Ostern an-
bietet.

Vgl. ScuoTTL: Reformen, 54-58.

Zur in manchen Fillen erfolgten musikalischen Bearbeitung im Detail vgl. Scrimex: Musikpolitik, 41.
Vgl. Eper: Der heilige Gesang.

Vgl. Scuimek: Musikpolitik, 48-50.
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rung des deutschen Gemeindegesangs dekretiert hatte, so schleppend verlief vielerorts, zumal
auf dem Lande, die Umsetzung. Offenkundig hatte die repressive Politik der Salzburger Erz-
bischofe gegentiber dem Kirchenlied seit dem frithen 17. Jahrhundert den Volksgesang tat-
sichlich so nachhaltig unterbunden, dass er nur schwer wieder in Gang zu bringen war. Die
Erklarungen, die dafiir in Visitationsberichten und vergleichbaren Quellen ab 1783 verlauten,
muten kurios an. So stellt ein Pfarrer fest, es sei ,.ein angeborener Fehler des Landvolkes, we-
nigst im Gebiirge, daf} die meisten, besonders von dem ménnlichen Geschlecht untauglich
sind zum Singen; ihre dicken Hilse verursachen, dafd sie keine reine Stimme aus der Kehle
heben kénnen® Aus dem Pinzgau erfahren wir des Weiteren: ,,solches rithret hauptsichlich
her von der taglichen Milch-, Kise- oder Schmalzkost, wodurch die Kehle zum Singen fast
unbrauchbar werden muf3“* Die von Colloredo als Multiplikatoren vorgesehenen Gruppen
versagten teilweise ihren erhoftten Dienst: Die Kirchenmusikanten standen der Reform weit-
hin ablehnend gegeniiber, weil sie durch das Verbot instrumentalmusikalischer Gottesdienst-
begleitung Einkommenseinbufien befiirchteten.” Auch die Kirchensinger reagierten zuriick-
haltend, weil sie nicht von ihrem angestammten Repertoire lassen wollten. So musste das Erz-
bischéfliche Konsistorium 1784 darauf bestehen, dass ,,die Kirchensinger zu Wald [im Pinz-
gau] zur Absingung der gnédigst anbefohlenen deutschen Mefilieder unter dem sonn- und
feyertaglichen Gottesdienste mit allem Ernste auch mittelst Anrufung der weltlichen Behérde
angehalten werden™” sollten. Selbst wo man die Kirchensinger gewinnen konnte, schwieg
hdufig das Volk. Der Dekan von Hallein restimiert noch 1788: ,,Zu Kuchl, Anif, Golling etc.
hoért man den Schulmeister allein mit einigen Kirchensingern singen”* Gewiss wird dabei
auch eine Rolle gespielt haben, dass die Landbevolkerung keineswegs durchgingig lesekundig
war. Hinzu kommt aber, dass Colloredos handstreichartige Gesangbuchreform ebenso wie
seine zahlreichen Initiativen zur Beschneidung des volksfrommen Brauchtums vom Palmesel
bis zu den beliebten Wallfahrten® zu wenig Riicksicht auf die ungebrochen lebendige Barock-
frommigkeit weiter Teile der Glaubigen nahm.*

Es ist ein interessantes Rezeptionsphdnomen, dass das Landshuter Gesangbuch im Erzstift
Salzburg eine so durchwachsene Aufnahme fand, obwohl es iiberwiegend jene Art kirchlich-
konservativer Aufklarung reprasentiert,” die sich auf lange Sicht in Osterreich zum emotio-
nalen Schlager entwickeln sollte. Zwar fehlen auch nicht Beispiele eines im vordergriindigen
Sinn moralisierenden Liedguts, wie es die Aufklédrung so reichlich hervorgebracht hat.®® Der
Glaube wird hier allzu offensichtlich zum Vehikel allgemein volkserzieherischer Agenden. Im
Landshuter Gesangbuch konzentrieren sich Lieder dieser Art vor allem in einem gesondert
paginierten Anhang, der auf einem eigenen Deckblatt ,,Lieder zur Hausandacht, in der Werk-

% Zitiert nach ScHOTTL: Reformen, 77.

1 Zitiert ebd.

& Vgl. dazu ebd. 70£.

& Zitiert ebd. 73.

6 Zitiert ebd. 80.

% Vgl dazu ebd. 82-116.

% Auch in den gebildeten Kreisen blieb Colloredos Programm nicht unwidersprochen; vgl. WEiss:
Fiirsterzbischof Hieronymus Graf Colloredo.

Vgl. BAuMKER: Kirchenlied 3, 9: ,Dieses vielgenannte und sehr verbreitete Buch schlief3t sich im
ganzen noch strenge an die katholischen Glaubenswahrheiten an und beachtet auch in seiner dufle-
ren Einrichtung die herkémmlichen katholischen Gebriuche®,

Vgl. UHLEIN-SARL: Der heilige Gesang, 314-320; allgemeiner: Krieg: Deutscher Kirchengesang,
771-774.
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statt, und im Felde® ankiindigt. Die Salzburger Ausgabe 16st die Anhangstruktur auf, sodass
die Lieder im fortlaufend paginierten Schlussteil des Buches zu stehen kommen. Da findet
sich dann beispielsweise als ,Lied in der Werkstatt“ das 15-strophige So wie der Weinstock
treibt die Reben.”” Zwar ldsst das Initium auf biblische Inspiration hoffen. Tatsichlich folgt
aber ein recht holzernes Gedicht, das weitgehend immanentistisch iiber eine funktionierende
Gesellschaft risoniert. So erfahrt man etwa in Strophe 6:

Was niitzt der Bau von hohen Mauern Wo niemand bey der Arbeit schwitzet,
Und Thore, die auch ewig dauern, Kein Biirger Kunst und Fleif§ besitzet,
Was niitzt des Geldes todter Schatz? Da ist ja noch kein Handelsplatz.

Doch ist dieser Stil aufs Ganze gesehen nicht typisch fiir das Landshuter bzw. Salzburger Ge-
sangbuch. Deshalb ist zu Recht gesagt worden, dass das Landshuter Gesangbuch iiber seine
Ursprungsregion hinaus und auf lingere Zeit so erfolgreich sein konnte, ,weil es nicht zur
absoluten Avantgarde der Aufklirung gehérte“”

2.5 Spate Liebe und Restauration

Blickt man in den Osterreichteil des heutigen ,Gotteslob®, findet man dort neben der Haydn-
und der Schubert-Messe noch mehr als 20 weitere Lieder aus eben dieser vergleichsweise
konservativen Tradition von Aufklirung, die einen ganz charakteristischen Zug des Eigen-
teils darstellt. In Anlehnung an Franz Karl Prafll lsst sich dieses Phanomen mit einer im
Nachhinein doch gliicklich verlaufenen Zwangsehe vergleichen: ,,Bei entsprechender Gewoh-
nung und langer Dauer kann sich offenbar doch auch so etwas wie Liebe einstellen”' Aus
dem Gesangbuch Landshut 1777/ Salzburg 1781 werden bis heute gesungen: Tauet, Himmel,
den Gerechten (GL-O 790/791), Das Grab ist leer, der Held erwacht (GL-O 834), Wir beten an,
dich wahrer Mensch und Gott (GL-O 936), Deinem Heiland, deinem Lehrer (GL-O 938) und
nicht zuletzt die Singmesse Hier liegt vor deiner Majestit (GL-O 710), die wohl nicht nur aus
chronologischen Griinden im ,Gotteslob“ noch vor der Schubert-Messe (GL-O 711) steht.
Ihre beliebte musikalische Form erhielt die Haydn-Messe jedoch noch nicht in Haydns Aus-
gabe des Salzburger Gesangbuchs von 1790, in der fiir die Singmesse noch die Melodien Hau-
ners beibehalten wurden. Erst im folgenden Jahrzehnt schuf Haydn ihre neue musikalische
Gestalt, in der sie dann seit einem Wiener Druck aus dem Jahr 1800 ihren Siegeszug antrat.”

Im Blick auf Salzburg selbst ist abschliefend nach der weiteren Geschichte des von Col-
loredo eingefiihrten Gesangbuchs vor Ort zu fragen. Obwohl es zunichst so zdgerlich an-
genommen wurde, blieb es genau hundert Jahre lang das mafigebliche Salzburger Gesang-
buch. Dann jedoch teilte es das Schicksal der meisten Aufklirungsgesangbiicher: Es geriet
ins Schussfeld der kirchenmusikalischen Restaurationsbewegung des Ccilianismus.” 1852
polemisierte im Salzburger Kirchenblatt ein typisch cicilianischer Artikel gegen die ,,unver-
stindige Deutschthiimelei“ auf kirchenmusikalischem Gebiet, die aus ,, Kirchenstiirmerei und
Neuerungssucht“ die Gregorianik verdrangt und durch ,die hiufig unrichtigen, wenigstens

Das Lied findet sich sowohl in der Ausgabe von 1781 als auch in jener von 1790 auf S. 198-202.
UHLEIN-SARI: Der heilige Gesang, 322.

Prassi: Osterreichanhang, 111f.

Vgl. BisA/ DopPELBAUER: Michael Haydns Singmesse, 90,

Vgl. SanGL: Kirchenmusik; ausfithrlicher pies.: Cicilianismus in Salzburg, bes. 173-187.
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unsichern und unbestindigen, seelenlosen, langweiligen und kalten Poesien und Melodien
deutscher Mefigesdnge® mit ihren ,,dogmatischen und moralischen Gemeinplatzen® ersetzt
habe.”* Messlieder, die nur einen vagen Bezug zu den eigentlichen Ordinariumsgesingen
hitten, lenkten vom Wesentlichen ab. Daher gelte: ,,die Intentionen und Segnungen der An-
dacht fiir die Gemeinde erwarte man nicht von dem ermiidenden Gewohnheitsmechanismus
des nie ruhenden ‘deutschen Mefgesanges!® Das Volk werde daran gewohnt, pausenlos zu
singen; bleibe das aus, wisse es nichts mehr mit sich anzufangen. So konstatiert der unge-
nannte Autor eine ,Verflachung des religidsen Sinnes“ und die ,\Verflichtigung des Gebetsei-
fers und der anddchtigen Erbauung®” Im Ergebnis fithrte die hier greifbare Stimmung 1883
zur Einfithrung eines neuen Gesangbuchs: Bei ,,Alleluja. Gebet- und Gesangbuch fiir das
Erzbistum Salzburg® handelte es sich um eine adaptierte Ausgabe des weit verbreiteten Buchs
»Lasset uns beten!“ des Jesuiten Joseph Mohr (1834-1892), einer der fithrenden Gestalten der
Gesangbuchrestauration in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts.”® Immerhin verfiigte die
Salzburger Version iiber einen Anhang, der den Menschen unterdessen ans Herz gewachsene
Stiicke wie die Haydn-Messe enthielt.

3 Perspektiven

Drei kurze Schlussfolgerungen mogen tiber das Salzburger Fallbeispiel hinausweisen. Die ers-
te ist inzwischen, angesichts des aktuellen Stands liturgiehistorischer Forschung, recht banal:
Die in der epochalen ,,Kleinen abendlédndischen Liturgiegeschichte“ Theodor Klausers be-
schworene ,,eherne Einheitsliturgie*” des nachtridentinischen Zeitalters war phanotypisch in
Wahrheit ausgesprochen variabel. Es ist geradezu paradox: Je penibler das Liturgieverstindnis
sich darauf zuriickzog, dass der Priester die vermeintlich unwandelbaren liturgischen Biicher
befolgte, desto vielfaltiger konnte sich der Gottesdienst aus der Perspektive der Betrachter
darstellen. Das betrifft besonders die Musik. Sobald man nidmlich auch die Schola nicht mehr
als liturgische Rollentrigerin im vollen Sinn ernstnahm, war der Bandbreite der musikali-
schen Umrahmung kaum mehr eine Grenze gesetzt. Heute stellen sich freilich umgekehrte
Fragen: Nachdem seit dem jiingsten Konzil der ,religiose Volksgesang™ als Teil der Liturgie
selbst anerkannt ist (Sacrosanctum Concilium 118), muss das, was im Gottesdienst gesungen
wird, das Gewicht des liturgischen Vollzugs auch tatsichlich tragen kénnen. Mit der vollen
liturgischen Qualitit der tatigen Teilnahme jeder und jedes Einzelnen sind die inhaltlichen
Anspriiche an den Gemeindegesang gestiegen.

Ein zweiter Gedanke betrifft die Bewertung der liturgiereformerischen Impulse der Aufkla-
rung. Man ist schnell bei der Hand, dieser Epoche ein unzuldngliches Verstindnis von Got-
tesdienst oder Religion tiberhaupt vorzuwerfen. Tatséchlich ist auch Colloredos Hirtenbrief
beileibe nicht frei von jener Tendenz zur Verzweckung religidser Praxis fiir allgemein pida-
gogische Absichten, wie sie nicht ohne Grund das Klischee von Aufklirungsliturgie prigt.
Jedoch wird die Aufklirung in der Liturgiegeschichtsforschung zunehmend zum Gegenstand
differenzierter Betrachtung; beispielhalber sei summarisch auf die einschligigen Untersu-

™ [N. N.]J: Der lateinische Choralgesang, in: Salzburger Kirchenblatt vom 7. Oktober (Nr. 36) 1852.
75 [N. N.]: Der lateinische Choralgesang (Schluf), in: Salzburger Kirchenblatt vom 14. Oktober (Nr.
37) 1852.

Vgl. ScamipT: Gegen den Reiz der Neuheit.

Vgl. die Kapiteliiberschrift bei KLAusEr: Liturgiegeschichte, 117.
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chungen von Benedikt Kranemann hingewiesen. So gab es vielerorts ein durchaus ernsthaftes
Bemiihen, das Volk in neuer Intensitit an Glauben und Gottesdienst heranzufithren.” Auch
Colloredo argumentiert im Hirtenbrief zumindest wechselseitig: Gewiss misst er einerseits
dem Gottesdienst belehrende Funktion bei, konzipiert auch er ihn als ,Erziehungsanstalt
des groflen Haufens®, wie es 1804 der Landshuter Praktische Theologe Vitus Anton Winter
(1754-1814) formulieren wird.” Doch gilt fiir Colloredo andererseits auch umgekehrt: ,,je
reiner, heller, aufgeklirter und lebendiger seine [sc. des gemeinen Mannes] Erkenntnifd ist,
desto lauterer und fruchtbarer in allem Guten wird auch seyne Religion seyn.“* So sehr man-
che Aspekte von Colloredos Reformen befremden, besteht kein Anlass, dies als theologisches
Anliegen nicht ernst zu nehmen: ,,Ausgang des Menschen aus seiner selbst verschuldeten
Unmiindigkeit*" wie Immanuel Kant es ein Jahr nach dem Hirtenbrief als Grundanliegen
der Aufklirung definieren wird - das steht einer Religion gut an, die sich von ihrer biblischen
Wurzel her immer schon die Befreiung des Menschen aus der Knechtschaft all dessen, was
gelingendem Leben entgegensteht, auf die Fahnen geschrieben hat.®

Und schliefilich: Die Salzburger Gesangbuchgeschichte des spiten 18. und 19. Jahrhunderts
kann in vielerlei Hinsicht als reprisentativ gelten. An zahlreichen Orten wurden im Zuge
aufkldrerischer Liturgiereformen Gesangbiicher mit komplett neuen Liedbestinden einge-
fihrt. Vielerorts war das mit einer rigiden Beseitigung dlterer Traditionen verbunden. Die
Aufkldrungsgesangbiicher ihrerseits wurden jedoch von der Restaurationsbewegung des 19.
Jahrhunderts ebenso flichendeckend wieder aus dem Verkehr gezogen. Das Besondere der
Salzburger Situation sind, wie gesehen, gewisse Ungleichzeitigkeiten: Die iltere Kirchenlied-
tradition war hier durch den antireformatorischen Kurs der Erzbischéfe schon vor der Auf-
klarung weitgehend abgebrochen. Colloredos Gesangbuch bot eine vergleichsweise konserva-
tive Art von Aufklirung, die dennoch zunichst auf Ablehnung stief. Als mit der Einfithrung
des ,, Alleluja“ die Restauration zum Durchbruch kam, war das Liedgut der Aufklirung aber
so heimisch geworden, dass es nicht mehr rundheraus getilgt werden konnte. Uberdeutlich
zeigt sich hier, dass Mentalititen sich hiufig langsamer bewegen als Reformen. Einem schnel-
len und durchschlagenden Erfolg von Colloredos Reformen standen barocke Mentalititen
entgegen; umgekehrt wird aber auch erkennbar, wie die Gesangbuchreform langfristig Wir-
kung zeigte, obwohl sie anfinglich quer zu den Mentalititen stand.

Nun dringt sich auch beim Blick auf die liturgische Zeitgeschichte der Eindruck auf, dass
die vom Konzil angestofiene Liturgiereform in vielerlei Hinsicht von religitsen Mentalititen
noch nicht eingeholt ist. Exemplarisch zeigt sich das vielerorts an der nimmer miiden Dis-
kussion um Wort-Gottes-Feiern mit oder ohne Kommunionausteilung. Sie offenbart, dass
weder die Kommunionfrémmigkeit noch die Bibelfrémmigkeit weiter Teile der Glaubigen
mit dem Stand der Konzilstexte und der erneuerten liturgischen Biicher Schritt halten. Collo-
redos autoritire Strategie, gegen Mentalititen anzugehen, gegeniiber denen er sich im Besitz
der besseren Einsicht wihnte, kann heute gewiss nicht als Vorbild dienen. Wohl aber diirfen
wir hoffen, dass auch in unseren Tagen Wesentliches sich rechtzeitig durchsetzt, bevor die
Restauratoren zuschlagen.
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Vgl. z.B. KRaNEMANN: Liturgie fiir die Menschen der Zeit.
WiNTER: Versuche, V.

Hirtenbrief 1782, Nr. 36 (8. 46).

KanT: Werkausgabe X1, 53.

Vgl. dazu HiussLing: Aufklirungsliturgie.



310 Alexander ZerfalR

Literatur

BAUMKER, Wilhelm: Das katholische deutsche Kirchenlied in seinen Singweisen. Bd. 3. Frei-
burg 1886, Ndr. Hildesheim 1962.

BECKER, Hansjakob: Christ ist erstanden, in: DERS. [u.a.]: Geistliches Wunderhorn. Grofle
deutsche Kirchenlieder. Miinchen 2001, 29-41. 503-505.

Biga, Otto / DOPPELBAUER, Josef Friedrich: Michael Haydns Singmesse ,,Hier liegt vor deiner
Majestdt®, in: Musica Sacra 101. 1981, 88-92.

BIRCHER, Patrick: Ad maiorem Dei gloriam. Aspekte der Beziehungen zwischen Architektur,
Kunst, Musik und Liturgie am Hohen Dom zu Salzburg im 17. Jahrhundert. Regensburg
2015 (Studien zur christlichen Kunst 11).

BRENNINGER, Georg: Das Landshuter Kirchengesangbuch von 1777 - ein Bestseller der Auf-
klirungszeit, in: BECKER, Hansjakob / Kaczynskr, Reiner (Hg.): Liturgie und Dichtung.
Ein interdisziplindres Kompendium. Bd. 1: Historische Prasentation. St. Ottilien 1983
(Pietas Liturgica 1), 811-820.

DiTTRICH, Raymond: Die Lieder der Salzburger Emigranten von 1731/32. Edition nach zeit-
genossischen Textdrucken. Tiibingen 2008 (Mainzer Hymnologische Studien 22).

EDER, Karl: ,Der heilige Gesang zum Gottesdienste in der romisch-katholischen Kirche®
»Zweyter Theil zur Andacht fiir Sonntége, und hohe Feste des Herrn', in: KOHLSCHEIN,
Franz/KUppERs, Kurt (Hg.): ,Der grofle Sanger David - euer Muster®. Studien zu den ers-
ten ditzesanen Gesang- und Gebetbiichern der katholischen Aufklarung. Miinster 1993
(Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 73), 322-365.

EDER, Petrus: ,Deo pLaCet MVsICa® Die Musik in den Kléstern Salzburgs nach 1600, in:
STENZL, Jirg/HINTERMAIER, Ernst/ WALTERSKIRCHEN, Gerhard (Hg.): Salzburger Mu-
sikgeschichte. Vom Mittelalter bis ins 21. Jahrhundert. Regensburg 2005, 332-349.

HAussLing, Angelus A., , Aufklirungsliturgie®. Perspektiven liturgiewissenschaftlicher Ar-
beit, in: KoHLSCHEIN, Franz/ KUppERS, Kurt (Hg.): ,Der grofie Singer David — euer Mu-
ster”. Studien zu den ersten didzesanen Gesang- und Gebetbiichern der katholischen Auf-
klarung. Miinster 1993 (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 73), 366-382.

HARNONCOURT, Philipp: Das deutsche Kirchenlied im Jahrhundert der Reformation. III: Das
deutsche Kirchenlied in den katholischen Gemeinden, in: Heiliger Dienst 24. 1970, 130-137.

- DERs.: Gesamtkirchliche und teilkirchliche Liturgie. Studien zum liturgischen Heiligenka-
lender und zum Gesang im Gottesdienst unter besonderer Beriicksichtigung des deut-
schen Sprachgebiets. Freiburg i. Br. [u.a.] 1974.

HEITMEYER, Erika: Das Gesangbuch von Johann Leisentrit 1567. Adaption als Merkmal von
Struktur und Genese frither deutscher Gesangbuchlieder. St. Ottilien 1988 (Pietas Litur-
gica Studia 5).

HINTERMAIER, Ernst: Musik und Wallfahrt im Erzbistum Salzburg, in: NEuHARDT, Johannes
(Hg.): Salzburgs Wallfahrten in Kult und Brauch. Katalog, XI. Sonderschau des Dommu-
seums zu Salzburg, Salzburg 1986, 65-74.

HocHRADNER, Thomas: Zur musikalischen Volkskultur bis 1865, in: STENZL, Jiirg/ HINTER-
MAIER, Ernst/ WALTERSKIRCHEN, Gerhard (Hg.): Salzburger Musikgeschichte. Vom Mit-
telalter bis ins 21. Jahrhundert. Regensburg 2005, 383-400.

- DERS.: Zwischen fremden Modellen und eigener Tradition — Kirchensinger in Salzburg,
in: GRUPPE, Gerd (Hg.): Musikethnologie und Volksmusikforschung in Osterreich: Das



»Erbaulich und zur Erweckung religidser Gefiihle beférderlich® 314

,Fremde’ und das ,Eigene'? Aachen 2005 (Musikethnologische Sammelbande 20), 135-165.

HOLLERWEGER, Hans: Die Reform des Gottesdienstes zur Zeit des Josephinismus in Oster-
reich. Regensburg 1976 (Studien zur Pastoralliturgie 1).

KANT, Immanuel: Schriften zur Anthropologie, Geschichtsphilosophie, Politik und Pidago-
gik 1 (Werkausgabe XI). Hg. v. Wilhelm WEISCHEDEL. Frankfurt a. M. 41982,

KLAUSER, Theodor: Kleine abendlandische Liturgiegeschichte. Bonn 1965.

KRANEMANN, Benedikt: Eine Liturgie fiir die Menschen der Zeit. Aufklirungsliturgie als In-
kulturationsversuch, in: Bibel und Liturgie 63. 1990, 209-215.

KRrIEG, Gustav Adolf: Deutscher Kirchengesang in der Neuzeit. Eine Gesangbuchanthologie.
Berlin 2013.

LoBENWEIN, Elisabeth: Der Salzburger Fiirsterzbischof Hieronymus Graf Colloredo und sei-
ne Beziehungen zu Rom, in: DIES. / BAUMGARTNER, Jutta/ AMMERER, Gerhard / MITTER-
ECKER, Thomas (Hg.): Herrschaft in Zeiten des Umbruchs. Fiirsterzbischof Hieronymus
Graf Colloredo (1732-1812) im mitteleuropéischen Kontext. Salzburg 2016 (Schriftenrei-
he des Archivs der Erzdidzese Salzburg 14), 102-128.

MaAck, Joseph: Die Reform- und Aufklarungsbestrebungen im Erzstift Salzburg unter Erzbi-
schof Hieronymus von Colloredo. Ein Beitrag zur deutschen Kulturgeschichte der Aufklii-
rungszeit, Diss. Miinchen 1912,

NEUHAUS, Andrea: Barockzeit (17. und 18. Jahrhundert), in: FuGGER, Dominik / SCHEIDGEN,
Andreas (Hg.): Geschichte des katholischen Gesangbuchs. Tiibingen 2008 (Mainzer Hym-
nologische Studien 21), 11-18.

ORTNER, Sonja: Das Innsbrucker Catholisch Gesangbiichlein von 1588. Das erste vollstandige
osterreichische Kirchengesangbuch als Produkt der Gegenreformation und seine Bedeu-
tung fiir die Liedgeschichte, Diss. Innsbruck 2002.

ORTNER, Sonja: Osterreich, in: FUGGER, Dominik/SCHEIDGEN, Andreas (Hg.): Geschichte
des katholischen Gesangbuchs. Tiibingen 2008 (Mainzer Hymnologische Studien 21),
163-219.

PrassL, Franz Karl: Das Mittelalter, in: MOLLER, Christian (Hg.): Kirchenlied und Gesang-
buch. Quellen zu ihrer Geschichte. Ein hymnologisches Arbeitsbuch. Tiibingen 2000
(Mainzer Hymnologische Studien 1), 29-68.

- DERs.: Das osterreichische katholische Kirchenlied im 17. Jahrhundert. Gesangbticher -
Funktion - Repertoire, in: Kacic, Ladislav (Hg.): Cantus Catholici a duchovna piesen 17.
storocia v strednej Eurdpe. Cantus Catholici und das Kirchenlied des 17. Jahrhunderts in
Mitteleuropa. Zbornik z konferencie / Konferenzbericht Bratislava, 25.-26.9.2002. Bratis-
lava 2002, 83-95.

- DERs.: Der ilteste Salzburger Liber Ordinarius (Codex M II 6 der Universititsbibliothek
Salzburg). Zu seinen Inhalten und seiner Wirkungsgeschichte, in: ENGELS, Stefan / WAL-
TERSKIRCHEN, Gerhard (Hg.): Musica Sacra Mediaevalis. Geistliche Musik Salzburgs im
Mittelalter. Salzburg, 6.-9. Juni 1996. Kongressbericht. St. Ottilien 1998 (Studien und Mit-
teilungen zur Geschichte des Benediktinreordens E 40), 31-47.

- DERs.: Der Osterreichanhang zum ,Gotteslob® und die dsterreichischen Di6zesananhange,
in: KurzkEg, Hermann (Hg.): Gotteslob-Revision. Probleme, Prozesse und Perspektiven
einer Gesangbuchreform. Tiibingen 2003 (Mainzer Hymnologische Studien 9), 111-127.

REB, Sylvaine: TAufklirung catholique a Salzbourg. Leeuvre réformatrice (1772-1803) de
Hieronymus von Colloredo. 2 Bde. Bern 1995 (Contacts. Etudes et documents 33).



312 Alexander Zerfaf3

SANGL, Carena: Der Cicilianismus in Salzburg unter Erzbischof Johannes Kardinal Katschtha-
ler. Sinzig 2005 (Kirchenmusikalische Studien 8).

- Digs.: Die Kirchenmusik zwischen Sikularisation und Motuproprio (1803-1903), in:
STENZL, Jirg/HINTERMAIER, Ernst/ WALTERSKIRCHEN, Gerhard (Hg.): Salzburger Mu-
sikgeschichte. Vom Mittelalter bis ins 21. Jahrhundert. Regensburg 2005, 436-445.

SCHEIDGEN, Andreas: Katholische Gesangbiicher im Reformationsjahrhundert, in: FUGGER,
Dominik / SCHEIDGEN, Andreas (Hg.): Geschichte des katholischen Gesangbuchs. Tibin-
gen 2008 (Mainzer Hymnologische Studien 21), 3-8.

SCHIMEK, Martin: Musikpolitik in der Salzburger Aufklarung. Musik, Musikpolitik und deren
Rezeption am Hof des Salzburger Fiirsterzbischofs Hieronymus Graf Colloredo. Frankfurt
a. M. [u.a.] 1995 (Europiische Hochschulschriften. Musikwissenschaft 151).

ScuMIDT, Rebecca: Gegen den Reiz der Neuheit. Katholische Restauration im 19. Jahrhun-
dert — Heinrich Bone, Joseph Mohr, Guido Maria Dreves. Tiibingen 2002 (Mainzer Hym-
nologische Studien 15).

ScHOTTL, Josef: Kirchliche Reformen des Salzburger Erzbischofs Hieronymus von Colloredo
im Zeitalter der Aufklidrung. Hirschenhausen 1939 (Stidostbayerische Heimatstudien 16).

Seies, Hermann: Aus der musikalischen Vergangenheit Salzburgs bis 1634, in: Musica divina
2.1914, 314-345.

UHLEIN-SARI, Hermann: ,, Der heilige Gesang zum Gottesdienste in der romisch-katholischen
Kirche® Der erste Band des Landshuter Gebet- und Gesangbuches (Landshut 1777), in:
KOHLSCHEIN, Franz/ Kippers, Kurt (Hg.): ,,Der grofie Sdnger David — euer Muster®, Stu-
dien zu den ersten didzesanen Gesang- und Gebetbiichern der katholischen Aufklarung.
Miinster 1993 (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen 73), 282-321.

WALTERSKIRCHEN, Gerhard: Das protestantische Lied in Salzburg, in: ZAISBERGER, Friederi-
ke (Hg.): Reformation, Emigration: Protestanten in Salzburg. Ausstellung 21. Mai - 26.
Oktober 1981, Schlofl Goldegg, Pongau, Land Salzburg. Salzburg 1981, 146-150.

WEiss, Alfred Stefan: Fiirsterzbischof Hieronymus Graf Colloredo und sein Kampf gegen die
,Feinde“ der Aufklirung, in: AMMERER, Gerhard/ WEiss, Alfred Stefan (Hg.): Die Siku-
larisation Salzburgs 1803. Voraussetzungen — Ereignisse — Folgen. Protokoll der Salzbur-
ger Tagung vom 19.-21. Juni 2003. Frankfurt a. M. 2005 (Wissenschaft und Religion 11),
120-141.

WESTERMAYER, Georg: Das deutsche Kirchenlied im Salzburger Sprengel um die Mitte des
16. Jahrhunderts, in: Historisch-politische Blétter fiir das katholische Deutschland 102.
1888, 249-260.

WINTER, Vitus Anton: Versuche zur Verbesserung der katholischen Liturgie. Erster Versuch:
Priifung des Werthes und Unwerthes unserer liturgischen Biicher. Miinchen 1804.



Liturgie im Fernkurs

Die Liturgie besser verstehen
Die Liturgie bewusster mitfeiern
Auf liturgische Dienste vorbereiten

Liturgie im Fernkurs richtet sich an alle, die den
Gottesdienst

(0 besser verstehen
O sachgerechter beurteilen
¢ intensiver mitfeiern mochten

N~
V’ Liturgie im Fernkurs

O informiert umfassend und zuverlissig iiber

den katholischen Gottesdienst

vertieft das Verstarndnis fiir die Liturgie

vermittelt die Kenntnisse, die fiir einen li-

turgischen Dienst benotigt werden

0 motiviert zu bewusster und titiger Mitfeier
des Gottesdienstes

< O

Liturgie im Fernkurs beinhaltet 12 neue, komplett iiberarbeitete Lehrbriefe,
die Durchfiihrung praktischer Ubungen unter Anleitung eines Mentors bzw.
einer Mentorin, sowie das Angebot zur Teilnahme an Studienwochenenden.

Liturgie im Fernkurs dauert in der Regel 18 Monate. Der Einstieg ist jeweils im
April und im Oktober méglich.

Liturgie im Fernkurs kann mit einer Teilnahmebestitigung oder mit einem
Zeugnis abgeschlossen werden.

Nihere Information:

Osterr. Liturgisches Institut  oder:  Deutsches Liturgisches Institut
Postfach 113 Postfach 2628

A-5010 Salzburg D-54216 Trier

Tel.: 0662/844576-84; Tel.: +49-651-94808-0

Fax: 0662/844576-85; Fax: +49-651-94808-33

E-Mail: oeli@liturgie.at E-Mail: dli@liturgie.de



Besuchen Sie uns auf unserer Website

www.liturgie.at

9 Herzlichen Dank an die Erzabtei St. Peter mit ihrem Erzabt
RZABTEI

Dr. Korbinian Birnbacher OSB, der den Druck dieser Son-
-~ .PEI'ER dernummer finanziell unterstitzt hat.



L

4/2017

71. Jahrgang
ISSN 0017-8620

.1 . Theol
Heiliger

Dienst

Herausgeber: Osterreichisches Liturgisches Institut, Erzabtei St. Peter. Salzburg

TEXTILIEN

fur den Gottesdienst

Vorwort

Oliver Achilles

Denn er kleidet mich in Gewénder des Heils (Jes 61,10)

Ingrid Fischer
Steht auf zum Leben!

Gunda Briske
»Mit weiBen Kleidern angetan“

Daniel Seper
Interview: ,,... mit dem Gewand verbunden fiihlen*

Frank Walz
Damit Liturgie nicht aus der Mode kommt

Albert Esterbauer-P.
Liturgische Vorvisitation in der Erzdiézese Salzburg

Elmar Nubold
Die Evangelientexte in der Weihnachtszeit

Lea Lerch
Berichte aus Liturgiewissenschaft und Liturgie

Buchbesprechungen
Blichereingang

313

315

323

330

339

342

355

360

384

386
388



Autorinnen und Autoren in diesem Heft:

Mag. Oliver AcHILLES, Theologische Kurse Wien, Stephansplatz 3, 1010 Wien;

Dr. Gunda BrRUsKE, Liturgisches Institut der deutschsprachigen Schweiz, Impasse de la Fori
5A, Postfach 165, 1707 Freiburg/Schw.;

MMag. Albert Thaddédus ESTERBAUER-P, Erzbischofliches Ordinariat Salzburg, Kapitelplat
2, 5010 Salzburg;

Dr. Christoph FREILINGER, Osterreichisches Liturgisches Institut, Postfach 13, 5020 Salzbur
Mag. DDr. Ingrid Fischer, Theologische Kurse Wien, Stephansplatz 3, 1010 Wien;
Dipl.-Theol. Lea LErcH, Stiftsplatz 8, 3400 Klosterneuburg;

Univ.-Ass. PD Dr. Liborius Olaf LumMa, Institut fiir Bibelwissenschaften und Historisch
Theologie, Universitit Innsbruck, Karl-Rahner-Platz 1, 6020 Innsbruck;

Propst i. R. Dr. Elmar NtsoLp, Holsteiner Weg 9 b, 33102 Paderborn;

Mag. Dr. Daniel SEpER, Katholisch-Theologische Fakultdt der Universitit Wien, Schenker
straffe 8-10, 1010 Wien;

Ass.-Prof. Dr. Frank WALz, Universitit Salzburg, Universititsplatz 1, 5020 Salzburg.

Mit kirchlicher Druckerlaubnis

HEILIGER DIENST erscheint bis auf weiteres viermal jéhrlich. — Preis: Einzelpreis pro Heft: € 7,50
Jahresabonnement: € 26,~; Abo fiir Studierende: € 16, (zuziiglich Porto und Versandspesen’

ZAHLUNGEN: Postsparkassenkonto Wien, IBAN: AT 3060000000 0715 8890; BIC OPSKATWW
ABBESTELLUNGEN nur schriftlich zum Jahresschluss, die Riicksendung von Heften kann nicht al
Abbestellung anerkannt werden.

HERAUSGEBER: Osterreichisches Liturgisches Institut, Salzburg, in Zusammenarbeit mit der
Liturgischen Kommission fiir Osterreich und den universitdren liturgiewissenschaftlichen Ein-
richtungen.

REDAKTIONSTEAM: Mag. P. Winfried Bachler OSB, Salzburg; MMag. Albert Thaddaus Esterbauer
Salzburg; Mag. DDr. Ingrid Fischer, Wien; Dr. Christoph Freilinger, Salzburg; Dipl.-theol. Lea
Lerch, Klosterneuburg; Univ.-Ass. PD Dr. Liborius Olaf Lumma, Innsbruck; Dr. Gabriele Max,
Gmunden; Rektor Dr. Michael Max, Salzburg.; Univ.-Prof. Dr. Rudolf Pacik, Salzburg; Univ.-Pro
Dr. Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg/ Vallendar; Univ.-Ass. Mag. Daniel Seper, Wien;
Ass.-Prof. Dr. Frank Walz, Salzburg.

SCHRIFTLEITUNG: Mag. P. Winfried Bachler OSB zusammen mit Dr. Christoph Freilinger, Post-
fach 13, A-5010 Salzburg; Telefon: (0043) 662 84 45 76-84, Telefax: (0043) 662 84 45 76-85, E-
Mail: oeli@liturgie.at, Internet: www.liturgie.at.

VERLEGER (Medieninhaber): Verlag St. Peter, Postfach 13, A-5010 Salzburg,

TrreLGrAFIK: SAMT:GRAFIK:Gliick, Salzburg.
HERSTELLUNG: Druckerei der Erzdizese Salzburg, Kapitelplatz 2, A-5010 Salzburg.
INTERNATIONALE ZEITSCHRIFTENNUMMER (ISSN): 0017-9620

DVR-0029874 (047)

Alle Beitrage von HEILIGER DIENST durchlaufen ein PEER-REVIEW- VERFAHREN. E

HEILIGER D1ENST ist eine Fachzeitschrift, die sich mit den Themenbereichen .a% -
Liturgiewissenschaft und liturgische Praxis beschiftigt. 7
Hinweise fiir die Gestaltung von Manuskripten:

http://www.liturgie.at/publikationen/heiliger-dienst E




313

Vorwort
Liebe Leserin, lieber Leser,

Kleidung ist in jiingster Zeit wieder ein Thema der medialen Offentichkeit und im
politischen Diskurs geworden: Am Beispiel der Diskussion tiber das Verhiillen und
Bedecken oder iiber eben das Verbot derselben zeigt sich, dass Textilien lingst nicht
nur eine funktionale Bedeutung haben. Zur elementaren Funktion des Schutzes
kommen der Ausdruck von gesellschaftlichem Status und sozialer Rolle sowie kultu-
relle, religidse und symbolische Aspekte. Was allgemein fiir das kulturelle Phiinomen
Kleidung, aber auch fiir andere Textilien gilt, wirkt zweifelsohne auch in den Bereich
des Gottesdienstes hinein. Als Abschluss des 71. Jahrganges von Heiliger Dienst* bie-
ten wir Thnen ein ,,Patchwork® mit verschiedenen Aspekten zu Textilien in der und
fur die Liturgie.

Das Themenheft eréffnet Oliver Achilles, Wissenschaftlicher Assistent bei den
THEOLOGISCHEN KURSEN, mit einem Beitrag, der Erzihlungen und Passagen der
Heiligen Schrift zum Thema Kleidung/Gewand in den Blick nimmt. Dabei zeigen
sich vielfdltige Verkniipfungen und Beziige einzelner Motive quer durch die gesamte
Heilsgeschichte und bis hin zur Feier der Liturgie.

Von einer biblischen Grundlegung geht auch Gunda Briiske, Co-Leiterin des Litur-
gischen Institut in Fribourg, in ihren Uberlegungen zu Theologie und Gestalt gottes-
dienstlicher Gewénder aus. Sie sieht das liturgische Gewand als Gestaltungselement,
um dem Handeln Christi im Feiern Gestalt zu geben und plidiert fiir die Albe als
Grundform der liturgischen Kleidung,

Der Salzburger Liturgiewissenschaftler Assistenzprofessor Frank Walz stellt li-
turgische Kleidung in den groferen Kontext kulturanthropologischer Beziige und
skizziert die vielféltigen Bedeutungsgehalte von Kleidung, nicht zuletzt ihre gesell-
schaftlichen und symbolischen. Dabei wird deutlich, dass durch die im Gottesdienst
verwendeten Textilien unter anderem auch ein bestimmtes Liturgie- und Rollenver-
standnis zum Ausdruck kommt.

Zwischen diese Aufsitze sind kiirzere Beitrage von drei Redaktionsmitgliedern zu
unterschiedlichen Aspekten des Themas eingewoben: Daniel Seper, Assistent an der
Universitit Wien, vermittelt Einblicke in die Paramentenwerkstatt des Klosters Fahr
in der Schweiz. Albert Thadddus Esterbauer fiithrt als Vizekanzler im Auftrag des
Erzbischofs von Salzburg in den Pfarren die , liturgische Vorvisitation durch; er hat
seine Erfahrungen aus dem ersten Durchgang dieser Visitationen unter dem Blick-
winkel der im Gottesdienst verwendeten Textilien gebiindelt. Dabei geht es langst
nicht nur um die liturgische Kleidung. Eine textile Besonderheit im Gottesdienst-

Bitte beachten Sie die Beilage des Herder Verlags in diesem Heft!
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raum stellt Ingrid Fischer, Wissenschaftliche Assistentin bei den Wiener Theologi-
schen Kursen, vor: die Tauf- und Ostertiicher in der Kirche der Benediktinerabtei
zu den Schotten in Wien, die als verdnderbare Kunstinstallation den Raum und die
in ihm gefeierte Liturgie pragen. Zu diesen Kurzbeitrigen gibt es erginzend visuelle
Eindriicke, die iiber unsere Homepage zugénglich gemacht sind: www.liturgie.at/pu-
blikationen/heiliger-dienst.

Ein ,Gewebe" ganz anderer Art nimmt — unabhingig vom Themenheft - der freie
Beitrag von Elmar Niibold in Blick. Der ehemalige Leiter des Deutschen Liturgischen
Instituts beschiftigt sich seit Jahrzehnten mit der aktuellen romischen Leseordnung,
durch die Perikopen verschiedener biblischer Biicher zu einem neuen Kon-Text ver-
bunden werden. Niibold legt eine Neuordnung der Evangelienperikopen im Weih-
nachtsfestkreis vor. Auch wenn eine solche Neuordnung derzeit nicht ansteht, ver-
mag der Beitrag Interessierten einen exemplarischen Einblick in die Kriterien der
Leseordnung zu vermitteln, sowie in die Komplexitit der Zusammenstellung und
den grofleren Rahmen, der auf die jeweilige Textzusammenstellung einwirkt.

Berichte aus Liturgie und Liturgiewissenschaft sowie aktuelle Buchbesprechungen
erganzen das letzte Heft des 71. Jahrgangs.

Die Redaktion wiinscht Thnen alles Gute fiir das noch junge Jahr 2018 und hofft auch
im neuen Jahr auf Thr geschitztes Interesse.

Im Namen der Redaktion
P. Winfried Bachler OSB
Christoph Freilinger
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Oliver Achilles, Wien

Denn er kleidet mich in Gewander des Heils (Jes 61,10)

Gewand ist mehr als eine duflerliche Hiille. Anhand ausgewihlter Stellen
der Bibel - von Genesis bis Offenbarung — zeigt der Beitrag: Im Sinnbild
der Kleidung werden Wiirde, soziale Rolle und nicht zuletzt auch Bezie-
hung zum Ausdruck gebracht. Und anhand von Kleidungsstiicken lasst
sich Heilsgeschichte erzahlen. Dabei

SII':ld‘El’lg(? Bez_ugf‘: blS in die Sheelh ist seit 2008 wissenschaftlicher Assistent
wartige thlll’gle hinein zu entdecken. bei den Theologischen Kursen, Wien.
(Redaktion) Er lehrt dort Altes und Neues Testament.

MAG. OLIVER ACHILLES

Die Einkleidung des Menschenpaares durch den HERRN

Kleidung ist in der Heligen Schrift nie nur ein Gebrauchsgegenstand - sie ist Ausdruck einer
besonderen Wiirde, einer bestimmten Rolle oder einer speziellen Beziehung, was besonders
schon am Anfang der Genesis zum Ausdruck kommt. Dort heif}t es am Ende der Paradies-
Erzihlung: ,Das ewige Wesen, Gott, machte fiir Adam und seine Frau Récke von Fellen und
bekleidete sie damit.“ (Gen 3,21; U: Moses Mendelssohn) Damit hilft Gott in der Erzihlung
der schamhaften Nacktheit der Menschen ab, um derentwillen sie sich vor ihm versteckt hat-
ten (Gen 3,10), und er tut es auf eine Weise, die das menschliche Provisorium aus 3,7 nach-
haltig verbessert.

Die traditionelle Exegese sah in diesem Gewand aus Fellen einen tieferen Sinn.' Johannes
Chrysostomos las in der Ubertretung des Gottesgebotes den Verlust des ,himmlischen Ge-
wandes’, mit dem der Mensch urspriinglich bekleidet war; in seinem Kommentar zu Hld 5,3
setzte Gregor von Nyssa den Satz der Braut: ,,Ich habe mein Kleid schon abgelegt - / soll ich
es wieder anziehen?" in Beziehung zu dem Kleid der Siinde, das die Katechumenen angelegt
haben. Dieses Kleid habe sich der Mensch in Gen 3,21 iibergeworfen. Das Taufkleid trete an
seine Stelle und stelle die Gnade vor dem Siindenfall wieder her.

In jedem Fall wurde die uralte Erzdhlung existentiell gedeutet: Nachdem Adam Mensch
bedeutet und Eva Leben, war den Auslegern bewusst, dass es in dem Text um uns Menschen
geht: tua res agitur.

Die Gewander des Joseph

Doch nicht nur Gott gibt Gewinder, auch unter Menschen kann Kleidung geschenkt und
genommen werden und eine Zuneigung oder Ablehnung symbolisieren, die fiir den Triger
der Kleidung einschneidende Folgen haben, so in der Josephs-Novelle in den letzten Kapi-
teln der Genesis. Uber das erste Gewand des Joseph, das erstmals in Gen 37,3 erwihnt wird,

' Einen guten Uberblick geben HerTHER / REEMS: Adam, 223-230.
?  Jouannes CHrysosTomos: Homilien zur Genesis 16; GREGOR vON Nyssa: Homilien zum Hohe-
lied 11, Auslegungen zu Hld 5,3.
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wurde 1968 sogar ein Musical geschrieben: Andrew Lloyd Webbers ,,Joseph and the Amazing
Technicolor Dreamcoat®. Es ist tief im kulturellen Gedéchtnis verwurzelt, dass dieses Gewand
farbig gewesen sei, dabei spricht der hebraische Text lakonisch von einem k‘tonet passim: Das
erste Wort ist die Constructus-Form von kutonet, eine gangige Bezeichnung fiir einen hemd-
artigen Leibrock’, die uns schon in Gen 3,21 begegnet ist. Dieser konnte sowohl von Laien
(wie eben Joseph) als auch (vor allem in der priesterschriftlichen Tradition, P)* von Priestern
getragen werden.

Das zweite Wort gibt dagegen Ritsel auf. Zwar kommt es noch an einer anderen Stelle in
der hebriischen Bibel vor, ndmlich in der fiir das Haus David so tragischen Geschichte von
Amnon und Tamar. Es heifit dort von Tamar: ,,Sie trug ein k°toneet passim, denn so waren die
Tochter des Konigs, die Jungfrauen gekleidet. (2 Sam 13,18) Dieses Gewand wird von Tamar
nach der Vergewaltigung durch ihren Halbbruder zerrissen.

Die alten Ubersetzungen versuchten eine sinnvolle Ubertragung. Die Septuaginta liest
chitona poikilon - ein buntes bzw. kunstvoll gewirktes Gewand. Die Vulgata leitet ihre Uber-
setzung von einem anderen griechischen Ausdruck ab und {ibersetzt tunicam polymitam, was
eine vielfiltig oder bunt gewirkte Tunika bedeutet. Die Mischna kennt einen dem passim dhn-
lichen Ausdruck®, aus dem geschlossen werden konnte, dass es sich um ein Gewand handelte,
in das Figuren gewoben waren. In diesem Sinn iibersetzt auch das Targum®. Der Midrasch
Bereschit Rabba leitet den Ausdruck passim von pas = Handfldche ab und schlussfolgert da-
raus, das Gewand habe Joseph bis zur Fliche seiner Hand gereicht.”

In gingigen heutigen Bibeliibersetzungen finden sich diese Traditionen wieder: ein bun-
ter Rock (revidierte Einheitsiibersetzung, Luther 2017), ein Armelrock (EU, Ziircher Bibel),
ein knochellanger Leibrock (Buber/Rosenzweig), ein langdrmeliges Kleid (Bibel in gerech-
ter Sprache). Wie auch immer man den Ausdruck tibersetzt, das Leid des Joseph und seine
erstaunliche Entwicklung, die letztendlich zur Rettung seiner Familie und dartiber hinaus
bis zum Exodus fiithren wird, hat in der Auslegung schon sehr frith zu Vergleichen mit der
Geschichte Jesu gefithrt.® Von daher ist das ritselhafte Kleid des Joseph auch als Hinweis auf
seine besondere Rolle fiir die Geschichte seiner Familie und seines Volkes zu lesen.

Innerhalb der Tora ist die Erzahlung kunstvoll nach vorne und nach hinten verklammert:
Juda, der seinen Briidern vorschligt, Joseph in die Sklaverei zu verkaufen (Gen 37,26f.) be-
triigt seinen Vater Jakob, indem er und seine Briider das Gewand des Joseph in Blut tauchen
und so den Eindruck erwecken, ein wildes Tier habe ihn gefressen (Gen 37,31 ff.). Jakob selbst
hatte seinen Vater Isaak und seinen Bruder betrogen, indem er sich das Gewand seines Bru-
ders anzog und als Esau verkleidete (Gen 27,15-16). Juda wiederum wird von seiner als Kult-
prostituierten verkleideten Schwiegertochter Tamar dazu gebracht, sie zu ihrem Recht und
damit in den Stammbaum Jesu zu bringen (Gen 38; Mt 1,3). Joseph verliert im Fortgang der
Erzdhlung sein Gewand an Potiphars Frau (Gen 39,12) und kommt dadurch ins Gefangnis,

Es gibt sogar Versuche, das englische Wort coffon (Baumwolle) von diesem Begriff abzuleiten.

Ex 28,4.39-40; 29,5.8; 39,27; 40,14; Lev 8,7.13; 10,5; 16,4; zusitzlich auch in Esr 2,69; Neh 7,69-71.
Siehe Negaim 11,7: 0351 opnay oonos na viw xwp (vgl. Jastrow: Dictionary, 1196).

amm s siehe GiNzBERG: The Legends of the Jews V, 329 Fn 43,

Midrasch Bereschit Rabba 84,16; zum Ausdruck vgl. Jastrow: Dictionary, 1191; dass die Rabbinen
bei o'ea auch noch ein Akronym zu a8 (Potiphar), oamo (Kaufleute), obxynwr (Ismaeliter) und
o (Midianiter) annehmen, zeigt, wie unklar die urspriingliche Bedeutung letztlich blieb.

Siehe etwa die detaillierte Gegeniiberstellung bei Aphrahat, in: Neuer Stuttgarter Kommentar - Al-
tes Testament 33/2, 157f.

CUTY. YT, TR S 0
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aus dem er nach dem Anlegen anderer Kleider (Gen 41,14) zur rechten Hand Pharaos auf-
steigt. Er empfingt ndmlich von Pharao dessen goldenen Ring und wird mit kostbarem Stoff
eingekleidet (Gen 41,42). Joseph wird also zweimal seiner Kleider beraubt und bekommt sie
zweimal wieder. Als seine Briider vor ihn treten, die einst durch ihren Betrug den Vater dazu
brachten, seine Kleidung zu zerreissen (Gen 37,34), tun sie das gleiche, als Josephs Becher
im Getreidesack des Benjamin gefunden wird (Gen 44,13). Nach der Versohnung mit Joseph
werden die Briider wiederum von Pharao bekleidet (Gen 45,22).

Allein an Hand der Bekleidung des Joseph kann in der kunstvoll aufgebauten Erzdhlung so
viel ausgesagt werden: seine Stellung innerhalb seiner Familie — sein sozialer Status — und das
verborgene Wirken Gottes an ihm und mit ihm. Etliche Aspekte der Erzihlung werden dann
im Neuen Testament wieder aufgegriffen.

Der Hohepriester in Levitikus

Keine Bekleidung wird in der Bibel derartig detailreich beschrieben wie die des Hohepries-
ters in Ex 28. Die Wirkungsgeschichte dieses Textes reicht tief in die liturgische Praxis der
hebrdischen, griechischen und lateinischen Tradition hinein.” Theologisch bedeutsam ist die
spezielle Priesterkleidung deshalb, weil sie ausdriickt, ,,dass der Dienst am Heiligtum kein
Ausdruck besonderer persénlicher Eigenschaften und Fihigkeiten ist, sondern eine Aufgabe,
die Aaron und seine Nachkommen als Amt ausiiben sollen.“'?

Die Kleidung des Hohepriesters ist also Symbol einer spirituellen Wirklichkeit. Wie wirk-
sam die Bestimmungen der Tora in diesem Kapitel bis heute sind, ist daran erkennbar, dass
Ex 28 mit Bestimmungen {iber ein bestidndiges Licht beginnt, das vor dem Allerheiligsten
brennen soll. Auch hier ist die Symbolsprache so eindringlich, dass das ,,ewige Licht“ bis heu-
te in keiner katholischen Kirche fehlt. Alle diese scheinbar duflerlichen Details reprisentieren
eine Realitdt, die den gldubigen Menschen ,,sehen” ldsst, worum es eigentlich im kultischen
Bereich geht: die Begegnung mit dem Heiligen, der die Menschen zu sich ruft.

Das Gewand der Propheten

Nicht nur Priester trugen in der Bibel eine besondere Kleidung, das galt auch fiir die Prophe-
ten: Sie trugen kein feines Gewand (Mt 11,8), sondern ein Fellgewand (Sach 13,4; 2 Kén 1,8;
Mk 1,6) mit einem Ledergiirtel (2 Kén 1,8; Mk 1,6) und waren daher an ihrer Bekleidung als
Propheten zu erkennen (vgl. 1 Sam 28,14). Diesen Umstand macht sich der Evangelist Mar-
kus zu Nutze, wenn er zu Beginn seines Evangeliums Elija gleichsam als Johannes den Taufer
verkleidet auftreten lasst (Mk 1,6 /2 Kon 1,8). In einem sowohl von der Logienquelle als auch

Bemerkenswert ist dazu die sehr ambivalente Aussage von Joseph Braun SJ in seiner klassischen
Untersuchung, der zuerst einen solchen Einfluss des mosaischen Kultgewandes rundweg bestreitet:
»eine Meinung, an der heute niemand mehr festhalt“ (vgl. BrRaun: Die liturgischen Paramente in
Gegenwart und Vergangenheit, 77). Im weiteren Verlauf rdumt er dann aber sehr wohl einen Ein-
fluss ein, mit der abschlieffenden Einschrinkung, es handle sich ,h6chstens um eine Beeinflussung
ganz allgemeiner Art. (ebd., 78). Fiir den jiidischen Gottesdienst gilt: ,,In der Synagoge weist die
Torarolle einige Merkmale dieser Gewander auf: Sie ist im allgemeinen mit einem bestickten Mantel
und einer Schirpe bekleidet und mit Granatipfeln und Gléckchen gekront.” (PLAUT/ BOCKLER: Die
Tora in jiidischer Auslegung I1, 297).

10 Doumen: Exodus 19-40, 266.
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vom Thomas-Evangelium iiberlieferten Jesus Wort wird ausdriicklich auf die Kleidung des
Johannes Bezug genommen, sowie der Bezug zu Elija hergestellt."! Deshalb bezeichnet Jesus
Johannes auch als ,weit mehr denn einen Propheten” (Lk 7,26; U: Fridolin Stier). An dieser
Stelle verrit die Kleidung etwas, aber nicht alles iiber die Identitit ihres Trigers.

Denn er kleidet mich in Gewédnder des Heiles

Der Schliisseltext zu unserem Thema findet sich wohl in Jes 61,10 - seine Ausstrahlung reicht
tief in das Neue Testament hinein.

Entziicken will ich mich, entziicken an ITHM,

um meinen Gott will meine Seele jubeln,

denn er kleidet mich in Gewinder der Freiheit,

schldgt mich ein in den Mantel der Bewahrheitung,

wie ein Brautigam priestergleich prangt,

wie eine Braut anlegt ihr Geschmeide.

(U: Martin Buber)

Was Buber hier mit ,Gewinder der Freiheit* iibersetzt (bigdei jeescha), hat im Hebriischen
die Grundbedeutung von Hilfe, Befreiung, Heil. Mit diesem Ausdruck verwandt ist der Aus-
druck Jeschuah — Gottes Hilfe, Gottes Heil, und der Namen Jeschua - in Neh 8,17 als Bezeich-
nung Josuas verwendet und den Lesern des griechischen Neuen Testaments als Jesus bekannt.
Wenn Paulus die Getauften als mit Christus bekleidet beschreibt, dann lag diese Deutung fiir
ihn buchstéblich nahe.”? Ein weiterer Aspekt ist die Verbindung mit dem Hochzeitskleid —
auch sie wird uns noch im Neuen Testament begegnen.

Christus als Gewand anlegen

Zu den bekanntesten neutestamentlichen Aussagen zum Thema ,Gewand* gehért das Wort
des Apostels: ,,Denn alle, die ihr in den Messias hineingetauft wurdet — den Messias habt ihr
angezogen” (Gal 3,27; U: Fridolin Stier). Im Hintergrund steht die alttestamentliche Vorstel-
lung von Gott, der den Menschen ,,mit Heil* oder ,,mit Gewindern des Heils bekleidet.' Bei
diesem Vorgang handelt es sich in beiden Testamenten nicht um eine Art Verkleidung, son-
dern um den Ausdruck einer eschatologischen Wirklichkeit, eines neuen ,,Existenzmodells“!4,
Die konkreten Folgen dieser Einkleidung sind beachtlich, wenn man die Konsequenz dieses
Gedankens bei Paulus (Gal 3,28 — wieder in der Ubersetzung von Stier) liest: ,Da gibt es kei-
nen Juden noch Griechen, da gibt es keinen Sklaven noch Freien, da gibt es kein Ménnliches
und Weibliches. Denn alle seid ihr Einer — im Messias Jesus.”

"' Logienquelle Q 7,24-28; EvThom 46; 78,1-3.

Fiir Origenes spricht dieses Jesaja-Wort nicht nur von Christus; es ist Christus selbst, der hier als

Bréutigam spricht. - Vgl. OriGENES: Gen. Hom. 14,1 (GCS XXIX, 122,6); vgl. auch ORIGENES: Cant.

Com. 1 (GCS XXXIII, 113,7).

¥ Vgl. 2 Chr 6,14; Jes 61,10. Zur Metaphorik des von Gott bekleidet werdens vgl. MussNer: Galater-
brief, 263.

1 Ehd.
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Das Verschwinden des Tautkleids — und des Weiflen Sonntags - aus dem kirchlichen Er-
leben sind vielleicht auch ein Hinweis darauf, dass das Bewusstsein fiir die Konsequenzen
dieses Apostelwortes noch nicht weit verbreitet ist.'®

Der Festgast ohne Festkleid

In einem Anhang, den Matthdus zu einem aus der Logienquelle Q stammenden Gleichnis
vom koniglichen Hochzeitsmahl (Mt 22,1-14; Lk 14,15-24) bietet, heif3t es:

,»Als der Konig eintrat, um sich die Géste anzusehen, bemerkte er unter ihnen einen

Menschen, der kein Hochzeitsgewand anhatte. Er sagte zu ihm: Freund, wie bist du hier

ohne Hochzeitsgewand hereingekommen? Der aber blieb stumm. Da befahl der Konig

seinen Dienern: Bindet ihm Hinde und Fiifle und werft ihn hinaus in die duflerste Fins-
ternis! Dort wird Heulen und Zihneknirschen sein.“!
Joachim Jeremias hat eine gingige Erklirung fir diese auf den ersten Blick befremdliche Epi-
sode zuriickgewiesen, dass nimlich damals mit der Einladung zur Hochzeit auch die Festge-
wiénder fiir die Géste iibermittelt worden seien.'” Er sieht die Erkldrung in einem von Jesus
besonders haufig zitierten Jesaja-Kapitel und beruft sich ausdriicklich auf das oben schon
zitierte Wort aus Jes 61,10.'*

Eine dhnliche Deutung hat Ulrich Luz vor dem Hintergrund von biblischen und apoka-
lyptischen Texten aus der Zeit des zweiten Tempels (und aus dem Kontext des Matthéus)
vorgeschlagen: die Metapher vom fehlenden Hochzeitsgewand sei Ausdruck des fehlenden
Gehorsams gegeniiber dem Willen des Vaters bzw. der fehlenden guten Werken, die beim Ge-
richt vorzuweisen sind." In jedem Fall ist auch hier die Bekleidung Hinweis und Fingerzeig
auf eine spirituelle Dimension.

Der barmherzige Vater

Im zentralen Gleichnis vom barmherzigen Vater, das ja eher unter dem irrefithrenden Titel
~Vom verlorenen Sohn" bekannt ist”’, erzahlt Lukas bei der Riickkehr des Jiingeren folgende
Anweisungen des Vaters:
»Holt schnell das beste Gewand und zieht es ihm an, steckt einen Ring an seine Hand
und gebt ihm Sandalen an die Fufle! Bringt das Mastkalb her und schlachtet es; wir
wollen essen und frohlich sein. Denn dieser, mein Sohn, war tot und lebt wieder; er
war verloren und ist wiedergefunden worden. Und sie begannen ein Fest zu feiern.” (Lk
15,22-24; rev. EU)

Einen Versuch in diese Richtung unternahm schon 1993 Heinrich SpaEmaNN: Was macht die Kir-
che mit der Macht?

'8 Mt 22,11-13; revidierte Einheitsiibersetzung.

»Weil eine solche Sitte fiir die Zeit Jesu nicht belegt ist.“ — Jerem1as: Die Gleichnisse Jesu, 62.
»Erinnern wir uns, daf8 Jesus von der Heilszeit als dem neuén Mantel sprach (Mk 2,21 par.) und dafd
er die Vergebung mit dem Ehrenkleid verglich, das der Vater dem verlorenen Sohn anlegen ldfit (Lk
15,22), so werden wir nicht bezweifeln, daf8 es dieser Vergleich ist, der auch hinter Mt 22,11-134
steht.“ — JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, 188.

Siehe Luz: Evangelium nach Matthéus 3, 244 ff. Luz verweist auch auf die analoge Metapher in Offb
1919,

Ich finde diesen Titel, der ja den ganz wichtigen dlteren Sohn unterschligt, der beim Vater bleibt,
auch in der neuen Ausgabe der Einheitsiibersetzung.

20
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Es liegt nahe, in dem jungen Mann, der hier vom Vater aufgenommen und (wie Joseph von
Pharao in Gen 41,42)* neu bekleidet wird, die Kirche aus den Heiden zu sehen. Dass sich der
dltere Bruder weigert, sich mit dem Jiingeren, der von den Schweinen kommt und der das
Vermdgen des Vaters ,,mit Huren aufgefressen hat* (Lk 15,30; Stier) an einen Tisch zu legen,
erinnert an die Auseinandersetzungen auf dem Apostelkonvent in Apg 15. Unter welchen
Bedingungen sind die Juden in der Kirche bereit, mit denen aus den Volkern — eucharistische
- Tischgemeinschaft zu haben?*” In diesem Kontext ist es nicht sehr weit hergeholt, in dem
Kleid des zuriickgekehrten Bruders eine Anspielung auf das Taufkleid zu erkennen.

Der nackte Junger bei der Passion

Zum markinischen Sondergut in den Passionserzihlungen gehért folgende Notiz am Ende
der Getsemani-Szene: ,,Irgendein junger Mann folgte ihm, gewandet nur mit einem Linnen-
hemd auf nacktem Leib. Thn greifen sie. Aber er lie das Linnenhemd fahren und fliichtete
nackt.“ (Mk 14,51-52; Stier)

Erhilt diese Szene eine Erinnerung an eine Person, die der frithesten Gemeinde noch be-
kannt war? Fiir Joachim Gnilka ,,beleuchtet“ der Verlust des Kleides in dieser Szene ,,das Ver-
sagen der Jingerschaft“”, Wieder wird der Verlust der Kleidung zum Ausdruck eines tieferen
Beziehungsgeschehens.

Petrus geht fischen

In diesem Sinne ist wohl auch die Erzihlung aus dem Nachtragskapitel des Johannes-Evan-
geliums zu verstehen. In Joh 21,7 giirtet Petrus — ,er war ja nackt - sein Obergewand und
springt in den See, als er hort™, dass ,jener Jiinger, den Jesus liebte“ iiber den Fremden am
Ufer sagt: ,Der Herr ist es!“ In dem sich anschliefenden Gesprich wird Petrus, der an einem
Kohlenfeuer dreimal geleugnet hat, Jesus zu kennen (Joh 18,15-17.25-27) von diesem drei-
mal gefragt: , Liebst du mich?* Ich meine, dass die abgelegte Nacktheit des Petrus in dieser
Szene nicht nur den technischen Umstinden seines Berufs geschuldet ist - auch hier spiegelt
das Gewand gleichsam den Beziehungs-Status von Jesus und dem ersten seiner Apostel.

Offenbarung des Johannes

Der letzte Text, der hier besprochen werden soll, ist in seiner Vertonung durch Georg Fried-
rich Héndel weltberithmt geworden - denn er steht in einem hymnischen Abschnitt, der in
das Halleluja des ,, Messiah“ eingeflossen ist. Dabei greift die Offenbarung wieder das Motiv
des von Gott gegebenen Hochzeitskleides auf: ,,Denn gekommen ist die Hochzeit des Lam-
mes, und seine Frau hat sich geriistet. Und gegeben ward ihr, dafl sie mit Linnen, leuchtend
weifl, sich gewande. Linnen - das sind die Rechttaten der Heiligen. Und er sagte zu mir:
Schreibe! Selig die zum Hochzeitsmahl des Lammes Gerufenen.“ (Offb 19,7b-9a)

*! Joachim Jeremias macht ausdriicklich auf diese Parallele aufmerksam — vgl. JerEmias: Die Gleich-

nisse Jesu, 130.

Deutung nach PoxornY / HEcKEL: Einleitung, 507.

Luz: Evangelium nach Matthéus 2, 271; Luz fahrt fort: ,Der sein Leinenhemd aufgebende Jiingling
soll nicht ein Licheln, sondern Schrecken auslésen.“

akovoag ist temporal und kausal - siehe ScHNACKENBURG: Johannes Evangelium II1, 424.
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Die Bezeichnung Byssusgewand (Bdoowvog), die im Neuen Testament nur in der Offenba-
rung begegnet®, meint eine aus feiner Leinwand gemachte Bekleidung, iber deren symboli-
sche Bedeutung Johannes gleich Auskunft gibt: die gerechten Taten der Heiligen (rev. EU). In
der Septuagintafassung des Buches Daniel wird damit die Kleidung der Engel bezeichnet.*
So steht am Anfang und am Ende des Beziehungsgeschehens von Gott und Mensch, das in
einem weiten Bogen vom Fall des Menschen bis zu seiner endgiiltigen Erlosung erzéhlt wird,
als Bildsymbol das Gewand, das von Verlust und Hilfe, Verrat und Zutrauen, Ablehnung und
Liebe zu erzdhlen weifs.

Auswertung

Was folgt aus dieser kurzen Ubersicht? Ich mdchte drei Punkte besonders hervorheben:

+ Es hat mich selbst tiberrascht, wie sehr die Erzdhlungen und Passagen der Heiligen Schrift
zum Thema Kleidung miteinander verkniipft sind und durch vielfiltige Querbeziige geradezu
eine eigene Textur gewinnen. Das ist fiir mich wiederum eine Ermutigung dazu, die Bibel
konkordant zu lesen, ohne ihre Differenzierungen und Vielstimmigkeiten auszublenden.

+ Kleidung ist innerbiblisch nie nur etwas Auflerliches und Zufilliges. Das konnte eine
Ermutigung sein, auch heute im kirchlichen Leben und Feiern diesem Aspekt eine sensible
Aufmerksamkeit zukommen zu lassen. Dass es mir dabei nicht um eine Modeschau im Sinne
von Frederico Fellinis Film ,,Roma“ geht, ist hoffentlich deutlich geworden.

+ Wenn es letztlich Gott ist, der uns in Gewénder des Heiles kleidet, dann kann Beklei-
dung auch heilsame Erinnerung sein. So sagt Elija zu Elischa, nachdem er ihm seinen Mantel
tibergeworfen hat: ,Geh, kehr um! Denn was habe ich dir getan?* (1 Kon 19,20). Ohne diesen
Aspekt der Umkehr und der Nachfolge verliert (liturgische) Kleidung ihren Sinn. Im Idealfall
erinnert sie an das Grof3e, zu dem wir berufen wurden. (vgl. Ex 19,6/ 1 Petr 2,9)
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Ingrid Fischer, Wien

Steht auf zum Leben!
Die Tauf- und Ostertlicher im Schottenstift / Wien

Seit der Osternacht 2005 kann man in der Schottenkirche wihrend der
fiinfzigtagigen Osterzeit die von dem Kiinstlerehepaar Cécile Nordegg
und Jonathan Berkh gestalteten Tauf- und Ostertiicher betrachten. Zu
finden sind sie dann beim seitlichen Kircheneingangstor in unmittelbarer
Nihe zum Taufbrunnen, dem wéhrend des Jahres tiblichen Aufstellungs-
ort der Osterkerze. Dort werden sie jedes Jahr ein wenig anders drapiert -
ein bewegliches, kein statisches Kunstwerk also, das immer neue Aspekte
des osterlichen Hiniibergangs vom Tod zum Leben bietet.

Bilder der Ostertiicher gibt es unter: http://schotten.zenfolio.com/ostertuch

Idee und Anlass

Die Idee zu den Tauf- und Ostertiichern Mag. DDR. INGRID FISCHER
entstand in einer Sitzung des Arbeitskrei- ist Rei.—ere!mn. bei den Wiei'}er 'Iheniogi.sg"hen K.urscf:l
ses Liturgie, dobin der kirche de: Wiener und Mitglied in der Redaktion von ,,Heiliger Dienst®
Benediktinerabtei zu den Schotten von

2001 bis 2016 die Aufgabe hatte, Stiftsliturgie und Gemeindeliturgie in Einklang zu bringen
und so an einer gemeinsamen Liturgie der ganzen Schottenfamilie zu arbeiten. In der Diskus-
sion um die Gestaltung des bevorstehenden Osterfestkreises 2005 wurde ein Missverhaltnis
zwischen dem reichhaltigen pastoralen Programm der vorésterlichen Bufizeit und der ver-
gleichsweise eher unauffilligen, wenig kreativen Begehung der &sterlichen Freudenzeit deut-
lich: So berechtigt die zufriedene Ermiidung nach einer intensiven Feier der Hohen Woche
inklusive Trauermetten und dreistiindiger Ostervigil am frithen Morgen auch sein mochte,
so unbefriedigend blieb die Jahr um Jahr vertane Chance, das ,,laetissmum spatium" der Pen-
tekoste tatsachlich auszukosten. So begann die Ideensuche, wie es gelingen konnte, die 50
Tage der Osterzeit im liturgischen Feiern und Leben nicht nur bewusster, sondern auch der
Erfahrung zugénglicher zu machen.

Hier kam ein besonderer Anlass zu Hilfe: Zum 850-jahrigen Jubilium der Gritndung des
Schottenstiftes wurde vom damaligen Abt Heinrich Ferenczy an die Anschaffung eines Kunst-
werkes fiir die Kirche gedacht, in der bau- und kunstgeschichtlich ja bereits viele Jahrhunder-
te geronnen sind: ein zeitgenossisches Werk, um dort auch heutigen Ausdrucksformen des
Glaubens einen Raum zu geben. Zudem: leistbar musste es sein und nach Méglichkeit auch
flexibel (beweglich).

Die Entscheidung fiel zugunsten eines textilen Kunstwerkes. Und ebenso rasch, wie der
Einfall eines ,,Fastentuchs“ aufkam, so rasch war dieser verworfen und durch sein dsterliches
Aquivalent ersetzt: Die Schottenkirche sollte kein Fastentuch bekommen, das etwas verhiillt
und der Anschauung entzieht, sondern ein Ostertuch, das sinnlich ,,offenbart, worum es in
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der Jahresfeier von Ostern geht. Als Ort seiner Aufstellung wurde der Taufbrunnen in un-
mittelbarer Ndhe zum Seitenportal der Kirche gewihlt, an dem alle Tauffeiern wihrend des
Jahres und selbstverstindlich auch die der Osternacht stattfinden.

Vorgesprdche und Entstehung

Die Bekanntschaft mit dem in Wien lebenden Kiinstlerehepaar Cécile Nordegg und Jona-
than Berkh erwies sich dafiir als Gliicksfall. Unter anderem auf Grofbildprojektionen, Be-
leuchtung und textbasierte Kunst sowie Fotografie spezialisiert, ist ihnen der Umgang mit
Wort, Licht und Farbe in unterschiedlichsten Medien und Materialien vertraut. Bei mehreren
Treffen und vielen Gesprichen standen in den folgenden Wochen die biblische Erzihlung
vom Exodus und die vielfiltige Symbolik der Osternacht im Mittelpunkt. Mit tiefgehendem
Interesse seitens des Kiinstlerpaares wurden Fragen gestellt, Zusammenhinge erklirt und
manches Missverstandnis ausgeraumt.

Dynamik und Symbolik der Osternacht

Die Geschichte Gottes mit dem Menschen erzihlt von vielfacher Befreiung und Rettung: immer
wieder Schuld, Unrecht, Ver-
strickung, Ausweglosigkeit —
und Gottes Wille zum Leben
verwandelt dies unermiidlich
in Heil. Die Ursprungser-
fahrung dieser Befreiung-
Pesach-Pascha  (,,Ostern®) -
fihrt nach ,Agypten: ein
Symbol fiir jene (vielerorts
anzutreffende) lebensfeindli-
che Herrschaft des Menschen
itber den Menschen, die die
Unterdriickung und Ausbeu-
tung von Armen, Schwachen
und Fremden perfektioniert
hat. Doch es bleibt nicht da-
bei: ,,Er hat uns herausgefiihrt
aus Knechtschaft in Freiheit,
aus Kummer in Freude und
aus Trauer in Festtag und aus
Finsternis in grofles Licht
und aus Knechtschaft in Er-
losung.“ (Mischna Pesachim
10,5) - So formuliert die jii-
dische Pesach-Haggada die
Erfahrung des Exodus (Aus-
zug): Gott 16st die Rechtlosen
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aus, er erwirbt sie als sein Volk, an das er sich bindet, er bahnt ihnen den Weg durch todliche
Wasser, bewahrt sie in der lebensfeindlichen Wiiste und fiithrt sie schliefSlich in das verheifie-
ne Land.

Auch der altkirchliche Lobpreis Gottes iiber dem Licht Christi (Exsultet) besingt diese Er-
fahrung: ,,Dies ist die Nacht, in der du unsere Viter, die Sohne Israels, aus Agypten befreit
und auf trockenem Pfad durch die Fluten des Roten Meeres gefiihrt hast.”

Die Grunderfahrung des biblischen Gottes ,, Ich-bin-da“ — geehrt und gefeiert im jiidischen
Pesach und im christlichen Osterfest — verbiirgt die Hoffnung auf das endgiiltige Heil fiir
alle, auf die Vollendung von allem. Das Pascha Christi feiert die Kirche als Beglaubigung und
Erhéhung des Gekreuzigten: nicht in seiner Bewahrung vor dem Tod, aber in der Rettung
aus dem Tod und durch den Tod hindurch. Daran gibt die Taufe als ,individuelles Oster-
Ereignis® Anteil:

»Wir alle, die wir auf Christus Jesus getauft wurden, sind auf seinen Tod getauft worden.

Wir wurden mit ihm begraben durch die Taufe in den Tod; und wie Christus durch die

Herrlichkeit des Vaters von den Toten auferweckt wurde, so sollen auch wir als neue

Menschen leben. (R6m 6,3-4)

Die Dynamik dieser Verwandlung von Unheil in Heil, von Entfremdung in Verséhnung, von
Todesweihe in Lebensfiille wird in der Lesevigil im Modus der Verkiindigung erschlossen.
Jede der sieben alttestamentlichen ,Ostergeschichten” erzéhlt auf eigene Weise von der nicht
endenden Menschenfreundlichkeit Gottes; in ihrer Abfolge spannen sie den Bogen von der
guten, aber verlorenen Schépfung bis zu ihrer endzeitlichen Wiederherstellung.

Nonverbal ist diese Bewegung ebenfalls in einzigartiger Dichte erfahrbar: in der Erfahrung
des Dunkels, das zuerst nur von der zarten Flamme einer einzigen Kerze erhellt wird, die
ihre Helligkeit zunehmend verbreitet, bis die Nacht schliefSlich in das aufgehende Licht des
Ostertages miindet; als Schiffbruch im Wassergrab der Taufe und im Hervorgang aus dem
Mutterschof3 der Kirche als ,,geboren aus dem Wasser und Geist” (Joh 3,5); im Trauerfasten
des verlorenen Briutigams wegen (Mk 2,20), das im Fastenbrechen des eucharistischen Mah-
les in die freudige Erwartung des Kommenden (Ps 118,26) miindet: In den Gaben von Brot
und Wein ist schliefllich realsymbolisch alles gegeben, was Menschen brauchen, ,,damit sie
das Leben haben, und es in Fiille haben” (Joh 10,10).

Die Tiicher und ihre Farben

Acht Stoftbahnen, mehrere Meter lang, manche breiter und einige schmaler, wurden beidsei-
tig vielfarbig bemalt, um nicht auf eine Schauseite und eine Riickseite und somit auf einen
Blickwinkel festgelegt zu sein. Die beiden Kiinstler, Cécile Nordegg und Jonathan Berkh, er-
kldren ihren Ansatz so:
»Das Repertoire der Symbolik, nicht nur in der Kirche und Liturgie, ist ungeheuer um-
fangreich; breit und tief. Symbole stehen fiir etwas und trotzdem sind sie. Die Symbole
in unserer Arbeit sind die Farben. Die Farben sind: gelb, erdfarben oder blau zum Bei-
spiel, und sie stehen fiir etwas. Fiir den Anfang zum Beispiel, die Schopfung, Abrahams
Priifung, fiir das ertragene Leiden der Israeliten in Agypten; Sand, Durst, Hitze, Sonne;
fur die Strapazen des Exodus, fiir Jesu ertragene Leiden, fiir die Altlasten, die wir mir
uns herumtragen. Sie stehen fiir Wasser, Himmel, Trost, den Anfang des Neuen, Taufe,
Befreiung, Erlosung; fiir das Neue, die Kraft, die Auferstehung, die Entscheidung, den
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Glauben. Das Taufbecken hat acht Ecken, sieben fiir das Alte und eine fiir das Neue.
Auch das Verhiltnis ist ein Symbol. Wir haben dieses Symbol {ibernommen und acht
Tiicher gemalt. Mit vielen Farben fiir das Alte und vielen Farben fiir das Neue, fiir das
man sich immer wieder neu entscheiden kann.“!
Auch kriftiges Rot wird auf zwei Tiichern sichtbar: in wenigen Strichen, zueinander im rech-
ten Winkel — Blut am Tiirsturz, Blut an den Balken des Kreuzes.

Vorbereitungen fir die Ostervigil

Jedes Jahr am Karsamstag im Anschluss an die Vesper werden die im Stift aufbewahrten
Stoftbahnen bereitgelegt sowie das schwere, eigens fiir die Hingung der Tauf- und Ostertii-
cher angefertigte, etwa fiinf Meter hohe Stahlrohrgeriist herbeigeschafft — dies ist zweifellos
der mithsamste und einigermaflen schweifitreibende Teil der jahrlichen Neuerrichtung des
Textilkunstwerkes. Nach einem priifenden Blick auf die am Boden entrollten Tiicher fillt eine
Vorentscheidung, welche farblichen Seiten diesmal besonders zur Geltung kommen sollen.
Mit Hilfe zweier schwindelfreier ,, Assistenten® auf hoch ausziehbaren Leitern und etlicher
helfender Hande, die den Stoff von unten reichen, halten und iiber die Stangen weiterziehen
- und gegebenenfalls auch den Tiirsturz des dort befindlichen Seitenportals einbeziehen —
nimmt die Installation nach und nach Gestalt an. Es gibt dafiir keine Vorgaben, kein ,,Urbild*

! MerTH/BUCHINGER/FISCHER: Steht auf zum Leben,[31].
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dessen, was sich zeigen soll, das nachgebaut werden miisste, sondern Spontaneitit und Krea-
tivitdt bringen das ,vergéingliche®, weil lebendige 50-Tage-Kunsterwerk je neu hervor.

Der Ort der Hangung

Jenseits der Pragmatik, die Tiicher befestigen zu miissen, kann das Gertist bei allegorischer
Betrachtung auch etwas von jener ,Erhéhung® ahnen lassen, die im Mittelpunkt des Oster-
geschehens steht: Denn, ,wie Mose die Schlange in der Wiiste erhoht hat, so muss der Men-
schensohn erhoht werden® (Joh 3,14). Die von Mose wihrend der Wiistenwanderung hoch an
eine Stange gehdngte kupferne Schlange rettet die durch den Biss giftiger Schlangen todlich
verwundeten Israeliten, die zu ihr aufblicken, das Leben (Num 21,8). Der Aufblick zu dem,
der am Kreuz ,,iiber die Erde erhoht® ist (Joh 12,32), eréffnet den Blick auf den zur Rechten
Gottes Erhoéhten, der alle zu sich ziehen wird (vgl. Joh 12,32). Roh und brutal ist indes das
Werkzeug, an dem die Erlésung buchstiblich hingt, grob und ungeschont auch das Geriist
unter der — nicht weich flieffenden, sondern korperlich-widerstindigen — Textur der Stoff-
bahnen.

Die aus der Hohe herabfallenden ,wasserhellen” und ,,schlammverkrusteten™ Tiicher lassen
weitere Assoziationen zu: Sie wecken Beklemmung wie wohl jene gespaltene Wasserflut, die
wiahrend des Durchzugs der Israeliten ,,rechts und links von ihnen [...] wie eine Mauer stand*
(Ex 14,22). ,,Als die Kinder Abrahams, aus Pharaos Knechtschaft befreit, trockenen Fufles das
Rote Meer durchschritten, da waren sie ein Bild deiner Glaubigen, die durch das Wasser der
Taufe aus der Knechtschaft des Bosen befreit sind*?, wie es im Hochgebet tiber dem Taufwas-
ser heifSt. Zugleich bieten diese Tiicher den um den Taufbrunnen Versammelten — nunmehr
Wasserfall und belebende Quelle - einen ebenso erfrischenden Anblick wie das von Mose
seinerzeit aus dem Felsen geschlagene Wasser, mit dem ,,die Gemeinde und ihr Vieh" auf dem
Weg durch die Wiiste ithren Durst loschen kann (Num 20,8).

Aufragend und weithin sichtbar symbolisieren die Tiicher — je nachdem, wie sie neben- und
tibereinander angeordnet sind und so ihre grau-geddmpfte oder ihre gelb-rotliche Farbung
sichtbar wird — auch das Mitgehen Gottes in der Wolkenséule bei Tag und in der Feuersaule
bei Nacht (vgl. Ex 13,211)).

Altabt Heinrich Ferenczy resimiert diese Lebendigkeit so:

~Wasser, Feuer, Licht - in der Néhe des Taufbrunnens bringen die herabhéngenden Ta-

cher Bewegung in diesen Bereich [...]. In die zwar schone, doch steinerne Architektur

zieht somit Leben ein. Nichts ist so beweglich, leichtend, wiarmend, aber auch reinigend
wie Feuer; grofie Sehnsucht nach Licht erfiillt uns nach langen Winternichten. Gott ist

Licht und keine Finsternis ist in ihm. Er weist uns in Christus den Weg durch die Zeit.

Seit der Taufe ist der Geist Gottes auch Quelle des Lebens, das nicht vergeht. Wasser

bedeutet Tod und Leben: Wasser kann viel zerstoren, wegreifien und vernichten; doch

gibt es ohne Wasser kein Leben.*?

Feier der Kindertaufe, 50.

3 MERTH/BUCHINGER / FISCHER: Steht auf zum Leben, [2].
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Wandelbarkeit der Hangung

Nicht immer jedoch spielt die ,hohe” Hiangung die alleinige Hauptrolle, denn auch andere
Deutungen sind moglich. Im Lauf der Jahre entwickelten sich — ausgehend von der Festigkeit
und der Formbarkeit der Stoffbahnen - sehr unterschiedliche Weisen der Drapierung. Den
Fufl und den Rand des Taufbrunnens umflieflend werden die ,,lebendigen Wasser“ (Joh 7,38)
ebenso sichtbar wie die Tempelquelle, deren Strom sich weder eindimmen noch kanalisieren
ldsst (vgl. Ez 47,1); eine dhnliche Wirkung haben die textilen ,Wasserldufe® am Kirchenboden
oder an den Hauptern einiger in der Nahe befindlicher Kirchenbénke; die ,,Einbindung® des
Altares, aber auch des Ambo und des Osterleuchters wiederum schafft Beziige zwischen Tau-
fe, Verkiindigung und Eucharistie.

Wird die Osterkerze zur Tauffeier an den Taufort iibertragen, ergibt sich eine weitere Korres-
pondenz: Die lichtfarbenen Tiicher der Feuersaule sind Widerschein des Lumen Christi, um
das Dunkel dieser Nacht zu vertreiben und sein Volk fortan zu leiten.

Nicht zuletzt kann der hélzerne Windfang des Seitenportals der Schottenkirche — dort ste-
hen Taufbrunnen und Osterkerze — in die Hingung einbezogen werden: Hier zicht der hohe
Tirsturz den Blick erneut nach oben und erinnert, verhdngt mit jenen Tiichern, die rote Blut-
spuren tragen, an den verschonenden Vortibergang JHWHs angesichts des Blutanstrichs an
den Tiiren der Héuser der Hebrier (vgl. Ex 12,22f) und an ,das Lamm, das geschlachtet ist*
(Offb 5,9), damit wir Festmahl halten konnen (vgl. 1 Kor 5,71.).
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... im Leben der Gemeinde

»Die Ticher [...] sollen nicht nur ein Kunstwerk sein, das den Raum dekoriert und ein-
malig eine Wirkung erzeugt. Sie werden von jetzt an in der Gemeinde und fiir die Ge-
meinde da sein: ein Zeichen, das uns ansprechen kann, das uns zu einem vertieften Ver-
stindnis unserer Existenz als Getaufte fithren will. Wie das geschehen kann, wird sich
zeigen. Sicher werden wir das Ostertuch in der Osterzeit sehen, vielleicht entschlief3t
sich aber auch der eine oder andere Taufkandidat, die Tucher als ein Element in die
Vorbereitung und die Feier seiner Taufe einzubauen. Vielleicht finden Familien, die ihre
Kinder zur Taufe bringen, Gefallen daran, mit diesen Tiichern spielerisch und meditativ
umzugehen, sie neu zu legen, sie flieflen zu lassen [...]. Wenn dies gelingt, dann hat das
Kunstwerk sein Ziel erreicht; Teil des Lebensweges dieser Gemeinde zu sein.*

Ob die Tauf- und Ostertiicher diese in sie gesetzten Erwartungen erfiillen, ist nicht eindeutig
zu beantworten: Sie haben von Anfang an sowohl Interesse und Aufmerksamkeit gefunden
als auch manches Gemiit erregt, da ihre Prisenz als durchaus raumgreifend - zudem noch
jedes Jahr unvorhersehbar variabel — wahrgenommen wird. Insbesondere, wenn die Tiicher
nicht einfach an ,ihrem" urspriinglichen Platz beim Taufbecken hdngen, sondern bis zum
Ambo oder gar zum Altar ,vordringen’, ,storen” sie den gewohnten Raumeindruck und ge-
ben Anlass zu Gesprichen. Unsere (bisherige) Beobachtung ist, dass etliche junge und alte-
re Personen sich Jahr fiir Jahr mit Freude und Phantasie der Tiicher sinnlich bedienen und
buchstablich immer wieder neue Aspekte der Osterfreude entfalten; allerdings auch, dass ei-
nige - ansonsten kunst- und kulturbeflissene — Glaubige das gefillig-vertraute Erscheinungs-
bild des Kirchenraums bevorzugen und nicht gerne von der ungewohnten Asthetik der Tauf-
und Ostertiicher beeintrachtigt sehen. Sie nehmen ihr jahrliches Verschwinden am Ende der
Osterzeit vielleicht mit einem Seufzer der Erleichterung zur Kenntnis.
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Gunda Bruske, Freiburg/Schweiz

»Mit weilRen Kleidern angetan®
Zur Theologie und Gestalt gottesdienstlicher Gewander

Auf der Basis einer biblischen Vergewisserung tiber den Zusammenhang
von Kleidung und Erlosung und der darin begriindeten Taufe plidiert die
Autorin fiir die Albe als Grundform gottesdienstlicher Gewander. Chris-
tus bleibt ein Gegeniiber, ihm ist Raum zu geben, was ebenso in liturgi-
scher Kleidung zum Ausdruck kommt.

Die Migration macht es moglich: Wer am Sonn- DR. GUNDA BRUSKE
tag Morgen durch eine gréﬁere Schweizer Stadt ist Co-Leiterin des Liturgischen Instituts
geht, begegnet Frauen, Minnern und Kindern in der deutschsprachigen .Scl1$\'eiz in lfmi?%]ig
: ! = Snis und hat an der dortigen Universitit
weilen Gewdndern und Tiichern - eritreischen einen Lehrauftrag fiir Liturgiewissenschaft.
Christen auf dem Weg zur Liturgie. Was der Ves-
perhymnus der Osterzeit als altkirchliche Erin-
nerung an die Neugetauften in ihren weiffen Gewédndern transportiert, sieht man jetzt in
Mitteleuropa wieder: ,Zum Mahl des Lammes schreiten wir mit weiflen Kleidern angetan*
(GL 642). Kleidung ist Bestandteil einer Kultur, deshalb kann die eritreische Praxis hierzu-
lande nicht einfach iibernommen werden. Doch Kleidung ist auch ein eminent theologisches
Thema, worauf bereits Erik Peterson (1890-1960) hinwies und die Bedeutung des weiflen
Taufgewands herausstellte.

Mit Christus bekleidet

In seiner Theologie der Kleidung' deutet Erik Peterson die menschliche Existenz, indem er
heilsgeschichtliche Stadien der menschlichen Gewandung vom paradiesischen Anfang bis
zum himmlischen Jerusalem mit einem patristisch geschulten Blick betrachtet. Auch wenn
das Taufkleid dabei eine zentrale Rolle spielt, geht es nicht um eine Theologie des liturgischen
Gewandes, sondern um das Geheimnis der Erl6sung. Da dieses Geheimnis im Akt liturgi-
schen Gedenkens Gegenwart wird, und die Feiernden auf ihrem Weg durch die Zeit je neu
formt, verdient Petersons Ansatz auch fiir die gottesdienstliche Kleidung Interesse.

Peterson zufolge steht am Anfang nicht der nackte Korper der ersten Menschen, sondern
der in ein unsichtbares Paradieseskleid gehiillte unbekleidete Leib Adams und Evas, ,oder,
um ein Bild zu gebrauchen, die Gerechtigkeit war sozusagen ihre Haut. So war [...] die pa-
radiesische Kleidung nur ein Ausdruck der unendlichen Wiirde, die Gott dem Menschen
gegeben hatte.”” Als nackt erkennen beide sich erst, als sie durch die Ubertretung des gott-
lichen Gebots dieses Gewand der Gerechtigkeit, Unschuld und Unverginglichkeit verlieren,
erst jetzt schdmen sie sich und bedecken sich mit Feigenblittern. Als Kleidung taugen diese

Vgl. PETERSON: Theologie des Kleides; pers.: Theologie der Kleidung.

> Vgl. PErerson: Theologie der Kleidung, 22.
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nicht, doch Gott gibt ihnen ein Gewand aus dem Fell toter Tiere,* das den Kérper bedecken
und verhiillen kann, das Unschuld und Gerechtigkeit jedoch nicht wiederherstellt, letztlich
Totenkleid ist und doch das Andenken an das verlorene Kleid des Paradieses bleibt. ,,Es ist so
sehr lebendige Erinnerung daran, dass jede Verdnderung und Erneuerung des Kleides in der
Mode, die wir bereitwillig auf uns nehmen, weil sie uns einen neuen Ansatz zu einem Ver-
stindnis unserer selbst verheifit, doch nur die Hoffnung nach dem verlorenen Kleide weckt,
das allein unser Wesen deuten, allein unsere Wiirde' sichtbar machen kann.“*

Das vergeblich gesuchte Kleid wird erst in der Taufe neu verliehen: Nackt wie zum Zeit-
punkt der Geburt und des Todes schreiten die Taufkandidaten (in der Alten Kirche) zum
Wasser, sterben sakramental mit Christus und empfangen danach das weifle Taufkleid, Sym-
bol fiir das Kleid der Glorie, Unschuld und Unsterblichkeit. Die Getauften haben Christus an-
gezogen (Gal 3,27; vgl. Rom 13,14; Eph 4,24), sind mit ihm tiberkleidet (vgl. 2 Kor 5,1-4). Wie
das Paradieseskleid bleibt auch das neue Gewand, das Kleid der Auferstehung unsichtbar. Es
ist eschatologisch unverlierbar: ,,Das neue Kleid, das wir erwarten, wird nicht zerrissen, nicht
verloren, nicht geraubt werden konnen; es ist aufgehoben in der géttlichen Person desjenigen,
der Mensch geworden ist.“

Fir eine Theologie des liturgischen Gewandes ist zunéchst festzuhalten, dass das Taufkleid
und das unsichtbare neue Kleid der Gnade nicht identisch sind. Auch historisch fithrt kein
direkter Weg von der paulinischen Gewandmetaphorik zur Praxis der Bekleidung mit einer
weiflen Albe nach der Taufe. Das Taufkleid bringt den in der Taufe erfolgten radikalen Schritt
ins neue Leben zum Ausdruck, ist aber selber nicht diese neue Wirklichkeit. Fiir jedes auf
dem Taufkleid basierende liturgische Gewand bedeutet das, dass es sekundar ist gegeniiber
der Wirklichkeit des neuen Menschen. Diese Wirklichkeit besteht fiir Paulus darin, dass die
Getauften mit dem Bild des Todes und der Auferstehung Christi zusammengewachsen sind
(vgl. Rém 6,5). Die Angleichung ist so eng, dass er sagen kann: ,,Nicht mehr ich lebe, sondern
Christus lebt in mir.“ (Gal 2,20)

Das Sein in Christus ist keine Entfremdung vom eigenen Ich, sondern die neue Freiheit der
getauften Person: ,,Denn ihr alle, die ihr auf Christus getauft seid, habt Christus angezogen. Es
gibt nicht mehr Juden und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht miannlich und weiblich;
denn ihr alle seid einer in Christus Jesus.“ (Gal 3,27f; vgl. Kol 3,10f.) In Christus trennen
die Unterschiede nicht mehr - selbst wenn sie bestehen bleiben. Fiir jene, die Christus in der
Taufe angezogen haben, darf stoffliche Kleidung, anders als es zuweilen der Fall ist, demnach
keinen trennenden Charakter haben, weder biirgerliche Kleidung, noch liturgische Gewan-
dung. Sie gliche sonst wohl eher dem Totengewand des gefallenen Menschen.

Stérker jedoch als jedes Gewand miisste die in Christus zu sich selbst befreite Person des
Trégers oder der Tragerin wirken. Das Gewand als ,,zweite Haut“ ist dem Menschen gewiss
so nah, wie sonst keine andere Materie dieser Welt, doch es bleibt ihm letztlich duflerlich. Als
Person zeigt er sich weit unmittelbarer durch sein Gesicht und die Hénde.® Das gilt auch fiir
jeden Trager und jede Triigerin eines liturgischen Gewandes. So bereichernd die biblische Ge-

*  Vielleicht ist dann auch bemerkenswert, dass Leder herkémmlich kein Material fiir liturgische Ge-

winder darstellt.

PeTERSON: Theologie der Kleidung, 27.

PeTERsON: Theologie der Kleidung, 27.

Unter dem Titel ,, Theologie der menschlichen Erscheinung® verbindet bereits Peterson die Theolo-
gie des Kleides mit der Ausdrucksgestalt der Hinde und des Antlitzes, was meines Wissens nicht
rezipiert wurde.
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wandmetaphorik fiir eine Theologie des liturgischen Gewandes ist, sie bliebe defizitir, wenn
sie nicht zugleich mit Paulus den in Christus erlésten Menschen im Blick hitte, der in diesem
Gewand steckt. Wenn das Gesicht einer liturgisch gekleideten Person die Freude iiber das Fest
des Glaubens nicht spiegelt und ihre Hiande nicht gelést und frei tun, wozu sie im Spiel der
Liturgie bestimmt sind, wird letztlich der festlichste Ornat zur bloflen Verkleidung. Zu den
theologischen Kleidervorschriften des erlésten Menschen gehért dann auch diese: ,,Bekleidet
euch also [...] mit innigem Erbarmen, Giite, Demut, Milde, Geduld!“ (Kol 3,12)"

Mit dem Taufgewand bekleidet

*
v

Auf der Basis der Theologie des Gewandes von Erik Peterson und einer Vergewisserung
iiber die paulinische Tauftheologie kann jetzt das Taufgewand in seiner Grundgestalt und in
seiner theologischen Bedeutung fiir gottesdienstliche Gewinder ins Zentrum treten. Unter
Grundgestalt verstehe ich die Farbe, Weif3, und die T-Form. Die weifle Farbe verdankt das
Taufgewand® dem gebleichten Leinen, das in der Antike fiir kultische Gewander verwendet
wurde. Auf diese Weise Reinheit und Licht symbolisierend, konvergiert die Farbe Weif8 mit
biblischen Aussagen und verweist auf die eschatologische Dimension der Gewinder (z.B.
Oftb 7,14). Die T-Form entspricht dem menschlichen Kérper mit ausgestreckten Armen. Sie
wird mit einer Offnung fiir den Kopf zur Vorlage diverser Gewiinder — von der antiken Albe
als knochellangem Untergewand mit engen Armeln und der antiken Tunika als Obergewand
mit weiten Armeln (beide weif}) iiber die Tunika als Ordenshabit, den Talar der Gelehrten,
den Kaftan bis zu unserem T-Shirt. Mit den T-férmigen Gewindern wird ein Mensch iiber-
kleidet, sie lassen gerade die besonderen personalen Triiger seiner Erscheinung, das Gesicht
und die Hande, frei. In ein Tuch oder einen Mantel hiillen sich Menschen dagegen ein (oder
sie verhiillen sich gar).

Die Albe bietet sich daher als liturgisches Grund- und als Taufgewand an.’ Als Untergewand
blieb sie bekanntlich in der liturgischen Gewandung bestehen, als die antike Kleidung durch
die germanische abgelost wurde. Da die Taufe Menschen zu einem einzigen Volk, zu einer
heiligen, koniglichen Priesterschaft verbindet (vgl. 1 Petr 2,5.9)," kann die Albe diese allen
gemeinsame Wiirde des neuen Menschen symbolisch zum Ausdruck bringen."! Als Getaufte
haben alle Christen Zugang zu Gott, sind im Gegensatz zu den Kulten ihrer frithkirchlichen
Umwelt wiirdig, priesterlich vor ihm stehen, sie sind (grundsitzlich) zur Liturgie fahig und
berufen, sie aktiv mitzufeiern (vgl. Sacrosanctum Concilium Nr. 14).

Paulus spricht die Getauften in seinen Briefen als die berufenen Heiligen an (z.B. R6m
1,7). Das Taufgewand wére demnach das Kleid der Heiligen, in Christus gleichen, wiirdigen
Menschen im Unterschied zu einem Kultgewand, das nur wenigen zusteht. Noch heute bringt

Die nachkonziliare Liturgie schreibt keine Gebete zum Anlegen der Gewénder mehr vor. In der
ersten Person Singular ,,Bekleide mich mit innigem Erbarmen [...]% kénnte es die Gewandtriger in
ihrem Dienst unterstiitzen.

Die im Titel verwendete Formulierung lautet im lateinischen Original: ,,stolis albis candidi

° Vgl Allgemeine Einfiihrung in das Romische Messbuch [AEM] 298 u. 301; Die Wort-Gottes-Feier am
Sonntag, Pastorale Einfithrung [PE] Nr. 62.

Vgl. das Begleitwort zur Salbung mit Chrisam in der Taufliturgie (Feier der Kindertaufe, 65).

Im Schnitt werden sich Alben fiir Frauen und Manner dann etwas unterscheiden. Fiir Erwachsene
legt sich eine ungegiirtete Albe nahe.
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das Begleitwort zur Bekleidung mit dem weiflen Taufgewand das zum Ausdruck: ,N[ame],
in der Taufe bist du eine neue Schopfung geworden und hast — wie die Schrift sagt — Chris-
tus angezogen. Das weifle Gewand sei dir ein Zeichen fiir diese Wiirde. Bewahre sie fiir das
ewige Leben.“"* Die Handlung und das Begleitwort sprechen allerdings nur, wenn das Tauf-
kleid tatsdchlich erst nach der Taufe angelegt wird. Eine weitere Schwierigkeit liegt darin,
dass sich die Einheit des Taufgewands und des liturgischen Grundgewands nicht von selbst
erschliefit, wenn die Unterschiede zwischen dem Taufkleid - Spitzen, Rockchen, Kapuze -,
der Gewandung der Liturgen und eventuell auch der Ministrantinnen und Ministranten ihre
fundamentale Gleichheit verdecken."* Auflerdem finden noch immer viele Taufen aulerhalb
der reguldren Pfarrgottesdienste statt. Vom weiflen Taufgewand her kann man sagen, dass
die gottesdienstliche Kleidung und insbesondere die der Liturgen und liturgischen Dienste
osterlichen Charakter hat. Aus diesem Grund gehort die Festlichkeit zu den grundlegenden
Merkmalen liturgischer Gewandung (vgl. AEM Nr. 297).

Zu Recht hat Dietmar Thonnes darauf hingewiesen, dass liturgische Kleidung Erinnerungen
transportiert.'* Was den hier skizzierten Zusammenhang anbelangt, diirfte es im Volk Gottes
Gedichtnisliicken geben: Nicht alle erkennen in der Albe das weifle Taufgewand wieder. So
erkldrt sich auch, dass liturgische Gewander fiir jene, die z. B. als Lektoren und Lektorinnen,
Kommunionhelfer und Kommunionhelferinnen, Kantoren und Kantorinnen einen liturgi-
schen Dienst iibernehmen, noch lingst nicht {iberall verwendet werden. Es gibt die Befiirch-
tung, sich durch ein liturgisches Gewand iiber andere zu stellen, sich von den Mitfeiernden
zu trennen. Die Hieratisierung liturgischer Kleidung wirkt hier nach, die Wahrnehmung des
gleiche Wiirde markierenden Taufkleides ist weniger ausgeprégt.

Braucht es dann nicht eine gottesdienstliche Kleidung, die von allen getragen wird und
genau diese Wiirde kommuniziert? Was grundsitzlich sehr plausibel ist, ldsst sich praktisch
nicht so leicht bewiltigen: Ein Taufschal, den alle anlegen,' ist vielleicht in vertrauten Grup-
pen moglich; die Praxis der eritreischen Christen ldsst sich nicht einfach nachahmen. Da das
Taufgewand, wie oben gesehen, gegeniiber dem unsichtbaren Gewand der neuen Schépfung
sekundir ist, kann Zivilkleidung fiir die Mitfeiernden der Normalfall bleiben und fiir litur-
gische Dienste eine im Messbuch allerdings nicht vorgesehene Méglichkeit darstellen. Die
heitere Freude der 6sterlichen Existenz strahlt letztlich mehr aus als jedes liturgische Gewand,
sie ldsst sich jedoch nicht ,machen; einfacher ist es sicher, ein Gewand tiberzuwerfen. Al-
lerdings wiirde diese Freude die Atmosphire und Glaubwiirdigkeit mancher Gottesdienste
wirksam verdndern — wohl mehr als manches besondere Gewand.

Christus Raum geben

Das Dasein des erlosten Menschen besteht nicht nur darin, in Christus zu sein. Christus
bleibt auch das Gegeniiber. Er tritt immer neu an die Menschen heran, indem er zu ihnen
spricht im verkiindigten Wort, im Wort des Gewissens, oder sich schenkt, sei es im Sakra-
ment oder im Néchsten. Er erscheint als der Andere, den seine Nachfolger und Nachfolger-

2 Feier der Kindertaufe Nr. 66 mit Bezug auf 2 Kor 5,17; Gal 3,27 und Offb 6,11.

Ministrantenkleider sollten weder kleine (Ménchs-)Kutten sein, noch kleine (Gelehrten-)Talare
oder andere Gewinder, die sie als kleine Kleriker kennzeichnen, sondern Alben.

TuoNNEs: Das textile Gedachtnis.

Vgl. Gottes Volk - neu gekleidet; HAHNE: Zeitgemifles Festgewand.
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innen nicht sofort erkennen. Komplementir zum Innenraum gibt es also einen Auflenraum
der christlichen Existenz. Menschliche Kleidung liegt zwischen Haut und Haus, zwischen
innen und aufen, ist auf einen Raum bezogen. Das Messgewand des Priesters ist eine Kasel,
wortlich: ein Hauschen. Als das Wort Fleisch wurde, hat es unter den Menschen ,,gezeltet”,
was die Einheitsiibersetzung mit ,,gewohnt* wiedergibt (Joh 1,14). Paulus spricht davon, dass
wir uns ,,in diesem Zelt* unserer irdischen Existenz danach sehnen, ,,mit dem himmlischen
Haus iiberkleidet zu werden® (2 Kor 5,1-4). Noch leben die Christen fern vom Herrn, sie
gehen ihren Weg als Glaubende, nicht als Schauende. Der eschatologische Charakter des
Uberkleidet-Werdens zeigt sich hier in der Ausweitung der Kleidung auf Weg und Wohnung,
also auf riumliche Kategorien. Am Ende dieses Weges steht Christus (vgl. 2 Kor 5,10). Zu sei-
nem Hochzeitsmahl sind die Christen eingeladen: ,Zum Mahl des Lammes schreiten wir mit
weiflen Kleidern angetan” (GL 642; vgl. Offb 19,7.9, Mt 22,11). Wo sich Kleidung und Raum
verbinden, erscheint Christus als Gegeniiber, als der nahe Andere. Fiir die liturgische Gewan-
dung ergeben sich damit Fragen: Wer bildet dieses Gegeniiber-Sein Christi fiir die Feiernden
ab? Wie kann es im Zusammenspiel von Kirchenraum und Gewand (re)présent(iert) werden?
Was bedeutet das fiir die Triger des Gewandes als Person? Wie sind die unterschiedlichen
Rollentréger zu kleiden?

Das Gegeniiber-Sein Christi wird auf verschiedene Weise vollzogen. Wenn gilt, dass Chris-
tus in der Versammlung prasent (= gegenwirtig) ist in der Person des Vorstehers der Eucha-
ristiefeier (in persona Christi), als Handelnder in den Sakramenten, wenn aus den Heiligen
Schriften vorgetragen wird, wenn die Kirche betet und singt (vgl. SC Nr. 7), so haben sowohl
Vertreter des hierarchischen Amtes wie Manner und Frauen (insbesondere als Leitende von
Wort-Gottes-Feiern und Begribnissen, als Lektoren und Kantoren) als Getaufte und Gefirm-
te Anteil an der Christusreprésentanz, wenngleich auf unterschiedliche Weise. Das allgemei-
ne oder Taufpriestertum und das besondere oder amtliche Priestertum unterscheiden sich
»dem Wesen und nicht bloff dem Grade nach® (Lumen gentium Nr. 10), da die Ordination
eine Person verbindlich und dauerhaft ermichtigt, Christus als Gegeniiber im liturgischen
Vollzug zu reprisentieren. Das kommt in den liturgischen Gewéndern zum Ausdruck, indem
zur Albe ein weiteres Gewandstiick tritt, die Kasel des Priesters oder die Dalmatik des Dia-
kons und Insignien wie insbesondere die Stola'®. Sie zeigen Alteritt an: das Anderssein Chris-
ti als Gegeniiber zur Versammlung der Getauften. Die zivile Kleidung eines Vorstehers im
Kirchenraum leistet gerade das nicht; in Feiern mit kleineren Gruppen, an bestimmten Orten
(Krankenzimmer ...) oder in Situationen von Verfolgung mag eine Stola geniigen, insbeson-
dere wenn andere Zeichen das Gegeniiber-Sein Christi und Festlichkeit vermitteln (z.B. das
Licht einer Kerze). Umgekehrt braucht es keine figiirlichen oder symbolischen Christusdar-
stellungen auf dem liturgischen Gewand, um auf Christus zu verweisen. Liturgen geben dem
Handeln des auferstandenen Herrn in der Mitte der Versammlung nicht durch applizierte
Bilder Raum, sondern durch die liturgische Handlung.

Damit kommt ein weiterer, an den Raum gebundener Gesichtspunkt in Spiel. Fiir die be-
rithmte Fronleichnamskirche in Aachen mit ihren weiflen Wianden waren z. B. monochrome
Glockenkaseln in leuchtenden Farben, orange, griin, violett, geschaffen worden. Jede litur-
gische Handlung in diesen Gewdndern hebt sich vor der weiflen Wand und dem schwarzen
Altar stark ab. Ahnlich verhilt es sich, wo in einer Kirche aus Sichtbeton Gewinder in starken
Farben getragen werden. Anders diirften blumenverzierte Bassgeigen und Dalmatiken in ei-

16 RieGEL: Die Stola.
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ner Rokokobasilika wirken — der ganze Raum ist Festsaal, die Hohe ldsst auch die Liturgen
klein erscheinen, sie treten als Individuen zuriick. Beim Zusammenspiel von Raum und Ge-
wand geht es also nicht nur um Asthetik oder Liturgie als Gesamtkunstwerk, sondern um die
liturgische Actio. Durch die Farbe und Fiille der liturgischen Kleidung kann das Ereignishafte
der Feier sichtbar werden. Liturgische Gewdnder unterstreichen komplementir zum ein fiir
allemal Bleibenden des Seins in Christus, symbolisiert durch das weifle Taufkleid, die Dyna-
mik der fortschreitenden Erlosung durch das gemeinschaftliche Feiern.

In einer liturgischen Vorsteherrolle Christus zu représentieren, heift, ihm im eigenen Han-
deln Raum zu geben. ,,Nicht im eigenen Namen stehen die Amtstriger vor der Gemeinde,
sondern im Namen und in der Person Christi. Fiir diese innere Haltung der Amtstriger soll
das liturgische Gewand Zeichen sein; es ist daher gleichsam Mahnung an die mit ihm Be-
kleideten, dass sie in dieser Haltung des Dienstes fiir Christus vor ihre Gemeinde zu treten
haben. In diesem Sinn betet man jetzt bei der Segnung von gottesdienstlichen Gewindern:
»Hilf denen, die sie tragen werden, das Amt wiirdig auszuiiben, das ihnen bei der Weihe iiber-
tragen wurde?“'” Deshalb ist an dieser Stelle nochmals auf die Wirkung des Gesichts und der
Hinde und damit auf die Personalitdt hinzuweisen. Das Gewand sollte die personale Repra-
sentanz unterstiitzen, so dass die Individualitit von Liturgen zuriicktritt und Christus als der
eigentliche Liturge Gestalt gewinnt. Grenzwertig wird es, wenn Gewénder in den Dienst des
Egos treten, so dass Christus hinter dem Rollentrager verschwindet. Ebenso wird die Chris-
tusreprisentanz konterkariert, wenn ein Rollentrager sich als Person so sehr zuriickzieht, dass
sein Gewand zur Hiilse degeneriert. Gewdnder von Liturgen sollten vielmehr als materiales
Medium einer klaren Rollenprisenz dienen: als Person agierend und doch Christus durch-
scheinen lassend. Dem entsprechen gut geschnittene Gewinder aus ehrlichem Material (echt
und nicht synthetisch, wenn méglich aus fairem Handel) in Weifiténen fiir Albe oder Tunika
(Mantelalbe) und dariiber fiir Priester und Diakon eine Kasel bzw. Dalmatik, die in ihrer
Farbigkeit den liturgischen Bestimmungen entsprechen (AEM Nr. 308-310) und auf den je-
weiligen Kirchenraum abgestimmt sind.

Eine besondere Herausforderung ist es, nicht nur die Einheit der Versammlung durch Al-
ben fiir Rollentrager abzubilden, sondern zugleich die Unterschiedenheit von Liturgen und
liturgischen Diensten so anzuzeigen, dass weder eine Klerikalisierung von Laien noch eine
Ausgrenzung geschieht. Sie zeigt sich besonders bei den Insignien und den liturgischen Far-
ben. Beide zeichneten Amtstrager aus (niedere und hohere Weihen).'® Insignien wurden
Bestandteil der liturgischen Kleidung, als sich eine Angleichung der Hierarchisierung von
Klerus und romischer Beamtenschaft vollzog, also gewissermaflen durch berufliche Paralle-
lisierung. Sie hatten urspriinglich keine liturgische Funktion. Ist es vor diesem historischen
Hintergrund sinnvoll, neue liturgische Insignien zu schaffen? Und fiir wen: nur fiir Frauen
und Ménner in liturgischen Diensten? Oder, wie es das historische Vorbild nahelegen kinn-
te, fiir jene, die in einem kirchlichen Beruf arbeiten, Pastoralassistentinnen / -assistenten'?,
Katechetinnen / Katecheten, Kirchenmusiker/innen, Sakristane, Pfarrsekretérinnen / Pfarrse-
kretdre? Sie alle geben Christus in ihrem beruflichen Wirken Raum, manche dazu in nicht-

7 Kaczynskr: Uber Sinn und Bedeutung, 95f.

Fiir die Ministrantenkleider war das 19. Jh. pragend: ,Diese Anpassung der Ministrantenuniform
an die liturgische Tagesfarbe ist typisch fiir die Zeit der Industrialisierung der Paramente. Sie ent-
sprang einem kommerziellen Denken, woriiber sich farbenfreudige Kirchgemeinden kaum Rechen-
schaft gaben.“ FLUELER: Gewand, 107.

In Deutschland: Pastoralreferentinnen und Pastoralreferenten (Anmerkung der Redaktion).

18
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eucharistischen Feiern, andere in der Messe. Doch nur jene, die in der Eucharistiefeier eine
liturgische Funktion ausiiben, wiirden dort liturgische Gewédnder tragen (vgl. AEM Nr. 297).

Pastoralreferentinnengewand fiir die Herz-Jesu-
Kirche Miinchen 2003. Entwurf und Foto Petra
Brockers-Beling (Ausstellung Bergkirche Lauden-
bach DE 2010)

20

Das wiederum miisste dann auch fiir jene Kon-
zelebranten gelten, die insbesondere in grofierer
Anzahl keine eigene Funktion in dieser Feier
haben und entsprechend den liturgischen Nor-
men doch in liturgischer Gewandung um den
Altar stehen.” Auch das theologische Argument
der Reprisentanz Christi als Gegeniiber zu den
Feiernden kommt an Grenzen, wenn Christus
in ein und demselben liturgischen Akt durch
viele Personen reprasentiert wird.

In der Frage nach der gottesdienstlichen Klei-
dung stofien also unterschiedliche theologische
und symbolische Logiken aufeinander. Bisher
hat sich noch keine liturgische Kleiderordnung
herausgebildet, die die Einheit und Verschie-
denheit theologisch und i#sthetisch iiberzeu-
gend zum Ausdruck bringt. Neue Insignien
wie Skapuliere oder Gegenstinde zum Umhén-
gen finden sich in Katalogen, werden hier und
da getragen, haben sich bisher jedoch nicht
durchgesetzt. Realisierbar ist eine Gewandkol-
lektion, wie der Entwurf von Petra Bréckers-
Beling fiir den Wettbewerb LiturgieGewéander
des Deutschen Liturgischen Instituts gezeigt
hat:* Grundgewand ist die Albe und zwar als
Obergewand fiir die liturgischen Dienste und
als Untergewand fiir Priester und Diakon. Um
die Funktionen der liturgischen Dienste zu un-
terscheiden, werden im Schulterbereich farbige
Elemente in unterschiedlicher Anordnung ein-
gesetzt, wahrend die Obergewinder Kasel und
Dalmatik (fast) vollstindig aus diesem Stoff an-
gefertigt sind. Beim Gewand fur Pastoralassis-

Vgl. Redemptionis Sacramentum Nr. 128. - Pastoralassistentinnen / -assistenten (oder Pastoralrefe-

rentinnen/ -referenten), die mit der Leitung von Wort-Gottes-Feiern beauftragt sind und Christus
dort aufgrund des Taufpriestertums nichtsakramental reprisentieren und hauptamtlich in einer
Pfarrei arbeiten, tragen dementsprechend in der Eucharistiefeier nur dann ein liturgisches Gewand
und stehen am entsprechenden Ort, wenn sie Funktionen austiben. Diese Funktionen sind jedoch
nicht spezifisch fiir Pastoralassistentinnen / -assistenten, sondern kénnen und sollen auch von Frau-
en und Mannern in liturgischen Diensten wahrgenommen werden. Anders als die Konzelebranten
ohne liturgische Funktion kommt es also nicht ordinierten pastoralen Mitarbeiterinnen / Mitarbei-
tern nicht zu, ohne eine Funktion im liturgischen Gewand im Angesicht der Gemeinde mitzufeiern.
Diese Situation wird in Deutschschweizer Pfarreien immer wieder problematisiert.
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LiturgieGewander, 26-29. Fiir die Laiengewinder gibt es Einsitze in den liturgischen Farben.
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tentinnen und -assistenten zieht sich das farbliche Elemente in voller Breite vom linken Arm
tiber die Brust bis zum rechten Arm. Aus eigener Erfahrung kann ich sagen, dass es sich
auch auflerhalb der Kollektion als festliches Gewand fiir die Leitung einer Wort-Gottes-Feier
eignet.

Eine andere Méglichkeit besteht darin, alle liturgischen Dienste in einfache weifle Mantelal-
ben zu kleiden und fiir jene, die eine Feier leiten, die klassische Aufteilung in Obergewand
und Untergewand beizubehalten: also Kasel und Dalmatik fiir das geweihte Amt und ein neu-
es mantelartiges Gewandstiick fiir Leiter und Leiterinnen von Wort-Gottes-Feiern und Be-
grabnissen, das nicht zur Verwechslung mit den priesterlichen oder diakonalen Gewindern
fithrt, aber in den liturgischen Farben gehalten sein kénnte. Beispiele in mehr oder weniger
extravaganten Ausfithrungen finden sich in einschlédgigen Publikationen.

Das Thema liturgische Gewédnder 16st fast immer lebhafte Gespriche aus. Schon die hier nur
am Rande beriihrte Frage nach der 4sthetischen Gestaltung ergibe buchstablich viel Stoff. Die
theologischen Fragen sind nicht weniger ,,haarig®. Dabei kann die Liturgie mit dem Einfachs-
ten auskommen, wie die ersten Jahrhunderte zeigen, als es noch keine spezielle liturgische
Kleidung gab; und das Hochste, das Christusgewand der Erlésten, ist ohnehin unsichtbar.
Wer nicht beim Einfachsten stehen bleiben oder gleich beim Héchsten enden will, weil sich
die dsterliche Freude schon in der Liturgie sichtbaren Ausdruck verschaffen méchte, der wird
um die hier aufgeworfenen (und weitere) Fragen nicht herumkommen.
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»-. Mit dem Gewand verbunden flihlen”

Einblicke in eine Paramentenwerkstatt

So wie friither in vielen Frauenkléstern iiblich werden im Kloster Fahr bis heute Paramen-
te hergestellt. Wahrend die Benediktinerinnen anfangs gestickt hatten, stellten sie 1956 ihre
Werkstatt auf das Weben um. Uber die Grenzen der Schweiz hinaus bekannt ist der besondere
Fahrer Stil, den die Paramente auszeichnen.

Priska ScHMID leitet seit 2011 die Paramentenwerkstatt des Benediktinerinnenklosters
Fahr in der Schweiz, wo sie gegenwirtig mit sechs Schwestern und vier externen Fachfrauen
in der Ndherei und Weberei zusammenarbeitet. Das Interview fithrte DANIEL SEPER.

HEILIGER DIENST: Welche Arbeitsschritte MagG. Dr. DANIEL SEPER
umfasst die Herstellung liturgischer Textili- ist Assistent fiir Liturgiewissenschaft
an der Kath.-Theol Fakultat der Universitit

en, also der Weg vom Faden zum fertigen ;
¢ g g Wien und unter anderem Mitglied in der

Gewand?

PRISKA ScHMID: Die Arbeit beginnt zu-
nichst mit einem Kundengesprich: Ein
Priester oder eine Kirchgemeinde, die sich fiir ein neues Gewand interessieren, wenden sich
an uns und wir besprechen dann gemeinsam mit dem Kunden den Entwurf. Wenn der Auf-
trag klar ist, wird in der Weberei der Stoff hergestellt und sobald dieser Stoff gewebt ist, wird
das Gewand in unserem eigenen Niahatelier geniht.

Als Grundlage fiir die Paramente in den liturgischen Farben verwenden wir nur unsere
gewebten Stoffe, fiir die wir auch ein eigenes Farbsortiment haben. Das heifit, wir kaufen die
Rohmaterialien ein und lassen diese in den Farbkanon einfirben.

Bei Messgewandern verwenden wir zwei verschiedene Qualititen von Seidenfiden, die wir
einweben. Der Wollfaden zum Beispiel ist nicht 100 Prozent Wolle, sondern hat auch 20 Pro-
zent Mohair-Anteil im Faden. Das Gewand erhilt durch seine drei Fiden diesen besonderen
Klang und seine besondere Ausstrahlung. Man verwendet fiir den liturgischen Raum eigent-
lich nur das Beste, weil es um etwas Heiliges geht.

Die Herstellung eines Messgewandes ist sehr zeitaufwandig und umfasst viele verschiedene
Arbeitsschritte. Im Moment miissen unsere Kunden bis zu sechs Monate warten, bis wir mit
dem Gewand so weit sind.

Redaktion von ,,Heiliger Dienst®.

HEILIGER DIENST: Welche Bedeutung haben denn Paramente tberhaupt fiir die Liturgie?
PRISKA ScHMID: Liturgische Gewénder sind ein wichtiger Bestandteil im sakralen Raum. Es
gibt ja auch keinen Altar ohne ein Altartuch. Die Paramente geben der Liturgie einen beson-
deren Ausdruck. Das Gewand soll das Geheimnis offenbaren und zeigt auch eine gewisse
Wiirde. Zudem soll das Gewand auch die Menschen in ihrem liturgischen Dienst, in einer
bestimmten Rolle, wenn sie die Liturgie feiern, unterstiitzen.

HEILIGER DIENST: Worin unterscheidet sich denn liturgisches Gewand von profaner Alltags-
kleidung?

PRISKA ScHMID: Ein liturgisches Gewand ist ein sogenanntes ,bewusstes Gewand", weil es
speziell fir diesen Raum, fiir diesen Einsatz geschaften wird. Die Fiden, die wir verwenden,
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lassen wir auch extra herstellen, damit sie das erfiillen, was das Gewand braucht. Wenn ich
webe, dann bin ich immer im rechten Winkel, das heif}t ich kreuze die Fiden und in diesem
Sinne ist das Kreuz allgegenwirtig, weil ich immer die Schuss- und Kettfiden miteinander
kreuze. Dann gibt es auch Schwestern, die beim Weben ihre Gebete eigentlich miteinweben.
Wenn man die grofien Stoffe herstellt, dann braucht es einen Rhythmus am Webstuhl und ich
kann diesen Rhythmus entweder mit eins, zwei, drei, vier zdhlen oder ich kann stattdessen
auch einen Text verwenden oder ein Gebet.

SR = ==

Fachfrauen im Nahatelier (v.L.n.r.): Annemarie Camini, Schwester Daniela Laube, Maja Schmid, Schwester Veronika Odermatt, Priska
Schmid, Schwester Andrea Felder. Foto: Susann Bosshard-Kalin (Salve 6-2012)

HEILIGER DIENST: Lasst sich denn auch im Bereich der Paramente so etwas wie eine Mode
beobachten?

PRISKA SCHMID: Liturgie ist nicht auflerhalb der Zeit. In diesem Sinn gibt es schon so etwas
wie eine Mode. Es gibt Stiicke, die in einer bestimmten Zeit einfach gefragter sind. Aber die
Mode wechselt im Bereich der liturgischen Textilien sehr, sehr langsam. Wichtig ist es, dass
die liturgischen Gewander den Bediirfnissen der Menschen, die sie verwenden, entsprechen.

HEILIGER DIENST: Welche Entwicklungen, Trends, weisen Paramente in den letzten Jahrzehn-
ten auf? Auf Ihrer Homepage berichten Sie ja beispielsweise von der verstirkten Nachfrage
nach Tuniken in den Jahren nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil.

PRISKA SCHMID: Das hat mit den Entwicklungen in der Kirche zu tun. Die Tuniken tragen ja
meistens Konzelebranten. Wihrend man frither sehr aufwindige Ornate gestaltet hat, macht
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man das heute eigentlich fast nicht mehr. Alle, die in der Liturgie einen bestimmten Dienst
verrichten oder eine bestimmte Funktion haben, tragen diese Tuniken. Und die Aufgaben
haben sich verdndert, wurden ausgeweitet auf Laientheologen, -theologinnen usw. Auch Sa-
kristane tragen zum Teil Tuniken. Sie werden von allen getragen, vom Priester, Diakon wie
von Laien. Tuniken sind aber kein Ersatz fiir das Messgewand, sondern eine Erginzung.

HEILIGER DIENST: Wie geht die Paramentenwerkstatt des Klosters Fahr mit dem Spagat zwi-
schen Innovation und Tradition um? Welche Bedeutung hat die Bewahrung von Kontinuitat
und die Suche nach Neuem?

PRISKA SCHMID: Es ist wichtig, das Urspriingliche und Echte zu kennen und das ist fiir uns
auch heute noch die Basis. Gleichzeitig ist dieses Urspriingliche immer noch Teil vom Neuen,
das wir machen. Das Neue weicht nicht so sehr vom Alten ab, wie man oft denkt. Es ist nicht
komplett neu. Die Veranderungen sind im subtilen Bereich zu finden. Wir orientieren uns
eng an dem, was Priester, Diakone, was Menschen in der Kirche brauchen. Das liturgische
Gewand soll sie wirklich unterstiitzen, sie sollen sich mit dem Gewand verbunden fiihlen.

HEILIGER DIENST: Ihre Werkstatt hat auch eine eigene Richtung, den Fahrer Stil, entwickelt.
Wodurch ist dieser gekennzeichnet?

PRISKA SCHMID: Der Stil unserer Paramente hat sich hier im Kloster entwickelt. Die Formen-
sprache, die wir haben, kann man nicht einfach verlassen. Einerseits ist es der Stil der Werk-
statt und andererseits sind es auch die Webstiihle, die wir haben, die uns Gewisses vorgeben.
In diesen Moglichkeiten bewegen wir uns. Natiirlich ist auch von der Liturgie her Einiges
festgelegt, das wir auch achten. Und trotzdem gehen wir im Kleinen immer weiter.

Konkret ist unser Stil geprigt von den Moglichkeiten, die wir mit unseren Webstiithlen ha-
ben. Und das sind diese geometrischen Muster. Ein weiteres Merkmal im Kloster Fahr ist,
dass wir immer in einem Farbkanon bleiben und die liturgischen Farben in der Regel nicht
in einem Stiick mischen. Es gibt bei uns zum Beispiel keine Wendestola, die vorne griin und
hinten rot wire. Der Fahrer Stil ist sehr schlicht, unsere Formensprache seit jeher einfach. Da-
durch ist der Stil auch zeitlos, immer aktuell. Ich kann ein Muster, das in den 1960er-Jahren
gemacht wurde, hervorholen und wiederverwenden und es ist heute wieder schon.

HEILIGER DIENST: |hre Auftraggeber sind ja nicht nur katholische, sie arbeiten gewissermaRen
okumenisch offen. Das heiflt auch, dass nicht nur Alben, Stolen und Kaseln lhre Werkstatt
verlassen.

PRISKA SCHMID: Zu uns kommen alle, die im sakralen Raum etwas zu tun haben. Wir arbeiten
auch fiir die Reformierte Landeskirche, fiir die Christkatholische Kirche und zum Teil auch
einfach fiir andere Klgster. Wir haben beispielsweise auch schon einen Gebetsmantel fiir eine
Eremitin gemacht. Es ist uns auch wichtig, dass wir diese Offenheit leben konnen. Fiir unsere
Werkstatt sind die liturgischen Gewinder zwar sehr wichtig, aber wir machen auch Kirchen-
raumgestaltungen, eigentlich alles, was im sakralen Raum Verwendung findet.

Zu den ausgefallensten Stiicken, die wir gestaltet haben, zihlen wohl zwei blaue Talare fiir
zwei Pfarrerinnen der Reformierten Kirche — das war etwas ganz Spezielles. Oder vor einem
halben Jahr haben wir auch fiir eine Ankleide-Madonna ein neues Kleid gemacht. Diesmal je-
doch nicht aus handgewebtem Stoff, sondern wir haben einen fast 100 Jahre alten Stoff eines
Chormantels verwendet, den wir fiir dieses Kleid weiterverarbeitet haben.
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Frank Walz, Salzburg

Damit Liturgie nicht aus der Mode kommt!
Ein liturgisches Infit-Outfit-Konzept

Ausgehend von einer kulturanthropologischen Annaherung, bei der auch
Beriihrungspunkte zwischen Religion und Mode zur Sprache kommen,
reflektiert der Beitrag die vielfiltigen Bedeutungsgehalte von (liturgi-
scher) Kleidung und ihre symbolische Bedeutung. Dabei wird deutlich,
dass die Textilien - bewusst oder unbewusst - unter anderem auch ein
bestimmtes Liturgie- und Rollenverstindnis zum Ausdruck bringen. (Re-

daktion)
Vorbemerkung
»Kleider machen Leute!® Ass.-PROF. DR. FRANK WALZ
_ eine Formulierung, die ist Liturgiewissenschaftler am Institut fiir Praktische Theologie an der

Kath.-Theol. Fakultit der Universitit Salzburg, Mitglied in der Liturgischen

a s seit Gottfried i : » S
SpeiescE Gott Kommission fiir Osterreich und in der Redaktion von , Heiliger Dienst".

Kellers gleichlautender No-
velle aus dem Zyklus ,Die
Leute von Seldwyla® (1874) zu einer fixen Redewendung geworden ist. Das damit Gemeinte
findet sich bereits beim romischen Star-Rhetoriker Marcus Fabius Quintilianus (um 35-100
n.Chr) in seiner Institutio oratoria (8,5): ,Vestis virum reddit“ und auch (abgewandelt) in
Redewendungen anderer Sprachen: ,,L'abito (non) fa il monaco!®, ,,On juge les gens sur leur
mine!“ oder ,,Clothes make the man®

Unser Out-Fit bestimmt offensichtlich wesentlich unseren Auftritt und verrit gleichzeitig ei-
niges iiber unser In-Fit: ,You are what you wear!“ Dies gilt sowohl fiir den profanen', als auch fiir
den religiosen® Bereich und fithrt hier wie dort immer wieder zu (teilweise heftigen) Diskursen.
(Religiose) Kleidung wird zum Thema an den Schnittstellen von Wissenschaft und Kunst?, si-

#OOTD ist die Abkirzung fiir ,Outfit of the Day* und einer der wichtigsten Hashtags bei Instagram
tiberhaupt. Wer keine Idee hat, was er anziehen soll - ein Klick und schon bekommt man (abgefragt
im November 2017) iiber 150 Millionen Ideen geliefert.

Vgl. z.B. die Diskussion auf evangelisch.de: Wie schon hiitten Sie Thre Geistlichen gern?, https://
www.evangelisch.de/inhalte/40875/19-11-2012/wie-schoen-haetten-sie-ihre-geistlichen-gern (Ab-
ruf 17.10.2017) oder: Eine eingefrorene Mannermode aus der Vergangenheit, https://www.evange-
lisch.de/inhalte/73849/28-11-2012/eine-eingefrorene-maennermode-aus-der-vergangenheit  (Ab-
ruf 17.10.2017) oder IsLER: Kann denn Lila Siinde sein.

Ein Beispiel: The Religious Life of Fashion - http://www.w-k.sbg.ac.at/fileadmin/Media/Kunst-
polemik/Forschung/2015_Sommersemester/Plakat_religious_Life_of fashion.pdfimpressionen:
Workshop ,,The Religious Life of Fashion. Zur Relevanz der Sichtbarkeit von Religion in der Mode*
29.-30.05.2015. Die Einladung zu einem Vortrag bei dieser Tagung (Liturgisches Gewand und Kle-
rikerkleidung. Ideologische Konflikt-stoffe als Ausdruck eines innerkirchlichen Stindekampfes?)
hat mich auch zu vorliegendem Beitrag inspiriert.
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kularer und religiéser Gesellschaft! sowie Gruppierungen innerhalb einer Glaubensgemein-
schaft®.

Folgende Uberlegungen werfen zunichst einen Blick auf das Spannungsfeld Bekleidung-
Nacktheit, bevor sie auf diesem Hintergrund religiése und liturgische Gewinder thematisie-
ren. In den abschliefenden Konsequenzen werden Eckpfeiler eines liturgischen Infit-Outfit-
Konzeptes® skizziert: Damit Liturgie nicht aus der Mode kommt!

1 Bekleidung und Nacktheit

1.1 Fashion as a Religion!

»Fashion as a Religion/ Mode als Religion ist der Titel einer vierstiindigen Dokumentation
iiber Leben und Arbeit des Modedesigners Karl Lagerfeld. Er selbst erzihlt in dieser Doku-
mentation von einer Wahrsagerin, die seiner Mutter prophezeit haben soll, dass ihr noch
ungeborener Sohn einmal Bischof werden wird. Nun, Lagerfeld wurde zwar nicht Bischof,
aber immerhin der Mode-Papst, die Orte seiner Shows werden als Mode- Tempel bezeichnet,
seine Modelle als Mode-Ikonen, deren Anhénger als Mode-Gliubige - alles Begriffe aus der
Welt der Religion(en).

Ja, die Mode bemiiht sich mit der Religion im Gesprich zu sein — auch wenn umgekehrt
von Seiten der Religion oft nur mit vorsichtiger Skepsis geantwortet wird. Ein immer wieder
aktuelles Beispiel ist die Modemesse in Mailand bei der auch im vergangenen Februar 2017
wieder Religion in unterschiedlichen Facetten thematisiert wurde. Aktuelle (religions-)poli-
tische Diskussionen werden aufgegriffen und kiinstlerisch thematisiert — wie beispielsweise
jene der muslimischen Kopftuch- und Burkabekleidung. Muslimische Modelle erlangen be-
sondere mediale Aufmerksambkeit, muslimische Mode wird vielfiltig zitiert.?

Bei aller Skepsis der Kirchen der Modewelt (und ihren Vertreterinnen und Vertretern) ge-
gentiber, gab und gibt es aber auch direkten Kontakt. So beauftragt die rémisch-katholische
Kirche beispielsweise immer wieder — auch durchaus berithmte und kontrovers diskutierte

Man denke nur an die (seit 2010 gefithrte) sogenannte Verschleierungs- (oft filschlicherweise auf
die Burka reduziert) Verbots-Debatte. Am 8. Juni 2017 wurde schliefilich auch in Osterreich das
sog. Anti-Gesichtsverhiillungsgesetz (AGesVG) erlassen, das die Verhiillung der Gesichtsziige im
offentlichen Raum verbietet. Das Gesetz trat am 1. Oktober 2017 in Kraft.

Anhand der religiosen, auch liturgischen, Kleidung wird nicht selten eine ideologische Zuordnung
vorgenommen (konservativ vs. liberal, fromm vs. siikular, vor- vs. nachkonziliar).

Die Modedesignerin und Trainerin Kerstin Kuner bietet unter diesem Label (infit-outfit-konzept.
de) Seminare, Vortrige und Beratungen an mit den Themen Mentaltraining, Nonverbale Kommu-
nikation und - unter dem Titel ,,Re-Fresh* — Farb-, Stil- und Shopping-Beratung,

7 Vox, 7. September 2013, 20.15 Uhr.

Vgl. https://kurier.at/style/mailand-fashion-week-mode-trifft-religion/248.210.763: ,Unter den
Models stach eines besonders heraus: Halima Aden. Wie schon beim Laufsteg-Debiit Mitte Februar
in New York absolvierte die Muslimin auch diese Show mit Kopftuch. Am Mittwoch war sie schon
bei Alberta Ferretti eingesetzt. ,Sie sendet ein Signal an alle Frauen der islamischen Welt, die von
einem anderen Leben triumen, so zitierte der ,Corriere della sera’ die Designerin [...]. Auch bei
Fausto Puglisi ging es um Religion, allerdings um die katholische. Und wenn dann unter dem langen
Priestergewand Strapse hervorblitzen, ist das Bild ,Heilige trifft Hure® schnell erschaffen. Auch die
Récke, halb Mini, halb Maxi, spielen mit diesem Kontrast, ebenso die von Korsagen entlichenen
Schniirungen auf dem Riicken schlichter Mintel.
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- Modeschopfer damit, ganze Kollektionen liturgischer Gewinder zu kreieren’ und unab-
hingig davon zitieren jene in ihren (weltlichen) Kreationen religiése Symbole und Gewinder,
stellen sie in einen neuen Kontext und verandern damit auch ihre Symbolik. ,War die Mode
als Luxus und Verschwendung fiir die christliche Religion eine Todsiinde, so scheint sich die
Mode permanent aus dem kulturellen Gedachtnis der Religionen und ihren symbolischen
Formen zu bedienen."°

Ein modischer Synkretismus geht in gewisser Weise mit einer Einheits-Religion und Ein-
heits-Spiritualitdt einher. Der sdkulare Weg der Ent-konfessionalisierung, Ent-kirchlichung
und Ent-religionisierung wird ,,modisch® begleitet von einer Ent-, De- und schliefllich Neu-
kontextualisierung religioser Symbole und Kleidung. ,,Religiose Attribute des Christentums
wie Heiligenschein, Kruzifixe, Reliquiare und Schleierr,; hielten auf dem Laufsteg Einzug,
zudem eroberte der Laufsteg ,heilige Réume’, wie etwa Kirchen.“!!

1.2 Kleidung als Symbol

Die Schweizer Ethnologin und Religionswissenschaftlerin Jacqueline Grigo hat anhand kon-
kreter Personen aus unterschiedlichen (kulturellen und religiosen) Kontexten die Bedeutung
und Relevanz religidser (!) Kleidung untersucht und diese in das Spannungsfeld von Identitét
und Differenz gestellt."” Bei all diesen Personen und Gruppen, die sie reprisentieren, wird
eine Dreierbeziehung deutlich, insofern sich religiose Kleidung auf ,religiose Orientierung,
auf Prozesse der Identitdtskonstruktion und das Verhaltnis zur sozialen Umwelt“® bezieht.
Die religitse Kleidung wird als eine Art Outing verstanden, sie ist mehr als nur Mode und
Bekleidung, sie hat eine symbolische Dimension: ,,Durch die Kleidung wird die Grenze zwi-
schen Alltagswirklichkeit und transzendentem Gegeniiber symbolisch iiberschritten.“!* Thr
kommt damit eine ,,appréasentierende Funktion™'® zu, d. h. etwas nicht Prisentes wird als an-
wesend Behandeltes vergegenwirtigt.

Die Untersuchungen Grigos zusammenfassend soll festgehalten werden: Religiose Klei-
dung und Accessoires haben mit sozialer Kontrolle zu tun, wobei die Aulenansichten und die
Innenansichten in einem dauernden Austausch miteinander sind. Religion nutzt Mode und

?  SozB.].-Ch. De Castelbajac fiir den Welt-Jugend-Tag 1997 in Paris. Die Farben des Regenbogens
(manche behaupteten hinterher, es wéren die Farben des Gay-Regenbogens), die in fiinf bunten
Streifen Stola und Kasel zieren, finden sich immer wieder in Castelbajacs Schaffen. Ein anderes
Beispiel ist Lady Gaga, die sich in ihren Shows gerne in Nonnen-Kostiimen prisentiert (der Mo-
deherbst 2010 war fiir seinen ,,Nonnen-Look" geradezu beriihmt) oder Donatella Versace, die das
(Kleriker-)Kollarhemd im sékularen Hemd, wenn auch in umgekehrten Farben, zitiert. Das briti-
sche Love-Magazin zeigt 2012 Kate Moss im Nonnen-Look, nur ihr Kopf mit einem weiflen Pra-
da-Pullover bedeckt, dariiber ein transparenter Schleier, der ihren blanken Busen zeigt. Religitse
Accessoires wie Kreuze, Rosenkrinze, Gebetsschniire, auch in Form von Tattoos haben lingst den
Markt erobert.

GEPPERT: Mode und/als Religion, 30.

GEPPERT: Mode und/als Religion, 31.

Vgl. Grico: Religiose Kleidung. Sie hat dazu sechs Personen interviewt, die sich iiber ihren Klei-
dungstil eindeutig als Mitglied einer bestimmten Gruppe identifizieren: eine muslimische Frau, eine
rom.-kath. Ordensschwester, ein indischer Sikh, ein tibetischer Buddhist, ein orthodoxer Jude und
ein Mitglied der Gothic-Szene.

P Grico: Religiose Kleidung, 241.

Grico: Religiose Kleidung, 242.

®  Grico: Religiose Kleidung, 243.
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Mode nutzt Religion. Kleidung, Religion und Identitit bedingen einander. Kleidung ist ein
Bekenntnis: Textilien bergen einen Text, der Habit einen Habitus, wobei textile Codes mehr-
deutig und kontextabhingig sind. Kleidung ist ein sogenanntes ,,soziales Totalphdnomen'®.

1.3 Dress-Codes

Kleidungen bergen Codes'’, Konventionen: Smart Casual, Business Casual oder White Tie,
Sportanzug, Abendanzug oder Smoking sind der daraus abgeleitete Dress-Code. Nur auf
den ersten Blick sind Fragen des Dress-Codes, also der Kleiderordnung, oberflichlich. Sehr
schnell spiirt man in der Praxis, wie diese Codes eine Zugehérigkeit herstellen oder eben
nicht, wie sie einschliefen oder ausschlieffen.

Dress-Codes haben v.a. eine soziale Funktion, Kleidung ist nicht nur duferlich, sondern
»Auflerung*®. Sie ist Ausdruck von Persénlichkeit, Individualitit®, Zugehorigkeit, Zustin-
digkeit* und sie muss angemessen sein, passen(d), zu dem, der sie trigt, aber auch zum Kon-
text, in dem sie getragen wird - nicht zuletzt damit sich der Trager der Kleidung in seiner
Haut wohlfiihlt, in seiner ersten und in seiner zweiten®, denn niemand kann aus seiner Haut:
~Wie gut, dass es die zweite gibt.“>

Kleidung spielt ,eine zentrale Rolle fiir Identifikationsprozesse ebenso wie bei den Be-
ziehungen zu Mitmenschen®, sie ,,formt nicht nur das Aussehen, sondern auch die Hal-
tung, den Gang, die Bewegungsméglichkeiten und damit auch die innere Haltung und das
Denken.“** Damit ist bereits eine spirituelle Ebene angedeutet, denn mit ,,Haltung“ ist Outfit
und Infit gemeint, Aus-druck und Ein-druck. Authentizitit, Ganzheitlichkeit verlangen nach
einer Kongruenz von Innen und Aufien: ,Der gesamte Korper wird zum Zeichen und Symbol
und kann mit seinen Verhiillungen als eine Form religioser Ikonographie verstanden werden.
In der enthiillenden Verhiillung und der verhiillenden Enthiillung der Kleidung ist der Akt
des Sich-Kleidens eine tiglich erlebte und gelebte ,Religion, zu der bestimmte Werte des je-
weiligen Lifestyles gehéren.

Kleidung hat also auch im sikularen Bereich eine sakrale Dimension, indem sie Schénheit,
Fiille, Uberfluss aber auch Beschenktsein demonstriert und damit auf den Grund all dessen
zuriickverweist — theologisch formuliert auf das Geheimnis unseres Glaubens.

Ein Begriff von René Konig, vgl. Grico: Religiose Kleidung, 19-24.

Diese (Dress-)Codes sind unterschiedlich je nach (offiziellem und inoffiziellem) Kontext. Sonnen-
brille, Hut auf oder ab, Jeans, kurze Hose/Rock, Sandalen, Sportschuhe, Haut zeigen, Schuhe an-
oder ausziehen (Moschee), Kleidung in Kirche, Restaurant oder Konzert, ... Die Soziologie unter-
scheidet zwischen sozialen Codes (Sprachcodes, Kérpercodes, Codes bzgl. des Lebensstils, Verhal-
tenscodes und Codes die die Zugeharigkeit oder die Abgrenzung beinhalten), Textcodes (Fachspra-
che, Asthetik, Stil, Form) und Interpretationscodes (Wahrnehmungs- und Ideologiecodes).
PoscuMANN: Parura, 135.

Vgl. die Diskussion um Schuluniformen, Markenwahn. ..

»Und nur einer hat den Hut auf: der Bischof.“ (PoscHmaNN: Parura, 154).

Vgl. André HoLENSTEIN: Zweite Haut.

BEUSCHER: Stoffwechsel, 1.

HEINRICH: Leben in Religionen, 85.

HemricH: Leben in Religionen, 87.

Heinrich: Leben in Religionen, 88.
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1.4 Nackt vor Gott

Das Gegenteil von (Be-)Kleidung ist Nacktheit - und damit kommen wir dem liturgischen
Geschehen und der Bedeutung liturgischer Gewédnder sehr nahe. Im Angesicht Gottes zu
stehen heifit gleichzeitig Verhiillung und Enthiillung, Begegnung und BloBllegung. Liturgie
ist Bekenntnis der Schuld und des Glaubens, sie ist Bitte und Dank, sie ist Begegnung von
Angesicht zu Angesicht, bekleidet mit den Gewdndern des Heils (Jes 61 ,10).

Der Siindenfall in Gen 3 gipfelt in der Erkenntnis der Nacktheit und der Bekleidung durch
Gott. Bernd Beuscher leitet daraus zwei Grundeinstellungen zur Mode ab,”® den Typ A: Mode
als praktisches, bequemes und billiges Notgewand, das Feigenblatt, das gerade so die Scham
bedeckt, und den Typ B: Mode als iippiges Fellgewand, mit dem Gott selber die Menschen
kleidet. Alles ist nackt und blof§ vor den Augen des Herrn (Hebr 4,13), und Gott, der Herr,
ruft sein Volk dazu auf, Christus wie ein Gewand anziehen (Gal 3,27). Damit ist unsere Scham
bedeckt, unser Scheitern, letztlich unsere Todesangst. Die Nacktheit des Kindes geht tiber in
den Weg des Erwachsen-Werdens. Und offensichtlich braucht es dieses Bekleidet-Werden
durch Gott. Beuscher sieht darin die symbolische ,, Absage an den Wahn, sich irgendwie mit
Unschuld bekleiden zu kénnen.“”

2 Religiose und liturgische Gewander

2.1 Fashion as confession!

Mode ist sowohl im sikularen als auch im religiésen Kontext zu einem Bekenntnis gewor-
den — ,,Fashion ist confession, nicht nur Konfektion® — manchmal geradezu zu einem pole-
misierenden Politikum?®. Im rémisch-katholischen Kontext werden nicht selten sowohl die
Kleriker- als auch die liturgische Kleidung zu ideologischen Konfliktstoffen und damit Aus-
druck eines innerkirchlichen Stindekampfes. Auch die Medien steigen immer wieder in die-
se Diskussion ein, wenn beispielsweise Modisches bei Papst Benedikts XVI. eifrig kommen-
tiert wird, bis man beziiglich seiner roten Lederschuhe endlich erkannt hat: ,,Der Papst tragt
nicht Prada, der Papst tragt Papst.“* Liturgische Symbole werden offensichtlich nicht mehr
selbstverstandlich als solche erkannt, sondern zunichst einmal in den globalen Kontext der
Mode gestellt. Das US-Magazin ,Esquire” hat den Papst (und manch anderen Kirchenmann)
gar in seine Liste der bestgekleideten Personen aufgenommen (2008).

2.2 Der (evangelische) Talar und die (katholische) Albe

Ein Blick iiber die romisch-katholischen Grenzen auf den evangelischen Talar mag vielleicht
erhellend sein. Klaus Raschzok bezeichnet ihn als ,,Protestantisches Leit-Gewand™"', das sich

* Vel BEUSCHER: Stoffwechsel.

27 BeUSCHER: Stoffwechsel.

3 BeuUSCHER: Stoffwechsel.

#  Vgl. die Diskussion um den Rabbinertalar in Bayern im 19. Jahrhundert in Ze1ss-HorsacH: Klei-
der machen Leute.

30 Zeit Online, 25.9.2008.

*  RascHzok: Textiler Klassiker, 385; Das katholische Leitgewand der Liturgie ist, wenn man so will,
die Albe (vgl. dazu in diesem Heft den Artikel von G. Briiske).
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iiber 200 Jahre hinweg zum ,entscheidende(n) Identitdtsgewand? entwickelt hat, zu dem es
kaum nennenswerte Alternativen gibt. Die Problematik beziiglich der aktuellen Diskussion und
Verwendung des Talars sieht er zum einen darin, dass er zu einer Art ,, Ziviluniform fiir héhere
Geistliche®® mutiert ist, zum anderen, dass der Unterschied zwischen Talar und Albe nicht
immer klar wahrgenommen wird: ,, Die wesentliche Differenz zwischen Talar und Albe besteht
damit fiir den evangelischen Gottesdienst im Paradigmenwechsel von der stirker lehrmifligen
zur korperlichen Christusdarstellung. Der Gottesdienst kann als gemeinsame Kérperarbeit der
Getauften am Leib Christi verstanden werden. Im liturgischen Gewand gewinnt Christus je-
weils auf spezifische Weise sowohl in der Abendmahlfeier wie in der Predigt Gestalt.“**

An dieser Diskussion werden zum einen die unterschiedlichen Funktionen der Gewinder
(Talar, Albe, Stola) deutlich, zum anderen aber auch das dahinter stehende Liturgieverstind-
nis. Jedes Gewand und jedes Accessoire hat seine eigene Aussage und Bedeutung, sodass
Raschzok sicher recht hat, wenn er beispielsweise das Tragen der Stola tiber dem Talar als
»eine unzuldssige Kombination zweier unterschiedlicher textiler Codes** ansieht: ,,Die Kom-
bination von Talar und Stola verhindert dadurch geradezu, was das Anliegen der klassischen
liturgischen Gewandung ist, namlich die Einhiillung der Individualitit der Trigerinnen und
Triger in das liturgische Gewand.“*

Wenn in der evangelischen Kirche der Talar auch im liturgischen Kontext als einziges Ge-
wand verwendet wird, dann lasst dies Riickschliisse auf das evangelische Liturgieverstindnis
zu: ,Er ist im Grunde ein Gewand fiir die solistisch wahrgenommene Prediger- und Litur-
genrolle im evangelischen Gottesdienst [...]. Insofern kommt dem gelegentlich unreflektiert
artikulierten Unmut {iber ein zu gehduftes Auftreten von schwarz gekleideten Talartrégerin-
nen und Talartragern bei Ordinations- oder Einfithrungsgottesdiensten durchaus ein gewis-
ses Wahrheitsmoment zu“ - selbstversténdlich lasst sich diese Diskussion ganz leicht auf die
romisch-katholische Kleiderordnung ausweiten!*

2.3 Vestimentare Transformation

Das Anlegen von Kleidung ist eine Art von Transformation, ein Rollen-Wechsel, eine Ver-
wandlung. Was die Klerikerkleidung angeht, kann man diesbeziiglich sicher unterschiedli-
cher Meinung sein. Ein eher polemischer® Ansatz scheint mir die Position Drewermanns*
zu sein. Fiir ihn ist es sowohl ein Zeichen der Verbundenheit und Zugeharigkeit zu den Men-
schen als auch eine Moglichkeit der eigenen Eitelkeit zu entkommen, die ,,Talare und Kollare

32
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Rascuzox: Textiler Klassiker, 388.

Rascuzoxk: Textiler Klassiker, 389.

Rascuzoxk: Textiler Klassiker, 390.

Rascuzok: Textiler Klassiker, 391.

Rascuzox: Textiler Klassiker, 390.

Rascnzox: Textiler Klassiker, 391.

Zumal die Diskussionen letztlich in beiden Konfessionen ganz dhnlich gefithrt werden, wenn auch
zu unterschiedlichen Zeiten. So ist es sicher nicht nur rein evangelische Position, Paramente als
Adiaphora zu verstehen und auch nicht rein katholische Position, den Gewiéndern eine allegorische
Bedeutung zu geben (vgl. HormMaNN: Paramente, 82), auch wenn die vorkonziliaren Ankleidegebete
des Missale Romanum dies vermuten lassen.

Polemik (nach innen) wird hier als durchaus fruchtbringendes Gegenstiick zur Apologetik (nach
auflen) verstanden.

Vgl. DREWERMANN: Kleriker, 171-177: ,Der festgelegte Raum oder: Die Kleidung®

39

40
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in den Schrank™! zu hingen. Er verweist auf Franz von Assisi und seine Entscheidung, das
Gewand der einfachen Leute anzuziehen und auf Federico Fellinis ,Roma“ und den dort ge-
zeigten ,Museumsauftritt lebendiger Toter“’. Drewermann sensibilisiert damit fiir die mani-
pulativen und machtbesetzten Aspekte der (religiosen wie liturgischen) Kleidung, die neben
all dem, was bereits oben beschrieben wurde, auch Teil des Dress-Codes sind. Zudem birgt
(in diesem Fall die Kleriker-) Kleidung den Aspekt der sozialen Kontrolle: ,In Wahrheit geht
es in der Kleiderfrage (jedenfalls zunéchst) natiirlich nicht um das ,Zeugnis’ fiir die ,Laien;,
sozialpsychologisch geht es als erstes um die Disziplinierung der Kleriker selbst.“*

Wie weit soll und darf also die vestimentédre Transformation gehen? Wie sehr darf sie bei-
spielsweise die Weiblichkeit bzw. die Médnnlichkeit der Person verbergen?* Wie sehr darf die
Individualitdt hinter das Kollektiv treten?® Die grundsitzliche Unterscheidung von ,privat’
(Nein!) und ,personlich’ (Ja!) kann im liturgischen Zusammenhang sehr hilfreich sein.

Auf jeden Fall ermoglicht (sakulare, religiose und liturgische) Kleidung Transformation in
hohem Mafle, bis zur Uberschreitung der irdischen Wirklichkeit. So kann Mode gar zum
Spiegel werden, in dem der Mensch die eigene Sterblichkeit erblicken kann: ,Das Hinein-
schliipfen in und Uberstiilpen von Kleidung ist immer ein spezieller Moment — ein Moment
der Verwandlung, ein Moment des Ubergangs [...]. Die Zartheit des Materials und das Schim-
mern der weiflen Gewinder sollen den Trigern den Ubergang erleichtern und Geborgenheit
vermitteln. Und tatsachlich bekommt unsere Endlichkeit dadurch etwas Unbeschwertes. !
Dieser Aspekt scheint mir besonders fiir das Verstdndnis von liturgischen Gewandern nicht
unwesentlich zu sein.

2.4 Liturgieverstandnis

Die Liturgische Kleidung (als zweite Haut) spiegelt, analog zum liturgischen Raum (der drit-
ten Haut), das jeweilige Liturgieverstindnis. In diesem Sinne kann Liturgie in der Tat auch

4 DrEwERMANN: Kleriker, 171.

DrEwERMANN: Kleriker, 171.

DreEwWERMANN: Kleriker, 172. Am Beispiel der Ordensschwester und ihrer Ordenstracht beschreibt
Drewermann die Verwandlung / Transformation eines Menschen, der in ein Ordensgewand schliipft
um dadurch ,.endlich allgemeingiiltig und vor allem sichtbar nicht nur etwas, sondern fortan sogar
etwas Besonderes zu sein.” (DREWERMANN: Kleriker, 174).

Drewermann ist diesbeziiglich sehr kritisch, wenn er die (rhetorische) Frage stellt ,wozu eine
Ordenstracht gut sein soll, die vom Kopf bis zum Fuff die gesamte Weiblichkeit der Erscheinung
buchstédblich zum Gleichgiiltigen entwertet [...].“ (DrREweRMANN: Kleriker, 173) oder ,,[...] die
uniformierte Kleidung aber erscheint als das rechte Mittel, um die Ausschaltung des Einzelnen
demons-trativ zu vervollkommnen.” (DREwerMANN: Kleriker, 174 1.). Vgl. zur Diskussion iiber die
Liturgische Kleidung fur Frauen auch Steire: Gut gewandet.

Drewermann beschreibt wie folgt das Verhaltnis des eingekleideten Ordensmenschen zu seinem Or-
den: ,Was er ist und was er hat, bestimmt ab sofort sein Orden [...] das Habit [...] ist der Ausdruck
ihrer Berufung vor Gott[...]. Was sie mitgebracht hat an eigener Schonheit wird ihr weggenommen
und weggeschnitten[...].“ (DREwerMANN: Kleriker, 175). Die Kleidung der Ordensschwester stellt
fiir Drewermann ,,den Ausdruck einer konsequenten Entpersénlichung® (DREwERMANN: Kleriker,
176) dar. ,\Wenn die Kleidung eines Menschen etwas ausdriickt, dann ist das Habit der Ordens-
schwestern ein furchtbar beredtes Zeugnis fiir die absolute Gleichschaltung und zugleich Ausschal-
tung der Personlichkeiten, fiir die Zerstorung des Natiirlichen und fiir dessen Ersetzung durch die
Maske einer kiinstlich tiberzogenen Einheitsform des Religisen.” (DREWERMANN: Kleriker, 177)
GuTTMANN: Transzendenz, 38.
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aus der Mode kommen, dann niamlich, wenn das Infit der Liturgie nicht (mehr) mit dem Out-
fit korrespondiert, wenn der liturgische Inhalt nicht in die richtige Form gebracht wird, wenn
die Feiergestalt nicht dem Feiergehalt entspricht”’, wenn die Bilder* der Liturgie und der da-
rin handelnden Personen nicht mehr stimmen, wenn Liturgie aus dem aktuellen Lebenskon-
text gerissen und damit irrelevant wird, wenn Sein und Schein zu sehr auseinanderklaffen.

Die Liturgiekonstitution weist im Artikel 29 darauf hin, dass nicht nur die Kleriker, sondern
auch die Laien ,einen wahrhaft liturgischen Dienst [vero ministerio liturgico]“* leisten. Die
gesamte Gemeinde ist Trégerin der Liturgie. Wann immer also ein Mitglied der Gemeinde
ein liturgisches Gewand trigt, wird nicht zuletzt auch deutlich, dass hier Liturgie der Kirche
gefeiert wird.”®

Im siebten Kapitel der Liturgiekonstitution: ,Die sakrale Kunst. Liturgisches Gerit und
Gewand™' werden ,.die schonen Kiinste, insbesondere die religiose Kunst und ihre hichs-
te Form, die sakrale Kunst** erortert: Ohne sich konkret auf die liturgischen Gewinder zu
beziehen, heifit es dort, dass ,,alle Dinge, die zur heiligen Liturgie gehéren [...] Zeichen und
Symbol tberirdischer Wirklichkeiten® sein sollen, dass sie ,,mit der gebiihrende[n] Ehr-
furcht und Ehrerbietung” den Gotteshidusern und den heiligen Riten dienen sollen. Den Bi-
schofskonferenzen wird ausdriicklich die Vollmacht erteilt, ,hinsichtlich von Material und
Form der heiligen Gerite und Gewander“** Anpassungen vorzunehmen. Die liturgischen Bii-
cher konkretisieren: ,, Der Leiter / Die Leiterin tréigt bei der Ausiibung seines/ihres Dienstes
- wie die iibrigen liturgischen Dienste - die vorgesehene liturgische Kleidung (z. B. Mantelal-
be), gegebenenfalls eine andere diesem Dienst angemessene Kleidung.“** In der Allgemeinen
Einfiihrung ins rémische Messbuch [AEM] wird unter den Voraussetzungen fiir die Messfeier
auch die Liturgische Kleidung erértert.” ,Die Vielfalt der Dienste wird im Gottesdienst durch
eine unterschiedliche liturgische Kleidung verdeutlicht. Sie soll auf die verschiedenen Funk-
tionen derer, die einen besonderen Dienst versehen, hinweisen und zugleich den feierlichen
Charakter der liturgischen Feier hervorheben. Liturgische Gewander unterstiitzen das li-
turgische Agieren, Gebets- und Segensgesten, liturgische Handlungen wie beispielsweise das
Umschreiten des Altares oder die Evangelienprozession.

Die von Andreas Poschmann® bereits 2001 formulierten Kriterien beziiglich der Gestaltung
von liturgischer Kleidung sind nach wie vor aktuell: Liturgische Kleidung soll dazu verhelfen,
bei sich selbst zu sein und damit Person und Rolle in Einklang bringen, sie soll Hinweis sein
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Vgl. PoscHMANN: Parura, 153.

»Das Ich konstruiert sich zu einem nicht unwesentlichen Teil aus den Bildern, die wir uns von uns
selbst machen. (GUNTHER: Lartiste, 17).

Sacrosanctum Concilium [SC] 29.

Vgl. WALLNER: Das liturgische Gewand stirkt.

L SC 122-130.

HSC 122,

7 SC2,

" se13s.

‘Wort-Gottes-Feier, 22 (Nr. 8); Versammelt in seinem Namen, 22.

* AEM 297-310/ Grundordnung des romischen Messbuchs [GORM] 335-347.

" AEM 297. Der entsprechende Artikel 335 in der GORM hebt zusitzlich hervor: ,Die liturgischen
Gewinder haben aber auch zur Schonheit der heiligen Handlung beizutragen, und in der dort mit
dem Hinweis auf das Rituale Romanum ausgedriickten Empfehlung, die liturgischen Gewsnder vor
dem liturgischen Brauch zu segnen, kommt deren Wertschitzung noch eine Spur deutlicher zum
Ausdruck.

*®  Vgl. PoscuMaNN: Frohe Botschaft in Seide.
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auf eine bestimmte Funktion und damit die Vielfalt der Dienste sichtbar machen, sie soll in
Material und Form Ausdruck des Festcharakters der Liturgie sein, der Reduktion des Subjek-
tiven dienen und Stimmungswerte vermitteln, die wir als sakral benennen und damit zum
Heiligen hinordnen. In diesen Forderungen ist bereits der Apell enthalten, ,,den Blick nicht
nur auf die semiotische, symbolische oder pragmatische Ebene zu richten, sondern auch auf
das ,Uberschiissige’ des (Kunst-)Ereignisses, die Evokation des Materiellen und die Ekstasen
der Dinge zu bewahren. Ein aufmerksames Wahrnehmen und - soweit es méglich ist - Ge-
stalten dieser Momente bereichert nicht nur die Praktik liturgischen Feierns; von diesem Ap-
pell kann sich auch die (Systematische) Theologie herausfordern lassen, indem sie etwa eine
hohere Sensibilitat fiir die vielfiltigen Wahrnehmungsmodi entwickelt, vor allem fiir das, was
,anzieht[...]“*.

3 Konsequenzen
3.1 Stoffwechsel

~Wer einen Ameisenstaat bei der Besiedelung eines Baumstumpfs beobachtete; wer sah, wie
Grashalme auf einem Felsblock wuchsen; wer Pilze kannte, die in Griippchen beisammen-
standen wie diinnbeinige Partygaste und gemeinsam einen fauligen Ast verdauten — der
wausste, dass die Antwort auf alle Fragen ,Stoffwechsel’ lautete.“® Was Juli Zeh hier in ihrem
neuesten (Gesellschafts-)Roman Unterleuten beschreibt, kann als ein organischer Prozess
verstanden werden, der durchaus auch auf Kirche und Liturgie tibertragbar ist: Das Anziehen
der Liturgischen Gewinder ist ein solcher Stoff-wechsel®!. Der mystische Leib Christi, die
Kirche als konkret zum Gottesdienst versammelte Gemeinde, ist die Liturgin, die sich mit
liturgischen Gewdndern kleidet und damit einen Stoff-wechsel im doppelten Sinn vornimmt
(Textilie und Thema). Die Antwort auf alle Fragen: Stoff-wechsel! Die Kirche als Ganze, aber
auch jeder einzelne driickt durch dieses Outfit sein Infit aus: lex orandi - lex credendi - lex
vivendi! Kirche als der mystische Leib Christi will ,,Fleisch“ (und damit dem zentralen Glau-
bensgeheimnis der Inkarnation gerecht) werden im individuellen, menschlichen Leib. Der
menschliche Leib wird deshalb zum ersten liturgischen Symbol®, der nackte Leib in seiner
ersten (der natiirlichen) Haut hiillt sich in die zweite (die [liturgische] Kleidung) und entfaltet
im Raum der Liturgie (der dritten Haut) seine Existenz.®® Die Frage nach den Liturgischen
Gewiindern ist deshalb auch die Frage nach den Paramenten am Leib der Liturgie.**

3.2 Textilbezogene Liturgie(-wissenschaft)

Mit einem solchen (symbolischen) Kleiderverstindnis wird man die Bedeutung der litur-
gischen Gewiander (mit allen damit verbundenen Assoziationen wie Asthetik, Performanz,

*  TrAWOGER: Von rauschenden Kleidern angezogen, 44.

% Zen: Unterleuten, 254 f.

' Vgl. BEusCHER: Stoffwechsel.

¢ Vgl. MEYER-BLANCK: Leben, Leib und Liturgie.

% Hundertwasser fiigt dem noch die durchaus auch liturgisch relevante, leider in diesem Kontext
nicht weiter verfolgbare, vierte (das soziale Umfeld) und fiinfte (Okologie) Haut dazu. Vgl. REsTa-
NY: Die Macht der Kunst.

¢ Vgl. HormaNN: Paramente.
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Form, edle Schlichtheit, Zugehorigkeit, ...) nicht mehr gering schitzen konnen. Peter Hof-
mann hat zumindest prinzipiell recht (es gibt auch einige Ausnahmen der Regel), wenn er der
modernen Liturgiewissenschaft vorwirft, dass sie sich ,,nicht an der Performanz und Medi-
alitdt der liturgischen Handlung im Ganzen, sondern an Quellentexten“®® orientiert, dass sie
»durchwegs primir textbezogen, nicht aber textilbezogen“® argumentiert. Wie die Liturgie,
so zéhlt auch die Mode zu den ,,grofien seelischen Nahrungsmitteln“?’, und ganz sicher lasst
sich von ihr auch fiir die Liturgie etwas lernen. Mode ist woméglich die einzige Kulturti-
tigkeit, an der jeder (zivilisierte) Mensch, mehr oder weniger, teilnimmt — wenn man einen
weiten Begriff von Liturgie annimmt, trifft dies auch fiir sie zu. Allein dieser Tatbestand legt es
nahe, miteinander im Gesprich zu sein und voneinander zu lernen. Die universale (nonver-
bale) Sprache der Mode bietet sich fiir den liturgischen Vollzug geradezu an, da die Sprache
der Mode ,.eine subtile Sprache [ist], wer ihr Vokabular beherrscht, gewinnt die Herzen der
Menschen[...]“* - fiir die Liturgie miisste man ergénzen: ,,[...], um sie zu 6ffnen fiir die Be-
gegnung mit dem immer schon gegenwirtigen Gott!*

3.3 Liturgische Prasenz

Liturgie wird, auch wenn sie die Vergangenheit miteinbezieht und die Zukunft vorweg-
nimmt, in der Gegenwart (Gottes) gefeiert. Das ist der Kon-text, in den der Text, die Bot-
schaft, der Textilie gestellt wird. Liturgische Gewander diirfen deshalb keine ,,stehengebliebe-
ne Mode™ sein. Sie sind ,,besondere, iiber die Zivilkleidung getragene Gewandung der in der
lit[urgischen] Feier Diensttuenden*”. Diese Diensttuenden sind nicht nur Kleriker, also kann
es sich dabei auch nicht um Klerikergewinder handeln. Es sind Frauen und Minner, Kinder
und Erwachsene in unterschiedlichen Rollen. Fiir all diese Gruppen und Rollen braucht es
Textilien, die dem jeweiligen Kontext (dem Raum, der Zeit, der Gemeinde, der liturgischen
Feier) entsprechen, damit durch ein authentisches Outfit mehr - in unserem Fall liturgische —
Présenz erfahren wird, damit das Infit der Liturgie, ihr innerstes Wesen, die Gegenwart Gottes
in Jesus Christus durch den Heiligen Geist, zur Entfaltung kommt, damit die Haltung sichtbar
wird, zu der wir Christen als erléste Menschen berufen sind: Aufrecht, miteinander, iiber alle
Grenzen hinweg, vor Gott zu stehen und ihm zu dienen.

Schlusswort

Es kann also durchaus auch theologisch lohnenswert sein, sich iiber (liturgische) Mode Ge-
danken zu machen und sich tiber die Aussage (den Text) der liturgischen Gewandung (der
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HormANN: Paramente, 83.

HormANN: Paramente, 84.

BArTHES: Das semiologische Abenteuer, 185f.

% ELLE (Online-Journal), 24. Juli 2012, vgl. auch Barthes: Die Sprache der Mode, wo es um die Chan-
cen der nonverbalen Kleider-Kommunikation geht oder Suchert: Die Sprache der Mode, wo der
Zusammenhang zwischen Wort (Beschreibung der Mode) und Zeichen (Gegenstand der Mode)
hergestellt wird. Suchert formuliert ihr “Fazit: Sprache triigt also zum Reiz und der Faszination der
Mode in (fast) ebenso hohem Mafle bei, wie die Gegenstinde der Mode selbst” (265). Wie stark
beispielsweise im Medium Film iiber Kleider kommuniziert wird beschreibt Langer: Subtile Stoffe
sehr eindriicklich am Beispiel des Filmes ,,Ida*

RicHTER: Kirchenrdume, 90.

KunzLER: Liturgische Gewinder, 998.
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Textilie) Rechenschaft zu geben. Liturgische Gewénder eignen sich, ebenso wenig wie die
Liturgie als Ganze, nicht fiir Polemik und Ideologie. Vielmehr wollen sie verbindend sein,
inklusiv, Ausformungen des einen Kleides, das wir alle in der Taufe angezogen haben — alles
andere also als eine exklusive, miannlich-klerikale Auszeichnung. Mode und Liturgie haben
einen dhnlichen Anspruch: sich selbst sowohl in der Inszenierung als auch in der Ethik”™ im-
mer wieder zu erneuern - semper reformanda!l

Vielleicht sollte sich deshalb jede Gemeinde (viele tun es ja bereits) in regelméfiigen Ab-
stinden vor den Spiegel stellen und ,,Korperarbeit am Leib Christi"”* betreiben, indem sie
sich Gedanken zu ihrem liturgischen Infit-Outfit-Konzept macht, damit Liturgie nicht aus
der Mode kommt und Christus, den wir in der Taufe wie ein Gewand angezogen haben, auch
in Zukunft anziehend bleibt.
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Albert Thaddaus Esterbauer-P., Salzburg

Liturgische Vorvisitation in der Erzdiézese Salzburg

Ein Erfahrungsbericht bezogen auf liturgische Textilien

Papst Benedikt XVI. hat MMAG. ALBERT THADDAUS ESTERBAUER-P.
im Nachsynodalen Apos- ist Vizekanzler der Erzdiézese Salzburg, Liturgischer Vorvisitator,
tolischen Schreiben Sacra- i‘\"ursliiter f‘u\r die Ausbildung zur Lei’t_ung von \f‘\'orl-E'imtes-Fc.ir:m ifl der
s Erzdiozese Salzburg, Lehrender der Theologischen Kurse sowie Referent
mentum Caritatis betont: des Katholischen éildungswcrkes, seit 1990 Mitglied der Redaktion von
»Die ars celebrandi muss »Heiliger Dienst” und Mitglied des Beirates »Liturgie im Fernkurs®
das Gespiir fiir das Heilige
férdern und sich auferer Formen bedienen, die zu diesem Gespiir erziehen, zum Beispiel der
Harmonie des Ritus, der liturgischen Gewinder, der Ausstattung und des heiligen Ortes. [...]
Ebenso wichtig fiir eine rechte ars celebrandi ist die Beachtung aller von der Liturgie vor-
gesehenen Ausdrucksformen: Wort und Gesang, Gesten und Schweigen, Korperbewegung,
liturgische Farben der Paramente.*!

Dort, wo die Priester und die fiir die liturgische Pastoral Verantwortlichen sich bemiihen,
die giiltigen liturgischen Biicher und die entsprechenden Vorschriften bekannt zu machen
und den grofien Reichtum der Allgemeinen Einfithrung in das Rémische Messbuch und der
Leseordnung fiir die Feier der heiligen Messe hervorheben, gereicht das der Eucharistiefeier
sehr zum Vorteil 2

Um diesem Anliegen in der Erzditzese Salzburg noch besser gerecht zu werden, hat sich
der damalige Erzbischof von Salzburg, Dr. Alois Kothgasser SDB, auf Vorschlag der ,,Kom-
mission fiir den liturgischen Dienst* entschlossen, eine liturgische Vorvisitation durchfiihren
zu lassen, bei der auf alle fiir die Feier der Liturgie wichtigen Elemente Bedacht genommen
wird. Diese Vorvisitation sollte die bisherige ,, Sakristeivisitation® ablésen, die der bischéfliche
Visitator selbst bei der Visitation durchfiihrte. Die gewonnene Zeit sollte fiir mehr persénli-
che Begegnungen sorgen.

Erzbischof Kothgasser hat schliefflich mir diese Aufgabe der liturgischen Vorvisitation
tbertragen, da er gut zum Bereich ,Liturgie und Recht* passt, der mir als Vizekanzler der
Erzdiozese Salzburg anvertraut ist.

Liturgische Vorvisitation

In Wahrnehmung dieses Auftrages begutachte ich bei meinen Besuchen in den Pfarren li-
turgische Orte, Biicher, Gerdte und Paramente und bespreche den vorhandenen Ist-Stand.
Auflerdem werden Fragen in Bezug auf liturgische Dienste, Wort-Gottes-Feiern, Feier der
Sakramente u. a. erértert.

Am Anfang war ich skeptisch, ob man dadurch etwas iiber die ars celebrandi in dieser Pfarre
bzw. des dort zustindigen Priesters erfahren kénne. Jedoch stellte sich bald heraus, dass der

Sacramentum Caritatis Nr. 40.
Vagl. ebd.
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Zustand der Sakristei, der Biicher, der Paramente und der Gerite sehr wohl Riickschliisse auf
die Feierkultur zuldsst.

Liturgische Textilien: Gemeinsamkeiten in vielen Pfarren

In den ilteren Pfarren sind Messgewidnder aus verschiedenen ,,Epochen” vorhanden. Meis-
tens gibt es eine Vielzahl an sogenannten rémischen Kaseln (,,Bassgeigen”). Diese sind je-
doch unterschiedlich in Giite, Kostbarkeit und Wert. Ob diese Paramente noch verwendet
werden, ist abhingig davon, welchen Zugang der Pfarrer bzw. der feiernde Priester zu diesen
Gewindern hat. Manche lehnen sie von vornherein als altmodisch oder traditionalistisch ab.
In anderen Pfarren werden diese Paramente nur an hohen Festtagen verwendet, was zur In-
terpretation verleiten kénnte: Man braucht das Alte, um Feierlichkeit auszudriicken. Wieder
andere Priester verwenden sie nur an den Werktagen. Und dann gibt es noch ein - fiir mich
iiberzeugendes — Argument fiir das Nicht-Verwenden: Wenn ein Preister sagen muss: ,,Ich
bin so grof3 gewachsen, dass die Bassgeige an mir wie ein Babylitzchen aussehen wiirde.”

Unter den ,,romischen” Messgewindern finden sich viele kostbare Stiicke, die aufgrund ih-
res Alters oder ihrer Fertigung einen kiinstlerischen Wert darstellen. Die sachgerechte Lage-
rung lisst in manchen Pfarren zu wiinschen iibrig. In der Erzditzese Salzburg wurden 1986
Richtlinien zur Aufbewahrung von liturgischen Textilien erlassen’, die aber meist in Verges-
senheit geraten sind. Sehr ausfiihrlich beschreibt Joseph Braun in seinem Handbuch der Pa-
ramentik die Behandlung der liturgischen Gewander bei der Aufbewahrung, Restaurierung
und Aussonderung’. Er gibt den Rat: ,Tritt dem Beginne entgegen; denn allzuspit ist die
Hilfe, frift durch langen Verzug das Ubel sich ein*.

Gerade goldbestickte Stoffe, wenn sie auf Kleiderbiigeln hiangen, laufen Gefahr in der Schul-
terpartie zu zerbrechen. Die empfohlene liegende Lagerung stellt einige Pfarren vor eine gro-
e Herausforderung, weil die Sakristei kaum Platz bietet, dafiir einen Schrank aufzustellen.
Dann werden diese Paramente auf Biigel gehéingt oder gar aus Platzmangel in einen schlecht
beliifteten Kasten gepfercht. Es fordert einige Uberzeugungsarbeit, dass hier Anderungsbe-
darf besteht. Wo diese Paramente nicht mehr Verwendung finden, landen sie gelegentlich
sogar im Dachboden oder Keller, wo sie Feuchtigkeit und Motten ausgesetzt sind. Aber selbst
bei sachgerechter Lagerung kann es passieren, dass Motten ihr Unwesen treiben, wie z. B. im
Salzburger Dom®.

Es gibt viele Beispiele gelungenen Umgangs mit liturgischen Gewindern. In einer Pfarre
gibt es einen Schrank, in welchem sogar die Pluviale liegend Platz finden.

Liturgische , Altkleider”

Ofters wurde mir die Frage gestellt: Was kénnen wir mit den nicht mehr verwendeten Para-
menten (vor allem ,,rémischen” Kaseln) tun? Dazu schwebt mir eine Art ,liturgische Altklei-

Verordnungsblatt der Erzdiozese Salzburg 59. 1986, 47-48

Braun: Paramentik, 62-75.

Braun: Paramentik, 69.

Vgl. BERNHOFER, Sandra: Ungebetene Giste. www.kirchen.net/rupertusblatt/aktuelles/news-details/
news/ungebetene-gaeste/?tx_news_pil%5Bcontroller%5D=News&tx_news_pil%5Baction%5D=det
ail&cHash=27d23a39a843aa63cf7d434f40a4523e#. WgAPTtKrO91 (abgerufen am 01.11.2017).
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dersammlung® vor, damit Paramente nicht im Restmiill oder an sonst unpassenden Orten
landen. Noch ist dieses Projekt in Planung und es bedarf weiterer Uberlegungen, was mit
den ausgemusterten Paramenten zu tun ist. In der Didzese St. Polten betreiben derzeit noch
die Schulschwestern vom III. Orden des heiligen Franziskus Seraphikus eine Stelle fiir alte,
zu ,entsorgende” liturgische Textilien. Bessere Stiicke werden ausgebessert und teilweise fiir
Gemeinden in drmeren Gebieten zur Verfiigung gestellt. In einigen Pfarren werden aus nicht
mehr brauchbaren Messgewindern die Krippenfiguren oder Sternsinger eingekleidet.

Modeerscheinungen

Gerade an Messgewdndern aus dem 20. Jahrhundert lassen sich Modeerscheinungen fest-
stellen. Das zeigt sich in aufSergewchnlichen Farbschattierungen (z.B. von grellgriin bis zu
schwarz-griin), in den Motiven, die aufgestickt sind (z. B. haufig zu finden: griine Kasel mit
aufgendhtem Band samt dem Schriftzug ,,Lux mundi®). Messgewénder, die Primizianten sich
gewiinscht haben, lassen von ihren Motiven ein wenig tiber die spirituelle Heimat des Neu-
priesters erfahren. Waren in den 1980er-Jahren eher abstrakte Gestaltungen ,,in‘, so sind in
den 1990ern und spiter wieder figiirliche Darstellungen (Emmaus, Abendmahl) oder tradi-
tionelle Motive wie Christusikone, Herz-Jesu, Herz-Marii und Ahnliches zu finden.

Liturgische Farben

Neben den vorgeschriebenen liturgischen Farben’ findet sich gerade unter den moderneren
Gewindern wieder blau als ,Marienfarbe®. In vielen Pfarren ist ein rosa Messkleid vorhan-
den, auch wenn es nicht iiberall zum Einsatz kommt. Die alten ,,rémischen® Kaseln gehen
dezent mit dieser Farbe um, die zeitgenossischen dhneln meist einem ,,Zuckerlrosa®.

Sehr unterschiedlich sind die Auffassungen hinsichtlich der Farbe, die bei Begrabnissen
verwendet werden soll. Manche Priester sind iiberzeugt, dass violett besser sei, weil es die
trauernde Familie den Verlust weniger schmerzlich erfahren lasse. Ich schliefle mich eher der
anderen Argumentation an: Der Priester nimmt an der Trauer der Angehorigen Anteil und
driickt das mit der schwarzen liturgischen Kleidung aus. Aber auch hier gibt es von der einen
wie der anderen Seite oft ideologische Unterstellungen.

Von der Regelung ,,An Tagen von besonderer Festlichkeit kénnen festliche oder edle litur-
gische Gewinder verwendet werden, auch wenn sie nicht in der Tagesfarbe sind*® wird selten
Gebrauch gemacht, wahrscheinlich weil dies zu wenig bekannt ist.

Altartuch

Die Allgemeine Einfithrung in das Romische Messbuch und die Grundordnung des Romi-
schen Messbuches beschreiben das Altartuch als Zeichen der Ehrfurcht vor der Feier des
Herrengedichtnisses und des Mahles, bei dem Leib und Blut Christi gereicht werden.’

~

Allgemeine Einfiihrung in das Messbuch [AEM] Nr. 308; Grundordnung des Romischen Messbuches
[GORM] Nr. 346.

¢ AEM Nr. 309; GORM Nr. 346 g.

® Vgl AEM Nr. 268; GORM Nr. 304.
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Die Grundordnung des Romischen Messbuches prazisiert diese Richtlinien: der Altar, ,,auf
dem zelebriert wird", muss ein ,weiffes Tuch“ haben, das der ,Gestalt des Altares” angepasst
sein muss'.

Ein weifles Altartuch wird iiberall verwendet. Wenn die GORM ernst genommen wird,
miissten die Tiicher von den Altiren, auf denen nicht zelebriert wird, entfernt werden.

Die Argumente, warum auch auf solchen Altaren ein Tuch liegt, sind vielfdltig: weil es Tra-
dition ist, weil sie von dieser oder jener Frau extra gehékelt oder gestickt wurden, weil sie von
einem Génner gestiftet wurden etc. Mit viel Fingerspitzengefiihl ist manchmal darauf hinzu-
weisen, dass nicht alle Motive als ,,Zeichen der Ehrfurcht® passend sind.

Ein weites Themenfeld sind die ,modernen Antipendien®. Sogenannte Themensonntage,
Erstkommunion- und Firmvorbereitung usw. fithren oft dazu, dass der Altar als Flipchart
oder Plakatstinder missbraucht wird. Wie wohl alle diese Anliegen von Bedeutung sind, soll-
ten sie nicht den Altar als Zentrum der Feier verdecken.

Nicht jedes Ttichlein wird benotigt

Manchmal ist es gar nicht so einfach, im reichen ,,Schatz® der Tiichlein in einer Sakristei das
richtige zu finden; oder der Mesner / die Mesnerin weifd nicht, dass Korporale, Kelchtiichlein
und Lavabotiichlein unterschiedlich sind. Dann werden einfach drei Tiichlein gesucht, die
zumindest weif3 sind. Und auch hier gibt es viele Handarbeiten, die fiir sich genommen sehr
schon und von hoher Qualitit sind, aber in Form und Ausmafd nicht fiir den liturgischen
Zweck verwendbar sind.

Zu meinem grofen Bedauern gibt es immer noch Pfarren, in denen ein umfunktionierter
Notenstinder als Ambo dient. Um das zu kaschieren, kommen dann Schultervelen zum Ein-
satz, die das filigrane Gestell verstecken sollen.

Kelchvelen werden kaum mehr verwendet, um den Kelch abzudecken. Priester, die die alten
Messbuchstinder wieder zum Einsatz bringen, statten diese feierlich mit einem Kelchvelum
aus. Das fithrt dazu, dass der Stinder so sehr ins Zentrum riickt, dass das Wichtigste, Hosti-
enschale und Kelch, kaum mehr gesehen werden.

Sauberkeit und Ordnung

Es ist erfreulich, dass in fast allen Sakristeien und Kirchenraumen sehr viel Wert auf Sau-
berkeit und Ordnung gelegt wird. Hierbei braucht es viele helfende Hinde im Hintergrund.
Dankeswerterweise gibt es geniigend Menschen, die sich dafiir zur Verfiigung stellen.

Dort, wo sie fehlen und niemand darauf achtet, kommt es schon vor, dass die Kriagen der
liturgischen Kleidung, Kelch- und Lavabotiichlein unansehnlich sind. Einmal sah ich sogar
einen derart ungepflegten Kelch, dass ich daraus nicht mehr hitte trinken wollen.

Fazit

Der erste Zyklus der liturgischen Vorvisitation in allen Pfarren der Erzdiozese Salzburg brach-
te ein durchwegs erfreuliches Ergebnis. Weitestgehend werden die liturgischen Textilien mit
entsprechender Sorgfalt behandelt. Sowohl beim Klerus als auch bei den anderen Mitarbei-

0 GORM Nr. 304.
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tenden in der Liturgie ist - von Ausnahmen abgesehen - eine ausreichende Kenntnis iiber die
Verwendung und Pflege der Paramente vorhanden. Die Mesner und Mesnerinnen nehmen
gerne die Fortbildungsveranstaltungen ihrer Berufsgemeinschaft wahr und lernen dort viel
Praktisches fiir den Umgang mit den liturgischen Gewindern und Geriten.

Man kénnte die Beobachtungen der Visitation zusammenfassen in dem Satz: ,,Zeig mir
deine Sakristei und ich weifi, wie du Liturgie feierst.”
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Elmar Nubold, Paderborn

Die Evangelientexte der Werktage und des Ersten und
Zweiten Sonntags in der Weihnachtszeit

Ein Vorschlag fur eine Neuordnung und Erweiterung

Die Perikopenordnung der Evangelien in den Messfeiern an den Festta-
gen, Sonn- und Werktagen der Weihnachtszeit bietet in vielen Teilen kein
den Evangelien folgendes geordnetes Ganzes. Der Autor schlagt fiir die
Sonn- und Werktage eine Neuordnung und Erweiterung der Evangelien-
perikopen vor und spricht sich fiir eine einwdchige Verlingerung der
Weihnachtzeit aus.!

»Die Pastorale Einfiihrung Dr. ELMAR NUBOLD
in das Messlektionar® [= ist katholischer Priester und Liturgiewissenschaftler. Er
PEML]von 1981, eine erwei- leitete von 1995-1998 das Deutsche Liturgische Institut.
terte Fassung gegeniiber der Bis 2015 war er insgesamt 36 Jahre hauptamtlich in der
von 1969, umfasst eine theo- Seelsorge tatig und seit 2005 auch Lehrbeauftragter
logisch-spirituelle Grundle- am Erzbischoflichen Priesterseminar in Paderborn.

gung, allgemeine Regeln

und eine Beschreibung der Leseordnung der Messfeier.” In der Werktags-Leseordnung der
Advents-, Weihnachts-, Fasten- und Osterzeit kommen wie in anderen Teilen immer wieder
die beiden bewihrten Prinzipien der nachkonziliaren Leseordnung zum Tragen, die in der
Pastoralen Einfithrung haufig genannt werden:

1.

(- TS T ST T SR

DAS PRINZIP ,,DER ZUORDNUNG VON TEXTEN, die die Verkiindigung der grofien Themen

der vier geprégten Zeiten ermoglichen,’ und

DAS PRINZIP ,,DER FORTLAUFENDEN SCHRIFTLESUNG IN AUSWAHL“ — zum Beispiel:

- im Advent: bis zum 16. Dezember eine Reihe aus dem Prophetenbuch Jesaia®,

- in der Weihnachtzeit: eine Lesereihe aus dem Ersten Johannesbrief®,

- wihrend der 4. und 5. Woche der 40-Tage-Zeit: eine Abfolge aus dem Johannes-Evange-
lium mit immer neuen Hinweisen auf die Passion Jesu’,

- an allen Werktagen der Osterzeit: eine Lesereihe aus der Apostelgeschichte®

Der Autor hat sich zum ersten Mal in seiner Doktorarbeit mit den Sonn- und Festtagsperikopen
der Weihnachtzeit beschiftigt. Vgl. NUBoLD: Entstehung, 245-248. Nicht nur auf die Sonn- und
Festtage, sondern auch auf die Werktage bezogen in NUBoLD: Messperikopen, 35-40. Die Frage
der Perikopen der weihnachtlichen Festzeit haben den Autor wihrend seines ganzen priesterlichen
Wirkens beschiftigt. Dieser Aufsatz ist eine letzte Uberarbeitung und Vervollstindigung seiner
Uberlegungen im ersten Jahr seiner Pensionszeit.

Zur PEML siehe Literaturliste.

Vgl. PEML 69,2 und 4; 74. Vgl. auch zu den Gepragten Zeiten NUBoLD: Entstehung, 243-272.

Vgl. PEML 69,4. Vgl. zum Begriff auch NBorLp: Entstehung, 235.

Vgl. PEML 94.

Vgl. PEML 74.

Vgl. PEML 98.

Vgl. PEML 74; 101.
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- und vom Montag der 2. bis Donnerstag der 7. Osterwoche: Perikopen-Reihen aus Joh 3,
Joh 6, Joh 10 und Joh 12,44 bis 17,26°.

ALS EIN ,DRITTES PRINZIP® KONNTE DIE PERIKOPENAUSWAHL gelten, die die historische Ab-
folge der Ereignisse des Lebens Jesu beriicksichtigt, wie sie in den Evangelien iiberliefert ist.
Dazu heift es in der PEML: ,,Die Leseordnung [...] bietet nimlich auf angemessene Weise aus
der Heiligen Schrift alle wichtigen Ereignisse und Worte der Heilsgeschichte dar. So ruft der
Wortgottesdienst den Glaubigen Schritt fiir Schritt die Heilsgeschichte in ihren verschiedenen
[...] Geschehnissen in Erinnerung.“!° So geschieht es unter anderem

- durch die Evangelien-Reihe aus Mt 1, Lk 1 und Lk 2,1-20 vom 17. bis 24. Dezember und

auch am Hochfest der Geburt des Herrn,

- aber ebenso durch die Auswahl der Evangelien in der Karwoche, an den Drei Osterlichen

Tagen, in der Osterwoche und auch am Zweiten und Dritten Ostersonntag.
Das ,dritte” Prinzip ist eine Variante der fortlaufenden Schriftlesung in Auswahl, aber bezo-
gen auf den Darstellungsablauf der Ereignisse im Leben des Herrn. Dieses Prinzip kommt bei
den Evangelien an den Werktagen und an den ersten beiden Sonntagen der Weihnachtszeit
nicht zur Verwirklichung. Das Hin und Her der verkiindeten ,Geschehnisse® ohne Beachtung
der historischen Ablaufe irritiert die Glaubigen.'!

Wie sieht nun die Auswahl der Evangelienperikopen an den Werktagen und den Sonnta-
gen der Weihnachtszeit aus? Drei Zeitabschnitte sind zu untersuchen: (1) der zweite Teil der
Weihnachtsoktav vom 29. bis 31. Dezember, (2) die Tage vom 2. bis 5. Januar und - wenn
Epiphanie am ersten Sonntag im Januar gefeiert wird — auch der 6. und 7. Januar, (3) der
Zeitraum zwischen Epiphanie und dem Sonntag der Taufe des Herrn, der von Jahr zu Jahr
zwischen den Tagen vom 7. bis 12. Januar wechseln kann.

Im Folgenden wird zunachst die aktuelle Auswahl der Evangelienperikopen in diesen drei
Zeitabschnitten beschrieben und kommentiert; anschlieflend erfolgt ein Vorschlag zur Neu-
gruppierung bzw. Ergidnzung.

1 Die Weihnachtsoktav — 29. bis 31. Dezember

- 29. Dezember - Fiinfter Tag der Weihnachtsoktav — Lk 2,22-35: Besuch von Maria und
Josef mit ihrem Kind Jesus am 40. Tag nach der Geburt im Tempel zu Jerusalem - die
Begegnung mit dem greisen Simeon - die Worte Simeons iiber Jesus und Maria

- 30. Dezember - Sechster Tag der Weihnachtsoktav - Lk 2,36-40: Das Auftreten der betag-
ten Prophetin Hanna - die Riickkehr der Eltern mit Jesus nach Nazareth - Notiz iiber das
Heranwachsen Jesu

- 31. Dezember ~ Siebter Tag der Weihnachtsoktav - Joh 1,1-18: Der Logos-Hymnus —
»Und das Wort ist Fleisch geworden — Notizen iiber Johannes den Taufer.

®  Vgl. PEML 101.

Vgl PEML 61.

"' NtboLp: Entstehung, 246-247. Ebd. die Meinung von BorTe: Les évangiles, 294 beziiglich des
Missale Romanum 1570: ,Nichts Ratselhafteres als die Anordnung der Evangelienabschnitte, die
wir wahrend der Weihnachtszeit lesen. Ahnliches kann man von der nach dem Konzil erneuerten
Ordnung sagen. Aber Botte hilt das nicht fiir bedeutsam, da die Liturgie kein Leben Jesu ,.en action®
ist; die Liturgie solle vielmehr helfen, ins Geheimnis der Menschwerdung einzudringen. Aber ist es
nicht sinnvoller, das Aufnehmen dieses Mysteriums in der Ordnung und Reihenfolge zu tun, die
von den inspirierten Evangelisten vorgegeben ist?
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Die festlichen Eckpunkte dieser Tage sind - abgesehen von den Heiligenfesten am 26., 27. und
28. Dezember — am 25. Dezember das Hochfest der Geburt des Herrn und am 1. Januar das
Hochfest der Gottesmutter. Die lukanischen Evangelienperikopen dieser beiden Tage ergeben
eine Continua-Rejhe:

- 25. Dezember - In der Nacht - Lk 2,1-14: Zeitansage - Geburt des Messias Jesus ~ Offen-

barung der Engel vor den Hirten;

- 25. Dezember — Am Morgen - Lk 2,15-20: Besuch der Hirten beim Messias-Kind;

- 1. Januar - Oktavtag — Lk 2,16-20.21: Erneut der Besuch der Hirten beim Messias-Kind -

Beschneidung und Namengebung Jesu am achten Tag.
Diese Evangelien-Folge wird am 29. und 30. Dezember thematisch durch eine Begebenheit
unterbrochen, die Lukas erst fiir den 40. Tag nach der Geburt Jesu tiberliefert. Es ergibt sich
als Ablauf:

- Ereignisse am Tag der Geburt (Zeitansage, Geburt, Engelbotschaft, Gang zur Krippe),

- Ereignis am 40. Tag danach (Darstellung im Tempel),

- Ereignisse am Tag der Geburt (erneut: Gang zur Krippe),

- Ereignisse am 8. Tag danach (Beschneidung, Namengebung).

Das entspricht nicht der Uberlieferung des Evangeliums und ebenso nicht der Praxis der fort-
laufenden erzihlerischen Lesungen der Perikopenordnung in den anderen Geprigten Zeiten.
Zudem ist die jetzige Anordnung am 25., 29., 30. Dezember und 1. Januar fiir den Gottes-
dienstbesucher, der tiglich oder hiufiger die Messe mitfeiert, nicht nachvollziehbar.

Einen Hinweis fiir eine sinnvollere Auswahl gibt die ,Weihnachtsmesse — Am Tag"“ mit der
Evangelienperikope Joh 1,1-18 bzw. 1-5.9-14. Diese Weihnachtsmesse gilt in der Forschung
als die ilteste'” unter den drei bzw. - seit der Liturgiereform 1969 — vier Weihnachtsmessen.
Konnte die Johannes-Botschaft der iltesten Messe des Weihnachtsfestes nicht eine Fortset-
zung finden in der Weihnachtsoktav und so neben den lukanischen Perikopen eine sinnvolle
Vertiefung erméglichen? Als ergéinzende johanneische Perikopen bieten sich an:

- fiir den 29. Dezember — Joh 3,16-21:% ,,Gott hat seinen Sohn [...] in die Welt gesandt, da-

mit [...] die Welt durch ihn gerettet wird [...] Das Licht kam in die Welt.“ (VV 16.19)
- fiir den 30. Dezember — Joh 10,7-10: ,Ich bin gekommen, damit sie das Leben haben und
es in Fiille haben.” (V 10)
Das Evangelistenwort (Joh 3,16-21) und das Jesuswort (Joh 10,7-10) verkiinden iiber die lu-
kanischen Erzihlungen hinaus die ganze Tiefe und den Sinn der Menschwerdung des Gottes-
sohnes. Das ist gerade in der Oktav der Feier der Geburt des Kindes von Bethlehem sinnvoll.

Den Logos-Hymnus verzeichnet die Perikopenordnung fiir den 31. Dezember ein zweites
Mal. Der Text Joh 1,1-18 bzw. 1-5.9-14 findet sich ebenfalls am Zweiten Sonntag der Weih-
nachtszeit. Fiir den Silvestertag konnte neben Joh 1,1-18 eine Alternative angeboten werden.

2, Die Entwicklung zu den Weihnachtsmessen wird in der Forschung wie folgt gezeichnet: Die dlteste
und urspriingliche einzige Papstmesse ist die vom Tage.” Vgl. Aur bER MAUR: Herrenfeste, 169.
Der Evangelientext wird auch am Donnerstag der 2. Osterwoche (Lektionar IV, 281f.) verkiindet.
Diese Worte in 3,16-21 meinen nicht nur die Hingabe bzw. Erh6hung des Gottessohnes am Kreuz,
sondern das Ganze seines Gesandt-Seins zu den Menschen. Der Blickpunkt umgreift auch seinen
Eintritt in die Welt (Inkarnation). Vgl. SCHNACKENBURG: Johannesevangelium, 424.

Der Evangelientext hat auch am Montag der 4. Osterwoche (Lektionar TV, 311f) einen Platz. Er
spricht vom Gekommen-Sein Jesu. Dies umfasst auch den Zeitpunkt seiner Menschwerdung. Es
hat einen guten Sinn, diese Worte bereits in der Weihnachtszeit vorzutragen. Sie ermoglichen die
Verkiindigung, warum der Sohn Gottes einer von uns geworden ist.



Die Evangelientexte ... in der Weihnachtszeit 363

Sie wiirde mit den oben vorgeschlagenen Perikopen aus Joh 3 und Joh 10 die johanneischen
Perikopen in der Weihnachtsoktav um eine weitere bereichern:
- fiir den 31. Dezember alternativ — Joh 12,44-50:"° ,Ich bin das Licht, das in die Welt gekom-
men ist [...]“ (V 46) ,[...] ich bin nicht gekommen, um die Welt zu richten, sondern um sie
zu retten.“ (V 47)
Diese drei johanneischen Evangelienperikopen greifen die Botschaft der in der rémischen
Liturgie éltesten und urspriinglich einzigen Weihnachtmesse ,,Am Tag“ auf. Sie fithren ihre
Botschaft fort und geben ein intensives Glaubens-Fundament fiir das, was sich in Bethlehem
in aller Bescheidenheit ereignet hat. Die Menschwerdung des Gottessohnes, die in den Be-
richten des Lukasevangeliums iiber die Geburt Jesu, die Botschaft der Engel und den Besuch
der Hirten verkiindet wird, erfihrt durch die vierfache johanneische Deutung aus Joh 1, 3, 10
und 12 eine sinnvolle Erganzung.

2 Die Werktage am Jahresanfang — 2. bis 5. Januar und 6. und 7. Januar

Die PEML vermerkt, dass zu den Werktagen der Weihnachtszeit (31. Dezember bis 5. Januar)
auch ,,das erste Kapitel des Johannesevangeliums* gehért.'® In der aktuellen Leseordnung ha-
ben die Texte folgende Aufgliederung:
- 2. Januar - Joh 1,19-28 - Die Frage der Juden an den Taufer am Jordan und sein Zeugnis
iiber den Messias Jesus;
- 3. Januar - Joh 1,29-34 - Jesus kommt zum Téufer Johannes und dieser bezeugt Jesus als
den vom Geist Gottes Erfiillten und als Sohn Gottes;
- 4. Januar - Joh 1,35-42 - Die ersten Jiinger Jesu: Zwei Johannesjtinger und Simon, den
Jesus Petrus nennt, folgen ihm;
- 5. Januar - Joh 1,43-51 - Ein weiterer Jiinger, Philippus, fiihrt Nathanael zu Jesus.
Die Perikopenreihe - eine strenge lectio continua — beschreibt das Zeugnis Johannes® des
Téufers und die Berufung der ersten Jinger. Bemerkenswert ist, dass die PEML als Grund
fiir die Auswahl dieser und aller Evangelientexte der Weihnachtszeit angibt: ,,Die Evangelien
handeln von der Offenbarung des Herrn.“V
Die Anordnung dieser Reihe in der Zeit zwischen dem Hochfest der Geburt des Herrn mit
Oktav und dem Hochfest Epiphanie, bei denen es um den Mensch gewordenen Gottessohn
in der Gestalt eines Kindes geht, widerspricht allerdings der biblischen Abfolge der Jesus-Ge-
schichte. Sie ist auch Gottesdienstteilnehmern, fiir die die Weihnachtszeit einen hohen emotio-
nalen Wert hat, unverstindlich. Wie immer es um den historischen Wert des in Lk 2 und Mt 2
Berichteten bestellt sein mag, die Heilige Schrift kennt ein Nacheinander nach menschlichen

In diesen Worten wird u. a. die Botschaft des Johannesprologs wieder aufgegriffen: ,,Ich bin als Licht
in die Welt gekommen® (V 46 und Joh 1,9). Ebenso wird im Text dreimal durch den Bezug zum
Vater, ,,der mich gesandt hat* (V 44 — 2x und V 49) uniiberh6rbar das Geheimnis der Inkarnation
betont. Der Text findet sich auch am Mittwoch der 4. Osterwoche (Lektionar IV, 317f.).

'S PEML 96.

PEML 96. Diese Angabe ist insofern bedeutsam, da man sich dadurch der Abfolge des Johannese-
vangeliums anschliefft und nicht nur die Worte des Téufers iiber Jesus im Anschluss an die Tau-
fe Jesu (Joh 1,19-28; Joh 1,29-34) und die Hochzeit zu Kana (Joh 2,1-11) zu den gefeierten An-
fangsereignissen der Weihnachtszeit rechnet, sondern auch die Berufung der ersten Jiinger (Joh
1,35-42; Joh 1,43-51). Vgl. unten die Abschnitte 8.1 (Die Berufung der Jiinger) und 9 (Die Weih-
nachtszeit — mehr als das Weihnachtsfest).
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Gesichtspunkten: Kind-Sein, Erwachsen-Werden und Erwachsen-Sein. Dem sollte auch in der
Evangelienverkiindigung wihrend der liturgischen Festzeiten Rechnung getragen werden.

Wenn das Hochfest Epiphanie am ersten Sonntag im Januar gefeiert wird, ist auch eine Text-

auswahl fiir den 6. und 7. Januar als Werktage vor Epiphanie vorgesehen:

- 6. Januar — Mk 1,7-11 (16) oder Lk 3,23-38 bzw. Lk 3,23.31-34.38!% — Die Botschaft des
Johannes tiber den Kommenden und die Taufe Jesu im Jordan — oder: Der Stammbaum
Jesu von Josef bis Adam.

- 7. Januar - Joh 2,1-11" - Jesu erstes Wunder wiahrend der Hochzeitsfeier in Kana in
Galilaa.

Bei der Auswahl der Perikopen von der Taufe des Herrn und der Hochzeit zu Kana mag
die alte Epiphanie-Vorstellung Pate gestanden haben, dass das Hochfest Epiphanie, das Fest
der Taufe des Herrn und das Gedenken an das Ereignis des Erst-Wunders in Kana einander
zuordnet sind. Vgl. heute noch die Benedictus- und Magnifikat-Antiphon am Hochfest der
Erscheinung des Herrn. Diese Zuordnung wird in der aktuellen Leseordnung bereits in an-
derer Form aufgegriffen:

- am 6. Januar Hochfest der Erscheinung des Herrn,

- am Sonntag danach Taufe des Herrn,

- am 2. Sonntag nach Epiphanie Lesejahr C Verkiindigung der Offenbarung durch das
Wunder bei der Hochzeit zu Kana.

Eine Perikopenauswahl der Evangelien, die im Rahmen des Kind-Seins Jesu und in der fort-
laufenden, vom Evangelium vorgegebenen Reihenfolge verbleibt, kénnte am 3., 4. und 5. Ja-
nuar so aussehen: zundchst

- 2. Januar - Gebotener Gedenktag der heiligen Basilius des Groflen und Gregors von Na-
zianz — Mt 5,17-18; 23,8-12: Ich bin nicht gekommen, um aufzuheben, sondern um zu

8 Unverstindlich ist die Verkiindigung der Taufe Jesu bereits vor Epiphanie und vor dem Fest der

Taufe des Herrn. Diese Zuordnung wird auch nicht sinnvoll durch die ,einleitenden” Sitze in den
Versen 7 und 8, die Hinweis-Charakter auf das Ereignis der Taufe haben. Ist dieser Text nur ausge-
wihlt, um die Verkiindigung des ungewohnlichen lukanischen Stammbaums zu vermeiden — trotz
der angebotenen Kurzform?

Auch die Verkindigung der Hochzeit zu Kana bereits vor dem Epiphaniefest und der Taufe des
Herrn ist irritierend.

Die Zusammenstellung dieser Perikope ist ungewchnlich. Sie verbindet zwei Texte aus unterschied-
lichen Kapiteln des Matthdusevangeliums: Die Verse Mt 23,8-12 sind ein Text aus der Rede Jesu
gegen die Schriftgelehrten und Pharisder. Er ist fiir den gebotenen Gedenktag der hll. Basilius und
Gregor am 2. Januar vorgesehen. Mit ihr ist der Text Mt 5,17-18 verbunden, dessen Hintergrund
auch die Schriftgelehrten und Phariséer sind. Die aus zwei Abschnitten zusammengesetzte Textein-
heit findet sich so nicht in den Lektionaren. Mt 5,17-18 ist Teil der Perikope in Lektionar IV, 175
und Mt 23,8-12 im Lektionar IV, 397. Eine ,zusammengesetzte“ Perikope aus unterschiedlichen
Kapiteln eines Evangeliums findet sich mit Lk 1,1-4; 4,14-21 aber am 3. Sonntag im Jahreskreis
(Lesejahr C). Die vorgeschlagene Perikope hitte diesen Inhalt: ,In jener Zeit sprach Jesus: Denkt
nicht, ich sei gekommen, um das Gesetz und die Propheten aufzuheben. Ich bin nicht gekommen,
um aufzuheben, sondern um zu erfiillen. Amen, das sage ich euch: Bis Himmel und Erde vergehen,
wird auch nicht der kleinste Buchstabe des Gesetzes vergehen, bevor nicht alles geschehen ist.“ Und
Jesus verkiindete weiter: ,,Ihr sollt euch nicht Rabbi nennen lassen; denn nur einer ist euer Meister,
ihr alle aber seid Briider. Auch sollt ihr niemand auf Erden euren Vater nennen; denn nur einer ist
euer Vater, der im Himmel. Auch sollt ihr euch nicht Lehrer nennen lassen; denn nur einer ist euer
Lehrer, Christus. Der Gréfite von euch soll euer Diener sein. Denn wer sich selbst erhéht, wird
erniedrigt, und wer sich selbst erniedrigt, wird erhéht werden.” Nicht nur die ersten Worte der
Perikope ,,Ich bin (nicht) gekommen [...] sondern auch die letzten vom Diener-Sein und von der
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erfiillen.“ (V 17b). Dieser Vers verbindet die Evangelien-Verkiindigung des 1. und 3. Ja-
nuar, die von der Beschneidung und von der ,,Erfiillung* der vom Gesetz vorgeschriebe-
nen Reinigung spricht. Der zweite Teil der Perikope vom Heiligengedenktag kann eben-
so ,weihnachtlich® ausgelegt werden: Wozu ist der Sohn Gottes gekommen? Er ist auch
Mensch geworden, um unser Lehrer zu sein und uns als unser Meister zu Schwestern und
Briider zu machen.

Fiir den 3. Januar - Gebotener Gedenktag des Heiligsten Namens Jesu — Lk 2,21-24:! Die
Beschneidung und Namengebung Jesu und der erste Besuch Marias und Josefs mit dem
Kind im Tempel zu Jerusalem.

Fir den 4. Januar - Lk 2,25-28a (28b-32) 33-35:2* Besuch der Eltern Maria und Josef mit
ihrem Kind Jesus mit dem greisen Simeon - (die Worte Simeons iiber Jesus und Maria) —
moglicherweise auch ohne den Lobgesang (Verse 28b-32).

Fiir den 5. Januar - Lk 2, 36-38(39-40):* Die Begegnung mit der betagten Prophetin Han-
na im Tempel - (moglicherweise ohne die Verse tiber die Riickkehr der Eltern mit Jesus
nach Nazareth und die Notiz vom Heranwachsen Jesu — Verse 39-40).

Diese Ordnung fiir den 3. bis 5. Januar wiirde im Anschluss an das Hochfest der Gottesmutter
am 1. Januar mit der Evangelienperikope Lk 2,16-21 die Evangelienfolge aufgreifen und das
von Lukas tiberlieferte erzahlerische Nacheinander beriicksichtigen.

Wenn das Epiphanie-Fest am Sonntag gefeiert wird und die Werktage 6. und 7. Januar zu-
treffen, bietet sich folgende Regelung an:

Fiir den 6. Januar - Lk 10,21 (22) 23-24:2* Der Messias wurde den Einfachen geoffenbart.
Sie sehen, was Propheten und Kénige nicht gesehen haben.
Fiir den 7. Januar - Lk 11,27-28:* Maria wird als Mutter Jesu seliggepriesen.

Dieser Tag wiirde, wenn er dem Epiphanietag vorausgeht, stets ein Samstag sein: Der Samstag
ist in der Tradition der Kirche der Gottesmutter geweiht.

22

23

24

25

Erniedrigung deuten darauf hin, was durch die Geburt des Ewigen Sohnes Gottes geschehen ist.
Der Leseabschnitt Lk 2,21-24 ist in der aktuellen Leseordnung fiir den gebotenen Gedenktag des Hei-
ligsten Namens Jesu vorgesehen. Der Text findet sich in der Neuausgabe (2007) des Lektionars IV, 765f.
Die Perikope Lk 2,25-28a(28b-32)33-35 ist in der aktuellen Ordnung im Leseabschnitt Lk 2,22-35
enthalten, der fiir den 29. Dezember vorgesehen ist (Lektionar IV, 72-73). Die hier vorgeschlagene
Einheit verweist auch auf eine mégliche Kurzform VV 25-28a.33-35 ohne den Lobgesang des Si-
meon, wenn man ihn fiir das Fest der Darstellung des Herrn vorbehalten machte, In Vers 28 miisste
der Satz dann mit den Worten ,,und pries Gott* abschlielen. Auch der Lobpreis der Hanna wird im
Lukasevangelium inhaltlich nicht ausgefiihrt (vgl. V 38).

Die Perikope Lk 2,36-38(39-40) ist in der jetzigen Ordnung dem 30. Dezember zugeordnet (Lek-
tionar IV, 75-76). Sie schlagt auch eine Kurzform ohne die VV 39-40 vor. Diese Verse verweisen auf
die Riickkehr nach Nazareth. Am Tag vor Epiphanie mit dem Bethlehem-Ereignis des Besuchs der
Sterndeuter ist diese Aussage fiir die Glaubigen irritierend.

Der Leseabschnitt Lk 10,21(22)23-24 findet sich in der Leseordnung am Dienstag der 1. Advents-
woche (Lektionar IV, 8-9). Sie beginnt mit den Worten ,Jesus, vom Heiligen Geist erfiillt, rief voll
Freude aus [...]". Auswahlprinzip ist offenbar die Zuordnung zur Ersten Lesung Jes 11,1-10, der
Verheiflung des geist-erfiillten Messias. In der Weihnachtszeit wire das Auswahlkriterium, dass der
Messias als Erwartung der Propheten und Kénige gerade den ,Unmiindigen” geoffenbart wurde
(vgl. VV 21.24). Bei den ,,Unmiindigen” handelt es sich um die, die im Vertrauen auf Gott leben
(vgl. den Titel ,Vater® fiir Gott — V 21). Menschen, die von diesem Gott-Vertrauen erfiillt sind, sind
vorbereitet auf den Glauben an das, was die Menschwerdung des Gottessohnes bedeutet.

Die Perikope Lk 11,27-28 gehort zur Auswahl der Commune-Texte fiir Marienmessen (10) (Lektio-
nar IV, 673).
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3 Die Werktage der ersten Woche nach Epiphanie — 7. bis 12. Januar

In der jetzigen Ordnung sind folgende Perikopen fiir den 7. bis 12 Januar ausgewihlt. Nach Stu-
dien von Josef Andreas Jungmann gehen einige auf eine sehr alte Epiphanie-Tradition zuriick.*
- 7. Januar oder Montag nach Epiphanie, falls das Fest sonntags gefeiert wird — Mt 4,12~
17.23-25 — Jesaia-Wort vom Licht in Galilda — Jesu Botschaft von der Umkehr und vom
Himmelreich in Kurzform und Summarium iiber seine Tétigkeit in Galilda
- 8, Januar oder Dienstag nach Epiphanie, wenn dieses Fest sonntags gefeiert wird - Mk
6,14-44% — Die Speisung der Finftausend
- 9. Januar oder Mittwoch nach Epiphanie, wenn dieses Fest sonntags gefeiert wird — Mk
6,45-52 — Jesu Seewandel®®
- 10. Januar oder Donnerstag nach Epiphanie, wenn dieses Fest sonntags gefeiert wird — Lk
4,14-22a - Jesu erste Predigt in der Synagoge von Nazareth
- 11. Januar oder Freitag nach Epiphanie, wenn dieses Fest sonntags gefeiert wird - Lk 5,12~
16 - Heilung eines Aussitzigen®
- 12. Januar oder Samstag nach Epiphanie, wenn dieses Fest sonntags gefeiert wird - Joh
3,22-30 - Das Zeugnis des Johannes iiber Jesus
Die Inhalte dieser Perikopen wirken in der Weihnachtszeit ,,deplatziert. Die Botschaft vom
,Licht® in Galilda (Mt 4,12-17), von der ersten Predigt Jesu, von seinem Handeln (Lk 4,14—
22a; Mt 4,23-25), aber auch vom Zeugnis des Johannes (Joh 3,22-30) gehoren zwar zum
beginnenden Auftreten Jesu, haben aber erst nach der Verkiindigung der Taufe Jesu einen
sinnvollen Ort. Das Johannes-Zeugnis (Joh 3,22-30) nimmt zudem das Geschehen und die
Botschaft der Taufe, die am folgenden Sonntag verkiindet werden, vorweg. Die weiteren Peri-
kopen, die erzihlenden Charakter haben, haben nach dem Fest der Taufe Jesu ihren eigentli-
chen Platz. Zudem gehort die Verkiindigung der Speisung der Fiinftausend (Mk 6,14-44) und
des Seewandels (Mk 6,45-52), aber auch die der Heilung des Aussitzigen (Lk 5,12-16) nicht
zum eroffnenden Wirken Jesu.

% Nach Junemann: Nachfeier, sind drei der Perikopen (vgl. Fufinote 28, 29 und 30) in der éltesten r6-

mischen Perikopenliste (ca. 645) verzeichnet, die insgesamt 17 Evangelientexte umfasst. Jungmann
sieht in diesen Schrifttexten im Kontext der Gesinge der Messfeier (Graduale, Offertorium bzw.
Kommunionvers) ein ,, Aufleuchten’, eine Epiphanie der Gottlichkeit des Menschgewordenen. Diese
Sichtweise, wenn auch ilteste Uberlieferung, ist den Glaubigen nur schwer verstandlich zu machen,
zumal die Messgesidnge in der Volksliturgie der Werktagsmessen kaum eine Rolle spielen und so der
Interpretationsrahmen ,,Epiphanie® nicht vorhanden ist.

Die Auswahl der Perikope von der Speisung der Fiinftausend fiir die Epiphaniezeit konnte auf eine
alte Tradition zuriickgehen. Es gibt Zeugnisse aus dem 4. Jh. in Mailand, aus dem 5. Jh. in Ravenna
(2), aus dem 7. Jh. in Spanien und aus einem rémisch-frinkischen Sakramentar des 10. Jhs., dass
an Epiphanie nicht nur der Taufe Jesu, der Anbetung der Sterndeuter und der Hochzeit zu Kana,
sondern auch der Brotvermehrung gedacht wurde. Vgl. AuF DER MAUR: Herrenfeste, 158-159.

Mk 6,45-52 — der Seewandel Jesu - hat einen Vorganger in der altesten Romischen Perikopenliste
am 6. Sonntag nach Epiphanie (Jungmann: Nachfeier, 42). Sie umfasst die Verse 47 bis 56. Es fehlt
die Einleitung zum Seewandel (VV 45-46), aber ein Summarium tiber Jesu Wunderwirken in Gali-
lda ist hinzugefiigt (VV 53-56).

Lk 4,14-22a — Erstes Auftreten in Galilda und die Ablehnung Jesu in seiner Heimat - ist in der
Rémischen Liste nach dem 2. Sonntag nach Epiphanie verzeichnet. Sie umfasst auch den V 22b
(JunGgMANN: Nachfeier, 42).

Lk 5,12-16 - die Heilung des Aussitzigen - ist identisch mit dem Text, der in der alten Romischen
Ordnung fiir den Freitag der 3. Woche nach Epiphanie ausgewéhlt ist (JungmanN: Nachfeier, 42).
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Fiir die Tage vom 7. bis 12. Januar werden die folgenden Perikopen vorgeschlagen:

- 7. Januar oder Montag nach Epiphanie, wenn dieses Fest sonntags gefeiert wird — Mt
2,13-15.19-23:* Die Flucht von Maria und Josef mit dem Kind nach Agypten und ihre
Riickkehr

- 8. Januar oder Dienstag nach Epiphanie, wenn dieses Fest sonntags gefeiert wird — Mt
20,25-28:* Jesus ist gekommen, nicht ,,um sich dienen zu lassen, sondern um zu dienern
und sein Leben hinzugeben [...]“ (V 28)

- 9. Januar oder Freitag nach Epiphanie, wenn dieses Fest sonntags gefeiert wird — Lk 12,49~
53:% Jesus ist , gekommen, um Feuer auf die Erde zu werfen.“ (V 49)

- 10. Januar oder Mittwoch nach Epiphanie, wenn dieses Fest sonntags gefeiert wird — Mt
18,1-5:*,[...] und wer ein solches Kind um meinetwillen aufnimmt, der nimmt mich auf.“
(V'5)

- 11. Januar oder Donnerstag nach Epiphanie, wenn dieses Fest sonntags gefeiert wird — Mt
12,46-50:*,,[...] wer den Willen meines himmlischen Vater erfiillt, der ist fiir mich Bruder
und Schwester und Mutter.“ (V 50)

- 12. Januar oder Samstag nach Epiphanie, wenn dies sonntags gefeiert wird — Lk 2,41-52:%
Der zwolfjahrige Jesus im Tempel

Der Inhalt dieser Evangelientexte gibt der Auslegung des Predigers und dem Verstindnis der
Horer die Méglichkeit, diese im Kontext von Weihnachten und Epiphanie zu verstehen.

- Am 7. Januar werden die Verse verkiindet, die mit der Botschaft des Epiphanie-Tages eng
zusammengehoren.

- Am 8. und 9. Januar weisen die Jesus-Worte deutlich darauf hin, welchen Sinn sein Kom-
men von Gott her in diese Welt hat: den Menschen zu dienen und sie fiir eine herausfor-
dernde Botschaft zu gewinnen.”’

- Am 10. und 11. Januar kann durch die Evangelientexte deutlich werden, dass der Sohn
Gottes gekommen ist, um eine ,neue Familie“ zu griinden, in der die Kinder einen beson-
deren Platz haben.

- Fiir den 12. Januar ist der Evangelienabschnitt ausgewahlt, der die lukanische Kindheits-
geschichte abschliefit: die erste Offenbarung des Zwolfjihrigen als Sohn Gottes.

4 Das Besondere des Zweiten Sonntags im Jahreskreis

Die Sonntage im Jahreskreis aller Lesejahre sind geprigt von einer fortlaufenden Evangelien-
lesung in Auswahl: im Lesejahr A nach Matthius, im Lesejahr B nach Markus mit Ausnahme
einiger Sonntage (Joh 6) und im Lesejahr C nach Lukas. Diese lectio semi-continua beginnt

' Die Perikope ist dem Commune der Marienmessen (2) entnommen (Lektionar IV, 667).

Der Evangelienabschnitt wird auch am Donnerstag der 2. Fastenwoche verkiindet, dort in der Linge
der VV 17-28 (Lektionar IV, 148-149). Fiir den 7. Januar ist ein Ausschnitt vorgeschlagen — die VV
25-28 (ebd.149).

Diese Texteinheit fehlt in den Geprigten Zeiten, findet sich aber am Donnerstag der 29, Woche im
Jkr. (Lektionar VI1,334).

Die Perikope ist dem Heiligen-Gedenktag am 7. April zugeordnet (Lektionar IV, 528).

Der Evangelientext ist dem Commune der Marienmessen (3) entnommen (Lektionar IV, 668).

*  Die Texteinheit gehort zum Commune der Marien-Messen (9) (Lektionar IV, 672-673).

Zu den sechs Worten Jesu mit der Einleitung ,,Ich bin gekommen bzw. nicht gekommen [...]* oder
dhnlich vgl. unter Punkt 8.2 (Verkiindigungsinhalte der neu vorgeschlagenen Texte).
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in allen drei Lesejahren erst beim Dritten Sonntag im Jahreskreis. Der Zweite Sonntag hat
vom Evangelium her ein anderes ,,Gesicht™:

- Lesejahr A - Joh 1,29-34 - Das Zeugnis des Johannes: ,,Seht, das Lamm Gottes [ und:

,Er ist der Sohn Gottes.“ (VV 29.34)
- Lesejahr B - Joh 1,35-42 — Die Berufung der ersten drei Jiinger - Andreas, [...] und Petrus
- Lesejahr C - Joh 2,1-11 - Die Offenbarung Jesu durch sein erstes Wunder wéhrend der
Hochzeit zu Kana
Das Besondere dieses Zweiten Sonntags im Jahreskreis ist zunéchst, dass er als Einziger in
allen Lesejahren johanneisch geprigt ist. Die besondere Prigung kommt aber auch im Inhalt
der drei Evangelien zum Ausdruck. Die Pragung ,,bezieht sich [...] noch auf die Offenbarung
des Herrn, die am Hochfest der Erscheinung gefeiert wurde®:*

- Joh 1,29-34 im Lesejahr A ist ganz und gar bezogen auf die Geist-Botschaft im Zusam-
menhang mit der Taufe des Herrn. Der Bezug zu diesem Anfangsereignis stellt eine Ver-
bindung dieser Perikope zur weihnachtlichen Festzeit her. In der vorkonziliaren Liturgie
war dieser Text die Evangelienperikope am Oktavtag von Epiphanie.

In Joh 1,35-42, dem Evangelientext des Lesejahres B, nimmt die Jiingerberufung Jesu ihren
Beginn - und zwar aus dem Kreis der Jiinger Johannes' des Téufers. Im Zeitraum, der sich
noch auf die Offenbarung des Herrn bezieht, ist dieser Perikopen-Inhalt eine Neuheit.”
Joh 2,1-11 im Lesejahr C mit der Botschaft vom ersten Wunder Jesu gehort in der litur-
gischen Tradition zum Dreiklang: erste Offenbarung vor den Vertretern der Volker (Epi-
phanie) (Mt 2,1-12), erste Sohnes- und Geist-Offenbarung bei der Taufe (Mk 1,9-1 1par),
erste Offenbarung der ,Herrlichkeit” Jesu (vgl. Joh 2,11) durch das Wunder in Kana. Die
PEML hebt die Perikope von der Hochzeit zu Kana als éltere Tradition besonders her-
vor: ,,Dafiir sind die bisherige Perikope von der Hochzeit zu Kana und zwei andere Texte
aus dem Johannesevangelium vorgesehen.“* Der Zweite Sonntag im Jahreskreis hebt sich
von den anderen Sonntagen im Jahreskreis ab. Wiirde man an diesem Tag die liturgische
Farbe Weif3, ein entsprechendes Tagesgebet aus der Weihnachtszeit (z. B. vom 11. Januar,
Messbuch, 69) und die Weihnachtsprifation III (z. B. Weihnachtspréfation ITI, Messbuch,
368) wihlen, dann kénnte man die Messfeier dieses Sonntags durchaus zum Umfeld von
Weihnachten und Epiphanie rechnen.

5 Eine zusatzliche Evangelien-Reihe fiir die 1. Woche im Jahreskreis als Alternative
zur bestehenden Ordnung?

In der derzeitigen Perikopenordnung sind fiir die 1. Woche im Jahreskreis folgende Evange-
lientexte verzeichnet:

- MO - Mk 1,14-20 - Reich-Gottes-Verkiindigung und Berufung der ersten Jiinger,

- DI - Mk 1,21-28 - Austreibung eines Ddmons,

- MI - Mk 1,29-39 - Heilung der Schwiegermutter des Petrus und erster Sammelbericht,

- DO - Mk 1,40-45 - Heilung des Aussitzigen,

- FR - Mk 2,1-12 - Heilung des Geldhmten,

% PEML 105.
*¥  Dieser ,,Neuheit“ entspricht auch die Auswahl der aktuellen Evangelientexte Joh 1,35-42 und Joh

1,43-51 von der Berufung der ersten Jiinger fiir den 4. und 5. Januar.
4 PEML 105.
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- SA — Mk 2,13-17 - Berufung Levis und Mahlgemeinschaft mit den Zéllnern.

Die Texte, die dem Montag bis Freitag der 1. Woche im Jahreskreis zugeordnet sind, finden
sich auch am 3. bis 7. Sonntag im Jahreskreis B, und die Perikope des Samstags findet sich
am 10. Sonntag im Lesejahr A. Parallelstellen zu den Mk-Texten kommen auch an anderen
Werktagen zur Verkiindigung.” Eine Alternative zu der werktéglichen Markus-Reihe, die aus
Evangelientexten besteht, die mehr ,weihnachtszeitlich® bezogen sind, wiirde also nicht den
ginzlichen Ausfall dieser Mk-Lesereihe aus der Leseordnung bedeuten.

Die im Folgenden vorgeschlagene Evangelienreihe fiir die Woche nach dem Sonntag der

Taufe des Herrn schliefit an dieses Fest an und hat zudem einen hinfiihrenden Charakter zur
Evangelienverkiindigung des Zweiten Sonntag im Jahreskreis.*? Mit Ausnahme der Perikope,
die fiir den Montag vorgeschlagen ist, sind alle folgenden Evangelientexte bereits in der jet-
zigen Leseordnung der Weihnachtszeit verzeichnet (2.-5., 6.-7. und 12. Januar), dann aber
an Tagen, die aufgrund ihres erzahlerischen Inhalts dort wenig sinnvoll sind. An der im Fol-
genden vorgeschlagenen Stelle wiirden sie inhaltlich zur Abschluss-Phase der Weihnachtszeit
gehoren:
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- Montag der 1. Jahreswoche - Joh 1,6-8.15f.: Die Aussagen tiber Johannes den Taufer aus
dem Logos-Hymnus - ,.ein Mann - von Gott gesandt".

- Dienstag der 1. Jahreswoche - Joh 1,19-28": Die Frage der Juden an den TAufer am Jordan
und sein Zeugnis tiber den Messias Jesus.

Mittwoch der 1. Jahreswoche im Lesejahr B und C - Joh 1,29-34*: Jesus kommt zum T4u-
fer Johannes und dieser bezeugt Jesus als vom Geist Gottes Erfiillten und als Sohn Gottes.
Mittwoch der 1. Jahreswoche im Lesejahr A — Joh 1,35-42%: Die ersten Jiinger Jesu: Zwei
Johannesjiinger und Simon, den Jesus Petrus nennt, folgen ihm.

An den Werktagen finden sich zu den folgenden Texten entsprechende Parallelstellen in der Ver-
kiindigung: MO — Mk 1,14-20 - Reich-Gottes-Verkiindigung und Berufung der ersten Jiinger: aus
Lk am Donnerstag der 22. Woche i. Jkr. und aus Mt am Fest des hl. Andreas, 30. Nov. // DI - Mk
1,21-28 - Austreibung eines Damons: aus Lk am Dienstag der 22. Woche i. Jkr. // MI - Mk 1,29-39
- Heilung der Schwiegermutter des Petrus und erster Sammelbericht: aus Lk am Mittwoch der 22.
Woche i. Jkr. // DO - Mk 1,40-45 — Heilung des Aussétzigen: aus Mt am Freitag der 12. Woche i. Jkr.
/I FR -~ Mk 2,1-12 - Heilung des Geldhmten: aus Lk am Montag der 2. Adventswoche und aus Mt
am Donnerstag der 13. Woche i. Jkr. // SA - Mk 2,13-17 - Berufung Levis und Mahlgemeinschaft
mit den Zollnern: aus Mt am Fest des hl. Matthéus, 21. Sept.

Siehe oben unter Pkt. 4 (Das Besondere des Zweiten Sonntags im Jahreskreis).

Die Perikope Joh 1,6-8.15.16 ist neu ausgewihlt. Die Verse 6-8 bilden zusammen mit den Versen
19-28 den Evangelienabschnitt des 3. Adventssonntags (Lesejahr B). Die neue Zusammenstellung
verbindet die beiden Einschiibe, die Johannes den Taufer betreffen (Verse 6-8.15), aus dem Logos-
Hymnus des Vierten Evangeliums, der in der aktuellen Ordnung dem 31. Dezember zugeordnet ist
(Lektionar IV, 77-78). Der Vers 15 bildet zusammen mit Vers 16 eine Gedanken- und Lese-Einheit.
Der griechische Text verbindet den Vers 16 mit Vers 15 durch eine Konjunktion (,,denn). Vl. dazu
auch SCHNACKENBURG: Johannesevangelium, 250. Die Perikope umfasst folgenden Text: ,,In jener
Zeit trat ein Mensch auf, der von Gott gesandt war; sein Name war Johannes. Er kam als Zeuge, um
Zeugnis abzulegen fir das Licht, damit alle durch ihn zum Glauben kommen. Er war nicht selbst
das Licht, er sollte nur Zeugnis ablegen fiir das Licht. Johannes legte Zeugnis fiir ihn ab und rief:
Dieser war es, iiber den ich gesagt habe: Er, der nach mir kommt, ist mir voraus, weil er vor mir
war, Aus seiner Fiille haben wir alle empfangen, Gnade tiber Gnade.”

Die Perikope wird in der aktuellen Leseordnung am 2. Januar verkiindet (Lektionar IV, 80-81).
Ebd. am 3. Januar (Lektionar IV, 83—-84).

Ebd. am 4. Januar (Lektionar IV, 85-86).
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- Donnerstag der 1. Jahreswoche — Joh 1,43-51*": Ein weiterer Jiinger, Philippus, filhrt Na-
thanael zu Jesus.

- Freitag der 1. Jahreswoche im Lesejahr A und B - Joh 2,1-11*: Die Offenbarung bei der
Hochzeit zu Kana.

- Freitag der 1. Jahreswoche im Lesejahr C - Joh 3,22-30%: Das Zeugnis des Johannes tiber
Jesus.

- Samstag der 1. Jahreswoche — Lk 3,23-38 oder in Kurzform Lk 3,23.31.36.38": Der
Stammbaum Jesu von Josef bis Adam — , Jesus war etwa dreifSig Jahre alt, als er zum ersten
Mal éffentlich auftrat.“ (V 23)

Die hier vorgeschlagenen Perikopen des Montags, des Dienstags, des Mittwochs (Lesejahr
B und C) und des Freitags (Lesejahr C) haben in den Tagen nach dem Fest der Taufe des
Herrn einen sinnvollen Ort, weil sie inhaltlich das Taufwirken des Johannes an Jesus und an
seinen umkehrbereiten Landsleuten weiterfithren. Diese Wochen-Reihe bildet eine ,laufende
Schriftlesung in Auswahl, zu der nach dem Johannesevangelium selbstverstandlich die Beru-
fung der ersten Jiinger gehort. Auch diese zihlt zu den bedeutsamen Anfangsereignissen des
Lebens und Wirkens Jesu. Dass auch die neu zugeordneten johanneischen Perikopen Epipha-
nie-Charakter haben, zeigen die vielen messianischen und géttlichen Titel und Aussagen der
Texte.”! Der lukanische Stammbaum Jesu schlie3t diese Reihe von Evangelienperikopen ab. Er
korrespondiert mit dem Stammbaum nach Matthéus, der den letzten Abschnitt des Advents
abschlielt (17. Dez. — Mt 1,1-17) und das Weihnachtsfest — Vorabendmesse — erdffnet (24.
Dez. — Mt 1,[1-17]18-25). Die fiir den Mittwoch und Freitag angefiihrten Alfernativen er-
moglichen, dass es keine Doppel-Verkiindigung mit den Evangelientexten des Zweiten Sonn-
tags im Jahreskreis gibt.

6 Sonntage und Feste in der Weihnachtszeit

Bei den Uberlegungen zu einer besseren Anordnung der Werktagsevangelien ist auch ein
Blick auf die Perikopenordnung der Sonn- und Festtage notwendig.

6.1 Das Fest der Unschuldigen Kinder und die Feste am 26. und 27. Dezember

Die Uberlieferung iiber die Ermordung der Kinder von Bethlehem hat ihren Ursprung im Be-
such der Sterndeuter an der Krippe (Mt 2,1-12.16-18). Deshalb ist das Datum des Gedenkens
an das Sterben der Kinder am 28. Dezember erstaunlich: Es fehlt der Zusammenhang mit
dem Ursprungsereignis. Dem Erzihlduktus des Matthéusevangeliums folgend, wire deshalb
der sinnvollere Tag des Festes der Unschuldigen Kinder nicht der 28. Dezember, sondern der

47 Ebd. am 5. Januar (Lektionar IV, 88-89).

4 Ebd. am 7. Januar (Lektionar IV, 94-95).

¥ Ebd. am 12. Januar (Lektionar IV, 111-112).

%0 Ebd. am 6. Januar (Lektionar IV, 91-92).

3L TJoh 1,7: Er ist das ,,Licht - Joh 1,15: Er, der ,nach mir kommt* und der ,,vor mir war®. - Joh 1,16:
o[-..] aus seiner Fiille haben wir alle empfangen. - Joh 1,20: ,,Messias®. — Joh 1,27: Ich bin ,,nicht
wert, ihm die Schuhe aufzuschniiren. - Joh 1,29: ,Lamm Gottes". — Joh 1,30: ,[...] ein Mann, der mir
voraus ist,“ weil er ,vor mir war.” - Joh 1,34: Ich sah ,,den Geist vom Himmel [...] auf ihm.” - Joh 1,34:
»Sohn Gottes“. - Joh 1,35: ,,Lamm Gottes". — Joh 1,41: ,,Messias". — Joh 1,49: ,der Sohn Gottes", ,.der
Kénig von Israel”. - Joh 1,51: ,,Engel iiber dem Menschensohn auf und nieder steigen.”
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Tag nach dem Epiphaniefest — entweder der 7. Januar oder der Montag nach dem Sonntag,

an dem dieses Hochfest gefeiert wird. Folgende Uberlegungen unterstiitzen eine Verlegung,

(1) Der Festtag der Unschuldigen Kinder fufit ohne Zweifel auf einer alten Tradition. Der
Kalender von Jerusalem, der im Armenischen Lektionar des frithen 5. Jh. bezeugt ist,
benennt die Feier fiir den 9. bzw. 18. Mai. Der Kalender von Karthago aus dem 6. Jh.
bezeugt diese Feier am 28. Dezember. Aber der Grund fiir diese Festangaben ist unbe-
kannt.* Interessant ist der Unterschied der Termine. Darf man heute bei bereits in iltester
Zeit unterschiedlichen Festangaben, deren Grund uns zudem unbekannt ist, nicht berech-
tigter Weise fragen, ob uns heute allein das Alter der iiberlieferten Termine beim Fest der
Unschuldigen Kinder bindet?

(2) Der thematische Zusammenhang mit dem Voraussetzungsereignis des Kindermordes von
Bethlehem, nédmlich der Besuch der Sterndeuter beim Messias-Kind, sollte der ausschlagge-
bende Punkt fiir die Festlegung des Termins fiir das Fest der Unschuldigen Kinder sein.*®

(3) Zudem wiirde bei Verlegung des Festes auf den Tag nach Epiphanie die viergliedrige Fest-
folge am 25, 26., 27. und 28. Dezember entlastet, und das Epiphaniefest wire in gewisser
Weise durch ein Begleit-Fest aufgewertet.

Die unter Pkt. 1 vorgeschlagene johanneische Perikopenfolge in der Weihnachtsoktav kénnte

dann in folgender Weise erweitert werden: Joh 3,31-36: ,,Er, der vom Himmel kommt, steht

itber allem. - [...] der, den Gott gesandt hat, verkiindet die Worte Gottes.“ (VV 31c.34a).5
Das Wort ,,Er ist gekommen® ist ein guter Auftakt zu den sechs weiteren neu vorgeschlage-

nen Evangelien-Worten, die so oder dhnlich sprechen: ,,Ich bin gekommen [...] (vgl. Joh 3,16;

Joh 10,10; Joh 12,46.47; Mt 5,17b; Mt 20,28; Lk 12,49).% Bei Verlegung des Festes der Unschul-

digen Kinder ergibe sich die folgende Semi-Continua-Reihe aus Johannes:

- 28. Dez. - Joh 3,31-36,
- 29. Dez. - Joh 3,16-21,
- 30. Dez. - Joh 10,7-10,
- 31. Dez. - Joh 12,44-50.
Das unerklarbare terminliche Zusammenwachsen des ,Trios Geburtsfest des Herrn — Fest des
hl. Stephanus - Fest des Apostels Johannes™ bringt verkiindigungswerte Méglichkeiten mit sich.
- Zum 26. Dezember: Das Fest des hl. Stephanus hilft erkennen, dass mit der Geburt des
Gottessohnes eine herausfordernde Bewegung in die Welt gekommen ist. Sie fordert
manchmal sogar den Ernstfall der Lebenshingabe und der Feindesliebe heraus.

Vgl. Aur DER MAUR: Feste und Gedenktage, 118.

Einen dhnlichen Grund der Verlegung hat es im Zusammenhang mit der nachkonziliaren Litur-
giereform mit einem Tag im Rang eines Festes gegeben, mit dem Fest des Apostels Thomas. Bis zur
Reform war sein Festtag der 21. Dezember. Um der Continua-Reihe fiir Evangelienabschnitte aus
Mt 1 und Lk 1 an den Tagen vom 17. bis 24. Dezember als letzte Vorbereitung auf das Hochfest der
Geburt des Herrn Raum zu geben, musste der 21. Dez. ,gerdaumt" werden. Das Apostelfest wurde
entsprechend der syrischen Tradition auf den 3. Juli verlegt. Vgl. JouneL: Renouveau du culte des
Saints, 150-151.

Die Perikope wird in der aktuellen Leseordnung auch am Donnerstag der 2. Osterwoche verkiindet
(Lektionar IV, 284). Fur den Evangelienvortrag empfiehlt sich, nicht direkt mit ,,Er, der von oben
kommt [...]", sondern — wie bei jeder Evangelien-Verkiindigung — mit einer Einleitung zu beginnen.
Da es sich hier nicht um ein Jesus-Wort handelt, empfiehlt sich: ,,Der Evangelist schreibt” bzw. ,,[...]
verkiindet“ oder dhnlich.

Eine Zusammenstellung findet sich unter Pkt. 8.2 (Verkiindigungsinhalte der neu vorgeschlagenen
Texte).
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- Zum 27. Dezember: Die johanneischen Schriften, die beim Apostel Johannes oder seinem
Schiilerkreis ihren Ursprung hatten, sind in der Mess-Perikopen-Ordnung seit 1969 um-
fangreich vertreten.”® Diese Tatsache, aber vor allem das Inkarnations-Bekenntnis ,,Und
das Wort ist Fleisch geworden® im Prolog des Evangeliums erklart die Zuordnung des
Festes des hl. Johannes in der Weihnachtsoktav und als zweites Begleitfest des Hochfestes
der Geburt des Herrn.

Man konnte sich bei einer Zusammenschau von Weihnachten und ,,seinen beiden Begleit-
festen an gotische zweifliigelige Altdre erinnern, die im Zentralbild oft das Weihnachtsge-
heimnis und daneben die Kreuzigung und die Auferstehung darstellen. Die , Begleitfeste® von
Weihnachten verbinden das Anfangsereignis der Geburt mit den Vollendungsereignissen von
Tod und Auferstehung. Stephanus, der durch seine letzten Worte in Apg 6,59-60 als erster
leidender Nachfolger Jesu dargestellt wird, verweist hier auf die Lebenshingabe des Herrn,
und das Evangelium von der Entdeckung des leeren Grabes durch den ,glaubenden” Johan-
nes (Joh 20,8)°7 verweist bereits am ,,dritten Tag” der Weihnachtsoktav auf die Auferstehung
des Herrn.

6.2 Das Fest der Heiligen Familie

Die unter Pkt. 1 und 2 vorgeschlagene, zum Teil neu geordnete Festtags- und Werktags-Reihe
der Evangelien ergibt folgendes Bild:

- 25. Dezember

- In der Nacht - Lk 2,1-14: Geburt Jesu, Engelbotschaft an die Hirten

- Am Morgen - Lk 2,15-20: Besuch der Hirten beim Kind Jesus

- 1. Januar - Lk 2,16-21: Besuch der Hirten beim Kind, Beschneidung, Namengebung

- 3. Januar — Lk 2,21-24: Beschneidung, Namengebung, Darstellung im Tempel

- 4. Januar — Lk 2,25-28a(28b-32)33-35: Zeugnis des greisen Simeon

- 5. Januar - Lk 2,36-38(39-40): Zeugnis der betagten Hanna
Durch die Verkiindigung des Festes der Heiligen Familie in der Weihnachtswoche wird dieser
Ablauf von folgenden handlungsbestimmten Evangelienperikopen unterbrochen:

- im Lesejahr A - Mt 2,13-15.19-23: Flucht nach Agypten und Riickkehr nach Israel

- im Lesejahr B - Lk 2,22-40: Darstellung im Tempel

- im Lesejahr C - Lk 2,41-52: Zwolfjahriger Jesus im Tempel
Ein Fest mit diesen Verkiindigungsinhalten hétte gewiss am Sonntag nach Epiphanie einen
sinnvolleren Ort.® Das wiirde aber die Weihnachtszeit um eine weitere Woche verlangern. Es
wird wahrscheinlich nur schwer méglich sein, das Fest der Heiligen Familie mit der Werk-

% Als Continua-Reihe aus dem Ersten Johannesbrief mit insgesamt 15 Perikopen an den Werktagen

vom 27. Dezember bis zum 12. Januar (vgl. PEML 96) und einer am Sonntag der Heiligen Familie
(Lesejahr C). Durch sieben Evangelienperikopen aus Joh 1,1 bis 2,11 an Werktagen (vgl. PEML
ebd.), durch fiinf Evangelienperikopen an Sonn- und Festtagen (Hochfest der Geburt des Herrn -
Am Tage, Johannesfest und im Umfeld der Weihnachtszeit am 2. Sonntag im Jahreskreis — Lesejahr
A, B, C, vgl. PEML 105). — Das sind insgesamt 28 Perikopen aus Joh und 1 Joh.

Passender als in der alten Ordnung Joh 21,19-24 (die letzten Worte des Auferstandenen iiber Johan-
nes): Die alte Ordnung verkiindete ,, Johannes-bezogen®, das Evangelium der neuen ist ,Christus-
und Auferstehungs-bezogen®. Von daher liegt auch die oben gegebene Interpretation nahe.

Das Fest der Heiligen Familie hatte zeitweise in der tridentinischen Messordnung am Sonntag nach
Epiphanie seinen Platz. Zur Geschichte und zur Problematik des Festes vgl. Aur pEr Maur: Her-
renfes-te, 175 d) 1. und 176 d), ebenso Aur DErR MAUR: Feste und Gedenktage, 166 unten.

57

58



Die Evangelientexte ... in der Weihnachtszeit 373

tagsordnung in Einklang zu bringen. Wire es dann nicht sinnvoll, das Fest der Heiligen Fa-

milie aus der Weihnachtszeit in die Zeit im Jahreskreis zu verlegen?

(1) Dort gibt es bereits adventliche und weihnachtliche Feste (2. Februar, 25. Mirz, 24. Juni,
2. ]uli, 8. Sept.).

(2) Zu bedenken ist auch die Fiille besonderer Tage wihrend der Weihnachtszeit in einem
kurzem Zeitraum: am 25., 26., 27. und 28. Dezember, am 1. und 6. Januar und am Sonntag
nach Epiphanie: drei Hochfeste und vier Feste innerhalb von 14 bis 19 Tagen.

(3) Zudem sind alle Hochfeste und Feste der Weihnachtszeit ,,Ereignisfeste: Sie feiern stets ein
Geschehen aus dem Leben Christi. Auch die 50-tigige Osterzeit feiert nur ,,Ereignistage®

Die sogenannten ,,Ideenfeste” folgen der Osterzeit: Dreifaltigkeit, Fronleichnam und Herz-

Jesu. Das Fest der Heiligen Familie sollte man deshalb auch wihrend der Zeit im Jahreskreis

feiern — mit einem besonderen Blick auf die heutigen Familien.

6.3 Die Texte des Ersten und Zweiten Sonntags der Weihnachtszeit

Die Evangelienverkiindigung des Zweiten Sonntags der Weihnachtszeit zwischen dem 1. und
6. Januar, an dem die Schriftlesungen ,vom Geheimnis der Menschwerdung® handeln, ist in
allen Lesejahren dieselbe®:

- Joh 1,1-18 bzw. 1,1-5.9-14 - Der Logos-Hymnus. Diese Botschaft hitte natiirlich auch
am Sonntag in der Weihnachtsoktav einen sinnvollen Platz. Gewiss wird in vielen Ge-
meinden, in denen nur eine Weihnachtsmesse gefeiert werden kann, kaum der Logos-
Hymnus verkiindet, sondern eher Lk 2,1-14 iiber die Geburt Jesu und die Engelbotschaft.
Der Logos-Hymnus mit dem markanten Wort ,,[...] und das Wort ist Fleisch geworden®
hitte dann zeitnah zum Hochfest der Geburt des Herrn am Sonntag der Weihnachtswo-
che einen Ort. Wurde der Logos-Hymnus aber Weihnachten bereits verkiindet, wiirde
sich fiir den Sonntag Joh 12,44-50 anbieten. Wenn man seine Verkiindigung in die Weih-
nachtoktav verlegte®, ergibe sich dann fiir das Messformular des Zweiten Sonntags der
Weihnachtszeit die folgende Alternative:

- Joh 1,1-18 bzw. 1,1-5.9-14: Der Logos-Hymnus - oder: Joh 12,44-50: ,Ich bin das Licht,
das in die Welt gekommen ist [...]“ (V 46) ,[...] ich bin nicht gekommen, um die Welt zu
richten, sondern um sie zu retten.“ (V 47) Als Erste Lesung am Sonntag der Weihnachts-
oktav sollte der Sir-Text vom aktuellen Zweiten Sonntag der Weihnachtszeit iibernommen
werden. Als Apostellesung eignet sich aus der Continua-Reihe des Ersten Johannesbriefes
in der Weihnachtszeit:

- 1]Joh 4,1-6: , Jeder, der bekennt, Jesus Christus sei im Fleisch gekommen, ist aus Gott.“ (V 2).
Dieser Text fehlt in der Continua-Reihe aus dem Ersten Johannesbrief an den Ostersonn-
tagen des Lesejahres B und erhielte dadurch einen ,,Sonntags-Platz*

Welche Méglichkeit ercffnet sich dann als Vorschlag fiir den Sonntag zwischen dem 1. und
6. Januar? An diesem Sonntag konnte das jeweilige oben vorgeschlagene Tagesevangelium
des 2, 3., 4. oder 5. Januar verkiindet werden.®” Am 5. Januar miisste der vorgesehene Text Lk

*  PEML 95.

0 Siehe unter Punkt 1 (Die Weihnachtsoktav — 29. bis 31. Dezember).

" In der bisherigen Ordnung ist fiir das Fest der Heiligen Familie (Lesejahr C) die Perikope 1 Joh
3,1-2.21-24 ausgewihlt. Sie wird aber bereits in Abschnitten auch im Lesejahr B am Vierten (1 Joh
3,1-2) und am Fiinften Ostersonntag (1 Joh 3,18-24) verkiindet.

% Vgl. Pkt. 2 (Die Werktage am Jahresanfang — 2. bis 5. Januar und 6. und 7. Januar).
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2,36-38 um den Hinweis auf den Tempelbesuch ausgeweitet werden (Lk 2,22-24.36-38). Als
Erste Lesung und als Zweite Lesung eignen sich:

- Jes 62,11-12: ,Sieh her, jetzt kommt deine Rettung.“ (V 11). Dieser Jesaja-Text ist die Ers-
te Lesung am Weihnachtstag-Morgen, wird in den Gemeinden selten zur Verkiindigung
kommen. Am 3., 4. und 5. Januar kommt in den Evangelien der vorgeschlagenen Ordnung
auch das erste Kommen Jesu in den Tempel zur Sprache. Als Zweite Lesung eignet sich:

- 1 Joh 1,1-4: ,,[...] was wir gehort [...] mit unseren Augen gesehen [...] was unsere Hinde
angefasst haben, das verkiinden wir.“ Dieser Text greift die Lesereihe aus dem Ersten Jo-
hannesbrief an den Werktagen der Weihnachtszeit auf (27. Dezember). 1 Joh 1,1-4 fehlt
in der Continua-Reihe aus dem Ersten Johannesbrief an den Sonntagen der Osterzeit im
Lesejahr B und hitte damit einen ,,Sonntagsplatz®.

7 Betrifft eine etwaige Neuordnung und Erweiterung auch die Erste Lesung?

Fiir die Werktage der Weihnachtszeit gibt es vom Fest des Evangelisten Johannes (27. Dez.) bis
zum Vortag des Festes der Taufe des Herrn (12. Jan. bzw. der Samstag nach dem Sonntag, auf
den gegebenenfalls Epiphanie verlegt wird) eine vollstindige fortlaufende Schriftlesung aus dem
Ersten Johannesbrief. Diese Texte sind in der aktuellen Ordnung nicht in thematischer Korres-
pondenz zum Evangelium ausgewdhlt. Sie sind eine in sich stehende Lesereihe. Auch bei den
oben vorgeschlagenen Evangelientexten wiirde dies die lectio continua aus 1 Joh nicht betreffen.

Trotz der neu ausgewihlten Evangelien fiir die erste Woche im Jahreskreis® konnten die

vorgesehenen Perikopen der ersten Woche im Jahreskreis — Lesereihe I aus dem Hebraerbrief
bzw. Lesereihe II aus dem Ersten Samuelbuch - verkiindet werden. Dadurch ergdbe sich eine
»Uberlagerung® der neu vorgeschlagenen Verlingerung der Weihnachtszeit und der ersten
Woche im Jahreskreis. Im Folgenden werden aber auch alttestamentliche Texte vorgeschla-
gen, die in einer gewissen Abstimmung mit der Evangelienreihe stehen®:

- Montag — Jes 49,3.5-6 (vgl. Lektionar A/1, 237): Die Lesung spricht vom Messias, dem
Licht fiir die Volker. — Von Johannes sagt das Evangelium, dass er nicht selbst das Licht ist
(Joh 1,6-8.15f.).

- Dienstag — Jes 40,1-5 (vgl. Lektionar IV, 22): Die Lesung fordert auf: ,Bahnt dem Herrn
den Weg.“ — Ahnliches verkiindet Johannes im Evangelium (Joh 1,19-28).

- Mittwoch (Lesejahr A) - Zef 2,3; 3,12-13 (vgl. Lektionar A/I, 244): Die Lesung verheif3t
einen heiligen Rest der Gerechten und Demiitigen. - Jesus ruft im Evangelium Menschen,
die er als Jiinger in dieser Weise formen will (Joh 1,35-42).

- Mittwoch (Lesejahr B/C) — Jes 61,1-3a (vgl. Lektionar IV, 690): Die Lesung stellt eine
besondere Geistbegabung in Aussicht. — Johannes verkiindet, dass der Geist auf Jesus her-
abkam (Joh 1,29-34).

- Donnerstag — Jes 40,27-31 (vgl. Lektionar IV, 16 — Auswahl!): Die Lesung redet vom Ver-
trauen auf Gott. — Dieses Vertrauen auf den Vater wollte auch Jesus den Jingern vermit-
teln (Joh 1,43-51).

63
64

Zum Gemeinten siehe Pkt. 5 (Eine zusitzliche Evangelienreihe fiir die 1. Woche im Jahreskreis ...).
Diese Abstimmung steht nicht unter dem generellen Auswahlkriterium ,Verheiffung im AT - Er-
filllung im NT*. Das trifft in gewisser Weise fiir die Texte am Mittwoch (B/C) und Samstag zu. Bei
den anderen acht ist es eher eine Abstimmung bzgl. eines gemeinsamen Themenelements in beiden
Verkiindigungstexten.
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- Freitag (Lesejahr A/B) - Jes 62,1-5 (vgl. Lektionar I/A, 21): Die Lesung schildert das
Verhiltnis zwischen Gott und seinem Volk im Bild von Mann und Frau bzw. von Briu-
tigam und Braut. - Im Evangelium wird das Wirken Jesu wihrend der Hochzeit zu Kana
geschildert (Joh 2,1-11).

- Freitag (Lesejahr C) - Hos 2,16b.17b.21-22 (vgl. Lektionar II/B, 278): Die Lesung schil-
dert das Verhiltnis zwischen Gott und seinem Volk im Bild von Brautigam und Braut.
- Im Evangelium wird Jesus von Johannes als der ,,Brautigam® bezeichnet (Joh 3,22-30).

- Samstag - Jes 66,18-21 (vgl. Lektionar IT1/C, 336): Das Prophetenwort erklirt, dass Gottes
Wort eine Botschaft fiir alle Volker ist. - Der Stammbaum Jesu im Evangelium umfasst
nicht nur die Generationen von Jesus bis Abraham, sondern geht zuriick bis zum Ut-
sprung der Menschheit: von Jesus bis Adam (Lk 3,23-38).

Die Aufstellung zeigt, dass die alttestamentlichen Perikopen zum Teil der sonntaglichen Lese-
ordnung entnommen bzw. aus der werktiglichen Leseordnung eigens ausgewihlt sind.

8 Welches ,Gesicht” gibt die Neukonzeption der Perikopen der Weihnachtszeit?

Der Liturgiewissenschaftler Eduard Stommel, der bereits bei den vorkonziliaren Uberlegungen
zur Perikopenreform mitgearbeitet hat, hat das markante Wort geprigt: ,,Der Evangelienab-
schnitt gibt dem Festmysterium das Licht und dem Sonntag das Gesicht.“”® In Anlehnung an
diese Aussage stellt sich zum Schluss die Frage: Was tragen die Evangelien-Inhalte - auch die neu
vorgeschlagenen — in der Weihnachtszeit zum ,,Gesicht” und zum .,Licht“ dieser Festzeit bei?

8.1 Personen und ihr Handeln

Die Evangelien der Weihnachtszeit prigen diese Festzeit zunichst durch handelnde Personen:
neben Jesus vor allem Maria mit Josef, die Hirten und die Sterndeuter, Simeon und Hanna. Ge-
geniiber den Genannten nimmt Johannes der Téiufer einen besonderen Rang ein. Aber nicht
nur diese Wegbereiter und Wegbereiterinnen des Messias gehoren dazu, sondern auch die
Ersten, die Jesus am Anfang seines Wirkens in seine Nachfolge berufen hat.

Der Messias Jesus

An erster Stelle und von uniibertreffbarer Bedeutung ist die Botschaft iiber den Lebensanfang
des Messias Jesus, die im 2. Kapitel des Lukas- und auch des Matthiusevangeliums zur Spra-
che kommt: aus dem Lukasevangelium die Geburt des Messias, der Besuch der Hirten, die
Beschneidung und Namengebung Jesu, die Darstellung des Herrn und der Besuch des Zwolf-
jahrigen im Tempel; aus dem Matthiusevangelium der Besuch der Sterndeuter an der Krippe,
die Flucht der Heiligen Familie nach Agypten und der Wohnort Nazareth. Diese erzihlenden
Texte sind der prigendste Teil der Evangelienbotschaft.

Aber all diese Begebenheiten haben ein ,Vorspiel“ in den Evangelienperikopen des letzten
Abschnitts der Adventszeit. Zu ihnen gehoren aus Matthius der Stammbaum Jesu und der
Traum des Josef sowie aus Lukas die Verkiindigung an Maria und der Besuch Marias bei
Elisabeth.®

% SrommEL: Mefperikopen, 211.

% Vgl 4. Adventssonntag, 17., 18., 20., 21., 22. Dezember.
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Johannes der BuBprediger und Taufer
Auch eine andere Gestalt hat bereits in der Adventszeit einen bedeutsamen Platz: Johannes als
Buflprediger und Téufer und zugleich als Vorlaufer des Herrn.”” Ebenso gehéren die Ankiindi-
gung der Empfiingnis des Johannes an seinen Vater Zacharias und seine Geburt zum Advent.**
Wen wundert es, dass Johannes im letzten Teil der Weihnachtszeit erneut ,,auftaucht® Er
wird in den synoptischen Evangelien dargestellt als der, der Jesus im Jordan tauft, und in den
Perikopen aus dem Johannesevangelium als der, der Zeugnis ablegt iiber Jesus als den Messias,
als das Lamm Gottes und als den Sohn Gottes. Johannes gehort so unabdingbar zum Anfang
der Jesusgeschichte und damit nicht nur zur Advents-, sondern auch zur Weihnachtszeit.*
Deshalb ist es konsequent, das Fest der Taufe des Herrn durch Johannes und seine Verkiindi-
gung iiber Jesus der Weihnachtszeit zuzuordnen.

Die Berufung der Junger

Das Messlektionar von 1969 hat - anders als das vorkonziliare Messbuch - noch einen dritten
Gesichtspunkt der Weihnachtszeit zugeordnet: die Berufung der Jiinger, die nach dem Johannes-
evangelium ihren Anfang bei den Johannes-Jiingern nahm. Es ordnet diesen Evangelientext (Joh
1,35-42) dem 4. Januar zu. Am 5. Januar ist dann der Folgeabschnitt verzeichnet (Joh 1,43-51).
Zweifellos gehort die Berufung der ersten Jinger zum Anfang des 6ffentlichen Auftretens des
Herrn. Der Text, der die beiden Johannesjiinger erwéhnt, die zu Christus-Jiingern berufen wur-
den, wird auch im Lesejahr B am Zweiten Sonntag im Jahreskreis als Evangelium (Joh 1,35-42)
verkiindet. Die PEML vermerkt eigens, dass sich die Evangelien der drei Lesejahre an diesem
Sonntag ,.auf die Offenbarung des Herrn beziehen, die am Hochfest der Erscheinung gefeiert
wurde.”” Es wird nur nicht die Konsequenz gezogen, diesen Sonntag auch noch dem Zyklus der
Geburt und der Erscheinung des Herrn (Weihnachtszeit) zuzurechnen.

Die Hochzeit zu Kana

Noch ein letztes Handlungsgeschehen gehort zu den markanten Anfangsereignissen des of-
fentlichen Wirkens Jesu: das nach der Uberlieferung des Johannesevangeliums ,erste Zei-
chen” Jesu auf der Hochzeit zu Kana (Joh 2,1-11), durch das er ,,seine Herrlichkeit offenbarte®
(ebd. V 11). Diese Botschaft hat nicht nur am Zweiten Sonntag im Jahreskreis Lesejahr C
ihren Platz, sondern ist in der aktuellen Leseordnung auch bereits dem 7. Januar zugeordnet,
wenn Epiphanie am Sonntag, den 8. Januar, gefeiert wird. Auch das zeigt die Nihe von Joh
2,1-11 zur weihnachtlichen Festzeit.

LUrsprungszeit des Herrn” — Zusammenfassung

Bedenkenswert ist, dass das Johannesevangelium das Zeugnis des Taufers {iber Jesus, die Be-
rufung der ersten Jiinger und das erste Zeichen in Kana durch Zeitnotizen zu einer ,, Anfangs-
woche” des Wirkens Jesu zusammenfasst.”!

% Vgl. in der Perikopenordnung 2. und 3. Adventssonntag und Donnerstag der 2. bis Freitag der 3.

Adventswoche.

Vgl. in der Perikopenordnung 19., 21. und 23. Dezember.

Vegl. in der Perikopenordnung 2., 3., 4., 6. wenn vor Epiphanie, 12. Januar und Fest der Taufe des Herrn.

70 PEML Nr. 105.

"t Zur ,Anfangswoche® vgl. BEUTLER: Johannesevangelium, 53 und 98: 1. Tag - Befragung des Taufers
(Joh 1,19-28) // 2. Tag — Zeugnis des Taufers tiber Jesus ,am Tag darauf [...].“ (1,29-34) // 3. Tag
— Berufung der ersten Junger ,am Tag darauf [...]." (1,35-42) // 4. Tag - Berufung weiterer Jiinger
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Der zweite Teil der Anfangszeit im Lukasevangelium (Kap. 2), die Anfangszeit im Mat-
thdusevangelium (Kap. 1 und 2), das wichtigste Anfangsereignis des Markusevangeliums,
die Taufe Jesu (Mk 1,9-11), und die »Anfangswoche” des Wirkens Jesu im Johannesevange-
lium (1,19-2,11) wiren in der Weihnachts- und Epiphaniezeit zusammengeschlossen, wenn
man diese Zeit bis zum Zweiten Sonntag im Jahreskreis verlingert. Diese Festzeit ist dann
trotz unterschiedlicher Akzente der vier Evangelien die grofle Feier des Anfangs des Lebens
und Wirkens Jesu. Die Weihnachts- und Epiphaniezeit wire dann in einem Begriff zusam-
mengefasst die eine Feier der ,Ursprungszeit des Herrn In den Erzihlungen und Wortzeug-
nissen der ,Viergestaltigkeit“ der Evangelientexte leuchtet bereits am Anfang in umfassender
Weise auf und wird ,.epiphan’, wer Jesus letztlich und eigentlich fiir die Menschen ist.

8.2 Verkiindigungsinhalte der neu vorgeschlagenen Texte

Die neu vorgeschlagenen Evangelientexte bringen neue Akzente in die Botschaft der Weih-
nachtszeit. Die 15 aktuellen Evangelienperikopen der Werktage vom 29. Dezember bis zum
12. Januar sind in zwolf Fillen handlungsbestimmte Texte, die selbstverstindlich auch Wort-
verkiindigung umfassen. Die neu vorgeschlagenen Perikopen sind reine Wort-Verkiindigung,
die durch Worte Jesu Christi (aus Mt, Lk, Joh) oder durch Worte des Evangelisten (aus Joh) das
Gesamte der Jesus-Geschichte deuten. Darin ist auch die Menschwerdung eingeschlossen.
Die Verkiindigung geschieht in einer je anderen Nuancierung.
Zunichst deuten bzw. konkretisieren sechs neu ausgewihlte Perikopen den Sinn der
Menschwerdung des Gottessohnes, das ,Wozu*“ seines Gekommen-Seins.
In der Weihnachtsoktav:
- Joh 3,16-21: ,Gott hat seinen Sohn [...] in die Welt gesandt, damit [...] die Welt durch ihn
gerettet wird [...]. Das Licht kam in die Welt.“ (VV 16.19)
- Joh 10,7-10: ,,Ich bin gekommen, damit sie das Leben haben und es in Fiille haben. (V 10)
- Joh 12,44-50: ,Ich bin das Licht, das in die Welt gekommen ist [...]“ (V 46) ,[...] ich bin
nicht gekommen, um die Welt zu richten, sondern um sie zu retten. (V 47).
In den Tagen zwischen dem 2. und 5. Januar:
- Mt 5,17-18; 23,8-12: ,.Ich bin nicht gekommen, um aufzuheben, sondern um zu erfiillen.
(V 17b).
In den Tagen nach Epiphanie:
- Mt 20,25-28: Jesus ist gekommen, nicht ,,um sich dienen zu lassen, sondern um zu dienen
und Sein Leben hinzugeben als Lisegeld fiir viele [...].“ (V 28)
- Lk 12,49-53: Jesus ist ,gekommen, um Feuer auf die Erde zu werfen.“ (V 49)
Wenn Epiphanie am ersten Sonntag im Januar gefeiert wird, ist fiir den 6. Januar ein Text
vorgeschlagen, der sich auf die Grof8en der Geschichte Gottes mit seinem Volk Israel bezieht,
die im Messias Jesus zur Vollendung gekommen ist:
- Lk 10,21(22).23-24: Der Messias wurde den Einfachen geoffenbart. Sie sehen, was Pro-
pheten und Konige nicht gesehen haben.

»am Tag darauf [...].“ (1,43-51) // 7. Tag - Hochzeit zu Kana ,,am dritten Tag[...]" (2,1-11).

Lukas Kap. 1 gehért unmittelbar zu den letzten Tagen vor Weihnachten (19. bis 24. Dez. morgens).
Matthdus Kapitel 1 gehort ebenfalls zu den letzten Tagen vor Weihnachten (17. und 18. Dezember),
aber auch in die Vorabendmesse des Hochfestes der Geburt des Herrn als Lang- und Kurzfassung
(24. Dezember).
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In den Tagen nach Epiphanie verkiinden zwei weitere Perikopen die ,,neue Familie Jesu® und
das Kind-Sein Jesu bereits im geistlichen Sinn, die in die Zeit der Kirche bleibende Giiltigkeit
haben:
- Mt 12,46-50: Die Verse sprechen von der ,,neuen” Familie Jesu: ,[...] wer den Willen mei-
nes himmlischen Vater erfiillt, der ist fiir mich Bruder und Schwester und Mutter.” (V 50)
- Mt 18,1-5: ,,[...] und wer ein solches Kind um meinetwillen aufnimmt, der nimmt mich
auf.“ (V 5)
Gegeniiber den vielen erzahlenden Perikopen der Weihnachtszeit konnten diese neuen, vom
verkiindigenden Wort bestimmen Texte eine sinnvolle Ergdnzung sein.

9 Die Weihnachtszeit — mehr als das Weihnachtsfest

Wer die Perikopenordnung der Evangelien in der Weihnachtszeit {iberdenkt, dem wird deut-
lich, dass die Weihnachtszeit nicht nur den einen Schwerpunkt hat: die Geburt des Gottessoh-
nes. Bereits die Gestaltung der Adventszeit kennt drei Schwerpunkte:

(1) Zunichst die eschatologisch bestimmte Verkiindigung — Christus ist der Handelnde: Er
kommt in Herrlichkeit und mit ihm ereignet sich das Kommen einer verwandelten Welt - vgl.
den Ersten Adventssonntag und die Werktage vom Montag der ersten bis zum Mittwoch der
zweiten Adventswoche.

(2) Dann folgt ein Zeitabschnitt, in dem Johannes handelt: Er ruft zur Umkehr auf, tauft
und verweist auf den Kommenden - vgl. den Zweiten und Dritten Adventssonntag und die
Werktage vom Donnerstag der Zweiten bis zum Freitag der dritten Adventswoche.

(3) Dem schlief3t sich vom 17. bis 24. Dezember eine deutlich abgegrenzte Zeit an, deren
Botschaft unmittelbar auf Weihnachten ausgerichtet ist: der Stammbaum Jesu, die Ankiindi-
gung der Geburt Johannes' des Téufers und des Messias Jesus, die Begegnung ihrer Miitter
und die Geburt des Taufers (Mt 1; Lk 1).

- Die Botschaft unter (1) ist Christus-betont und universal.

- Die Verkiindigung unter (2) spielt sich in der Offentlichkeit Israels ab und wird von Johan-

nes bestimmt.

- Die Botschaft unter (3) betrifft den Kreis des Verborgenen: die Kinder Johannes und Jesus,
ihre Eltern und die Nachbarn. Aber die drei Stufen, universal - Israel 6ffentlich — verbor-
gen, gehoren zusammen und bilden den einen Advent.

In der biblischen Verkiindigung der Weihnachtszeit kann man die gleiche Stufung feststellen,
aber in umgekehrter Reihenfolge: verborgen - 6ffentlich in Israel - offen zum Weltweiten.

(1) Der Anfang vollzieht sich am Rand, in einer Behausung vor der Stadt, im Kreis der Fami-
lie und einfacher Leute (Hirten). Auch die bedeutenderen Besucher miissen sich an den Rand
begeben (Sterndeuter). Dann folgen Beschneidung und Namensgebung, ebenfalls Ereignisse
im Privatbereich und schliefilich der schlichte Besuch im Tempel mit den unbedeutenderen
Betern Simeon und Hanna - vgl. die Verkiindigung am 25. Dezember, 1. und 3. Januar und
bei den neu platzierten Evangelientexten am 4. und 5. Januar, ebenso am 6. Januar.

(2) In der zweiten Stufe tritt Jesus begleitet durch das Wirken des Johannes erstmals in den
Raum der Offentlichkeit Israels. Noch ist Johannes im Blick auf Jesus der Handelnde im Wort und
Zeichen: vgl. die Evangelien am Sonntag der Taufe des Herrn und am Zweiten Sonntag im Jah-
reskreis (Lesejahr A), aber auch in den drei Perikopen-Vorschligen fiir Montag bis Mittwoch
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nach dem Sonntag der Taufe des Herrn: das Zeugnis des Johannes iiber den Geist, der auf Jesus
herabkam, und tiber Jesus als das Lamm Gottes, das die Siinde der Welt hinweg nimmt.

(3) Im dritten Abschnitt ergreift Jesus die Initiative: durch die Berufung und Sammlung der
ersten Jiinger und durch das Wunder auf der Hochzeit zu Kana. Vgl. die Botschaft des Evange-
lien vom Mittwoch und Donnerstag und am Sonntag nach dem Fest der Taufe des Herrn (Lese-
jahr B). Mit der Sammlung der Jinger legt er den Grund fiir die weltweite Kirche. Das Evangeli-
um von der Hochzeit zu Kana deutet den Inhalt der Botschaft zeichenhaft an: Seine sammelnde
Bewegung soll die Freude des Evangeliums spiiren lassen und ihre verwandelnde Kraft.

Versuch, das Heilsgeschehen tabellarisch darzustellen

Adventsszeit Weihnachtszeit
Handeln uni- | Handeln Handeln Handeln Handeln Handeln
versal offentlich, imVer- imVer- offentlich, weltweit
orientiert vor Israel borgenen |borgenen |vorIsrael orientiert
Christus Christus
Johannes Johannes
handelt handelt
handelt handelt
letztmals erstmals
Geburt Jesu
Verkiindigung
Ankiindigung | an die Hirten
Lebensbeispiel der Geburt und deren Berufung und
i des Johannes | Besuch an der Samm]ling der
Umkehrpre- g Krippe Taufe Jesu ersten Jiinger
ditdes o Ankiindigung durch Johan- ;
Das Letzte h gnn der Geburt Beschneidung | nes Zf_flChen
Gericht S des Messias und Namen- - wahren(.:l der
uTld Ankiindigung gebung Verweisworte | Hochzeit ?u
die verwan- Begegnung des Johannes | Kana — Hin-
des kommen- i :
delte Welt = von Maria Darstellung auf den Mes- weis auf den
den Gerichts : : ; :
und Elisabeth | im Tempel sias Beginn der
und des Mes-
ik Verwandlung
5115 e Geburt Jo- Besuch der derMenschen
Johannes hannes’ des Sterndeuter tindl der ekt
Taufers
Flucht nach
und Riickkehr
aus Agypten

Was am Rande und in der Verborgenheit geschehen ist, muss offentlich verkiindet werden,
damit es fiir alle Menschen heilsam werden kann. Die Weihnachts-Ereignisse und das Epi-
phanie-Geschehen, die im Verborgenen stattfinden, rufen geradezu nach dem Schritt in die
Offentlichkeit Israels durch die Taufe des Herrn und das Zeugnis des Johannes. Dann beginnt
das Handeln Jesu durch die Berufung und Sammlung der ersten Jiinger und das offenba-
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rende Geschehen bei der Hochzeit zu Kana. Es miisste ein Anliegen der Verkiindigung sein,
diesen Zusammenhang deutlicher darzustellen. Die Liturgie der Weihnachtszeit bleibt nicht
beim ,,Kind Jesus“ stehen; sie dringt zu den ersten Ereignissen der Jesus-Geschichte, die in
der Offentlichkeit stattfinden und auf eine weltweite Dimension ausgerichtet sind. Auch im
Johannesevangelium sind die 2. und 3. Stufe in fiinf Abschnitten (Joh 1,19 bis 2,11) zusam-
mengesehen. Wir diirfen das, was das Johannesevangelium an Anfangs-Ereignissen zusam-
mengebunden hat, ,kirchenjahreszeitlich® in der Liturgie nicht trennen:

- die Verkiindigung des Johannes iiber Jesus nach dessen Taufe (1,19-28.29-34),

- die Berufung der ersten Jiinger aus dem Kreis um Johannes den Téufer und dariiber hin-

aus (1,35-42.43-51)

- und die Hochzeit zu Kana (Joh 2,1-11).

Deshalb liegt es nahe, die Weihnachts- und Epiphaniezeit zu verlingern.

10 Zwei abschlieRende Blickrichtungen

Der erste Blick geht zu den Evangelienperikopen, die ein Ereignis des Anfangs darstellen.
Was bringen sie zur Darstellung? Diese Evangelientexte der Weihnachts- und Epiphaniezeit
bezeugen bereits am Anfang, was die spitere Bestimmung des Messias, des endgiiltigen Ge-
sandten Gottes, ist:

- Der Sohn Gottes war als Mensch auf himnmlische Bezeugungen angewiesen (z. B. die Engel-
botschaft in Bethlehem, der wunderbare Stern, die Stimme des Vaters und das Kommen
des Geistes bei der Taufe im Jordan).

- Er ist Mensch geworden fiir die einfachen Menschen (z. B. die Hirten von Bethlehem) und
fiir die Gebildeten (z. B. Simeon, Hanna, die Sterndeuter).

- Erist gesandt zum Volk Israel (z. B. zu den Hirten von Bethlehem, Simeon, Hanna) und zu
Menschen aus allen Vilkern (z. B. zu den Sterndeutern).

- Er stellte sich unter das Gesetz Israels (z.B. Beschneidung, Namengebung, Tempelwall-
fahrt als Zwolfjahriger).

- Dem gegeniiber wird aber auch das Andere und Neue deutlich: Josef 16st seinen Adoptiv-
sohn als Erstgeborenen nicht aus (Ex 13,1.3.13b-15), sondern Maria und Josef {ibergeben
ihn am 40. Tag beim Tempelbesuch Gott, dem Herrn, dem eigentlichen Vater.™
Der Sohn Gottes brauchte prophetische Menschen, die ihn bezeugen (z. B. Simeon, Hanna,
Johannes der Taufer).

Er zeigte sich solidarisch mit den Siindern und stellte sich in eine Reihe mit ihnen, um von
Johannes getauft zu werden.
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In Ex 13,1-3.13b-15 heif’t es: ,,Der Herr sprach zu Mose: Erklire alle Erstgeburt als mir geheiligt!
Alles, was bei den Israeliten den Mutterschof§ durchbricht, bei Mensch und Vieh, gehért mir. Mose
sagte zum Volk: [...] Jeden Erstgeborenen deiner Séhne musst du auslosen. Wenn dich morgen dein
Sohn fragt: Was bedeutet das?, dann sag ihm: Mit starker Hand hat uns der Herr aus Agypten, aus
dem Sklavenhaus, herausgefiihrt. Als der Pharao hart blieb und uns nicht ziehen liefs, erschlug der Herr
alle Erstgeborenen in Agypten, bei Mensch und Vieh. Darum opfere ich dem Herrn alle ménnlichen
Tiere, die den Mutterschof$ durchbrechen; alle Erstgeborenen meiner Sohne aber lose ich aus.” Lukas
erwihnt zwar das besondere Anrecht Gottes auf jede ménnliche Erstgeburt. Aber er spricht nicht
davon, dass Jesus ,ausgelost” wurde. Er berichtet ausfiihrlich, dass an Stelle der Auslésung etwas
anderes geschieht. Aber mit dem Kind Jesus geschieht etwas, das nicht fir die Auslésung durch den
Vater notwendig war: Die Eltern iibergeben ihr Kind im Tempel Gott, dem HErrN als Zeichen, dass
dieses ganz auf die Seite Gottes gehort.
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- Er blieb nicht fiir sich, er sammelte Jiinger, um mit ihnen zusammen darzustellen, wie
»Kinder Gottes® als ,,Briider und Schwestern leben.”

- Er offenbarte sich durch sein erstes Zeichen bei der Hochzeit zu Kana. Er zeigte dadurch,
was sein ,, Programm® sein wird: Die Teilnahme an einer Hochzeit und die Fiille des Weins
sind Zeichen fiir die Freude des Evangeliums. In seiner verwandelnden Kraft macht er
deutlich, dass er die Menschen durch seine Botschaft verwandeln will. Wie ein ,,Pro-
gramm" enthalten schon diese Ereignisse des Anfangs das Ganze seines Wirkens.

Ein weiterer Blick auf die Evangelienabschnitte gibt Antwort auf die Frage, warum der Ewige
Sohn Gottes in Jesus von Nazareth ein Mensch dieser Erde geworden ist. Aus sieben der neu
ausgewdhlten Perikopen lassen sich Antworten entnehmen, die fiir die Weihnachts- und Epi-
phaniezeit eine inhaltsreiche Botschaft verkiinden’:;

- Der Sohn Gottes, der iiber allem steht, ist vom Himmel gekommen, um die Worte Gottes
zu verkiinden. (vgl. Joh 3,31¢.34a)”

- Er ist gekommen, nicht um Gottes Gesetz aufzuheben, sondern um es zu erfiillen. (vgl.
Mt 5,17b)™

- Erist als Licht in die Welt gekommen. (vgl. Joh 3,19; 12,46)”

- Er ist gekommen, um Feuer auf die Erde zu werfen. (vgl. Lk 12,49)%

- Er ist gekommen, um zu dienen und sein Leben hinzugeben [...]. (vgl. Mt 20,28)*!

- Er ist gekommen, damit die Welt durch ihn gerettet wird. (vgl. Joh 3,16; 12,47)%

- Er ist gekommen, damit wir das Leben haben und es in Fiille haben. (vgl. Joh 10,10)®
Diese Jesus-Worte ermoglichen es den Horern, in der Weihnachts- und Epiphaniezeit nicht
beim ,,Kind Jesus® stehen zu bleiben, sondern den Blick auf das Ganze seines Lebens zu wei-
ten. Christen sollen Weihnachten und Epiphanie nicht feiern, ohne sich bewusst zu sein, dass
er als Auferstandener mit allem, was er in seinem offentlichen Wirken gesagt und getan hat,
lebendig unter ihnen ist. Deshalb darf die Feier der Weihnachts- und Epiphanie-Geheimnisse
den Anfang seines irdischen Lebens nicht vom Ganzen des Lebens und der Vollendung des
Herrn 16sen. Eine z.T. neue Anordnung und Erweiterung der Evangelienperikopen soll die-
sem Anliegen dienen.

11 Anhang— Wiinsche
11.1 Eine Verlangerung der Weihnachtszeit?

In den Vorschlidgen zur Umgruppierung und Erweiterung der Perikopenordnung der Evan-
gelien in der Weihnachtszeit schwingt die Frage mit, ob es nicht sinnvoll wire, diese recht
kurze Zeit auszuweiten. Nach dem Zeugnis des Johannesevangeliums (1,19 bis 2,11) gehéren

7 Vgl. die vorgeschlagenen Texte unter Punkt 3: fiir den 10, Januar - Mt 18,1-5 und fiir den 11. Januar

- Mt 12,46-50.

Vgl. die Zusammenstellung unter Punkt 8.2 (Verkiindigungsinhalte der neu vorgeschlagenen Texte).

77 Vgl. unter Pkt. 6.1 den vorgeschlagenen Text Joh 3,31-36 fiir den 28. Dezember.

78 Vgl. unter Punkt 2 den vorgeschlagenen Text Mt 5,17-18; 23,8-12 fiir den 2. Januar.

7 Vgl. unter Punkt 1 den vorgeschlagenen Texten Joh 3,16-21 und 12,44-50 fiir den 29. und 31. De-
zember.

% Vgl. unter Punkt 3 den vorgeschlagenen Text Lk 12,49-53 fiir den 9. Januar.

" Vgl. unter Punkt 3 den vorgeschlagenen Text Mt 20,25-28 fiir den 8. Januar.

5 Vgl. unter Punkt 1 die vorgeschlagenen Texte Joh 3,16-21 und 12,44-50 fiir den 29. und 31. Dez.

% Vgl. unter Punkt 1 (Die Weihnachtsoktav — 29. bis 31. Dez.) den vorgeschlagenen Text Joh 10,7-10
fur den 30. Dez.
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nicht nur die Taufe Jesu, sondern auch die Jiingerberufung und die Hochzeit zu Kana zu den
Anfangsereignissen des Jesus-Wirkens in der Offentlichkeit. Das wiirde an der Perikopen-
ordnung des jetzigen Zweiten Sonntags im Jahreskreis nichts verdandern. Man miisst nur den
Text des Tagesgebetes neu formulieren, die liturgische Farbe Weif§ bis zum Sonntag nach dem
Fest der Taufe des Herrn ausdehnen und diesem Sonntag eine neue Bezeichnung geben — z. B.
JVierter Sonntag der Weihnachtszeit*.

11.2 Wenigstens eine parallele Alternativ-Regelung?

Die vorgeschlagene Verldngerung betrifft nur ein kleines Stiick und den duflersten ,,Rand* der
Weihnachtszeit: eine Woche plus einen Sonntag. Es bietet sich ohne grofle Verdnderung auch
die Moglichkeit an, die jetzige Regelung von 1969 bestehen zu lassen und auf Sprachgebiets-,
Landes- oder Ditzesan-Ebene den hier vorgeschlagenen umgruppierten und erweiterten
Vorschlag der Evangelientexte durch die kirchliche Autoritdt in Rom zu ermoglichen. Das
kdme vielen Gldubigen entgegen. Sie bedauern, dass die Weihnachtszeit im jetzigen Kalen-
der sehr kurz ist. Man konnte auf diese Weise das liturgisch Gefeierte mit den Elementen
der Volksfrommigkeit besser in Einklang bringen. Konkret ist damit gemeint: das sinnvollere
Zusammenstimmen des Endes der Weihnachtszeit und des Abbaus der Krippe und der Weih-
nachtsbaume.
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Berichte und Notizen
aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

Motu proprio zur Ubersetzung liturgischer Texte

Mit einem Motu proprio hat Papst Franziskus das Verhaltnis zwischen universellem Ritus und
Inkulturation neu ausgewogen und Kanon 838 des Kirchenrechts modifiziert. Die Anfang
Oktober in Kraft getretene rechtliche Anderung stirkt die Kompetenzen der Bischofskonfe-
renzen und sieht unter Bezugnahme auf das Zweite Vatikanum das ,,Verstehen der Glaubigen"
als wichtigen Maf3stab bei der Ubersetzung liturgischer Texte. Anders als bisher soll der Va-
tikan nicht mehr aktiv in die Ubersetzungen der Bischofskonferenzen eingreifen. Mit dieser
Forderung der Inkulturation greift Franziskus in die Debatte um die Instruktion , Liturgiam
authenticam® von 2001 ein, die eine moglichst wortgenaue Ubersetzung verlangt hatte. Die
Instruktion solle im Licht des nun geinderten Rechts gelesen werden, so das Motu proprio.

Bischof Ackermann ist neuer Vorsitzender der Liturgiekommission der DBK

Stephan Ackermann, Bischof von Trier, ist der neue Vorsitzende der Liturgiekommission der
Deutschen Bischofskonferenz und damit Nachfolger des emeritierten Wiirzburger Bischofs
Friedhelm Hofmann; bereits bisher war Ackermann stellvertretender Vorsitzender der Kom-
mission. Als Trierer Bischof ist Ackermann auflerdem Vorsitzender des Deutschen Liturgi-
schen Instituts e.V.

50 Jahre Zeitschrift ,Gottesdienst”

1967 erschien die erste Ausgabe der Zeitschrift ,,Gottesdienst”. Zum 50-Jahr-Jubildum erhielt
die Zeitschrift ein grundlegend iiberarbeitetes Konzept und ein frisches Layout, das bei ei-
nem Festakt am 4. Dezember 2017 im Verlagshaus Herder, Freiburg, vorgestellt wurde. Die
Zeitschrift der Liturgischen Institute in Trier, Salzburg und Fribourg erscheint mit einer Auf-
lage von 6.000 Exemplaren im Zwei-Wochen-Rhythmus und richtet sich an alle fiir die Feier
des Gottesdienstes Engagierten. Neben Praxistipps geht es auch um fachliche Diskussionen
innerhalb der Liturgiewissenschaft. Beim Festakt betonte der Vorsitzende der deutschen Li-
turgiekommission, der Trierer Bischof Ackermann, dass es fiir eine gute Feier der Liturgie
immer wieder ,,die Vergewisserung, die Erinnerung, die selbstkritische Riickfrage, die Besin-
nung auf die Tradition ebenso wie die wache Zeitgenossenschaft® brauche, ,vor allem aber
liturgische Bildung fiir die Liturgen und fiir die Mitfeiernden®. Bei ihrem Festvortrag ging
Prof. Birgit Jeggle-Merz, Luzern / Chur, der Frage von Qualitit in Gottesdienstfeiern nach.

Herrmann Glettler ist neuer Bischof der Didzese Innshruck

Die Dibzese Innsbruck hat nach fast zweijahriger Sedisvakanz einen neuen Bischof: Auf Man-
fred Scheuer folgt der 52-jahrige Hermann Glettler, der zuvor Bischofsvikar fiir Caritas und
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Evangelisierung in der Didzese Graz-Seckau war und auflerdem als Kunstschaffender bekannt
ist. Glettler gehort der katholischen Gemeinschaft Emmanuel an und gilt als reformfreudig.
Bei einem ersten ,Gebet mit und fiir den Bischof“ kniete der designierte Bischof zu Boden
und bat die Gliubigen, ihn so nahe wie méglich zu umgeben und ihm die Hand aufzulegen.
Die Bischofsweihe fand am 2. Dezember 2017 um 12 Uhr in der Olympiahalle Innsbruck statt.
Glettler kiindigte an, in Dialog zu treten mit anderen Religionsgemeinschaften und christli-
chen Konfessionen sowie mit allen Menschen, die sich von der Kirche abgewandt oder nie
einen Bezug zu ihr gefunden haben. Im Interview mit der , Tagespost” warnte der langjéhrige
Migranten- und Armenseelsorger auflerdem vor einer aggressiven Abwehrhaltung gegentiber
Einwanderern. Beim LKO-Symposion 2016 unter dem Titel , Liturgie. Fremde . Heimat* lei-
tete der nunmehrige Bischof einen Workshop zum Thema ,,Partizipation von Menschen mit
Migrationshintergrund in der Liturgie einer Pfarre” (vgl. Heiliger Dienst 70. 2017, 42-44).

Pius-Parsch-Preis 2017

Am Sonntag, 3. Dezember 2017, 17.45 Uhr wurde in Klosterneuburg im Rahmen einer Fest-
messe mit Propst Bernhard Backovsky und einem 6ffentlichen Festakt zum fiinften Mal der
Pius-Parsch-Preis verliehen. Die im Zweijahresrhythmus ausgelobte Auszeichnung hervorra-
gender Forschungsleistungen zu den Anliegen Pius Parschs und der Liturgischen Bewegung
wurde in diesem Jahr geteilt und kam zu gleichen Teilen Dipl.-Theol. Dr. Christian Stoll und
Pfarrer Dipl.-Ing. Dr. Andreas Kaiser zu. Christian Stolls Dissertation entstand im Fach Dog-
matik (Doktorvater: Prof. Dr. Jan-Heiner Tiick, Universitit Wien) und behandelt den zum
engeren Umfeld der Liturgischen Bewegung zéhlenden Erik Peterson. Andreas Kaiser pro-
movierte im Fach Liturgiewissenschaft bei Prof. Dr. Hans-Jiirgen Feulner und behandelte in
seiner Dissertation das lateinisch-deutsche Altarmessbuch von 1965 als ,vergessenen Schritt
in der Umsetzung der Liturgiereform"

Judisch-christliche Zusammenarbeit: eine Antwort auf ,,Nostra aetate”

In Wien hat der Oberrabiner Arie Folger dem Wiener Erzbischof Kardinal Schonborn das
Dokument ,,Zwischen Jerusalem und Rom" iiberreicht, das als erste offizielle Antwort rabbi-
nischer Organisationen auf die ,,Erklarung tiber die Haltung der Kirche zu den nichtchristli-
chen Religionen® des Zweiten Vatikanum gilt. Verfasst wurde es von Vertretern der europa-
ischen Rabbinerkonferenz, des Oberrabbinats in Israel und der orthodoxen Rabbiner in den
USA unter Vorsitz Folgers. Es wurde zuvor bereits offiziell an Papst Franziskus {iberreicht.

Kardinal Schonborn sagte, das Dokument sei ahnlich wie ,,Nostra aetate® ein ,, Arbeitsauf-
trag™: Es verpflichte beide Seiten, iiber Worte hinauszugehen und Taten folgen zu lassen in
einem ,,Miteinander in geachteter Verschiedenheit®. Der Wiener Gemeinderabbiner Schlomo
Hofmeister betonte, es gehe nicht um eine theologische Auseinandersetzung, sondern um
eine gelungene Koexistenz in einer diversen Gesellschaft. Die ethischen, gesellschaftlichen
und auch politischen Herausforderungen machten eine Zusammenarbeit der Religionen né-
tig, sagte Hofmeister und verwies beispielsweise auf die bereits bestehende Kooperation an
der Kirchlich-Pidagogischen Hochschule (KPH) Wien/Krems zur Ausbildung christlicher,
islamischer und jidische Religionslehrer.
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Oremus. Benediktinisches Jugendbrevier.
Herausgegeben vom  Benediktinerstift
Kremsmiinster. EOS-Verlag St. Ottilien/
Katholisches Bibelwerk Stuttgart 2017. 368
Seiten. ISBN 978-3-8306-7857-1 und 978-
3-460-32265-3.

Die Benediktiner des oberosterreichischen
Klosters Kremsmiinster legen mit ,,Oremus®
ein handliches Stundenbuch vor, das in Zu-
sammenarbeit mit jugendlichen Erwachse-
nen erarbeitet wurde (siehe 6).

Entstanden sind dabei vollstindig ausgear-
beitete Ordnungen fiir Laudes und Vesper in
einem vierwochigen sowie fiir die Komplet
in einem einwdchigen Rhythmus - eine dem
»Kleinen Stundenbuch® vergleichbare Kon-
zeption.

Entstehung und Zielsetzung werden in ei-
nem Einstiegskapitel erlautert und mit zen-
tralen Informationen zum Stundengebet
und zum Klosterleben angereichert (6-9).
Es folgt der eigentliche Teil fiir den liturgi-
schen Gebrauch (10-261). Ein umfangrei-
cher Anhang bietet eine Einfithrung in die
Lectio divina (262-269), Grundgebete und
geistliche Texte (270-289), Hinfiihrungen
zum Sakrament der Versohnung und zum
Dekalog (290-299), Literaturempfehlungen
(300-305), eine Sammlung von Gesdngen
(306-340) und einen abschlieffender Teil mit
Register, leeren Seiten fiir personliche No-
tizen und Gruflworten der katholischen Ju-
gendbischofe Osterreichs, Deutschlands und
der Schweiz (341-350). Benedictus und Ma-
gnificat finden sich auf der ersten und letzten
Umschlagsseite.

Das Buch wird durchgingig bereichert
durch eingeschobene Erlduterungen, Ge-
dankenanstofle, Zeichnungen, Karikaturen
und Querverweise, fiir die eigens der fikti-
ve ,Pater Benno® als freundlicher Begleiter
durch das Buch kreiert wurde (siehe 7): Die-

se Elemente erschlieffen in unaufdringlicher,
oft humorvoller, aber nie banalisierender
Weise viele Details in einer auf die angeziel-
te jugendliche Leserschaft zugeschnittenen
Form. Die Informationen sind kompakt und
treffend, die Zeichnungen von Alois Jesner
ausdrucksstark und tiefsinnig, die geistlichen
Impulse pragnant.

Alle Horen folgen dem Ablauf des romi-
schen Stundengebets, wobei sich die Psal-
modie jeweils auf einen einzigen Psalm
beschriankt (alt- oder neutestamentliche
Cantica sind unberiicksichtigt geblieben, die
Sonntagskomplet ist mit den drei traditionel-
len Psalmen 4, 91 und 134 gestaltet). So lasst
sich in kompakter Form Stundengebet im
Laufe eines Arbeitsalltags halten: Das Kon-
zept dhnelt in diesem Punkt den Zeitschrif-
ten ,,Te Deum"” und ,, Magnificat®

Das Buch enthilt keine Singweisen - abge-
sehen vom Liedanhang —, ist also im engeren
Sinne als Brevier eingerichtet, auch wenn das
die gemeinschaftliche Feier selbstverstind-
lich nicht ausschliefit (siehe 9).

Verwendet wurde die neue Einheitsiiber-
setzung der biblischen Texte. Hymnen, Ora-
tionen und Kompletpsalmen sind dem mo-
nastischen Offizium entnommen (9). Die
Lesungen wurden neu zusammengestellt, die
Fiirbitten — in sprachlich schoner und klar
gegliederter Form und mit klug ausgewahl-
ten Gebetsanliegen - vollig neu verfasst. Die
Auswahl der Laudes- und Vesperpsalmen
zeigt Sensibilitat fiir den Schatz der romi-
schen Stundengebetstradition (etwa Pss 116,
113 und 115 in den ersten drei Sonntags-
vespern), bietet aber auch Uberraschendes
(etwa Ps 150 in der Sonntagsvesper in Woche
4; dafiir hat leider Ps 114 die Aufnahme in
das Brevier nicht geschafft). In Laudes und
Vesper sind kleine Betrachtungstexte (,Zur
personlichen Meditation) und kurz er-
schlossene Zitate der Benediktregel (,,Bene-
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dikt fir dich®) eingefiigt; die Komplet durch
verschiedene Formen des Tagesriickblicks
erganzt.

Das Buch ist grafisch herausragend gestaltet:
Die durchdachte und konsequente Verwen-
dung verschiedener Fonts, Schriftgréfien und
Farben verleiht dem Band den edlen Charak-
ter liturgischer Biicher, ohne bieder daherzu-
kommen. Die vielen Zeichnungen und Im-
pulse sind unaufdringlich integriert, lockern
das Layout erfrischend auf und sind in der
Verbindung von Gestaltung und Inhalt her-
vorragend gelungen. Durch die Verwendung
sehr diinnen Papiers ist ,Oremus® erstaun-
lich schmal und leichtgewichtig und in seiner
schlanken Form zweifellos manteltaschen-
und rucksacktauglich. Zudem sind zwei Le-
sebindchen enthalten, und eine Gummilitze
verhindert, dass sich das Buch von selbst un-
erwiinscht 6ffnet. Kurzum: Die Buchgestal-
tung durch den Grafiker Claudio Lavallén
OSB setzt in jeder Hinsicht Maf3stibe.

Fiir den Inhalt gilt Ahnliches: Den Her-
ausgebern ist die Quadratur des Kreises ge-
lungen, namlich ein jugendtaugliches Gebet-
buch zu erstellen, das zugleich eine Briicke
zur normativen Feierform rémisch-katholi-
scher Stundenliturgie und zur benediktini-
schen Spiritualitit schldgt. In der Auswahl
der Elemente und in den selbst verfassten
Texten zeigt sich hohe liturgietheologische,
spirituelle und pastorale Kompetenz. Zudem
wird jede Art epheremer Extravaganzen kon-
sequent vermieden.

Uber manche Details liefRe sich konstruktiv
diskutieren: Anstelle eines kompletten Vier-
wochenpsalters hétte mir ein ein- oder zwei-
wochiger Zyklus geniigt, stattdessen schienen
mir ,thematische Breviere® oder weitere Ho-
ren sinnvoll: Mittagsgebete, Sonntagsvigil,
Entwiirfe fiir die geprigten Zeiten des Kir-
chenjahres, fiir liturgische Festtage oder fiir
drangende Anliegen im Leben junger Men-
schen: Freude, Dankbarkeit, Trauer, Krank-
heit, Angst, Schuld, Frieden, Schépfung.
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Hier hitte das ,,Benediktinische Brevier der
Abtei Miinsterschwarzach, das auch die Zei-
ten des Kirchenjahres beriicksichtigt, viel-
leicht ein Orientierungspunkt sein kénnen.
Man kann auch fragen, ob es fiir ein solches
Brevier iiberhaupt Responsorien braucht, ob
den Psalmen Antiphonen beigegeben wer-
den miissen, ob es jeden Tag Benedictus und
Magnificat sein muss, ob nicht eine véllig an-
dere Hymnenauswahl hitte getroffen werden
konnen und ob die Psalmen unbedingt er-
lauternde Uberschriften benétigen. Fiir ein-
zelne Bestandteile (Antiphonen, Magnificat,
Hymnen, Fiirbittruf) Singweisen anzubieten
hitte ebenfalls eine sinnvolle Ergdnzung und
Akzentverschiebung bedeutet. - Diese An-
fragen nehmen dem Buch aber nichts von
seiner Qualitdt, sondern sollen nur anregen,
die Entwicklung zeitgenossischer Stunden-
biicher konstruktiv zu bereichern.

»Oremus® ist ein rundherum gelungenes,
geistig tiefes und gestalterisch wunderscho-
nes Gebetbuch geworden. Noch dazu ist sein
Preis mit deutlich unter 20 € geradezu sen-
sationell. Dieses ,Benediktinische Jugend-
brevier” (Untertitel) kann nur allen ans Herz
gelegt werden.

Liborius Olaf Lumma Innsbruck

Darstellung und Verehrung des Kreuzes im
Orient. Mit einem Geleitwort von Patriarch
Louis Raphael Sako. Linz 2017. ISBN: 978-
3-200-04794-5.

HOLLERWEGER, Hans: Baum des Lebens.‘
i
|

Unzahlige Male hat Hans Hollerweger, eme-
ritierter Profesor fiir Liturgiewissenschaft in
Linz sowie Griinder und Leiter der Initiati-
ve Christlicher Orient (ICO), in den letzten
25 Jahren den Vorderen Orient bereist, um
die dortigen Christen zu unterstiitzen. Dabei
entstand gleichsam nebenbei ein ansehnli-
cher Schatz an Fotografien unterschiedlicher
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Kreuzesdarstellungen, aus denen fiir die Pu-
blikation ,nur die Kreuze der urspriingli-
chen syrischen Art* (9) ausgewihlt wurden.
Die tiber 200 Farbbilder beanspruchen als
Zufallsfunde keine Vollstindigkeit; sie ver-
stehen sich als Hinweis auf den vorhandenen
Reichtum und als Anregung zur weiteren
Spurensuche (vgl. 9).

Das Buch zeigt die ,Darstellung des Kreu-
zes‘ — geografisch geordnet: im Heiligen
Land, im Libanon, in Syrien, im Irak und im
Tur Abdin. Ein abschlieffendes Kapitel doku-
mentiert fotografisch und mit ausgewihlten
Texten die ,Verehrung des Kreuzes im Tur
Abdin® (109-112) und den ,Groflen Freitag
der Kreuzigung® (113-121).

Westlichen Christen wird auffallen, dass
keines der Kreuze den leidenden Christus
darstellt, ja bis auf ganz wenige Ausnahmen
samtliche Kreuze iiberhaupt keinen Korpus

Blichereingang

tragen. Darauf geht ein einleitender Ab-
schnitt zur ,Entwicklung der Darstellung
des Kreuzes” (11f.) ein. Darauf nimmt auch
Patriarch Louis Raphael Sako in seinem Ge-
leitwort (7£.) Bezug, wenn er vermittelt, dass
die Spiritualitdt der orientalischen Christen
deutlich in der Auferstehung und nicht in
der Kreuzigung verankert ist. Das ,glorrei-
che Kreuz® entspricht als ,leeres” Kreuz dem
leeren Grab und ist so ein Symbol der Aufer-
stehung. Ein tiefes Hoffnungssymbol gerade
auch heute fir die verfolgten Christen im
Orient, denen Hans Hollerweger dieses Buch
gewidmet hat.

Das Buch gibt wertvolle Einblicke und do-
kumentiert einen Kulturschatz, der mittler-
weile vielfach der Zerstérung durch den IS
zum Opfer gefallen ist.

Christoph Freilinger Salzburg/ Linz

Blichereingang

BAMBERGER, Eckehard: Gott und Ich. Eine
Partnerschaft fiir immer und ewig. Unter
Mitarbeit von Nikolaus Putnik. Wien: Olo-
na Edition 2017. Hardcover (174 S.). ISBN:
978-3-9503499-2-4.

Hilfen fiir die Messfeier. Liedvorschlige,
Antwortpsalmen, Rufe vor dem Evangeli-
um. Lesejahr B. Hg. vom Bischoflichen Or-
dinariat Eichstitt. Eichstitt: Willibaldsver-
lag 2017, 512 S. (ISBN: 978-3-9813219-9-9),
13,60 Euro.

LickLepeR, Christoph: Die Kirche ladt
ein. Kunst und Verkiindigung im sakra-

len Raum. Miinchen: Allitera 2017. 978-3-
86906-994-4,

Protokolle zur Liturgie. Vertffentlichun-
gen der Liturgiewissenschaftlichen Gesell-
schaft Klosterneuburg Band 6: 2015. Hg. v.
Pius-Parsch-InstitutWiirzburg: Echter 2015.
ISBN: 978-3-429-03924-0.

Protokolle zur Liturgie. Verdffentlichungen
der Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft
Klosterneuburg Band 7: 2016/17. Hg. v. Pi-
us-Parsch-InstitutWiirzburg: Echter 2017.
ISBN: 978-3-429-04380-3.
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> Liturgie besser verstehen
> Liturgie bewusster mitfeiern
f liturgische Dienste vorbereiten

Liturgie im Fernkurs richtet sich an alle, die den
Gottesdienst

¢ besser verstehen
¢ sachgerechter beurteilen

h\!v A(“ ¢ intensiver mitfeiern mochten
: j
U

Liturgie im Fernkurs

0 informiert umfassend und zuverlissig tiber
den katholischen Gottesdienst

0 vertieft das Verstarndnis fiir die Liturgie

0 vermittelt die Kenntnisse, die fiir einen li-
turgischen Dienst benotigt werden

0 motiviert zu bewusster und titiger Mitfeier
des Gottesdienstes

rgie im Fernkurs beinhaltet 12 neue, komplett {iberarbeitete Lehrbriefe,
Jurchfiihrung praktischer Ubungen unter Anleitung eines Mentors bzw.
r Mentorin, sowie das Angebot zur Teilnahme an Studienwochenenden.

rgie im Fernkurs dauert in der Regel 18 Monate. Der Einstieg ist jeweils im
I und im Oktober moglich.

rgie im Fernkurs kann mit einer Teﬂnahmebestatlgung oder mit einem
gnis abgeschlossen werden.

ere Information:

xrr. Liturgisches Institut  oder: ~ Deutsches Liturgisches Institut

fach 113 Postfach 2628

010 Salzburg D-54216 Trier
0662/844576-84; Tel.: +49-651-94808-0
0662/844576-85; Fax: +49-651-94808-33

[ail: oeli@liturgie.at E-Mail: dli@liturgie.de



SAKRAMENTALE FEIER UND
THEOLOGIA PRIMA

Der VoLLzuG DER LITURGIE
P I u s ALS ANFANG UND MITTE DER THEOLOGIE

PARSC H Zum Gesprach zwischen Liturgiewissen-

N ST IT U : schaft und systematischer Theologie

Drittes Liturgiewissenschaftliches Symposion Klosterneuburg
2. bis 4. Mérz 2018

Die Theologische Fakultat der Philosophisch-Theologische Hochschule
Vallendar 1&dt gemeinsam mit dem Stift Klosterneuburg und dem
Pius-Parsch-Institut fir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie in
Klosterneuburg fiir 2. bis 4. Marz 2018 zu einem Symposion ein.

Das Stift hat sich in den letzten Jahren als guter Ort fiir gréBere
wissenschaftliche Symposien bewahrt.

Das wichtige Thema des liturgiewissenschaftlichen Symposions steht i
Vordergrund des Interesses, der Zeitansatz verbindet sich aber auch mit del
Feier des 40. Weihe- und des 65. Geburtstags von o. Univ. Prof. Dr. Andreas
Redtenbacher CanReg.

Programmdetails siehe unter ,Aktuelles® auf

www.liturgie.at
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