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Oliver Achilles, Wien

Denn er kleidet mich in Gewander des Heils (Jes 61,10)

Gewand ist mehr als eine duflerliche Hiille. Anhand ausgewihlter Stellen
der Bibel - von Genesis bis Offenbarung — zeigt der Beitrag: Im Sinnbild
der Kleidung werden Wiirde, soziale Rolle und nicht zuletzt auch Bezie-
hung zum Ausdruck gebracht. Und anhand von Kleidungsstiicken lasst
sich Heilsgeschichte erzahlen. Dabei
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MAG. OLIVER ACHILLES

Die Einkleidung des Menschenpaares durch den HERRN

Kleidung ist in der Heligen Schrift nie nur ein Gebrauchsgegenstand - sie ist Ausdruck einer
besonderen Wiirde, einer bestimmten Rolle oder einer speziellen Beziehung, was besonders
schon am Anfang der Genesis zum Ausdruck kommt. Dort heif}t es am Ende der Paradies-
Erzihlung: ,Das ewige Wesen, Gott, machte fiir Adam und seine Frau Récke von Fellen und
bekleidete sie damit.“ (Gen 3,21; U: Moses Mendelssohn) Damit hilft Gott in der Erzihlung
der schamhaften Nacktheit der Menschen ab, um derentwillen sie sich vor ihm versteckt hat-
ten (Gen 3,10), und er tut es auf eine Weise, die das menschliche Provisorium aus 3,7 nach-
haltig verbessert.

Die traditionelle Exegese sah in diesem Gewand aus Fellen einen tieferen Sinn.' Johannes
Chrysostomos las in der Ubertretung des Gottesgebotes den Verlust des ,himmlischen Ge-
wandes’, mit dem der Mensch urspriinglich bekleidet war; in seinem Kommentar zu Hld 5,3
setzte Gregor von Nyssa den Satz der Braut: ,,Ich habe mein Kleid schon abgelegt - / soll ich
es wieder anziehen?" in Beziehung zu dem Kleid der Siinde, das die Katechumenen angelegt
haben. Dieses Kleid habe sich der Mensch in Gen 3,21 iibergeworfen. Das Taufkleid trete an
seine Stelle und stelle die Gnade vor dem Siindenfall wieder her.

In jedem Fall wurde die uralte Erzdhlung existentiell gedeutet: Nachdem Adam Mensch
bedeutet und Eva Leben, war den Auslegern bewusst, dass es in dem Text um uns Menschen
geht: tua res agitur.

Die Gewander des Joseph

Doch nicht nur Gott gibt Gewinder, auch unter Menschen kann Kleidung geschenkt und
genommen werden und eine Zuneigung oder Ablehnung symbolisieren, die fiir den Triger
der Kleidung einschneidende Folgen haben, so in der Josephs-Novelle in den letzten Kapi-
teln der Genesis. Uber das erste Gewand des Joseph, das erstmals in Gen 37,3 erwihnt wird,

' Einen guten Uberblick geben HerTHER / REEMS: Adam, 223-230.
?  Jouannes CHrysosTomos: Homilien zur Genesis 16; GREGOR vON Nyssa: Homilien zum Hohe-
lied 11, Auslegungen zu Hld 5,3.
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wurde 1968 sogar ein Musical geschrieben: Andrew Lloyd Webbers ,,Joseph and the Amazing
Technicolor Dreamcoat®. Es ist tief im kulturellen Gedéchtnis verwurzelt, dass dieses Gewand
farbig gewesen sei, dabei spricht der hebraische Text lakonisch von einem k‘tonet passim: Das
erste Wort ist die Constructus-Form von kutonet, eine gangige Bezeichnung fiir einen hemd-
artigen Leibrock’, die uns schon in Gen 3,21 begegnet ist. Dieser konnte sowohl von Laien
(wie eben Joseph) als auch (vor allem in der priesterschriftlichen Tradition, P)* von Priestern
getragen werden.

Das zweite Wort gibt dagegen Ritsel auf. Zwar kommt es noch an einer anderen Stelle in
der hebriischen Bibel vor, ndmlich in der fiir das Haus David so tragischen Geschichte von
Amnon und Tamar. Es heifit dort von Tamar: ,,Sie trug ein k°toneet passim, denn so waren die
Tochter des Konigs, die Jungfrauen gekleidet. (2 Sam 13,18) Dieses Gewand wird von Tamar
nach der Vergewaltigung durch ihren Halbbruder zerrissen.

Die alten Ubersetzungen versuchten eine sinnvolle Ubertragung. Die Septuaginta liest
chitona poikilon - ein buntes bzw. kunstvoll gewirktes Gewand. Die Vulgata leitet ihre Uber-
setzung von einem anderen griechischen Ausdruck ab und {ibersetzt tunicam polymitam, was
eine vielfiltig oder bunt gewirkte Tunika bedeutet. Die Mischna kennt einen dem passim dhn-
lichen Ausdruck®, aus dem geschlossen werden konnte, dass es sich um ein Gewand handelte,
in das Figuren gewoben waren. In diesem Sinn iibersetzt auch das Targum®. Der Midrasch
Bereschit Rabba leitet den Ausdruck passim von pas = Handfldche ab und schlussfolgert da-
raus, das Gewand habe Joseph bis zur Fliche seiner Hand gereicht.”

In gingigen heutigen Bibeliibersetzungen finden sich diese Traditionen wieder: ein bun-
ter Rock (revidierte Einheitsiibersetzung, Luther 2017), ein Armelrock (EU, Ziircher Bibel),
ein knochellanger Leibrock (Buber/Rosenzweig), ein langdrmeliges Kleid (Bibel in gerech-
ter Sprache). Wie auch immer man den Ausdruck tibersetzt, das Leid des Joseph und seine
erstaunliche Entwicklung, die letztendlich zur Rettung seiner Familie und dartiber hinaus
bis zum Exodus fiithren wird, hat in der Auslegung schon sehr frith zu Vergleichen mit der
Geschichte Jesu gefithrt.® Von daher ist das ritselhafte Kleid des Joseph auch als Hinweis auf
seine besondere Rolle fiir die Geschichte seiner Familie und seines Volkes zu lesen.

Innerhalb der Tora ist die Erzahlung kunstvoll nach vorne und nach hinten verklammert:
Juda, der seinen Briidern vorschligt, Joseph in die Sklaverei zu verkaufen (Gen 37,26f.) be-
triigt seinen Vater Jakob, indem er und seine Briider das Gewand des Joseph in Blut tauchen
und so den Eindruck erwecken, ein wildes Tier habe ihn gefressen (Gen 37,31 ff.). Jakob selbst
hatte seinen Vater Isaak und seinen Bruder betrogen, indem er sich das Gewand seines Bru-
ders anzog und als Esau verkleidete (Gen 27,15-16). Juda wiederum wird von seiner als Kult-
prostituierten verkleideten Schwiegertochter Tamar dazu gebracht, sie zu ihrem Recht und
damit in den Stammbaum Jesu zu bringen (Gen 38; Mt 1,3). Joseph verliert im Fortgang der
Erzdhlung sein Gewand an Potiphars Frau (Gen 39,12) und kommt dadurch ins Gefangnis,

Es gibt sogar Versuche, das englische Wort coffon (Baumwolle) von diesem Begriff abzuleiten.

Ex 28,4.39-40; 29,5.8; 39,27; 40,14; Lev 8,7.13; 10,5; 16,4; zusitzlich auch in Esr 2,69; Neh 7,69-71.
Siehe Negaim 11,7: 0351 opnay oonos na viw xwp (vgl. Jastrow: Dictionary, 1196).

amm s siehe GiNzBERG: The Legends of the Jews V, 329 Fn 43,

Midrasch Bereschit Rabba 84,16; zum Ausdruck vgl. Jastrow: Dictionary, 1191; dass die Rabbinen
bei o'ea auch noch ein Akronym zu a8 (Potiphar), oamo (Kaufleute), obxynwr (Ismaeliter) und
o (Midianiter) annehmen, zeigt, wie unklar die urspriingliche Bedeutung letztlich blieb.

Siehe etwa die detaillierte Gegeniiberstellung bei Aphrahat, in: Neuer Stuttgarter Kommentar - Al-
tes Testament 33/2, 157f.
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aus dem er nach dem Anlegen anderer Kleider (Gen 41,14) zur rechten Hand Pharaos auf-
steigt. Er empfingt ndmlich von Pharao dessen goldenen Ring und wird mit kostbarem Stoff
eingekleidet (Gen 41,42). Joseph wird also zweimal seiner Kleider beraubt und bekommt sie
zweimal wieder. Als seine Briider vor ihn treten, die einst durch ihren Betrug den Vater dazu
brachten, seine Kleidung zu zerreissen (Gen 37,34), tun sie das gleiche, als Josephs Becher
im Getreidesack des Benjamin gefunden wird (Gen 44,13). Nach der Versohnung mit Joseph
werden die Briider wiederum von Pharao bekleidet (Gen 45,22).

Allein an Hand der Bekleidung des Joseph kann in der kunstvoll aufgebauten Erzdhlung so
viel ausgesagt werden: seine Stellung innerhalb seiner Familie — sein sozialer Status — und das
verborgene Wirken Gottes an ihm und mit ihm. Etliche Aspekte der Erzihlung werden dann
im Neuen Testament wieder aufgegriffen.

Der Hohepriester in Levitikus

Keine Bekleidung wird in der Bibel derartig detailreich beschrieben wie die des Hohepries-
ters in Ex 28. Die Wirkungsgeschichte dieses Textes reicht tief in die liturgische Praxis der
hebrdischen, griechischen und lateinischen Tradition hinein.” Theologisch bedeutsam ist die
spezielle Priesterkleidung deshalb, weil sie ausdriickt, ,,dass der Dienst am Heiligtum kein
Ausdruck besonderer persénlicher Eigenschaften und Fihigkeiten ist, sondern eine Aufgabe,
die Aaron und seine Nachkommen als Amt ausiiben sollen.“'?

Die Kleidung des Hohepriesters ist also Symbol einer spirituellen Wirklichkeit. Wie wirk-
sam die Bestimmungen der Tora in diesem Kapitel bis heute sind, ist daran erkennbar, dass
Ex 28 mit Bestimmungen {iber ein bestidndiges Licht beginnt, das vor dem Allerheiligsten
brennen soll. Auch hier ist die Symbolsprache so eindringlich, dass das ,,ewige Licht“ bis heu-
te in keiner katholischen Kirche fehlt. Alle diese scheinbar duflerlichen Details reprisentieren
eine Realitdt, die den gldubigen Menschen ,,sehen” ldsst, worum es eigentlich im kultischen
Bereich geht: die Begegnung mit dem Heiligen, der die Menschen zu sich ruft.

Das Gewand der Propheten

Nicht nur Priester trugen in der Bibel eine besondere Kleidung, das galt auch fiir die Prophe-
ten: Sie trugen kein feines Gewand (Mt 11,8), sondern ein Fellgewand (Sach 13,4; 2 Kén 1,8;
Mk 1,6) mit einem Ledergiirtel (2 Kén 1,8; Mk 1,6) und waren daher an ihrer Bekleidung als
Propheten zu erkennen (vgl. 1 Sam 28,14). Diesen Umstand macht sich der Evangelist Mar-
kus zu Nutze, wenn er zu Beginn seines Evangeliums Elija gleichsam als Johannes den Taufer
verkleidet auftreten lasst (Mk 1,6 /2 Kon 1,8). In einem sowohl von der Logienquelle als auch

Bemerkenswert ist dazu die sehr ambivalente Aussage von Joseph Braun SJ in seiner klassischen
Untersuchung, der zuerst einen solchen Einfluss des mosaischen Kultgewandes rundweg bestreitet:
»eine Meinung, an der heute niemand mehr festhalt“ (vgl. BrRaun: Die liturgischen Paramente in
Gegenwart und Vergangenheit, 77). Im weiteren Verlauf rdumt er dann aber sehr wohl einen Ein-
fluss ein, mit der abschlieffenden Einschrinkung, es handle sich ,h6chstens um eine Beeinflussung
ganz allgemeiner Art. (ebd., 78). Fiir den jiidischen Gottesdienst gilt: ,,In der Synagoge weist die
Torarolle einige Merkmale dieser Gewander auf: Sie ist im allgemeinen mit einem bestickten Mantel
und einer Schirpe bekleidet und mit Granatipfeln und Gléckchen gekront.” (PLAUT/ BOCKLER: Die
Tora in jiidischer Auslegung I1, 297).

10 Doumen: Exodus 19-40, 266.
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vom Thomas-Evangelium iiberlieferten Jesus Wort wird ausdriicklich auf die Kleidung des
Johannes Bezug genommen, sowie der Bezug zu Elija hergestellt."! Deshalb bezeichnet Jesus
Johannes auch als ,weit mehr denn einen Propheten” (Lk 7,26; U: Fridolin Stier). An dieser
Stelle verrit die Kleidung etwas, aber nicht alles iiber die Identitit ihres Trigers.

Denn er kleidet mich in Gewédnder des Heiles

Der Schliisseltext zu unserem Thema findet sich wohl in Jes 61,10 - seine Ausstrahlung reicht
tief in das Neue Testament hinein.

Entziicken will ich mich, entziicken an ITHM,

um meinen Gott will meine Seele jubeln,

denn er kleidet mich in Gewinder der Freiheit,

schldgt mich ein in den Mantel der Bewahrheitung,

wie ein Brautigam priestergleich prangt,

wie eine Braut anlegt ihr Geschmeide.

(U: Martin Buber)

Was Buber hier mit ,Gewinder der Freiheit* iibersetzt (bigdei jeescha), hat im Hebriischen
die Grundbedeutung von Hilfe, Befreiung, Heil. Mit diesem Ausdruck verwandt ist der Aus-
druck Jeschuah — Gottes Hilfe, Gottes Heil, und der Namen Jeschua - in Neh 8,17 als Bezeich-
nung Josuas verwendet und den Lesern des griechischen Neuen Testaments als Jesus bekannt.
Wenn Paulus die Getauften als mit Christus bekleidet beschreibt, dann lag diese Deutung fiir
ihn buchstéblich nahe.”? Ein weiterer Aspekt ist die Verbindung mit dem Hochzeitskleid —
auch sie wird uns noch im Neuen Testament begegnen.

Christus als Gewand anlegen

Zu den bekanntesten neutestamentlichen Aussagen zum Thema ,Gewand* gehért das Wort
des Apostels: ,,Denn alle, die ihr in den Messias hineingetauft wurdet — den Messias habt ihr
angezogen” (Gal 3,27; U: Fridolin Stier). Im Hintergrund steht die alttestamentliche Vorstel-
lung von Gott, der den Menschen ,,mit Heil* oder ,,mit Gewindern des Heils bekleidet.' Bei
diesem Vorgang handelt es sich in beiden Testamenten nicht um eine Art Verkleidung, son-
dern um den Ausdruck einer eschatologischen Wirklichkeit, eines neuen ,,Existenzmodells“!4,
Die konkreten Folgen dieser Einkleidung sind beachtlich, wenn man die Konsequenz dieses
Gedankens bei Paulus (Gal 3,28 — wieder in der Ubersetzung von Stier) liest: ,Da gibt es kei-
nen Juden noch Griechen, da gibt es keinen Sklaven noch Freien, da gibt es kein Ménnliches
und Weibliches. Denn alle seid ihr Einer — im Messias Jesus.”

"' Logienquelle Q 7,24-28; EvThom 46; 78,1-3.

Fiir Origenes spricht dieses Jesaja-Wort nicht nur von Christus; es ist Christus selbst, der hier als

Bréutigam spricht. - Vgl. OriGENES: Gen. Hom. 14,1 (GCS XXIX, 122,6); vgl. auch ORIGENES: Cant.

Com. 1 (GCS XXXIII, 113,7).

¥ Vgl. 2 Chr 6,14; Jes 61,10. Zur Metaphorik des von Gott bekleidet werdens vgl. MussNer: Galater-
brief, 263.

1 Ehd.
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Das Verschwinden des Tautkleids — und des Weiflen Sonntags - aus dem kirchlichen Er-
leben sind vielleicht auch ein Hinweis darauf, dass das Bewusstsein fiir die Konsequenzen
dieses Apostelwortes noch nicht weit verbreitet ist.'®

Der Festgast ohne Festkleid

In einem Anhang, den Matthdus zu einem aus der Logienquelle Q stammenden Gleichnis
vom koniglichen Hochzeitsmahl (Mt 22,1-14; Lk 14,15-24) bietet, heif3t es:

,»Als der Konig eintrat, um sich die Géste anzusehen, bemerkte er unter ihnen einen

Menschen, der kein Hochzeitsgewand anhatte. Er sagte zu ihm: Freund, wie bist du hier

ohne Hochzeitsgewand hereingekommen? Der aber blieb stumm. Da befahl der Konig

seinen Dienern: Bindet ihm Hinde und Fiifle und werft ihn hinaus in die duflerste Fins-
ternis! Dort wird Heulen und Zihneknirschen sein.“!
Joachim Jeremias hat eine gingige Erklirung fir diese auf den ersten Blick befremdliche Epi-
sode zuriickgewiesen, dass nimlich damals mit der Einladung zur Hochzeit auch die Festge-
wiénder fiir die Géste iibermittelt worden seien.'” Er sieht die Erkldrung in einem von Jesus
besonders haufig zitierten Jesaja-Kapitel und beruft sich ausdriicklich auf das oben schon
zitierte Wort aus Jes 61,10.'*

Eine dhnliche Deutung hat Ulrich Luz vor dem Hintergrund von biblischen und apoka-
lyptischen Texten aus der Zeit des zweiten Tempels (und aus dem Kontext des Matthéus)
vorgeschlagen: die Metapher vom fehlenden Hochzeitsgewand sei Ausdruck des fehlenden
Gehorsams gegeniiber dem Willen des Vaters bzw. der fehlenden guten Werken, die beim Ge-
richt vorzuweisen sind." In jedem Fall ist auch hier die Bekleidung Hinweis und Fingerzeig
auf eine spirituelle Dimension.

Der barmherzige Vater

Im zentralen Gleichnis vom barmherzigen Vater, das ja eher unter dem irrefithrenden Titel
~Vom verlorenen Sohn" bekannt ist”’, erzahlt Lukas bei der Riickkehr des Jiingeren folgende
Anweisungen des Vaters:
»Holt schnell das beste Gewand und zieht es ihm an, steckt einen Ring an seine Hand
und gebt ihm Sandalen an die Fufle! Bringt das Mastkalb her und schlachtet es; wir
wollen essen und frohlich sein. Denn dieser, mein Sohn, war tot und lebt wieder; er
war verloren und ist wiedergefunden worden. Und sie begannen ein Fest zu feiern.” (Lk
15,22-24; rev. EU)

Einen Versuch in diese Richtung unternahm schon 1993 Heinrich SpaEmaNN: Was macht die Kir-
che mit der Macht?

'8 Mt 22,11-13; revidierte Einheitsiibersetzung.

»Weil eine solche Sitte fiir die Zeit Jesu nicht belegt ist.“ — Jerem1as: Die Gleichnisse Jesu, 62.
»Erinnern wir uns, daf8 Jesus von der Heilszeit als dem neuén Mantel sprach (Mk 2,21 par.) und dafd
er die Vergebung mit dem Ehrenkleid verglich, das der Vater dem verlorenen Sohn anlegen ldfit (Lk
15,22), so werden wir nicht bezweifeln, daf8 es dieser Vergleich ist, der auch hinter Mt 22,11-134
steht.“ — JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, 188.

Siehe Luz: Evangelium nach Matthéus 3, 244 ff. Luz verweist auch auf die analoge Metapher in Offb
1919,

Ich finde diesen Titel, der ja den ganz wichtigen dlteren Sohn unterschligt, der beim Vater bleibt,
auch in der neuen Ausgabe der Einheitsiibersetzung.

20
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Es liegt nahe, in dem jungen Mann, der hier vom Vater aufgenommen und (wie Joseph von
Pharao in Gen 41,42)* neu bekleidet wird, die Kirche aus den Heiden zu sehen. Dass sich der
dltere Bruder weigert, sich mit dem Jiingeren, der von den Schweinen kommt und der das
Vermdgen des Vaters ,,mit Huren aufgefressen hat* (Lk 15,30; Stier) an einen Tisch zu legen,
erinnert an die Auseinandersetzungen auf dem Apostelkonvent in Apg 15. Unter welchen
Bedingungen sind die Juden in der Kirche bereit, mit denen aus den Volkern — eucharistische
- Tischgemeinschaft zu haben?*” In diesem Kontext ist es nicht sehr weit hergeholt, in dem
Kleid des zuriickgekehrten Bruders eine Anspielung auf das Taufkleid zu erkennen.

Der nackte Junger bei der Passion

Zum markinischen Sondergut in den Passionserzihlungen gehért folgende Notiz am Ende
der Getsemani-Szene: ,,Irgendein junger Mann folgte ihm, gewandet nur mit einem Linnen-
hemd auf nacktem Leib. Thn greifen sie. Aber er lie das Linnenhemd fahren und fliichtete
nackt.“ (Mk 14,51-52; Stier)

Erhilt diese Szene eine Erinnerung an eine Person, die der frithesten Gemeinde noch be-
kannt war? Fiir Joachim Gnilka ,,beleuchtet“ der Verlust des Kleides in dieser Szene ,,das Ver-
sagen der Jingerschaft“”, Wieder wird der Verlust der Kleidung zum Ausdruck eines tieferen
Beziehungsgeschehens.

Petrus geht fischen

In diesem Sinne ist wohl auch die Erzihlung aus dem Nachtragskapitel des Johannes-Evan-
geliums zu verstehen. In Joh 21,7 giirtet Petrus — ,er war ja nackt - sein Obergewand und
springt in den See, als er hort™, dass ,jener Jiinger, den Jesus liebte“ iiber den Fremden am
Ufer sagt: ,Der Herr ist es!“ In dem sich anschliefenden Gesprich wird Petrus, der an einem
Kohlenfeuer dreimal geleugnet hat, Jesus zu kennen (Joh 18,15-17.25-27) von diesem drei-
mal gefragt: , Liebst du mich?* Ich meine, dass die abgelegte Nacktheit des Petrus in dieser
Szene nicht nur den technischen Umstinden seines Berufs geschuldet ist - auch hier spiegelt
das Gewand gleichsam den Beziehungs-Status von Jesus und dem ersten seiner Apostel.

Offenbarung des Johannes

Der letzte Text, der hier besprochen werden soll, ist in seiner Vertonung durch Georg Fried-
rich Héndel weltberithmt geworden - denn er steht in einem hymnischen Abschnitt, der in
das Halleluja des ,, Messiah“ eingeflossen ist. Dabei greift die Offenbarung wieder das Motiv
des von Gott gegebenen Hochzeitskleides auf: ,,Denn gekommen ist die Hochzeit des Lam-
mes, und seine Frau hat sich geriistet. Und gegeben ward ihr, dafl sie mit Linnen, leuchtend
weifl, sich gewande. Linnen - das sind die Rechttaten der Heiligen. Und er sagte zu mir:
Schreibe! Selig die zum Hochzeitsmahl des Lammes Gerufenen.“ (Offb 19,7b-9a)

*! Joachim Jeremias macht ausdriicklich auf diese Parallele aufmerksam — vgl. JerEmias: Die Gleich-

nisse Jesu, 130.

Deutung nach PoxornY / HEcKEL: Einleitung, 507.

Luz: Evangelium nach Matthéus 2, 271; Luz fahrt fort: ,Der sein Leinenhemd aufgebende Jiingling
soll nicht ein Licheln, sondern Schrecken auslésen.“

akovoag ist temporal und kausal - siehe ScHNACKENBURG: Johannes Evangelium II1, 424.

22
23
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Die Bezeichnung Byssusgewand (Bdoowvog), die im Neuen Testament nur in der Offenba-
rung begegnet®, meint eine aus feiner Leinwand gemachte Bekleidung, iber deren symboli-
sche Bedeutung Johannes gleich Auskunft gibt: die gerechten Taten der Heiligen (rev. EU). In
der Septuagintafassung des Buches Daniel wird damit die Kleidung der Engel bezeichnet.*
So steht am Anfang und am Ende des Beziehungsgeschehens von Gott und Mensch, das in
einem weiten Bogen vom Fall des Menschen bis zu seiner endgiiltigen Erlosung erzéhlt wird,
als Bildsymbol das Gewand, das von Verlust und Hilfe, Verrat und Zutrauen, Ablehnung und
Liebe zu erzdhlen weifs.

Auswertung

Was folgt aus dieser kurzen Ubersicht? Ich mdchte drei Punkte besonders hervorheben:

+ Es hat mich selbst tiberrascht, wie sehr die Erzdhlungen und Passagen der Heiligen Schrift
zum Thema Kleidung miteinander verkniipft sind und durch vielfiltige Querbeziige geradezu
eine eigene Textur gewinnen. Das ist fiir mich wiederum eine Ermutigung dazu, die Bibel
konkordant zu lesen, ohne ihre Differenzierungen und Vielstimmigkeiten auszublenden.

+ Kleidung ist innerbiblisch nie nur etwas Auflerliches und Zufilliges. Das konnte eine
Ermutigung sein, auch heute im kirchlichen Leben und Feiern diesem Aspekt eine sensible
Aufmerksamkeit zukommen zu lassen. Dass es mir dabei nicht um eine Modeschau im Sinne
von Frederico Fellinis Film ,,Roma“ geht, ist hoffentlich deutlich geworden.

+ Wenn es letztlich Gott ist, der uns in Gewénder des Heiles kleidet, dann kann Beklei-
dung auch heilsame Erinnerung sein. So sagt Elija zu Elischa, nachdem er ihm seinen Mantel
tibergeworfen hat: ,Geh, kehr um! Denn was habe ich dir getan?* (1 Kon 19,20). Ohne diesen
Aspekt der Umkehr und der Nachfolge verliert (liturgische) Kleidung ihren Sinn. Im Idealfall
erinnert sie an das Grof3e, zu dem wir berufen wurden. (vgl. Ex 19,6/ 1 Petr 2,9)
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