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Benedikt Kranemann, Erfurt

Vielfalt der Formen als Chance zur Beheimatung
Liturgien im Kontext pluraler Gesellschaft

Nach Jahrzehnten einer gewissen Gottesdienst-Monokultur wichst an-
gesichts der komplexen Pluralitit an Lebenskulturen die Sensibilitat fiir
den Wert einer Vielfalt gottesdienstlicher Formen. Der Beitrag skizziert
die Verdnderungen in Gesellschaft und Kirche, beschreibt das liturgi-
sche ,,Feld” heute und plidiert dafiir, Menschen ohne kirchliche Bindung
durch neue rituelle Formen Beheimatung anzubieten. (Redaktion)

1 Einleitung
Lange Zeit ist in der katholischen Kirche tiber Un1v.-PrRoF. DR. BENEDIKT KRANEMANN
eine liturgische Monokultur geklagt worden. ist Professor fiir Liturgiewissenschaft an der

Gement war damit dic Konzentration auk Universitat Erfurt und Leiter des Theologischen

_ foe i Forschungskollegs der Universitat Erfurt,
die Eucharistie als alleinige Form des Gottes-

Sprecher des Universitaren Schwerpunkts

dienstes zu allen denkbaren Anlissen. Sowohl Religion der Universitit Erfurt und langjihriger
in der Praxis wie in der wissenschaftlichen Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft
Diskussion iiber die Liturgie wichst demge- Katholischer Liturgiewissenschaftler/-innen.

geniiber heute das Bewusstsein dafiir, dass

die plurale Gesellschaft zu einer Herausforderung fiir den Gottesdienst der Kirche und seine
notwendige Vielfalt wird. Spuren fiir einen Bewusstseinswandel und fiir eine gewisse Expe-
rimentierfreude findet man im Umgang mit tradierten Liturgien und sogar bis in liturgische
Biicher hinein. Das zeigen Auspragungen der Tagzeitenliturgie,' das Weihnachtslob als Ver-
such, mit Menschen unterschiedlichen Glaubensstandes das Geheimnis von Weihnachten zu
feiern,” und die Siuglingstaufe in Stufen’. Im Folgenden sollen Feiern in den Blick genommen
werden, mit denen sich ,die” Kirche oder Gruppen in der Kirche auf den Pluralismus in
Religion und Weltanschauung einlassen. Gemeint sind die in Ostdeutschland beliebte Feier
der Lebenswende und Trauerfeiern nach Grofikatastrophen. Beide haben etwas mit Behei-
matung als einer Moglichkeit religiéser Verortung* inmitten der pluralen Gesellschaft zu tun.
Sie stofien nicht nur in Theologie und Kirche, sondern in der gesellschaftlichen Offentlichkeit
auf Interesse. Es gibt Erwartungen in der Gesellschaft an kirchliche Feiern, die gerade dann
artikuliert werden, wenn sich die Kirche mit diesen Feiern in den 6ffentlichen Raum begibt.
Muss also Liturgie oder miissen, offener formuliert, kirchliche Feiern und Rituale grundsatz-
lich eine ,,fremde Heimat® sein?®

Vgl. BuppE: Gemeinsame Tagzeiten,

Vgl WaHLE: Fest der Menschwerdung, 218-225, bes. 2191,

Vgl. HAUNERLAND: Feier der Kindertaufe, 91-94; HAUNERLAND: Innovationen, 67-70.

Zum Begriff ,, Heimat® vgl. in diesem Heft den Beitrag von Brigitta Johanna Schmidt-Lauber.
»Liturgie . Fremde . Heimat* war die Tagung am 3./4. Oktober 2016 in Salzburg tiberschrieben, aus
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2 Historische Riickversicherung:
Liturgie in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts

Das ,lange” 19. Jahrhundert mit seinem gesittigten Katholizismus, die Zeit zwischen 1850
und 1950, ist im Grunde die ,Erfolgsgeschichte’, mit der die Kirche bis in die Gegenwart ringt.
Aber es war eine Ausnahmezeit.® Die Zeit nach dem Konzil sah anders aus. Vieles, was um
1950 noch fiir grofle Teile der Bevolkerung selbstverstindlich gewesen war, verlor innerkirch-
lich wie gesellschaftlich an Plausibilitdt. Der Charakter von Kirche als ,Heimat® verflichtigte
sich langsam. Der Historiker Thomas Grof3bolting spricht vom ,verlorenen Himmel". In der
Zeit nach dem Konzil gab es Spannungen, die nicht Intention der Reformer waren, aber sich
in der Umsetzung der Reformen ergaben. Einerseits setzte sich die Kirche in neuer Weise
mit der ,,Welt“ auseinander, wofiir das Dokument ,,Gaudium et spes” steht. Andererseits re-
formierte man die kirchliche Kernliturgie, stirkte die ,participatio actuosa® der Glaubigen
- eben an diesen Kernliturgien - und konzentrierte sich auf den kirchlichen Binnenraum.
Man baute Briicken zur Welt, zugleich gab es eine starke Fixierung auf innerkirchliche Refor-
men. Die Verdnderungen nach innen und das Engagement nach auflen liefen immer stirker
auseinander. Es gab die Kirche, die in der Offentlichkeit agierte, und die Kirche, die sich
immer stirker mit sich selbst beschaftigte, dabei aber viele Felder ritueller Diakonie aus dem
Blick verlor.® Man rang gar nicht um die Vielfalt der Formen zur Beheimatung vieler, son-
dern variierte lange wenige Formen, wenn nicht gar eine Form der Liturgie, weil man allein
eine bestimmte Auspragung von Liturgie in der Gemeinde vor Augen hatte. Der Wunsch
nach Reformen in der Kirche war grofi, das belegen beispielsweise die weltweiten Eingaben
von Bischofen, Orden, Fakultiten usw. fiir die Konzilsberatungen.® Fiir die Gestaltung der
Eucharistie gab es zudem neue Freirdume. Der Ablauf der Messe ist relativ leicht zu durch-
schauen, er ist zeichenreich und spricht an. Wortgottesdienste, die nicht eben reich an Zei-
chenhandlungen waren, konnten nur schwer mithalten. Fiir die langfristige Entwicklung von
Liturgie und liturgienahen Ritualen hat man sich durch diese Binnenkonzentration Probleme
eingehandelt, und ,,man” meint in diesem Fall Kirche wie Theologie.

Zugleich kam es zu Aporien: An der Vorstellung einer Volkskirche wurde festgehalten, als
deren Abgesang langst begonnen hatte. Es gab selten eine gelungene spirituelle Vermittlung
der neuen Theologie des Wortes, die fiir eine Gewichtung nichteucharistischer Gottesdienst-
formen unabdingbar ist.'"” Wie soll man die Gegenwart Christi im Wort schitzen, wenn im

der dieser Aufsatz hervorgegangen ist.

Vgl. ALTERMATT: Von der Volksreligion zur Massenreligiositt, 46.

Vgl. GRosSBOLTING: Der verlorene Himmel.

Das Beispiel des Leipziger Oratoriums, das innerhalb der deutschsprachigen Liturgischen Bewe-
gung die Verbindung von Liturgia und Diakonia als Grundvollziige der Kirche gelebt hatte, wurde
wenig wahrgenommen, obwohl zum Beispiel Klemens Richter immer wieder an die entsprechen-
den Zusammenhange erinnert hat; vgl. RicHTER: Soziales Handeln und liturgisches Tun; RICHTER:
Liebfrauengemeinde Leipzig-Lindenau; vgl. die grundlegende Studie von PoscuMANN: Leipziger
Oratorium,

Vgl. die Skizze des Wegs zur Liturgiekonstitution wie -reform in RicHTER: Liturgiekonstitution,
55-58, und die dort genannte Literatur.

Eine kritische Bilanz hinsichtlich der Rezeption jener Aussagen des Konzils und der entsprechen-
den Reformschritte der Liturgiereform, die die Bedeutung der Heiligen Schrift betreffen, zieht Kvo-
CKENER: Von grofitem Gewicht, 45. Er vergleicht Anspruch und Wirklichkeit und beklagt, dass den
Gldubigen ,,das biblische Fundament des gottesdienstlichen Handelns wenig bewusst gemacht und
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Bewusstsein das Eigentliche doch die Gegenwart in der Eucharistie ist? Die Reform der Stun-
denliturgie blieb verquer. ,Die Tagzeitenliturgie als eine vorziigliche und hilfreiche Ubung
des Glaubens zu sehen, blieb ausgespart.“’' Eine generelle Beheimatung von Menschen in
dieser Liturgie gelang nicht.

Zeitgenossisch verstandlich, aber letztlich problematisch war die Verdringung kleiner Got-
tesdienstformen in der Praxis, z. B. von Benediktionen, die heute bis weit in die sikulare Ge-
sellschaft hinein wieder relevant sind.'> Studien dazu erschienen verspitet und zunichst inte-
ressanterweise in der evangelischen Theologie.” Das Andachtswesen ist in der Zeit nach dem
Konzil zumindest in weiten Teilen des deutschen Sprachgebiets kollabiert und hatte bereits
vorher an Riickhalt verloren.

Es stellt sich zudem die Frage, ob die Inkulturation der Liturgie insgesamt in Westeuropa
gelungen ist und ob es, zumindest wenn man auf der Ebene liturgischer Biicher bleibt, nicht
nur eher verhaltene Anfinge gibt.”” Fiir die Sprache der Liturgie sind nach der Instruktion
Liturgiam authenticam (2001) entsprechende Versuche nicht mehr méglich.'® Es wiire inte-
ressant, das neue ,,Gotteslob® unter dem Stichwort ,,Inkulturation® oder, da die mit diesem
Begriff verbundenen Konzepte und Vorstellungen sich als problematisch erweisen, 7 auf die
Begegnung von Liturgie und Kultur hin durchzusehen, ebenso die Feier der Kindertaufe mit
der Taufe in zwei Stufen oder die Hinweise zu Trauerfeiern nach Grofischadensfillen in der
Kirchlichen Begribnisfeier. Die Inkulturation muss in Westeuropa anderen Mafstiben folgen
als in Stidamerika, Afrika oder Asien; in der Postmoderne stellen sich zudem andere Anfor-
derungen als noch zur Konzilszeit.'®

Nicht Vielfalt, sondern letztlich eine Monokultur dominierte die Liturgie und hat der Be-
heimatung in der Liturgie sehr geschadet.

vertieft reflektiert [wird]. Die heilsgeschichtliche Verankerung des Lebens der Kirche, die besonders
in der Liturgie zum Ausdruck kommt, sowie die eigene Teilhabe der Gliubigen daran wird dabei
nur ansatzweise thematisiert.”

HAussrinG: Tagzeitenliturgie, 1237. Die Abkiirzungen im Zitat wurden aufgeldst. Einen wichtigen
Reflexionsbeitrag haben Krockener/ReNNINGs (Hg.): Lebendiges Stundengebet, geleistet. Der
Band erschien allerdings erst 1989.

Der Band ,,HeiNz / RENNINGS (Hg.): Heute segnen, eine Mischung aus Kommentar und Werkbuch
zum ,,Benediktionale®, erschien erst 1987.

Vgl. FReTTLOR: Theologie des Segens; GREINER: Segen und Segnen; erst deutlich mit zeitlichem Ab-
stand erschien eine Monografie eines katholischen Theologen zum Thema: KLuGER: Benediktionen.
Vgl. die Fallstudie von HAUNERLAND: Andacht, demzufolge 1964 im Bistum Wiirzburg diskutiert
wurde, ob man Andachten in ein Einheitsgesangbuch aufnehmen solle, denn ihre Relevanz lief
offensichtlich nach und sie wurden zeitgendssisch als ,,,ausgestorbene Frommigkeitsform* (ebd.,
388) betrachtet. Haunerland spricht sich aber dafiir aus, angesichts einer verinderten Spiritualitit
und neuer Seelsorgestrukturen Andachten ,.eine neue Chance® (ebd., 396) zu geben.

Dem ein Vierteljahrhundert alten Urteil von Hans-Bernhard Meyer, damals fiir die Messfeier ge-
troffen, wird man immer noch nicht widersprechen kénnen: ,,Die amtlich vorgegebene Meford-
nung kann man zwar noch nicht als inkulturiert bezeichnen, aber die konkrete Feiergestalt der
Eucharistie wird selbstverstindlich mitbestimmt durch Menschen, die von der Kultur ihres Lebens-
raumes gepragt und in sie integriert sind.“ (MEYER: Inkulturation, 22).

Unterschiedliche Positionen kommen zu Wort in KRANEMANN/ WAHLE (Hg.): Ohren der Barmher-
zigkeit; eine deutliche Kritik des Dokuments vgl. bei JereERy: Translating Tradition.

Vgl Rouwsorst: Liturgische Inkulturation, 478-482.

Rouwmnorst: Liturgische Inkulturation, 482-488, stellt fiir Westeuropa und speziell die Niederlan-
de mit Blick auf gelungene Inkulturation sehr kritische Fragen. Interessante Perspektiven erdffnet
nach wie vor PECKLERS: Liturgy.
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3 Das liturgische ,Feld” heute

Das Stichwort ,, Monokultur® trifft, wenn man auf die Gemeindeliturgie schaut, noch haufig
zu." In den Gemeinden wird vor allem die Eucharistie, vereinzelt Wortgottesdienst oder Stun-
denliturgie gefeiert. Daneben spielen Wort-Gottes-Feiern eine Rolle, hiufig mit Kommunion-
austeilung verbunden.” Regional sind Andachten anzutreffen. Es bleibt abzuwarten, wie sich
mit der Schaffung immer gréf3erer Seelsorgeeinheiten das liturgische Leben verindern wird.”
Diese Formen des Gottesdienstes sind zumeist kirchlich klar geregelt. Sie finden in der Verant-
wortung von Priestern, anderen Hauptamtlichen oder kirchlich Beauftragten statt. Sie folgen
traditionellen Strukturmustern. Sie werden als Gemeindeliturgie verstanden: Christen aus der
Gemeinde sind Triger dieser Liturgie. Diese Gottesdienste sind auf Wiederholung angelegt,
die Mitfeiernden sind mit ihnen vertraut. Die Kirche trigt Sorge, dass diese Gottesdienste vor
Gott und mit den Getauften gefeiert werden. Sie kommt so ihrem Auftrag des Gotteslobs nach
und richtet sich immer neu auf die tragende Mitte des christlichen Glaubens aus.*

Doch wird die Frage nach der Beheimatung in der Liturgie damit nur zum Teil beantwortet.
Offensichtlich wichst seit einigen Jahren und mit einer zunehmenden Sensibilitit fiir den
Wert von Vielfalt religiéser Praxis das Bemithen um plurale Formen des Gottesdienstes. Das
Feld der Liturgien und liturgienahen Feiern wird bunter. Immer héufiger trifft man zumin-
dest in gréBeren Stidten auf 6ffentliche Angebote fiir ein Mittagsgebet. Die unterschiedlichen
Formen kénnen bis hin zu adaptierten Formen der Stundenliturgie reichen, wie beispiels-
weise im Bonner Mittagsgebet.” Es finden sich Segnungsfeiern fiir Siuglinge und ihre kon-
fessionslosen Eltern, fiir Paare unterschiedlichen Alters und unterschiedlicher Kirchlichkeit,
in verschiedenen Lebenssituationen von Leben und Tod, von Gelingen und Scheitern, im
Privaten wie im Offentlichen.” Pastoral wie liturgiewissenschaftlich spannende Konstellati-
onen ergeben sich in der Kategorialseelsorge, etwa in der Militirseelsorge, wo in zum Teil
extremen Situationen mit Christen wie Nichtchristen Dank, Klage, Hoffnung, Verzweiflung
ausgedriickt und vor Gott gebracht werden, eine transzendente Ausrichtung, der sich die An-
wesenden anschlieflen kénnen, aber nicht miissen. Die ostdeutsche ,,Feier der Lebenswende”
muss genannt werden, an der mittlerweile Hunderte konfessionslose Jugendliche teilgenom-
men haben und die in mancher ostdeutschen Grofistadt fest etabliert ist.* Vieles entwickelt

Vgl. die recht eindeutigen Zahlen einer Umfrage in der Erzdiozese Wien: LITURGIEREFERAT DER
Erzp16zeSE WIEN (Hg.): Versammelt in seinem Namen.

Zu den liturgischen Biichern vgl. Dirr: Brannte uns nicht das Herz; allerdings lag der Autorin die
iiberarbeitete Fassung der Schweizer Wort-Gottes-Feier von 2014 noch nicht vor; zur Akzeptanz
und Férderung dieser Liturgie AMoN/KRANEMANN (Hg.): Laien leiten Liturgie.

Vgl JegeLE-MERrz: Gottesdienstliches Leben; HAUNERLAND: Seelsorge vom Altare her; KRANE-
MANN: Gemeindeliturgie.

Eigentlich miisste man die anderen Sakramente auf3er der Eucharistie hier nennen, die bemerkens-
werterweise auch in der katholischen Theologie zunehmend als ,,Kasualien bezeichnet werden.
Theologisch fallen sie unter das, was gerade gesagt wurde. Aber was die Wiederholung, die Ver-
trautheit, die ,,Initiation” der Mitfeiernden angeht, stehen manche von ihnen heute unter anderen
Voraussetzungen.

Vgl. BuppE: Gemeinsame Tagzeiten.

Vgl. die Beispiele in dem anregenden Buch von Brtiske: Offene Tiiren. Zum breiten Spelktrum der
Liturgie vgl. auch GroEN/EBENBAUER: Alles was atmet, 66-68; LAtzEL: Den Fernen nahe. Auf-
schlussreich ist hier auch der Blick auf die ,,Angebotspalette” freier Ritualanbieter; vgl. ScHWEIG-
HOFER: Suche.

Vgl. dazu weiter unten.
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sich in der Krankenhausseelsorge, wo Bedarf an Zuspruch, Gebet, Liturgie - an christlich-
religivsen Ritualen auch bei Menschen besteht, die nicht regelmiBig kirchlich praktizieren
oder konfessionslos sind. Ahnliches kann man fiir den Umgang mit Sterben und Tod sagen,
hingewiesen sei z.B. auf Trauerfeiern in Kolumbarien.” Und genannt werden miissen die
Trauerfeiern nach Grof8katastrophen, die zumindest in Kirchen und via Fernsehen Zehntau-
sende zusammenfiihren ~ Christen und Andersgldubige, Menschen ganz unterschiedlichen
Glaubensstandes.”

Viele dieser Liturgien oder — weiter formuliert — kirchlichen Feierformen werden nur
punktuell und von Menschen ohne feste Kirchenbindung aufgesucht und mitvollzogen. Sie
werden offensichtlich geschatzt, weil sie zu bestimmten Lebenssituationen passen und etwas
zum Ausdruck bringen, das man andernorts in der Gesellschaft so nicht thematisiert findet.
Theologisch gesprochen: die Hoffnung auf Gott, wie unbegreiflich er fiir die Menschen sein
mag, und auf seine Gnade.”® Diese Feiern werden von den Mitfeiernden nicht zwangsliufig
wiederholt, es gibt deshalb wenige Vorkenntnisse. Gemeinsame Gebete und Lieder existieren
faktisch nicht, wohl ein gemeinsamer Anlass und vermutlich geteiltes rituelles Kénnen. Die
Feiern, die punktuell Beheimatung erméglichen, werden gezielt von Menschen aufgesucht,
die Zuspruch, Trost und Hoffnung erwarten.

Es bleibt offen, wie sich solche Feiern weiterentwickeln und ob sie Prozesse innerkirchlicher
Ritualdynamik in Gang bringen. Die meisten dieser Feiern sind nicht durch ein kirchliches
liturgisches Buch festgelegt und stehen in unterschiedlicher Verantwortlichkeit.?® Sie finden
zumeist offentlich statt, nicht allein im Rahmen einer klar umrissenen Gemeinde. Sie stehen
damit unter eigenen Voraussetzungen und miissen das bei den Riten, der Sprache, dem Um-
gang mit Zeichen, dem Einbezug der Menschen usw. beriicksichtigen.

4 Heimat ,Liturgie” — unterschiedliche Perspektiven

Die Griinde dafiir, dass Menschen sich in der Liturgie nicht mehr beheimatet fithlen, sind so
vielfiltig wie der Pluralismus in Fragen religiéser Praxis der Gegenwart. Das erschwert es,
darauf eine Antwort zu finden, wie heute Liturgie neu Beheimatung ermoglichen kann, denn
von ganz wenigen Ausnahmen abgesehen, gibt es nicht die Liturgie, welche die Menschen
anspricht. Es begegnen Distanz und Ablehnung des christlichen Glaubens, Indifferenz, Ag-
nostizismus und Atheismus, die den Bruch mit Traditionen, der von kirchlicher Liturgie ent-
fremdet, aber - abgesehen von Atheisten — nicht den Bruch mit dem Gottesglauben oder dem
Glauben an eine hohere Macht implizieren miissen. Daneben tritt Unzufriedenheit mit der
Liturgie zutage, mit Musik, Sprache und Zeichen, mit der Qualitiit vor allem der Predigt, aber
ebenso der iibrigen Riten, mit der Abgeschlossenheit der Kerngemeinde, mit dem Auftreten
zumeist des Priesters, der Anonymitit der Liturgie, ihrem fehlenden Lebensbezug usw.*® Man
kann abstrakter formulieren: Es gibt spirituelle, dsthetische, ekklesiale, existenzielle Griinde

26

Eine Feier fiir die Beisetzung von Konfessionslosen stellt Hauke: Mitfeiern, 80-86, vor.
27

Vgl. FecutnNer/Kuie (Hg.): Riskante Liturgien; KRANEMANN/BENZ (Hg.): Trauerfeiern nach
Groflkatastrophen.

Ein entsprechendes pastoraltheologisches Programm entwirft Fucus: Andere Reformation.

Vgl. KRANEMANN: Rituale.

Zu den , Stolpersteinen” wie zu den Chancen heutiger gottesdienstlicher Performance vgl. FREILIN-
GER: Zur rituellen Praxis.

28
29
30
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fiir Heimatverlust. Liturgie begegnet nicht als eine vertraute rituelle Welt, in die man sich fiir
den Gottes-Dienst begibt und wo man so zuhause ist, dass man von ,,Heimat® sprechen kann.

Zugleich gibt es nach wie vor Menschen, fiir die die Liturgie ihrer Kirche ,,Heimat® ist, in
der sie selbstverstindlich ihren Glauben leben und die sie, zum Teil artikuliert, von religi-
os-spiritueller Fremde absetzen. Sie kennen Raum-, Ritus- und Sprachgestalten aus langer
Praxis, konnen sie in ihrer Bedeutung einordnen und darin, trotz mancher Frustrationser-
fahrung, mit Gott kommunizieren. Sie stellen sich in eine Tradition, die sie unbeschadet man-
cher Verinderungen und Innovationen als Kontinuum erleben und in die sie sich mit ihrer
personlichen religiosen Praxis einbringen.

Schliefflich gibt es Menschen, die, wenn tiberhaupt, allein punktuell und temporéir den
Kontakt zu Kirche und Liturgie suchen. Thnen kommt es in der Liturgie nicht auf ,,Beheima-
tung® als ein Kontinuum an, mit der sie sich durch Sozialisation oder eigene Entscheidung
ver- und gebunden fithlen, sondern auf die Wirkung des Rituals in einer bestimmten Lebens-
situation. Das schliefit nicht aus, dass sie mit einem Idealbild von ,,Heimat® teilnehmen und
eine bestimmte Form von Geborgenheit suchen. Ein gutes Beispiel sind die vielen, die an
Weihnachten Liturgie feiern und mit grofien Erwartungen an kirchlich-liturgisches Handeln
kommen, die aber sonst selten oder nicht an Liturgien teilnehmen. Fiir diese Menschen sind
die jeweiligen Liturgien von grofiter Bedeutung. Sie bieten punktuell Beheimatung.

Manche nehmen tiberhaupt keine Rituale in Anspruch und haben offensichtlich kein Be-
diirfnis danach. Eine neuere Studie zeigt, dass bei allen Schwankungen gut ein Drittel der
Jugendlichen in Ost- und Westdeutschland weder an Firmung, Konfirmation, Jugendweihe
oder Lebenswendefeier teilnimmt. Daraus ist gefolgert worden, ,,dass die Teilnahme an den
traditionellen offentlichen Ubergangsriten insgesamt keine Selbstverstindlichkeit mehr dar-
stellt, sondern zu einer Option geworden ist**.

Es gibt also unterschiedliche Erwartungen an Liturgien und verschiedene Notwendigkeiten
fir einen Plural gottesdienstlicher Feiern. Damit verbinden sich Fragen danach, was diese
Formen theologisch zusammenhdlt, wenn man nicht einem beliebigen Nebeneinander das
Wort reden will. Welche Konsequenzen sind fiir die Ekklesiologie zu ziehen, denn nun parti-
zipieren an Liturgien und liturgienahen Ritualen der Kirche Menschen mit sehr unterschied-
lichem Glaubensstand und entsprechenden Vorstellungen, was Kirche und Liturgie fiir sie
bedeutet.*

5 Voraussetzungen fir die Vielfalt der Formen

Es ist Aufgabe der Kirche - so die These fiir die folgenden Uberlegungen -, in einer reli-
gios pluralen Gesellschaft mit vielen religios-weltanschaulichen Optionen, Menschen ohne
kirchliche Bindung durch neue Gottesdienstformen und kirchliche Rituale eine Beheimatung
anzubieten. Dafiir gibt es verschiedene Griinde: Die Kirche ist zum Zeugnis unter den Men-

31

DomsGeN / HANDKE: Religitse Jugendfeiern, 237.
32

Immer wieder wird die Frage gestellt, ob solche neuen Feiern nicht eine Uberforderung der Verant-
wortlichen in der Seelsorge seien. Solche Feiern miissen nicht iiberall angeboten werden. Es muss
vor Ort entschieden werden, was notwendig und sinnvoll ist, aber was auch realisierbar ist. Zugleich
darf aber die grundsitzliche Bedeutung solcher Feiern fiir kirchliches Handeln und die betroffenen
Menschen nicht iibersehen werden. Aus theologischen Griinden ist hier zu , investieren®, Die neuen
Feiern sollten nicht als Marginalie betrachtet werden, die sie weder fiir die Betroffenen noch fiir die
Kirche sind.
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schen aufgerufen. Fiir die katholische Kirche besitzen Liturgie und Ritual im weiteren Sinne
eine besondere Bedeutung. Es wire, unter anderem im Lichte der Geschichte, vollig unver-
standlich, wenn man die Glaubenshoffnung nicht auch in ritueller Form bezeugen wiirde.

Zugleich gibt es im Alltag des Einzelnen wie der Gesellschaft viele Situationen, in denen
unerwartetes Gliick sowie Klage tiber plotzlich hereingebrochenes Leid ausgedriickt werden
miissen. Die Kirche mit ihrer Selbstverpflichtung in Gaudium et spes 1 ist hier zur Ritendia-
konie verpflichtet. Sie kann eine Botschaft zusprechen, die andere nicht zusprechen koénnen.
Letztlich geht es darum, Menschen die Gnade Gottes zuzusagen.*® Dazu bedarf es vielfiltiger
Formen der Liturgie.

Diese Formen brauchen eine theologische Mitte. In ihnen soll die Nahe Gottes verkiindet
und zugesprochen werden. Es geht um Begegnung mit der Glaubensbotschaft. Das kann bei
der Segnung eines Kindes geschehen wie bei der Trauer um die Opfer eines Ungliicks. Es
bedarf der Sprache und des Ritus. Das ,,Evangelium® ist, in welcher Weise auch immer es
ausgesprochen wird, unverzichtbar fiir diese Feiern. Zugleich vernetzt es mit der Liturgie der
Kirche, denn tiber das Christusgeschehen bindet es die verschiedenen Liturgien und Feiern
der Kirche zusammen. Sie kiinden von der Hoffnung auf Leben angesichts des Todes, die in
der Auferstehung Jesu Christi ihren Grund hat.

Die neuen Formen sind auf das Neben- und Miteinander mit alten Formen angewiesen,
und zwar aus doppeltem Grund. Die britische Religionssoziologin Grace Davie hat die The-
se vom ,,believing without belonging® entwickelt.** Kurz gefasst besagt sie, dass Menschen
zeitlich begrenzt, auf einen bestimmten Anlass hin an der Kirche, ihren Raumen und Riten
partizipieren. Der Kontakt explizit zur Kirche und ihrer geistlichen Kompetenz wird in einer
bestimmten Lebenssituation gesucht. Umso wichtiger ist, dass die neuen Feierformen mit
der kirchlichen Tradition in einem Zusammenhang stehen. Das kann iiber Orte, Personen,
Zeitrdume, rituelle Elemente geschehen. Schon die Feier im Kirchenraum oder eine Bibelle-
sung, aber ebenso eine bestimmte Musik oder Riten kénnen diesen Bogen schlagen und zur
Identifikation der Feier als kirchlich verantwortet und zu ihrem Proprium beitragen.

Das Miteinander ist nicht zuletzt deshalb unverzichtbar, weil viele der neuen Feiern auf Ele-
mente der Tradition zuriickgreifen. Lesungen aus der Bibel, Bitte und Gebet, ein bestimmter
Zeichenhaushalt begegnen hier wie dort. Das, was aus der liturgischen Tradition vertraut ist,
wird in einem anderen liturgischen Zusammenhang gleichsam neu zusammengefiigt. Man
greift auf bewéhrte, religios und spirituell gefiillte Elemente der Liturgie zuriick, setzt sie in
andere Zusammenhinge ein und deutet sie neu. Auch in dieser Hinsicht bedarf es des Tra-
dierten wie Neuen im Nebeneinander.

Solche Formen miissen in der Region oder sogar am Ort entstehen, wenn der Akzent auf
»Heimat“ und ,,Beheimatung” gelegt wird. So ist die Lebenswendefeier als eine Feier fiir kon-
fessionslose Jugendliche in Ostdeutschland entstanden und ein Alternativangebot zur Ju-
gendweihe sdkularer Anbieter. Es handelt sich um eine ostdeutsche religidse Jugendfeier.*®
Es gibt, um ein zweites Beispiel zu nennen, signifikante Unterschiede zwischen den Trauer-
feiern fiir die Toten des Amoklaufs an einem Thiiringer und an einem Baden-Wiirttember-
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gischen Gymnasium.* Sie haben mit der religiosen Tradition der jeweiligen Region zu tun.
Um ein drittes Beispiel anzufithren: Ein Mittagsgebet, wie es im Bonner Miinster gefeiert
wird, steht vom Personal, vom Raum, von den Riten her unter ganz bestimmten Vorausset-
zungen.” Es kann Anregung sein fiir Vergleichbares an anderem Ort, aber es kann weder
allgemein verordnet noch einfach kopiert werden. Fiir eine vielfiltige Liturgie in vielfiltigen
Lebenssituationen muss die Verantwortung vor Ort liegen. Sie muss wahrgenommen und
Unterschiedliches in der Kirche im Nebeneinander akzeptiert werden.

Die Liturgien im Kontext einer sdkularen Gesellschaft erfordern hohe qualitative
Standards. Begriffe wie ,niederschwellig® signalisieren eine Leichtigkeit fiir die neuen
Gottesdienstformen, die nicht gegeben ist. Der Sensibilitat und Offenheit fiir Um- und Auf-
briiche muss die glaubwiirdige Rede von Gott wie den Menschen entsprechen. Wort und Zei-
chen miissen stimmig vollzogen werden. Sie sind, wie zuerst evangelische Praktische Theolo-
gen formuliert haben, ,,riskante Liturgien®. Sie werden dort begangen, wo ,,das Gemeinwesen
an die Grenzen gesicherten Lebens stof3t***. Entsprechend nétigen sie zu einer besonderen
Aufmerksamkeit in Wort und Ritus. Wie kann Seelsorge im Ritus aussehen? Welche Sym-
bolhandlungen sprechen, welche konnen zum Problem werden? Wie wird einer heterogenen
Gruppe Teilnahme ermoglicht? Wie wird mit dem Konfliktpotenzial (Nennung des Titers)
umgegangen? Damit eine neue Form religioser Feier gelingt und in der Situation des Verlus-
tes von Menschen Halt und Trost, vielleicht Beheimatung ermdéglicht, ist die Kunstfertigkeit
des Feierns (ars celebrandi) gefragt.”

Das gilt auch fiir andere neue Feiern, die in die Gesellschaft hinein oder innerhalb der Kir-
che gefeiert werden. Wenn sie eine ,Heimat® bieten sollen, bedarf es der Liturginnen und
Liturgen, die im Leben stehen und kulturell wie rituell bewandert sind, die die Fragen heu-
tiger Menschen kennen, weil sie ihre eigenen Fragen sind, und die eine Sprache - auch eine
rituelle Sprache - sprechen kénnen, die den Liturgien und Feierformen wie den Menschen
angemessen ist. Liturgie wird hier mit Menschen gefeiert, die in sehr unterschiedlicher Weise
mit liturgischen bzw. breiter christlichen Traditionen vertraut sind - oder eben nicht vertraut
sind. Liturginnen und Liturgen miissen fiir die neuen Formen der Liturgie mit genau dieser
Situation von mangelnder Vertrautheit umgehen kénnen.

Schlieflich stehen solche Feiern unter theologisch-ekklesiologischen Voraussetzungen. Die
Theologie der Feier muss aus zwei Griinden betont werden: Theo-logie, Gottesrede und Got-
teszeugnis miissen zum Tragen kommen. Diese Feiern sind in ihrer Gottesrede von anderen
Weisen des Feierns in der Kirche nicht zu trennen. Sie alle gehoren theologisch zusammen.
Offnet sich die Kirche, wie hier vorausgesetzt, (auch) mit neuen Formen der Liturgie auf die
sikulare wie plurale Gesellschaft hin, verdndert das die Kirche selbst. Solche Liturgien setzen
eine offene, auf Pluralitit hin lernfahige Kirche voraus. Was jiingst mit Blick auf die Pastoral
formuliert worden ist, trifft ebenso fiir kirchliche Rituale zu: ,Hier geht es um ein gleichbe-
rechtigtes Wechselspiel von Glaube und Existenz des Menschen, von theologischer Lehre und
sikularer Welt, die miteinander kommunizieren und sich jeweils gegenseitig verdandern.
Der Hinweis auf das Wechselspiel ist wichtig. Glaube und Lehre werden nicht in Abrede ge-
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stellt. Aber deutlich wird eben auch, dass Offenheit fiir menschliche Existenz und sdkulare
Welt vorausgesetzt werden miissen. Hier wie dort sollte etwas in Bewegung kommen. Wenn
die Kirche mit ihren Liturgien auf Fremde zugeht, um ihnen Heimat zu bieten in unterschied-
lichen Lebenssituation, bedingt das eine Offnung der Kirche und ihrer Liturgie, weg von der
Konzentration auf sich selbst hin zu einer Kirche in der Welt. Es macht einen Unterschied, ob
die Kirche sich letztlich nur fiir die Kerngemeinde interessiert oder sich mit der Liturgie und
folglich mit ihrem zentralen Handeln weit in die Gesellschaft hinein 6ffnet. Sie dndert dabei
ihr Selbstverstandnis. Die Spur fiir diesen Weg legen Texte wie Gaudium et spes.

6 Aspekte neuer Feierformen — ausgewdhlte Beispiele

Das Dargelegte soll an zwei Beispielen noch einmal kurz durchgespielt werden: den Trau-
erfeiern nach Groflkatastrophen und der Lebenswendefeier. Die Trauerfeiern nach grofien
Katastrophen werden medial iibertragen, in der Offentlichkeit der Gesellschaft gefeiert und
rezipiert. Das unsagbar Schreckliche wird thematisiert und in der Liturgie vor Gott gebracht.
Menschen unterschiedlicher Konfession, Religion, Weltanschauung nehmen teil. Zumeist
finden diese Trauerfeiern in Kirchenrdaumen statt. Eine grofie Teilnehmergruppe versammelt
sich. Kirchlich Verantwortliche leiten die Feiern, verkiindigen aus der Bibel und predigen
mit dem Anspruch, Trost und Hoffnung zu vermitteln, ohne das Fragen und Klagen zu un-
terdriicken. Die sprachlichen Elemente sind Eroffnung, Gebet, Lesung, Predigt, Fiirbitte,
Segenswort. Musik spielt eine grofle Rolle. Als nichtsprachliche Riten sind Kerzenriten zu
nennen, Ein- und Ausziige, die Nutzung des Raums, liturgische Kleidung. Der Umgang mit
den Kerzen kann sehr unterschiedlich ausfallen: Es werden Kerzen zur Nennung der Toten
entziindet, Kerzen werden in den Raum getragen, brennende Kerzen stehen in der Kirche.
Wichtiger noch fiir die Frage nach ,,Beheimatung*: Diese Kerzenriten sind semantisch nicht
eindeutig festgelegt und ermoglichen von daher sehr unterschiedliche Wahrnehmungen und
Identifizierungen. ,,Die Deutungsoffenheit und Unmittelbarkeit des Entziindens einer Kerze
im Kirchraum diirfte milieutibergreifend als eine Handlung empfunden werden, die mehr ist,
als sie vordergriindig darstellt. Diskret wird etwas angedeutet, was offen vielleicht gar nicht
immer dargestellt werden will oder kann.“*! Kerzen lassen sich christlich in bestimmter Weise
deuten (,Christus, das Licht®), aber es sind eben auch andere Deutungen méglich. Dennoch
bleibt es beim gemeinsamen Kerzenritus.

Das zweite Beispiel ist die in Erfurt entstandene Lebenswendefeier fiir konfessionslose Ju-
gendliche, die mittlerweile in weit tiber einem Dutzend Kirchen in Ostdeutschland gefeiert
wird, zum Teil 6kumenisch. Sie steht nicht zwangsldufig in der Verantwortung von Haupt-
amtlichen. Die Feiern variieren von Ort zu Ort. Das Erfurter ,Modell” sieht folgendermafien
aus:* Es handelt sich um eine Feier im Erfurter Dom, von Christen geleitet, aber nur mit kon-
fessionslosen Jugendlichen, ihren Angehérigen und Freunden. Die sprachlichen Elemente
unterscheiden sich von der gerade beschriebenen Liturgie: Es gibt eine Eroffnung, aber kein
gemeinsames Gebet. Wer konnte hier beten aufler den Leitern der Feiern? Ein zur Situation
passender Text wird verlesen, aber kein biblischer Text verkiindigt. Es gibt eine Ansprache,
die zwischen dieser Feier und den Liturgien an den Lebenswenden, die sonst im Erfurter
Dom gefeiert werden, einen Bezug herstellt und vom christlichen Glauben mit Blick auf den
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Lebensweg des Einzelnen spricht. Es werden keine an Gott oder Christus adressierten Fiir-
bitten, aber Bitten fiir die Zukunft der einzelnen Jugendlichen wie der Welt gesprochen. Am
Ende steht ein Segensgebet — ein eindeutig christlicher Ritus. Die Feier wird musikalisch ge-
staltet. Die Riten sind so einfach wie sprechend: Die Jugendlichen legen auf einem Tuch ein
Zeichen ab, das fiir ihre Kindheit steht. Sie tiberreichen einer Person, die fiir sie bislang be-
sonders wichtig gewesen ist, eine Blume. Am Schluss halten sie jeweils eine brennende Kerze
in den Handen, Zeichen fir Freude und Zuversicht. Bemerkenswert ist, dass in dieser Feier
die Jugendlichen seitens der Pfarrgemeinde gegriifit werden. Man schldgt also den Bogen
zwischen dieser Feier und dem sonstigen Leben der Gemeinde.

Beide skizzierten Feiern fallen zwangsldufig sehr unterschiedlich aus, denn sie stehen in
verschiedenen Lebenszusammenhéangen. Gemeinsam ist ihnen, dass sie mit Menschen in ei-
ner sdkularen Welt gefeiert werden und keinen verpflichtenden Charakter tragen. Die Kirche
wirkt mit ihrer eigenen Feierkultur inmitten der Gesellschaft und verkiindet und bezeugt
ihre Hoffnung auf Gott. Beide Feiern kénnen fiir Vielfalt der Formen wie fiir die Chance zur
Beheimatung stehen. Sie sind keine Sakramente im dogmatisch definierten Sinn und doch
nicht marginal, sondern von hochster Relevanz fiir die Mitfeiernden wie fiir Kirche und Ge-
sellschaft. Es gibt grundstdndige Elemente, in denen das Gefeierte hier wie dort ausgesagt
und begangen wird: verlesener Text, Musik, vielfiltig deutbare Zeichen, Bitten, vermittelnde,
auslegende Ansprache, Segensgebet. Basale Elemente werden sehr iiberlegt verwendet und
schlagen den Bogen zwischen Tradition und Gegenwart, zwischen Evangelium und sikularer
Welt. Sie sind Beispiele fiir die vielfiltigere Feierkultur der Kirche inmitten der heutigen Ge-
sellschaft. Sie lieflen sich um viele Beispiele erweitern. Wie solche Liturgien und Feierformen
im Einzelnen aussehen, muss und kann nur die Kirche vor Ort entscheiden.

7 ,Volksliturgie” — Liturgie mit den Menschen

Das Ende der Volkskirche ist oft beschworen worden. Die Vorstellung, dass es Kirchen gibt,
die die Bevolkerung mehr oder weniger zur Génze erfassen, entspricht nicht mehr der Re-
alitdt. Dennoch kann man fragen, ob der tautologische Begriff ,Volksliturgie®, wie ihn vor
allem Pius Parsch ins Gesprich gebracht hat,” heute in verdnderter Form neue Bedeutung
erhalten konnte. Liturgie ist in den letzten Jahrzehnten sehr gemeindezentriert gedacht wor-
den, und das soll nicht abwertend gemeint sein. Aber die Kirche ist theologisch betrachtet
Zeichen Gottes in der Welt. Nichts ist zudem weniger attraktiv als eine Kirche, die immer
um sich kreist. Man kann der Liturgie ablesen, ob sie von einer auf sich selbst konzentrierten
Gemeinschaft gefeiert wird oder von einer Gemeinschaft, die sensibel ist fir ihre Zeit. Das
merkt man am Umgang miteinander und mit anderen, an dem, was in Fiirbitten zur Sprache
kommt, an der Sensibilitdt fiir Riten usw. Das kann man auch daran ablesen, welche Vielfalt
gottesdienstlicher Formen praktiziert wird. Es ist sinnvoll, Liturgie ,,im Auflen der Gemeinde
zu denken™. Und es ist unumganglich, nach Formen zu fragen, in denen Menschen heute —
in der Kirche, auf der Schwelle zur Kirche, auflerhalb der Kirche - ihr Leben vor Gott bringen
kénnen, was immer sie von diesem Gott wissen oder ahnen.” In diesem Zusammenhang
kénnte ,Volksliturgie® zumindest ein Hinweis sein. Es kénnte sich mit dem Begriff ,Volksli-

43
44
45

Vgl. REDTENBACHER: Einfluss, bes. 23 f.
Nach Hovgr: Update, 274 (mit Jan LOFFELD).
Richtungsweisend sind die Gedanken von HALik: Geduld mit Gott; HaLix: Die Suchenden begleiten.



Vielfalt der Formen als Chance zur Beheimatung 67

turgie“ der Anspruch verbinden, wirklich ,Liturgie“ oder besser ,Liturgien” mit dem Volk,
also mit den Menschen zu feiern und sich dafiir offen zu zeigen, wer auch immer kommen
mag. Mit dem Blick auf ,Fremde. Heimat . Liturgie” wire das ein bedenkenswertes Ziel.
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