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Vorwort

Liebe Leserin, lieber Leser!

Mit diesem Heft, das Sie in Handen halten, erdffnen wir den 70. Jahrgang von ,,Hei-
liger Dienst®. Im Jahr 1947 begann der Benediktiner von St. Peter, Salzburg, P. Adal-
bert Raffelsberger OSB mit der Publikation zunichst von Monatsheften unter diesem
Namen. Er verfolgte damit das Anliegen, die Liturgische Bewegung in Osterreich
durch die Vermittlung und Diskussion aktueller Forschungsergebnisse zu fordern.
So formulierte er im Vorwort zu Heft 1/1947: ,,Nur durch das fortlaufende Bekannt-
werden der verschiedenen Formen, Versuche und Forschungsergebnisse - iiber die
einzelnen Rdume und Interessensgruppen hinaus — kann sich ein fruchtbares Ge-
sprdch und ein universelles organisches Wachstum entwickeln.

Diese Anliegen sind bis heute die gleichen geblieben. Deutlich verschoben haben
sich freilich die Fragestellungen und die konkreten Herausforderungen. Das zeigt
sich besonders deutlich beim Themenheft, mit dem wir den 70. Jahrgang beginnen.
Wie immer dokumentieren wir in Heft 1 die Beitrige des letzten Symposions der
Liturgischen Kommission fiir Osterreich, diesmal auf der Suche nach einer verant-
wortbaren Praxis fiir die Begegnung von Christen und Muslimen mit dem Fokus auf
das (gemeinsame) Stehen vor Gott im ,Gebet*, ,Leben und Feiern in Vielfalt“ war
das Symposion iiberschrieben, das von 5. bis 6. Oktober 2015 Christen unterschied-
licher Konfessionen und Muslime in Salzburg, St. Virgil zusammengefiihrt hatte:
Verantwortliche fiir den katholischen, evangelischen, orthodoxen und islamischen
Religionsunterricht, Multiplikatoren fiir die Aus- und Fortbildung der Religionslehr-
krifte, Engagierte in Krankenpastoral, Gefingnis-, Militir- oder Katastrophenseel-
sorge - alles Brennpunkte, an denen Christen und Muslime in existentiell besonders
herausfordernden Situationen aufeinander treffen.

Die thematische Auseinandersetzung erdffnet — gemaf der Abfolge auf der Tagung
- der Salzburger Fundamentaltheologe Franz Gmainer-Pranzl, Leiter des ,,Zentrums
Theologie Interkulturell und Studium der Religionen®, der den gesellschaftlichen
Kontext und die Bedingungen religiéser Praxis in der Welt unserer Zeit absteckt.
Davon ausgehend unterzieht er die Moglichkeiten interreligiser Feierpraxis einem
kritischen Blick und stellt Kriterien zur Orientierung vor. Susanne Heine, Professo-
rin fiir Praktische Theologie an der Universitit Wien, erldutert offizielle Dokumente
- vor allem der evangelischen Kirchen. Sie macht deutlich, dass interreligiose Begeg-
nungen beim gottesdienstlichen Feiern ein Vorfeld und einen Anlass brauchen, ge-
genseitiges Wissen der anderen Religion erforderen und den Intimraum des anderen
achten miissen. Khalid Dafir, Institutsleiter des ,Privaten Hochschullehrgangs fiir
Islamische Religionspadagogische Weiterbildung®, erschliefit ein islamisches Ver-
stindnis des (rituellen) Gebets im Dienst gelebter Nichstenliebe und reflektiert aus
seiner Sicht Faktoren fiir das Gelingen oder Misslingen interreligiéser Begegnungen.



2 Vorwort

Die Voraussetzungen aus orthodoxer Sicht fiir eine Begegnung im Gebet legt der
griechisch-orthodoxe Theologe Theodoros Alexopoulos vor. Deutlich wird dabei,
welche Herausforderungen selbst innerhalb der christlichen Okumene immer noch
zu bewdltigen sind.

Gelegenheit zum Erfahrungsaustausch der Teilnehmerinnen und Teilnehmer bo-
ten sechs Workshops, deren Inhalte in unterschiedlicher Ausfiithrlichkeit ebenfalls in
diesem Heft dokumentiert sind und zur weiteren Auseinandersetzung anregen.

In seinem abschlieflenden Beitrag fasst der im interreligiosen Dialog sehr erfah-
rene Religionspadagoge Martin Jaggle ,Fundstiicke und Irrwege“ der gemeinsamen
Suche zusammen. Das Themenheft wird mit einer redigierten Auswahl aus dem Po-
diumsgesprach abgerundet, bei dem vertiefende und anregende Aspekte in den Blick
kamen.

Der Erfolg der Tagung lag in der Begegnung. Wir hoffen, dass die Dokumentation
des Symposions weitere Begegnungen anregt und fiir Hilfestellungen, die in der Pra-
xis von Schule und pastoralem Alltag mit steigender Dringlichkeit erwartet werden,
forderlich ist.

Im Namen der Redaktion
P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger

Abo-Preisanpassung: Uber einige Jahre haben wir die jahrlich gestiegenen Preise nicht
an unsere Abonnenten weitergegeben. Jetzt muss es wieder einmal sein. Wir bitten Sie
um Verstandnis, dass wir zur Abdeckung der gestiegenen Herstellungskosten die Abo-
preise von € 24,- auf € 26,- anheben.
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Franz Gmainer-Pranzl, Salzburg

Gottesdienst zwischen religioser Verortung
und gesellschaftlicher Offentlichkeit

Fundamentaltheologische Reflexion einer Herausforderung
des christlich-islamischen Dialogs

Es gibt keine einfache und allgemein giiltige Antwort auf die Frage nach
den Moglichkeiten gemeinsamer gottesdienstlicher Feiern zwischen
Christen und Muslimen. Der vorliegende Beitrag verortet die sich in der
Praxis stellenden Herausforderungen im Kontext gegenwirtiger gesell-
schaftlicher Bedingungen und zeigt auf, was es bedeutet, ,,den Glauben
an das Evangelium Jesu Christi ,in der Welt dieser Zeit* zu verantwor-
ten”. Ausgehend davon werden Méglichkeiten interreligioser Feierpraxis
kritisch beurteilt und Kriterien zur Orientierung an die Hand gegeben.
(Redaktion).

Die Suche nach christlich und musli- Uni1v.-PROF. DDR. FRANZ GMAINER-PRANZL
misch verantworteter Praxis im Gebet ist Leiter des Zentrums Theologie Interkulturell und
und iI_l liturgiSChen Feier_r} will auf die Fm‘schungsschweiEiil llxl:llnd;hli;lnli]?:[il:l\f IL:L::I] :I::
Realitdt einer multireligiosen Gesell- :

schaft angemessen reagieren, sicht

sich aber betrichtlichen Herausforderungen ausgesetzt. Zum einen stellen die Feier und das
Bekenntnis des Glaubens einen sensiblen Bereich dar, der den Anfragen und Interessen Au-
fenstehender nicht selbstverstindlich offensteht;' zum anderen steht der islamisch-christli-
che Dialog gegenwirtig unter dem Einfluss globaler politischer Dynamiken, die Misstrau-
en, Angst und Abgrenzung férdern und die Suche nach Verstindigung und vorurteilsloser
Begegnung spiirbar erschweren. Dazu kommt, dass unter ,interreligiésem Dialog® zum Teil
héchst Unterschiedliches verstanden wird. Um die Voraussetzungen fiir ein christliches und
muslimisches ,,Leben und Feiern in Vielfalt* zu kliren und die Praxis interreligidser Dialoge
als ernsthafte und notwendige Antwort auf religiose Pluralitit als einem unausweichlichen
Zeichen der Zeit aufzuweisen, versuchen die folgenden Uberlegungen, (1) gesellschaftliche
Kontexte und Spezifika des christlich-islamischen Dialogs herauszuarbeiten, (2) Ansitze ei-
ner fundamentaltheologischen Glaubensverantwortung zu benennen und von daher (3) die
Maoglichkeit interreligidser ritueller Feiern zu diskutieren. Der Zugang dieses Beitrags ist ein
fundamentaltheologischer, also eine systematische Reflexion der Prinzipien, Kriterien und
Methoden theologischer Erkenntnis,’ die sich am Problembewusstsein und an der interdiszi-
plindren Arbeitsweise von ,,Theologie Interkulturell orientiert.’

sowie Religion und Gesellschaft.

Vgl. in diesem Zusammenhang die sensible und differenzierte Reflexion interreligiéser Beziehun-
gen und Interpretationen bei MIDDELBECK-VARWICK: ,Ich antworte dem Ruf des Rufenden®

Vgl. SEcKLER: Theologie als Glaubenswissenschaft.

Vgl. GRuBER: Theologie nach dem Cultural Turn, 54-82.



4 Franz Gmainer-Pranzl

1 Kontexte und Spezifika des christlich-islamischen Dialogs

Auf die Frage, ob ein ,gemeinsames Feiern von christlichen und muslimischen Glaubigen
maoglich sei, gibt es nicht die Antwort schlechthin; es bedarf einer aufmerksamen Selbstver-
gewisserung, von welcher Ebene des interreligiosen Dialogs die Rede ist und welcher religi-
onspolitischen Position Glaubende bzw. Nichtglaubende folgen. Zuerst aber ist ein aufmerk-
samer Blick auf den Kontext des angezielten interreligiosen Dialogs notig.

Dieser Kontext besteht in der pluralen und sikularen Gesellschaft Mitteleuropas, die geprigt
ist durch (a) Traditionsabbriiche religioser Uberzeugungen bzw. den Verlust religiéser Praxis
in weiten Teilen der Bevélkerung, die zwar unterschiedlich interpretiert werden,* letztlich
aber einen signifikanten Umbruch im Verhaltnis von (traditioneller) Religiositit und Gesell-
schaft darstellen;® (b) eine kritische Haltung gegeniiber religiosen Wahrheitsanspriichen, die
sich in einer (nicht selten pauschalen) Ablehnung jeglicher , Mission und einem (mehr oder
weniger differenzierten) Plidoyer fiir ,Toleranz® niederschldgt; (c) Migrationsbewegungen,
die neben interkulturellen Konflikten auch eine neue - sowohl fiir Menschen aus traditionel-
len Gesellschaftsordnungen als auch fiir Angehérige modernisierter Gesellschaften durchaus
herausfordernde — Konstellation von Religion und Offentlichkeit bewirken; sowie (d) eine si-
gnifikante Ausbildung neuer Identititsdiskurse, die starke Zugehdrigkeiten, essentialistische
Reduktionen faktischer Pluralitit sowie scharfe Abgrenzungen von anderen aufweisen (vgl.
etwa die Rede vom ,,christlichen Abendland, islamistische Positionen oder aggressive For-
men eines New Atheisn).

Auch wenn diese Faktoren in den einzelnen europdischen Landern unterschiedlich ausge-
prigt sind, bilden sie die unausweichlichen Bedingungen méglicher (inter-)religioser Pra-
xis. Offensichtliche Gegenbewegungen zu pluralen und sdkularen Gesellschaftsformen wie
traditionalistische oder fundamentalistische Gruppierungen sind kein (Vor-)Zeichen einer
Wiederkehr traditioneller Religion; sie bestitigen vielmehr durch ihr Auftreten die modernen
Lebens- und Glaubensbedingungen. Die dezidierte Absage an interreligitse Verstindigung
ist Folge einer Auseinandersetzung mit religioser Pluralitdt, die ein Kennzeichen ausdiffe-
renzierter Gesellschaften darstellt. Von daher ist auch die (christliche oder muslimische) Ab-
lehnung interreligioser Dialoge bzw. des Rechts auf Religionsfreiheit als typisch modernes
Phidnomen zu verstehen: als selbstreflexive — wenngleich aussichtslose — Strategie der ,,Bewdl-
tigung” religioser Vielfalt.

Der interreligiose Dialog selbst ist — entsprechend einer geldufigen Differenzierung der jiin-
geren katholischen Tradition — als Austausch und Begegnung auf vier verschiedenen Feldern
wahrzunehmen.® (a) Auf der Ebene des alltiglichen Zusammenlebens teilen Menschen, die
unterschiedlichen religiésen Traditionen angehoren, ihre Erfahrungen, ihre Fragen und Sor-
gen. Dieser ,,Dialog des Lebens“ wird bei der Arbeit, bei kulturellen und sportlichen Veran-
staltungen, in den Wohnvierteln und bei verschiedensten Zusammenkiinften gefithrt - oft
ohne dass es den Betroffenen selbst bewusst ist. Diese scheinbar banale, ,,selbstverstiandliche®
Form des interreligiésen Dialogs sollte nicht unterschitzt werden - sie bildet eine wichtige

Gingige Interpretationen finden Ausdruck in Erklirungsmodellen wie etwa: ,Privatisierung” des
Glaubens, ,,Markttheorie der Religion® usw. Vgl. dazu PoLLAck: Riickkehr des Religiésen, 19-59.
Vgl. GErerE: Die Krise der christlichen Identitdt; METTE: Zu den soziologischen und theologischen
Bedingungen.

°® Vgl Dialog und Verkiindigung, Nr. 42,
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Grundlage des gesellschaftlichen Zusammenhalts, ohne die ,offizielle” politische oder reli-
gidse Dialoginitiativen erfolglos bleiben. (b) Im Bemiihen um die gemeinsame Entwicklung
und Befreiung des Menschen fithren Angehérige unterschiedlicher Religionsgemeinschaften
einen ,,Dialog des Handelns®, in den vielfaltige humane und religiose Ressourcen einflieien.
Ein solcher ,,Dialog des Handelns“ kann ein langfristiges Projekt sein wie etwa eine Initiative
im pédagogischen, kulturellen oder 6konomischen Bereich, aber auch eine aufgrund einer
aktuellen Krisensituation erforderte Initiative, wie dies die gemeinsame Hilfsaktion von Mus-
limen, Hindus und Christen zum Wiederaufbau von Hausern und Dérfern nach der Tsuna-
mikatastrophe 2004 auf Sri Lanka, in Indonesien und Indien darstellte.” (¢) Die Diskussion
von Spezialisten, die Details ihrer jeweiligen Religion sowie Zusammenhinge zwischen un-
terschiedlichen Religionen in den Blick nehmen, ist als ,, Dialog des theologischen Austausches”
zu bezeichnen; dieser dient der Klirung und Weiterentwicklung des Verstandnisses der eige-
nen und der fremden Glaubensiiberzeugung und erweist den betreffenden Religionsgemein-
schaften einen kritisch-loyalen Dienst, insofern dieser interreligidse theologische Diskurs die
Gliubigen unterschiedlicher Religionen bestirkt und herausfordert. (d) Die intensivste Form
eines Austausches zwischen unterschiedlichen Religionen bildet schlieflich der ,,Dialog der
religiosen Erfahrung’, bei dem Menschen ihre Glaubenserfahrung teilen und anderen - soweit
dies moglich erscheint - die Praxis ihres Gebetes, die Feier ihres Glaubens sowie ihre spiri-
tuelle Praxis erschliefen. Zur Praxis dieser ,,communicatio in sacris* gibt es unterschiedliche
Auffassungen und kontroverse Diskussionen quer durch die Religionsgemeinschaften. Wih-
rend es fiir die einen vollig klar und selbstverstindlich ist, dass Muslime und Christen zu dem
»einen Gott“ beten und auch bestimmte Formen eines »gemeinsamen Gottesdienstes” feiern
kénnen, sind fiir die anderen die Differenzen zwischen Islam und Christentum so grof, dass
diese vierte Ebene des interreligiosen Dialogs kaum als praktizierbar erscheint.®

Nicht alle vier Felder des interreligiésen Dialogs sind in jeder Situation gleich relevant; fiir
eine christlich und muslimisch verantwortete Praxis des Lebens, Glaubens und Feierns ist es
auf jeden Fall wichtig, den Zusammenhang dieser Ebenen nicht zu iibersehen. Es macht wohl
wenig Sinn, nur tiber das Thema ,Gemeinsamer Gottesdienst” zu diskutieren und die vielen
anderen Begegnungs- und Diskussionsméglichkeiten zwischen Christen und Muslimen zu
vernachldssigen. Ebenso wenig sollte der interreligidse Dialog nur den ,,Experten® iiberlassen
werden, sondern immer auch der ,,sensus fidelium® (vgl. Lumen gentium 12) aller Beteiligten
ernst genommen werden. Die Erfahrung und das Vertrauen, das Menschen aus unterschied-
lichen Religionen im Umgang miteinander entwickelt haben, aber auch die Krisen und Kon-
flikte, die sie durchleben, stellen eine wertvolle Grundlage und bleibende Inspiration fiir das
Gesprich der theologischen Spezialisten dar.

Nach dem Blick auf die Spezifika des mitteleuropéischen Kontextes und die Differenzierung
der unterschiedlichen Felder des interreligiésen Dialogs sind schlieflich drittens noch die
religionspolitischen Positionen zu benennen, die - meistens implizit - das Feld méglicher

7

3¢

Vgl. WiLDFRED: ,Den Toten zur Ehr™, 106: ,,Obwohl Hilfsorganisationen von verschiedenen Reli-
gionen (Hinduismus, Christentum, Islam usw.) gepragt sein mégen, so kamen alle, um ungeachtet
ihrer Religionszugehorigkeit jedem beliebigen Menschen zu helfen'.

Diese Debatte wurde bereits vor und wihrend des Gebetstreffens von Assisi gefiihrt, das Papst Jo-
hannes Paul II. am 27.10.1986 einberufen hatte. Kardinal Roger Etchegaray, der Vorsitzende der
Pdpstlichen Kommission ,,lustitia et Pax* hielt fest: ,,[...] Wir sind hier versammelt, ohne auch nur
im geringsten Grenzen zu verwischen. Das macht die Tiefe und den Wert unseres gemeinsamen
Betens aus® (Die Friedensgebete von Assisi, 17).
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interreligiéser Begegnungen beeinflussen. (a) Sakularismus zielt darauf, Religion(en) aus der
Offentlichkeit zu verbannen. In Gegensatz zu einer Haltung der Sikularitit, die Religion und
Politik trennt, aber nicht das eine auf Kosten des anderen eliminiert, sprechen sikularistische
Positionen den Religionen das Recht, ja die Fihigkeit ab, etwas Sinnvolles fiir die Gesell-
schaft beizutragen. (b) Religioser Integralismus geht umgekehrt davon aus, dass (nur) eine
religise Interpretation der Wirklichkeit dem Leben des Menschen gerecht wird. Religion,
so setzt diese Position voraus, konne aus sich heraus wissenschaftliche, gesellschaftliche und
kulturelle Zusammenhinge erklaren. In traditionellen Gesellschaften lag ein solcher Integra-
lismus aufgrund der fehlenden (Aus-)Differenzierung von Religion und Offentlichkeit nahe;
in modernen Gesellschaften koénnen solche Tendenzen einer Retraditionalisierung nur als
(vergebliche) Versuche erscheinen, den Prozess sozialer und kultureller Ausdifferenzierung
durch eine Neuetablierung traditioneller Religiositit riickgangig zu machen. (c) Der Ansatz
der Postsikularitdt setzt die — paradox anmutende - Einsicht voraus, dass Religionen in einer
sich weiterhin sikularisierenden Gesellschaft weiterbestehen und gemeinsam mit Sikularen
in einen reziproken Lernprozess eintreten. Jiirgen Habermas, der diese Position in den letzten
fiinfzehn Jahren prominent vertreten hat, mutet den Dialogpartnern eine beachtliche Lerner-
fahrung zu: Religiose Menschen miissen zu verschiedenen Herausforderungen der moder-
nen Gesellschaft eine ,epistemische Einstellung® finden und ihre ,kognitiven Dissonanzen*
- zum Beispiel fremden Religionen gegeniiber - bearbeiten.’ Sikulare wiederum diirfen Re-
ligionen nicht blof3 als historisches Auslaufmodell einer archaischen Welterklirung ansehen,
sondern haben sie als bleibende Ressourcen der Sinnstiftung fiir die Gesellschaft anzuer-
kennen - auch wenn mit dieser Anerkennung fiir den einzelnen Menschen keine religiose
Glaubensiiberzeugung verbunden sein muss.'® Der Lernprozess, den Gliaubige durchlaufen,
ist aber nicht mit einem bloflen Anpassungsprozess zu verwechseln, der sich nach den Vorga-
ben einer rein sikularen Gesellschaftsinterpretation richtet; vielmehr ist eine hermeneutische
Selbstreflexion und die Ausarbeitung neuer epistemischer Einstellungen erfordert, die ,,aus
einer fiir die Beteiligten selbst einsichtigen Rekonstruktion iiberlieferter Glaubenswahrheiten
hervorgehen™'". Fiir den interreligiosen Dialog heifit das: Angehdrige einer Religion A passen
ihre Uberzeugungen nicht oberflichlich einer Religion B oder einer sikularen Position C an,
sondern verarbeiten die Herausforderungen der modernen Gesellschaft (zu der wesentlich
der religidse Pluralismus gehort) in einem kognitiven Lernprozess, der zu einer Rekonstruk-
tion der tiberlieferten Glaubenswahrheiten fiihrt; iiber deren Gelingen entscheidet allerdings,
wie Habermas betont, ,,die Glaubenspraxis der Gemeinden*'?, Mit dieser These hat Habermas
die Kernaufgabe fundamentaltheologischer Glaubensverantwortung umschrieben und fiir
das Gelingen eines interreligiosen Dialogs entscheidende Voraussetzungen benannt:

¢ die Kenntnis der eigenen Tradition,

0 die Féhigkeit zum Austausch und zur theologischen Auseinandersetzung,

0 die Arbeit an der Rekonstruktion der Glaubensiiberlieferung sowie

0 die Entwicklung neuer Diskurspositionen.

Es geht darum, gesicherte wissenschaftliche Erkenntnisse und gesellschaftliche Entwicklungen an-
zuerkennen und in die Glaubensiiberzeugungen zu integrieren.

Vgl. HABERMAS: Religion in der Offentlichkeit, 141-146.

HaBERMAS: Religion in der Offentlichkeit, 144.

HaBERMAS: Religion in der Offentlichkeit, 144
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2 Fundamentaltheologie: Verantwortung des Glaubens ,in der Welt dieser Zeit*

Interreligitse Dialoge muten religiésen Traditionen zu, sich fremden Heils- und Wahrheits-
anspriichen auszusetzen und dadurch die eigene Identitit neu wahrzunehmen. Wie viele
Beispiele zeigen, besteht zwischen dem Verwurzeltsein in der eigenen Glaubensiiberzeugung
und der Offenheit fiir den Dialog mit Anderen kein Gegensatz; vielmehr haben eher jene
Menschen Angst vor einem interreligiosen Dialog, die sich ihrer eigenen Uberzeugung nicht
sicher sind oder diese nur unzulinglich kennen. Fiir die Theologie als Wissenschaft sind sol-
che Grenz- und Vermittlungserfahrungen, wie sie interreligiose Dialoge darstellen, besonders
fruchtbar, bieten sie doch Gelegenheit, sich mit den Voraussetzungen, Bedingungen, Metho-
den und Prinzipien des eigenen Glaubens intensiver auseinanderzusetzen. Genau das ist die
Grundaufgabe der Fundamentaltheologie, die als universitére Disziplin vergleichsweise jung
ist"’: die Verantwortung des Glaubens gegeniiber jedem, der nach dem ,,Logos der Hoffnung®
der Christen fragt (vgl. 1 Petr 3,15)," allerdings von Anfang an gegeben war. Auf dem Hin-
tergrund der neuzeitlichen Auseinandersetzungen mit der Kirchenkritik der Reformation,
der Offenbarungskritik der Aufklirung sowie der Religionskritik des Atheismus des 19.
Jahrhunderts entwickelte sich die Fundamentaltheologie zuerst als Widerlegungs- und Ver-
teidigungsdiskurs, der die Infragestellung von (katholischer) Kirche, christlichem Offenba-
rungsverstindnis und religiosem Wahrheitsanspruch durch eine eher intellektualistische und
apologetische Form der Theologie zuriickwies und mit den auf Pierre Charron (1541-1603)
zurlickgehenden Traktaten einer ,,demonstratio religiosa/christiana/catholica® den kirchlichen
Glauben zu verteidigen suchte.” Die kirchenpolitischen Ereignisse des 19. Jahrhunderts ver-
stirkten die Abwehrhaltung der katholischen ,,Apologetik®, die erst durch die patristischen,
liturgischen und biblischen Studien des frithen 20. Jahrhunderts aufgelockert und durch den
Neuaufbruch des Zweiten Vatikanischen Konzils iiberwunden wurde. ,,Fundamentaltheolo-
gie" hiefl jetzt nicht mehr ,Gegner® zu bekimpfen, sondern den Glauben an das Evangelium
Jesu Christi ,,in der Welt dieser Zeit“ (so die programmatische Bezeichnung im Titel von
Gaudium et spes) zu verantworten. Diese Neubesinnung fithrte in der Fundamentaltheologie
zu einer Vielzahl interessanter Entwiirfe, die Fragen der Zeit aufgriffen und den Anspruch
des christlichen Glaubens in konkreten Problemfeldern und von bestimmten Forschungsper-
spektiven her reflektierten. Ohne hier einen Anspruch auf Vollstindigkeit zu erheben, lassen
sich in der postkonziliaren Entwicklung fiir den deutschsprachigen Raum folgende Ansitze
einer fundamentaltheologischen Auseinandersetzung ausmachen:'s
— neuscholastisch: als (traditioneller) Aufweis der ,,Rationalitit® des christlichen Glaubens,
wie er auch nach dem Konzil noch gelegentlich fortgefithrt wurde;
- transzendentaltheologisch: als Frage nach den Bedingungen und ,, Aufnahmestrukturen®
im glaubenden Subjekt (Karl Rahner);
- politisch/ ,anamnetisch“: als Reflexion der gesellschaftskritischen und gedidchtnisorientier-
ten Dimension (,memoria passionis®) des christlichen Glaubens (Johann Baptist Metz);

Erst 1856 wurde in Prag der erste Lehrstuhl fiir ,,Fundamentaltheologie” eingerichtet und mit Jo-
hann Nepomuk Ehrlich (1810-1864) besetzt; vgl. SeckLER: Fundamentaltheologie, 339-340.

Vgl. SEckLER: Fundamentaltheologie, 351-357.

Vgl. SEckLER: Fundamentaltheologie, 391-392.

Ich verzichte an dieser Stelle auf detaillierte Literaturhinweise, die den Rahmen dieses Beitrags
sprengen und das eigentliche Anliegen, eine fundamentaltheologische Reflexion einer Herausforde-
rung des christlich-islamischen Dialogs zu leisten, verdriingen wiirden.
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- befreiungstheologisch: als Rezeption sozialwissenschaftlicher Analysen, wie dies vor allem
in Lateinamerika erfolgte, und Betonung des emanzipatorischen Impulses des biblischen
Glaubens;

~ hermeneutisch: als Auseinandersetzung mit der Dialektik von Tradition und Erfahrung
(Edward Schillebeeckx, David Tracy) sowie als Wahrnehmung der biblisch inspirierten
Sprachverantwortung (Gerhard Ebeling);

- kontextuell: als Bezug auf die kulturelle und gesellschaftliche Verortung des Glaubens
(Hans Waldenfels);

- erstphilosophisch: als Rekonstruktion eines ,endgiiltigen Sinns“ (Hansjiirgen Verweyen,
Thomas Propper);

- analytisch: als epistemische Rechtfertigung religitser Sprache (Oliver Wiertz, Thomas
Schirtl);

- topologisch: als ErschlieBung des Glaubens durch Orte und Zeichen (Hans-Joachim
Sander);

- responsiv: als Wahrnehmung des Anspruchs- und Antwortcharakters des Glaubens (Peter
Dabrock).

Jeder dieser Ansitze versucht auf seine Weise, jene Herausforderung, die vor allem in in-
terreligiésen Begegnungen und Dialogen virulent wird, aufzugreifen: die Infragestellung der
vertrauten Theorie und Praxis des Glaubens durch die Begegnung mit Andersglaubenden
und Nichtglaubenden. Fundamentaltheologie liefert in diesem Zusammenhang allerdings
keine ,Rezepte®, wie die Infragestellung des vertrauten Glaubens am besten ,,zuriickzuwei-
sen” sei; sie hilft vielmehr, ,,die Sache des christlichen Glaubens mit den Mitteln der Vernunft
[...] verstindlich zu machen“V, wie Hans-Joachim Héhn hervorhebt. Diese ,Sache® stellt sich
allerdings so dar, dass sich der christliche Glaube als Folge eines Anspruchs begreift: eines
Angesprochen-Seins durch Gott, der sich den Menschen in Jesus Christus mitteilt. Dieses
Wort (der Offenbarung) fithrt zur Antwort (des Glaubens); christliche Glaubenspraxis ist
nicht Explikation des menschlichen Selbstverstindnisses, sondern Responsion auf einen An-
spruch, der menschlichem Handeln und Verstehen je schon zuvorkommt. Entsprechend die-
ser Verhiltnisbestimmung von Glaube (Antwort) und Offenbarung (Wort) erweist sich der
responsive Ansatz fundamentaltheologischer Glaubensverantwortung als besonders geeignet,
jener Herausforderung zu begegnen, die der christlich-islamische Dialog mit sich bringt: den
eigenen Glauben auf doppelte Weise als beansprucht zu erfahren: durch die Selbstmitteilung
Gottes sowie durch die Begegnung mit einem fremden Heils- und Wahrheitsanspruch. Peter
Dabrock hat dieses Charakteristikum eines responsiven Zugangs der Fundamentaltheologie
prézise benannt: ,,Rechenschaft iiber die Vorgingigkeit und bleibende Virulenz der doppelten
Anspruchsasymmetrie (des Wortes Gottes und der Anspriiche der Nichsten) angesichts der
Verflechtung von Eigenem und Fremdem stellen jedenfalls in der Perspektive responsiver
Rationalitit die entscheidende Verantwortung iiber den ,Logos der Hoffnung’ dar.“!¢

Fiir die Frage, ob Christen und Muslime , interreligiése Feiern® halten kénnen, bedeutet
diese responsiv-fundamentaltheologische Anniherung, dass es interreligiose Begegnungen
im Allgemeinen und der christlich-islamische Dialog im Besonderen mit dem Anspruchs-
charakter des Glaubens zu tun bekommen: christliche und islamische Glaubenspraxis, zu der
vor allem das Gebet, die Feier von Festen und die Praxis von Ritualen zdhlen, versteht sich

17

Houn: Gott — Offenbarung — Heilswege, 36.
18

Dasrock: Antwortender Glaube und Vernunft, 314.
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als Antwort auf einen Anspruch, der sich niemals einholen oder ,,normalisieren” ldsst. Der
Philosoph Bernhard Waldenfels spricht in diesem Zusammenhang von einer ,,responsiven
Differenz®, die sich uniiberwindbar ,,zwischen dem, worauf ich antworte, und dem, was ich
zur Antwort gebe?, eroffnet. Interreligiose Begegnungen, die diese ,,responsive Differenz®
aufzuheben versuchen - indem sie zum Beispiel religidse Traditionen mit der Offenbarung
Gottes gleichsetzen oder die Differenzen zwischen unterschiedlichen Heils- und Wahrheits-
anspriichen in einer letzten ,Identitit” auflosen -, sind zum Scheitern verurteilt, weil sie
schlicht dem ,, Anspruch® des Glaubens nicht gerecht werden - weder dem des eigenen noch
dem des fremden Glaubens. Nicht in der ,,Normalisierung® von Differenzen, sondern in der
Wahrnehmung von Anspriichen besteht der Sinn interreligiéser Dialoge.

3 Zur Frage interreligiser Gottesdienste: Moglichkeiten, Kriterien, Konsequenzen

0 Wenn der christlich-islamische Dialog im Kontext der mitteleuropiischen Gesellschaft
situiert, auf unterschiedlichen Ebenen (Alltag, Handeln, Theologie, Glaubenserfahrung)
praktiziert und von einem postsikularen Problembewusstsein her betrieben wird, und
wenn dieser Dialog nicht die ,,responsive Struktur des Glaubens iiberspringt, die die ei-
gene Glaubens-praxis als Antwort auf den Anspruch eines sich selbst mitteilenden Gottes
begreift, lasst sich die Frage, ob Christen und Muslime ,,interreligi¢se Liturgien® feiern kn-
nen, differenzierter beantworten. Vor allem geht es nicht darum, was eine Glaubensgemein-
schaft ,,darf®, sondern welche Weise des gemeinsamen Feierns oder des ,,Feierns unter sich*
als sinnvoll und authentisch erfahren wird. Es sind vor allem fiinf Moglichkeiten interreli-
gioser Feierpraxis, die gegenwirtig praktiziert oder vorgeschlagen werden:

O Verweigerung der Teilnahme Andersgliubiger: Diese Position sieht keine Méglichkeit, Men-
schen aus anderen Religionen bzw. Nichtglaubende in irgendeiner Form an der eigenen
Feier teilhaben zu lassen. Zu fragen ist hier, ob nicht berechtigte Aspekte der eigenen Glau-
benstradition essentialisiert werden und eine religise Identitit konstruiert wird, die die
Offenheit, Pluralitit und Hybriditit religioser Traditionen verleugnet.

0 Gemeinsame Feier aller Beteiligten: Diese Praxis einer multireligiosen Liturgie (vor allem
im schulischen Bereich) geht davon aus, dass Muslime und Christen ,,an denselben Gott
glauben®** Auch wenn sich diese Position auf Lumen gentium 16 berufen kann, bleibt noch
die Frage bestehen, ob dadurch eine einheitliche Feiergestalt gerechtfertigt werden kann
bzw. ob die Differenz der unterschiedlichen Heilswege, die Religionen reprisentieren, ernst
genommen wird.

0 Sakulare Feier: Eine andere Méglichkeit, die Differenzen zwischen Christen und Muslimen
zu ,,bewiltigen’, besteht in einer allgemeinen Feier, in der eher ethische und ésthetische
Aspekte eine Rolle spielen, nicht aber spezifisch religitse Inhalte. Eine solche Form des
Miteinander-Feierns kann bei bestimmten Anldssen durchaus angebracht sein, wird aber
wohl auf Dauer nicht das zum Ausdruck bringen kénnen, was religiésen Menschen wichtig
ist: der Uberzeugung ihres Glaubens auch konkret Gestalt zu geben.

0 Religionen als Gastgeber: Eine Weise, dem stindigen Suchen nach Kompromissen zwischen
unterschiedlichen Religionen zu entkommen, ist die Einladung an Andersgliubige, als Gs-
te an einer (christlichen oder muslimischen) Feier teilzunehmen. Diese Variante hat den

19

WaLDENFELS: Verfremdung der Moderne, 78.
2

Vgl. zur gesamten Thematik Vocking (Hg.): Nostra Aetate und die Muslime.
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Vorteil, dass die ,,liturgischen Verhiltnisse“ klar geregelt sind; fiir die Eingeladenen stellt

sich allerdings die — mitunter nicht leicht zu beantwortende - Frage, wie weit sie sich auf

den Vollzug der Feier eines ,,fremden Glaubens“ einlassen konnen, ohne mit ihrer eigenen

Uberzeugung in Konflikt zu geraten.

O Befristete/bedingte communicatio in sacris: Bei dieser Form ,begrenzter Gastgeberschaft
geben die Einladenden selbst das Maf3 der Teilnahme vor, etwa durch eine Begrenzung des
offenen Angebots oder durch eine bestimmte Zeitangabe: Giste konnen nur an bestimmten
Ritualen oder Feierelementen teilnehmen oder sind nur fiir eine gewisse Zeit zugelassen.
Dies ist eine gangige Praxis in vielen Religionen, die allerdings die Frage aufwirft, nach
welchen Kriterien eine solche begrenzte Teilnahme erfolgt, und wer die Macht hat, solche
Kriterien aufzustellen.

Welche Formen der Begegnung, der Feier, des gemeinsamen Betens oder der Teilnahme an
bestimmten Ritualen in Kirchen und Moscheen méglich sind, lisst sich weder von dem her
rechtfertigen, was ,.erlaubt” oder ,verboten“ ist (denn dazu sind die christlichen und islami-
schen Traditionen viel zu heterogen), noch von dem, was ,.erfolgversprechend ist (denn das,
was in einer konkreten Situation ,,gut ankommt®, muss nicht unbedingt interreligiés authen-
tisch sein), sondern vor allem von folgenden drei Kriterien her:

0 Stimmigkeit: Welche Form einer gemeinsamen Feier bzw. der Teilnahme an einer fremdreli-
giosen Feier ,,stimmt“ mit der Uberzeugung und Praxis meines eigenen Glaubens iiberein?
Welche Maglichkeiten konnen sich eventuell entwickeln? ,,Stimmigkeit“ meint hier nicht
blof} ein subjektives Gefiihl, sondern eine kommunikative und argumentative Beziehung
zur eigenen Glaubensgemeinschaft: Lasst sich eine bestimmte Praxis interreligisen Fei-
erns grundsitzlich mit dem Selbstverstandnis meiner Gemeinde vermitteln? ,,Stimmigkeit*
soll auch nicht Unverénderlichkeit suggerieren. Was vielleicht vor ein, zwei Generationen
als ,,nicht stimmig®, ja undenkbar angesehen wurde, kann heute ,selbstverstindlich® sein.
Dennoch: Wenn es zwischen dem ,inter-“ und dem ,,-religios* zu keiner Verbindung (mehr)
kommt, ist eine Begegnung oder Feier auch nicht stimmig.

{ Responsivitdt: Dieses Potential einer ,, Antwortlichkeit“ meint die Fihigkeit eines Menschen
bzw. einer Glaubensgemeinschaft, fremden Anspriichen, Traditionen, Erfahrungen so zu
begegnen, dass daraus eine neue Antwort erwichst. Weder eine Dominanz des Eigenen, die
das Fremde verdrangt, noch eine exotisierende oder imitierende Inszenierung des Fremden
werden dem Anspruchscharakter des Glaubens gerecht. Wenn etwa Christen eine Moschee
besuchen, sollten sie dies weder mit dem Habitus der Uberlegenheit noch mit der Einstel-
lung einer vorbehaltlosen, undifferenzierten Anerkennung aller fremdreligiésen Rituale tun,
sondern mit einer Haltung, die sich der Zumutung eines fremden Offenbarungsanspruchs
stellt und die eigene Glaubensiiberzeugung im Licht dieses Anspruchs ,verantwortet®

0 Bezug auf die Grundfragen des Menschen: Das, was allen Religionen tatsichlich gemeinsam
ist, sind die menschlichen Grundfragen nach Leben und Tod, Schuld und Versshnung, Lie-
be und Hass, Freiheit und Siinde, wie sie in Nostra aetate 1 und Gaudium et spes 10 zur Spra-
che kommen. Nicht die Aufhebung der Differenzen zwischen Islam und Christentum fiihrt
zu einer intensiven interreligidsen Begegnung, sondern die Erfahrung, auf welche Weise
unterschiedliche Religionen eine Antwort auf die Grundfragen des Menschen geben. Jene
Formen einer interreligisen Feier, in denen diese existentiellen Fragen angesprochen wer-
den, werden fiir die Glidubigen beider Religionen vermutlich am ehesten als glaubwiirdig,
nachvollziehbar und {iberzeugend empfunden werden.
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Vielleicht treffen die ,,Leitlinien fiir das Gebet bei Treffen von Christen, Juden und Musli-
men” der deutschen Bischofe das Anliegen eines authentischen und menschlich verbinden-
den interreligiésen Gebets am besten, wenn sie festhalten:

»In religiosen Begegnungen konnen Christen und Muslime erfahren, dass ihr Leben trotz

unterschiedlicher Gottesvorstellungen auf den einen Gott ausgerichtet ist. Dabei gilt, dass

Beten im Beisein des anderen nicht der Ort fiir Bekehrungsversuche oder Auseinanderset-

zungen, sondern Ausdruck der gemeinsamen Verwiesenheit auf den einen Gott und der

solidarischen Sorge um das Heil der Menschen ist.“*

Wenn Gottesdienst und Gebet in diesem Sinn zwischen religiéser Verortung und gesell-
schaftlicher Offentlichkeit vollzogen werden, kénnen sie tatsichlich zum Zeichen der Ein-
heit zwischen den Menschen und zum Ausdruck der Anerkennung religiser Pluralitit und
Fremdheit werden. Ein solcher Weg wire fir Christen und Muslime gleichermafen verhei-
Bungsvoll.
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Susanne Heine, Wien

Uber die Balance zwischen Nahe und Distanz
Eine kritische Recherche aus evangelischer Perspektive

Was sagen offizielle Dokumente der (Evangelischen) Kirchen zu gemein-
samen Gebetsfeiern von Christen und Muslimen? Durchgéingig wird
differenziert zwischen interreligiosen und multireligiosen Gebetsbegeg-
nungen, wobei letztere den ,,Intimraum® der jeweiligen Religion eher zu
wahren vermogen. Im Beitrag wird deutlich, dass nicht das Gottesbild,
sondern vielmehr das Gottesverstdndnis bei Christen und Muslimen un-
terschiedlich ist. Das soll beachtet werden. (Redaktion).

1 Konturen der Fragestellung

Der christlich-muslimische Dialog hat in Unrv.-PROF, DR, SUSANNE HEINE
der Aufbruchszeit der 1960er Jahre be- ist emeritierte Ordinaria fiir Praktische
gonnen ind cinenrerston Niederschlag : ."fl-ieologie mT#_Relig?ox.lspi)'chologi«? an dgr

s & < Pvangelisch-Theologischen Fakultit der Universitat

in Dokumenten des Okumenischen Wien. Zu ihren Forschungsschwerpunkten gehort seit
Rates der Kirchen und des Zweiten Va- vielen Jahren der christlich-muslimische Dialog.
tikanischen Konzils gefunden. Das war

auch die Zeit, in der die Kirchen ihre

zunichst ablehnende Haltung gegeniiber der Deklaration der Menschenrechte von 1948 in
eine Zustimmung verwandelten. Die anfingliche Skepsis bezog sich damals darauf, dass die
Menschenrechte Individualrechte sind, die eine gemeinschaftliche Verantwortung untergra-
ben wiirden. Und es war die Zeit, in der Gastarbeiter aus der Tiirkei angeworben wurden, in
Osterreich durch das Abkommen von 1964.

Das ist einerseits nicht lange her, andererseits hat sich seitdem auch vieles verindert. Zum
einen stieg die Zahl der in Europa lebenden Muslime, auch in den Schulen, durch den Bal-
kankrieg in den 1990er Jahren.! Diese Zahl wird sich durch die derzeitige Fliichtlingswelle
weiter erhohen. Zum anderen sind innerhalb des Islams zunehmend radikalisierte Gruppen
entstanden, die erstmals 2014 einen eigenen Staat ausgerufen haben. Das kann zur Sorge
Anlass geben, aber auch dazu, in den Bemithungen um den Frieden unter den Religionen
fortzufahren, durch Dialog und Zusammenarbeit, die dann auch in gemeinsamen christlich-
muslimischen Gebetsfeiern Ausdruck finden kénnen.

Strittig freilich ist die Frage der Gestaltung; in der Diskussion werden drei Formen unter-
schieden?

In Osterreich ist die Zahl der Muslime von 350.000 geméf3 der Volkszihlung von 2001auf geschatzte
600.000 gewachsen.

sUnterscheiden im Sinne des griechischen Wortes krinein als Voraussetzung fiir eine je eigene,
argumentativ vertretbare theologische Option.

(5]
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O die gegenseitige ,liturgische Gastfreundschaft®, wenn Christen und Muslime einander
einladen, in ihren Gottesdiensten bzw. rituellen Gebeten (Freitagsgebet) andachtsvoll an-
wesend zu sein; hinzukommen kann, dass die Eingeladenen ein Grufiwort sprechen;

¢ das multireligiose Gebet, in dem die Vertreter verschiedener Religionen neben- oder
nacheinander ihre je eigenen Texte und Gebete sprechen;

{( das interreligiose Gebet, bei dem alle gemeinsam dieselben Gebete sprechen.

Die Fiirbitte fireinander, im Stillen oder ausgesprochen, wird in Dokumenten, wo sie ge-
nannt ist, als moéglich und angebracht gesehen.

Alle diese Formen setzen einen bestimmten Anlass und den Wunsch aller Beteiligten vo-
raus, was routinemiflige Gebetsfeiern ausschliefit. Anldsse konnen sein: Beginn und Ende
des Schuljahres, Maturafeiern, gemeinsame Trauerfeiern aufgrund tragischer Ereignisse oder
Friedensgebete; auch christliche Buf3- und Bettage werden als moglicher Anlass genannt.?
Umstritten sind auch die Orte fiir solche Gebetsfeiern, sofern sie in religiosen Gebéuden, in
Kirchen oder Moscheen stattfinden. Da es sich dabei um keine religiés neutralen Orte han-
delt, werden meist neutrale Gebéude empfohlen, auch um auf das muslimische Bilderverbot
Riicksicht zu nehmen.

Die offiziellen kirchlichen Dokumente, um die es hier gehen soll, haben eine gewisse Re-
gelung zum Ziel angesichts einer Praxis, die oft aus dem spontanen Wunsch nach einem ge-
meinsamen spirituellen Ausdruck entsteht. Die verschiedenen Dokumente tragen Untertitel
wie Arbeitshilfe, Orientierungshilfe, Handreichung, Arbeitspapier oder Leilinien. Damit wird
signalisiert, dass es nicht um strikte Vorschriften geht, sondern um Empfehlungen, die Vor-
schldge machen, teils aber auch deutlich warnen. Im Folgenden stelle ich einige signifikante
Beispiele vor und konzentriere mich dabei auf die evangelische Perspektive.” Zum Schluss
thematisiere ich eigene Erfahrungen und Préferenzen.

2 Multireligiés oder interreligios

Bereits 1992 hat die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern in ihrer Arbeitshilfe ,, Multi-
religidses Beten zwei Formen von Gebetsfeiern mit folgenden Worten unterschieden: ,,Unter
Jinterreligiosem’ Beten ist das von Angehorigen verschiedener Religionen gemeinsam for-
mulierte und verantwortete Gebet zu verstehen. ,Multireligioses’ Beten dagegen meint Ge-
betsveranstaltungen, in denen Vertreter verschiedener Religionen je fiir sich aus ihrer eige-
nen Tradition heraus formulierte Gebete sprechen, wihrend die iibrigen andichtig zugegen
sind.“® Diese Unterscheidung hat auch in weitere kirchliche Dokumente Eingang gefunden
und wird bis heute kontrovers diskutiert.

Ein prominentes Beispiel fiir die multireligiose Variante, die auch von evangelischen Doku-
menten gewiirdigt wird, ist das 1986 von Papst Johannes Paul II. initiierte Weltgebetstreffen
in Assisi, wo die Religionsvertreter in ihrer je eigenen Gruppe beteten. Spiter in Osterreich
waren die Terroranschlage am 11. September 2001 Anlass dafiir, dass Juden, Christen und

S0 in SCHWEIZERISCHER EVANGELISCHER KIRCHENBUND (Hg.): Interreligitses Gebet.

Vgl. Christen und Muslime: Gemeinsam beten?, 5.

Auf die Frage der Gestaltung von Taufen, Trauungen oder Beerdigungen angesichts muslimischer
Familienmitglieder kann im beschrinkten Rahmen dieses Beitrags nicht eingegangen werden.
Multireligioses Beten, 151.
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Muslime in der Wiener Hofburg der Opfer gedachten und neben- und hintereinander mit
Lesungen, Koranrezitation und je eigenen Texten um Frieden beteten.

Demgegeniiber wird das interreligiose Gebet bereits von der Bayerischen Arbeitshilfe
nicht als méglich angesehen, da dieses Gestaltung und Ablauf so ineinander verschrinkt,
dass Texte, vor allem Gebete, gemeinsam formuliert und gemeinsam gesprochen werden. Da-
mit aber wiirden die ,tiefgreifenden theologischen Unterschiede der Religionen - vor allem
im Gottesverstindnis“” verwischt. Der Ablehnung interreligiser Gebetsfeiern sind weitere
kirchliche Stellungnahmen gefolgt. Andere haben sich solchen Feiern gegeniiber offener ge-
zeigt.

3 Der dreieinige Gott als Kriterium — drei Beispiele

Das Kriterium fiir die Ablehnung interreligioser Gebete ist das christliche Bekenntnis zu Gott
als dem dreieinigen, den das Neue Testament mit seinen trinitarischen Wendungen vielfach
bezeugt.®

Keine Ubereinstimmung vortduschen

Die Handreichung der Evangelischen Landeskirche in Wiirttemberg von 2003 ,,Begegnen —
Feiern - Beten“lehnt interreligiose Gebetsfeiern ab. Das Dokument betont zwar, ,,dass es nur
einen Gott gibt, den Schopfer der Welt, und dass Gott, der alle Menschen geschaffen hat,
iiberall wirkt, nicht nur in der Kirche. Aber, so heif3t es weiter: ,,Als Christen haben wir diesen
Schopfer als dreieinigen Gott kennengelernt: als Vater, als Sohn und als Heiliger Geist.” Daher
richte sich das christliche Gebet ,,nicht einfach an ,Gott, sondern an den dreieinigen Gott®
(15). Zwar gebe es in Gebetsformulierungen anderer Religionen Worte, die auch Christen
sprechen konnten, aber ohne sich auf den dreieinigen Gott zu beziehen: ,Deshalb sollten
Christen in Gebete anderer Religionen nicht einstimmen’, denn dadurch ,werden Einheit
und Ubereinstimmung vorgetiuscht, die in Wirklichkeit nicht vorhanden sind“ (16). Daraus
folgt der Schluss: ,,Ein ,interreligioses’ Gebet lehnen wir ab® (24).

Diese wiirttembergische Handreichung ,ermutigt zu gemeinsamen Aktionen mit Men-
schen anderer Religionszugehérigkeit fiir ein friedliches Zusammenleben aller Menschen in
Gerechtigkeit und Freiheit” und hilt gemeinsame religiose Feiern fiir moglich, sofern die ,,Ei-
genart jeder Glaubensgemeinschaft gewahrt“ bleibt (24). Dies sei bei multireligiosen Gebeten
der Fall, die freilich gemeinsam vorbereitet sein wollen. Als Modell dafiir wird das Friedens-
gebet 1986 in Assisi hervorgehoben, bei dem alle anwesenden Religionsgemeinschaften ,,sich
aus der Mitte ihres Glaubens heraus dem Einsatz fiir den Frieden verpflichtet wissen und
dafiir beten” (18). Mdglich sei auch die gegenseitige ,liturgische Gastfreundschaft®: Christen
konnen bei Gebeten anderer Religionen dabei sein; solche Gebete verlangen Achtung, da
~Gott auch diese Gebete hort”. Ebenso konnen Nichtchristen bei christlichen Gebeten und
Gottesdiensten anwesend sein (16) und eingeladen werden, ein Grufiwort zu sprechen (19).

Multireligioses Beten, 152.

Vgl. EcksTEIN: Anfinge trinitarischer Rede, 31-59; OsTMEYER: Kommunikation mit Gott und
Christus.

Diese Ablehnung wird auch vertreten vom rémisch-katholischen Dokument SEKRETARIAT DER
DEUTSCHEN BiscHOFSKONFERENZ (Hg.): Christen und Muslime in Deutschland (2003).
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Gottes Offenbarung in Jesus Christus

Das zweite Beispiel: ,, Klarheit und gute Nachbarschaft", die Handreichung des Rates der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland (EKD) von 2006, ist insgesamt in einem schérferen Ton
verfasst, denn dem waren die Terroranschldge in Madrid 2004 und in London 2005 vorange-
gangen. Aufgrund der im Namen des Islams gefiihrten Anschlage aufiert die EKD den ,,drin-
genden Wunsch [...] an die Muslime in Deutschland, dass sie sich gemeinsam mit Christen
weltweit fiir den Frieden einsetzen® (20). Auch in diesem Dokument ist das christliche Be-
kenntnis zu dem dreieinigen Gott dafiir ausschlaggebend, interreligitse Gebetsfeiern abzu-
lehnen.

Unter Berufung auf die vorausgegangene Handreichung ,,Zusammenleben mit Muslimen®
von 2000 erkennt die EKD zwar in den Gemeinsamkeiten zwischen Christentum und Islam
Spuren oder Zeichen, ,dass sich der Gott der Bibel auch Muslimen nicht verborgen hat". Dies
begriinde aber ,keinen gemeinsamen Glauben und erst recht keine gemeinsame Verkiin-
digung oder Frémmigkeitspraxis (19). Wie Christen wiirden auch die Muslime den einen
transzendenten Gott verehren, aber fiir Christen ist die Offenbarung Gottes in Jesus Christus
erfolgt (18).1° Man diirfe sich somit nicht ,,mit einer ungefihren Ubereinstimmung mit an-
deren Gottesvorstellungen begniigen* (19), daher, so die Handreichung: ,,Ein gemeinsames
Gebet in dem Sinne, dass Christen und Muslime ein Gebet gleichen Wortlautes zusammen
sprechen, ist nach christlichem Verstindnis nicht méglich, da sich das christliche Gebet an
den Einen Gott richtet, der sich in Jesus Christus offenbart hat und durch den Heiligen Geist
wirkt® (115).

Diese Handreichung bevorzugt die ,.respektvolle Teilnahme am Gebet der jeweils anderen
Religion®, verbunden mit dem ,inneren Einstimmen in Aussagen, die man aus seiner eige-
nen Glaubensiiberzeugung vollziehen kann®. Grufiworte oder verlesene Texte der Giste sind
moglich, wenn sie ,die Verbundenheit von Gastgebern und Gasten zum Ausdruck bringen®
(116f.). Aus bestimmten Anlissen, z.B. einer Katastrophe, kénne das multireligiose Gebet
»ein sehr wirkungsvolles Zeichen gemeinsamer Verantwortung, Betroffenheit und Solidaritat
sein (116). Auch dieses Dokument erinnert an die Friedensgebete von Assisi, dazu an den
Ausspruch von Papst Johannes Paul II., ,,dass man zusammenkomme, um zu beten, nicht
aber komme, um zusammen zu beten (117). Daher sei interreligioses Beten aus theologi-
schen Griinden auszuschlielen, denn es beschriinke sich auf konvergierende Aussagen und
lasse damit ,,den Respekt vor der Besonderheit des anderen Glaubens vermissen® (116). Ins-
gesamt betont die Handreichung, dass jedes Missversténdnis, ,.es finde ein gemeinsames Ge-
bet statt®, zuverldssig zu vermeiden ist (117).

Geistliche Praxis als Intimraum der Religionen

Das dritte Beispiel fiir den dreieinigen Gott als Kriterium kommt aus Osterreich. Die Gene-
ralsynode der Evangelischen Kirche A. und H.B. in Osterreich hat 2011 mit iiberwiltigender
Mehrheit die Orientierungshilfe , Evangelische Christen und Muslime in Osterreich verab-
schiedet."! Da ich an diesem Text wesentlich mitgewirkt habe, war ich auch in die Debatten

i Vgl. das Diktum von Nathan Soderblom: ,Was Christus fiir das Christentum, das ist der Koran fiir
den Islam®, in: S6pERBLOM: Einfithrung in die Religionsgeschichte, 65.

1 Dieses Dokument erschien dann 2012 in Buchform unter dem Titel EvANGELISCHE KIRCHE A. UND
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im Theologischen Ausschuss involviert, der beauftragt war, die Textvorlage fiir die Synode zu
erarbeiten. Besonders die Frage der gemeinsamen geistlichen Praxis sorgte bis zum letzten
Augenblick in der letzten Sitzung fiir Kontroversen, bis es dann doch noch zu einer Einigung
kam.

Im Mittelpunkt dieses Dokuments steht die Aufforderung an Christen und Muslime, ,,sich
in wechselseitigem Verstindnis und Respekt zu iiben, um in gemeinsamer Verantwortung in
Bezug auf Frieden und Gerechtigkeit zusammenzuarbeiten (225). Eine interreligiose Feier
lasse sich freilich theologisch nicht begriinden, und auch diese Orientierungshilfe beruft sich
dabei auf das christliche Gottesverstindnis. Dabei handle es sich nicht um ein Gottesbild, das
Menschen sich machen, da das Verstindnis Gottes als dreieinigen durch das Neue Testament
mitgeteilt wurde, das von trinitarischen Wendungen durchzogen ist.”* In einem gemeinsamen
Gebet miisste jedoch auf die trinitarische Form verzichtet und damit der ganzheitliche christ-
liche Glaubenskontext verschleiert werden. Selbst wenn in einer solchen Gebetsfeier nur der
Schopfer als ein gemeinsamer Bezugspunkt angesprochen wird, kann ,,die Schopfung nicht
ohne christologischen Bezug gedacht werden®. Aber auch umgekehrt ,kénnen solche Gebete
auf muslimischer Seite wohl nicht ohne Bewusstsein der koranischen Offenbarung gespro-
chen werden“ (223), die Muhammad als dem ,,Siegel der Propheten® zuteil wurde.

Die Orientierungshilfe ordnet die geistliche religidse Praxis dem Intimraum der jeweiligen
Religionen zu, und will diesen bewahren. Sie spricht sich aber, wie auch die anderen genann-
ten Dokumente, fiir die wechselseitige Gastfreundschaft und das multireligiose Gebet aus.
Wenn sich die christliche Gemeinde im Gottesdienst versammelt, sind Angehérige anderer
Religionen als Giste eingeladen, daran andachtsvoll teilzunehmen: ,,Das bedeutet aber nicht,
dass sie Gebete oder Texte aus ihrer Religion einbringen oder dazu aufgefordert werden, sich
aktiv am gottesdienstlichen Vollzug zu beteiligen, indem sie z.B. mitbeten oder die Predigt
halten® (221), was {ibrigens zuweilen geschieht.

In Bezug auf multireligitse Feiern, in denen die Eigenstindigkeit der jeweiligen Religion
kenntlich bleiben sollte, wird hervorgehoben, dass der besondere Anlass das verbindende
Moment darstellt, der ,,nicht auf eine Einheit der Religionen hin iiberschritten werden soll-
te“ (222). Solche Feiern ,,sind nicht in spezifischen religiésen Rdumen angesiedelt und wer-
den auch nicht von kirchlichen oder muslimischen Gemeinden veranstaltet® (220), was aber
ebenfalls zuweilen geschieht.

4 Gottes Geist und menschliche Verantwortung — vier Beispiele

Die folgenden Dokumente lassen sich durch eine mehr oder weniger deutliche Offnung ge-
geniiber dem interreligiésen Gebet kennzeichnen. Sie berufen sich dabei einerseits auf das
unverfiigbare Wirken des Geistes Gottes sowie auf Gottes Barmherzigkeit gegeniiber mensch-
lichen Grenzen, andererseits auf die pastorale Verantwortung und das Gewissen.

H.B. in OsTERREICH (Hg.): Respektvoll miteinander. Vgl. auch HEINE/ Ozsoy /SCHWOBEL / TAKIM:
Christen und Muslime im Gesprach.

Mit dem biblischen Bezug wird dem Einwand begegnet, ein gemeinsames christlich-muslimisches
Gebet ,.kénne nicht von der Ubereinkunft in Bezug auf eine theoretische Gottesvorstellung abhin-
gen (EvANGELISCHE KircHE A. unD H.B. iv OsTerrEICH [Hg]: Respektvoll miteinander, 223;
Hervorhebung von 5.H.). Damit grenzt sich die Orientierungshilfe ab von dem ¢kumenischen Do-
kument ,,Christen und Muslime: Gemeinsam beten?", 71.
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Gottes Erbarmen

Die Handreichung der EKD ,,Zusammenleben mit Muslimen in Deutschland” ist 2000 er-
schienen, also vor den Terroranschligen in New York 2001. Auch dieses Dokument sieht die
Begegnung mit Muslimen ,,im Herzen des christlichen Glaubens selbst angesiedelt [...], im
Bekenntnis zum dreieinen Gott® (17). Der Text spricht von Gottes Geist, der freilich ,,auch
auflerhalb der Kirche wirkt und redet", so dass sich in anderen Religionen ebenfalls ,,Spuren
seiner Wahrheit und Wirklichkeit entdecken® lassen (19). Daher sei es méglich, auch im Islam
Menschen zu begegnen, ,,die schon in Gottes Hand sind” (20). Dennoch miisse jede Religion
»als [unteilbares] Ganzes und in sich Eigenstindiges wahrgenommen werden® (22). Dem tra-
ge das multireligiose Gebet Rechnung, das die Sorge zerstreut, dabei ,wiirden die verschiede-
nen Glaubenstraditionen in unangemessener Weise miteinander vermischt®

Aber auch das interreligiose Gebet wird nicht zuriickgewiesen, obwohl es ,,seinem Wesen
nach grenziiberschreitend” ist. Allerdings miissen Texte und Ablauf von allen gemeinsam so
festgelegt werden, dass ,Glaubende beider Religionen sie bejahen und in den vorgegebenen
Worten Gott anbeten kénnen®. Die Handreichung empfiehlt, dazu solche Texte auszuwihlen,
»die Gott lobpreisen” (29), und gibt der Hoffnung Ausdruck, dass Gott die unvollkommenen,
ja auch verkehrten Gebete aller Menschen aus Erbarmen und ,,in freier Gnade annimmt®
(30).

Eine spirituelle Bereicherung

Das zweite Beispiel: Im Jahr 2004 hat der Okumenische Rat der Kirchen ein Dokument ver-
offentlicht, das die 1979 ausgearbeiteten ,, Leitlinien zum Dialog mit Menschen verschiedener
Religionen und Ideologien” weiterentwickelt. Dieser Text befasst sich allgemein mit Menschen
verschiedener Religionen. Als besondere Herausforderungen der Zeit werden u.a. genannt:
zunehmende Mobilitdt und Fliachtlingsbewegungen, Feindseligkeiten aus Angst vor Identi-
tatsverlust, oder die Mobilisierung gewalttitiger Krafte.

Dieses Dokument geht ebenfalls vom christlichen Glauben an den dreieinigen Gott aus,
der zur Friedensstiftung verpflichtet. Der Schwerpunkt liegt auf Leitsitzen und praktischen
Uberlegungen zum Dialog, zum Schluss (Punkt 33) werden dann auch ,,multireligiése An-
dachten” thematisiert. Hier finden sich ebenfalls die wechselseitige Gastfreundschaft sowie
das multireligiose Gebet, das den Vorteil habe, dass ,,die Vielseitigkeit und die Integritit jeder
Tradition anerkannt werden, und dass wir in Gegenwart des anderen beten®. Aber auch das
gemeinsame interreligiése Gebet, das der Zuschauerrolle enthebt, wird als mégliche ,spi-
rituelle Bereicherung® gewiirdigt. Dieses Dokument spricht ebenfalls fiir ein vorsichtiges
Sowohl-als-Auch.

Gott ist immer groRer

Interessant ist das dritte Beispiel, das Dokument ,,Christen und Muslime: Gemeinsam beten?
von 2003, ein Arbeitspapier der Konferenz Europiischer Kirchen (KEK) und des Rates der
Europdischen Bischofskonferenzen (CCEE), somit ein 6kumenisches Dokument. Dieses geht
von der mangelnden Einmiitigkeit aus, zumal gemeinsames Beten selbst unter Christen ver-
schiedener Traditionen schwierig sein kénne, dokumentiert die Vielfalt und will die Kirchen
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ermutigen, ,dazu selbst Stellung zu beziehen* (5). Auch hier wird betont, dass Christen ,,nur
zu dem dreieinen Gott beten kénnen® (7), und dass es gelte, die tatsdchlichen Unterschiede
nicht zu vertuschen (8). Daher sei die dkumenische Regel auf das interreligiose Gebet zu
iibertragen, die lautet: ,Was Kirchen gemeinsam tun konnen, sollen sie zusammen tun; das
Trennende zwischen ihnen soll dabei aber nicht verschwiegen werden® (11). Die wechselseiti-
ge Gastfreundschaft (8) und die verschiedenen inter- und multireligiosen Gestaltungformen
werden zwar angefiihrt (7), aber nicht weiter diskutiert. Im Vordergrund stehen Gottes Wille
und Geist. Denn ,,Gott handelt nicht nur unter Christen, sondern in der ganzen Welt” (7). Es
sei ,,Gott zu iiberlassen, iiber die rechte Art und Weise des Betens zu entscheiden®, weshalb
,wir muslimisches Gebet nicht verdammen” kénnen (8).

Da Gott immer grofier ist als menschliches Denken (Deus semper maior, 11), lasse sich der
,Geist Gottes nicht zwingen, sich unserem theologischen Denken anzupassen. Deshalb hingt
die Moglichkeit des gemeinsamen Gebets nicht von einer Ubereinkunft iiber eine theoreti-
sche gemeinsame Gottesvorstellung ab” (8). Es sei ,,die Gnade und Barmherzigkeit Gottes, an
die Christen und Muslime ihre Gebete richten®, daher ,vertrauen wir auf Ihn, dass Er Chris-
ten und Muslime zusammenbringen kann, wenn sie in tiefem Ernst und grofier Dankbarkeit
zu Thm beten” (8). Das Arbeitspapier zitiert aus dem Abschlussdokument des Treffens des
Okumenischen Rates der Kirchen und des Pipstlichen Rates fiir den Interreligiosen Dialog
1997 in Bose in Italien und nennt das gemeinsame Gebet eine ,,Beteiligung am ,Seufzen der
ganzen Schopfung™ und einen ,,Ausdruck des Zusammenkommens all der ,verstreuten Kin-
der Gottes™ (8). Demgegeniiber werden freilich auch die Einspriiche von Seiten der Ortho-
doxen Kirchen und der evangelikalen Christen thematisiert.

Dieses Dokument geht beziiglich des interreligiGsen Gebets sehr weit, wie sich an den Ge-
beten zeigt, die im Anschluss an die theologischen Uberlegungen als méglich vorgestellt wer-
den, darunter: ein Gebet von Franz von Assisi: ,O Herr, mach mich zu einem Werkzeug dei-
nes Friedens® (23), Psalm 23: ,,Der Herr ist mein Hirte®, oder Psalm 90: ,,Herr, du bist unsre
Zuflucht fiir und fir® (26), Gebete aus der islamisch-mystischen Tradition, z.B. von Yunus
Emre (13./14. Jahrhundert): ,,Mit Bergen und mit Steinen auch will ich Dich rufen, Herr,
o Herr! [...] Mit Jesus hoch im Himmelsland, mit Moses an des Berges Rand [...] Und mit
Muhammad, Deinem Freund* (23)! Vorgeschlagen werden auch z. B. die Er6ffnungssure: ,,Im
Namen Gottes, des Erbarmers, des Barmherzigen® (27), Sure 2, 255: ,Gott - es gibt keinen
Gott aufler Thm", oder die muslimische Litanei der 99 schonen Namen Gottes (28f.), die in
Abschnitte gegliedert ist, auf welche wie in den Kyrie-Rufen die Antwort erfolgt: ,Herr, hore
uns, erbarme Dich unser.”

Evangelische Freiheit und Gewissen

Die Handreichung , Klarheit und gute Nachbarschaft® von 2006 hatte sich viele kritische Stel-
lungnahmen eingehandelt. Im Jahr 2015 brachte der Rat der EKD ein neues Dokument als
einen weiteren Grundlagentext zum Reformationsjubilaum 2017 heraus. Das vierte Beispiel
«Christlicher Glaube und religiose Vielfalt in evangelischer Perspektive® ist gegeniiber interre-
ligiosen Gebetsfeiern sehr offen eingestellt. Im Hintergrund stehen steigende Fremden- und
Religionsfeindlichkeit, der gegeniiber die Handreichung mit Nachdruck die Religionsfreiheit
vertritt und eine ,,demokratische Rechtsordnung, in der meine Freiheit auch die des anderen
ist“ (9). Darin sieht sich die EKD dem Zweiten Vatikanischen Konzil verbunden (29). Als
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theologische Grundlegung wird die evangelische Freiheit genannt, zu der Gott durch Chris-
tus befreit hat (55).

In Bezug auf den Islam wird einerseits festgehalten, dass es in den drei monotheistischen
Religionen um den einen Gott gehe, ,,der der Schopfer aller Menschen ist und ihnen dieselbe
Wiirde verleiht (63). Andererseits spreche das christliche Bekenntnis von dem einen Gott als
dreieinigen und unterscheide sich damit vom dem, worauf es im Islam (und auch im Juden-
tum) , konkret ankommt®. Daher stehen einander, trotz vieler Gemeinsamkeiten, verschiede-
ne Religionen im Dialog gegeniiber, was ,eine ernsthafte Anerkennung der Andersheit des
anderen” verlangt (65).

Auf dieser Basis stehen dann die Ausfithrungen iiber das ,,Beten mit anderen“ (52-54). Uber
die wechselseitige Gastlichkeit hinaus, wo ,,jeder weif3, wo er selbst steht und wer der andere
ist", sei es moglich, nebeneinander oder nacheinander zu beten, aber auch, andere Formen zu
finden. Das Dokument stellt es der ,Weisheit“ der pastoralen Verantwortungstriger anheim,
Worte aus der eigenen Tradition zu finden, ,,in denen sich Menschen unterschiedlicher Reli-
gionen gleichsam unterbringen und bergen kénnen', und nennt die Psalmen als Moglichkeit,
Auch hier ldsst sich ein Sowohl-als-Auch erkennen. Unter Berufung auf die evangelische Frei-
heit wird die Verantwortung vor dem Gewissen angesprochen, das iiber einen engeren, aber
auch einen weiteren Spielraum entscheiden kénne.

5 Eigene Beobachtungen, Erfahrungen und Priferenzen

Ich meine zu beobachten, dass das interreligiose Gebet mit einer inklusiven Sichtweise ver-
bunden ist, die sich auf den dreieinigen Gott als den Gott aller Menschen bezieht. Alle Do-
kumente, die sich gegeniiber interreligiésen Gebetsfeiern offener zeigen, lassen dies mehr
oder weniger deutlich erkennen. So heifit es etwa im Dokument der EKD von 2000: ,,Darum
glauben wir, dass Gebete von Muslimen ebenso wie die von uns Christen vom dreieinen Gott
erhort werden, der uns in Jesus Christus mit sich versdhnt hat und sich im Heiligen Geist
vermittelt” (30). Es ist demnach der dreieinige Gott, der alles bewirkt und umfasst, auch das
muslimische Gebet.

Ahnlich das Dokument des Okumenischen Rates der Kirchen von 2004, das darauf verweist,
dass die Kirche von Anbeginn bekannte, ,,dass Gott die Welt mit sich selbst durch Jesus Chris-
tus versohnt®, und immer versucht habe, die Grundlagen ihres Glaubens in verschiedenen
neuen religidsen und kulturellen Kontexten auszulegen (Punkt 1). Deshalb kann auch das
interreligidse Gebet als mogliche ,,spirituelle Bereicherung® gewiirdigt werden. Noch deutli-
cher hebt die Handreichung der EKD von 2015 die Fihigkeit des Christentums hervor, ,,sich
den Reichtum vieler Sprachen und Kulturen anzueignen, indem es diese auf den dreieinigen
Gott bezogen und ,gleichsam ,getauft’ hat (37). Am weitesten geht das als drittes Beispiel
vorgestellte kumenische Dokument von 2003, das auch Texte muslimischen Inhalts, die vom
Propheten und Gesandten Muhammad als Offenbarungsempfinger nicht absehen kénnen,
fiir interreligiose Gebetsfeiern mit Christen als moglich erachtet.
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Erfahrungen

Meine Priferenzen sind die Folge meiner Erfahrungen. Ich habe etwa zehn Jahre lang an der
Universitdt Wien im Rahmen des Masterstudiums ,, Islamische Religionspadagogik® muslimi-
sche Studierende unterrichtet mit einer Einfithrung in christliche Theologien. Ofters bin ich
mit diesen Studierenden gemeinsam in einen christlichen Gottesdienst gegangen, wo sie die
christliche geistliche Praxis unmittelbar und authentisch miterleben konnten. Jede Gruppe
war davon tief beriihrt, und das wirkte sich auch auf das verbreitete Vorurteil aus, Christen
wiirden nicht beten, schon gar nicht mit Hingabe. Im Gottesdienst konnten sie das Gegenteil
erleben.

Viele von diesen Studierenden sind selbst bereits im islamischen Religionsunterricht tétig
und haben ihrerseits von Erfahrungen berichtet. Mit ihren Schiilerinnen und Schiilern in
christliche Gottesdienste eingeladen, wurden sie z. B. immer wieder aufgefordert, die christli-
chen Gebete mitzusprechen. Sie haben das abgelehnt, denn dies ging fiir sie deutlich zu weit.
So gehen auch fiir mich muslimische Gebete zu weit, die das erwiahnte 6kumenische Doku-
ment von 2003 vorstellt.

Umgekehrt hat mich immer das Freitagsgebet beriihrt, an dem ich als Gast mit meinen
evangelischen Studierenden teilnahm; oder die schiitische Geburtstagsfeier fiir Fatima, die
Ehefrau des 4. Kalifen Ali, an der auch Sunniten teilnahmen; zwei Mal war ich als Vortragen-
de eingeladen. Die Lieder und Gesten, mit der die Frauen Fatima verehren, kénnen keinen
Gast kalt lassen.

Mir ist schon klar, dass es Situationen gibt, die ein gemeinsames Gebet geradezu notwen-
dig machen, will man Menschen anderer Religionen nicht ausschliefSen, z. B. in Schulen, be-
sonders in multireligiosen, wie das Schulzentrum der Schulschwestern in der Friesgasse in
Wien. Dort wurde lange allerdings das multireligiose Gebet praktiziert, und nur das ,Gebet
der Vereinten Nationen"® am jiahrlichen Weltgebetstag gemeinsam gesprochen; fiir mich ein
gutes Beispiel.

Ebenso ist mir klar, dass die Initiative zu interreligiosen Gebetsfeiern nicht immer von den
Kirchen ausgeht, sondern von Gruppen, die sich aus unterschiedlichen Anlissen zusammen-
finden und die sich nicht immer an Regeln halten, die eine wechselseitige Vereinnahmung
zu vermeiden suchen.' Dies mag auch mit einem anderen Aspekt zusammenhéngen, den
das wiirttembergische Dokument von 2003 thematisiert (14): Moglicherweise verdanken sich
manche interreligiose Gebete dem Umstand, dass viele Menschen ,,heute bei bleibendem Be-

Y Das Gebet lautet: ,,Herr, unsere Erde ist nur ein kleines Gestirn im groien Weltall. An uns liegt es,

daraus einen Planeten zu machen, dessen Geschopfe nicht von Kriegen gepeinigt werden, nicht
von Hunger und Furcht gequilt, nicht zerrissen in sinnlose Trennung nach Rasse, Hautfarbe oder
Weltanschauung, Gib uns Mut und Voraussicht, schon heute mit diesem Werk zu beginnen, damit
unsere Kinder und Kindeskinder einst voll Wiirde den Namen Mensch tragen.®

Vgl. das 6kumenische Dokument von 2003, das auf folgende Praxis verweist (6f): ,,Und wenn Chris-
ten und Muslime schon zusammenkommen, um in Seminaren und Tagungen zu diskutieren, wie
Hass und Feindschaft zu tiberwinden sind und so Verséhnung zu erreichen ist, wie unter Riickgriff
auf den jeweiligen Glauben Verstindnis und Frieden erméglicht wird, kann dabei das Gebet ausge-
schlossen werden? In der Wirklichkeit gibt es zahlreiche Situationen, in denen Muslime und Chris-
ten schon zusammen gebetet haben. Es sind nicht die Kirchen als Institutionen gewesen, die dazu
die Initiative ergriffen haben, sondern Christen als einzelne oder als Gruppen. [...] Kirchen haben
vielleicht keinen Ratschlag gegeben, aber Gemeinden und Gruppen spiiren die Notwendigkeit, auf
solche Herausforderungen im gesellschaftlichen oder privaten Leben einzugehen.
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diirfnis nach transzendenter Bindung wenig Verstidndnis fiir die Abgrenzungen der Religio-
nen voneinander” haben. Freilich gehort auch das zur Wirklichkeit, in der wir leben.
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Khalid Dafir, Wien

Islamische Gottesdienste am Beispiel von ,Gebet” und
religiosen Festen

Interreligiose Gedanken abseits von Diskursmanipulation und Verstellung

Selbst von zwischenmenschlicher Liebe getragen bleibt interreligiése Be-
gegnung eine Herausforderung. Sie kann gelingen, wenn der Blick auf
das Konstitutive und Wesentliche, das verbindet, gerichtet wird statt auf
Fakultatives, das trennt. Der Beitrag erschlieft ein islamisches Verstind-
nis des (rituellen) Gebets im Dienst gelebter Nichstenliebe und reflektiert
Faktoren fiir Gelingen oder Misslingen interreligiéser Begegnungen. (Re-
daktion).

Segregation versus Integration

Es finden sich - frither wie heute - sepa- PrOE. MMAG. KHALID DAFIR B.A.
rierende theologische Ansitze, denen die ist Professor an der Islamischen
Quellen - Quran und Sunna — zugrunde Re]igio.n:i}.ﬁiidagog'{sjcheln M(adem.i'c‘\l\’ielx‘l-und
: : Leiter der Weiterbildung von islamischen
Ilegen und welche durch ihre Vertreter me- Religi{ms]ehrkréf}en in Osterreich.
thodisch durch Analogieschliisse und Kon-
sens legitimiert wurden und werden. Die
Frage nach dem ,Glaubigen" beispielsweise tritt im Islam in verschiedenen Fassetten auf und
die Mehrdeutigkeit der Belege erméglicht verschiedenste Interpretationen. Dies ist schlicht
und einfach mit den Kontexten, in denen die Texte offenbart wurden, zu erkliren. Diese rei-
chen von friedlichen iiber von Verfolgung gekennzeichneten bis zu kriegerischen Zeiten'.
Eine ,,schwarze Theologie®, welche dem interreligidsen, rituellen Gebet beispiclsweise keine
Chance geben will, trennt und problematisiert das Zusammenleben. Gerade diese Art von
Verstindnis der Quelle fithrt zu Entgleisungen und sanktioniert kriminelle Handlungen im
Namen Gottes. Gerade diese Zugénge zur islamischen Religion wiirden am Ende eines apolo-
getischen Diskurses keinen Ausgangspunkt fiir das Gemeinsame iibrig lassen. Einzig und al-
lein die Konversion zahle. Es finden sich im islamischen Kontext auflerdem genug Stimmen,
die die Verwendung des Begriffes ,,Gott* statt ,, Allah“ als Terminus technicus problematisch
betrachten, weil die dadurch transportierten Gehalte in der dazu gehorigen Theologie un-
terschiedlich bis widerspriichlich sind.? Ich erinnere mich an einen muslimischen Schiiler in
dem von mir vor Jahren geleiteten Franzésischunterricht, der mich fragte, ob ,,Dieu” , Allah“
sei.

Ja, .Dieu* ist im Kontext des fremdsprachigen Unterrichts ,,Allah®, auch im Zusammen-
hang mit dem Volks- und Mittelschulunterricht will man Verwirrung vermeiden, desgleichen
will man im interreligiosen Dialog eine gemeinsame Sprache verwenden, deren Bestandtei-

' Vgl ABU ZAvYD: Naqd al-Hitab ad-Dini.
Eine andere Sicht vertritt Kermani in: KermaNz: Ungliubiges Staunen, 851,
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le, selbst wenn nur annihernd, dasselbe bzw. etwas Ahnliches darstellen®. Die arabischen
Christen verwenden iibrigens das Wort ,,Allah“ und meinen damit den trinitarischen Gott.
Noch komplexer wird der Sachverhalt, wenn man bedenkt, dass man mittels Sprache das
nicht Kennzeichenbare kennzeichnen will. Dieses Wesen, das man Gott oder Allah nennt,
steht {iber dem Sinnlichen und kann somit sprachlich nicht konkret erfasst werden. Erahnen
kann man es nur durch die relative Vorstellung, welche wiederum durch das verbal dariiber
GeiufBerte aufgebaut wird. Somit halt sich die Verwirrung in Grenzen, da sich das Wort der
eingeprigten Vorstellung beugt. Wiirde es anders sein, hétte die Sprache ginzlich versagt.
Die Aussage: ,,Es kann kein interreligioses rituelles Gebet geben, ist gefihrlich, wenn man
die Einstellung bedenkt, die sich dahinter verbirgt. Dieselbe Ansicht vertritt unterschwellig
die Unvertriglichkeit verschiedener Gottesvorstellungen und miindet darin, nicht denselben
Gott anzubeten. Somit entzieht diese Ansicht den monotheistischen Religionen ihre Gemein-
samkeitsbasis. Die Konsequenz daraus ist die Segregation anstatt der Integration. Dies ist ein
fruchtbarer Boden fiir radikale Schlussfolgerungen.

Eine Frage der Perspektive

Die Problematik der interreligiosen Gottesdienste ist eine Frage der Perspektive und der Di-
mension. Wenn derselbe Gott/ Allah nicht tatsichlich der gemeinsame Nenner ist, auf den
sich die verschiedenen theistischen Religionen beziehen, dann sind auch religiése Hand-
lungen mit sozialer Dimension keine Basis fiir das Interreligiose, da ihnen die Legitimation
durch Gott fehlt. Das Selektive in der Form bedeutet auch Selektionen in der Einstellung zum
Menschen selbst. Somit wiirde die goldene islamische Regel: ,,Keiner ist gldubig, bis er seinem
Bruder dasselbe wiinscht wie sich selbst, welche sich aus der Uberlieferung des Propheten
ableitet, die Briiderlichkeit blof3 im engeren Sinne meinen. Somit wiirde auch die christli-
che Néchstenliebe nur die Glaubensbriider betreffen. Diese Einstellung, welche sich oft auch
theologisch legitimiert, erschwert das Zusammenleben selbst in der Gemeinschaft der Ehe.
Ich erzihle hier als veranschaulichendes Beispiel die personliche Erfahrung eines sehr
geschitzten Freundes, der die InterreligiGsitit am eigenen Leibe erlebt und erfihrt: Mein
Freund lebt, wie bereits erwihnt, in einer multireligiésen Familie. Er fithrt eine Mischehe
mit einer christlichen Frau, und sie haben aus dieser Ehe wunderbare Kinder. In seiner teils
authentischen, teils verstellten Begegnung mit dem Anderen bzw. mit der anderen Sicht, in
diesem Fall mit der christlichen Religion rémisch-katholischer Auspragung, durchlief sei-
ne kleine Familie unterschiedliche intensive Stadien, mal des Kampfes, mal der Toleranz im
Sinne von Duldung, mal der Akzeptanz und ehrlicher Anerkennung des Anderen und seiner
Religion als eine Bereicherung fiir das Verstandnis seiner eigenen, des Islams. Er verstand nie
und versteht immer noch nicht, was im Kopf seiner Ehefrau vorgeht. Diese Zustande (Kampf,
Angst etc.) erlebt er taglich und die mentale Auseinandersetzung mit diesen Zustdnden ist
stets prasent. Es ist sehr schwer fiir ihn, das Kreuzzeichen seiner Ehefrau, das sie gelegentlich
macht, und die Weihnachtsbriuche zu akzeptieren, die er und spiter seine Kinder wahrneh-
men. Er hat vor allem Gewissensbisse: Etwas tief in ihm entfacht immer wieder die Wut. In-
teressanterweise hat seine Ehefrau kein Problem damit, seine islamischen Feste mitzufeiern,
sie sogar fiir die Familie zu organisieren. Er erzahlt von der entziickenden Raumdekoration,
die sie zum Fasten- und Opferfest macht, diese bunten Limmchen mit Watte und Perlen, die

* Vgl Kermant: Ungldubiges Staunen, 85fF.
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sie mit den Kindern stundenlang bastelt und im ganzen Raum verteilt aufhéingt. Seine Ehe-
frau ist diejenige, die eine neue Eréffnungsformel vor dem Essen erfand, eine multireligidse:
»Bismillah, Mahlzeit“. Sie betet auch mit ihm islamisch rituell und spricht dabei leise das
~Vaterunser®, Sie lernte auch die Sure ,A4/-Fatiha® und rezitiert sie in den Gebeten. Sie macht
ihn manchmal sogar auf seine Gebetszeiten aufmerksam, wenn er sie stressbedingt vergisst.
Damit ist er aber nicht zufrieden. Er empfindet dies als unernst und will ihr Bekenntnis zum
Islam. Diese Aufforderung bzw. Erwartung versteht sie nicht, denn sie meint, dass im Endef-
fekt die Gebete denselben Adressaten erreichen, ganz gleich wie er sich nennt. Auf seine Fra-
ge, warum sie das tut, warum sie mit ihm betet und am Islamunterricht, den er regelmifig zu
Hause gibt, mit Interesse teilnimmt, antwortet sie: ,,Ich freue mich tiber deine Freude. Wenn
du zufrieden bist, bin ich es auch® Sie hat sich nicht konvertieren lassen und dies nicht zum
Trotz. Heute ist er froh dartiber, dass sie es nicht getan hat. Seine Ehefrau hat ihm dadurch
drei wichtige Grundprinzipien gelehrt und exemplarisch veranschaulicht, nimlich den Sinn
und die Wertigkeit der Religionsfreiheit, des Monotheismus und der absoluten Liebe zum
Anderen, unabhingig von seinen Uberzeugungen.

Ich erwihne dieses Fallbeispiel, um zu zeigen, wie komplex und schwer die Akzeptanz des
Anderen selbst in einem Rahmen ist, der von Liebe und Zuneigung geprigt ist. Viele Elemen-
te des Gemeinsamen bestehen und existieren bereits in einer die Religionen verbindenden
Ehe, die herkémmlisch als Mischehe bezeichnet wird. Trotzdem funktioniert die Interreligi-
ositdt kaum. Entweder kommt es zur religiosen oder kulturellen Konversion, bei der oft ein
Teil direkt oder indirekt leidet, die Kinder leiden, oder es kommt sogar zur Ehescheidung.
Statistiken zufolge ist weit mehr als jede zweite Mischehe (Islam - Nicht-Islam) geschieden.
Zahlt man die Zahl der Konversionen, unter denen der/die Konvertierte assimiliert wurde,
dazu, erahnt man das Ausmaf3 der Problematik.

Zum Verhaltnis zwischen dem Konstitutiven und dem Fakultativen

Es geht bei der interreligiosen Bemithung meines Erachtens um das Verstindnis des Verhalt-
nisses zwischen dem Konstitutiven und dem Fakultativen, die nicht eindimensional bewertet
werden diirfen. Dabei stellen meine in diesem Beitrag angefiihrten Gedanken keine fertigen
Rezepte dar, sie bieten jedoch wichtige Zutaten, Orientierungshinweise und Fragestellungen.
Die Beurteilung einer Bemithung bzw. einer Ausdrucksform als konstitutiv oder fakultativ
hingt vom Verstindnis und von der wechselseitigen kontextuellen vordergriindigen Bestim-
mung derselben von anderen ab. Wenn beispielsweise mein Freund die Sinndimension des
Gebetes, sprich die Nihe zu Gott, den Dialog mit ihm, als das Konstitutive des Gebetes be-
trachten wiirde, dann wiirde sich das Hindernis zwischen ihm und seiner Ehefrau in dieser
Situation — im Gebet und durch das Gebet - abbauen. In diesem Fall wiirde das Gebet verei-
nen und Menschen zusammenbringen. Denn es spricht nichts dagegen, dass der Raum, die
Zeit, die Absicht und der Adressat gleich sind, wihrend die Ausfithrung unterschiedlich ist.
Dies erfordert aber einen verstindigen, vorurteilsfreien und von ,,schwarzer Theologie* nicht
manipulierten Partner. Stellt er jedoch die Ritualitit, die Bewegungen und die iiberlieferten
Texte in den Vordergrund, was eigentlich im Gebet eine fakultative Bedeutung hat, taucht
das Hindernis auf. Somit trennt und spaltet das Gebet in seiner interreligiosen Dimension.
Mit anderen Worten beinhaltet das Gebet an sich beide Funktionen - die vereinende und die
trennende. Es hingt von der Rezeption und vom Verstindnis ab.
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Ich sprach in der Erzidhlung von der Begegnung. Diese gehort von der Natur der Sache her
wesentlich zu einer Ehe dazu. Das Religidse in der Begegnung kann am Anfang von ,,Blind-
heit® und Verstellung zugunsten der Liebe {iberschattet sein. Dies gilt auch fiir Fliichtlinge,
welche anfangs von der Barmherzigkeit und der Menschlichkeit ihrer Gastgeber begeistert
sind. Eine Begeisterung, welche sie in manchen Fillen sogar zur Konversion motiviert. Das
Religise drangt aber frither oder spiter an die Oberfliche und fordert seinen Preis, welcher
immer hoch und schmerzhaft ist, wenn keine Anniherung der verschiedenen Uberzeugun-
gen abseits von theologischen Debatten unternommen wird. Da liegt aber das Dilemma der
ganzen Thematik, da die unreflektierte und teils dem Geist der Offenbarung fremde und von
der Autoritit eingetrichterte Theologie direkt oder indirekt die Basis in der Uberzeugung
vieler Muslime darstellt.* (Die Wertigkeit der Autoritit fiir die Rezeption und das Verstindnis
der Religion vom Einzelnen spielt eine grofie Rolle.) Mit Autoritét ist hier jene der offiziellen
Denkrichtung gemeint® (die Konfession — Al-Madhabiyya).

Dabei geht es zuerst um die konkrete Begegnung, um eine leibhafte und intensive Begeg-
nung der Menschen, es geht um das personliche und tiefe Kennenlernen des Anderen. Tritt
aber die religiose Autoritat ins Spiel, erfihrt diese Begegnung Regeln, Gebote und Verbote
und einen Rahmen, der einschrénkt und trennt. Der viel zitierte und oft ideologisch verwen-
dete Quranvers (Al-Hugurat 49:13)°,

wIhr Menschen! Gewiss, WIR erschufen euch aus einem Mdnnlichen und einem Weiblichen

und machten euch zu Volkern und Stdmmen, damil ihr einander kennenlernt®,
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welcher den MENSCHEN an sich anspricht und das intensive KENNENLERNEN zum Ziel
der Existenz macht, spricht eine klare Gottessprache und vermittelt unmissverstiandlich eine
eindeutige Kernbotschaft, namlich: Der Mensch zihlt”. Demzufolge kann die hier angespro-
chene Begegnung nur fruchten, wenn sie von Anfang an die Begegnung an sich bezweckt.
Der Raum und die Zeit, in denen begegnet wird, werden zweitrangig, wenn die Intention
der Begegnung stimmt. Nun haben wir in unserer pluralen Gesellschaft mit stark ideologi-
sierten bewussten oder unbewussten Intentionen zu tun. Die Intentionen sind zumeist Pro-
dukte von versteckten und tiefverwurzelten Einstellungen, Wiinschen, Vorhaben, Klischees
und tatsdchlichen Schiefstinden. Und weil sie in der Kindheit und Jugend bereits eingraviert
wurden, scheitert die Begegnung oft ginzlich oder bleibt von Scheinheiligkeit und Heuchelei
tiberschattet. Religionspadagogisch spielt hier die primére und sekundire Sozialisation eine
immense Rolle. In diesem Sinne begriifle ich die aktuellen Bemiihungen der Bildung in Os-
terreich, die Kinder zu befihigen statt zu befiillen. Ich begriifle die Forderung des ,,Rebelli-
schen” statt des ,,Limmchens" im Kinde.

Dazu mehr in: ABU ZAYD: An-Nas assulta al-haqigiyya.

Dazu mehr in: HANFT: atturat wa Ttagdid, mawqifuna mina Tturaati lgadim.

ZAIDAN: At-tafsiir. Der Quraan-Text und seine Transkription und Ubersetzung.

Eine moderne anthropologische Sicht im islamischen Kontext findet sich in Langasi: Der Mensch.

AT S T
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Begegnung als Schlissel

Eine ergebnisorientierte und ergebniserhoffende Begegnung kann im Gebet sowie in der Fei-
er erfolgreich stattfinden, wenn die Grundeinstellung zum anderen dies fordert. Beide — das
gemeinsame Gebet und die interreligiose Feier — sind somit Ergebnisse, keine Mittel zum
interreligiésen Miteinander. Die Fragen, die sich hier stellen, sind: Wer betet oder feiert mit
wem? Kennen sie einander? Was halten sie von der Uberzeugung des Anderen? Mit welcher
Einstellung zum Anderen sind sie aufgewachsen?

Steht der Mensch im Mittelpunkt dieser Begegnung im Gebet bzw. in der Feier oder sind
seine Zuordnungen und Praktiken vordergriindig? Der Unterschied beider Einstellungen -
der Mensch oder seine Praktiken stehen im Vordergrund - liegt auf der Hand, denn die erste
Einstellung - also der Mensch steht im Vordergrund - schrinkt die Sehnsucht nach einem
Gleichen und somit das Urteil iber den Anderen ein. Beispiel: Das Trinken von Alkohol
anderer bei einer von der Schule fiir die Kolleginnen und Kollegen veranstalteten Weih-
nachtsfeier stiinde der Begegnung nicht im Wege, wenn die Begegnung das Treffen und das
Kennenlernen des Menschen in seinem authentischen Kontext bezwecken wiirde. Der Pro-
jektionsversuch des Eigenen durch die Erwartung, dass der Andere sich verstellt, ist men-
schenfeindlich und anthropologisch gefihrlich.

Stiinden aber die Praktiken (Kopftuch, Minarett, Kreuz im Klassenraum, Kreuzigung,
Alkoholgenuss etc.) des Menschen urteilend im Vordergrund - und das ist momentan der
Fall -, minimiert sich die Chance auf Begegnung, erhohen sich die Reibungspunkte und das
Scheitern wird allgegenwirtig: Zwar gibt es immer mehr Bemithungen und Versuche, die
Ergebnisse bleiben aber diinn. Das Problem dabei ist die Tatsache, dass nicht die Begegnung
an sich im Vordergrund steht, sondern die Prasentation des Eigenen als des einzig Wahren.
Im Diskurs geht es immer um das Deine und das Meine, nicht um das Unsere, in dem du dich
und ich mich, also wir uns verwirklichen. Dabei spricht Gott eine eindeutige Sprache:

Und wenn dein Herr wollte, wiirden fiirwahr alle auf der Erde zusammen gliubig werden.

Willst du etwa die Menschen dazu zwingen, gliubig zu werden? (Yanus 10:99)°
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Mit ,,gldubig” ist hier dieselbe Uberzeugung gemeint. In meiner etwas abgeinderten Uber-
setzung heiflt es:
»Und hitte Allah gewollt, hitte er alle Menschen gleich erschaffen und zur selben Uberzeu-
gung prédestiniert.”

Diese Ubersetzung des Verses lisst sich durch den Vers 118 in der Sure 11 (Hid) verstirken:
»Und hiitte dein HERR es gewollt, hiitte ER doch die Menschen zu einer einzigen Gemeinschaft

gemacht - sie aber bleiben uneins, bis auf wenige, die die Gnade deines Herrn erfahren. Dazu
sind sie pridestiniert.”
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®  BuBeNHEIM/NaDEEM: Der edle Quran und die Ubersetzung seiner Bedeutung in die deutsche

Sprache, 220.

*  Ubersetzung des Autors in Anlehnung an die Ubersetzung von Zaidan.
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Dieses gottliche Prinzip des interreligiosen Zusammenlebens, in dem die Worte ,uneins’,
uns®, ,unser keineswegs in Widerspruch stehen, legitimiert sich durch den bekannten
Vers 6 der 109. Sure (al-Kafiriin), der andere Religionen als Religionen und somit als freie
Uberzeugungen akzeptiert, die dem Zusammenleben nicht im Wege stehen diirfen. Dabei
darf hier angemerkt werden, dass der aus dieser Sure zu verstehenden Einstellung generell
der Vorwurf gemacht werden kann, das blofle Nebeneinander - nicht das Miteinander — zu
fordern’. Diese Einstellung spiegelt sich auch in der oft erwéhnten Aussage ,Bereicherung
durch Differenz® wider, wenn diese Differenz wertend im Raum steht, was oft der Fall ist:

Ihr habt eure Religion, und ich habe meine Religion.”

-
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Der Gottesdienst steht den Menschen zu Diensten

Prinzipiell islamisch steht der Gottesdienst dem Menschen zu Diensten und soll den Men-

schen am Ende niitzen. Sowohl spirituell-psychologisch als auch materiell-weltlich. Gott hat

nichts davon. Am anschaulichsten ist das im Vers, welcher sich auf die Opferung von Tieren
bezieht'":

~ALLAH braucht weder ihr Fleisch [die geopferten Tiere] noch ihr

Blut, sondern er wertet den sozialen Nutzen dahinter.” (Al-Hag 22:37)
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Ubertragen auf die anderen Gottesdienste bedeutet dies, dass der soziale Nutzen der Gottes-
dienste Gott wichtig ist. Die authentische Uberlieferung'®: Wer verinnerlichend das Bekenntnis
,Es gibt nur einen Gott, ausspricht, kommt ins Paradies (das Paradies als das hochste Ziel der
Muslime), stellt eine einzige Bedingung auf: die Uberzeugung von der Existenz Gottes.

Die Gottesdienste sind einerseits im interreligiosen Sinne als Ergebnisse einer erschnten
religiosen humanistischen Erziehung ohne Einschrinkungen zu betrachten, andererseits in-
nerreligis als Instrumente mit spiritueller und weltlicher Bedeutung und Folgen. Gott hat
uns nicht erschaffen, um seine Person demiitig zu ehren und ihr zu dienen, sondern um das
Universum nach seinem Konzept zu verwalten®. Das entspricht der Bedeutung des 56. Verses
der 51. Sure ad-Dariyat:

»Ich erschuf Menschen und andere Wesen einzig
und allein, damit sie Gottesdienste verrichten.”
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Wenn sich der Islam humanistisch versteht, dann liegt die demiitige Ehrung Gottes in der
optimalen Behandlung seiner Geschopfe, allen voran der Menschen. Nicht der Muslim, nicht

der Christ etc., sondern der Mensch. Al-umari, Autor des 5-bandigen Buches ,Kimiyya u
Ssalah - die Chemie des Gebetes“, spricht vom sozialen Aspekt des islamischen Gebetes,

Grundsitzliches zu einem reformorientierten Umgang mit den Bedeutungen des Qurans findet sich
in: ABO Zayp /NasR HAMID: Gottes Menschenwort.

Ubersetzung durch den Autor. Mehr in DAFIR: Der Koran; Kovac/ Ar-GAgrr: Fahm al-Quran al-
Hakim.

IBN BAz: Fatawaa Ibn Baz, 79.

13 Vgl. DaFIR: Der Koran, Kapitel 2.2

Vgl. AL-“uMART: Die Chemie des Gebetes.
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welcher in der inneren Konfrontation mit sich selbst und der Befragung nach den sozialen
Leistungen, die man zwischen den Gebeten erbracht hat bzw. erbringen mdchte, liegt. Er
spricht von einer Inklusion der Absichten; eine Absicht schlief3t die andere mit ein: Die Ab-
sicht, Gott naher zu kommen, schliefit die Absicht, dem Menschen niitzlich zu sein, ein. Die
Funktion des Bittgebetes stellt bei ihm dann einen Hilferuf an den Allméchtigen dar: Bitte, oh
Herr, lasse mein heutiges kleines soziales Projekt in Erfiillung gehen. Die meditative Konzen-
tration (Husa ‘) richtet sich hier nicht auf Gott, sondern auf das Soziale, das Gott zum Ziel
des Lebens erhebt.

Der Vers 45 aus der 29. Sure (Al- ‘ankabiit): ,,[...] das Gebet hdlt ab und schiitzt vor Verwerf-
lichem'® und Abscheulichem®, » 55505 5asall o,e 5855 531l & | betrifft den Men-
schen und die Gesellschaft. Allein durch die rituellen Bewegungen und die Begleitverse wird
dieser Schutz nicht gewéhrleistet. Es geht vielmehr um das tdgliche Verrichten eines kleinen,
menschenniitzlichen Konzeptes: Was nehme ich mir heute vor? Welche menschenniitzliche
Tat mochte ich erbringen? Die Hilfe zur Erfiillung gehort mit Gott rituell und dialogisch im
Gebet besprochen. (Denken wir dabei auch an die Funktion des Salaru L ‘istihdra, ein Gebet,
in dem Muslime Gott um Rat in weltlichen Dingen bitten.)

Bekanntlich schwinden zerstorerische Gedanken wihrend der mentalen Beschaftigung mit
dem Guten. Die Konzentration auf die Liebe, auf Hilfsbereitschaft, auf Caritatives lahmt bzw.
unterbricht das Bose. Daher das fiinfmalige rituelle Gebet. Fiinfmal vergegenwirtige ich mir
beispielsweise das kleine und bescheidene soziale interreligitse Projekt, als Dienst zum Men-
schen und zu Gott. Dabei erbitte ich auf islamische Weise — und das kann der Christ oder
Jude, der Buddhist oder gar der Atheist auf seine religiése oder weltanschauliche Weise ma-
chen - die Hilfe und die Unterstiitzung Gottes oder einer anderen Machtvorstellung. Beden-
ken wir dabei auch, dass die religiése Farbung eines moglichen Gemeinsamen den nichtre-
ligiosen Menschen ausschlief3t. Eine humanistisch ausgerichtete religiose Einstellung grenzt
niemanden aus.

Faktoren flir Gelingen und Misslingen interreligioser Begegnung

Demzufolge liegt die Chance des Gebetes und der Feier in interreligiéser Form darin, die
von Hass, Angst und Vorurteilen des Anderen gefiillte Energie zu unterbrechen und einen
Rahmen zu schaffen, in dem der Hass, die Angst und die Vorurteile, die jeder in irgendeiner
Form mittel- oder unmittelbar in sich trégt, zu dimmen und zu minimieren. Diese Chance
leidet momentan an mehreren Faktoren:

0 Auf der Zeitachse an der niedrigen Frequenz der interreligiésen Begegnung:

- Die Begegnung findet zu selten statt. Mit anderen Worten, kann diese Chance durch
die Erhohung der Frequenz zwecks der Automatisierung und Angewohnung eine
wirkliche Chance bekommen.

~ Der Begegnung fehlen Kontinuitdt und Nachhaltigkeit.

O Auf der Ortsachse: Wo begegnen wir uns? Dieser Beitrag pladiert fiir Orte wie Schule,
Fuflballfeld, Ausflugsdestinationen, Workshopriume etc. als ,,neutrale“ Béden und Uber-
gangsorte bis ein offeneres Bewusstsein gestiftet und etabliert wird. Denken wir an die
Problematik Konstitutiv versus Fakultativ.

15

Ubersetzung des Autors in Anlehnung an die Ubersetzung von Bubenheim und Nadeem.
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0 Auf der Achse des Inhaltes: Themen wie Erntedank, Sportfest, Kunstausstellung, Mo-
schee- oder Kirchenbesuch erfordern ein breiteres Verstindnis des Begriffes ,Gottes-
dienst” abseits der trennenden Sicht: ,,das Eigene und das Fremde®

0 Auf der Achse der transparenten Zielsetzung und der klugen Methodik: Das Ziel ist oft
unklar, nicht transparent, konfus bis inexistent. Somit entféllt die Fokussierung auf ein ge-
meinsames Produkt, ein sichtbares Konstrukt. (Dieses muss sozial gefirbt sein). Beispiel:
Ein Moschee- oder Kirchenbesuch, die das Ziel haben, eine caritative Aktion zu planen
oder einen hass-entgegnenden Artikel zu schreiben etc. blenden das engstirnige Rein-
religidse aus und verlagern das Interesse auf das Realititsbezogene. Ein interreligidses
Fufiballturnier kann nur fruchten, wenn die Mannschaften von Anfang an durchgemischt
und andere Auswertungskriterien als Tore und Sieg bewusst gemacht werden. Es muss mit
allen Mitteln gegen das ausgeprigte ,Eigenes versus Fremdes“ gelenkt werden.

0 Auf der Achse der Hoheit der ideologischen Ausrichtung: Bei vielen Akteuren geht es um
eine Fassadenpolitik. Man will auch gesehen werden und fiir etwas gehalten werden, das
man eigentlich nicht ist. Die Doppelmoral. Es muss immer die mutige Frage gestellt wer-
den, ob die Tdtigen im interreligiosen Felde wirklich die Richtigen sind.

0 Auf der Achse des Adressaten: Interreligiose Aktivititen adressieren sich an das falsche
Klientel: Erwachsene mit festgefahrenen Schienen und Mangel an Bereitschaft sowie mit
Angst vor reformorientiertem Denken. Vielmehr sollten Kinder und Jugendliche abseits
ihrer Vereine und Moscheen avisiert werden. Die 6ffentliche Schule ist der Adressat par
excellence. Mit Schule ist hier der Unterricht gemeint, dieser kann nur interdisziplinir
und bei einem starken kritisch-orientierten Bildungsbegriff fruchten.'®

0 Auf der Ebene der Sprache: Wir sprechen aneinander vorbei und wir verwenden ,,all-
ergieauslosende” Worte, welche meistens in apologetisch-theologische Auseinanderset-
zungen miinden, also in Sackgassen. Wir brauchen eine paraphrasierende Sprache, eine
Sprache, welche den Inhalt der einen Religion in den Inhalt der anderen iibersetzt. Es
ist vielleicht ganz falsch und banal zu meinen, dass der heilige Geist, u.a. den Zustand
darstellt, in den Gott den Menschen versetzt, um den Glauben zu erfahren, und diesen
islamisch mit (Fitra und Ruh) der géttlichen Eingebung vergleicht, die Gott aus sich in
Adam eingehaucht hatte und die er, der Mensch, stindig vergegenwirtigt. Es ist vielleicht
komplett falsch, aber es ist eine kurze, niichterne Reflexion wert.

Eine weitere Herausforderung liegt in der theologischen Begriindung der Begegnung und
ihrer Frequenzerhdhung sowie in der Erschaffung eines theologisch begriindeten Legitimati-
onsrahmens. Mit anderen Worten muss die Begegnung selbst als ein Gottesdienst abseits des
Missionierungs- und Projektionsgedankens deklariert werden.

Zusammenfassung

Wir brauchen regelmigige interreligiése Gebete und Feiern, in denen es um die Begegnung
an sich und um soziale Konstrukte geht. Anders gesagt kdnnen sogar die rituellen Gebete der
jeweiligen Religion oder Konfession eine Gelegenheit dafiir sein. Dabei stehen der Mensch
und seine Freude sowie ein soziales Produkt im Vordergrund. Noch klarer heifit dies: Ich tref-
fe mich mit dir in deinem Gottesdienst. Ich freue mich auf deine Freude und wir produzieren

'8 SCHULAMT DES ISLAMISCHEN RELIGIONSUNTERRICHTS (Hg.): Die Kompetenzorientierte Reifeprii-

fung.
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etwas fiir die Menschen (einen Artikel, eine gemeinsame Unterrichtsplanung fiir eine Schul-
stufe, eine gemeinsame Spendenaktion, wir machen gemeinsam einen Krankenhausbesuch,
erstellen eine gemeinsame Homepage etc.).

Im Islam betont Gott die verpflichtende Regelmifligkeit des Gebetes und der Feier (hier

sind die téglichen fiinf Gebete sowie die wochentliche Freitagsfeier gemeint). Er betont auch
die Notwendigkeit der Gemeinschaftlichkeit dieser Momente, weil der soziale Nutzen dann
am grofiten ist. Die Frequenz schafft die Gewohnheit und diese minimiert den Hass. Wenn
ich andere Menschen regelmifig in friedlicher Absicht und mit Unvoreingenommenheit
treffe, gewohne ich mich an sie und an ihre Praktiken. Das ist die momentane Quintessenz,
eine vorlaufige und aufbaufdhige. Optimal - und dahin muss durch die Erziehung und Bil-
dung'’” der jiingeren Generationen gearbeitet werden - wire: unsere Ansichten — Muslime,
Christen, Juden, Buddhisten etc. —, selbst in Bezug auf unsere religiésen Uberzeugungen,
erginzen einander. Dies erfordert jedoch eine andere Art von Unterricht in den Schulen, von
Predigten in den Moscheen und Kirchen sowie von Literatur und theologischer Forschung.
Dem Vers 3 aus der 5. Sure AI-Ma ‘ida:
Vs plivVil 557 So5s sani aSale Sensls aSs 5357 050 85201,
entnimmt man nicht, wie es in der Literatur gingig ist, dass Gott die islamische Religion nun
vervollkommnet und sie als die einzige Religion restriktiv anerkannt hat, sondern dass er
nun tiber 20 Jahre lang, beginnend mit dem Jahr 610 n. Ch. (die erste Quranoffenbarung) die
vorigen Religionen (Judentum und Christentum etc.) durch die Botschaft Muhammeds neu
kontextualisiert hat — jedoch nicht abrogiert - und den Kern aller Religionen in glaubens-
grundsitzlichen Angelegenheiten anerkannt hat, weil sie gleich sind, namlich der Glaube an
einen Gott und das gute, den Menschen sozial niitzliche Werk. An dieser Stelle unterstrei-
che ich den Appell muslimischer Reformer, eine Umgewichtung bzw. Erginzung der ,Saulen
des Islam*® vorzunehmen. ,Vervollkommnung® wiirde in der historischen Perspektive des
Qurans und der anderen Religionen vor ihm bedeuten, dass diese in all den Jahren nicht
vollkommen waren und erst mit der letzten Hinabsendung ihre Vollkommenheit erlangten.
Dieses verbreitete Verstandnis des Verses verstirkt die Idee der verfilschten Bibel und Thora
und stellt wiederum eine separierende und restriktive Ansicht dar.

Am Ende dieses Beitrages sei das Gedicht eines der bekanntesten und wichtigsten muslimi-
schen Mystiker als ein Appel und als eine Orientierungshilfe fiir eine addquate innere Einstel-
lung und eine Zielsetzung der interreligiésen Arbeit in Osterreich, angebracht.

O Herrlichkeit! Inmitten von Flammen ein Garten. | Ich will die Religion der Liebe sehen:

Mein Herz empfinglich kann auf jegliche Form warten. Welchen Weg auch immer die Kamele der Liebe gehen,
Mal ist es eine Wiese, wo weiden Gazellen | Der ist meine Bekennung,

Mal ist es ein Kloster mit Mdnchen der Christen; Der ist meine Uberzeugung.

Mal ist es ein Tempel der Bilder;
Mal ist es die Kaaba der Pilger;
Mal sind es Tafeln der Thora;
Mal ist es das Buch des Qurian.

17 . s - oy 2
ScHULAMT DES IsLAMISCHEN RELIGIONSUNTERRICHTS (Hg.): Die Kompetenzorientierte Reifeprii-

fung.

** Dazu die neuen Ansitze von Hasan Ibn Farhan al-Maliki in: http://www.almaliky.org/.
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Theodoros Alexopoulos, Wien

Zum gemeinsamen Beten der christlichen Konfessionen
mit Muslimen

Voraussetzungen aus orthodoxer Sicht — ein Vorschlag zur Vertiefung der
Annaherung zwischen den christlichen Konfessionen

In der orthodoxen Tradition sind Theologie und Gebet und Kirchen-
verstandnis eng ineinander verschrinkt. Das hat Konsequenzen fiir das
gemeinsame Beten in der christlichen Okumene, aber erst recht mit
Muslimen. Dennoch gibt es eine lange Tradition des Gebets fiireinander.
Der Beitrag zeigt Moglichkeiten und Grenzen auf und pladiert fiir die
Vertiefung der christlichen Okumene durch die Riickbesinnung auf das
Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel, das Ost- und Westkirche
verbindet. (Redaktion).

Gebet und Theologie gehbren zusammen

Das Wesen der asketischen Praxis und des litur- PrOF. MAG. Dr. THEODOROS ALEXOPOULOS
gischen Ethos der Orthodoxen Kirche war im- ist Professor an der Kirchlich-Pidagogischen
mer, ist immer noch und wird auch in der Zu- st Tochushule Yy ien/ Kpome g

g e 7 Univ.-Dozent an der Universitiat Bern.
kunft eng mit dem stindigen Gebet verkniipft
sein. Das Ethos der Theologie als eine praktische
Lebensform, als eine Art von Diakonie im Dienst der Kirche hatte immer als Grundlage das
Sich-an-Gott-Richten durch das Gebet, das als nichts anderes als ein Mittel zur Annidherung
Gottes gemifd den heiligen Vitern gilt.! Der heilige Gregor von Nyssa sagt zum Thema Ge-
bet: ,Das Gebet ist Umgang mit Gott, Schauen der unsichtbaren Dinge, Erfiillung der Sehn-
sucht, Angleichung an die Engel, Fortschritt im Guten, Zerstérung des Bosen, Bekehrung der
Siinder, Genuss der Gegenwart, Verwirklichung des Zukiinftigen.*? Die Orthodoxie war sich
immer dessen bewusst, dass das theologische Denken, wenn es nicht vom Gebet begleitet
ist, mehr zu einer unfruchtbaren und unwesentlichen theologischen Spekulation fiihrt, die
letzten Endes den Verlust gelebter Wahrheit zum Ergebnis hat. Das Gebet, das wiederum die
wahre theologische Lehre nicht zur Grundlage hat, erzeugt eine kiimmerliche und oberflich-
liche Frommigkeit. Die enge Verbindung zwischen Theologie und Gebet lisst sich an den

! Vgl. GREGOR vON NyssA: De Oratione Dominica I (Johannes E CALLAHAN: GNO VII/2, 8,16-18):

‘Ex yap 1o npooevyeoBou meprytvetar T0 petd @sob elval, 6 8¢ petd Oeod @V, Tod dvTikelpévon
kexwptotal (Durch das Gebet wird die Verbindung mit Gott hergestellt; wer aber mit Gott verbun-
den ist, ist notwendig von dem geschieden, was Gott wiederstrebt).

GreGOR vON Nyssa: De Oratione Dominica I 8,30-9,5: mpooevys) feod opihia, tdv dopdrwy
Bewpia, Tdv Embupovpévev TAnpogopia, T@V dyyEAwy dpoTilia, TOV KAA®Y TTPOKOTT, TOV KAK@Y
drotpon), TV paptavopévey SiopBwots, TV mapoviwy dndlavals, Tdv Edmlopévay ITdoTaaS.
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Worten des Euagrios Pontikos deutlich zeigen: ,Wenn du Theologe bist, wirst du wahrhaftig
beten, und wenn du wahrhaftig betest, bist du ein (wahrer) Theologe.

Beten bedeutet fiir orthodoxe Christen, Gott zu loben und zu preisen, ihm fiir seine Ta-
ten zu danken, ihn anzuflehen und um sein Erbarmen und seine Hilfe zu bitten. Das Beten
stellt auflerdem den Ort dar, wo wir die oben kurz beschriebene christliche Weltsicht wieder
lernen und somit auf die heilende Gegenwart Gottes in seiner Schopfung zu antworten ver-
mogen. Denn im Gebet gilt es, unsere Berufung als Christen im Blick auf die Welt wieder
zu entdecken, Gott fiir seine Gegenwart und Taten in der und durch die Schopfung zu
danken und daraus die notwendigen Konsequenzen fiir einen addquaten Umgang mit der
Welt zu ziehen. Die Schopfung erweist sich auch als eine unendliche Theophanie, als ein Ort
voller Herrlichkeit des Herrn." Diese kosmologische Herangehensweise an das Gebet, ohne
andere Zuginge auszuschlieflen, trennt Gebet und Alltagsleben nicht voneinander, sondern
hebt ihre enge Verbundenheit hervor. Diese Verbundenheit bringt die orthodoxe Tradition
unter anderem zum Ausdruck, indem sie das Alltagsleben in der Welt als ,,Liturgie nach der
Liturgie” zu bezeichnen pflegt.

Das Gebet ist also mit einem konkreten Glaubensinhalt, mit einer konkreten theologischen
Wahrheit, Lebenshaltung und Weltanschauung verbunden, welche die Ausschliefilichkeit des
einen, wahren Gottes fiir sich beansprucht. Es handelt sich dabei um den Absolutheitsan-
spruch jeder Religion. Auf diesen Anspruch kann auch die Orthodoxie unter anderen Glau-
bensrichtungen nicht verzichten! Dennoch ist sich die Orthodoxe Kirche dessen bewusst;
dass man eine Einschrankung auf die Wirkung des allmachtigen Willens und der barmherzi-
gen Gnade des Heiligen Geistes weder setzen konnte noch diirfte. Die Worte des hl. Johannes
Chrysostomos sind sehr aufschlussreich dazu: ,Denn die Gnade ist auf alle ausgegossen und
verschmaht nicht Juden, Griechen, Barbaren, Skythen, nicht den Freien, den Sklaven, Man-
ner, Frauen, den Alten, den Jungen. Alle werden auf gleiche Weise zugelassen und eingeladen
nach Mafigabe gleicher Wiirde."

,Der Strahl jener Wahrheit, die alle Menschen erleuchtet” (vgl. Nostra aetate 2)

In der Gleichwertigkeit jeder einzelnen Person vor Gott liegt das Fundament der christlich-
patristischen Anthropologie. Es ist &ufSerst wichtig, dass sich alle Christen und alle Menschen
guten Willens an diesem Prinzip festhalten und es immer in Erinnerung behalten, besonders
in threm Umgehen mit Andersgldubigen in der heutigen vielfiltigen europdischen Gesell-
schaft. Das neue Europa weist alle Ziige einer Gesellschaft auf, die in Bewegung ist, weil die
Volker, die sie bilden, aus verschiedenen kulturellen, gesellschaftlichen und religiésen Ur-
spriingen stammen und dementsprechend in allen kulturellen und strukturellen Regelungen
dieser neuen Gesellschaft ernsthaft beriicksichtigt werden miissen; und dies auf der Grundla-
ge des gegenseitigen Respekts und der Gleichrangigkeit aller Volker.

Diese Grundvorstellung von der gleichen Wiirde aller Menschen vor Gott, was natiirlich
impliziert, dass alle Menschen unabhingig ihrer Herkunft von der gottlichen Gnade erfiillt

*  Euagrios PonTikos: Uber das Gebet (PG 79, 1180B).

* Vgl Jes 6,3: Himmel und Erde sind seiner Herrlichkeit voll.

*  JoHANNES CHRyYsosTOMOs: Hom. in Joh. 8, 1 (PG 59, 65,33-38). Vgl. mit Gal 3,27-28: ,Ihr alle,
die ihr auf Christus getauft worden seid, habt Christus angezogen. Hier ist nicht Jude oder Grieche,
hier ist nicht Sklave oder Freier, hier ist nicht Mann oder Frau. Denn ihr seid alle Einer in Christus
Jesus.”
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sind und daher mit Recht Anspruch auf ein Stiick der absoluten Wahrheit haben kénnen, teilt
die Orthodoxe Kirche mit der Rémisch-katholischen Kirche, die, wie die erstere, auch dem
Dialog und dem Zusammenleben mit anderen Religionen und Weltanschauungen zugeneigt
ist. In dem erdffneten Dialog mit den nichtchristlichen Religionen hat die Romisch-katho-
lische Kirche im Rahmen des Zweiten Vatikanischen Konzils erklirt, dass die Glaubensvor-
stellungen anderer Religionen, auch wenn sie von der christlichen Uberzeugung abweichen,
»nicht selten einen Strahl jener Wahrheit erkennen lassen, die alle Menschen erleuchtet” und
manches in ihnen ,wahr und heilig” sei. Wenn Menschen aller Religionen aus ehrlichem Her-
zen Gott suchten, konnten sie ,,das ewige Heil erlangen®®

Wenn also die Orthodoxen ihre Berufung als Christen, d.h. als Diener Christi, die in der
Liturgie zum Ausdruck kommt, ernst nehmen, erscheint es nicht nur selbstverstindlich,
sondern auch notwendig, mit anderen Christen oder Andersgldubigen zusammen zu beten.
Denn das 6kumenisch-religiose Miteinander-Beten kann uns allen dazu verhelfen, die Be-
deutung und Dynamik des gemeinsamen Betens wieder zu entdecken und der Welt gegen-
iiber dariiber Zeugnis abzulegen; Beten in Gegenwart des Anderen kann dazu dienen, sich
an die von Gott gewollte Einheit aller Menschen zu erinnern, Gemeinsamkeiten im Glauben
zu entdecken und einander in der jeweiligen Andersartigkeit besser zu verstehen. Denn ,, Alle
sollen eins sein: Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir bin, sollen auch sie in uns sein, damit
die Welt glaubt, dass du mich gesandt hast. Und ich habe ihnen die Herrlichkeit gegeben, die
du mir gegeben hast; denn sie sollen eins sein, wie wir eins sind. (Joh 17,21-22) Demgemif3
soll die gottliche Einheit und Gemeinschaft das Vorbild fiir die Einheit und Gemeinschaft
zwischen den Menschen sein.

Mitgebet — Gottesdienst — religiose Begegnung

Diese Art von Gemeinschaft, des Einander-Begegnens findet ihren echten Ausdruck im ge-
meinsamen Beten mit anderen Christen sowie mit Andersglaubigen. Um gleich ein Missver-
standnis auszurdumen, muss ich hier mit Nachdruck betonen, dass das Wort Mitgebet in die-
sem Zusammenhang uneigentlich verwendet wird. Wie schon erwihnt, sicht die orthodoxe
Position den Begriff des Gebets mit einem konkreten Glaubensinhalt, mit einer konkreten
liturgischen Praxis, welche von einem mystagogischen Charakter tief geprigt ist, unmittelbar
verbunden. Um es noch deutlicher herauszustreichen: Das Mitgebet mit Muslimen ist fiir die
Orthodoxen weder ein Gebet im eigentlichen Sinne des Wortes noch kann es als Gottesdienst
verstanden werden. Denn unter ,Gottesdienst” versteht man in der Orthodoxen Kirche eine
kirchliche Handlung, die in der Regel klare Umrisse, einen inneren Zusammenhang und
eine eindeutige konfessionelle Zuordnung aufweist. Das Gebet mit Andersgliubigen ist eher
eine religiése Begegnung, in der sich jeder daran Teilnehmende an seinen Gott in seiner eige-
nen Art und Weise wendet, und zwar an den Gott, wie er sich ihn vorstellt.

Vom Standpunkt der Orthodoxen Kirche aus muss jeder Teilnehmer bei einem Mitgebet
mit Andersglaubigen grundsatzlich bereit sein, die fiir ihn nicht verstindlichen Eigenarten
des anderen zu tolerieren und respektieren. Alle Partner sollten um der Liebe willen bei ihren
Beitrdgen die fiir die anderen schwierigen oder anstofigen Elemente moglichst vermeiden,
allerdings ohne ihre eigene Identitit zu verleugnen. Die Orthodoxe Kirche sieht einen ge-
meinsamen Ort zum Mitbeten mit Muslimen in Themen, die sich nicht unmittelbar auf Fra-

®  Vgl. Nostra aetate 2, Lumen Gentium 16.
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gen des Dogmas beziehen, sondern eher auf Themen, die von sozialer und kultureller Ebene
sowie von weltweitem Interesse sind.

So sind z.B. Christen und Muslime gerade im Sprechen zu Gott als dem Schépfer einander
nahe, auch wenn der christliche Glaube an den trinitarischen Schopfergott nicht mit dem
muslimischen Gottesbild iibereinstimmt. Das Bekennen Gottes als Schopfer von allem von-
seiten der Muslime als auch der Christen kann beide Religionen zur Bildung einer gemein-
samen Position zur Bekimpfung der Wurzel der heutigen 6kologischen Krise, von der unse-
re moderne Gesellschaft und Lebensweise bedroht wird, fithren. Beim Bekennen Gottes als
Schopfer von allem kénnen Muslime und Christen den gemeinsamen ideologischen Boden
finden, um zu der sogenannten Sinnesumkehr des Menschen als des verniinftigen Verwalters
zum Schutz der Welt beizutragen.

Nicht weniger als andere Religionstriiger sind sowohl die Christen als auch die Muslime
heutzutage dazu aufgerufen, ihre authentische Weltsicht wieder zu entdecken und ihre Beru-
fung im Blick auf die Schopfung wahrzunehmen. Denn der christlichen Weltansicht gemif3
sei der Mensch ein Priester fiir die Schépfung, indem er sie von den Hianden Gottes empfingt
und sie in Dankbarkeit zu Gott emporhebt. Und ein Christ ist ein Kénig fiir die Schopfung,
indem er sie bewahrt und Verantwortung fiir sie tragt. Und ein Christ ist ein Prophet fiir
die Schopfung, indem er jegliche Ungerechtigkeit anklagt und mit allen gewaltlosen Mitteln
bekimpft. Diese liturgische Perspektive steht in voller Ubereinstimmung mit den Prinzipien,
die in der 6kumenischen Bewegung in Bezug auf den Umgang mit der Schépfung Gottes
immer wieder geltend gemacht wurden.

Religitse Begegnung als gemeinsame Erfahrung der Verwiesenheit auf Gott

In religiosen Begegnungen konnen Christen und Muslime erfahren, dass ihr Leben trotz un-
terschiedlicher Gottesvorstellungen auf den einen Gott ausgerichtet ist. Dabei gilt, dass Beten
im Beisein des anderen nicht der Ort fiir Bekehrungsversuche oder Auseinandersetzungen,
sondern Ausdruck der gemeinsamen Angewiesenheit auf den einen Gott und der solidari-
schen Sorge um das Heil der Menschen ist.” So kénnen Christen und Muslime entdecken,
dass sie als Empfénger des Friedens von Gott zu gegenseitiger Achtung und dariiber hinaus
zum Einsatz fiir den Frieden und die Respektierung der Menschenrechte in der Welt berufen
und verpflichtet sind. Der Hintergrund der Religionsfreiheit in Europa bietet die einmalige
Chance zu einer Begegnung in Freiheit, die es wahrzunehmen gilt. Die heutige geschichtliche
Konstellation, wo Christen in muslimischen Gebieten wegen politisch ungiinstiger Bedin-
gungen verfolgt werden, stellen Muslime vor eine sehr grofie Verantwortung und zugleich
Herausforderung, fundamentalistische Vorstellungen auszurdumen und ernsthaft fiir den
Frieden in der Welt und den Schutz der menschlichen Wiirde zu beten und sich dafiir poli-
tisch einzusetzen.

Das seelsorgliche Gebet des Alltags

Neben dem demonstrativen Mitgebet zwischen Christen und Muslimen auf der Basis gemein-
samer Bezugspunkte in bestimmten Themen, wie oben erwihnt, Bewahrung der Schopfung

7 SEKRATARIAT DER DEUTSCHEN BiscHOFskONFERENZ (Hg.): Leitlinien fiir das Gebet beim Treffen

von Christen, Juden und Muslimen, 38.
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und Frieden, kénnte man auch das seelsorgerliche Gebet des Alltags als weitere Chance zu
einem Einander-Begegnen im Gebet zwischen Christen und Muslimen betrachten. Wenn ein
Christ ein muslimisches Haus besucht, wird er es respektieren, dass die Bewohner zu festge-
legten Zeiten beten. Ebenso sollten Christen sich nicht scheuen, vor muslimischen Gésten das
tibliche Tischgebet zu beten. Es kann auch sein, dass ein Christ von einem kranken, belasteten
oder trauernden Muslim um Fiirbitte oder ein Segensgebet gebeten wird. Selbstverstindlich
kann der Christ in einer solchen Situation in Gegenwart des Muslims fiir ihn und mit ihm
zu Gott im Namen Jesu Christi beten. Hier handelt es sich um Situationen der Seelsorge, in
denen das Gebet der Fiirbitte und des Trostes behutsam und angemessen geiibt werden kann
und soll. Solche Fille gab es in der Vergangenheit und gibt es immer noch heute.

Ich bringe manche Beispiele dieser seelsorglichen Art von Gebet aus der Frommig-
keitstradition der Orthodoxen Kirche vor. Auf den sogenannten Prinzen-Inseln im Marma-
rameer stiirmen jedes Jahr viele Muslime ins Kloster des Sankt Georg, um an dessen Festtag
zusammen mit den dortigen Christen teilzunehmen. Die Muslime pilgern dort hin aus ech-
tem Respekt vor dem christlichen Glauben und aus der tiefen Uberzeugung, dass der heilige
Georg Wundertaten bewirkt! Es werden dort von den orthodoxen Priestern, die zwischen
Muslimen und Christen keinen Unterschied machen, fiir die dort herkommenden einfachen
Leute in der Art der Handauflegung Gebete ausgesprochen. Es findet dort auch eine Prozes-
sion statt, an der alle Anwesenden beteiligt sind, fiir die Fruchtbarkeit der Erde, fiir giinstige
Wetterbedingungen.

Anderes kennzeichnendes Beispiel: Im Zeremoniell der Kirche von Konstantinopel gab es
neben der Fiirbitte fiir ein langes Leben fiir den Patriarchen Joachim III. ebenso eine Fiirbitte
fir seine Majestit den Sultan Abdul Hamed! Das Gebet lautet wie folgt: ,,Gott unser Herr
schenke (gebe) dem grofimichtigsten und erhabensten Kaiser Sultan Abdul Hamed, unserem
Herrn, ein langes Leben; moge Gott thn im Leben erhalten und ihn fiir viele Jahre behiiten,
[...] fiir viele Jahre, [...] fiir viele Jahre®s.

Friedliche Koexistenz ist von Gott gewollt

Diese Beispiele aus der Geschichte sind greifbare Zeichen einer friedlichen Koexistenz zwi-
schen Christen und Muslimen und vor allem Zeichen des gegenseitigen Respekts, eines Re-
spekts vor dem Glauben des Anderen. Der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. sagte in
seiner Begruflungsansprache bei der achten Begegnung des interreligiosen Dialogs zwischen
Christen und Muslimen in Konstantinopel am 3. Juni 1997, dass die Religion oft fiir politische
Interessen zu stark benutzt wurde, sodass im Leben der Menschen die Differenzen meistens
im politischen und nicht im religidsen Bereich zu suchen sind. Im konkreten Leben und bei
der Begegnung der Menschen stelle dagegen der Unterschied in der Religion fiir die Nicht-
Fanatiker kein Hindernis fiir eine gewiinschte Zusammenarbeit und Koexistenz dar.® Bei ei-
nem anderen Anlass, seinem Besuch im Emirat Bahrain am 29.9.2000, sagte derselbe Patri-
arch, es sei die feste Uberzeugung des Patriarchen und des Patriarchats, dass , die friedliche
Koexistenz und die bewunderungswerte Zusammenarbeit zwischen Christen und Muslimen
in allem Guten wiinschenswert, moglich und von Gott gewollt ist.*!?

8
9,

ProropsarTES: Neon Mousikon Enchiridion, 554.
Vgl. LAReNTZAKIS: Die Erkldrung des II. Vatikanums Nostra Aetate, 116.
' Vgl. in:'Eniokeyig, Nr. 588, 31.10.2000, 14.
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Die Notwendigkeit einer friedlichen Koexistenz und Zusammenarbeit zwischen den ver-
schiedenen Religionen und Glaubensrichtungen gebietet die neue Struktur unserer heutigen
europdischen Gesellschaft, die einen multiethnischen und in der Konsequenz auch multireli-
giosen Charakter aufweist. Das Christentum muss sich dieser neuen Herausforderung stellen,
damit die Aufgabe der Kirche, die auch von der christlichen Lehre von der Wiirde des Men-
schen bestimmt ist, am besten realisiert wird. Welche ist diese Aufgabe? Einheit und Liebe
unter den Menschen und damit auch unter den Vélkern zu fordern.!

Eine zum Wohl aller Menschen fruchtbare Zusammenarbeit nicht nur mit Muslimen, son-
dern auch im innerchristlichen Rahmen, stellt heute eine grofle Herausforderung fiir das
Christentum dar, das innerhalb der 6kumenischen Bewegung seit vielen Jahrzehnten nach
einem Weg, der am Ende zu der vollen eucharistischen Gemeinschaft fithren soll, sucht. Die
Orthodoxe Kirche fiihlt sich diesem Zweck zur eucharistischen Einheit verpflichtet und bil-
dete seit 1920 mit der beriihmten Enzyklika des Okumenischen Patriarchates eine klare Orien-
tierung fiir ihr ernsthaftes Engagement fiir die Erfiillung dieses von Gott gewollten Zweckes. Zu
diesem Zweck eucharistischer Einheit gehort auch das gemeinsame Beten, denn christliches
Handeln griindet stets auf dem Gebet. Hierzu bemerkt die Sonderkommission des Theo-
logischen Arbeitskreises der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland im Jahr 2010:

»Gemeinsame Andachten bei 6kumenischen Anldssen machen es moglich, dass Christen
aus getrennten Kirchlichen Traditionen gemeinsam Gott loben und fiir die Einheit der Chris-
ten beten kénnen. Das Gebet steht im Mittelpunkt unserer Identitit als Christen. Wir wer-
den unsere Spaltungen nicht allein mit theologischem Dialog und gemeinsamem Dienst an
der Welt tiberwinden kénnen. Wir miissen auch gemeinsam beten, wenn wir beieinander
bleiben wollen®'

Diese Auflerung soll m.E im Rahmen der sogenannten ,,Oikonomia“ verstanden werden,
d.h. im Sinne einer friedlichen Koexistenz, Besinftigung und Stirkung der Liebe zwischen
den christlichen Konfessionen, die zur Wiederherstellung der abgebrochenen kirchlichen Ge-
meinschaft absolut notwendig ist."* Zu einer solchen Vorstellung eines Einander-Begegnens
im Gebet passen die Worte des heiligen Nektarios: ,Die dogmatischen Unterschiede beziehen
sich auf das Kapitel des Glaubens. Sie stellen aber keine Einschrinkung fiir das Ausiiben der
Liebe dar. Denn das Dogma bekampft die Liebe nicht.“!* Das heifit: Der Unterschied im Dog-
ma hebt weder die Pflicht der Liebe auf, noch schafft er sie ab. Die Orthodoxe Kirche heute
praktiziert mit gutem Willen das Mitgebet mit anderen christlichen Konfessionen im Geist
der Oikonomia, d.h. der Anpassung an die besonderen Umstinde, die sich im Rahmen des
heutigen 6kumenischen Dialogs und im Laufe der Jahrzehnte innerhalb der kumenischen
Bewegung gebildet haben. Im Rahmen dieser neuen Wirklichkeit des Dialogs der christlichen
Konfessionen miteinander und der Liebe in Wahrheit (Eph 4,15) ist diese Abweichung von
der Genauigkeit der heiligen Kanones' zu verstehen und dies beziiglich der Sache des Mitbe-

Vgl. RENDTORFE/ HENRIX (Hg.): Nostra Aetate, 40-44,

2 Siehe in: Orthodoxie Aktuell 7-8/2010, 34-38; KNA, 19. Juli 2010 - O.S.

Vgl. LArENTZAKIS: Mitgebet zwischen orthodoxen und nichtorthodoxen Christen, 86

Vgl. LArENTZAKIS: Mitgebet zwischen orthodoxen und nichtorthodoxen Christen, 85.

Die heiligen Kanones und konkreter der 14. Kanon des 4. Okumenischen Konzils, der 11. und 72.
des Quintisextums neben den 10., 45., 46. und 64. Kanones der heiligen Apostel sowie der 33. der
Lokalsynode von Laodizea, verbieten ausdriicklich das Mitbeten nicht nur mit Heterodoxen, son-
dern auch mit Schismatikern und sogar auch mit denen, die sich nicht in Gemeinschaft mit der Kir-
che befinden. Dazu siehe Giagos: Mitgebet mit Heterodoxen, 143-153; GoTsorouLos: Mitbeten
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tens mit den anderen christlichen Dogmen. Ab dem Moment, in dem neue Voraussetzungen
und Akzente im christlichen Erdkreis gesetzt sind, fiihlt sich die Orthodoxe Kirche verpflich-
tet zu zeigen und zu beweisen, dass sie von keinen Gefithlen der Intoleranz, des Hasses und
der Angst dem Glauben der Anderen gegeniiber beseelt ist. ,,Denn Furcht ist nicht in der
Liebe, sondern die vollige Liebe treibt die Furcht aus® (1 Joh 4,18). Der Weg zur Verstindi-
gung und Einheit der christlichen Welt gebietet, dass die Orthodoxe Kirche einem Weg der
Heiterkeit, der Beséanftigung und des Mitherabsteigens folgt.'®
Im Geist dieser anzustrebenden Verstindigung mit den anderen christlichen Konfessionen
geht die Orthodoxe Kirche vorsichtige Schritte nach vorne beim ,,Mitgebet. Weder weist sie
ihm einen eucharistischen Charakter zu, noch erkennt sie in ihm eine solche Perspektive fiir
die Zukunft, da ihrer Meinung nach immer noch viele Unterschiede qualitativer Art zwischen
ihr und den anderen christlichen Konfessionen bestehen. Mit anderen Worten: Das Mitgebet
mit anderen Konfessionen besitzt nach der Auffassung der Orthodoxen Kirche keine ekkle-
siale Qualitdt', d.h. die im Sinne des einen Leibes Christi, dessen Mitglieder sich in voller
Einheit und Ubereinstimmung befinden, wie es sich bei den Vitern deutlich aufzeigen lasst."®
Die vier Jahre nach der Griindung des ORK verdffentlichte Enzyklika des Okumenischen
Patriarchen Athenagorasandie Autokephalen Orthodoxen Schwesterkirchen (31. Jinner 1952)
bleibt immer noch aktuell und leitend fiir die Haltung und Position der Orthodoxen Kirche bei
Mitgebet mit Heterodoxen. Diese lautete, wie folgt:
»Die delegierten orthodoxen Geistlichen sollen bei gottesdienstlichen Versammlungen mit
Heterodoxen moglichst zuriickhaltend sein, da diese im Widerspruch zu den heiligen Ka-
nones stehen und das konfessionelle Bewusstsein der Orthodoxen schwichten. Sie sollen
sich vielmehr bemiihen, nach Moglichkeit rein orthodoxe gottesdienstliche Handlungen
zu zelebrieren, um auf diese Weise die Pracht und Grofie des orthodoxen Kultus vor den
Augen der Heterodoxen zu demonstrieren.“?

Zur Gestaltung 6kumenischer Andachten

Auf der Basis dieser von Anfang an hingewiesenen Schwierigkeitenvonseiten der Orthodo-
xenhinsichtlichdes okumenischen Gebets oder des spirituellen Lebens auf 6kumenischen Ta-
gungen hilt die Orthodoxe Kirche eine sorgfaltige Vorbereitung der Glaubigen fiir notwendig
und schreibt folgende praktischen Hinweise? zu 6kumenischen Andachten vor:
0 Um der Klarheit willen, dass es sich beim gemeinsamen Beten in Form des ckumeni-
schen Gottesdienstes nicht um eine liturgische Handlung der Kirche im oben skizzierten

mit den Haretikern, 25-30.

Vgl. SkouTeris: Gutachten, 102-103.

Siche Abschlussbericht der Sonderkommission zur Orthodoxen Mitarbeit im ORK, in: HEL-
LER/RuporpH (Hg.): Die Orthodoxen im Okumenischen Rat der Kirchen, 37.

Vgl. Jonannes CHRYsosTOMOs: In Epistulam ad Ephesios. Hom. 111, 2 (PG 62, 26C): ,,81& mévTtwy
TV pepdv mAnpottan O o@pa avtod. Tote mAnpodtar 1) kepalr), Tote Tékelov TO o@pa yivetal,
6tav opod mavTeg pev ouvnupévol kal ovykekoAAnpévol” [Sein Leib (sc. Des Herrn) wird von
allen Teilen erfiillt. Das Haupt wird da erst erfiillt, wenn der Leib vollstandig wird d.h., wenn wir
alle zusammen miteinander (tief) verbunden sind und wenn wir uns in vélliger Ubereinstimmung
befinden (wortlich. Wenn alle Teile zusammengefiigt sind)].

Baspexis (Hg.): Orthodoxe Kirche und Okumenische Bewegung, 50.

Diese Hinweise entstammen dem Arbeitspapier des Theologischen Arbeitskreises der Orthodoxen
Bischofskonferenz in Deutschland, verabschiedet am 25.06.2010 (siehe oben Anm. 12),
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Sinne handelt, sollten alle Zeichen fiir eine solche sorgfiltig vermieden werden. So sollten
orthodoxe Geistliche bei einem solchen Gottesdienst keine liturgische Kleidung, son-
dern nur den Talar (Rhason) tragen.

0 Die Mitwirkung von Laien ist erwiinscht, bei manchen ékumenischen Gottesdiensten
(etwa zum Weltgebetstag der Frauen) sogar notwendig.

O Findet der kumenische Gottesdienst in einer orthodoxen Kirche statt, so bleiben die
Tiiren der Tkonostase geschlossen, da der Altarraum nur den liturgischen Handlungen
der Orthodoxen Kirche dient und sonst geschlossen bleibt.

{ Gelegentlich wird von den nichtorthodoxen Partnern bei Skumenischen Gottesdiens-
ten die Verwendung von Zeichenhandlungen vorgeschlagen (Besprengung mit Wasser,
Salbung u.4.m.). Hier ist sorgsam zu priifen, dass diese nicht den Eindruck erwecken, es
handele sich um sakramentale Handlungen der Kirche. Auf jeden Fall gilt es sehr sorg-
sam mit solchen Riten und Symbolen umzugehen, die leicht Anlass zu Missverstind-
nissen geben kénnen.

O Bei der Auswahl von Gebetstexten und besonders Gesdngen aus der orthodoxen Tra-
dition fiir 6kumenische Gottesdienste ist darauf zu achten, dass keine liturgisch eindeutig
platzierten Worte und Hymnen (beispielsweise das Cherubikon) verwendet werden. Eine
reiche Auswahl an geeigneten Texten bieten hingegen vor allem die biblischen Hymnen
(Psalmen, Cantica usw.), ggf. auch andere Texte aus dem Stundengebet.

0 Wenn das Glaubensbekenntnis gesprochen werden soll, so ist unbedingt darauf zu ach-
ten, dass dies in der urspriinglichen Textfassung des Nizino-Konstantinopolitanums ge-
schieht, d. h. ohne das ,,Filioque".

¢ Orthodoxe Mitwirkende an okumenischen Gottesdiensten sollten mit besonderer
Sorgfalt darauf achten, dass sich in den Texten, die von ihnen, aber auch von anderen
gesprochen werden, keine Widerspriiche zur Lehre der Orthodoxen Kirche finden. Dies
gilt beispielsweise fiir die in jiingerer Zeit hiufiger verwendete so genannte ,inklusive®
Sprache im Hinblick auf die Anrufung Gottes. Auch die Texte der Fiirbitten sind stets
kritisch zu priifen.

O Im gleichen Sinne gilt es zu priifen, ob die verwendete Bibeliibersetzung mit der Lehre
der Orthodoxen Kirche vereinbar ist. Dies gilt in der Regel - trotz eventueller Abweichun-
gen vom ,Textus receptus” der Orthodoxen Kirche - fiir die ,klassischen™ deutschen
Ubersetzungen (Luther, Einheitsiibersetzung, Ziircher usw.), aber kaum fiir so genann-
te ,moderne” Versionen (Gute Nachricht, Bibel in gerechter Sprache). Wiinschenswert
wire, wenn fiir Texte aus dem Alten Testament die Septuaginta in ihrer deutschen Uber-
setzung Verwendung fande.

0 Die dkumenischen Gottesdienste sind keine liturgischen Handlungen, die kirchlichen
Amtstrigern vorbehalten sind, sondern gemeinsame Gebete, die auch Laien zusam-
men sprechen konnen. Daher konnen Minner und Frauen dabei mitwirken. Die Beteili-
gung von Amtstragern anderer Kirchen bedeutet keine Losung der immer noch offenen
Frage nach dem Amt, und daher auch keine Anerkennung der Frauenordination.

Der 6kumenische Charakter des Symbolums von Nizda-Konstantinopel [NC]

Beziiglich dieser vorgelegten Hinweise werde ich auf den Punkt, der auf das NC (ohne die
Hinzufiigung des Filioque) Bezug nimmt, aufmerksam machen, weil ich darin den Sachver-
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halt sehe, wo m.E ein weiterer Fortschritt beim Thema ,,Mitgebet® und in der christlichen
Einheit erreicht werden kann.

Die allgemeine-katholische Kirche erkennt nur ein einziges Symbolum (= Glaubensbekennt-
nis), das von allen dem zweiten Okumenischen Konzil nachfolgenden Synoden feierlich besti-
tigt und bekriftigt worden ist. Dies ist ohne Zweifel das Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel.
Es ist der einzige verbindliche Text, der sich seit dem Konzil von Chalkedon (451) bis zum 9.
Jahrhundert allgemeiner Giiltigkeit fiir die ganze Kirche erfreute. Der 6kumenische Charak-
ter des NC ldsst sich an dem dogmatischen Beschluss der Synode von 879/880 in Konstanti-
nopel erkennen, die von vielen Theologen der letzten Jahrzehnte sowohl des Ostens? als auch
des Westens als achtes Okumenisches Konzil anerkannt werden sollte. Der dogmatische
Beschluss (Horos) der Synode von 879/880 stellt ein wichtiges Dokument im Blick auf das
Filioque dar. Denn er brachte damals in den Augen des berithmten Patriarchen Photios den
gemeinsamen Glauben des Westens® und des Ostens zum Ausdruck; dieser war fiir ihn kein
anderer als der im Nicaeno-Constantinopolitanum tiberlieferte.

Der Horos der Synode von 879/880 brachte genauer gesprochen das Bewusstsein der daran
beteiligten Viter zum Ausdruck, Mitglieder der einen katholischen Kirche zu sein und in
Kontinuitét und Ubereinstimmung mit der Tradition zu stehen.* Aus diesem Grund wollten
sie kein neues Glaubensbekenntnis verabschieden, sondern einfach den Glauben im Rah-
men des in NC Uberlieferten erneuern, um damit ihre gemeinsame kirchliche Gesinnung zu
beteuern.” Dieses Festhalten an der dogmatischen Tradition machte die Erarbeitung einer
neuen Glaubensformel, welche die Gefahr in sich bergen konnte, die Reinheit des Glaubens
(mlotews kaBapoTng)® zu beeintrichtigen, nutzlos und iiberfliissig.”” Die Notwendigkeit, dem
tiberlieferten Glauben treu zu bleiben, hat sie dazu gefiihrt, einen dogmatischen Beschluss auf
eine Weise zu formulieren, die jede Verdnderung (sei es eine Hinzufiigung oder eine Weg-
nahme), welche die Integritét der tiberlieferten Wahrheit zu verletzen bedrohte, untersagte:

+Wenn aber jemand eine andere Glaubensdarlegung neben diesem heiligen Symbol [sc. das

NC], welches von Anfang an von unseren seligen heiligen Vatern bis zu uns weitergegeben

worden ist, zusammenzuschreiben und als Richtschnur des Glaubens zu bezeichnen wagt,

und damit die Wiirde des Bekenntnisses jener gottlichen Manner entehrt und mit dem

Fundstiick des eigenen Erfindungsreichtums begriindet und dieses den Glaubigen oder je-

nen, die sich gerade von einer Irrlehre abgewandt haben, als allgemeine Lehre vorschreibt,

1 Siehe die neulich verdffentlichte Studie LARENTZAKIS: Pflicht der Orthodoxie zur Besinftigung und

Einheit, 161-163

Vgl. Dvornik: Byzanz und der romische Primat, 145; HryN1Ewicz: Der pneumatologische Aspekt,
148; ScuuLrz: Die sieben 6kumenischen und die spateren abendlandischen Konzilien, 271.

Bis zu dieser Zeit verkiindete die romische Kirche das Symbolum (NC) ohne das Filioque. Insofern
konnten die pipstlichen Legaten den dogmatischen Beschluss der Synode von 879/80 guten Gewis-
sens unterzeichnen. Vgl. GEMEINHARDT: Filioque-Kontroverse, 266. Ahnlicher Meinung ist auch
Dvornik: The Photian Schism, 196.

Vgl. METER: A successful Council of Union, 183-184.

Unter diesem Blickwinkel scheint die Bemerkung von GEMEINHARDT: Filioque-Kontroverse, 264
sehr zutreffend zu sein: ,,Gemifl der Initiative des Kaisers zur Formulierung des Horos sollte die
wiedergewonnene Einheit durch das Bekenntnis des einigenden Glaubens bekriftigt werden, und
zwar nicht durch eine neue Formel, sondern durch die neuerliche Rezeption des Credos von Nizda
%-Ifonstantinopel). Damit stellten sich die Konzilsviter in die Tradition der Okumenischen Konzi-
c

Die Formulierung entstammt dem Horos der Synode von 879/80

Vgl. MEJER: A successful Council of Union, 184.
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und mit schindlichen Reden oder Zusitzen oder Wegnahmen die Urspriinglichkeit dieser

heiligen und gepriesenen Richtschnur zu verfilschen sich erkiihnt (geméf} dem schon vor

uns verkiindeten Beschluss der heiligen ékumenischen Synoden) — wenn es jemand aus
dem Priesterstand ist, verurteilen wir ihn, aus diesem endgiiltig ausgeschlossen zu werden;
wenn es aber ein Laie ist, sprechen wir den Bannfluch iiber ihn aus.**

Das durch die Jahrhunderte iiberlieferte Symbolum, welches von den 6kumenischen Syn-
oden ununterbrochen bestitigt und bekriftigt worden ist, ist wegen seiner Urspriinglichkeit
heilig, verehrungswiirdig und besitzt eine unanfechtbare Kraft.” Jede Hinzufiigung mit einem
falschen Gedanken und unrechtméfig hineingeschriebenen Worten® oder Wegnahme wiir-
de also die Authentizitit des Symbolums verletzen und wiirde vor allem die grofite Gesetzes-
widrigkeit (ntapavopia)® bedeuten. Auf diese in der Uberlieferung der Kirche verwurzelten
theologischen Basis sich stiitzend, bleibt die Position der Orthodoxen Kirche unverindert,
klar und deutlich: Das NC erweist sich als das einzige und unersetzbare schriftliche Doku-
ment, das sowohl dem Bekennen der wichtigsten und wesentlichsten Punkte des christlichen
Glaubens als auch dem sakramentalen Handeln und Leben der Glaubigen dienlich ist, wo
auch immer die Verwendung eines Bekenntnisses des christlichen Glaubens erforderlich ist.*

Der deutliche Vorrang und die dkumenische Tragweite des NC im Vergleich zu jedem an-
deren Symbolum, wie z. B. dem Apostolicum, ist immer wieder und bei jeder Gelegenheit von
renommierten Theologen des 20. Jahrhunderts und verschiedener konfessioneller Herkunft
unterstrichen worden. So betont z.B. der berithmte Theologe der anglikanischen Kirche N.
D. Kelly, dass dieses Symbolum das einzige sei, fiir das Okumenizitit oder allgemeine An-
erkennung beansprucht werden kannn. Dieses Glaubensbekenntnis sei einer der wenigen
Fiden, mit denen die zerrissenen Fetzen des geteilten Rocks der Christenheit zusammenzu-
halten sind.*® Der rémisch-katholische Dogmatiker und Kardinal, ehemaliger Prasident des
Pipstlichen Rates fiir die christliche Einheit, Walter Kasper, betont, dass dieses Symbolum der
stirkste 6kumenische Bund sei und als die grundlegendste Form des christlichen Glaubens
betrachtet werden konne.* Sich auf der gleichen Linie bewegend sagt der romisch-katholi-
sche Theologe H. J. Schultz, dass das NC dieser grundlegende Text sei, der gemeinsam vom
Westen und Osten anerkannt und verwendet wird. Dieses Symbolum sei das wichtigste Erbe
des Werks, das die Okumenischen Konzile geleistet haben.*®

Eine dhnliche Ansicht vertritt der berithmte evangelische Theologe W. Pannenberg, der sich
mit diesem Thema intensiv befasst hat, ndmlich dass das NC das einzige Glaubensbekenntnis
von allgemeiner Giiltigkeit sei, und dass es sich als verbindliche Glaubensformel der Kir-
che allgemeiner Akzeptanz erfreute und von ihr angenommen wurde, weil man in ihm die
Grundlage fiir das trinitarische Gottesverstindnis der Kirche gefunden hat und immer noch

8 Der vorgelegte Text ist von P. Gemeinhardt ediert und findet sich im Corpus Christianorum Con-

ciliorum Oecumenicorum Generalium Decreta [CCCOGD] unter dem Titel GEMEINHARDT: The
General Councils of Latin Christendom, 65-67.

Vgl Ep. 2 (Enzyklika) (I, 43, 104 L/W): 10 lepdv kai éylov ovppolov, § néot toic ovvodikolg kal
olkovpevikoic ynelopaoy dpayov Exewv Ty ioxbv.

¥ Vgl ebd,, (43, 104-105).

3L Vgl ebd., (43, 101).

2  Vgl. Larentzaxkis: Die Pflicht der Orthodoxie zur Besinftigung und Einheit, 34-35

# Vgl Kevry: Altchristliche Glaubensbekenntnisse, 294.

* Vgl. Kasper: Der Gott Jesu Christi, 263-264

**  Vgl. Das Konzil von Konstantinopel, 6.
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findet.’® Im Interesse der Einheit der Kirche betont Pannenberg, dass ein solcher Consensus
zwischen den heutigen Kirchen in ihrer heutigen Struktur und auch der Kirche der Vergan-
genheit in ihrer Apostolizitit in den zentralen Punkten des christlichen Glaubens erforderlich
sei. Das Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel sei das Symbol dieser Einheit im Glauben.
Und der Glaube des heutigen Christentums diirfe kein anderer sein, als es der der Apostel
und der Viter der alten Kirche gewesen sei.*’

Dariiber hinaus wird im Schreiben des Papstes Johannes Paul II. zur 1600-Jahr-Feier des
ersten Konzils von Konstantinopel und zur 1550-Jahr-Feier des Konzils von Ephesus unter
anderem die grofle Bedeutung des zweiten 6kumenischen Konzils und seiner dogmatischen
Definition sehr stark hervorgehoben.

»lhm [dem Konzil von Konstantinopel 381] verdanken wir das Credo, das in der Liturgie
seinen bestidndigen Platz hat, [...] die Worte des Glaubensbekenntnisses sollen uns auch die
tiefen Bande neu zum Bewusstsein bringen, welche die Kirche unserer Zeit mit der Kirche
des vierten Jahrhunderts verbindet: die Bande einer von den ersten Urspriingen her durch-
gehaltenen Identitdt, die Bande der Treue zur Botschaft des Evangeliums und zur Predigt
der Apostel.*®

Aus diesem Grunde beteuert der Papst dann mit Nachdruck, dass dieses Glaubensbekennt-
nis fiir alle Christen ,,auch heute noch Ausdruck des einen gemeinsamen Glaubens der Kir-
che und der ganzen Christenheit ist und trotz aller Spaltungen im Laufe der Jahrhunderte mit
allen unseren Briidern verbindet.“” In diesem Zusammenhang stellt der Heilige Vater, wie
Prof. G. Larentzakis zutreffend bemerkt hat, iiberhaupt keinen Bezug, weder zur Notwendig-
keit einer Erganzung durch das Filioque noch zur theologischen Notwendigkeit einer zu ver-
vollstindigenden, erlduternden Interpretation der Lehre aiber die Heilige Dreifaltigkeit her.*

Diese wichtige Auflerung des Papstes Johannes Pauls II. befindet sich im vollen Einklang
mit seinen bertihmten Vorgéngern, die trotz theologischen und vor allem politischen Drucks
auf die dogmatische Genauigkeit achtend keine Anderung im Glaubensbekenntnis, das in
Konstantinopel 381 verabschiedet wurde, vorgenommen haben. Diese theologische Haltung
hebt der berithmte Photios von Konstantinopel in seiner Spiritus Sancti Mystagogia besonders
hervor. Sein letzter Argumentationsschritt zur Widerlegung des Filioque- Ansatzes nimmt ge-
nau diese Autoritit in den Blick, der sich die Lateiner seiner Zeit kaum wiirden verschlie-
fen konnen: das romische Papsttum. Einzelne Kirchenviter kénnten sich irren - die Pépste
aber seien stets dem Glauben der einen Kirche treu geblieben, wie immer wieder von den
Okumenischen Synoden bestitigt worden sei. Nach einer sorgfaltigen Aufzihlung der Pépste,
die an der dogmatischen Genauigkeit festgehalten haben [Damasus 1. (366-382), Coelestin
L. (422-432), Leo 1. (440-461), Vigilius (537-537), Gregor 1. (590-604), Agatho (678-681),
Zacharias (741-752)], referiert der Patriarch kronend zum Schluss seinen Zeitgenossen Jo-
hannes VIII. (872-882):

»dieser mit Gnade erfiillte Erzpriester Roms anerkannte mittels seiner gottesfiirchtigen und

beriihmten Stellvertreter Paulus, Eugenius und Petrus, Erzpriester und Priester Gottes, die

der bei uns stattfindenden Synode beiwohnten, wie die katholische Kirche und die Erzpries-
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Vgl. PANNENBERG: Bedeutung des Bekenntnisses von Nicaea-Konstantinopel, 132.

Vgl. PANNENBERG: Bedeutung des Bekenntnisses von Nicaea-Konstantinopel, 132.

Kirchliches Verordnungsblatt fiir die Diozese Graz-Seckau V, 1981, 33 mit Verweis auf LARENTZA-
k1s: Glaubensbekenntnis von Konstantinopel, 600.

Kirchliches Verordnungsblatt fiir die Digzese Graz-Seckau V, 1981, 33.

Vgl LarentzAkis: Pflicht der Orthodoxie zur Besinftigung und Einheit, 36.
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ter Roms vor ihm das Glaubenssymbol und unterzeichnete und besiegelte mit Einsicht und

Zunge und den heiligen Hénden dieser [vorher] erwihnten bertthmten und wunderbaren

Ménner. !

Die viel begehrte Einheit zwischen den christlichen Konfessionen verlangt konkrete und
greifbare Zeichen von allen Beteiligten, von allen Menschen guten Willens, welche der Idee
der Wiedervereinigung der Kirchen gewidmet sind. Ein solches konkretes und greifbares Zei-
chen, das diese Anndherung zwischen den christlichen Konfessionen vertiefen wiirde, wére
m. E. die gemeinsame Verlesung bei jedem Mitgebet der Worte: ,,dieser heiligen und geprie-
senen Richtschnur®, welche von Anfang an von unseren seligen heiligen Vitern bis zu uns
weitergegeben und von allen sieben 6kumenischen Synoden feierlich bestétigt und bekraftigt
worden ist.*> Diese ist keine andere als die in NC iiberlieferte.
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Martin Rupprecht, Wien

Workshop 1: Die Praxis multireligidser Feiern
bei christlich-muslimischen Paaren und Familien:

Workshopleitung: Pfarrer Martin RuppRECHT und Muhammed Taceddin
KuTay, Wien.

Christlich-muslimische Kindererziehung — ein Lésungsvorschlag

Ein junges Brautpaar kommt in MARTIN RUPPRECHT
die Pfarrkanzlei einer Landge- ist Pfarrer in \‘\'im‘l 150 [)c‘cha;TL i.m _I_ic‘?.irk mit
iheinde in Osterreich: Det Mann dem hochsten Immigrantenanteil in Osterreich;
Muslim, die Braut Katholikin.
Sie melden sich zur Hochzeit an
und wollen mit dem Pfarrer das Trauungsgesprich fithren. Die Pfarrsekretirin nimmt die
Anmeldung entgegen; als die beiden das Pfarramt verlassen, hilt die Sekretirin die Braut zu-
riick und flastert ihr ins Ohr: ,,Sie Arme, aber sie werden das schon schaffen.” — Ein anderes
Pfarramt; Der Pfarrer empfingt ein Brautpaar, das sich zur Hochzeit anmelden will. Bei der
Vorstellung sagt der Briutigam: ,Ich bin katholisch, meine Braut Muslima.” Dem Pfarrer
rutscht es iiber die Lippen: ,,Oh, jetzt haben wir ein Problem.®

Manch einer mag sich denken, ,,Ja, das ist doch wirklich nicht so leicht. Wie soll denn das
gehen, und tiberhaupt, wie wird das mit der Kindererziehung sein: Sind die Kinder dann
Christen oder Muslime?“ Zu diesen Bedenken ist zweierlei wichtig anzumerken: Als Pfarrer
soll man Aufgaben, die sich stellen, in positiver Art l6sen und nicht iiberproblematisieren;
das ist wahrscheinlich ein pragmatischer Ansatz. Zum zweiten ist die Entscheidung zu einer
Heirat nicht der Entschluss des Pfarrers und/oder der Kirche, sondern der eines erwachsenen
Paares, welches von der Kirche den Segen und das Gebet erbittet. Darauf angemessen zu rea-
gieren und sie seelsorglich zu begleiten, ist pastorale Pflicht und Freude.

2001-2013 war er Islambeauftragter der Erzdiozese Wien.

Christlich-muslimische Eheberatung in Osterreich

Im Jahr 2001 entstand nach einem Studienaufenthalt in der Tirkei durch Pfarrer Martin
Rupprecht das Modell eines Ehevorbereitungsseminars fiir christlich-muslimische Paare.
Als Islambeauftragter der Erzdiézese Wien, besonders aber als Pfarrseelsorger wurde dies
zu einer Spezialisierung, durch die nach 12 Jahren Beratung und Begleitung von christlich-
muslimischen Paaren viele Erfahrungswerte vorliegen. Mittlerweile ist ein offener Familien-
kreis entstanden, der drei Mal jihrlich zu halbtigigen Treffen einlddt. Circa 30 Familien sind
in diesen Kreis involviert. Gleichzeitig wachsen die Kinder der Familien, die schon viele Jahre
an den Treffen teilnehmen, heran. Und mit dem Heranwachsen mehrt sich der Erfahrungs-

! Umfassendere Uberlegungen zum Thema wurden jiingst auch publiziert zusammen mit Muham-

med Taceddin Kutay in: ROTTING / SINN/INAN (Hg.): Praxisbuch interreligioser Dialog.
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schatz in Bezug auf die Kindererziehung. Anfangs entstanden diese Treffen durch folgende

Einladung:
sImmer Ofter kommt es vor, dass einander zwei Menschen aus verschiedenen Religionen
kennen und lieben lernen. Mehr als andere Paare miissen muslimisch-christliche Partner
etwas Neues fiir ihre Ehe schaffen und diirfen dabei weder das westliche Modell noch das
Modell des Ursprungslandes des/der muslimischen Partners/Partnerin kopieren. Sie miis-
sen ihren eigenen Stil im tdglichen Leben, besonders aber in ihrem Glaubensleben entwik-
keln. Auch fiir die Kindererziehung braucht es einen eigenen Weg.*

Damit formulierten wir die neuralgischen Punkte, die in der Beratung thematisiert werden

miissen: Kulturverschiedenheit, Nicht-Selbstverstindlichkeit der eigenen Glaubenspraxis, re-

ligiose Familienkultur, Kindererziehung.

Die Zielgruppe in Osterreich

In Osterreich gibt es ca. 15.000 christlich-muslimische Paare (Parsian 2008). Fiir die allerwe-
nigsten von ihnen ist eine kirchliche Trauung moglich oder wiinschenswert. Aber mit jenen,
denen das wichtig ist, will man einen guten Weg gehen. Das Rituale der katholischen Kirche
fiir die Feier der Trauung ermdglicht ja die ,,Trauung eines Katholiken mit einem nicht getauf-
ten Partner, der an Gott glaubt® (vgl. Feier der Trauung 1992, 79-96). Dabei ist entscheidend,
dass wir iiber die Situation in Osterreich, also im europdischen Kontext, sprechen. Nur in
diesem neutralen Umfeld konnten sich unsere Uberlegungen entwickeln und ist fiir die Paare
und Familien ein entspanntes Familienleben moglich. In der Beratung laden wir die Paare
ein, sich vor der Heirat jenen Fragen zu stellen, die in jedem Fall auf sie zukommen werden:
Kenne ich die wichtigsten Elemente der Religion meines Partners? Auch wenn er/sie diese
jetzt nicht praktiziert: Kénnte ich damit leben und meinen Leben danach ausrichten, wenn
er/sie diese in einer spéteren Lebensphase praktiziert? Worauf méchte ich in meiner Reli-
gionsausiibung gar nicht verzichten? Was ist fiir mich ganz entscheidend? Was méchte ich
auf gar keinen Fall? Was gibt mir Sicherheit? Was macht mir Angst? Wie stellen wir uns die
Kindererziehung vor? Was tun wir nach der Geburt: Taufe, Beschneidung, Ezan-Ritual? Soll
das Kind in den katholischen oder islamischen Religionsunterricht gehen?

Was ist moglich?

Aus katholischer Sicht ist die Trauung mit einem muslimischen Partner méglich, wenn dieser
keinen Kernbereich des katholischen Eheverstindnisses ausschliefit. Was sind diese? ,,... bis
der Tod uns scheidet.“ Im katholischen Eheverstandnis gibt es keine Scheidung, im islami-
schen Verstindnis schon. De facto aber will in Osterreich auch der islamische Partner nie eine
Trennung, sondern glaubt fest, ,,[...] bis der Tod uns scheidet®. Uberdies ist im islamischen
Kulturkreis eine Scheidung eine Schande und etwas, das nur im Notfall vorgenommen wird.
Der muslimische Part bei jenen Paaren, die eine kirchliche Trauung wiinschen, stimmt also
ganz dieser Frage im Trauungsprotokoll zu. Die Bejahung ist ja notwendig, um den Dispens
vom Hinderungsgrund der Religionsverschiedenheit zu bekommen.

2 https://www.erzdioezese-wien.at/pages/inst/18404935/kirchlichheiraten/beratungvordertrauung/

article/36266.html (15.2.2016).
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Der zweite Teil im Kern katholischen Eheverstindnisses betrifft die Ausschliellichkeit auf
einen Partner, eine Partnerin. Auch hier befinden wir uns in der europdischen Situation, wel-
che ebenfalls Einfluss genommen hat auf das Verstindnis islamischer Ehe. Wéhrend nach
islamischem Recht die Polygamie mdglich ist und in manchen islamisch geprigten Staaten
auch praktiziert wird, wire fiir die iiberwiegende Mehrheit der Muslime in Europa eine sol-
che Praxis undenkbar; sie interpretieren das theoretische Recht als ein Relikt aus vergangener
Zeit, das fiir den Kriegsfall formuliert worden ist. Entscheidend fiir uns ist, dass die Fragen
des Trauungsprotokolles aufgrund der inneren personlichen Einstellung ehrlich mit ,,Ja" be-
antwortet werden. Der dritte Kernbereich betrifft die grundsitzliche Bereitschaft zu Kindern.
Hier stimmt das katholische mit dem islamischen Verstindnis grundsitzlich zusammen.

Kindererziehung

Die grofite Herausforderung im christlich-muslimischem Eheleben ist die Aufgabe der Kin-
dererziehung. Das zeigen viele Erfahrungsberichte der Familien. Kindererziehung ist grund-
sitzlich eine Herausforderung, noch dazu mit zwei Religionen im Haushalt und ohne ,Vor-
bilder” von beispielsweise Grofieltern. Um den Familien eine Hoffnung mitzugeben, dass ein
religionsverschiedenes Zusammenleben nicht nur méglich, sondern sogar bereichernd sein
und den eigenen Glauben vertiefen kann, dient zur Anregung das folgende Modell:

Grofifamilie, Tradition, Heimat
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Geborgenheit, Ur-Vertrauen, Sicherheit, Gesprich
© Martin Rupprecht, 2013

Das Modell geht von der Uberzeugung aus, dass es in jeder Kindererziehung, unabhingig
von der Religionszugehorigkeit, indiskutable Elemente gibt: Die Entwicklung von Ur-Ver-
trauen, von Geborgenheit und Sicherheit. Mit Kindern tiber die Schopfung zu sprechen, iiber
das Leben, iiber Dank und Bitte, iiber das Sich-Lieben, iiber Sorgen und Angste, all das ge-
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hort zur gesunden Entwicklung eines jeden jungen Menschenlebens. Das ist das Fundament
des Lebens, des Menschseins! Darauf steht alle weitere Erziehung und Entwicklung. Davon
leben alle Kinder dieser Welt. Auf diesem Fundament nun sind aufgebaut die Siulen, die den
Innenraum des Lebens und der Geborgenheit schaffen. Diese Sdulen werden als die erlernten
Grenzen der eigenen Glaubensgemeinschaft bezeichnet, die Uberzeugungen und inhaltlichen
Bestimmungen des Lebens. Sie bilden die Identitit als Christ oder als Muslim. Die Sdulen sind
die Ehepartner, die sich durch das starke Band der Liebe verbunden haben und jenen Raum
schaffen, in dem sich die Kinder entwickeln. Die Kinder bewegen sich frei darin, manchmal
lehnen sie sich mehr an die Sdule des Vaters, manchmal mehr an die der Mutter. Je nachdem,
welche Identitit starker prasent ist, wird das Kind mehr von der islamischen oder christlichen
Identitdt gepragt, und kann davon geprigt im Erwachsenenalter entscheiden, was es sein will:
Christ oder Muslim. Das mag fiir Vertreter einer Religion schwer zu ertragen sein, in der
Praxis ist es so. Die Festlegung im Kindesalter kann nicht gefordert werden, da man ein Kind
nie fragen darf: , Liebst du Mama oder Papa mehr? Gefillt dir mehr, was Mama oder was Papa
tut?* Wir konnen hoffen, dass im Optimalfall das Kind Muslim ist, mit einer starken Liebe
zum Christentum, oder Christ, mit einer starken Liebe zum Islam.

Gehen wir weiter im Bild: Uber dem Raum der Familie breitet sich das Dach der (Grof3-)
Familie, der Herkunft, der Tradition, der Sozialisation aus. Dieses Dach ist schiitzend und
doch kann es schwer sein; so belastend, dass es die Sdulen auseinander zu driicken droht.
Manche GrofSfamilien oder Traditionen legen so grofie Erwartungen an die Ehepartner, dass
die Gefahr des Auseinanderbrechens droht. In der Geschichte hat die Hagia Sophia in Istan-
bul ein solches Schicksal erlitten. Die Kuppel wurde zu schwer und die Seitenwiande drohten
auseinander zu brechen. Darum hat man Querpfeiler angebaut; sie halten die Aulenmauer
und verhindern das Auseinanderbrechen.

Auf unser Thema angewandt heif3t das: Wird der Druck von oben, von der Familie oder der
Tradition zu grofi, dann braucht es bei den Ehepartnern besondere Tugenden: Die Tapferkeit
~ sie verhilft mir fiir meinen Ehepartner einzustehen. Notfalls gegeniiber den Eltern oder
den Wiinschen der Tradition. Die Weisheit - sie entwickelt sich aus zwei unterschiedlichen
Traditionen und entfaltet einen eigenen Weg, den nur diese Familie gehen kann und geht.
Die Gerechtigkeit — die Kunst von mir abzusehen und allen Teilen das ihnen Zustehende
zukommen zu lassen. Die MéaBigung - bei all diesen Fragen geht es um keine Banalititen, ob
eine Wand nun griin oder blau zu malen ist. Es sind Entscheidungen, die den Kern der Person
betreffen. In diesen Entscheidungen geht es ums seelische Uberleben. Darum muss der Weg
zur Entscheidungsfindung und die Art und Weise der gemeinsamen Wanderung bedacht und
langsam gegangen werden.

Conclusio

Die Auseinandersetzung mit dem Glauben in einer christlich-muslimischen Familie macht
deutlich, dass Religion eine gewisse Offentlichkeit einfordert. Das private Bekenntnis (oder
Nichtbekenntnis) wirkt auf die Familie und die Offentlichkeit zuriick -~ gewollt oder unge-
wollt. Die Nichtselbstverstandlichkeit des klaren Glaubens wird damit zu einer Art und Weise
den Glauben zu verstehen: als einen Prozess permanenter Hinterfragung der eigenen Position
und Religion.
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Matthias Hohla, Salzburg

Workshop 2: Kriterien fir religionsverbindendes Beten
bzw. Feiern anhand ausgewahlter Praxisbeispiele

Der Workshop wurde von Bischofsvikar Dr. Nicolae DURA (ruménisch-
orthodoxe Kirche) und Mag. Matthias HoHLA (rémisch-katholische Kir-
che) geleitet. Der folgende Text ist aus dem Impulsreferat von Matthias

Hohla entstanden.
In den letzten Jahrzehnten haben an vielen Orten MAG. MATTHIAS HOHLA
weltweit sogenannte interreligiose oder multireligiose st Leiter des Referats fiir Okumene und

Gebete bzw. Feiern stattgefunden. Ein zentrales und serrelpbscaDinlogup Seglioresant

fur die weitere Entwicklung dieser Feiern entschei-
dendes Ereignis stellt das von Papst Johannes Paul II.
in Assisi initiierte Friedensgebet bzw. Treffen der Religionen im Oktober 1986 dar. Vertreter
vieler christlicher Kirchen und Reprisentanten von elf weiteren Religionsgemeinschaften wa-
ren in der Stadt des Franz von Assisi auf Einladung des Papstes zusammengekommen, um an
die Menschen in aller Welt einen Friedensappell zu richten. Im Pilgern, Fasten, in getrennten
Gottesdiensten und in der zentralen gemeinsamen Gebetsveranstaltung am Schluss wurde
deren Engagement fiir den Frieden in der Welt sichtbar und horbar.

Ein zweites zentrales Ereignis fiir die Entwicklung multireligioser Feiern stellt die Ge-
denk- bzw. Friedensfeier (,,A Prayer fiir America®) im Yankee Stadium der Stadt New York
am 23.September 2001 dar. Der Anlass dieser in Fernsehen und Rundfunk weltweit ausge-

der Erzdiozese Salzburg.
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strahlten Feier war durch die terroristischen Anschlige am 11. September 2001 gegeben. Im
Mittelpunkt standen dabei nicht nur die Opfer, sondern auch die Feuerwehrleute und Si-
cherheitskrifte, welche bei diesem Ereignis ums Leben gekommen waren. Im Unterschied
zu Assisi ging dabei die Initiative nicht von einer konkreten Kirche vor Ort, sondern von
dem New Yorker Biirgermeister Rudolph Guiliani aus. Daher wurde diese Feier aufer durch
einzelne Reprisentanten der Religionsgemeinschaften wesentlich durch Personlichkeiten des
offentlichen Lebens, der Kunst- und Musikszene Amerikas geprigt.

Diese beiden Feiern weisen trotz ihrer Unterschiedlichkeit eine Gemeinsambkeit auf: Sie ent-
standen aus dem Bediirfnis heraus, Werte wie Friede, Glaube, den Einsatz fiir das Gute u.v.m
tiber die Mauern einer Kirche bzw. Religionsgemeinschaft bzw. eines Rathauses hinaus der
Gesellschaft bzw. der Welt mitzuteilen.

Multireligise Feiern weisen oft eine Fiille an kreativen Formen und Inhalten auf: Eine
multireligidse Schulabschlussfeier sieht anders aus als z.B. das Friedensgebet anlésslich der
Anschlége in Paris vom 7.1.2015 auf dem Stadtplatz in Dornbirn. Eine Gedenkfeier fiir ver-
storbene Fliichtlinge zieht eine andere ,,Feiergemeinde® an als die Eroffnungsfeier fiir das
Fufballfinale eines Integrationsturnieres.

Reden, Symbolhandlungen, Schweigen, Gebete, unterschiedliche Formen von meditativen
Texten, Musik, pantomimische Szenen, der Vortrag von zentralen Texten aus den Religionen,
Bekenntnisse u.a. finden in ihnen Platz. An dieser Stelle einige wenige grundlegende Bemer-
kungen vorweg:

- Zur Terminologie: Ob es sich um ein Gebet oder eine Feier handelt, entscheiden anlass-
bezogen die Akteure. Glaubige aus muslimischen, christlichen und jiidischen Traditionen
haben meist kein Problem mit dem Titel ,.Gebet“. Buddhisten tun sich da schon schwerer.
Feier ist der weitere Begriff. Er umfasst simtliche oben kurz genannten auch sikularen
Elemente neben den Gebetstexten und ist daher in vielen Kontexten zu bevorzugen. Da-
riiber hinaus setzt das Gebet eine konkrete Ich-Du-Beziehung zwischen dem Menschen
und einem persdnlich vorgestellten Gott voraus und stellt daher eine Herausforderung in
der doch weitgehend sikularen westeuropiischen Gesellschaft dar. In der zivilreligiésen
nordamerikanischen Gesellschaft stofit dagegen ein ,,Prayer for America“ auf weitest ge-
hende Zustimmung.

- Der Begrift ,religionsverbindend” charakterisiert den zusammenfithrenden Charakter
besser als die Bezeichnung ,,multireligiés®, die eher ein zufilliges nebeneinander, eine An-
sammlung unterschiedlicher Religionen andeutet. Der Begriff , interreligits* bezeichnet
das Ineinanderfliefen unterschiedlicher religiéser Traditionen, von Kritikern gerne als
Synkretismus bezeichnet. Fiir 6ffentliche Feiern scheint diese Form unbrauchbar, da eine
Zuordnung zu einer Religionsgemeinschaft nur mehr schwer méglich ist und aufgrund
der komplexen Strukturen und Theologien in den sogenannten Weltreligionen eher Ver-
wirrung stiftet.

~ Weltweit hat sich daher das abwechselnde Sprechen, Singen, Beten, Darstellen weitgehend
durchgesetzt. Wobei auch hier kreative Beitrige durchaus von allen Beteiligten mitvollzo-
gen werden konnen: Bestimmte Lieder, Tdnze, meditative Texte, die aus keiner bestimm-
ten religidsen Tradition stammen, fallen darunter. Auch ist nicht auszuschliefen, dass
Gldubige der muslimischen, christlichen oder einzelner Hindu-Traditionen Gebete der
anderen Religionsgemeinschaften aufgrund einer spontanen Zustimmung nicht nur in-
nerlich mitvollziehen sondern sie auch mitsprechen bzw. mitsingen.
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- Die handelnden Personen, die Mitfeiernden bzw. Mitbetenden legen fest, welche Ele-
mente in einer solchen Feier Platz haben sollen bzw. diirfen. Dabei werden die Kriterien
nicht immer von den Vertretern bestimmter Religionsgemeinschaften festgelegt, wenn-
gleich diese aufgrund ihrer , Feiererfahrung” eine zentrale Rolle in der Vorbereitung und
Durchfithrung der Feiern spielen. Zu diesem Punkt fithrten die Teilnehmer/innen des
Workshops einige Feiern an, in denen die Abstimmung der einzelnen Elemente nicht zu-
friedenstellend war.

- Zum Kernbestandteil religitser Riten und Symbolhandlungen gehért die Verarbeitung
von Trauer, Schuld und Angsten, das ,,Mut-Zusprechen bzw. der inszenierte Dank fiir
freudige Ereignisse des menschlichen Lebens. Aufgabe der Theologie bzw. der Religions-
gemeinschaften liegt in der durchdachten ,Mitgestaltung® nicht im Verbot oder in der
Einschrinkung dieser religionsverbindenden Feiern.

- Religionsverbindende Feiern ziehen gerade aufgrund ihrer offenen und kreativen Gestal-
tung zunehmend auch Menschen ohne Bekenntnis an und geben ihnen die Moglichkeit
sich einzubringen.

- Eine weitere wichtige Vorentscheidung besteht in der Auswahl der vorbereitenden und
durchfiihrenden Personen: Gibt es einen Gastgeber, der alle anderen einlddt, der entschei-
det, was in der Feier passiert, dann kann von einem Gastgebermodel gesprochen werden.
Beim Teammodell — und das ist wohl bei den meisten religionsverbindenden Feiern in-
tendiert - ist von vornherein ein Mix aus bestimmten Traditionen und Feierelementen
eingeplant. Die weiter unten zu besprechenden Feiern sind diesem Modell zuzuordnen.

— In den letzten 20 Jahren wurde in diesem Zusammenhang viel iber Wahrheit und Wahr-
heitsanspriiche diskutiert. Eine grundlegende Voraussetzung fiir eine religionsverbinden-
de Feier stellt auf alle Fille die Anerkennung des anderen in seinem Anspruch bzw. in sei-
ner Suche nach Wahrhaftigkeit dar. Klar ist jedoch auch, dass jede religionsiibergreifende
Feier konkurrierende Absolutheitsanspriiche impliziert - ob ausgesprochen oder nicht.

Im Bundesland Salzburg wurden in unterschiedlichen Institutionen wie etwa Schulen, Kran-
kenhausern aber auch im 6ffentlichen Raum religionsverbindende Gebete bzw. Feiern durch-
gefithrt. Anhand konkreter Feiern aus den vergangenen Jahren sollen die eingangs kurz um-
rissenen Punkte nun mit Leben erfiillt werden.

BEISPIEL 1: EROFFNUNGSFEIER FUR DAS FINALE DES OSTERREICHWEITEN
INTEGRATIONSFUSSBALLTOURNIERS AM 4. JUNI 2015
Diese schon erwihnte Feier soll hier zuerst besprochen werden. Der Rahmen ist entschei-
dend fir den Ablauf und die Art der Veranstaltung:
¢ Die Feier fand um ca. 8.30 Uhr morgens statt und sollte hochstens 25 Minuten dauern.
Gleich danach erfolgte der Anpfiff fiir das erste Spiel.
¢ Die ,Feiergemeinde” bestand grofiteils aus dsterreichischen Fufiballspielern migranti-
scher Herkunft aus ca. 30 verschiedenen Landern aller Kontinente. Eine Mannschaft aus
Asylwerbern war ebenfalls dabei.
0 Die Choreografie war einfach. Die bereits in Fuflballdressen gekleideten Spieler bildeten
einen Halbkreis mit Blick auf eine einfache ,Biithne®: Ein groffes Transparent der Erz-
diézese Salzburg mit der Aufschrift ,,Offener Himmel“ bildete den Hintergrund. Davor
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befanden sich fiinf Vertreter aus unterschiedlichen religiésen Traditionen. Eine 1 m hohe
Kerze mit acht Dochten war zwischen beiden Gruppen im Zentrum situiert.

0 Die Idee zu dieser Feier kam von den Initiatoren des Fuf$ballturniers.

¢ Die Ausgestaltung lag dann in den Hinden des Autors Matthias Hohla.

0 Die Texte und Symbolhandlungen sollten méglichst einfach und von jedermann nachzu-
vollziehen sein.

0 Ein wichtiges Verbindungssymbol zwischen den einzelnen Beitriigen lag im Entziinden
eines Dochtes nach jedem Beitrag.

ORF ¢

WO IcH
DAHEIM BN

Ablauf

o Europahymne (CD)

o Eroffnende Worte und Gebet Matthias Hohla (r. k.) > Docht an der grofien Kerze anziinden
> Gebet von Johannes Paul IL: Herr, Gott des Himmels und der Erde, Schipfer der einzigen
Menschheitsfamilie, wir beten zu dir fiir die Anhdnger aller Religionen. Mogen sie im Gebet
und reinen Herzens deinen Willen suchen; mégen sie dich anbeten und deinen heiligen Namen
verherrlichen. Hilf Ihnen in Dir die Kraft zu finden, Angste und Misstrauen zu iiberwinden, die
Freundschaft wachsen zu lassen, und in Harmonie miteinander zu leben. (vgl. Gotteslob 20,4)

o Sure Al Fatiha arabisch bzw. deutsch: Imam Yakob Akko Yun (Islam, Atib Verein) > Docht
an der groflen Kerze anziinden > Text der Sure: Im Namen Gottes, der gnidig und barm-
herzig ist — Bi-smi llahi r-rahmani r-rahim - Alles Lob gebiihrt Gott, dem Herrn der Welten —
al-hamdu li-llahi rabbi I-alamin — dem Barmherzigen und Gnddigen, — Ar-rahmani r-rahim
- dem Herrscher am Tag des Gerichts — Maliki yaumi d-din - Nur Dir allein dienen wir, und
nur Dich bitten wir um Hilfe. - Iyyaka na‘budu wa-iyyaka nasta‘in - Fiihre uns auf den ge-
raden Weg, - Thdina s-sirata I-mustagim — den Weg derer, denen Du Gnade erwiesen hast,
nicht den Weg derer, die dem Zorn verfallen sind und irregegegangen sind! - Sirata I-ladhina
anamta ,alayhim ghayri l-maghdiibi ,alayhim wa-la d-dallin. Amen/Amin.



54 Matthias Hohla

o Ansprache: Bitte um Frieden (syrisch-orthodox) — Dr. Aho Shemunkasho > Docht an der
grofien Kerze anziinden.

o Hindu Text (deutsch/hindi) - Bhola Nath > Docht an der grofien Kerze anziinden > Text:
Om! Wir versenken uns ehrfiirchtig in die Glorie der Gottheit, die die Erde, den Luftraum und
den Himmel durchdringt, erfiille uns mit geistiger Kraft. (Gayantry Mantra Sonnengruf$ -
Glorie der Gottheit ist Sonne — OM BHUR BHUVAH SWAH; TAT SAVITUR VARENYAM;
BHARGO DEVASYA DHIMAHI; DHIYO YO NAH PRACHODAYA.

o Kurzansprache des Buddhisten Werner Purkhart (Diamantweg; Karma Kagyiie Linie) zum
Thema Friede > Docht an der grofien Kerze anziinden.

o Abschluss fiir alle gemeinsam - ,Gebet der Vereinten Nationen®: Unsere Erde ist nur ein
kleines Gestirn im grofien Weltall. An uns liegt es, daraus einen Planeten zu machen, dessen
Geschopfe nicht von Kriegen gepeinigt werden, nicht von Hunger und Furcht gequdilt, nicht
zerrissen in sinnlose Trennung nach Rasse, Hautfarbe oder Weltanschauung, Bitten wir um
den Mut und die Voraussicht, schon heute mit diesem Werk zu beginnen, damit unsere Kinder
und Kindeskinder einst stolz den Namen Mensch tragen.

Anmerkungen

Die Grundgedanken der Feier waren das gemeinsame Leben in Frieden trotz aller Unter-
schiedlichkeit; die Erde als gemeinsamer Lebensraum; die Wirklichkeit eines Schopfers bzw.
eines Gottes/einer Gottheit.

Im christlichen Gebet sollten die zentralen Inhalte der Feier gleich zu Beginn anklingen.
Das Gebet der UNO bildete die Klammer am Schluss. Hier wurde jedoch auf die Anrede
»Herr“ und die Aufforderung ,Beten wir“ (stattdessen heifit es im Text: ,Bitten wir...") ver-
zichtet. Da es ein iiberkonfessioneller bzw. frei formulierter Text der Vereinten Nationen ist
und von allen mitgesprochen werden sollte, scheint diese textliche Verdnderung sinnvoll.

Die Sure Al Fatiha stellt das zentrale Grundgebet im Islam dar, vergleichbar mit dem christ-
lichen ,Vater Unser* Es ist ein zentraler Bekenntnistext zu dem einen Gott und wird im ritu-
ellen Gebet fiinfmal am Tag aber auch bei Vertragsabschliissen und anderen Handlungen im
Alltag gesprochen. Deshalb war dieser Text auch passend fiir den Beginn dieses Turniers in
der morgendlichen Stunde. Der Sport ist ein Geschenk Gottes an den Menschen.

Der Gedanke des rechten Weges bzw. Lebensweges ist fiir Juden und Christen zentral. Z.B.
heifdt es im rém. kath. Tagesgebet fiir den 15. Sonntag im Jahreskreis: ,,Gott, du bist unser
Ziel, du zeigst den Irrenden das Licht der Wahrheit und fiihrst sie auf den rechten Weg zurtick.
Gib allen, die sich Christen nennen, die Kraft zu meiden, was diesem Namen widerspricht, und
zu tun, was unserem Glauben entspricht.“ Auch Psalm 1 spricht vom Weg der Gerechten und
dem Weg der Frevler.

Dass mit den Menschen, welche dem Zorn Gottes verfallen sind, und den irrenden Men-
schen Juden und Christen gemeint sind, ist nach Meinung mehrerer islamischer Kommenta-
ren nicht zwingend. Ansonsten wiirde dieses Gebet fiir eine religionsverbindende Feier nicht
geeignet sein,

Das Gayantry Mantra, der sogenannte Sonnengruf3, ist ein wichtiger Gebetstext im Hindu-
ismus nach Sonnenaufgang und entsprach der morgendlichen Stimmung auf dem Platz. Der
Gedanke des Lichtfunkens ist bedeutsam fiir den buddhistischen ,Diamantweg” und war
auch als Botschaft an die Fufiballspieler zu verstehen. Spiirbar war eine sehr konzentrierte
Aufmerksamkeit und feierliche Stimmung aller Beteiligten.
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BEISPIEL 2: ,,CHRISTEN UND MUSLIME GEDENKEN GEMEINSAM”
Religionsverbindendes Gebet fiir die Toten an den Grenzen der EU am 20. Juni 2015, dem
Weltfliichtlingstag, um 12.00 Uhr im Garten des Caritas Fliichtlingshauses Miilln, Salzburg.

AUSGANGSPOSITION UND RAHMEN

An verschiedenen Orten in Osterreich bzw. Europa waren zu diesem Anlass, dem Weltfliicht-
lingstag, 6kumenische Gottesdienste geplant. Aufgrund des vorgesehenen Gebetsortes in
Salzburg (Fliichtlingshaus) und der dort einquartierten Menschen (in erster Linie syrische
Fliichtlinge muslimischen Glaubens) entstand die Idee, ein religionsverbindendes Gebet von
Muslimen und Christen durchzufiihren. Die Jause nach der Feier wurde von den Fliichtlingen
selbst vorbereitet — und das trotz Ramadan, weil ihnen die Gastfreundschaft so wichtig ist.

Ablauf

Trommelstiick aus der kurdisch-tiirkischen Tradition o Begriifung durch den Leiter des
Fliichtlingshauses o Muslimisches Gebet: Ismail Ozan (Islamischer Gefingnisseelsorger) lidt
alle Muslime ein, Sure Al Fatiha gemeinsam in Arabisch und Deutsch zu sprechen (Text siche
oben) o Kurzansprache (Warum sind wir da?): Evangelischer Superintendent Olivier Dantine
o Psalm 69 in verschiedenen Sprachen - Pfingstgemeinde o Trommelstiick aus der kurdisch-
tirkischen Tradition o Schweigeminute o Bitten/Fiirbitten/Dank: Matthias Hohla (r. k.) und
Ismail Ozan (musl.) laden zum Fiirbittgebet ein o 2 Bitten muslimischer Fliichtlinge o 2 Bitten
von syrisch-orthodoxen Christen o Vaterunser: Evangelisch-methodistische Pastorin lidt alle
Christen ein mitzubeten o Liedvers ,Der Himmel geht fiber allen auf*: Evangelischer Super-
intendent ladt ein, mitzusingen o Dank und Einladung zum gemeinsamen Essen: Leiter des
Fliichtlingshauses.

Anmerkungen zur Feier

Die tiirkischen Trommelstiicke interpretierten die vorgetragenen Texte in sehr beeindrucken-
der Weise. Die frei vorgetragenen Bitten, auch Danksitze an Gott waren stimmig, Die Begeg-
nung zwischen Syrern mit einem unterschiedlichen Religionsbekenntnis waren sicherlich fiir
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viele Anwesende besonders spannend. Der Psalm 69, von Mitliedern der Pfingstgemeinde,
welche selbst einen Migrationshintergrund hatten, passte gut zur Situation der muslimischen
Fliichtlinge. Der Liedvers ,,Der Himmel geht iiber allen auf* konnte aufgrund seines neutra-
len Inhaltes von allen Menschen, die wollten, mitgesungen werden. Diese Feier wurde von
allen Vertreterinnen und Vertretern gemeinsam vorbereitet.

BEISPIEL 3: RELIGIONSVERBINDENDES FRIEDENSGEBET IM RAHMEN EINER KUNSTAKTION VON KARL
HARTWIG KALTNER AUF DEM GIPFEL DES WILDKOGELS IM PINZGAU (LAND SALZBURG) AM 26. JULI
2014 um 12.00 UHR

Bild: Tauriska

Ausgangsposition und Rahmen

Am 28. Juli 2014 wurde in Osterreich und an vielen Orten Europas der Kriegserklirung
Osterreich-Ungarns an das Konigreich Serbien im Jahre 1918 bzw. des Beginns des Ersten
Weltkrieges gedacht. In Hinblick auf dieses wichtige Datum riefen die Osterreichischen Bi-
schofe alle Pfarrgemeinden auf, am Sonntag dem 27. Juli in geeigneter Form, d.h. in der
Sonntagsmesse bzw. auf den Friedhéfen entsprechende Gedenkveranstaltungen bzw. Gebete
fiir den Frieden in der Welt durchzufiihren.

Aus diesem Anlass entwickelte der Kinstler Karl Hartwig Kaltner die Projektidee ,,Frie-
densgarten. Ausgehend vom Wildkogel, einem Bergriicken in den Hohen Tauern im Pinz-
gau (Land Salzburg), sollten sogenannte ,Friedensgirten” an mehreren Orten in den Alpen
entstehen. Im Juli 2014 wurde oberhalb der Baumgrenze auf dem Wildkogel-Gipfel (2005
Meter) in Bramberg der Beginn dieser Kunstaktion gesetzt: Eine kleine Steinmauer wurde als
Windschutz aufgeschichtet. Die Trockenmauer, die nur hiifthoch die Pflanzungen umgrenz-
te, unterstrich die Besonderheit des Ortes. Die Grofle dieser Anlage hatte im konkreten Fall
einen Durchmesser von 4 Meter.
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Die kreisférmige Anlage hatte zwei Eingéinge, durch welche der Innenraum betreten wer-
den konnte. Diese Offnungen wiesen in Richtung des Sonnenaufganges vom 28. Juli 1914,
Datum der Kriegserklarung Osterreich-Ungarns an Serbien, und in Richtung Sonnenunter-
gang vom 3. November 1918, Ende der Kampthandlungen. Die Aktion war als ein Zeichen
der Vélkerverbundenheit und fiir ein friedvolles Miteinander iiber alle Grenzen hinweg, auch
im religiosen Sinn, gedacht. Die Gebete und Gedanken der Vertreter unterschiedlicher Re-
ligionsgemeinschaften wurden von ortsansdssigen Musikanten, den Bramberger wie auch
Neukirchner Dorfmusikanten sowie von Trommelspielern der Gruppe Okumikawa aus Lau-
fen (japanische Tradition) begleitet und interpretiert. Die Klangwolke dieser Trommelgruppe
war schon beim Aufstieg auf den Wildkogel zu héren.

In den Tagen zuvor hatten Menschen aus der Umgebung gemeinsam mit dem Kiinstler den
Friedensgarten aufgeschichtet und bepflanzt. Die Verantwortlichen des Kulturvereins Tau-
riska hatten die Organisation und Bewerbung sowie grofle Teile der Organisation vor Ort
tatkréftig unterstiitzt. Die Mitarbeiter der Wildkogelbahnen, der Chef des Bergrestaurants
sowie die Trager der Trommeln und der Fahnenstangen hatten mitgeholfen, damit dieses
Gemeinschaftsprojekt fiir den Frieden umgesetzt werden konnte. Die Bramberger Dorfmu-
sikanten spielten als Nachklang zeitgendssische Musik des Komponisten Johannes Kotschy.

Ablauf

Trommlergruppe Okumikawa o Anmerkungen zum Ablauf - Vorstellung der Religionsver-
treter: Hohla (rom. kath.) o Ansprache von Prilat Balthasar Sieberer (rém. kath.) zu einer
Erzdhlung aus der rabbinischen Tradition iiber den Frieden o Der Himmel geht iiber allen
auf (Lied alle) o Christliches Gebet von Pfarrer Adam Faugel (evangelisch): Frieden und Zu-
sammenleben o Musikstiick der Bramberger Dorfmusikanten o Gebet bzw. Ansprache von
Herrn Levent Celik (muslimisch): Koransuren zum Thema Frieden; kurze Stellungnahme
zum tragischen Zusammenstof} zwischen den Spielern des israelischen Fuflballvereins Mac-
cabi Haifa und einigen randalierenden muslimischen jugendlichen im Fuf$ballstadion von
Bischofshofen (Pongau im Land Salzburg) am 23.7.2014 o Musikstiick Bramberger Dorfmu-
sikanten o Friedensgedanken von Mag. Kurt Krammer (buddhist.) o Trommlergruppe Oku-
mikawa o Gebet der Vereinten Nationen (alle) o Ansprache Karl Hartwig Kaltner: Idee des
Friedensgartens und Urauffithrung der Friedens-Komposition von Johannes Kotschy durch
die Musikkapelle.

Anmerkungen zur Feier

Multireligidse Friedensgebete sind durch gesprochene Beitriige geprigt (Gebete, Ansprachen
u.a.). Bei diesem ,,Gebet“ auf dem Wildkogel stand neben den Ansprachen, Gebeten und Tex-
ten vor allem die Musik im Zentrum der Aufmerksamkeit. Das Kunstprojekt und das grof3-
artige Bergpanorama bildeten zusammen den Rahmen fiir den Anlass. Die Aktualitit des
Friedensthemas wurde allen Anwesenden nicht nur durch das Gedenken an den Ausbruch
des 1. Weltkrieges bewusst, sondern auch in der spontanen Bezugnahme auf den tragischen
Vorfall in Bischofshofen wenige Tage zuvor. Die Initiative zum Friedensgebet ging von Karl
Hartwig Kaltner und der Kulturinitiative Tauriska aus und nicht von einer bestimmten Reli-
gionsgemeinschaft.



58 Franz Josef ZeRner

Franz Josef ZeRner, Wien

Workshop 3: , Interreligioses Beten im Gefangnis,
Krankenhaus und Altenheim?“

Die Workshopleiter Ismael OzAN (islam. Ge- lrl)“‘ Franz loser Z“issf"f}"“
2 : . . ist Seelsorger im Caritas Socialis
fangms-Seelsorge), Friedrich VAN SCHARREL Pflege- und Sozialzentrum Wien, Rennweg

(evang. Krankenhaus-Seelsorge) und Franz J. und promovierter Liturgiewissenschftler,
ZESSNER (rom-kath. Pflegeheim-Seelsorge)

sprachen mit einer engagierten Runde tber Moglichkeiten des gemeinsamen Feierns unter
den institutionellen Rahmenbedingungen der drei genannten Institutionen. Diesen Institu-
tionen ist gemeinsam, dass es offentliche Einrichtungen sind, in denen kirchliche Seelsorge
unter bestimmten gesetzlichen Rahmenbedingungen méglich ist (Islamgesetz, Protestanten-
Gesetz, Konkordat zwischen der Republik Osterreich und dem Heiligen Stuhl zu Fragen der
Religionsausiibung; besondere Situationen gibt es in Spitilern und Heimen mit kirchlichem
Hintergrund.)

In einer ersten Runde wurden die unterschiedlichen Moglichkeiten der islamischen, evange-
lischen und katholischen Seelsorge vorgestellt. Nach wie vor hat die katholische Kirche mit Ab-
stand die beste finanzielle und personelle Basis. Ismael Ozan sprach davon, dass die islamische
Seelsorge bisher nur ehrenamtlich geschieht und die Méglichkeit, hauptamtliche Seelsorge/in-
nen anzustellen, die Voraussetzung fiir eine Verbesserung der Qualitit der Seelsorge darstellen
wiirde. Friedrich van Scharrel appellierte an die katholischen Kolleginnen und Kollegen, ihre
Maoglichkeiten stirker dazu zu nutzen, den anderen Konfessionen und Religionsgemeinschaf-
ten bessere Rahmenbedingungen zu verschaffen. Uberhaupt plidierte er sehr stark dafiir, bei
der seelsorglichen Begleitung weniger von den Unterschieden auszugehen, sondern gemeinsam
fiir eine spirituelle Begleitung aller, auch der Konfessionslosen, zu arbeiten.

Die zweite Runde, in der es um konkrete Beispiele fiir gemeinsame Feiern ging, zeigte, dass
es hier bescheidene Ansitze gibt, die weiter entwickelt werden kénnen. Ismael Ozan berich-
tete, dass auch bei den besten Absichten etwas schief gehen kann: Er erzihlte als Beispiel vom
leitenden Mitarbeiter eines Gefdngnisses, der ohne Absprache fiir eine muslimische Feier ein
Kreuz abhingte und dadurch fiir einen Medienwirbel sorgte, der nicht im Sinn der islami-
schen Gemeinschaft war. Schone Erfahrungen gibt es bei gegenseitigen Besuchen, beispiels-
weise von islamischen Jugendlichen in Altenheimen, wo zwar noch kaum alte Menschen
islamischen Glaubens leben, aber ein warmherziger Austausch tiber Generationen- und Reli-
gionsgrenzen hinaus erlebt wurde.

Durch eine Teilnehmerin wurde das Feld um eine Institution erweitert: Sie ist als katholi-
sche Pastoralassistentin in einem Asylantenheim der Caritas tétig, in dem nur wenige Katho-
likInnen leben. Angeregt durch die Gedanken von Friedrich van Scharrel reflektierte sie ihre
Rolle als katholische Seelsorgerin und definierte sie im Sinn einer ,Gastgeberin®. In einem
katholisch gepragten Umfeld sieht sie thre Aufgabe darin, alle einzuladen, an einem Tisch
Platz zu nehmen. Das bedeutet sehr viel in einer Gemeinschaft, in der auch Menschen leben,
die in ihren Herkuftslandern einander feindlichen Gruppen angehéren. Fiir mich war das ein
schones Restimee des Gespriches: Das Leben teilen zu kénnen, Sorgen und Freuden, und
gemeinsam zu essen sind die Basis dafiir, unter geeigneten Umstinden auch miteinander zu
beten.
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Sabine Maurer, Deutschlandsberg

Workshop 4: Moglichkeiten und Grenzen in der Schule |

Workshopleitung: Mag.* Sabine MAURER (Deutschlandsberg), Mag. Pas-
halis ARcHIMANDRITIS (Wien), Mag. Bassem AskER (Graz)

Die gemeinsame Erarbeitung von Méglich- MAG." SABINE MAURER
keiten und Grenzen mu]tireligiijser bzw. in- ist Religionsprofessorin t.it‘]' e\'an‘gc‘iis‘t{ht‘ﬂ KirFile
terreligitser Feiern von Christen und Mus- A ? i del‘ Stef“_“??“ E t‘:jrf“_inr rl‘llf"ﬁr‘e\e"g?g;“"t
limen in der Schule ot das Zentrale Anlle_ S1ICh 1M oKumenischen und interre! 1g10sen Dia 0g.
gen des Workshops. Den Teilnehmenden

wurde daher zuerst die Gelegenheit geboten, ihre bisher gemachten Erfahrungen mit solchen
Feiern zur Sprache zu bringen und gemeinsam zu reflektieren. Dazu wurde die im Referat von
Susanne Heine' vorgestellte Unterscheidung von multireligidser und interreligiéser Feier in
ihrer praktischen Anwendbarkeit von den Teilnehmenden nochmals iiberpriift.

Als Schwierigkeiten, denen man bei der Gestaltung einer Feier begegnet, wurden benannt:
Die Kommunikation zwischen Religionslehrkriften und Eltern, sowie der Umgang mit den
Schiiler/innen-Gruppen ohne Bekenntnis. Entwiirfe und Materialien zur Gestaltung von
multi- oder interreligiésen Feiern wurden als wiinschenswert angesehen, um den Religions-
lehrerinnen und Religionslehrern Sicherheit bei der Mitwirkung in der Gestaltung von ge-
meinsamen Feiern zu bieten.

In einer zweiten Phase untersuchten die Workshop-Teilnehmer/innen drei Beispiele multi-
bzw. interreligiser Feiern aus der Praxis. Die Frage, ob und unter welchen Bedingungen eine
solche Feier in der eigenen Schule stattfinden kénnte, sollte dazu fithren, eigene Kriterien fiir
das gemeinsame Feiern zu erstellen. Die Teilnehmenden arbeiteten dabei folgende Punkte
heraus, die sie als Handlungsorientierung fiir das Gelingen einer multireligidsen bzw. interre-
ligiésen Feier fiir wichtig halten:

» Gemeinsame Vorbereitung aller in der Feier vertretenen Religions- und Konfessions-

gruppen

Die Wahl eines neutralen Ortes/Raumes (nicht sakral)

Austausch aller Texte vor der Feier

Ubersetzung von Texten, deren Sprache nicht alle verstehen, in eine gemeinsame Sprache

Dankfeste, wie z.B. das Erntedankfest sind geeignet fiir multi- oder interreligiése Fei-

ern, nicht aber spezifisch christliche oder muslimische Feste, wie Weihnachten, Ostern

oder das Opferfest (Liturgische Gastfreundschaft dagegen ist auch bei diesen Festen

maoglich).

» Klare Zuordnung der Beitrige zur jeweiligen Religionsgemeinschaft, um Verwirrung zu
vermeiden (Wahrung der jeweiligen religiosen Identit:t)

> Multireligidse Feiern sollten religitse Texte und/oder Gebete enthalten, um dieser Be-
zeichnung gerecht werden zu kénnen.

h 708, i, e

Siehe in diesem Heft Seite 14.
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»

»
»

Johann Hausreither, Sule Dursun, Sr. Johanna Kobale

Insgesamt grofle Sensibilitdt im Umgang miteinander, aber auch mit den eigenen Tradi-
tionen und denen der anderen Mitfeiernden

Angste und Empfindlichkeiten sind zu beriicksichtigen

Achtung vor Vereinnahmung beteiligter Gruppen

Dariiber hinaus sind das Kennenlernen, die Begegnung und das Wissen von und iiber-
einander fiir ein gelingendes miteinander Feiern von grofler Bedeutung und sollten daher
kontinuierlich gepflegt werden.

Johann Hausreither / Sule Dursun / Sr. Johanna Kobale, Wien

Workshop 5: Moglichkeiten und Grenzen in der Schule II:

Workshopleitung: Dr. Johann HAUSREITHER, Sule DUrRsUN MA, Sr. Mag. Monika KOBALE

Schule als herausragender Ort der Vielfalt

Die Schule stellt gegenwirtig den wohl PROE, DR. JoHANN HAUSREITHER
bemerkenswertesten Ort kultureller Kirchliche Piidagngische Hochschule Wien/Krems
Vielfalt dar:® Begegnung der Religio- Bus Dursun by

nen findet heute ganz wesentlich in

Bildungszentrum Mater Salvatoris inWien
MacG. Monika KoBaig (Sr. Johanna)

den Pflichtschulen statt, dabei ist die Bildungszentrum Mater Salvatoris in Wien
Begegnung insbesondere von Christin-
nen/Christen und Musliminnen/Mus-
limen auch aufgrund der aktuellen Migrationsbewegungen ein mafigebliches Thema nicht
nur in den Ballungsrdumen (vgl. die bezirksweise Aufteilung der Fliichtlings-,,Kontingente"
in den Bundeslindern). Dementsprechend wird in den Schulen auch der Religionsunter-
richt vielfach von drei oder mehr Konfessionen bzw. Religionen® angeboten. Aufgrund dieser
~multikulturellen” Situation werden in Schulen hiufig gemeinsame religiose Feiern mit der
ganzen Schulgemeinschaft erwartet.

Religionslehrkrifte stehen dabei im Spannungsraum unterschiedlicher Interessensgruppen:

der

Schulleitungen, fiir die eine gemeinschaftliche Feier organisatorisch meist am befriedi-

Die Teilnehmer/innen des Workshops ,,Méglichkeiten und Grenzen in der Schule II* représen-
tierten Praxisfelder wie u.a. Kindertagesstitten, Jungschar, Schule, Liturgische Bildung, Vertreter/
innen des interreligiésen Dialogs wie der interreligiésen Ausbildung an den Piddagogischen Hoch-
schulen.

In den Ballungsraumen belegen Schulstatistiken und Schulleiter/innen 20 und mehr Herkunfts-
linder der Schiiler/innen der Pflichtschulen. Vgl. https://www.bmbf.gv.at/schulen/bw/ueberblick/
zahlenspiegel 2014.pdf?4wv407 [4.1.2016]

Die Zahlen iiber die Teilnahme am Religionsunterricht der gesetzlich anerkannten Religionsge-
meinschaften liegen dem Verf. vor, diese sind allerdings nur in Einzelféllen abrufbar; vgl. die Stati-
stik 2014/15 (Wien) mit 6030 serb.orth. Teilnehmerinnen und Teilnehmern in der Volksschule und
4285 in der NMS/Hauptschule: vgl. u.a. http://www.krone.at/Oesterreich/Mehr_Muslime_als_Ka-
tholiken_an_Wiens_Hauptschulen-Ethik_gefordert-Story-470693 [14.1.2016]. Auf der Homepage
des Kultusamtes sind die Ausdriicke ,,Religionsgemeinschaft® und ,,Religionsgesellschaft” gleicher-
maflen in Verwendung: https://www.bka.gv.at/site/4735/default.aspx [14.1.2016].
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gendsten wire, der Eltern, die bisweilen eine Vereinnahmung ihrer Kinder befiirchten, der
Kinder, die im Spannungsfeld von religiéser Beheimatung und Begegnung auf der Suche sind,
und religiés Distanzierter, die Religion in die Privatsphére verabschieden méchten. Schlief3-
lich erwarten die Kirchen und Religionsgemeinschaften insbesondere bei den im Religions-
unterrichtsgesetz vorgesehenen ,religivsen Ubungen® bei aller Begegnungsbereitschaft auch
eine Bedachtnahme auf religiose Identitit.

In jedem Fall stellt gerade die Schule ein interkonfessionelles und wohl auch interreligitses
»Laboratorium® dar, wo interreligioser Dialog weniger auf der Ebene der Theologinnen / Theo-
logen bzw. Religionsexpertinnen /-experten und Leitungen der Religionsgemeinschaften vor
sich geht, sondern auf der Ebene der alltaglichen Begegnung; diese beinhaltet auch die Begeg-
nung mit Spiritualitt, religiésem Brauchtum und Feierkulturen der Religionen.*

Der Workshop kniipfte nun sowohl bei den Alltags-Erfahrungen der Workshopleiter/in-
nen’® in der interreligiosen Begegnung als auch bei den Erfahrungen mit einem ,Feiern in
Vielfalt” an éffentlichen und privaten Schulen Wiens an, weiters brachten viele Workshop-
teilnehmer/innen dhnliche Erfahrungen ein.

Zwei Modelle der religiosen Begegnung

Aus der Perspektive der Tragerschaft lassen sich zwei Formen der Begegnung im Gebet
unterscheiden:® Das sogenannte Team-Modell (gemeinsame Einladung und Vorbereitung/
Gestaltung) und das Gastgeber-Modell (Einladung und Durchfithrung durch eine Religion,
gef. unter Beteiligung der anderen Religion), wenngleich die Grenzen der beiden Modelle
flieend sind. Fiir diese Begegnungsformen wurden durch die Workshopleiterinnen praxiser-
probte Modelle vorgestellt: So war z. B. bei der Eucharistiefeier zum Fest der Ordensgriinderin
des Bildungszentrums Kenyongasse (1070 Wien) im Stephansdom der Orden ,Gastgeber®;
bei einer anschlieflenden Gebetsbegegnung (,,multireligioses“ Segensgebet, ,,Gebet|[streffen]
der Religionen®) wurden mehr dem Teammodell entsprechend von den Vertreterinnen / Ver-
tretern der Religionen zundchst Wasserschalen nach vorne getragen als Symbol der Suche
nach der heiligen Quelle: nach dieser Symbolhandlung trugen Vertreter/innen der Religionen
nacheinander Gebete bzw. Texte der Religionen vor.

Diese ,,Mischform" scheint jedenfalls bei Begegnungen, wo das Feieranliegen aus (nur) ei-
ner Tradition herauswichst, besonders sinnvoll.

Ein weiteres Praxis-Beispiel des Gastgeber-Modells war eine Veranstaltung zum Opferfest.
Dabei wird von muslimischer Seite der Festanlass erschlossen, anschlieflend wird von der
katholischen Religionslehrerin die parallele biblische Perikope (Gen 22 ,Erprobung Abra-

Schon im interkonfessionellen Bereich werden unterschiedliche Feierkulturen wahrgenommen: So
waren z.B. am 7. Jinner 2016 manche Wiener Pflichtschulklassen aufgrund des Weihnachtsfestes
der ,, Altkalendarier“(insbesondere serb.-orthod.) fast halbleer.

Sule Dursun (muslimische Religionslehrerin) und Sr. Johanna Kobale (kath. Religionslehrerin)
vom Bildungszentrum Kenyongasse (1070 Wien); Sule Dursun bringt religiose Feierpraxis auch
aus der Schule Kandlgasse ein. Johann Hausreither unterrichtet an der Kirchlichen Pidagogischen
Hochschule Wien/Krems; im Rahmen der Ausbildung von Religionslehrkriften findet neben der
interkonfessionellen Begegnung (auch in der gottesdienstlichen Feier) des Weiteren die interreligi-
Ose Begegnung statt: christliche und muslimische Studierende begegnen einander im Rahmen der
Ausbildung und haben auch die Méglichkeit, als Géste bei religiésen Feiern dabei zu sein.

Vgl. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BrscHOPSKONFERENZ (Hg,): Leitlinien fiir das Gebet, 43.
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hams“) anhand einer Kinder- und Jugendbibel dargelegt, schliefilich bildeten Musik, Tanz
und ein kleines Buffet den Abschluss.

Zu Gestalt und Terminologie der (religiosen) Begegnungsformen

Im Anschluss an die beiden Grundformen des Gastgeber- und Teammodells wurde in einem
zweiten Schritt die breite Palette an Begegnungsformen exemplarisch présentiert und zur
Diskussion gestellt. Dabei konnte wiederum an die umfangreiche Praxis der Workshopleiter/
innen an 6ffentlichen und privaten Schulen angekniipft werden.” Begegnung kann vielfaltig
sein: gemeinsames Handeln, gemeinsame (Theater-)Auffithrungen, gemeinsame Bitte (um
Frieden: Thementag ,Frieden in der Schule®) u.v.a.m., und eben religiose Begegnung im
engeren Sinne (vgl. die Abb. ,Workshop-Plakat®, unten Seite 66).

Vor allem bei spezifisch religidsen Begegnungsformen verdient vorweg die Frage der Be-
grifflichkeit bzw. des Titels der Begegnung entsprechende Beachtung. Denn eine vorangehen-
de Abklarung des Titels bzw. des Anlasses der Begegnung kann dazu beitragen, Missverstand-
nisse, falsche Erwartungen, Vereinnahmung zu minimieren.*

Waurde in der ersten Auflage der Arbeitshilfe der Deutschen Bischofskonferenze [DBK]
(2003) noch vom ,multireligiosen Gebet® gesprochen, wird in neueren kirchenamtlichen
Dokumenten/Verlautbarungen nun sehr ,zuriickhaltenden® Bezeichnungen der Vorzug ge-

3

geben (ndmlich ,,Religitse Begegnung”, ,Gebetsbegegnung®, ,Gebetstreffen der Religionen’,
— hier sind auch ,religiose Brauchtumsfeiern* anzufiithren), dies u.a. wohl auch aufgrund
missverstandlicher Begrifflichkeit (der Begriff ,,multireligiose Feier” bzw. ,,multireligios” wird
moglicherweise nicht nur aus Griinden der Gefahr der ,,Vermischung® vermieden, sondern
weil er mehr politisch besetzt ist — er wird auch von daher in neuerer Zeit nur mehr bedacht-
sam verwendet).” Diese Gefahr eines Missverstdndnisses betrifft insbesondere die spezifisch

Sule Dursun (muslim. Religionslehrerin) und Sr. Johanna Kobale (kath. Religionslehrerin).
Obwohl in Osterreich — anders als in Deutschland - ein jahrzehntelang gewachsenes Skumeni-
sches und interreligiéses Klima der Begegnung herrscht (z.B. muslim. Religionsunterricht seit
1982/83[!]), blieb das Verbot ,,multireligioser Feiern® in der Erzdiozese Kéln (2006) und die nach-
folgende 2. Auflage der DBK-Leitlinien fiir das Gebet bei Treffen von Christen, Juden und Musli-
men (2008) mit der Nachschirfung der Begrifflichkeit nicht ohne Auswirkung auf Osterreich. So
verlautbarten die katholischen Schuldimter von Wien und St. Polten im Jahr 2010 ,Richtlinien fiir
Religiose Feiern®, die sich auf die DBK-Richtlinien (2. Aufl.) berufen: vgl. ERZBISCHOFLICHES AMT
FUR UNTERREICHT UND ERZIEHUNG WIEN: Religiose Feiern unter Beteiligung mehrerer Religions-
gesellschaften.

Vgl. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Leitlinien fiir das Gebet, 33: Es sei
darauf zu achten, ,,nicht gemeinsam [zu] beten’, eine interreligiose Feier sei ,,abzulehnen, weil hier
die Gefahr besteht, den anderen zu vereinnahmen und vorhandene Gegensitze zu verschleiern.”
Beispiel und Vorbild fiir Gebetstreffen sei das Gebetstreffen fur den Frieden 1986 in Assisi, das
die Gefahr einer Vermischung (Synkretismus) vermied und die aufrichtige Gottsuche des anderen
respektierte. ,,Der Papst selbst hielt als Grundprinzip fest: ,Man kann sicher nicht zusammen beten,
aber man kann zugegen sein, wenn die anderen beten' [...]. Diese Begegnung in der Form des Ge-
betstreffens in Assisi beweist, dass ,religiose Menschen, ohne ihre jeweilige Tradition aufzugeben,
sich dennoch im Gebet engagieren und gemeinsam fiir den Frieden und das Wohl der Menschheit
arbeiten konnen™ [...] So konnte das Gebetstreffen in Assisi zum Modell einer ,Weltgebetsbewe-
gung fir den Frieden” werden [...]“ (Ebd., 33).
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liturgischen Termini wie ,,Liturgie®, ,Gottesdienst oder ,Gebet", die laut den Dokumenten
jedenfalls vermieden werden sollten.'

Die grofiteils praxiserprobten Workshopteilnehmer/innen waren sich dieser terminologi-
schen Risiken vollauf bewusst, dennoch wurde deutlich zum Ausdruck gebracht, dass die in
der Schule gepflegte Begegnungskultur nicht vor Elementen der religidsen Begegnung haltma-
chen kann. Die tagtagliche Begegnung schafft direkt und indirekt Vertrautheit, gerade auch
im spezifisch Religiésen, und die in der ,,Arbeitshilfe” der Deutschen Bischofskonferenz ge-
nannten ,nicht verstindlichen Eigenarten des anderen®!, die einer Begegnung nicht dienlich
sein kénnten, verlieren ja in der laufenden Begegnung sukzessive ihre Unverstindlichkeit!

Die in der taglichen Begegnung stehenden christlichen und muslimischen Religionslehrer/
innen sind anders und unmittelbarer herausgefordert als dies selbst beim groflen Vorbild der
Assisi-Friedensgebete der Fall war, wo die Gebetsbegegnung eher eine herausragende Son-
derform der ansonst in religioser Homogenitit lebenden Religionsvertreter/innen darstellte.

Die (gegeniiber dem ersten Gebet 1986) bei den Assisi-Folgetreffen getibte Zuriickhaltung,
namlich dass auf Gebete in Anwesenheit aller Teilnehmer verzichtet wurde, die sich dann
auch in kirchenamtlichen Dokumenten (z.B. DBK-Arbeitshilfe 2. Auflage 2008) nieder-
schlug, bedeutete zwar eine Schirfung des Problembewusstseins, allerdings dort, wo echte
Begegnung stattfindet, wichst nicht nur das Problembewusstsein, sondern auch die Vertraut-
heit. Und dort, wo echte Begegnung stattfindet, kann auch eine spirituelle Begegnung schwer
ausgeklammert werden.

Die Workshopteilnehmer/innen verstanden somit aufgrund ihrer Praxis die in der DBK-
Arbeitshilfe (2008) angesprochenen Risiken ihrerseits schon als aufgearbeitet. Insofern wurde
das (modifizierte) Gastgebermodell mit Teamausrichtung, wovon sich z. B. zahlreiche Model-
le im Behelf ,Christlich-muslimische Schulfeiern” finden, als gangbarer Weg gutgeheiflen,'
weiters auch das Modell ,,Einer ist unser Gott“ aus ,Okumenische Gottesdienste und Feiern*
(Linz)" - vgl. dazu auch unten die Grazer ,Handreichung fiir Religionslehrerinnen®.

Zur Problematik der Verwendung von (Bibel-/Koran-)Texten, die unterschiedliche
Gottesvorstellungen thematisieren bzw. zur Problematik des , Aussparens”

Im Modell ,,Einer ist Gott* werden klar gekennzeichnete Texte des Koran bzw. der Bibel, teil-
weise in inhaltlicher Parallelisierung verwendet. Dieses Modell wurde inspiriert durch die Be-
gegnungen der Gespriachsgruppe ,,Dialog zwischen Christen und Muslimen® — dort, wo (wie

1 Vgl SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Leitlinien fiir das Gebet, 33. Seit

der 2. Auflage dieses Dokuments der DBK (2008) iibernahmen auch nachfolgende Dokumente
diese begriffliche Nachschérfung — ERzp1SCHOFLICHES GENERALVIKARIAT [PADERBORN](Hg.): Ge-
meinsam Feiern, 10: ,,Beim Festsetzen des Titels sollten Begriffe wie ,Liturgie’, Gottesdienst® oder
Gebet* vermieden werden, da beide Seiten damit andere Vorstellungen verkniipfen. Fiir Muslime
bildet das fiinfmalige rituelle Gebet (arabisch Salah) eine gottesdienstliche Handlung, deren Form
streng vorgegeben ist, im Gegensatz zur christlichen Auffassung, wo personliches Gebet noch kein
Gottesdienst ist. Vergleichbar dazu sind muslimische Bittgebete, wo sowohl in der Tradition vorge-
gebene als auch freie Texte gesprochen werden kénnen.” Nicht ganz verstindlich ist die Verallge-
meinerung in SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Leitlinien fiir das Gebet,
30: ,Wenn ein Muslim das Wort ,Gebet® hort, denkt er spontan an salat, das rituelle Gebet.“
SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Leitlinien fiir das Gebet, 34.

Vgl. Kunn: Christlich-muslimische Schulfeiern, 50.

Vgl. PASTORALAMT DER D16zESE Linz (Hg,): Okumenische Gottesdienste und Feiern, 52-56.

11
12
13
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hier) das unterschiedliche Gottesbild den Teilnehmerinnen / Teilnehmern deutlich bewusst ist,
wird die Gefahr einer Verwirrung kaum zutreffen; kritisch zu hinterfragen wird aber eine Ver-
wendung sein, wenn ein Bibeltext wie 1 Kor 12 zwar ausgezeichnet zu einem Anlass wie ,,Erster
Schultag — Thema: Gemeinschaft macht uns mutig” - passt (die unterschiedlichen Glieder des
Leibes), der Kontext allerdings christologisch-ekklesiologisch (ein Leib durch die Taufe - viele
Glieder) bestimmt ist, — hier wird deutlich: Religiose Begegnung kann dort gliicken, wo diese
in einen umfassenden Dialog und in ein gegenseitiges Kennenlernen eingebunden ist.

Die offiziellen Richtlinien/Dokumente, insbesondere fiir die Schule

Ein dritter Schritt versuchte einen Uberblick iiber die Hilfestellungen auf Seite der offiziel-
len Richtlinien/Dokumente anzubieten. Gegeniiber der Kolner Regelung aus 2006, die ei-
ner religiose Begegnung ablehnend gegeniiberstand,' versuchte die revidierte Arbeitshilfe
der Deutschen Bischofskonferenz (2008) durch begriffliche Scharfung behutsame(re) Wege
der religiosen Begegnung aufzuzeigen. Die ,Richtlinien fiir religitse Feiern unter Beteiligung
mehrerer Religionsgesellschaften” des Wiener Schulamtes (2010) beruhten auf dieser deut-
schen Arbeitshilfe. Diese ,,Richtlinien mé6chten Enttauschungen auf Seiten der Lehrenden,
der Schiiler/innen wie der Eltern/Erziehungsberechtigten vermeiden, es geht um Risiko-Mi-
nimierung; andererseits birgt jede Begegnung ein Risiko, insofern konnte eine Richtlinie auch
das Potential einer Begegnung eingrenzen und das spirituelle Wachstum und die Friichte der
Begegnung beeintrachtigen.

Allerdings gab es in Osterreich einen lange und behutsam gewachsenen interreligiésen Dia-
log, der auch schon frither in kirchlichen Publikationen seinen Niederschlag fand und wo
auch behutsam (ohne Vereinnahmung und Verschleierung) religiose Begegnungsbeispiele
angefiihrt sind."”

Die Beachtung der unterschiedlichen Kontexte der Entstehung dieser kirchenamtlichen
Dokumente kann zu einer Schéarfung des Blickes beitragen, inwiefern Ermutigung zur Begeg-
nung oder auch die Vermeidung von Risiken als priméres Anliegen dahinterstanden.

Bausteine fur religiose Begegnungen — kritische Sichtung

Im vierten Schritt wurden konkrete praxiserprobte Elemente und Begegnungsformen vorge-
stellt. Dazu gehoren insbesondere Lieder und vergleichbare Texte beider Religionen. Erfreu-
licherweise bietet die 2. Auflage des Liedbuches ,Du mit uns 2“ ein neu eingefiigtes Kapitel
»Dialog der Religionen® mit Bausteinen fiir religiése Begegnungen.'® Fiir alle Altersstufen ge-
eignet sind z. B. das Sufi-Lied Salaam Mevlana (Nr. 727), wobei an die Stelle von ,,Mevlana“ die

Eine ausgezeichnete Analyse bietet TroLL: Gemeinsames Beten von Christen und Muslimen, 364{F.
Vgl. die Grazer Handreichnung: http://www.kphgraz.at/uploads/media/Handreichung_interrel._
Feiern_-_Beschluss.pdf [17.1.2016]. ,,Die Angehorigen verschiedener Religionen kénnen meist(!)
kein gemeinsames Gebet sprechen, wohl aber ist es méoglich, dass zu einem bestimmten Thema, z. B.
,Friede’, Gebete aus verschiedenen Religionen hintereinander gesprochen werden. [...] Fiir interre-
ligiose Feiern ist daher in der Regel (!) eine Form zu wihlen, in der die Angehérigen der verschieden
Religionen nicht gemeinsam beten, sondern die Angehorigen jeder Religion aus ihrer eigenen Tra-
dition heraus sprechen.” Vgl. weiters die Materialsammlung von Dechant Martin Rupprecht http://
www.kphgraz.at/uploads/media/Christlich-muslimischer_Dialog.pdf [17.1.2016].

Haus DER STILLE (Hg.): ,,du mit uns 2°
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Namen der Kinder eingefiigt werden konn-
ten: Friede sei mit dir, N.), weiters ,Neema
nimetunuliwa® ,,(Gottes) Gnade/Segen ist
mir geschenkt worden® (Nr. 738) und das
Lied von Hans Waltersdorfer ,,Ein Gott mit
vielen Namen® (Nr. 742). Weitere geeignete
Lieder finden sich v.a. im Kapitel ,,Gerech-
tigkeit, Friede® ,Hand in Hand“ (Nr. 650).
Das ,Liederbuch Religion Grundschule“”
bringt viele Beispiele an Begegnungsliedern
wie auch Lieder zur Gebetsbegegnung z.B.
,Viele kleine Leute (Nr. 67a), ,,In Gottes
Garten™ (Nr. 65). Erfreulicherweise finden
sich im neuen Gotteslob (Nr. 20,1-5) auch
fiir den Schulbereich geeignete Gebete.

Gemeinsam lernen:
Leben und feiern in Vielfalt

Ein fiinfter Schritt beschiftigte sich ansatz-
weise damit, dass Begegnung (auch in spi-
ritueller Hinsicht) Gabe und Aufgabe und
daher in gewissem Maf} auch lernbar ist,
und dass sich insofern didaktische Prinzi-
pien auch auf Begegnungsformen und For-
men des Gebets bzw. der Gebetsbegegnung
als fruchtbringend auswirken kénnten: Hier
wird einerseits auf Dialogregeln'® allgemein
rekurriert und andererseits nochmals auf
einer Metaebene versucht, etwa die spiritu-
ellen (wie theologisch-praktischen) Erfah-
rungen aus zumindest 50 Jahren (seit dem
II. Vatikanischen Konzil) des 6kumenischen
Dialogs interreligios fruchtbar zu machen.

Formen des ,Gebets nach der Liturgie“?"
In der Liturgiekonstitution Art. 12 heifit es:

»Das geistliche Leben deckt sich aber nicht
schlechthin mit der Teilnahme an der hei-

17
18
19

HAUsSREITHER: Liederbuch Religion Grundschule.

Nipkow: Das Fremde und das Eigene, 335-344,

Mit dem Ausdruck ,Gebet nach der Liturgie“ wird versucht, einerseits die Spannung zwischen dem
offentlichen Gebet und dem privaten Gebet darzulegen, andererseits die Problematik anzusprechen,
dass in beiden Traditionen das offizielle Gebet den Kern der Glaubensgemeinschaft ausmacht, aber
auch andere ,,informelle” oder private Gebet moglich sind.
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ligen Liturgie. Der Christ
ist zwar berufen, in Ge-
meinschaft zu beten doch
muss er auch [...] ohne
Unterlass beten [...]."
Weiters in Art. 13: ,Die
Andachtsiibungen  (pia
exercitia) [...] werden
sehr empfohlen.®
In diese Richtung gehen
auch die Uberlegungen
des bedeutenden Islam-
kenners Christian Troll.
Er restimiert in gleicher-
maflen behutsamer wie
visiondrer Weise:
Wir konnen vor Gott,
dem Lebendigen und
dem Einen, fiireinander
beten [...]. Eine Begeg-
nung kann auch statt-
finden durch stille Teil-
nahme am liturgischen
Gebet des anderen, freilich
ohne Mitvollzug des Sprechens und der symbolischen Gesten [...]. Dann und wann bei
personlichen Begegnungen, vor allem bei herausragenden Ereignissen im Leben [...] ist es
unter Christen und Muslimen, die sich [...] schon kennen und schitzen, sicher sinnvoll und
angebracht, sich gemeinsam vor Gott zu wissen, die Gefiihle des Dankens, der Freude oder
Beklemmung und die Bitten gemeinsam in Worte zu fassen, in Worte an den gemeinsamen
Herren unserer Herzen und unseres Schicksals. — Schliefllich ergibt sich bei bestimmten
Begegnungen in Gruppen die Moglichkeit, gemeinsam einen inneren Raum des Gebets zu
erdffnen. [...] Hier gilt es, entschieden zu vermeiden, dass das gemeinsame Gebet von Chris-
ten und Muslimen schlieflich jede andere religionsinterne Praxis des Betens ersetzt, wie das
in Schulen [...] besonders schnell geschehen kann.“*

Hausreither ; Workshop-Plakat

Literatur in Auswahl

DaM, Harmjan/ DOGRUER, Selguk/FAusT-KALLENBERG, Susanna: Begegnung von Christen
und Muslimen in der Schule. Arbeitshilfe fiir gemeinsames Feiern. Gottingen 2016.

ERZBISCHOFLICHES AMT FUR UNTERREICHT UND ERZIEHUNG WIEN: Religiose Feiern unter
Beteiligung mehrerer Religionsgesellschaften [2010], in: http://www.schulamt.at/attach-
ments/article/919/2010_modelle.pdf (17.02.2016).

20 TrorL: Gemeinsames Beten von Christen und Muslimen, 373f (www.stimmen-der-zeit.de
[12.1.2016]).



Dokumentation der Workshops 67

ERZBISCHOFLICHES GENERALVIKARIAT (Hg.): Gemeinsam Feiern — voneinander lernen. Leit-
faden fiir multireligiose Feiern in der Schule. Paderborn 2012.

Haus pER STILLE (Hg.): ,du mit uns 2% Neue Lieder fiir Jugend und Gemeinde. Heiligen-
kreuz a.W. 2015.

HAUSREITHER, Johann u.a.: Liederbuch Religion Grundschule. Hg. v. Interdiézesaner Kate-
chetischer Fonds. St. Polten 2015.

Kunn, Elke: Christlich-muslimische Schulfeiern. Grundlegende Sachinformationen, ausge-
arbeitete Entwiirfe, weiterfithrende Arbeitshilfen. Neunkirchen / Vlyn 2005.

MEIssNER, Volker u.a. (Hg.): Handbuch christlich-islamischer Dialog. Grundlagen - The-
men - Praxis - Akteure. Freiburg 2014 (Schriftenreihe der Georges Anawati-Stiftung 12).

Nipkow, Karl Ernst: Das Fremde und das Eigene - Dialogprinzipien 6kumenischen und in-
terreligiosen Lernens, in: DERs.: Christliche Pidagogik und Interreligises Lernen, Frie-
denserziehung, Religionsunterricht und Ethikunterricht. Giitersloh 2005 (Padagogik und
Religionspadagogik zum neuen Jahrhundert 2), 335-344.

SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Leitlinien fiir multireligiése Fei-
ern von Christen, Juden und Muslimen. Eine Handreichung der deutschen Bischofe, 25.
Januar 2003. Bonn 2003 (Arbeitshilfen 170).

SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Leitlinien fiir das Gebet bei Tref-
fen von Christen, Juden und Muslimen. Eine Handreichung der deutschen Bischéfe, 24.
Juni 2008. 2., tiberarbeitete und aktualisierte Aufl. Bonn 2008 (Arbeitshilfen 170).

Trory, Christian W. SJ: Gemeinsames Beten von Christen und Muslimen?, in: Stimmen der
Zeit 226. 2008, 363-376.

Eine Zusammenstellung von Materialien in einer Powerpoint-Prasentation fiir den Work-
shop kann beim Autor angefordert oder als PDF-Datei unter ,www.liturgie.at/heiliger-dienst*
heruntergeladen werden.

Dorothea Haspelmath-Finatti, Wien / Basilius J. Groen, Graz

Workshop 6: ,,Auf der Suche nach Formen und Ritualen”

Workshopleitung: Dr. Dorothea HAPELMATH-FINATTI, Dr. Basilius ]. GROEN

Dieser Workshop fragte nach den elemen- DR.¥ DOROTHEA HASPELMATH-FINATTI
taren Voraussetzungen fiir eine gemeinsa- ist evangelisch-lutherische Pfarrerin und als
me Praxis: Welches sind die anthropolo- Liturgiewissenschaftlerin Lehrbeauftragte am Institut

. : - o fiir Praktische Theologie der Universitit Wien.
gischen Gegebenheiten, die dazu fiihren, Univ -Prot De BisniisfGaoes

dass Menschen iiberhaupt Feierformen ist Ordinarius am Institut fiir Liturgiewissenschaft,
und Rituale gebrauchen, und was kénnen Christliche Kunst und Hymnologie an der
diese bewirken? Theologischen Fakultédt der Universitit Graz.

Wo Menschen Formen und Rituale reli-
giosen Feierns suchen, driicken sie damit aus, dass sie vom Gegeben-Sein des Lebens ausge-



68 Dorothea Haspelmath-Finatti, Basilius J. Groen

hen: Als Geschopfe verdanken wir das Leben ,,mit Leib und Seele” nicht uns selbst, vielmehr
ist es uns gegeben und muss uns standig neu gegeben werden. Auch das, was wir als Glauben-
de sind, sind wir nur durch das fortwihrende Einwirken eines ,,Anderen”. In gemeinsamen
Feiern und Ritualen suchen wir nach Vergewisserung und nach Impulsen fiir ein angemesse-
nes und fruchtbringendes ethisches Handeln im Dienst an den Menschen und an der Schép-
fung.

Der Glaube, wie das Leben, ist ein leiblich-geistiger Prozess und ist Verdnderungen unter-
worfen. Denken und Handeln sind ineinander verwoben und beeinflussen sich gegenseitig.
Glaubensinhalte sind nicht denkbar ohne Glaubensvollziige, also ohne leiblich vollzogene
Rituale, ohne Gebets- und Feierformen.

Feierformen und Rituale verbinden leibliche Anwesenheit und religiése Inhalte. Wie im
Menschen ,,Leib und Seele“ untrennbar verflochten sind, so sind in der religiosen Feier Riten
und Glaubensinhalte miteinander verbunden. Das ,zweck-freie” rituelle Tun verbindet sich
in der religisen Feier mit der Glaubensbotschaft und setzt spontane Bereitschaft zu ethi-
schen Handlungen frei, ohne moralischen Druck auszuiiben.

Diese Verwobenheit geistiger und leiblicher Dimensionen des Glaubenslebens findet sich
religionsiibergreifend, weil sie in der conditio humana begriindet ist. Hier sind Menschen
verschiedener Religionen miteinander urspriinglich verbunden und verwandt.

Menschen erfahren Religion und Transzendenz notwendig mit ihren Sinnen: Sie sehen, was
andere tun, sie horen ihre Stimmen, auch das Gotteswort dringt durch menschliche Stimmen
an ihr Ohr. Sie nehmen andere Geriiche wahr, sie ertasten das Papier, auf dem die heiligen
Schriften geschrieben stehen, sie spiiren die Anwesenheit der Anderen in Ritus und Feier.
Sie reagieren mit Emotionen auf die sinnlichen Eindriicke. Sie konnen sich gerade auf diese
Weise Glaubensworte und -inhalte einprigen und zu Eigen machen. Unter den rituellen Fei-
ervollziigen konnen sie Gottesgegenwart erfahren.

Beim Besuch der Feier einer anderen Religion kénnen Menschen gerade in der Wahrneh-
mung der leiblichen Vollziige der Anderen Momente des Wiedererkennens erleben und da-
durch, oft unverhofft, Verbundenheit mit dem Glauben des Anderen entdecken.

In der gemeinsamen Feier verschiedener Religionen, wo sie schon moglich ist, ist die leib-
haftige Anwesenheit der Anderen mit ihren Glaubenserfahrungen und Glaubensformen und
damit das Glaubenszeugnis des Anderen sinnlich wahrnehmbar und es beriihrt, bewegt und
verindert graduell die an der Feier Beteiligten. Was bei aller Verschiedenheit eint, ist die Ver-
wobenheit der geistigen und leiblichen Aspekte im religiosen Ritus und die Befahigung zu
ethischem Handeln, die aus dem gemeinsamen Feiern entspringen kann. Das Gesprich iiber
die Unterschiede, das sich aus der gemeinsamen Feier ergibt, griilndet dann in dem Erleben
leibhaftigen Verbundenseins. Ein solcher Dialog kann als vertrauensvoller Austausch und als
gegenseitige Bereicherung erlebt werden.

Als ein prominentes Beispiel nahm der Workshop das ,,Multireligiose Friedenstreffen” des
Papstes mit anderen religiésen Fithrern am 25. September 2015 in New York in den Blick, um
an diesem Beispiel konkrete Formen und Rituale gemeinsamen Feierns auf Dimensionen der
Verflochtenheit von Leib und Seele hin zu untersuchen.

Im anschliefenden Rundgesprich brachten die — tiberraschend zahlreichen - Teilnehmen-
den des Workshops ihre vielfiltigen Erfahrungen mit verschiedenen Formen gemeinsamen
christlich-muslimischen Feierns ins Gesprich, wobei die Formen sinnlichen Erlebens im Fo-
kus zahlreicher Berichte standen.
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Martin Jaggle, Wien

Gemeinsam stehen vor Gott
Fundstuicke und Irrwege auf der gemeinsamen Suche!

Beim Symposium wurde mehrfach erlebt, dass ein und dasselbe Wort sehr
verschiedene Bedeutungen haben kann, so etwa eine spezielle, jeweils in-
nerreligiose Bedeutung und eine weitere, allgemeinere Bedeutung. Dies
ist schon innerchristlich eine Herausforderung. Noch wichtiger ist es, in
der christlich-muslimischen Zusammenarbeit darauf zu achten und sich
tiber die jeweiligen Konnotationen desselben Wortes zu verstindigen,
gerade auch {iber so einfache und oft verwendete Worte wie ,,Gebet" und
~Gottesdienst™. Umso mehr erweist sich die Vorstellung als realitits-
fremd, dass, wenn wir etwa im Gebet dieselben Worte sprechen, wir auch
dasselbe meinten. Es wire schon viel, das Gemeinsame im Verschiedenen
zum Ausdruck zu bringen.

Vorbemerkung

Dass wir heute hier zusammen Univ.-PrROE. DR. MARTIN JAGGLE

sind und uns mit diesen Fra- ist emeritierter Universititsprofessor fiir Religionspidagogik und
gen beschiftigen, entspringt Katechetik; er lehrte an der Katholisch-Theologischen Fakultit der
nicht der jahrzehntelangen Universitat Wien. Ehrenamtlich engagiert er sich als Prisident des

L Koordinierungsausschusses fiir jiidisch-christliche Zusammenarbeit;
Sehnsucht des Christentums T s - S ;

; 5 fiir seine wissenschaftliche Zusammenarbeit im Bereich des
oder des Islams. Im Sinne ei- interkulturellen und interreligiosen Lernens erhielt er die
ner thCOIOgiSChen Situations- Ehrenmedaille der Aristoteles Universitit Thessaloniki (2001).

analyse blicke ich kurz auf die
Entstehung der gegenwirtigen Situation in Europa zuriick.

Im letzten Jahrtausend war es in grofien Teilen Europas religiés und konfessionell Verschie-
denen nicht méglich, wenigstens nebeneinander zu leben, geschweige denn miteinander zu
leben. Der Kampf gegen islamischen Einfluss in den - spiter sogenannten - ,,Kreuzziigen”
fithrte bereits beim Beginn des Ersten Kreuzzuges zu den ersten Judenpogromen in deut-
schen Stidten wie etwa in Worms mit seiner beeindruckenden jiidischen Gemeinde. Kreuz-
ziige (!) wurden iibrigens auch gegen die Katharer, die sogenannten Albigenser, zu Beginn des
13. Jahrhunderts und gegen die Hussiten im 15. Jahrhundert gefiihrt. Die Konfessionskriege
des 16. und 17. Jahrhunderts miindeten in das Prinzip ,,cuius regio eius religio® Dieses Prin-
zip war allerdings schon im Augsburger Religionsfrieden festgelegt. Diese blutige europiische
Geschichte hatte ihren absoluten Tiefpunkt in der Schoa, woran die Kirchen einen mafigeb-

Der Beitrag greift u.a. auf Gedanken und Formulierungen zuriick, die erschienen sind in JAGGLE:
Katechese in einer multireligiosen Gesellschaft, 53-61.

HENE/ Ozsoy / ScHWOBEL / TakiM (Hg.): Christen und Muslime im Gesprich.
ScumID/RENZ/SPERBER (Hg.): ,,Im Namen Gottes ...
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lichen Anteil hatten. Jahrhundertelang haben auch sie an der Etablierung beziehungsweise
Sicherung religios und konfessionell homogener Gesellschaften in Europa gearbeitet, also an
Gesellschaften, die durch (religiése) Exklusion bestimmt sind mit drastischen, ja dramati-
schen und traumatischen Folgen wie etwa die konfessionell begriindeten Vertreibungen in-
nerhalb Europas und aus Europa. Theo Sundermeier beschreibt das Ergebnis als ,,ekklesioge-
ne Stammesreligion* der christlichen Kirchen, in der die Sehnsucht nach klar abgegrenztem
Innen und Auflen, nach Glauben und Unglauben erfiillt ist.

Fiir die Kirchen war dies mit Sicherung nach innen und Verteidigung nach auflen verbun-
den. So haben sie die Konfessionalisierung — und Segmentierung - nicht nur des Christen-
tums, sondern ebenso der Gesellschaften gefordert. Es ging letztlich im Namen Gottes und
des Evangeliums Jesu von Nazaret auch um Macht und Vorherrschaft, um religitse bzw. kon-
fessionelle Hegemonie.’

Nun ist ohne kirchliches Zutun, ja eigentlich gegen die Kirchen eine Situation entstanden, in
der religiose und konfessionelle Homogenitét oder gar Hegemonie, ja selbst die Fiktion davon
in Furopa nicht mehr aufrecht zu erhalten ist. Das zu dndern fehlt den Kirchen nicht nur die
Macht. Als Metapher fiir diese neue Situation dient meist das Schlagwort ,, multi-religiose Ge-
sellschaft®. Damit wird religiose Pluralitat als gesellschaftliche Realitdt benannt und zugleich
die konkrete Realitdt ausgeblendet. ,Multi-religios® klingt sehr konfliktarm oder gar kon-
fliktfrei, ja fast idyllisch oder nach ,,bunter Blumenwiese®, in der die Pflanzen, die den Kampf
verloren haben, unsichtbar bleiben. Als ob es in den west-mitteleuropdischen Gesellschaften
im religiosen Bereich keine Macht-/Ohnmacht-Verhiltnisse, keine Exklusionsmechanismen
oder keine Konkurrenz mehr giabe. Zugleich werden die Geschichte der Entstehung religi-
oser Pluralitat sowie deren Ursachen ausgeblendet, aber auch der Widerstand - nicht nur der
Kirchen — am Weg zur Entstehung negiert. Der mit dem II. Vatikanischen Konzil bewirkte
Paradigmenwechsel kann hier gar nicht hoch genug eingeschatzt werden, der im zu allerletzt
beschlossenen Dekret iiber die Religionsfreiheit® seinen Hohepunkt findet.

Konstitutiv fiir moderne Gesellschaften ist Freiheit. Die Kirchen in Europa haben sich in
den letzten Jahren in Wort und Tat als Anwiltinnen der Religionsfreiheit weitgehend glaub-
wiirdig etablieren kénnen. Ohne dies zu schmalern und im besonderen Respekt etwa vor
dem Schuldbekenntnis der Wiirzburger Synode gegeniiber dem jiidischen Volk und den Ver-
gebungsbitten von Papst Johannes Paul IL. im Jahre 2000 ist doch darauf hinzuweisen, dass
eine angemessene kirchliche Gewissenserforschung tiber ihren Anspruch auf Hegemonie so-
wie ihre Homogenisierungs-Praxis der Vergangenheit sowie deren Folgen noch aussteht. Wie
kann es dann aber zu einer Metanoia kommen, die religitse Pluralitat nicht als historischen
Betriebsunfall sieht?

SUNDERMEIER: Den Fremden verstehen, 114-116.

Laut Antonio Gramsci ist Hegemonie ein Typus von Herrschaft, ,der im Wesentlichen auf der Fa-
higkeit basiert, eigene Interessen als gesellschaftliche Allgemeininteressen zu definieren und durch-
zusetzen” und dabei gleichzeitig den ,Interessen und Tendenzen der Gruppierungen (Rechnung
zu tragen), liber welche Hegemonie ausgetibt werden soll [...], (so) dass sich ein gewisses Gleich-
gewicht des Kompromisses® ergibt. Andere religitse Akteure haben nur eingeschrinkte Moglich-
keiten, ihre eigenen Vorstellungen und Interessen praktisch durchzusetzen. Vgl. dazu Gramscr:
Gefingnishefte, 1567.

Vgl. Dignitatis humanae.

5

6
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Die Geschichte und die mit ihr verbundenen kulturellen Muster im Umgang mit (religi-
oser) Differenz sind weiterhin wirksam. Unreflektiert und somit unbearbeitet werden Homo-
genitdtsroutinen und Hegemoniephantasien unbewusst handlungsleitend bleiben.

Die neue Situation der religiésen Pluralitdt konnte als fundamentale Kritik an der bisheri-
gen Praxis sowie als Anspruch und Zuspruch Gottes verstanden werden.’

Drei Beispiele aus Wien zu Beginn des 21. Jahrhunderts

1) Ein Vater kommt im Jahre 2003 in Favoriten, einem Wiener Arbeiterbezirk, zum zustin-
digen Pfarrer, um sein Kind zur Taufe anzumelden. Der Pfarrer fragt ihn nach seinem Motiv:
»Warum wollen Sie ihr Kind taufen lassen? Der Vater antwortet: ,Weil es schon zu viele
Moslems gibt.“
2) In Ottakring, einem anderen Arbeiterbezirk Wiens, sitzen zwei Mieterinnen des Hauses
in der Dienstwohnung der Hausbesorgerin, einer tiirkischen Frau namens Emine. ,,Ich habe
Emine und ihre Familie als in ihrem Glauben und in ihrer Kultur lebend kennengelernt, und
das hat mich fasziniert. Es war von der Seite ihrer Familie auch eine starke Offnung da, dass
ich immer fragen konnte, wenn mich etwas interessiert hat®, sagt Frau Irene, eine der beiden
Mieterinnen. ,Weil wir befreundet sind, haben wir eigentlich sehr offen reden kénnen. Dann
wird es ja wirklich interessant, wenn man nicht nur die Theorie liest, sondern fragen kann
Wie lebt denn ihr damit, wie macht ihr das in allen Facetten des Lebens eigentlich? Das hat
Frau Irene dazu bewogen, sich selbst wieder auf die Kultur, in der sie aufgewachsen ist, die
Religion, in der sie erzogen wurde, zu besinnen, wieder in die katholische Kirche einzutreten.
Und ihre Tochter geht auch in eine katholische Privatschule.?
3) Die Direktorin einer offentlichen Ganztagsschule ist eine in ihrer Pfarre engagierte Ka-
tholikin und ersucht die katholische Religionslehrerin, einen Erntedankgottesdienst vorzu-
bereiten, an dem alle Kinder teilnehmen sollen. Mit dem Konzept, das die Religionslehrerin
ausgearbeitet hat, war sie sehr zufrieden, doch etwas wollte die Direktorin gedndert haben:
»Konnten Sie nicht das Wort Gott weglassen?“

Was religiose Pluralitit letztlich bewirkt bzw. die Form des Umgangs mit religioser Plurali-
tét ist, wie die Beispiele zeigen, grundsitzlich offen. Die Beispiele dokumentieren Gegensitz-
liches.

(1) Zugehérigkeit durch Abgrenzung

Zu Recht macht Tom4s Halik auf den Trend zum Fundamentalismus aufmerksam, der dort
besteht, wo — gerade in Zeiten der Unsicherheit und starker Verdnderung - die Sehnsucht
nach Sicherheit nicht nur alle , Andersdenkenden® dimonisiert, sondern auch die ,,Héreti-
ker® und ,,Liberalen” in den eigenen Reihen.” Wenn Menschen nach dem Verlust der Gewiss-
heit (certitudo) auf Sicherheit (securitas) setzen, kann dieser Trend zum Fundamentalismus
noch dynamisiert werden. Dabei wird Sicherheit (securitas) nie Gewissheit (certidudo) erset-
zen, noch Gewissheit schaffen kénnen. Sind aber nicht alle existentiellen und entscheidenden

Beispiele, wie Diversitat als theologische Kategorie ernst genommen werden kann, bietet: Eck-
HoLt/ WENDEL (Hg.): Aggiornamento heute.

Vgl. Christen und Muslime Tiir an Tiir, 22-24.

Hauvik: Europas Leib und Seele, 7.
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Aspekte des Lebens wie Beziehung, Sinn, Glaube mit Gewissheit (certidudo) und nicht mit
Sicherheit (securitas) verbunden?

Wird religidse Pluralitit als das eigentliche Problem identifiziert und als individuelle bzw.
kollektive Bedrohung erfahren, liegt es nahe, ,,Identitdt profilieren und ,,Position beziehen"
zu verlangen, eng verbunden mit der ,Beheimatung® in der ,,ekklesiogenen Stammesreligion”.
Die Kehrseite von Abgrenzung ist Ausgrenzung. Mit dem Schaffen von Polarititen werden
zugleich Exklusionsprozesse gefordert und Dialogprozesse torpediert.

(2) Vergewisserung im / durch das Gesprach mit den Anderen, den Andersglaubigen

L,Weil wir befreundet sind, haben wir eigentlich sehr offen reden kénnen.“ Entscheidend ist
die Art der Beziehung.' Vielleicht ist das der Schliissel, der alles Weitere ermdglicht hat. So
dienen die Anderen nicht als Kontrastfolie zur Abgrenzung (z. B. als Nichtchristen), sondern
konnen als Andersglidubige wahrgenommen werden. Die Anderen stellen infrage und regen
zum Nachdenken an. So kann Differenz zum Erméglichungsgrund fiir Fragen und Erkennt-
nis werden, kann zu denken geben sowie zum Neudenken und Umdenken anregen. In der
Konfrontation mit befremdenden religiosen Traditionen eréffnet sich die Chance der ,,Selbst-
identifizierung mit Hilfe der Augen der Anderen® (H. Simpfendaérfer). Es konnte sogar ,,zu
weiterreichenden, manchmal vielleicht beunruhigenden Revisionen des eigenen religiosen
Selbstverstindnisses“ kommen, so nicht ,,die Wahrnehmung fremder Religionen™ nur dazu
benutzt wird, um ,,einen harmonischen Zuwachs an Einsicht und einen versohnlichen Abbau
von Vorurteilen*"! zu gewinnen.

Hier ist zu erinnern an den entscheidenden Beitrag, den etwa die Okumenische Morgenfei-
er zur Okumene in Osterreich geleistet hat. Ab 1967 sendete der Osterreichische Rundfunk
an jedem Sonn- und Feiertag die Okumenische Morgenfeier, in der je ein Vertreter von drei
christlichen Kirchen ein religiéses Thema behandelte. Bei der Gestaltung dieser beinahe 30
Jahre andauernden Sendereihe wurden die Gestalter und Gestalterinnen auf ganz intensive
Weise personlich, spirituell und theologisch miteinander vertraut."

(3) Zusammenhalt sichern durch Ausblenden / Verdrdngen von (religidser) Differenz

Die Vorstellung dahinter ist: Ohne Differenz gibe es keine Differenzen. Religion gibt es aber
in vielfacher Weise nur konkret. Wenn religiose Differenz primér als eine Quelle von Kon-
flikten und nicht als Teil von deren Losung gilt, scheint der Bedarf nach gemeinschaftlichen
Ritualen, die transzendenzoffen sein sollen, dann besser ,,gott-los® befriedigt werden zu kon-
nen. Das Ergebnis ist Gleich-Giiltigkeit. Zugleich fithrt Ausblenden und Verdringen zu ei-
nem Realitdtsverlust, weil damit ja die von religiéser Differenz bestimmte Wirklichkeit nicht
abgeschafft wird.

Die Bedeutung von Beziehung fiir religiose Bildung ist besonders herausgearbeitet in BoscHKI:
Einfithrung in die Religionspadagogik, 107-111.

! Zirker: Islam, 309.

' WaLLNER: Das heilige Experiment, 128-136.
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Von der Notwendigkeit einer christlichen Theologie religiéser Pluralitidt und einer
islamischen Theologie religidser Pluralitat

Solange religiose Pluralitit als nicht zu verindernde gesellschaftliche Realitit akzeptiert
werden muss, bleibt nur, sich - oft schmerzlich - zu fiigen sowie Theorie und Praxis den
Gegebenheiten eben anzupassen. Eine christliche Theologie, die religiése Pluralitit positiv
wiirdigen kann, eréffnet hingegen neue Moglichkeiten. Kardinal Kénig formulierte program-
matisch: ,Ich interessiere mich deshalb fiir andere Religionen, weil ich Christ bin.“!* Weiter-
gehend lautet die Frage: Welche Rolle spielen die Anderen als Subjekte fiir Christinnen und
Christen, fiir Christwerden Lernen'* sowie fiir die Theologinnen und Theologen, wie auch fiir
die christliche Theologie? Einen fiir mich herausragenden Ansatz will ich hier ganz kurz vor-
stellen, einen Ansatz christlicher Theologie religiéser Pluralitit. Ein islamischer Ansatz wire
natiirlich auch zu skizzieren. Um das Ergebnis eines Seminars zu Interreligiosem Lernen fiir
Studierende der Islamischen Religionspadagogik zu bilanzieren, fehlt hier die Maglichkeit.
Jedentfalls war eine der Einfithrungsaufgaben: ,Welche Prinzipien islamischer Theologie ge-
bieten Respekt und Anerkennung fiir Andersgliubige und Andersdenkende?*

Jacques Dupuis — Unterwegs zu einer christlichen Theologie des religitsen Pluralismus?®®

Jacques Dupuis hat eine christliche Theologie des religidsen Pluralismus erarbeitet, von der er
selbst sagt, dass diese stets ein Unterwegs-Sein zu einer solchen Theologie bleibe. Er entwik-
kelt drei Interpretationsschliissel, von denen ich hier nur den dritten skizziere, das ,,regnozen-
trische Modell®. Es erméglicht, ,eine Vorstellung davon zu bekommen, wie das Christentum
und die anderen religiésen Traditionen gemeinsam an der universalen Wirklichkeit des Rei-
ches Gottes Anteil haben, das zusammen seiner eschatologischen Fiille entgegen aufzubauen,
sie berufen sind“. Als ,,Sakrament des Reiches Gottes® ist die Kirche ,,im Dienste dieses Rei-
ches, was auch den interreligiosen Dialog einschliefit“!. Die drei abschlieBenden Fragen von
Dupuis sollen doch kurz ausgefithrt werden:

Was ist der Sinn des religiosen Pluralismus?*’

Ist der religiose Pluralismus eine faktische Wirklichkeit (de facto), die man zur Kenntnis neh-
men, aber nicht billigen muss, oder ist er theologisch gesehen eine berechtigte Wirklichkeit
(de iure)? In diesem Fall kann der religidse Pluralismus willkommen geheiflen werden. Lasst
Gott den religiésen Pluralismus nur zu, fragt Dupuis, oder ist er von Gott gewollt? Fiir Ed-
ward Schillebeeckx ist die Vielfalt der Religionen kein Ubel, ,,das man beseitigen miisste,
sondern ein Reichtum, den man willkommen heiffen muss und an dem man sich erfreuen
kann™"®. Viele Begriindungen fiir einen Pluralismus de jure sind fiir Dupuis zu einfach oder

¥ KoniG: The Tablet, 16.01.1999, zit. n. WINKLER: Vorwort, 20.

Fiir den Religionsunterricht s.a. JAGGLE: Der christliche Religionsunterricht und die Anderen, 135-
154.

Dupuis: Unterwegs zu einer Theologie des religiésen Pluralismus.

Duruis: Unterwegs zu einer Theologie des religiésen Pluralismus, 526f.

Dupuis: Unterwegs zu einer Theologie des religiosen Pluralismus, 5271F.

ScHILLEBEECKX: Church, 164 [zit. n. Dupuis: Unterwegs zu einer Theologie des religitsen Pluralis-
mus, 528].
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beruhen auf einer verkiirzten Sicht von Religion als menschlich begrenzte Suche nach Gott.
Fiir Dupuis hat Religion ,ihren Urgrund in einer géttlichen Selbstmitteilung an die Men-
schen® und daher beruht ,das Prinzip der Pluralitit auf dem iiberflielenden Reichtum und
der Vielfalt der Selbstoffenbarungen Gottes an die Menschheit®. Er betont die Bedeutung des
Eroftnungssatzes des Hebrierbriefes: ,Viele Male und auf vielerlei Weise hat Gott einst zu
den Vitern gesprochen durch die Propheten® (Hebr 1,1), und fasst seine Uberlegungen so
zusammen: ,,Ein prinzipieller religioser Pluralismus beruht auf der Unermesslichkeit Gottes,
der Liebe ist.”

Wie ist die relationale Einzigartigkeit und Universalitat Jesu Christi zu verstehen?®

Fiir Dupuis ist es wichtig, iiber das exklusivistische und das inklusivistische Paradigma hi-
nauszugehen, ,,ohne sich jedoch auf das pluralistische Paradigma zu beziehen, das auf der
Negation des konstitutiven Heils in Jesus Christus beruht®. Die Einzigartigkeit Jesu Christi
hat fir ihn einen relationalen Charakter. Wenn Jesus Christus, der konstitutiv fiir das Heil
aller ist, ,die Heilsgeschichte zu ihrem Hoéhepunkt bringt, dann nicht durch Ersetzen oder
Verdrédngen, sondern durch Bestitigung und Vollendung® So kann Dupuis feststellen: ,.In der
gesamten Geschichte Gottes mit der Menschheit sind mehr gottliche Wahrheit und Gnade
wirksam, als in der christlichen Tradition allein zuganglich wéren.“

Wie ist die wechselseitige Komplementaritdt und Konvergenz zwischen dem Christentum
und den anderen Religionen zu verstehen?*

In einer wechselseitigen Komplementaritit fithrt nach Dupuis eine dynamische Interaktion
zwischen zwei religiosen Traditionen zu einer gegenseitigen Bereicherung. Dabei hat der in-
terreligiose Dialog ,,die Aufgabe, die potentielle Konvergenz, die den religiésen Traditionen
inhérent ist, in eine konkrete Wirklichkeit zu verwandeln®. So leistet er ,einen Beitrag zum
Aufbau des Reiches Gottes in der Geschichte®. Die Konvergenz zwischen den religiésen Tra-
ditionen wird aber ihr Ziel erst in der eschatologischen Fiille des Reiches Gottes erreichen.

Und eine Praktische Theologie des religiosen Pluralismus?

Diese muss wohl erst noch geschrieben werden. Es wire maéglich, die Situation religioser
Pluralitit als Kairos, als Zeichen der Zeit unter dem Zuspruch und Anspruch Gottes prak-
tisch-theologisch zu wiirdigen. Dies bedeutet, Formen des Zusammenlebens, kirchliche Nor-
men, aber auch christliche Lebensformen dahingehend zu befragen, inwieweit sie mit dem
Reichtum religioser Pluralitat, die wir Gott zu verdanken haben, angemessen umgehen, also
die Situation religiéser Pluralitit gewissermaflen produktiv werden lassen. Was bedeutet es
praktisch-theologisch, wenn die katholische Kirche verbindlich erklirt, ,,mit Hochachtung
auch die Muslime“*' zu betrachten?

Praktisch-theologisch relevant ist der Blick auf den Dialog des Zusammenlebens, des ge-
teilten Alltags, auf den Dialog des Zusammenarbeitens, der gemeinsamen Arbeit an der Ver-
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Dupuis: Unterwegs zu einer Theologie des religiésen Pluralismus, 529f.
Duruis: Unterwegs zu einer Theologie des religidsen Pluralismus, 530-532.
Nostra aetate 3.
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wirklichung des Reiches Gottes, und auf den Dialog der spirituellen Erfahrung, der geteilten
Erfahrung Gottes heute. Gemafl der 6konomischen Marktlogik bedeutet religidser Pluralis-
mus letztlich Konkurrenz der religiosen Marktakteure — mit allen Konsequenzen. Gemif der
von Dupuis entwickelten theologischen Logik bedeutet religidser Pluralismus ein Geschenk
Gottes, Ausdruck seiner unermesslichen Liebe, die gemeinsam bezeugt wird und ein frucht-
bares Zusammenleben und -arbeiten erméglicht. Fiir die Praxis des interreligiésen Dialogs
wiire dabei die Unterscheidung von Felix Korner? hilfreich, wonach die Praxis des Dialogs
drei Beziehungsformen annehmen kann: (1) ,side by side; Hier geht es um gemeinsame
Forderung von Gemeinwohl und Gerechtigkeit, wofiir gegenseitiger Respekt und Offenheit
notwendig sind; (2) ,,face to face”: Hier geht es um ein Gespriich, in dem auch Schmerz- und
Kritikpunkte benannt werden, in dem Begegnung zu Freundschaft wird und der spirituelle
Reichtum geteilt werden kann; (3) ,,back to back®: In einer Beziehung, in der Menschen ei-
nander stiandig im Auge behalten wollen, fehlt das Vertrauen, aber wer sich von jemand ab-
wendet, vertraut, dass der andere einem nicht in den Riicken fillt. Menschen, die Riicken an
Riicken stehen, sehen jeweils etwas anderes, konnen die je eigene Tradition vertieft befragen,
wer Riicken an Riicken steht, heifdt iibrigens im Tiirkischen: ,,Freund*.

Zum Abschluss

Der Dialog der spirituellen Erfahrung bendétigt eine Basis, die der Dialog des Zusammen-
lebens bildet. Er benétigt gegenseitige Wertschitzung, Anerkennung, Vertrauen und einen
»safe space®, in dem niemand Angst haben muss, sich verletzbar zu machen. Im ,;Vor-Gott-
Stehen” ist jeder und jede nackt und blofi. Im ,.Vor-Gott-Stehen* kénnen auch die Abgriinde
offenbar werden.

Dem vielfach an Schulen vorhandenen Wunsch nach einer multi-religiésen Feier sollte
folglich kritisch-skeptisch begegnet werden mit den Fragen, ob es nur darum geht, durch eine
Feier ein mangelndes Zusammenleben zu tiberdecken. Und ob ein ,safe space* tatsichlich
gegeben ist.
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Podiumsgesprach — ein Auszug
Moderation Frank Walz, Salzburg

SusanNNE HEINE: In vielen Zwischengesprachen ist immer wieder die Frage aufgetaucht: Wie
ist es moglich, dass es eine solche Vielfalt an Religionen gibt, wo doch ein Gott die Welt und
die Menschen geschaffen hat? Aber die Frage fithrt so nicht weiter, weil sie von einer Au-
Benperspektive gestellt wird, die sich zudem oft mit einem Absolutheitsanspruch verbindet.
Dieser distanzierte Blick von auflen ist m.E. falsch, weil die Glaubigen jeder Religion aus
einer Gewissheit leben. Das ist fiir mich ein entscheidendes Stichwort: ,,Ich bin gewiss, dass
Gott mich geschaffen hat. Ich bin gewiss, dass Gott diese Welt in der Vielfalt gewollt hat.” Ich
bin gewiss, aus dem heraus, was mir innerhalb meiner eigenen Religion erkennbar geworden
ist. Und deshalb ldsst sich so etwas auch nicht einfach lehren. Ich gehe davon aus, dass jeder
Mensch, der zu einer gliubigen Gewissheit gekommen ist, eine Erkenntnis gewonnen hat. In
der Beschiftigung mit biblischen Texten, in der Teilhabe am gemeinsamen liturgischen Ge-
schehen kann einem Menschen etwas aufgehen. [...] Eine solche Erfahrung ist Geschenk des
Heiligen Geistes. Erkennen ist ein passives Empfangen. Lehren und Lernen ist eine Aktivitat.
Das zu unterscheiden ist fiir mich ganz wichtig. Diese Gewissheit, die mir geschenkt wird, die
ich empfange, die mich inspiriert, heifit im Arabischen ,,Illham"

Fiir mich sind interreligiose Begegenungen, die das gemeinsame Gebet oder die gemeinsa-
me Feier in der Folge (!) haben, eigentlich nur méglich, wenn alle Betroffenen auf der Ebene
dieser Gewissheit sprechen. [...] Aus dieser Gewissheit heraus spreche ich und hore ich den
anderen zu. Was dabei herauskommt - und das war in meinem iiber 30-jahrigen Engagement
in diesem Bereich immer so — ist erstaunlich: Wir haben Gemeinsamkeiten gefunden, von de-
nen wir nie dachten, dass es sie gibt. Und wir haben Differenezen gefunden, die fiir uns auch
neu waren. Es hat sich damit auch das Bild verschoben. Ich gehe davon aus: Gott ist einer. Die
Welt ist Vielfalt. Wenn wir Menschen versuchen, das Eine in unsere Wirklichkeit zu ziehen,
kommt der Totalitarismus dabei heraus. Einheit gehért zu Gott und nicht in die Welt.

FRANZ GMAINER-PRANZL: Mir wurde bei dieser Tagung bewusst: Es gibt ein grof8es Potenzial
unter denjenigen, die aus verschiedenen religiésen Traditionen heraus in den Dialog treten.
Und Dialog heif3t wechselseitige Lernerfahrung. Ich wiinsche mir, dass dieses grofie Potenzial
an Lernfihigkeit auch in die Gesellschaft hineingetragen wird - gerade in einer Zeit, in der
die Einheitsobsession so stark wird [...]. Das heif3t nicht Beliebigkeit und Gleich-Giiltigkeit,
sondern heift: In einer pluralen Gesellschaft aus einer Uberzeugung, einer Gewissheit heraus
zu leben und in Austausch mit anderen zu treten. Ich méchte sogar behaupten, dass Sie hier
mit Threr interreligivsen Erfahrung und Kompetenz eine Vorreiterrolle in der Gesellschaft
spielen kénnen. Und diese Praxis muss auf die Theologie zuriickwirken. Statt zu debattieren:
.Was darf man, was darf man nicht?, muss es um die Frage gehen: Aus welcher Gewissheit
leben wir und was lernen wir von einander?

KuALID DAFIR: Wie wire die Welt, wenn wir alle ganz gleich denken wiirden, die gleiche Reli-
gion hitten, wenn wir auch in der Praxis genau die gleichen Handlungen vollziehen wiirden?
Den gleichen Gott ansprechen? Wenn wir gleichsam eine Kopie des anderen wiren. Wie Frau
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Prof. Heine habe auch ich gestern schon mit Hinweis auf den Koran davon gesprochen, dass
die Menschen von Gott dazu priddestiniert sind, uneins zu sein. In der Uneinheitlickeit ist
Bereicherung moglich. Denn der Mensch kann sich nur anreichern und einen Sinn im Leben
finden, wenn er stindig lernt und damit konfrontiert ist, das Andere verstehen zu wollen

Ein ganz wichtiger Grundsatz in der islamischen Religion lautet: Ihtilaf, ,,Meinungsver-
schiedenheit®, Meinungsverschiedenheit hat im islamischen Kontext schon sehr frith dazu
gefiihrt, dass wir Rechtsschulen haben, die teils sehr weit von einander entfernt sind in ihrem
Denken, in ihren Konzepten, die sie entwickelt haben. Ich habe gestern auch zitiert, dass es
mehrere Verse im Koran gibt, die bestitigen, dass Gott wollte, dass wir verschieden sind,
dass wir nicht eine einheitliche Gemeinschaft sind. ,Wenn der Herr gewollt hitte, hitte er
alle zu einer einzigen Gemeinschaft gemacht.“ Aber das will er ja nicht, weil dahinter ein
tiefgriindiger und wesentlicher Punkt in der Entwicklung des Menschen liegt. Es gibt da eine
sehr zentrale Szene im Koran: Am Anfang der Schopfung fithrte Gott ein Gesprich mit den
Engeln und sagte: ,,Ich werde jetzt ein neues Lebewesen erschaffen und auf die Erde schicken'.
Da fragten die Engel: ,,Ist das wirklich was Gutes? Willst du, Gott, nicht lieber uns auf die Erde
schicken, die wir gut sind, die wir perfekt sind. Engel haben nicht dieses Potenzial, Fehler zu
machen.” Gemif3 einem Hadith sahih, einer autentischen Uberlieferung aus einer der wich-
tigsten Quellen beziiglich Sunna, antwortet Gott darauf: ,,Ich will ein Lebewesen auf die Erde
schicken, das Fehler macht und daran arbeitet, aus seinen Fehlern zu lernen. Und das mich
darum bittet, ihm zu verzeihen. Und ich verzeihe ihm. Und es macht wieder Fehler und ver-
sucht wieder, diesen Fehler gut zu machen und bittet mich um Verzeihung, und ich gewéhre
ihm meine Verzeihung usw.” Das ist ein endloser Prozess des Lernens. Ich hab gestern auch
von diesem Vers erzihlt, wo es heifst, ich habe euch erschaffen als Mann und Frau, damit ihr
euch gegenseitig kennen lernt. Auch da haben wir den permanenten Prozess des Lernens,
einen permanenten Diskurs.

Wie es mir wirklich bei diesen zwei Tagen gegangen ist: Ich glaube, ich habe es am Anfang
meines gestrigen Vortrags auch erwihnt: Je langer ich da bin, desto komplizierter und schwie-
riger wird das Thema.

THEODOROS ALEXOPOULOS: Wenn man auf die altkirchlichen Quellen achtet — sowohl in der
lateinisch-patristischen als auch in der 6stlichen Tradition - ist ,Gebet" jeweils unmitttelbar
mit einem konkreten Glaubensinhalt und mit einer konkreten Lebenserfahrung verbunden.
[...] Das trifft auch fiir die Muslime zu. Auch sie haben ihre besondere Lebenserfahrung.
Deshalb ist ein Gebet im eigentlichen Sinn gemeinsam nicht méglich [...].

MARTIN JAGGLE: Dass Vielfalt notwendigerweise mit viel Konflikten verbunden ist, das
scheint mir ganz wichtig zu sein. Konflikte an sich sind nicht das Problem! Es gibt nur pro-
blematische Umgangsformen mit Konflikten. Spannung ist Energie. Das Problem liegt im
Kurzschluss. Von daher ist jeder Konflikt eine unglaublich grofie Chance - ein Beispiel von
Peugeot/Citroén: Dieser Konzern kam auf die Idee, Vielfalt miisse gelebt werden kénnen. Das
filhrte in einem niederdsterreichischen Werk des Konzerns dazu, dass Muslime eines Tages in
der Arbeitszeit ihr rituelles Gebet pflegten — in der Arbeitszeit. Dagegen regte sich natiirlich
bei allen anderen Widerstand. Einer meinte: ,,Dann komme ich auch mit dem Rosenkranz.“
Ich fragte ihn daraufhin, ob er den zuhause auch bete. ,Nein, aber es muss halt was dagegen
unternommen werden.“ Wir haben dort gemeinsam mit den Arbeitern dann eine Losung
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entwickelt. Letztendlich beschloss die Firmenleitung die Moglichkeit zur Weiterbildung in
der Arbeitszeit auf freiwilliger Basis. Das zeigt, dass ein Konflikt eine Chance birgt. Die hitten
sich nie mit der Frage des Gebets beschiiftigt, nie mit der Frage, was Gebet bei Christen heifit,
was es bei Muslimen bedeutet. Von daher wiinsche ich mir viele Konflikte, aus denen etwas
gemacht wird, und wo dann etwas riskiert wird.

Es wurde schon angesprochen, dass Glaube etwas mit Gewissheit zu tun hat, nicht aber mit
Sicherheit! Gewissheit und Sicherheit gleichzusetzen ist ein grofies Problem. Die Balance zwi-
schen Nihe und Distanz, die Frau Prof. Heine zum Titel ihres Vortrags gemacht hat, miissen
wir stindig neu suchen.

Ich will noch einmal auf ein anderes Beispiel aufmerksam machen: In Osterreich gab es
seit der ORF-Reform 1967 eine 6kumenische Morgenfeier. Fast 30 Jahre lang mussten Ver-
treter von drei verschiedenen Kirchen jeden Sonntag eine halbe Stunde miteinander zurecht
kommen. Und es war eine Feier. Und dieser spirituelle Dialog, der da 6ffentlich stattfand, fiir
den man sich vorbereiten musste und der eben 6ffentlich war, hat hier den Boden eines éku-
menischen Klimas geschaffen wie kaum in einem anderen Land. Brauchten wir nicht etwas
Ahnliches - freilich in anderer Art - jetzt wieder? Denn mit Recht wurde ja problematisiert:
Die Begegnungen sind viel zu punktuell, sie haben zu wenig Kontinuitit, zu wenig Nachhal-
tigkeit. [...] Brauchen wir nicht ganz ungewohnliche Raume, Orte, Medien, in denen man
teilt, was einen jeweils begliickt.

Aus DEM PLENUM (SuLE DURSUN): Als Muslime in der Anfangszeit verfolgt wurden, empfahl
der Prophet, Mohamed Ali ist sein Name, einer Gruppe: ,,Geht nach Abessinien, dort herrscht
ein christlicher Kénig. Er ist sehr gerecht und vertrauenswiirdig.“ Das sagt fiir mich sehr viel
aus: Das bedeutet, Religion soll akzeptiert werden und Wertschétzung ist sehr wichtig, aber
die Menschlichkeit steht im Mittelpunkt.

Aus DEM PrENUM: Zur Betonung des Nizéno-Konstantinopolitanums durch Prof. Alexop-
oulos: Das ist ein interessanter Gedanke und wichtig fiir weitere 6kumensiche Uberlegung,
aber ich wiirde von da her ihr Wort abwandeln und sagen: Der Hartefall ist nicht, dass es
verschiedene Religionen gibt, sondern der Hartefall ist eigentlich, dass die Christen sich nicht
einigen konnen.

SusanNE Heing: Eine Riickfrage zur Wortmeldung von Prof. Alexopoulos, dass ein christ-
lich-muslimisches Gebet nicht moglich ist: Welche Form von ,,Gebet” meinen Sie? Dass ein
Gebet, das alle gemeinsam formulieren, nicht maglich ist, dieser Meinung bin ich auch. Fir
mich ist aber moglich, [...] dass Christen und Muslime zusammenkommen und jeder aus
seiner Religion heraus spricht. Und das, was sie sprechen lésst, sind eigentlich jeweils aus
der eigenen Religion heraus nur drei Dinge: der Lobpreis Gottes, Dank oder Bitte. Mehr ist
eigentlich nicht moglich. Alle anderen Gebetsformen sind dann sozusagen den Glaubensge-
meinschaften in ihren eigenen Gebetszusammenkiinften vorbehalten. Wiirden Sie das auch
fiir nicht méglich halten? Eine erste Form hatten wir gestern auch hier praktiziert.

THEODOROS ALEXOPOULOS: Es gibt noch mehr Raum fiir ein gemeinsames Sich-an-Gott-
Richten mit den Muslimen. Die muslimische Religion betont z.B. stark das Apophatische,
also das Lob an Gott, dass er unendlich ist, und Ahnliches. Das heifit: Die apophatische Rede-
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weise ist ein gemeinsamer Punkt mit den 6stlichen christlichen Kirchen. Fiir mich wire jetzt
konkret zu sagen: Man kann ein gemeinsames Segnen aussprechen, segnen, nicht ,Gebet”
im engeren Sinn, das auch bei den Vitern mit einem konkreten Glaubensinhalt verbunden
ist. Also man kann gemeinsam segnen, z. B. fiir Themen, die von allgemeinem Interesse sind:
etwa fiir den Frieden, fiir die Schopfung. Aber ich kann dabei nicht ,, Allah® aussprechen, weil
mein Gott nicht ,, Allah“ heiflt. - MoDERATION: Fiir die christlichen Araber ist aber ,, Allah” die
normale Anrede Gottes. - PROE. ALERxOPOULOs: Fiir mich nicht. Meine Tradition auf Basis der
Viter ist fiir mich entscheidend, dahinter steht ja immer auch eine bestimmte Lebenserfahrung.

Aus DEM PLENUM (JOHANN HAUSREITHER): Wir haben an der KPH in Wien [...] auch sy-
risch-orthodoxe Gottesdienste, in denen der jeweilige Vorsteher gemafd der dieser Tradition
eigenen Weise die Gottesanrede ,, Allah* ausspricht.

Ich méchte aber ein wenig auf die Meta-Ebene kommen und die Differenzen innerhalb
des Christentums bewusst machen: Wenn unsere Studierenden erstmals einen orthodoxen
Gottesdienst erleben, ist fiir sie das mitunter fremder als moglicherweise ein muslimisches
Freitagsgebet. Ich denke, es ist auch in der theologischen Rede so, dass eben Begegnung mit
einer Theologie, mit der man nicht im Alltag zu tun hat, zunéchst einmal die Frage stellt: Wel-
cher Sprachgebrauch herrscht hier vor. Ausgehend von dieser Metaebene ist m. E. ein gutes
Weiterdenken moglich.

Aus DEM PLENUM: Ein Gedanke, der mich persénlich sehr beschiftigt, ist: Ich bin Ordens-
frau, aber ich hab mir meinen Glauben urspriinglich nicht selbst ausgesucht. Ich habe mein
Christsein nachtriglich bestitigt in der Firmung und in meiner Ordensprofess und ich versu-
che [...] das Christsein im Alltag zu leben. Ich vermute sehr stark: Ware ich in einem anderen
Kulturkreis zur Welt gekommen, wiirde ich wahrscheinlich mit der gleichen Gewissheit einer
anderen Glaubensform leben. Und diese Gewissheit, die ich aufgrund von vielen Erfahrun-
gen einerseits errungen habe und die mir andererseits geschenkt wurde, heifst noch lange
nicht zu sagen: Ich habe Recht.

Aus DEM PLENUM (MARTIN SINDELAR): Frau Prof. Heine sprach drei Gebetsgattungen an, die
gemeinsam méglich sind: Lobpreis, Dank und Bitte. Das bestitigt auch die orthodoxe Seite.
Ich meine, da miisste noch weiter differenziert werden. Denn ein Hochgebet in der katholi-
schen Liturgie ist Lobpreis mit Elementen des Dankes und Elementen der Bitte. Wie ldsst sich
das unterscheiden, auf8er dass wir natiirlich in rituellen Kernvollziigen unserer Glaubensge-
meinschaft beheimatet sind?

THEODOROS ALEXOPOULOS: Das Unterscheidende ist: Die Muslime richten sich an ihren
Gott, und der heifdt ,,Allah®. Und Muslime haben ihre Vorstellung von Gott, die mit unserer
in keiner Weise iibereinstimmt. Wir wenden uns an den Vater durch den Sohn im Heiligen
Geist, d.h. an géttliche Personen. Das ist eine ganz andere Vorstellung. Wesentlich ist der
christologische Bezug: Wir wenden uns an Jesus Christus, den Erloser. Das ist also eine ganz
andere Vorstellung: Der Unendliche, Ewige, Ungeschaffene, Absolute steigt herab und wird
Mensch.



Podiumsgesprach 81

FRANZ GMAINER-PRANZL: [...] Zum einen ist klar, dass das Hochgebet als Teil des sakra-
mentlichen Vollzugs eine gewisse Zugehorigkeit zu einer Community impliziert. [...] In die-
sem Sinn wird in diesem normativ vorgegebenen Gebetstext auch der Name des Bischofs ge-
nannt, um eine gewisse Partizipation zum Ausdruck zu bringen. Das ist das eine. Auf der an-
deren Seite sind wir [...] herausgefordert dariiber nachzudenken: Theologien und Glaubens-
traditionen sind ja nicht geschlossene Systeme, sondern ich kann jetzt nur von meiner, der
biblischen Tradition sprechen: Das Neue Testament weif}, dass Jesus den Glauben auflerhalb
Israels gefunden hat. Es weif3, dass Jesus selber gelernt hat, von der syrophonizischen Frau.
Und wir haben 2000 Jahre Lernerfahrung, dass wir uns natiirlich zu Jesus als dem Christus
bekennen, aber Glaube, Wahrheit und Heil auch anderswo finden. Und lesen Sie einmal das
Erste Hochgebet durch, den sogenannten Canon Romanus, da finden Sie Stellen, an denen
die Rede ist von Melchisedek, von Abraham, da gibt es Ausblicke auf Figuren, die iiberhaupt
nicht katholisch sind. Und es ist eigentlich eine Theologie der Religionen, die noch gar nicht
richtig entdeckt ist. Mein Plidoyer: In der eigenen Theologie, auch in der eucharistischen
Feier, Anschlussstellen, Offnungen zu finden und wahrzunehmen [...].

SusANNE HEinNE: Zum Hochgebet: Ich glaube nicht [...], dass es méglich ist, die eigene Tra-
dition anzuschauen und zu fragen, wo gibt es Ankniipfungspunkte zum Islam [...]. Daher
gehe ich nicht so vor, dass ich frage: Wo kann ich in unserer christlichen Tradition ankniipfen,
weil alles, auch alle Gebete im liturgischen Kontext, steht eben in einem Kontext. Ich kann
daher nicht aus einem Hochgebet z. B. eine Bitte und einen Dank herausnehmen und sagen,
das ist anschlussfihig. Ich kann die Tradition nicht in Scheibchen zerlegen und sagen: Das
eine Scheibchen machen wir mit den Muslimen und das andere Scheibchen lassen wir weg.
Ich gehe davon aus, dass Begegnungen mit Menschen anderer Religionen auf dieser Basis der
Gewissheit ein Neuansatz sind. Weil Muslime mit uns leben, weil sie unsere Mitbtirger/innen
sind, deswegen treffen wir uns mit ihnen, deshalb wollen wir sie verstehen, deswegen haben
wir die Hoffnung, dass wir uns ihnen zu verstehen geben kénnen. Das ist ein ganz neuer An-
satz. Dann ist die Frage: Was ist jetzt an gemeinsamer ,,Feier” [...] méglich? Und das sind fiir
mich eben im Wesentlichen: Lobpreis Gottes, Dank und Bitte — und zwar nicht, weil es uns
darum geht, die Religionen zusammenzubringen, sondern weil es einen konkreten Anlass
gibt: einen schulischen Anlass, eine Katastophe, aber auch vielleicht ein erfreuliches Anliegen,
das zu Dank verpflichtet. Aber was mir ganz entscheidend wichtig ist: Dem muss etwas ganz
Anderes vorausgehen: Alle, die solche gemeinsamen Begegnungen, Veranstaltungen machen,
miissen bereits in der anderen Religion kundig sein, dass sie bereits mit anderen gesprochen
haben, mit ihnen im Dialog stehen. Und es kommt noch dazu, dass sich oft Christen in einen
solchen Dialog hinein begeben, die zu wenig Ahnung von der eigenen Religion haben. Unter
diesen Voraussetzungen ist das ganze Unternehmen zum Scheitern verurteilt. [...] Christlich-
muslimische Beziehungen sind in erster Linie eine Frage der religiésen Bildung. Wir miissen
von einander etwas wissen - und zwar nicht im Sinne von Schablonen. Ein Beispiel: Auch
fiir Christen ist Gott einer! Aber ich habe als Christin diesen einen als Dreieinigen erkannt.
[...] Es geht also um einen Lernprozess aus der Begegnung von Gewissheiten. Erst dann kann
ich eine Einfiihlung in das entwickeln, was ich etwa bei einer gemeinsamen Feier machen
kann oder nicht machen kann - aus der konkreten Situation, mit einer bestimmten Gruppe,
an einem bestimmten Ort. Das kann kein Mensch jemals theoretisch vorwegnehmen. Dafiir
kann ich keine Handreichung im Vorhinein geben, wie sich iiberhaupt im Grunde nichts an
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einer konkreten Situation, wie sie stattfindet, theoretisch vorwegnehmen lésst. [...] Vorweg-
nehmen kann ich Grundsatzfragen.

Ich mache noch eine Bemerkung zur Aussage ,Gott ist einer”. Wenn Menschen versuchen,
die Einheit in ihre Wirklichkeit zu ziehen, die ja vielfiltig ist, dann entsteht daraus Totalita-
rismus. Das haben wir ja erlebt, diese Neigung besteht bei Christen und bei Muslimen, ich
wiirde sagen: Sie besteht bei Menschen. Jetzt aber fithre ich den Gedanken christlich gedacht
weiter: Wenn Gott einer, aber die Welt vielfiltig ist, dann haben wir Menschen keinen Zugang
zur Einheit in dem Sinn, dass wir Einheit ohne Totalitarismus verwirklichen kénnen. Aber
Gott sind keine Grenzen gesetzt. Und deshalb kann Gott die Vielheit in sich aufnehmen. Das
ist die Grundlage des christlichen Trinitatsverstindnisses. Gott keine Grenzen zu setzen. Wir
konnen nicht zu Gott, aber Gott muss es freistehen, einerseits in die vielfaltige Wirklichkeit
einzugehen und andererseits sie in sich aufzunehmen. Das ist der theoretische Rahmen der
Trinitétslehre. [...] Es muss von christlicher Seite moglich sein, diesen Grundgedanken als
Basis des Trinitatsdenkens auf einfache Weise zu erkldren — auch Muslimen. Und es ist mog-
lich, wenn nicht blof3 in Formeln geredet wird, sondern im Sinn des geistlichen Nachvollzugs.

Aus DEM PLENUM (MARKUS LADSTATTER): Zu Frage von Bitte, Dank und Lobpreis. Diese
Aussage impliziert ja nicht, dass alle Formen von Bitte, Dank und Lobpreis fiir interreligiose
Feiern geeignet sind. Ein beriihmtes Beispiel wiren im katholischen Bereich die Fiirbitten:
Ich kann Fiirbitten sprechen auch im interreligiosen Kontext, wenn ich sie dann aber schliele
wie klassisch katholisch ,,durch Christus, unsern Herrn", dann wird es schon schwieriger im
interreligiosen Bereich.

Ein wichtiges Lernergebnis bei dieser Tagung war fiir mich: Es gibt einen Intimraum ein-
zelner Religionsgemeinschaften, der nicht geeignet ist fiir die Freigabe und die Willkiir. Wie
der Intimraum genau definiert wird, da haben wir an den Grenzen unklarer Begrifflichkeiten
einigermafien laboriert. Was mir aber wichtig erscheint: Dieser Intimraum ist zu wahren.
Gleichzeitig bleibt aber auf3erhalb dieses Intimraums ein recht weites Feld iibrig, auf dem wir
uns kontruktiv und verantwortungsvoll von allen Religionsgemeinschaften bewegen diirfen.
Dazu fiihle ich mich ermutigt durch diese Tagung und durch die Beitrége [...] Da uns dieses
Thema in Zukunft als Kirchen und Religionsgemeinschaften Europas weiterhin intensiver
begleiten wird, bedarf es einer Theologie der Religionen auf theologischer Ebene bis hin zu
den Gemeinden. Wir miissen unsere Verantwortung vor diesem pluralen Kontext neu formu-
lieren lernen — alle: Christen und Muslime und andere auch. In diesem Sinn wiinsche ich mir,
dass dieses Thema der interreligiosen Begegnung im Bereich der Liturgie und im Bereich der
Aktivititen des Osterreichischen Liturgischen Instituts und der Kommission weiterhin einen
bleibenden Platz haben wird. Das sage ich jetzt auch in meiner Verantwortung fiir den inter-
religiosen Dialog in Osterreich, den ich ein Stiick weit wahrnehme. Es wire mein Wunsch
und meine Hoffnung, dass im liturgischen Bereich weiter nachgedacht wird und Nachhaltig-
keit diesem Thema zukommt.

Aus pDEM PLENUM (RicHARD GEIER): [...] Ich glaube, dass wir fiir ein gemeinsames Beten
miteinander oder nebeneinander noch gar nicht reif sind im derzeitigen Stadium der Be-
gegnung. Aber wie wilre es, wenn wir miteinander schweigen wiirden, meditieren. Wenn 50
Muslime und 50 Christen eine Stunde zusammensitzen und schweigen, intensiv meditieren,
dann entsteht eine unglaubliche Dynamik, eine unglaubliche Potenz, da brauchen wir uns
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dann nicht iiber Begriffe streiten (Bittgebet oder Fiirbitte oder ekklesiale Dimension des Ge-
bets). Dann wiren wir in der Mystik, die uns m. E. im Dialog zwischen den Religionen vo-
ranbringen wird.

Avus DEM PLENUM (P. EWALD VOLGGER OT): [...] Es wiire ja spannend, wenn wir Zeit hatten,
an einem ganz konkreten Beispiel jetzt auch einmal den Dialog weiter in die Tiefe zu bringen.
Wir haben formal iiber das Gebet gesprochen, aber es ist auch wichtig zu fragen, was im Gebet
geschieht, zu erkunden, was wir beabsichtigen und wozu wir durch das Gebet bewegt werden.
Denn wenn ich davon ausgehe, dass die schwierige Rede von der Trinitdt deutlich machen
kann, dass wir als Betende hineingenommen sind in die Beziehung mit dem Vater durch den
Sohn, dann bedeutet das: Uns wird Beziehung geschenkt, eine Beziehung, die uns den Gott
der Liebe erdffnet. Und wenn wir so in diese Beziehung hineingenommen werden, dann heif3t
das, dass wir eine Identititserfahrung als Menschen machen diirfen. [...] Wenn wir uns als
von Gott geschaffene Geschépfe in die Liebe hinein genommen erfahren, dann erfahren wir in
diesem Gesprich mit Gott, wozu wir angeregt werden im menschlichen Miteinander.

Wir haben vorhin die formalen Aspekte des Hochgebets angesprochen: Lobpreis, Dank,
Bitte. Wir konnen Gott loben fiir dieses In-ithm-Sein, fiir das In-die-Liebe-hineingenommen-
Sein, und uns dankbar erinnern, welche Geschichte Gott mit uns Menschen geht. Dann wird
uns auch im Lebensbeispiel Jesu und zugleich in der Erinnerung an ihn bewegend im Herzen
mitgeteilt, wozu wir heute aufeinander hin bewegt werden. Denn die Bitte, die daraus erfolgt,
ist ja der Blick in unsere Kontingenzerfahrungen des Lebens, in die Ohnmachtserfahrungen
unseres Lebens, dorthin, wo wir eben den begleitenden Gott brauchen fiir unsere Lebensge-
staltung. Und dort treffen wir uns ganz einfach als Menschen wieder - in der Herausforderung
der Lebens- und Weltgestaltung. Das wire far mich so etwas, in dem wir - auch in einer sehr
orthodoxen Theologie - eine Gemeinsambkeit erkennen diirfen. Die unterschiedlichen For-
men, die eine Religion bzw. Konfession schiitzen will, fithren hin auf das gemeinsame geteilte
Leben.

MoDerATOR FRANK WALZ schliefit Gesprich und Symposion insgesamt ab: Symposion bedeu-
tet Tischgesellschaft. Wir haben uns gemeinsam an Tische gesetzt, haben manches auf den
Tisch gelegt, weniges unter den Tisch fallen lassen.

Es sind Richtungen sichtbar geworden, in denen wir weiter gehen kdnnen. Danke den Re-
ferenten, der Referentin, den Workshop-Leiterinnen und -Leitern, danke allen fiir das Dasein
und das engagierte Beteiligen.

Ich schliefe mit einem Zitat vom Klappentext des Buches Bernhard Uhde: Warum sie glau-
ben, was sie glauben. Weltreligionen fiir Andersgliubige und Nachdenkende (Herder 2013). Da
steht unter der Uberschrift ,Der Weg zum Verstehen, ein Weg zum Frieden®:

»Es geht im Verhaltnis der Religionen darum, das jeweils Andere als Anderes zu erkennen

und damit das Eigene zu bestimmen, aber auch darum, zu sehen, was die Glaubenden prin-

zipiell verbindet. Den anderen von innen her zu verstehen. Dazu lidt dieses Buch ein. Es
ist der Beginn eines Weges. Doch auch der Beginn ist nicht ohne Wert, in dem dieser Weg

Gegensitze in Unterschiede zuriicknimmt. Unterschiede in Respekt oder gar Liebe. Das ist

der Weg zum Frieden.”

Sie erkennen in diesem Zitat viele Stichworte wieder, die auch auf unserer Tagung gefallen
sind.
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Vorwort

Liebe Leserin, lieber Leser!

Am 26. April 2016 teilte die Deutsche Bischofskonferenz mit, dass nach Approbation der
revidierten Einheitsiibersetzung durch die Bischofe im deutschen Sprachgebiet nun die
Gottesdienstkongregation den Text rekognosziert hat. Damit kommt ein zehnjahriger Ar-
beitsprozess, an dem Fachkundige aus Theologie, Bibel- und Sprachwissenschaft und an-
grenzenden Gebieten beteiligt waren, in die Zielgerade: Jetzt muss zunachst der Grundtext
fiir die Publikation aufbereitet werden. Noch ist offen, wie lange diese Arbeiten dauern
werden. Erst dann kann mit der Einrichtung dieses Grundtextes fiir die Neuausgabe der
liturgischen Biicher begonnen werden, die von der ,,Standigen Kommission fiir die Her-
ausgabe der liturgischen Biicher im deutschen Sprachgebiet” koordiniert und redaktionell
im Deutschen Liturgischen Institut umgesetzt wird. Dies erfolgt in enger Zusammenarbeit
mit den Liturgischen Instituten Osterreichs und der Schweiz. Der Anfang soll mit der Neu-
auflage der Messlektionare gemacht werden, sukzessive fiir das jeweils kommende Lese-
jahr. Nach und nach sind dann die Erneuerung der Ritualefaszikel, des Stundenbuchs und
schlussendlich des Gotteslobs geplant.

Es freut uns sehr, dass Bischof Joachim Wanke, der Vorsitzende der Kommission fiir die
Revision der Ubersetzung, in diesem Heft von HEILIGER DIENST einen ersten Einblick in den
Prozess und die Kriterien der Ubersetzungsarbeit gibt. Er verfasste seinen Beitrag schon zu
einer Zeit, als das Approbationsverfahren noch nicht iiberall abgeschlossen war. Den Auftakt
dieses Themenheftes zur Heiligen Schrift in der Liturgie macht ein Vortrag von Kurienkardi-
nal Kurt Koch, in dem er die amtspriesterliche Berufung zum Dienst am Wort reflektiert. Die
grundlegende Bedeutung des Schriftwortes in der Liturgie als Medium der Gottesbegegnung
und als ,,Muttersprache” der Liturgie erértert die in Chur und Luzern lehrende Liturgiewis-
senschaftlerin Birgit Jeggle-Merz. Gunda Briiske, Liturgisches Institut Fribourg, zeigt auf, wie
die rituelle Inszenierung die Begegnung mit Gott im Medium des Wortes unterstiitzen kann.
Den Umgang mit der Heiligen Schrift thematisieren die Beitrige von Heinz-Giinther Schétt-
ler, Regensburg, und Alexander Zerfaf3, Salzburg: Der Pastoraltheologe Schéttler pladiert da-
fiir, das kanonische Schriftverstindnis in der Liturgie zu realisieren — durch eine neue Lese-
ordnung und einen anderen Umgang mit dem Alten Testament. Der Liturgiewissenschaftler
Zerfafd fragt nach einer jeweils angemessenen Buch-Form fiir die Verkiindigung in den ver-
schiedenen Gottesdienstformen: Wie kann buchtechnisch die Einheit der Schrift Ausdruck
finden, wenn in der Feier nur ,,ringsherum beschnittene® Texte verkiindet werden kénnen?

Bereits vor der revidierten deutschen Einheitsiibersetzung entstand eine franzésische
Bibelibersetzung speziell fiir die Liturgie. Der Patrologe Jean-Marie Auwers, Louvain,
vermittelt einen Eindruck von diesem Projekt, das auch fiir die Ubersetzung anderer
liturgischer Biicher interessant ist. SchliefSlich ruft Rudolf Pacik, Liturgiewissenschaft-
ler und Kirchenmusiker in Salzburg, Moglichkeit und Bedeutung der Kantillation von
Schrifttexten in Erinnerung. Wie immer erganzen Berichte und Notizen das Themenhetft.

Im Namen der Redaktion
wiinschen eine bereichernde Lektiire
P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger
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P. Winfried Bachler OSB, Salzburg

Im Memoriam
Mag. Anton Strutzenberger T 17. April 2016

Pfarrmoderator Anton Strutzenberger istam 17. April 2016 ver-
storben. Es war der Vierte Sonntag der Osterzeit und im Evan-
gelium dieses Tages hat es geheiflen: ,,Meine Schafe héren auf
meine Stimme; ich kennen sie und sie folgen mir. Ich gebe ihnen
ewiges Leben” (Joh 10,27f.).

Anton Strutzenberger, zuletzt Pfarrmoderator in der Pfarre

zum hl. Klaus von Flile, Machstrale, Wien, stand im 70. Le-
bensjahr und war seit 1971 Priester der Erzdiézese Wien. Auf
seiner Todesparte steht: ,,Er hat mit seinem freien Geist, seinem
offenen Herzen und seinem grofien Vertrauen in jeden Einzel-
nen unzihlige Menschen begleitet und gepréagt. Wir vertrauen
darauf, dass er in Gottes Liebe geborgen ist.“
In seinem priesterlichen Dienst wusste er sich neben seinen
seelsorglichen Aufgaben in besonderer Weise der rechten Erneuerung der Liturgie nach den
Weisungen des Zweiten Vatikanischen Konzils verpflichtet. Thm war es deshalb ein grofdes
Anliegen, weg von der vorkonziliaren reinen Priesterliturgie hinzufithren zur gemeinsamen
Gemeindeliturgie, in der die Gegenwart Gottes gefeiert wird. Er bemiihte sich, um eine le-
bendige Liturgie, um so dem Geheimnis der Gegenwart Gottes immer niher zu kommen,
In der Liturgie feiern wir Gott und seine Gegenwart unter uns, wie es im Artikel 7 der Li-
turgiekonstitution heifit: ,,Christus ist in seiner Kirche immerdar gegenwirtig, besonders in
den liturgischen Handlungen, gegenwirtig im Opfer der Messe, gegenwirtig mit seiner Kraft
in den Sakramenten, gegenwiirtig in seinem Wort, er ist gegenwirtig, wenn die Kirche betet
und singt; er, der versprochen hat: Wo zwei oder drei versammelt sind in meinem Namen, da
bin ich mitten unter ihnen' (Mt 18,20)* Daran hat auch Weibischof Helmut Kritzl in seiner
Predigt beim Begribnisgottesdienst am 11. Mai 2016 erinnert.

Anton Strutzenberger war neben seinen vielfiltigen Verpflichtungen in der Erzdiozese
Wien in den Jahren 1982 bis 2011 auch Mitglied der Liturgischen Kommission fiir Osterreich
[LKO], zunichst als Diézesanvertreter der Erzdiézese Wien und nachfolgend als kooptiertes
Mitglied u.a. fiir die liturgische Begleitung der Ministrantenpastoral sowie fiir die Vertretung
der LKO in der Fernsehkommission.

Aus gesundheitlichen Griinden konnte Anton Strutzenberger ab Herbst 2008 nur mehr
sporadisch an den LKO-Konferenzen teilnehmen.

Moge sich nun an ihm erfiillen, was Jesus, der Priester auf ewig und der Gute Hirte den
Seinen verheiflen hat: ,Ich kenne sie und sie folgen mir. Ich gebe ihnen ewiges Leben. Sie
werden niemals zugrunde gehen, und niemand wir sie meiner Hand entreifen” (Joh 10,27£.).

Die Verabschiedung von + Pfarrer Anton Strutzenberger war am 11. Mai 2016 am Friedhof
Maur, Wien, das Requiem wurde am Abend des 11. Mai um 19 Uhr in seiner Pfarre zum hl.
Klaus von Flite, Ma chstrafie, Wien, gefeiert.

A. Strutzenberger  Bild: Pfarre Machstrafe
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Kurt Kardinal Koch, Vatikan

Priesterlicher Dienst am Wort und an der Eucharistie (l)

,Die Kirche hat die Heiligen Schriften immer verehrt wie den Herrenleib
selbst, weil sie, vor allem in der heiligen Liturgie, vom Tisch des Wortes
Gottes wie des Leibes Christi ohne Unterlass das Brot des Lebens nimmt
und den Gliubigen reicht.“! Mit diesen Worten hat das Zweite Vatikanische
Konzil in seiner Dogmatischen Konstitution iiber die gottliche Offenba-
rung Dei verbum die grundlegende Bedeutung des Wortes Gottes im Leben
des Christen und der Kirche in Erinnerung gerufen. In Zusammenhang mit
der Liturgie als dem bevorzugten Ort des Horens und des Verkiindigens des
Wortes Gottes verweist diese Aussage auf die enge Verbindung zwischen
der Verkiindigung des Wortes Gottes und dem eucharistischen Opfermahl.
Von daher stellte Kardinal Koch in seinen Vortrdgen beim Priestertag der
Erzditzese Salzburg am 23. Mirz 2016 den doppelten und doch einen Auf-
trag des Priesters, seinen Dienst am Wort Gottes und an der Eucharistie, in
den Mittelpunkt.” Teil IT publizieren wir in Heft 4 dieses Jahrgangs.

|. DIENST AM WORT GOTTES

An erster Stelle haben wir Anlass zur selbst- Kurt KARDINAL KocH, Prof. Dr. theol,,
kritischen Rﬁckﬁ-age’ ob und inwieweit die Prisident des Papstlichen Rates zur F(‘jrflerung der
grund]egenden Aussagen decirieitenias Einheit der Christen, emeritierter Bischof von Basel.
tikanischen Konzils tiber die Bedeutung

des Wortes Gottes in der Kirche wirklich rezipiert und in konkretes Leben iibersetzt worden
sind. Zweifellos darf man mit Kardinal Carlo M. Martini die Offenbarungskonstitution als
das ,yvielleicht schonste Dokument des Konzils* wiirdigen; auf der anderen Seite muss man
sie aber auch zu den am wenigsten bekannt gewordenen Texten des Zweiten Vatikanischen
Konzils rechnen.

1 Pastorale Herausforderungen zur Verkiindigung des Evangeliums

Von daher diirfte es, zumindest auf den ersten Blick, iiberraschen, wenn wir uns in erster
Linie auf den Verkiindigungsauftrag des Priesters besinnen und ihm dabei in seinem Wir-
ken den Primat zusprechen, zumal sich angesichts des heutigen Priestermangels ganz andere
Priorititen in den Vordergrund zu dringen scheinen. Die Zentralitit der Verkiindigung des
Wortes Gottes im Leben und Wirken des Priesters legt sich mir in der pastoralen Situation
heute aber besonders aus drei Griinden nahe.

Dei verbum 21.
Vortrige beim Priestertag der Erzdidzese Salzburg im Borroméum in Salzburg am 23. Mirz 2016.

3 MARTINE Bischofssynode tiber das Wort Gottes, 291.
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a) Das Evangelium in der heutigen Wortinflation

Der Priester hat seinen Auftrag der Verkiindigung des Wortes Gottes erstens in einer Welt
wahrzunehmen, in der wir von Wortern geradezu iiberschwemmt werden und die Worter der
Inflation anheim gefallen sind, so dass wir immer wieder zu sagen pflegen: ,Dies sind nichts
als Worter.” Die Zahl der Worter hat unermesslich zugenommen, aber ihr Wert ist ebenso
unermesslich abgesunken. Bei dieser Wortinflation kénnen und miissen auch und gerade wir
Priester die Erfahrung machen, dass selbst jene Worter, die im Mittelpunkt unserer Verkiin-
digung stehen, als blole Worter vernommen werden, die nichts kosten. Wir Priester selbst
stehen in der Gefahr, uns statt am Wort Gottes zu orientieren auf menschliche Worter zu
setzen und damit jener Krankheit zu verfallen, die der Pastoraltheologe Paul M. Zulehner als
»Logorhoe®, als ,Wortdurchfall bezeichnet hat. Von daher will es manchmal nur noch schwer
gelingen, in den vielen Wortern des alltaglichen Lebens das eine Wort herauszuhéren, das das
Wort Gottes ist. Die Kirche erscheint dann nur noch als Kirche der menschlichen Wérter und
nicht mehr als Kirche des Wortes Gottes.

In dieser Situation ist gerade der Priester berufen und verpflichtet, mit seinem ganzen Wir-
ken und zuvor mit seiner eigenen Existenz zu dokumentieren, dass es im Leben der Men-
schen nicht einfach um Worter geht, sondern um das Wort, das ein ,Wort des ewigen Lebens*
(Joh 6,68) ist. Darauf weist bereits der urspriingliche Sinn des Wortes ,,Evangelium® hin.
Damals, als mit Jesus Christus das Evangelium in die Welt gekommen ist, hatte es nimlich
keineswegs den etwas niedlichen und harmlosen Klang, den wir heute gerne aus ihm heraus
zu horen pflegen, wenn wir beispielsweise von der ,Guten Nachricht* sprechen. Das Wort
»Evangelium® war in der Zeit Jesu vielmehr ein elementar politisches Wort und gehérte zur
»politischen Theologie“ von damals. Als ,,Evangelium“ wurden damals alle Erlasse des Kaisers
bezeichnet, und zwar selbst im schlechtesten Fall, in dem sie fiir die Betroffenen keine »gute
Nachricht® enthielten. ,,Evangelium® hief8 - einfach iibersetzt — Kaiserbotschaft. Frohe Bot-
schaft war sie deshalb nicht in erster Linie wegen des Inhalts, sondern weil sie vom Kaiser und
damit von jenem Menschen stammt, der — angeblich - die Welt in Hinden hilt.

In diesem gewichtigen Sinn ist auch Jesu Botschaft Evangelium, freilich nicht, weil uns diese
Botschaft auf Anhieb gefallen wiirde oder weil sie bequem oder vergniiglich wire, sondern
weil sie von dem kommt, der sich nicht mehr — wie der Kaiser - anmafit, Gott zu sein und
daher seine Botschaften als Evangelien zu deklarieren, der vielmehr der Sohn Gottes selbst ist
und in seinem Evangelium den Schliissel zur Wahrheit und damit auch zur wahren Freude
hat. Auch wenn uns Christen und Christinnen die Wahrheit des Evangeliums nicht allzeit als
bequem erscheint - und in der Tat auch nicht ist -, ist es doch nur seine Wahrheit, die frei
und froh macht, weil in diesem Wort der Kénigsbotschaft das Wort des ewigen Lebens ertont.

b) Katechumenale Situationen in der Kirche

Der Priester ist in erster Linie Verkiindiger und Zeuge des Evangeliums. Diese Fokussierung
dringt sich auch aus einem zweiten Grund auf. Eine der grofien Herausforderungen, die sich
in der heutigen pastoralen Situation stellt, besteht darin, dass sich ein Grofteil der Christen
heute , faktisch im Katechumenats-Status befindet und dass wir dies ,,in der Pastoral end-
lich ernst nehmen miissen. Wir alle machen die Erfahrung, dass selbst die geschichtlich

*  RATZINGER: 40 Jahre Konstitution iiber die Heilige Liturgie, 218.
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gewachsenen traditionellen Wege der Glaubensweitergabe und der Hinfiihrung zum Glauben
und kirchlichen Leben und die damit verbundenen Lernorte des Glaubens — Familie, Pfarrei
und Schule - zunehmend schwicher werden oder ganz ausfallen. Nicht nur findet in vielen
Familien die Primirsozialisation im kirchlichen Leben nicht mehr statt, sondern auch in der
Schule wird die Weitergabe des Glaubens zunehmend prekérer; und selbst der Religionsun-
terricht, der immer nur subsidiér zu wirken vermag, kann kaum mehr auf bereits vorhandene
Glaubensgrundlagen aufbauen.

Trotz dieser gravierenden Veridnderungen steht heute noch immer im dominierenden Mit-
telpunkt der pastoralen Arbeit die Sakramentalisierung des menschlichen Lebens und gerade
nicht die Evangelisierung, die in einer missionarischen Situation zweifellos im Vordergrund
stehen miisste. Dieser Situation kann die Kirche nur entsprechen, wenn die herkommliche
Pastoral der kirchlichen Initiation ihre urspriinglich katechumenale und dies heif3t erstver-
kiindigende und evangelisierende Dimension zurtickgewinnt. Die franzésische Christen-
tumssoziologin Danielle Hervieu-Leger hat mit Recht betont, dass die traditionelle Kategorie
des ,praktizierenden Katholiken® in der heutigen pastoralen Situation kaum mehr aussage-
kriftig ist, jedenfalls nur noch auf eine kleine Minderheit zutrifft, dass die Mehrheit vielmehr
als ,,Pilger” und ,Konvertiten zu betrachten sind. Dies sind Menschen, die nicht einfach
Christen sind, sondern auf dem Weg, Christen zu werden. Pilger und Konvertiten sind noch
nicht iiberzeugte Christen, sondern Menschen, die auf der Suche nach ihren Lebensiiber-
zeugungen sind und Christen nur werden in der Begegnung mit {iberzeugten christlichen
Personlichkeiten und Christengemeinschaften.

In dieser weithin diffus gewordenen pastoralen Situation muss die Pastoral der Kirche,
wie Kardinal Walter Kasper bereits in den sechziger Jahren mit Recht postuliert hat, von der
~pastoralen Privalenz des Wortes vor dem Sakrament™ ausgehen. Damit ist ein ,,pastora-
ler Paradigmenwechsel“ angesagt, und zwar vor allem dahingehend, dass nicht mehr, wie in
den vergangenen Jahrhunderten einer volkskirchlichen Situation, eine flichendeckende Sa-
kramentenversorgung die dominierende Leitlinie der Pastoral sein kann, dass an deren Stelle
und zugleich als Voraussetzung fiir die Sakramentenpastoral vielmehr die ,,pastorale Prioritit
der Evangelisierung® und damit der Weitergabe des Glaubens treten muss.

c) Verkiindigung als Teil des sakramentalen Geschehens

Damit tritt die dritte Schwierigkeit in der heutigen pastoralen Situation vor Augen. Der Pries-
termangel, der in unseren Breitengraden alarmierende Ausmafle angenommen hat, hat im-
mer mehr dazu gefiihrt, dass der Priester die besondere Prioritit seiner Sendung nicht im
Dienst am Evangelium erblickt, sondern sein Wirken stets mehr auf die Feier der Sakramente,
vor allem der Eucharistie konzentriert ist, wahrend demgegeniiber der Dienst am Wort Got-
tes vornehmlich an andere Dienste in der Kirche delegiert wird, und zwar bis hin zur Predigt-
titigkeit in der Eucharistiefeier, wie dies in einzelnen Di6zesen der Fall ist.

Diese Praxis bietet dann kein Problem, wenn man die Predigt in der Eucharistiefeier un-
ter rein funktionalen Gesichtspunkten betrachtet. Sie wird aber dann zum Problem, wenn
man der Weisung der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils folgt, die die

KASPE-R: ‘Wort und Sakrament, 310.

®  Kasper: Kirche, 167.
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Homilie in der Eucharistiefeier als ,,Teil der liturgischen Handlung*’ qualifiziert hat. Wenn
nimlich die Homilie nicht einfach eine Unterbrechung der Liturgie mit einem eigenen Rede-
teil ist, sondern ins sakramentale Geschehen selbst hinein gehért, dann ist sie eigentlich an
den geweihten Amtstrager gebunden, der das Wort Gottes in die feiernde Gemeinde hinein
trigt, auch in der Verkiindigung des Wortes Christus reprisentiert und das verkiindete Wort
Gottes anschliessend mit dem Opfer des Wortes verbindet, das im eucharistischen Hochgebet
dem dreifaltigen Gott dargebracht wird. Nicht zuletzt deshalb scheint mir in der heutigen
pastoralen Situation eine Riickbesinnung von uns Priestern auf unsere primire Sendung der
Verkiindigung des Evangeliums besonders angesagt.

2 Der Priester als Zeuge des Wortes Gottes

»Bist Du bereit, in der Verkiindigung des Evangeliums und in der Darlegung des katholischen
Glaubens den Dienst am Wort Gottes treu und gewissenhaft zu erfiillen?“ Dies ist eine der
ersten Fragen, die der Bischof in der Liturgie der Priesterweihe an die Weihekandidaten bei
der Entgegennahme der Versprechen stellt. Diese Frage zeigt, dass der Dienst am Wort Gottes
eine besondere Prioritit in der priesterlichen Sendung hat und haben muss. Noch deutlicher
wird dies in der Liturgie der Bischofsweihe sichtbar, in der dem Weihekandidaten wihrend
der Weiheprifation das Evangelienbuch auf den Kopf gelegt wird, gleichsam als Last, die er
zu tragen hat: ,Der so Beladene wird zum Lasttriger Gottes, zum Triger seines lebendigen
Wortes Jesus Christus bestimmt.“® Durch die Weihe wird er zu Christophorus, zum Christus-
Trager. Mit dieser sinnenfilligen liturgischen Geste kommt genauerhin ein Dreifaches zum
Ausdruck.

a) Treuhander des Wortes Gottes sein

Indem das Evangelienbuch auf den Kopf des Weihekandidaten gelegt wird, wird er von ihm
gleichsam verdeckt und verschwindet sein eigenes Gesicht unter dem Wort, das auf ihn gelegt
wird. Dies ist ein sprechendes Zeichen dafiir, dass der Geweihte bei der Verkiindigung des
Wortes Gottes nicht in seinem eigenen Namen und Auftrag handeln kann, sondern nur im
Namen und Auftrag eines Anderen, namlich als Treuhénder Jesu Christi und seines Wortes,
der selbst das endgiiltige Wort ist. Priester und Bischof sind nicht geweiht, um ihre eigenen
Meinungen, Einsichten und Visionen vorzutragen, sondern um das Wort Gottes zu verkiin-
den. Das Priesterdekret des Zweiten Vatikanischen Konzils hebt deshalb mit Recht hervor:
»Niemals sollen sie (sc. die Priester) ihre eigenen Gedanken vortragen, sondern immer Got-
tes Wort lehren und alle eindringlich zur Umkehr und zur Heiligung bewegen.*

Solches Zuriicktreten der eigenen Person hinter den Verkiindigungsauftrag kann glaubwiir-
dig nur gelingen, wenn der Priester in seiner Verkiindigung zu erkennen gibt, dass er gerade
nicht von sich selbst redet und auch nicht einfach die Theorien und Hypothesen des zuletzt
gelesenen Artikels den Menschen zumutet, ohne sie vorgiingig selbst verdaut zu haben. Der
Priester ist vielmehr verpflichtet, sich selbst zuriickzunehmen und sich in den Dienst der
Verkiindigung des Wortes Gottes zu stellen. Der Priester steht ganz und gar in seinem Auf-

Sacrosanctum Concilium 35.
Haas: Christus-Tréger, 6.

°  Preshyterorum ordinis 4.
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trag, freilich nicht in der Gestalt eines Telegrammboten, der fremde Worte einfach getreulich
weiterleitet, ohne dass sie ihn betreffen wiirden. Es zeichnet ja den getreuen Telegrammboten
aus, dass er vom Inhalt des Textes nicht neugierig Kenntnis nimmt. Um eine ganze Welt ver-
schieden aber ist der Priester, der das Wort Gottes personlich weitergeben und sich selbst so
aneignen muss, dass es sein eigenes Wort wird. Die Botschaft des Evangeliums verlangt ,,nicht
einen Fernschreiber, sondern einen Zeugen . Und Zeugen sind daran zu erkennen, dass sie
selbst am Heiligen Feuer leben und nicht nur davon erzihlen, dass es eines gibt.

Der Verkiindigungsauftrag des Priesters setzt die existenzielle Selbstenteignung des Ver-
kiindigers voraus, der darum weif3, dass er stets hinter dem zuriick bleibt, den er ankiindet,
und deshalb mit Johannes dem Taufer bekennt: ,,Ich taufe euch nur mit Wasser zum Zeichen
der Umkehr. Der aber, der nach mir kommt, ist stirker als ich, und ich bin es nicht wert, ihm
die Schuhe auszuziehen. Er wird euch mit Heiligem Geist und mit Feuer taufen® (Mt 3,11).
Johannes der T4ufer, der ganz auf den hinweist, der im Kommen ist, muss stets das Leitbild
des Priesters sein; und der Priester muss am Taufer Maff nehmen.

Der Maler Matthias Griinewald hat dem Téufer ein sprechendes Ehrendenkmal gestiftet,
das der Priester stets vor Augen haben sollte. Im Zentrum des weltbekannten spétgotischen
Isenheimer Fliigelaltars in Colmar steht das Kreuz Jesu Christi vor einer dunklen und leeren
Landschaft. Zur Rechten des Kreuzes ist die michtige Gestalt des Taufers Johannes darge-
stellt. Mit ausgestreckter Hand, deren Zeigefinger expressiv verldngert ist, weist er hin auf
den Gekreuzigten. Auf dem Hintergrund hat der Maler in lateinischer Sprache ein wichtiges
Wort des Taufers aus dem Johannes-Evangelium hingeschrieben, das das Bild deutet: ,Er
muss wachsen, ich aber muss kleiner werden (Joh 3,30). Der Taufer ist ganz auf den Schmer-
zensmann am Kreuz konzentriert und doch zugleich dem Blick des Beschauers zugewandt,
gleichsam als wolle er alle betrachtenden Blicke sammeln und in die Richtung seines Zeige-
fingers lenken: ,,Dieser ist es!“ Diese Gebirde des Wegweisens von der eigenen Person und
des Hinweisens auf den Kommenden ist zum verdichtenden Symbol des Lebens des Taufers
geworden. Im buchstéblichen Sinn des Wortes ist der Taufer ein vor-laufiger Mensch gewe-
sen, genauerhin ein Mensch, der darum weif}, dass er stets hinter dem zuriick bleibt, auf den
er hinweist und dem er voraus lduft. Sein ganzes Leben ist letztlich nichts anderes gewesen als
ein lebender Zeigefinger auf Jesus Christus hin, der im Kommen ist.

Johannes der Tiufer hat — wie jeder echte Zeuge - ,.seine Identitdt - paradoxerweise - in
der Nichtidentitit, im Verweis-Sein auf das hin, was er selbst nicht ist“!!. Darin ist er die
Vorausdarstellung und der Prototyp des priesterlichen Dienstes in der Kirche, worauf der
heilige Augustinus mit Recht hingewiesen hat. Er ging dabei von der sensiblen Beobachtung
aus, dass im Neuen Testament Johannes der Taufer als ,,Stimme” bezeichnet, wihrenddessen
Christus das ,Wort*“ genannt wird. Mit diesem Verhiltnis von Wort und Stimme verdeutlicht
Augustinus sodann das Wesen des priesterlichen Dienstes: Wie namlich das Wort, bevor es
durch die Stimme sinnlich vernehmbar werden kann, bereits im Herzen und in den Gedan-
ken des Menschen, der es spricht, lebt, so besteht die schone Aufgabe des Priesters darin,
sinnlich-lebendige Stimme fiir das vorgiéingige Wort Gottes zu sein. Dabei ist auch die Beob-
achtung von entscheidender Bedeutung, dass der sinnliche Klang, namlich die Stimme, die
das Wort von einem Menschen zu einem anderen tragt, voriiber geht, wihrenddessen das
Wort bleibt. Die menschliche Stimme hat deshalb keinen anderen Sinn als den, das Wort zu

10

RATZINGER: Perspektiven der Priesterausbildung, 25.
11

GresHAKE: Wirklichkeit Gottes, 2.
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vermitteln; danach kann und muss sie wieder zuriicktreten und verstummen, damit das Wort
im Mittelpunkt bleibt.

Aus diesen Beobachtungen schliefit der heilige Augustinus, dass der Priester wie der Taufer
ein reiner Vorlaufer sein muss und nur so wirklich Diener am Wort sein kann. Wie Johannes
nie auf sich gezeigt, sondern stets von sich weg gewiesen und allein auf den kommenden
Christus hingewiesen hat, so hat auch der Priester keine andere Aufgabe als die, ein lebendi-
ger und sprechender Fingerzeig auf Christus hin zu sein, der das Wort schlechthin ist. Der
Priester ist deshalb verpflichtet, sich selbst als Stimme Christi zur Verfiigung zu stellen, um so
seinem Wort Raum zu geben und das Leben dafiir zu investieren, dass ,,Christus in allem den
Vorrang™ hat. Denn letztlich geht es nicht um die Stimme, sondern um das Wort.

Dies gilt zumal, wenn der Priester in seinem amtlichen Auftrag nicht mit seinem eigenen Ich,
sondern mit dem ,,Ich® Christi spricht. Dies vollzieht der Priester vor allem im sakramentalen
Leben der Kirche. Denn das Wort, das der Priester zu verkiinden hat, ist ein sakramentales
Wort. Wie der Logos selbst Fleisch geworden ist, so will auch Gottes Wort sinnlich erfahren
werden in den Sakramenten, zuhdchst in der Feier der Eucharistie, die die Mitte des priester-
lichen Dienstes ist. Auch und gerade im sakramentalen Dienst ist der Priester Verkiinder des
Wortes Gottes, freilich eines wirksamen Wortes, das genau das bewirkt, was es besagt.

b) Bergendes Dach des Wortes Gottes

Damit leuchtet die zweite und noch grundlegendere Bedeutung der liturgischen Geste des Auf-
legens des Evangelienbuches auf den Kopf des Weihekandidaten auf. Bisher haben wir bedacht,
dass das Evangelienbuch das Gesicht des zu Weihenden verdeckt. Jetzt wollen wir die Aufmerk-
samkeit darauf lenken, dass das Evangelienbuch den zu Weihenden auch deckt und gleichsam
ein Dach der Obhut und des Schutzes fiir ihn selbst ist. Das Wort Gottes wird in der Heiligen
Schrift nicht zufilligerweise als Helm des Heils bezeichnet (vgl. Eph 6,17). Die Symbolik des
aufgelegten Evangelienbuches setzt sich beim Bischof deshalb fort im Zeichen der Mitra, die
mit ihren zwei Hérnern die Heiligen Schriften des Alten und Neuen Bundes darstellt und so
verkiindet, dass die ganze Kirche unter dem Dach des Wortes Gottes Zuflucht und Geborgen-
heit finden kann.

Auch der Priester muss in seinem Verkiindigungsdienst immer wieder Schutz unter dem
Wort Gottes suchen. Denn der Priester kann das Wort Gottes nur zu den Menschen tragen,
wenn er zundchst Adressat des Wortes Gottes ist und es sich in seinem personlichen Leben
aneignet. Diener des Wortes kann der Priester nur sein, wenn er sich selbst immer wieder
vom Wort Gottes betreffen und bewohnen ldsst, und zwar nicht allein vom Wort, das aus der
Vergangenheit her auf uns zukommt, sondern auch und vor allem von einem Wort, das Gott
zwar durch Menschen einer vergangenen Zeit den Menschen aller Zeiten und so auch unserer
Gegenwart schenkt.

Historisch-kritische Schrifterklarung und theologische Schriftauslegung miissen sich des-
halb in der Verkiindigungsaufgabe des Priesters gegenseitig befruchten, um jener doppelten
Gefahr zu entkommen, die der grofie mittelalterliche Theologe Hugo von St. Viktor, den man
als den ,,zweiten Augustinus” bezeichnet hat, bereits in seiner Zeit namhaft gemacht hat: Auf
der einen Seite konnen sich Priester nicht wie Gelehrte in Grammatik benehmen, die das
Alphabet nicht kennen. Auf der anderen Seite konnen sie sich aber auch nicht nur mit dem
Alphabet beschiftigen und dabei die schone Harmonie der Grammatik aus den Augen verlie-
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ren. Der Priester kann das Wort Gottes nicht einfach neugierig zur Kenntnis nehmen, er muss
es vielmehr verdauen und sich selbst so aneignen, dass es sein personliches Wort werden
kann. Nur so kann er es personlich weitergeben und zu den Menschen tragen.

Die Ikone, die uns der Glaube fiir diesen Umgang mit dem Wort Gottes bleibend vor Au-
gen stellt, ist Maria, die das Wort Gottes zundchst in sich aufgenommen hat, um es der Welt
schenken zu kénnen, und die auch nach der Geburt des Wortes Gottes jedes Wort, das von
Gott kommt, in ihrem Herzen erwigt. Vor allem der Evangelist Lukas zeichnet Maria als
einen Menschen, der fiir das Wort Gottes ganz Ohr ist. So heifit es bei der Verkiindigung,
dass Maria iiber den Gruf3 des Engels erschrak und ,,iiberlegte, was dieser Gruf8 zu bedeuten
habe“ (Lk 1,29). Maria tritt mit dem Wort Gottes, das ihr entgegenkommt, in personliche und
intime Zwiesprache ein, sie fithrt mit ihm einen stillen Dialog, um den tieferen Sinn dieses
Wortes zu ergriinden.

Ahnlich verhalt sich Maria in der Weihnachtsgeschichte nach der Anbetung des Kindes in
der Krippe durch die Hirten, wie Lukas vermerkt: ,Maria bewahrte alles, was geschehen war,
in ihrem Herzen und dachte dariiber nach® (Lk 2,19). Im Weihnachtsereignis nimmt Maria
ein ,Wort“ wahr, das deshalb von einem tiefen Sinn erfiillt ist, weil es vom Sinn stiftenden
Handeln Gottes her kommt. Maria iibersetzt damit das Ereignis in das Wort und vertieft
sich in das Wort, indem sie es in ihr Herz hinein nimmt, so dass das Wort im Erdreich ihres
Herzens Same werden kann.

Ein drittes Mal ruft der Evangelist Lukas dieses Bildwort in Erinnerung bei der Szene des
zwolfjihrigen Jesus im Tempel: ,,Seine Mutter bewahrte alles, was geschehen war, in ihrem
Herzen (Lk 2,50). Ihre ganze Brisanz erhilt diese Bemerkung freilich erst vom voraufge-
henden Satz her: ,,Sie verstanden nicht, was er damit sagen wollte.” Lukas will damit zum
Ausdruck bringen, dass Gottes Wort selbst fiir den glaubenden und deshalb ganz fiir Gott
gedffneten Menschen nicht immer sofort verstandlich ist. Es braucht deshalb Demut und Ge-
duld, mit denen Maria das zunichst Unverstandene in ihr Herz hinein nimmt und es wirken
ldsst, um es innerlich verarbeiten zu konnen.

In diesen drei Szenen wird deutlich, dass Maria im Wort Gottes ganz daheim und von ihm
zuinnerst durchpulst gewesen ist, so dass sie auch Mutter des Fleisch gewordenen Wortes
Gottes werden konnte. Maria als Urbild von Kirche zeigt uns deshalb auch, welchen Umgang
der Priester mit dem Wort Gottes pflegen soll. Papst Benedikt XVI. gibt deshalb all jenen,
die viel Exegese studieren und Gottes Wort nach allen Seiten reflektieren, den folgenden Rat:

»Damit sein Lichtstrahl wirklich «eflektierts, d.h. leuchtend zuriickgegeben wird, ge-

niigt das Bedenken seiner historischen Genese nicht (so wertvoll es ist); es muss jene

marianische Tiefe der Reflexion erreicht werden, von der Lukas berichtet, wenn er sagt,
dass Maria all diese Worte in ihrem Herzen aufbewahrte und sie miteinander ins Ge-
sprich brachte (2,19): Das Wort muss ins Herz dringen, es muss festgehalten und es
muss zum Verstehen gefithrt werden, in dem das Einzelne aus dem Ganzen, das Ganze
im Einzelnen gehort und gesehen wird.*'?

c) Das Wort Gottes in der Glaubensgemeinschaft der Kirche

Das Einzelne im Ganzen und das Ganze im Einzelnen sehen bedeutet auch, dass das Wort
Gottes letztlich nur in der Glaubensgemeinschaft der Kirche entgegen genommen, angeeignet

2 RATZINGER: ,Aufbauen zu einem geistigen Haus", 428.
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und verkiindet werden kann. So verhalt es sich, weil bereits das Entstehen der Heiligen Schrift
Ausdruck des Glaubens der Kirche und die Heilige Schrift ein Buch der Kirche ist, das aus
der kirchlichen Uberlieferung hervorgegangen ist und durch sie weitergegeben wird. Ohne
das glaubige Subjekt der Kirche wire die Heilige Schrift nichts anderes als eine historische
Literatursammlung von Schriften. Zur Bibel, zum Buch beziehungsweise zur Bibliothek, im
eigentlichen Sinne des Wortes ist die Heilige Schrift erst und nur durch das eine Volk Gottes
geworden, das die Heilige Schrift als Zwei-Einheit von Altem und Neuem Testament hort
und liest. Der eigentliche Verfasser der Bibel ist das Volk Gottes, zunichst Israel und dann die
Kirche, wie der Neutestamentler Gerhard Lohfink mit Recht hervorhebt: ,,Die Heilige Schrift
ist nicht ein Paket von 73 Biichern, das nachtriglich zusammengeschniirt worden ist, sondern
sie ist gewachsen wie ein Baum. Am Ende wurden in diesen Baum noch einmal ganz neue
Zweige eingepfropft: das Neue Testament. Aber auch diese Zweige nihren sich von dem Saft
des einen Baumes und werden von seinem Stamm getragen.“'* Wenn wir diesem Sachverhalt
Rechnung tragen, konnen wir nicht einfach einzelne Biicher der Heiligen Schrift isoliert fiir
sich betrachten. Wir miissen die Heilige Schrift vielmehr auch als Fortsetzungsroman der
Erfolgsautorin, genannt , Kirche® lesen.

Diese theologische Dimension der Schriftauslegung bringt die Offenbarungskonstitution
des Konzils mit der entscheidenden Anweisung zum Ausdruck, dass die Heilige Schrift ,,in
dem Geist gelesen und ausgelegt” werden miisse, ,,in dem sie geschrieben wurde®, Dies be-
deutet konkret, dass die rechte Ermittlung des Sinnes der Heiligen Schrift erfordert, ,dass
man mit nicht geringerer Sorgfalt auf den Inhalt und die Einheit der ganzen Schrift achtet,
unter Beriicksichtigung der lebendigen Uberlieferung der Gesamtkirche und der Analogie
des Glaubens™'*. Damit wird dem gleichsam doppelten Charakter der Heiligen Schrift Rech-
nung getragen, dass sie Gotteswort ist, das aber im und durch Menschenwort ausgesprochen
wird, und dass sie zugleich mehr als Menschenwort ist, indem in ihm Gottes lebendiges Wort
an den Menschen enthalten ist.

Wie aber geht beides zusammen? Wihrend bei der historischen Schriftauslegung der ein-
zelne Exeget nach dem authentischen Sinn eines biblischen Textes fragt und sein Bemithen
in kritische Korrelation mit dem Konsens der Exegeten bringt, ist es in der Interpretation
der Heiligen Schrift im Geist, in dem sie geschrieben worden ist, vor allem die kirchliche
Gemeinschaft, die die Heilige Schrift auslegt, und zwar im Lebenszusammenhang der ganzen
Uberlieferung der Kirche, die zwar iiber die Heilige Schrift hinaus reicht, aber um sie als ihre
Zentralitdt kreist, weil die Heilige Schrift nach ihrem wahren Wesen selbst Uberlieferung ist.
Die Aufgabe des Exegeten wird dabei von der Offenbarungskonstitution dahingehend um-
schrieben, dass er ,auf eine tiefere Erfassung und Auslegung des Sinnes der Heiligen Schrift*
hinarbeitet, ,,damit so gleichsam aufgrund wissenschaftlicher Vorarbeit das Urteil der Kirche
reiftis]

Trotz dieser grundlegenden Unterschiede gehéren beide Bemithungen um die Heilige
Schrift in einer bleibenden Spannung zusammen, in der eine Herausforderung auch fiir den
kirchlichen Dienst heute besteht. Denn das Wort Gottes im Lebensraum der Kirche zu ver-
kiinden ist nur méglich, wenn sich der Priester mit dem Zu- und Anspruch des Wortes Gottes
auch ganz personlich auseinandersetzt. Als besonders geeignet empfiehlt sich gerade dem

13
14
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LonriNk: Bibel Ja - Kirche nein, 117.
Dei verbum 12.
Dei verbum 12.
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Priester die alte und auch heute giiltige Tradition der lectio divina, mit der das Horen des
Wortes zu einer lebendigen Begegnung mit Jesus Christus im pastoralen Alltag werden kann.
Die lectio divina will uns helfen, im biblischen Text das lebendige Wort zu erfassen, das Fra-
gen an uns stellt, uns Orientierung schenkt und unser Leben verwandelt.'®

Den Menschen, die dem Priester in seiner Verkiindigung anvertraut sind, kann er das Wort
Gottes nur zumuten, wenn er es sich selbst zumutet, und zwar auch und gerade dann, wenn
es als schwer verdaubar erscheint. Dieses Empfinden hatten freilich bereits die Jiinger Jesu,
die angesichts seiner Verkiindigung in eine existenziell tief gehende Krise geraten sind. Nach
der grofien Rede Jesu iiber das Himmelsbrot in Kafarnaum hatten selbst die Jiinger den Ein-
druck, dass seine Worte hart sind: ,Was er sagt, ist unertriglich. Wer kann das anhéren?“
(Joh 6,60) Jesus aber machte nicht den leisesten Versuch — und er macht ihn auch heute nicht
- die enttiuschten Jiinger in, wie es heute gerne heif}t, kundenfreundlicherer Art und Weise
mit dem Angebot einer bequemeren Auslegung des Wortes Gottes bei sich zu behalten. Er
stellte im Gegenteil seinen Jiingern nur eine, aber alles entscheidende Frage: ,Wollt auch ihr
weggehen?” In diesem Moment spiirte Petrus aber den hohen Anspruch Jesu, dass in seiner
Nachfolge stehen nicht einfach eine billige Beikost zu unserem Alltag ist, die nichts kostet,
dass Jesus vielmehr eine kostbare Nachfolge erwartet; und Petrus antwortete: ,Herr, zu wem
sollten wir gehen? Du hast Worte des ewigen Lebens. Wir sind zum Glauben gekommen und
haben erkannt: Du bist der Heilige Gottes“ (Joh 6,68f.). Petrus war dessen inne geworden,
dass es zum Evangelium Jesu Christi keine Alternative gibt.

3 Evangeliumsverkiindigung im Dienst der Erneuerung der Kirche

Dieser Einsicht kann man auch in der Kirchengeschichte immer wieder begegnen. In krisen-
haften Situationen hat sich die Kirche stets darauf zuriickbesonnen, dass der Verkiindigung
des Wortes Gottes im Leben der Kirche der Primat zukommen muss. Denken wir nur an
die beiden Griinder der Bettelorden, den heiligen Franziskus und den heiligen Dominikus.
Beide wollten in erster Linie nicht neue Orden griinden, sondern die Kirche von Grund auf
erneuern. Sie wollten in der evangelischen Lebensform das Evangelium wortlich leben, und
zwar in Gemeinschaft mit der Kirche und dem Papst. Indem sie auf diese Weise das ganze
Volk Gottes von innen her erneuern konnten, haben sie der Kirche bleibend ins Stammbuch
geschrieben, dass die echten Reformatoren der Kirche und der Gesellschaft die von Gottes
Licht erleuchteten und gefithrten Heiligen sind.

Oder denken wir an Carlo Borromeo, den grof8en Bischof von Mailand, der, als er seinen Bi-
schofssitz in der norditalienischen Metropole in Besitz nahm, eines der am weitesten verbrei-
teten und gravierendsten Versaumnisse des Klerus in der fehlenden Predigt diagnostizierte
und seine primire Sendung als Bischof in der apostolischen Verkiindigung sah, genauerhin
darin, ,,Zeugen zu sein, die Mysterien Christi zu verkiinden, das Evangelium jedem Geschopf
zu predigen”’. Carlo Borromeo, der selbst nach einem hingabebereiten Leben bereits mit 46
Jahren gestorben ist, hat denn auch darum gewuf3t, dass der Verkiindiger zunichst der Adres-
sat des Wortes Gottes ist und sich selbst von ihm bewohnen lassen muss. Denn um den Zeu-
gendienst am Wort Gottes wahrnehmen zu kénnen, muss der Zeuge mit dem Wort Gottes,
das er verkiindet, innerlich vertraut sein. In diesem Geist konnte Borromaus beispielsweise

16

Vgl. zur Lectio divina BRUSKE: Lesen als Wiederkduen.
17

Zit. bei ALBERIGO: Karl Borromius, 39-40.
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seinen Priestern mit einem vierfachen , meditare” raten: ,Wenn du die Sakramente spendest,
bedenke, was du tust. Wenn du die Messe feierst, bedenke, was du darbringst; wenn du im
Chor Psalmen betest, bedenke, zu wem und was du sagst; wenn du Seelen fithrst, bedenke,
mit welchem Blut sie gewaschen sind.“**

Dass die Verkiindigung des Evangeliums im Dienst des Priesters und des Bischofs einen be-
sonderen Platz einnehmen muss, ist auch bei grofien Theologen bezeugt. Der heilige Thomas
von Aquin beispielsweise hat im ,,officium docendi® das ,,principalissimum® des Bischofsam-
tes erblickt. Dass Thomas die Vorsteher der Kirche von ihrem Auftrag zur Verkiindigung und
damit von ihrer Sendung zur Evangelisierung her verstanden hat, kann nicht iiberraschen,
wenn man bedenkt, dass er ein Mitglied des Predigerordens und deshalb dem Geist des Apos-
tel Paulus besonders verpflichtet gewesen ist.”* In dieser Tradition, in der immer wieder der
Primat des Wortes Gottes im Leben der Kirche zur Geltung gebracht wurde, steht auch das
Zweite Vatikanische Konzil, das ebenfalls eine innere Erneuerung der Kirche zum Ziel hatte.
Von daher kann es nicht erstaunen, dass dieses Konzil in seinem ,Dekret iiber Dienst und
Leben der Priester” die Verkiindigung des Evangeliums in erster Linie dem Bischof und dem
Priester ans Herz gelegt hat: ,,Das Volk Gottes wird an erster Stelle geeint durch das Wort des
lebendigen Gottes, das man mit Recht vom Priester abverlangt. Da niemand ohne Glaube
gerettet werden kann, ist die erste Aufgabe der Priester als Mitarbeiter der Bischofe, allen die
frohe Botschaft Gottes zu verkiinden.“® Das Konzil definiert den Priester in erster Linie nicht
von seinem sakramentalen Dienst, sondern von seinem Dienst am Wort Gottes her.

4 Die Zentralitat der Verkiindigung im Leben der Kirche

Seitdem das Konzil die herausragende Bedeutung des Wortes Gottes im Leben der Kirche
und in der Sendung des Priesters unterstrichen hat, sind die Pédpste nicht miide geworden,
die Verkiindigung des Evangeliums in die Mitte des kirchlichen Lebens zu stellen. In seinem
grofartigen, leider noch immer zu wenig beachteten Apostolischen Rundschreiben ,,Evange-
lii nuntiandi aus dem Jahre 1975 hat Papst Paul VI. in der evangelisatorischen Wirksamkeit
der Kirche ihre elementarste Identititsbestimmung wahrgenommen: ,,Evangelisieren ist in
der Tat die Gnade und eigentliche Berufung der Kirche, ihre tiefste Identitit. Sie ist da, um
zu evangelisieren.“?!

In seiner Nachfolge hat Papst Johannes Paul II. eine umfassende Neuevangelisierung als
pas-toralen Weg der Kirche in die Zukunft angeregt. Vor allem in seinem Apostolischen
Schreiben ,Novo millennio ineunte‘, das er zum Abschluss des Heiligen Jahres 2000 verfasst
und in dem er ein pastorales Programm fiir die Kirche am Beginn des dritten Jahrtausends
vorgelegt hat, hat er seine besondere Aufmerksamkeit dem Héren des Wortes Gottes gewid-
met: ,,Uns vom Wort nahren, um im Bemiihen um die Evangelisierung ,Diener des Wortes‘ zu
sein: Das ist mit Sicherheit eine Prioritit fiir die Kirche am Beginn des neuen Jahrtausends. %

Den Primat des Wortes Gottes im Leben der Kirche und in der Sendung des Priesters in den
Mittelpunkt zu riicken, ist vollends das zentrale Anliegen von Papst Benedikt XVI. gewesen.

Acta Ecclesiae Mediolanensis (Milano 1599) 1177f.: Brevierlesung am 4. November.
Vgl. KaspER: Steuermann mitten im Sturm, 103-127.

Presbyterorum ordinis 4.

Paur VL.: Evangelii nuntiandi, Nr. 14.

JorANNES PauL IL.: Novo millennio ineunte, Nr. 40.



Priesterlicher Dienst am Wort und an der Eucharistie (1) 97

Bereits in seiner ersten Predigt, die er in einer Primizfeier im Jahre 1954 gehalten hat, hob
er die Predigt als erste und wichtigste Aufgabe des Priesters hervor.” Als er im Jahre 1977
zum Erzbischof von Miinchen und Freising geweiht worden ist, hat er als Leitwort ,,Mitarbei-
ter der Wahrheit® gewihlt. In seiner Homilie in der Messe zu seiner Amtseinfithrung hat er
kein Regierungsprogramm im weltlichen Sinn vorgelegt, sondern eindringlich betont: ,Das
eigentliche Regierungsprogramm aber ist, nicht meinen Willen zu tun, nicht meine Ideen
durchzusetzen, sondern gemeinsam mit der ganzen Kirche auf Wort und Wille des Herrn
zu lauschen und mich von ihm fithren zu lassen, damit er selbst die Kirche fiihre in dieser
Stunde unserer Geschichte.“ Die erste Bischofssynode, bei der Papst Benedikt XVI. das The-
ma bestimmen konnte, hat er dem ,Wort Gottes im Leben und in der Sendung der Kirche®
gewidmet. Papst Benedikt XVI. hat zudem mit der Griindung eines neuen Rates fiir die neue
Evangelisierung und mit seiner Initiative ,Vorhof der Heiden® deutliche Akzente gesetzt.

Wie sehr Papst Franziskus die Verkiindigung des Evangeliums am Herzen liegt, ist bereits
dadurch deutlich geworden, dass er sein erstes Apostolisches Schreiben mit dem schénen
Titel ,,Evangelii gaudium® der ,Verkiindigung des Evangeliums in der Welt von heute® ge-
widmet hat. Papst Franziskus insistiert von daher immer wieder darauf, dass die Kirche eine
missionarische Glaubensgemeinschaft ist, die keine wichtigere Aufgabe hat als die, die frohe
Botschaft zu den Menschen bis an die Peripherien der Welt zu tragen.

Damit die Zentralitit des Wortes Gottes in der Kirche zur Geltung kommen kann, muss
der Priester seine primire Aufgabe im Dienst der Verkiindigung des Evangeliums erblicken
und wahrnehmen. Als glaubwiirdige Stimme des Evangeliums kann sich der Priester aber
nur dann zur Verfiigung stellen, wenn er sich selbst immer wieder vom Wort Gottes treffen
lisst und damit die Reihenfolge beachtet, die Papst Johannes Paul II. dahingehend bestimmt
hat, dass das Sich-Nahren dem Evangelisieren voraus geht. Der Priester ist zunachst immer
»Horer* des Wortes, weil er nur so wirklich ,, Diener” des Wortes sein kann. Dieses Horen des
Wortes aber kommt nicht nur dem Priester selbst zugute, sondern er schuldet es auch den
Menschen, denen er das Wort Gottes verkiindet.

(FORTSETZUNG: [I. DIENST AN DER EUCHARISTIE FOLGT IN HEFT 4/2016)
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Birgit Jeggle-Merz, Chur / Luzern

Die Feier des Wortes Gottes in der Liturgie

Das Wort Gottes ist das Medium der Offenbarung Gottes im Hier und
Heute. Im Verkiindigungsgeschehen in der gottesdientlichen Versamm-
lung ereignet sich Begegnung zwischen Gott und Mensch, weshalb der
Wortliturgie von Anfang an eine unverzichtbare Bedeutung im Gottes-
dienst der Kirche zukommt. Das Wort Gottes prégt aber die Liturgie iiber
den Akt der Verkiindigung hinaus auf vielfiltige und unterschiedliche
Weise: im vom Schriftwort durchwirkten Beten und Singen, als Moglich-
keit der Identifikation mit der Erfahrung von Gottes Heilswirken und als
Matrix des rituellen Vollzugs. (Redaktion).

1 ,Von groRtem Gewicht ...“ (Sacrosanctum Concilium [SC] 24)

.Von grofitem Gewicht fiir die Li- Univ.-PROE. DR. BIRGIT JEGGLE-MERZ

turgiefeier ist die Heilige Schrift® ist Professorin fiir Liturgiewissenschaft an den Hochschulen

(SC 24) betonten die Konzilsviter in Chur und Luzern; sie ist Projektleiterin des Luzerner Biblisch-
3

3 : : 2 Liturgischen Kommentars zum Ordo Missae und engagiert sich
es Zweiten Vatikanischen Kon- u.a. in der liturgischen Bildungsarbeit und als Zentralprisidentin

zils, weshalb ,die Schatzkammer des Schweizerischen Katholischen Bibelwerks.
der Bibel“ (SC 51) weit geoffnet

werden solle, um den ,Tisch des Gotteswortes (SC 51) reich zu decken, denn es ist Christus
selbst, der ,,spricht, wenn die heiligen Schriften in der Kirche gelesen werden”® (SC 7). Als
Frucht dieses Auftrags ist eine neue Leseordnung fiir die Feier der Messfeier entstanden, die
die wichtigsten Passagen der Heiligen Schrift in einem iiberschaubaren Zeitraum zur Verle-
sung bringen will. Trotz vieler Schwiichen und aller berechtigter Kritik an dieser Ordnung ist
doch festzuhalten,! dass es seit dem frithen Mittelalter keine so vielfiltige und umfangreiche
Verkiindigung des Wortes Gottes in der Messliturgie gegeben hat wie heute. Vom Tisch des
Wortes reicht die Kirche jedoch nicht nur in den Lesungen das ,,Brot des Lebens™ (Dei Verbum
21), sondern immer dann, wenn sie betet und singt. Denn unter dem ,, Anhauch und Antrieb*
der heiligen Schrift sind , liturgische Gebete, Orationen und Gesénge geschaffen worden, und
aus ihr empfangen Handlungen und Zeichen ihren Sinn® (SC 24). Und tatsichlich: Schon die
frithesten Quellen, die iiberliefern, wie Christinnen und Christen gebetet und Gottesdienst
gefeiert haben, bezeugen, dass sich die Liturgie ganz aus der Schrift nihrt. Harald Buchinger
bezeichnet die rémische Tradition im Vergleich mit anderen liturgischen Traditionen sogar
als die biblischste unter den christlichen Traditionen, weil die Texturen der Liturgie romi-
scher Prigung ,.einen Kosmos biblischer Texte und liturgischer Beziige herstellen™.

! Insbesondere die Verwendung des Alten Testaments in der Leseordnung hat zu vielfacher Kritik

Anlass gegeben. Vgl. dazu die Sammelschrift FRANZ (Hg.): Streit am Tisch des Wortes? und jiingst:
ScHOTTLER: Re-Visionen, 435-457. Vgl. dazu auch in diesem Heft den Beitrag von H.-G. Schéttler.
BUCHINGER: Mehr als ein Steinbruch?, 23. Vgl. aber auch die Kritik von LonriNk: Liturgische Bibel-
verdunstung, 250. Die biblisch-liturgischen Beziige der Texturen des Ordo Missae herauszuarbeiten
und diese fiir das Verstindnis der Eucharistiefeier fruchtbar zu machen, ist das Ziel des Luzerner



100 Birgit Jeggle-Merz

2 Die Bibel als ,,Muttersprache” der Liturgie und
die Liturgie als der erste Ort der Bibel

2.1 Verlautung des Wortes Gottes in der gottesdienstlichen Versammlung

Bibel und Liturgie zeichnet von jeher ein ganz besonderes Verhaltnis zueinander aus. Fiir die
Liturgie, die sich als Begegnungsgeschehen zwischen Gott und Mensch versteht, ist grundle-
gend, dass sie ganz aus dem Wort Gottes lebt. Deshalb kommt der Verkiindigung der Schrift
im Rahmen der gottesdienstlichen Versammlungen seit Anbeginn der Kirche auch eine zen-
trale Bedeutung zu.’ Darin wird deutlich, dass die Kirche Jesu Christi sich zuerst als hérende
begreift. Ihr Lob, ihr Dank, ihre Klage ist Antwort auf das Offenbarwerden Gottes in seinem
Wort. Aus diesem immer neuen Offenbarwerden Gottes gewinnt sie ihre Identitét.

Die enge Verbindung von Bibel und Liturgie ist also von der Dynamik der Offenbarung
Gottes her grundgelegt. In der Liturgie feiern die Versammelten mit Worten und in Zeichen
die Gegenwart des Deus loquens, der das Heil der Menschen will und je neu wirkt, und ant-
worten auf seine Zuwendung. Dieses Colloquium inter Deum et hominem, wie die gottes-
dienstliche Dynamik in der Offenbarungskonstitution Dei Verbum [DV] Art. 25 benannt
wird, ist wirkliches Begegnungsgeschehen zwischen Gott und Menschen. Im Gottesdienst
werden nicht einfach Geschichten aus einem als bedeutsam anerkannten Buch vorgelesen. In
der Verlautung des Wortes Gottes in der Versammlung der Glaubigen tritt Gott je und je neu
in die Geschichte hinein und wirkt Heil.

Die friitheste Entwicklung der Schriftlesung im christlichen Gottesdienst liegt im Dunkeln.*
Fiir Korinth gibt es keine eindeutigen Indizien fiir die Existenz einer regelmafigen Schrift-
lesung. Auch die Didache kennt keine Lesung oder Verkiindigung. Doch man darf dennoch
voraussetzen, dass die Judenchristen mit einer regelméafligen Lesung der Tora und der Pro-
pheten am Sabbat vertraut waren und diese Praxis fortsetzten. Apg 15,21 scheint diese An-
nahme zu bestdtigen. Ziemlich bald diirfte eine regelmiflige Lesung fester Bestandteil auch
der heidenchristlichen Gottesdienste geworden sein, denn Paulus z. B. setzte bei seinen Le-
sern die Kenntnis des Alten Testaments voraus. Einige Stellen in den Pastoralbriefen mégen
diese Vermutung bestitigen: 1 Tim 4,13 erwihnt eine Lesung aus der Schrift, auf die eine
Vermahnung und Lehre folgen. 2 Tim 4,13 spricht von ,,Pergamenten’, wobei nur die Biicher
gemeint sein konnen, die den Bibeltext — das heifdt das Alte Testament oder Teile davon —
enthielten und fiir den gottesdienstlichen Gebrauch bestimmt waren.

Gleichwohl war die lex orandi bei der Kanonbildung ein herausragender Faktor. So verfiig-
te das Konzil von Hippo 393, dass in der Liturgie nur die kanonisch anerkannten Schriften

Biblisch-Liturgischen Kommentars zum Ordo Missae. Vgl. JEGGLE-MERZ / KIRCHSCHLAGER / MiJL-
LER (Hg.): Gemeinsam vor Gott treten; Diks. (Hg.): Das Wort Gottes horen und den Tisch berei-
ten; Digs. (Hg.): Leib Christi empfangen, werden und leben. Ergéinzend zu dem wissenschaftlichen
Kommentar erscheint eine biblisch-liturgische Erschlieung, die die Ergebnisse des Projekts einer
breiteren Offentlichkeit zuginglich machen méchte: JEGGLE-MERZ/ KIRCHSCHLAGER / MULLER:
Mit der Bibel die Messe verstehen. Band 1 und 2.

Die Christen kniipften damit an die Tradition des Volkes Israel an, Gottes Wort in ihren Versamm-
lungen 6ffentlich zu verlesen. Doch wie weit der Einfluss reichte und inwieweit sich die Christen in
der Inszenierung der Schriftverkiindigung vom Judentum abgrenzten, ist in der Forschung umstrit-
ten (vgl. dazu Rouwnorst: Christliche und jiidische Liturgie, 489-572).

*  Vgl. RouwnorsT: Christliche und jiidische Liturgie, 550.
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verlesen werden sollten und begriindete gleichzeitig die Zugehorigkeit zum Kanon mit der
Verwendung der Schriften in der Liturgie.® Die liturgische Rezeption biblischer Schriften war
also ein entscheidendes Argument fiir die Anerkennung als kanonisches Buch.®

2.2 ,,Die gottlichen Worte wachsen, indem sie gelesen werden ...” (Gregor der GroRe)

Nicht selten wird die Heilige Schrift als eine in sich fertige Sammlung von Texten verstanden.
Anders da Gregor der Grofie: ,Wie viel ein jeder Heilige aus der Heiligen Schrift gewinnt,
ebenso viel gewinnt diese Heilige Schrift bei ihm selbst [...] Die géttlichen Worte wachsen,
indem sie gelesen werden, denn jeder begreift sie umso tiefer, je mehr er sich in sie vertieft.”
Fiir Gregor ist dieses bestindige, den Worten der Bibel innewohnende Wachsen ein zutiefst
geistlicher Prozess. Die Bibel ist nicht ein abgeschlossenes Buch mit einer wichtigen Bot-
schaft, sondern Papst Gregor sieht ein geistig-geistliches Wachstum des Wortes zusammen
mit dem, der die Schrift liest (oder aus der Schrift hért). Kraft des in ihm wohnenden Gottes-
geistes bezeichnet die Bibel fiir Gregor eine lebendige Realitat, die sich tiglich neu dynamisch
weiterentwickelt und sich selbst fortwihrend tiefer offenbart.®

Der herausragende Ort, an dem die Bibel diese lebendige, sich dynamisch weiterentwickeln-
de Realitit annimmt, ist die Liturgie. Hier gibt Gott im Wort der Schrift in vielerlei Weise
von sich Kunde, sagt sich selbst aus, teilt sich mit, gibt seinen Namen preis, gibt Anteil an
sich. Und all dies geschieht nicht als Appell zum rechten Verhalten, sondern ist auf Begeg-
nung ausgerichtet. Verlautung der Schrift im Gottesdienst ist deshalb nicht einfach ein Akt der
Textverlesung und dient auch nicht dem Austausch iiber ein mehr oder weniger interessantes
oder lebensrelevantes Thema. Schriftlesung und Predigt im Gottesdienst haben représentative
Funktion, sie sind ,, Medium der Vergegenwirtigung der in ihr erzihlten Geschichte™. Die Be-
gegnung zwischen Gott und Mensch im Wort der Schrift ist im gottesdienstlichen Geschehen
auf Transformation ausgerichtet, intendiert die ,Wandlung der Horenden in das proklamierte
Geschehen“'?, Denn: ,,Im menschlichen Wort der Verkiindigung wird der Horer mit Gottes
eigenem Wort konfrontiert, mit dem Wort, das die Wahrheit {iber den Menschen aufdeckt und
mittels dessen der Heilige Geist die Wirklichkeit des neuen Menschen schafft.“!! Gottesdienst
inszeniert diesen Wandlungsprozess und macht die Uberginge symbolisch begehbar.

2.3, Die Kirche hat die heiligen Schriften immer verehrt wie den Herrenleib selbst” (DV 21)

Dei Verbum 21 fundiert die Aussagen des 6. Kapitels tiber ,,Die Heilige Schrift im Leben der
Kirche* mit einem der lateinischen Tradition von Hieronymus'?> und Augustinus' bis in das

LUt praeter scripturas canonicas nihil in ecclesia legatur sub nomine divinarum scripturarum®
(CChr.SL 149, 43).

¢ Vgl KLockener: Bibel und Liturgie, 161.

7 GREGOR DER Grossg: Ez.hom. 1,7,8 (CCL 142,87).

Val. KessLEr: Gregor der Grof3e als Exeget, 252-253.

°  MessNER: Der Wortgottesdienst der Messe, 171; vgl. auch pers.: Wortgottesdienst.

MessNER: Der Wortgottesdienst der Messe, 180.

MessnEr: Einfithrung in die Liturgiewissenschaft, 185.

Vgl. HieronyMus: Comm. in Eccl. 3,13 (PL 23,1039) oder auch OriGeNEs: Homilia in Numeros
16,9 (PG 12,701 A).

" Vgl. z.B. AuGUsTINUS: Sermo 56,6,10 (PL 38,381).
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weit verbreitete geistliche Buch ,,De imitatione Christi“ des Thomas von Kempen'* geldufigen
Bild: Die Kirche empfingt das Brot des Wortes und das Brot des Leibes Christi. Die Kirche
ist - so Joseph Ratzinger in seinem Dei Verbum-Kommentar — als Gemeinschaft des Leibes
Christi auch Gemeinschaft des Logos, ,vom Wort her lebend, so daf8 ,Fleisch’ und ;Wort‘ die
beiden Weisen sind, wie der ,Leib Christi® des fleischgewordenen Wortes auf uns zukommt
und unser ,Brot* wird.“'* In Verbum Domini wird er spiter als Papst Benedikt XV1. die Gleich-
rangigkeit von Wort und Sakrament unterstreichen und betonen: ,,Die Sakramentalitit des
Wortes lasst sich so in Analogie zur Realprisenz Christi unter den Gestalten des konsekrier-
ten Brotes und Weines verstehen™®.

Bei vielen Konzilsvitern stief die Angleichung des Tisches des Wortes an den Tisch des
eucharistischen Leibes Christi zundchst auf Bedenken. Kénne man tatsichlich von einer
Gleichrangigkeit sprechen? Zersetze dies nicht den Glauben an die Transsubstantiation,
weil es einem symbolistischen Missverstandnis Vorschub leiste?’” Doch die Bedenken ob-
siegten nicht und die Kirche kniipfte an die Lehre der Kirchenviter an: Beide — Schrift ge-
wordenes und Mensch gewordenes Wort Gottes ~ nihren den Menschen.!® ,Es klingt fast
so, als wolle das Konzil nur von einem Tisch sprechen, um Wort und Sakrament ganz eng
zusammenzubinden'?, kommentiert Josef Wohlmuth.

Bibel und Liturgie gehéren nach Dei Verbum so eng zusammen, weil es der eine und ganze
Christus ist, den die Kirche den Gldubigen reicht, einmal vom Tisch des Wortes Gottes und
dann vom Tisch des Leibes Christi. Deshalb konnen die Konzilsviter in der Offenbarungs-
konstitution mit Uberzeugung sagen: ,,Die Kirche hat die heiligen Schriften immer verehrt
wie den Herrenleib selbst® (DV 21).

3 Das Heilshandeln Gottes im Heute der Liturgie

Die herausragende Stellung des Wortes Gottes in allen gottesdienstlichen Zusammenkiinften
ist darin begriindet, dass die Liturgie das in den Biichern der Heiligen Schrift festgehaltene
Heilshandeln Gottes als im Heute noch wirkmaéchtig erleben lasst. Nie geht es darum, eine
prinzipiell schon bekannte und schlechthin nur gewesene Geschichte aufs Neue zu erzihlen.
Im Gegenteil: Die Liturgie inszeniert das gehorte Wort Gottes als Ort der Gegenwart Got-
tes selbst. Die Bibel des Alten und Neuen Testaments enthilt die Geschichte des von Gott
gewirkten Heils an Mensch und Welt. Thre Biicher benennen die Personen und schildern,
wie deren Existenz in die Geschichte Gottes eingebunden ist (und eingebunden bleibt). Jeder
Gebrauch von biblischem Text in der Liturgie ldsst das biblische Wort deshalb stets kontex-
tuell konnotiert erleben. ,Das in der Bibel berichtete und in der Liturgie zu Gehor gebrachte
Wort erschliefit Gegenwart“”, so formulierte Angelus A. Hauf8ling. Die im Alten und Neuen
Testament festgehaltenen Ereignisse sind Paradigmen, an denen das Wirken Gottes noch in

Dt. Text: THOMAS vON KemPEN, Vier Biicher von der Nachfolge Christi. In d. Ubers. v. Joseph GOR-
RES. Neu tiberarb. v. Josef LieBALL. Augsburg 1989 [Ersterscheinung 1418].

RarziNger: Kommentar, 572.

Verbum Domini Art. 56. Vgl. dazu: KLOCKENER: Bibel und Liturgie, 157-180 und JEGGLE-MERZ:
Das Wort will Ereignis werden, 151-169.

Vgl. Junemann: Kommentar, 52.

Vgl. ScHOTTLER: ,Eingeladen zum Hochzeitsmahl des Wortes*, 220.

WonrmuTH: Tisch des Wortes ~ Tisch des Brotes, 273.

HAussLING: Bibel in der Liturgie der Tagzeiten, 304.
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der Gegenwart identifiziert und von den Glaubenden anerkannt werden kann. »Als von Zeu-
gen getragenes Dokument einer Geschichte stiften die Berichte der Bibel den spiter aufgrund
der Bibel Glaubenden die Méglichkeit der Identifikation mit jenen, die als die authentischen
Zeugen ausgewiesen wurden.“? Dies ist das besondere Stilmittel der Liturgie im Umgang mit
der Schrift.

Im Folgenden soll dies an konkreten Beispielen aus der Liturgie aufgezeigt werden.

3.1 Heilige Schrift und die Wortliturgie der Messfeier

Der Wortliturgie der Messfeier kann man sich nihern, indem man die einzelnen Elemente
aufzihlt: 1. Lesung, Antwortpsalm, 2. Lesung, Ruf vor dem Evangelium, Evangelium, Homi-
lie, Credo, Allgemeines Gebet (Fiirbitten). Diese Reihung der einzelnen Elemente des sonn-
taglichen Wortgottesdienstes verrit allerdings noch nicht viel iiber die innere Dynamik des
Geschehens. Weiter hilft hier ein Blick in die Inszenierung der Verlautung des Wortes Got-
tes.2 Dabei wird offensichtlich, dass es sich hier um ein symbolisches Geschehen handelt,
durch das sich etwas an den Horenden ereignen will.

Da gibt es fiir die Wortverkiindigung einen speziellen Ort, von dem nichts anderes gesche-
hen soll als die Proklamation des Wortes Gottes und seine Auslegung in das Heute der Glau-
benden. Der Ambo ist damit symbolischer Ort fiir die Gegenwart Gottes im Wort.

Den Dienst der Verkiindigung vollziehen speziell zu diesem Dienst beauftragte Lektoren
und Lektorinnen fiir die Lesungstexte, Kantoren und Kantorinnen fiir die Psalmen und ein
Diakon fiir die Verkiindigung des Evangeliums. Sie alle iiben einen Dienst an der versammel-
ten Gemeinde aus, in dem sie sich als Stimme Gottes zur Verfiigung stellen und als Zeugen
und Zeuginnen fiir das Bezeugte einstehen.

Die auffilligste rituelle Inszenierung erfihrt dabei die Lesung aus dem Evangelium. Thr geht
eine rituelle Prozession mit dem Evangelienbuch voran, die zum Ausdruck bringt, dass Chri-
stus selbst mitten in seinem Wort erscheint. Die Evangelienprozession mit Leuchtern, Weih-
rauch und mit der Akklamation des Halleluja, dem Wort, mit dem nach der Offenbarung
des Johannes (Offb 19,6) dem zur endgiiltigen Herrschaft antretenden Christus am Ende der
Zeiten akklamiert wird, bereitet den Boden dafiir, dass das verkiindete Wort zu einem neuen
Heilsereignis werden kann (Pastorale Einfiihrung in das Messlektionar [PEML] 3). Der erste
Verkiinder des Evangeliums ist der Diakon, nicht der Priester, weil mit ihm als der Icona
vivens Christi servi in Ecclesia die Armen, Alten, Witwen, Waisen, Entrechteten die Frohe
Botschaft verkiinden, die also, die die ersten Zeugen fiir das Evangelium sind. Dem Christus,
dessen Wort im Evangelium erklingt, wird vor und nach der Verkiindigung entsprechend ak-
klamiert: ,,Ehre sei dir, o Herr - ,,Lob sei dir Christus“* Auch die anderen Lesungen werden
durch die Akklamation ,,Dank sei Gott* als verbum Domini anerkannt.

Das rituell inszenierte Vorlesen aus der Heiligen Schrift in der Liturgie ist ,Horereignis:
Gottes Wort trifft, durch die Leseordnung der Kirche vorgegeben und in gewisser Weise auch
unberechenbar, d. h. nicht aufgrund aktuell bedingter, gefalliger, passender Auswahl, auf die

21

HAussLing: Bibel in der Liturgie der Tagzeiten, 301.
22

Reinhard Mefiner weist in seinen Publikationen auf die grundlegende Bedeutung der rituellen In-
szenierung hin. Vgl. zur Inszenierung auch den Beitrag von G. Briiske in diesem Heft (109-117).
Zur Grunddynamik der Wortliturgie vgl. FREILINGER / URBANZ / ZUGMANN: Dynamik der Wortver-
kiindigung, 9-33.

2 Vagl. auch JEGGLE-MERZ / KIRCHSCHLAGER / MULLER: Segen und Gebete, 55-67.
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Gemeinde, ist also widerstdndig und herausfordernd und will gehort werden. So gesehen ist
die lectio sacrae Scripturae als Offenbarungsgeschehen zu verstehen.“* Die Feier der Wort-
liturgie 6ffnet somit den Raum, das zwar geschichtlich datierbare, aber doch immer wieder
aufs Neue sich ereignende Heilsgeschehen ganzheitlich mitzuvollziehen.

3.2 Heilige Schrift und die Feier der Taufe

Ein weiterer Umgang mit der Bibel zeigt sich in der Feier der Taufe. R6m 6 ist sozusagen die
Matrix fiir die Feiergestalt der Taufliturgie. So wie Paulus von der Taufe als einem dynami-
schen Geschehen der Angleichung an die Existenz Christi spricht, so entfaltet sich das Ge-
schehen der Taufe. Das charakteristische Merkmal dieser Feier ist nicht nur das Ubergiefien
des Tduflings mit Wasser (oder in der Vollgestalt das Untertauchen des Tauflings) und das
Aussprechen der Taufformel, sondern auch ihr Wegcharakter. Vorgezeichnet durch Rém 6
entfaltet sich das Geschehen der Taufe in mehreren Prozessionen: Die Feier der Taufe beginnt
am Eingang der Kirche, wo sich die Eltern und Paten mit den zu taufenden Kindern und der
iibrigen Taufgemeinde versammelt haben. Als Zeichen des Willkommens in der Gemein-
schaft der Glaubenden werden die T4uflinge mit dem Kreuz bezeichnet, das symbolisch die
»Ir in die heilige Kirche*” 6ffnet. Gemeinsam ziehen die Versammelten zum Ort des Wort-
gottesdienstes. Die Gemeinschaft der Glaubenden betritt den Raum der Kirche und stellt sich
unter das Wort Gottes, denn ,,Gott schenkt den Glauben, ohne den es keine Taufe gibt“*. Die
Prozession zeichnet demnach den Weg vor, den der Téufling und jeder Gliubige mit ihm
immer wieder neu gehen muss: Uber die Begegnung im Wort zum Glauben. Die Gemeinde
wird anschlieflend zum Taufbrunnen ziehen, iiber dem Gott in Lobpreis und Bitte angerufen
wird. Das bedeutet: Gemeinsam begibt die Kirche Jesu Christi sich auf den Weg, um den
Taufbewerber im Namen des dreieinen Gottes in die Gemeinschaft aufzunehmen. Und nicht
genug: Noch eine Prozession tritt hinzu, denn zum Abschluss zieht die Gemeinde — moglichst
unter Gesang — zum Altar, um dort das Vaterunser zu beten.”

Die Liturgie der Taufe ldsst den Taufbewerber und die Taufbewerberin zusammen mit der
versammelten Kirche erleben, was Paulus im Romerbrief festgehalten hat. Dieser Umgang
mit der Schrift ist hier nicht kognitiv. In der Liturgie geht es um Sehen, Héren, Betasten,
Schmecken, Fiihlen des in der Schrift festgehaltenen und neu Gegenwart gewinnenden Han-
deln Gottes.?

3.3 Heilige Schrift in der Liturgie der Tagzeiten

Die Biicher der Heiligen Schrift werden in der Tagzeitenliturgie sehr differenziert gebraucht.
Zum einen gibt es Schriftverkiindigung in Form von Lesung, aber diese Art des Gebrauchs
der Schrift - also die Schriftverkiindigung in Form von Lesung - tritt in der Tagzeitenliturgie

*  SCHOTTLER: ,Wort des lebendigen Gottes!®, 459f.

»  Feier der Kindertaufe Nr. 40.

6 Feier der Kindertaufe Nr. 41.

 Vgl. JEGGLE-MERz: Wort und Zeichen der Taufliturgie, 533-536.

*  Vgl. dazu ein kleines Biichlein aus der Liturgischen Bewegung: HAMMENSTEDE: Liturgie als Erleb-
nis.
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fast ganz in den Hintergrund. In der Tagzeitenliturgie dient die Schrift vor allem zur Identifi-
kation der Liturgie Feiernden.” Einige Beispiele mogen dies erldutern:

(1) In den Laudes des Sonntags wird nach dem Morgenpsalm Ps 63 der Lobgesang der
drei Jiinglinge angestimmt. Dan 3 berichtet, dass der Konig Nebukadnezar alle Untertanen
verpflichtete, den Kult auf den neuen Reichsgott zu leisten, der in einer riesigen Statue am
Sitz des Herrschers dargestellt war. Das Nichtbefolgen dieser Weisung wurde mit dem Tod
bestraft. Drei junge Juden verweigern den Kult, weil dieser eine Absage an den einen wah-
ren Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs bedeutet hitte. Sie werden folglich in den Feuerofen
geworfen, wo sie aber nicht wehklagen, sondern wo sie ein Preislied auf den Gott ihrer Viter
anstimmen. Dieses Bekenntnis rettet ihnen das Leben. Denn Gott kommt in der Gestalt eines
Engels zu ihnen in das todliche Feuer. So wird der Feuerofen zum Lebensraum, der Rettung
bringt, indem die drei Jiinglinge ihrem Gott die Ehre geben. Diese Geschichte von der Ret-
tung dank des Bekenntnisses zum wahren Gott wird in Israel und der Kirche zum Paradigma
der rettenden Macht Gottes und wird Gegenwart, wo Glaubende sich wie die Drei, zu dem ei-
nen und wahren Gott bekennen.® Das iiberlieferte Lied der drei Jiinglinge im Feuerofen wird
in der Tradition der Kirche nun jeden Sonntagsmorgen zitiert und wird damit zum ,,Zeugnis
der Glaubenden heute, die sich mit den damals Geretteten kraft der in der Bibel verbiirgten
Verheiflung Gottes, dafl er rettet, wenn und wo Menschen sich zu ihm bekennen, indem sie
seiner Taten gedenken und ihn mit der sich identifizierenden Erfahrung jener beschworen,
an denen er sich méchtig erwies.”

(2) Ahnlich verhilt es sich mit dem Gebrauch der Psalmen, die in der Tagzeitenliturgie eine
besondere Stellung einnehmen. Der Tradition der Kirche gelten sie als Dichtung des Kénigs
David, des von JHWH erwihlten und zum Anfiihrer des Gotteslobes Berufenen, der zugleich
aber auch den siindigen Menschen und den in Reue und Umkehr erneut Begnadeten dar-
stellt. Es gibt keinen anderen Grund - so urteilt Angelus A. Haufling -, der den so intensiven
Gebrauch der Psalmen rechtfertige, ,wenn nicht auf die Moglichkeit aufmerksam gemacht
wird, im Sprecher der Psalmen sich selbst in gleichem Geschick von Unheil und Heil wieder-
zufinden und darin sich selbst zu verstehen.“* Die Regel des hl. Benedikt ldsst die Betenden
den Tag beginnen mit dem Psalm 51(50), dem groflen Buf8psalm des David nach tiefer Schuld
und Begnadung. Der Psalm ist nicht nur die erste Texteinheit des Morgenoffiziums,” son-
dern schon vorab Eréffnungswort der ersten Tageshore: ,Herr, 6ffne meine Lippen und mein
Mund wird deinen Ruhm verkiinden® (Ps 51,17). Mit David kann der und die Betende sich
erfahren als Siinder resp. als Siinderin, der / die wie David in Umkehr Begnadung finden wird.

Es ist allerdings nicht nur David, der in den Psalmen zitiert wird. Es ist auch Jesus selbst,
dessen Wort und Rolle die Psalmbetenden annehmen. Laut den Evangelien starb Jesus am
Kreuz mit Psalmworten auf den Lippen. Nach Mk 15,24 und Mt 27,46 betete Jesus sterbend
Ps 22(21): ,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?”, ,, Auflerung der duflersten
Gottesferne, und wer immer sie je und je erleidet, begibt sich rettend-identifizierend in die
Rolle Jesu des Gekreuzigten, mit diesem dann aber auch die Rettung preisend, von der der

¥ Diese Zusammenhinge hat insbesondere Angelus A. Hauflling herausgestellt, in DErs.: Bibel in der

Liturgie der Tagzeiten.

Vgl. HiussLiNG: Bibel in der Liturgie der Tagzeiten, 306.

HAussLiNG: Bibel in der Liturgie der Tagzeiten, 306.

HAussLiNG: Liturgie, 7.

Nach der heute giiltigen Ordnung steht Ps 51 nur noch am Freitag zu Beginn der Laudes.
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Psalm im Fortgang des Textes berichtet.“* Fiir Lukas, so scheint es, war die Gottesferne von
Ps 22 zu hart, er ldsst Jesus das Abendgebet des frommen Juden rezitieren: ,,In deine Hénde
lege ich voll Vertrauen meinen Geist* (Ps 31[30],6, bei Lk 23,46). ,,Seitdem ist Psalmengebet
nicht das Sprechen irgendwelcher frommer Sitze vor Gott, sondern Rollenidentifikation des
Christen mit seinem Christus, angefangen von Stephanus, der, wie Jesus Psalmen betend,
stirbt (Apg 7,59), bis zum noch kiinftigen Notschrei des letzten Christgldubigen in den un-
ausweichlichen Noten vor dem letzten Kommen des Herrn.“*

(3) Es st auffillig, dass die Evangelien in der Tagzeitenliturgie als Lesung nicht vorkommen.
Aber dennoch haben an den wichtigsten Tagzeiten, jenen am Morgen und am Abend, ausge-
wihlte Texte aus den Evangelien einen herausgehobenen Platz. Gemeint sind die Cantica, die
den ersten beiden Kapiteln des Lukasevangeliums von Zacharias, Maria und Simeon gesun-
gen werden. Im Gesang des Magnificat in der Vesper, dem Nunc dimittis in der Komplet und
dem Benedictus in den Laudes identifizieren ,die Betenden sich selbst als die Zeitgenossen
jener Heilstaten [...], deren Konkretion ihnen die Gestalten der Mutter Jesu, des Priesters
am Jerusalemer Tempel und Vaters des vor Jesus letzten Propheten und des greisen Simeon,
dessen lebenslanges Warten nun erfiillt ist“*, vermittelt. Die Betenden konnen sich auf diese
Weise die Worte der in der Heilsgeschichte so bedeutenden Protagonisten zu eigen machen
und sich einiiben in das rechte Verhiltnis zu Gott. Es ist dann nicht nur Zacharias, der aus-
ruft: ,,Gepriesen sei der Herr, der Gott Israels, nicht nur Simeon, der bekennt: ,,denn meine
Augen haben das Heil gesehen’, und nicht nur Maria, die lobpreist: ,,Meine Seele preist die
Grofe des Herrn, und mein Geist jubelt iiber Gott, meinen Retter, sondern der und die
Betende kann sich mittels Rollenzitat selbst als der oder die Ausrufende, Bekennende, Gott
Lobpreisende erkennen.

4 Zitierende Rollenidentifikation als liturgisches Stilgesetz

Diese Art der Schriftverwendung wird zu einem Stilgesetz: In der Liturgie begeben sich die
Feiernden in die Rolle von Personen, ,,an denen, in der Bibel verbiirgt, Gott Taten der Rettung
und des Heils bezeugte™’. Diese unter diesem Aspekt ausgewihlten Geschehensberichte wer-
den programmatisch wiederholt und zu eigen gemacht. Die Liturgie lasst die Liturgiefeiern-
den zu Zeitgenossen und Zeitgenossinnen des Heilshandelns Gottes werden, indem sie sich
mittels Textzitaten in die Rolle der historischen Zeitgenossen begeben. ,Weil die Situation
identisch ist — die Situation des Unheils vom Menschen her und die des Heils von den Taten
Gottes her —[,] finde ich mich, mich selbst klarend, wieder in jenen, die damals authentische
Zeugen waren und dafiir in ihren Worten Zeugnis gaben. Mache ich mir deren Zeugnis zu
eigen, finde ich mich selbst."®

Solche zitierende Rollenidentifikation erméglicht die Liturgie vielerorts: beim Vaterunser,
beim Sanctus, beim Gloria und und und.
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HAussLinG: Liturgie, 7.
HAussLinG: Liturgie, 8.
HAussuinG: Liturgie, 7.
HAussvinG: Bibel in der Liturgie der Tagzeiten, 307.
HAussrinG: Liturgie, 5.
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5 ,Wohnen im Wort” (Rose Auslander)

Die Liturgie zeigt sich als ein herausragender Ort, wie das Wort Gottes im Leben der Men-
schen Wirklichkeit werden kann. Sie schafft einen Raum, in dem der und die Einzelne in die
Gegenwart Gottes eintreten und im Wort wohnen kann. Er und sie kann hier sein und ihr Le-
ben verstehen lernen als Leben in der Zeit Gottes. Die Wirklichkeit des gegenwartigen Lebens
ist damit aus der Beliebigkeit herausgenommen, weil sie als von Gott her qualifiziert gedeutet
wird. Im Vertrauen auf Gott, der in der Geschichte gerettet hat, feiert die Liturgie, dass Gott
auch im Heute wieder retten wird. Menschliches Leben verandert sich in der Begegnung mit
Gott. Das Medium, durch das dieses erfahren werden kann, ist die Schrift.

»~Am Anfang
war das Wort
und das Wort
war bei Gott“

Und Gott gab uns
das Wort
und wir wohnten
im Wort

Und das Wort ist
unser Traum

und der Traum ist
unser Leben®
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Gunda Briiske, Fribourg

Denn heute hast du zu uns gesprochen
durch das Wort der Schrift

Rituelle Inszenierung im Dienst der Schriftverkiindigung

Kommunikation ist schon zwischenmenschlich kompliziert. Was soll das
erst geben, wenn Gott hier und heute in der Liturgie durch die Stimme
eines Menschen sprechen will? Da ist mehr gefordert als ein offenes Ohr.
Der Heilige Geist hilft natiirlich, aber auch die rituelle Inszenierung der
Schrift.

Angenommen wir geben eine empirische DR. GUNDA BRUSKE
Untersuchung zur liturgischen Schriftver- i ifflz:t_e:? ‘f:z;l"“rg;]::::}?stg“tidei
kindigung in AUftrag: Was wire gut 50 : L:I(l;d‘l?at an g:-l dortiger; [11'11112::;
Jahre nach dem Konzil von Interesse? Man einen Lehrauftrag fiir Liturgiewissenschaft.
wiirde Zahlen und Fakten erfragen - die

Anzahl der Schriftlesungen in der Sonn-

tagseucharistie (Zusatzfrage: Wie oft horen Sie eine alttestamentliche Lesung?) oder bei Fa-
miliengottesdiensten (Zusatzfrage: Wurde die Lesung einem Thema entsprechend gewahlt?).
Man kénnte qualitative Interviews mit Lektorinnen und Lektoren durchfiihren, um ein klares
Bild iiber die als schwierig empfundenen Lesungen zu erhalten, oder Vorstehende iiber ihre
Predigttitigkeit befragen. Es wire spannend und die eine oder andere lingst bekannte Schwé-
che wire dann empirisch nachweisbar. Die zentrale Herausforderung der Wortverkiindigung,
das Horen des Wortes und die Communio mit dem im Wort gegenwirtigen Gott, wére jedoch
nur am Rande beriihrt. Denn wie kénnen wir heute Gott horen oder Jesus lauschen? Sind wir
taub auf diesem Ohr oder warum ist das so schwierig? Wie ist dieser zu den Versammelten
sprechende Gott anwesend? Es geht in diesem Beitrag darum, zunichst die Herausforderun-
gen des Horens und der Gegenwart Gottes im Wort zu fokussieren, um dann an drei Beispie-
len die rituelle Inszenierung als Hilfe zur Bewiltigung in den Blick zu nehmen.

1 Herausforderung: Horen

Die Aufforderung zum Horen begegnet in der Bibel an vielen Stellen: ,,Hort, und ihr werdet
leben” (Dtn 4,1), ,,Ach, wiirdet ihr doch heute auf seine Stimme horen! (Ps 95,7), ,Wer mein
Wort hort und dem glaubt, der mich gesandt hat, hat das ewige Leben.“ (Joh 5,24), ,Wer
Ohren hat, der horel“ (Mt 13,9; Offb 2,7; 3,6). Programmatisch und fiir die bis heute geiibte
jiidische Praxis pragend ist das Sch'ma Israel (vgl. Dtn 6,4-9). Es reicht nicht, wenn die Worte
Gottes in einem Buch stehen, nein, sie miissen im Herzen verankert sein. Sie miissen bestdn-
dig wiederholt werden. Medien, die das Memorieren erleichtern wie die Tefillin, und feste
Zeitpunkte stiitzen den Vorgang des Horens und der inneren Aneignung.

Das Horen ist fiir die Bibel des Alten und Neuen Testaments zentral. Gott konstituiert
das Volk durch das Wort der Tora und durch das Wort in Person, Jesus Christus. Zugleich
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aber ist das Horen kein einfacher Vorgang, sonst miissten die Horerinnen/Horer (und Le-
serinnen / Leser) nicht immer wieder daran erinnert werden. Doch warum ist das Héren so
schwierig, dass es diese Hilfsmittel braucht? Diese Fragen zu beantworten, dient nicht nur der
Begriindung fiir eine rituelle Inszenierung des Wortes Gottes in der Liturgie, sondern fithrt
hin zum theologischen Verstindnis von Horen und Communio im Wort Gottes.

Beim Vorgang des Horens lassen sich verschiedene Stufen unterscheiden. Am Anfang
steht das Schallereignis: Ein physikalischer Reiz trifft auf das Hororgan. Je nach Lautstirke
und Art (Musik, Sprache etc.) weckt er die Aufmerksamkeit der Horenden oder eben nicht.
»Zum einen Ohr rein, zum anderen wieder raus®, sagen wir umgangssprachlich. Die nichste
Stufe kann als Horereignis bezeichnet werden: Mit dem Hoéren verbindet sich eine subjektive
Empfindung, die Aufmerksamkeit fiir den Inhalt wéchst, das Verstehen des Gehorten ist
damit aber noch lange nicht gesichert und das Spiel der eigenen Gedanken lenkt immer wie-
der ab vom Horen des Sprechenden. Anders auf der dritten Stufe, dem Zuhéren, umgangs-
sprachlich sehr schon ,,ganz Ohr sein” genannt. Die volle Aufmerksamkeit richtet sich auf die
sprechende Person und auf das, was diese mitteilen mochte. Jetzt wollen auch die Zwischen-
tone und sogar das Ungesagte gehort sein. Es gelingt nicht immer und es ist anstrengend, ja
Arbeit, wie Seelsorgende oder Beraterinnen und Berater wissen. Gelingt es, so entsteht durch
die Mit-teilung Anteil-nahme. Das Horen erfolgt jetzt im Innenbereich der Person und kon-
stituiert Gemeinschaft im Horen als Geben und Nehmen. Aus aktiver Kommunikation — und
das ist vor allem das offene, den anderen freigebende Horen - entsteht Communio.

Damit ist die ndchste, nun nicht mehr anthropologische Stufe schon angedeutet: Wenn die
Stimme Gottes aus den Worten der biblischen Lesung erklingt, wenn Christus selbst zu den
Versammelten spricht, so erfordert dieses Horen die ganze Aufmerksamkeit vom Schallereig-
nis iber das Horereignis und die zuhorende Anteilnahme, damit hier und heute Communio
zwischen dem sich Mitteilenden und den Anteilnehmenden entstehen kann. Die Wortver-
kiindigung wird dann zur ,Wortkommunion“! Ist schon menschliche Kommunikation stor-
anféllig — Missverstindnisse sind eher die Regel als die Ausnahme -, so nochmals mehr das
durch eine menschliche Stimme vermittelte Horen Gottes in der Liturgie. Doch dazu gibt es
Hilfen von ganz oben: Zunéchst haben Christinnen und Christen schon in der Taufe ,die
Gabe des Horens empfangen™, dann aber ist es der Heilige Geist, der Christus in der liturgi-
schen Verkiindigung je neu vergegenwirtigt.’ Auflerdem unterstiitzt die Liturgie selber durch
die rituelle Inszenierung des Wortes Gottes diesen komplexen Kommunikationsvorgang, in-
dem sie die Aufmerksamkeit lenkt und dem Ereignis der Begegnung im Wort Ausdrucks-
moglichkeiten zur Verfiigung stellt. Doch bevor davon die Rede ist, soll eine zweite, dem
Horen der gottlichen Stimme unmittelbar verbundene Schwierigkeit angesprochen werden.

2 Herausforderung: Gegenwart im Wort

Die Liturgiekonstitution denkt bekanntlich grof8 von der liturgischen Verkiindigung. Chris-
tus ist nicht nur gegenwirtig in den eucharistischen Gestalten, in der Person des Eucharis-

Den Ausdruck pragte Otto Nussbaum im Anschluss an patristische Zeugnisse fiir das Wort als Nah-
rung, vgl. NussBauM: Zur Gegenwart Gottes/Christi im Wort, 73.

Pastorale Einfiihrung in das Messlektionar Nr. 7

Vgl. Pastorale Einfiithrung in das Messlektionar Nr. 4; Kathechismus der Katholischen Kirche Nrr. 1099—
1104.
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tie feiernden Priesters, den Sakramenten, im Beten und Singen der Kirche, wie schon die
Enzyklika Mediator Dei (1947) gesagt hatte, sondern ,in seinem Wort, da er selbst spricht,
wenn die heiligen Schriften in der Kirche gelesen werden. Er selbst — es geht also wie in der
Eucharistiefeier um personale Gegenwart, wenn auch nicht um leibhafte, somatische Gegen-
wart, sondern um verbale Prasenz und dies nicht nur in der Verkiindigung des Evangeliums,
sondern grundsitzlich immer dann, wenn die heiligen Schriften gelesen werden, also auch
das Erste Testament oder die neutestamentlichen Briefe. In der Pastoralen Einfithrung in das
Messlektionar heifit es: ,,Die wunderbaren Taten, die Gott einst auf vielfiltige Weise in der
Heilsgeschichte gewirkt hat, werden unter den Zeichen gottesdienstlichen Feierns geheimnis-
voll, aber wirklich gegenwirtig.“

Diese Form von Christus-Prisenz ist zweifellos schwer zu fassen. Sie wirft Fragen auf: Wird
das Erste Testament nicht seiner eigenstindigen Bedeutung fiir das Volk Israel beraubt und
christlich vereinnahmt, wenn Christus selbst durch diese Schriften spricht? Was wird naher-
hin von den wunderbaren Taten wirklich gegenwirtig? Ersaufen die Agypter noch einmal
im Meer? Gilt die paulinische Aufforderung in den Versammlungen zu schweigen den heute
anwesenden Frauen? Wohl kaum. Die hohe theologische Aussage von der Gegenwart Christi
im Wort der heiligen Schriften muss deshalb in Beziehung gesetzt werden zur Bibel als Lite-
ratur, zur Bibel als Buch. Im Sinne einer theologischen Meditation mochte ich dazu auf ein
Zitat Augustins im Katechismus der Katholischen Kirche zuriickgreifen: ,,Durch alle Worte
der Heiligen Schrift sagt Gott nur ein Wort: sein eingeborenes Wort, in dem er sich selbst ganz
aussagt: ,Das eine gleiche Wort Gottes erstreckt sich durch alle Schriften; das eine gleiche
Wort ertont im Mund aller heiligen Schriftsteller. Da es im Anfang bei Gott war, benétigt es
keine Silben, denn es ist nicht zeitbedingt® (Augustinus: Psal. 103,4,1).%

Die Metapher vom Wort ohne Silben ist spannend: Menschliches Sprechen und sprachli-
ches Verstehen setzen die Unterscheidbarkeit von Buchstaben, Silben, Worten und Satzen
voraus; niemand kann ein Wort verstehen, das vom Anfang bis zum Ende der Zeiten reicht.
Gott erweist sich darin als Gott, dass er ein einziges Wort spricht, den Logos, das Wort, das
einfachhin ist, nicht zeitbedingt und deshalb eine Einheit. Wenn dieses eine Wort in einer
endlichen Welt erklingen soll, muss es sich iibersetzen in die Vielgestalt menschlichen Spre-
chens und ausformulieren in Inhalten, die zwar die Schlacken der Geschichte mit sich fithren
und so oft genug Verstindnisschwierigkeiten produzieren, dabei aber gerade als Schrift und
Literatur eine dauerhafte Gestalt annehmen. Diese vielen Worter und Schriften haben ih-
ren bleibenden Urgrund in dem einen silbenlosen Wort, dem Logos, der diese menschlichen
Worte nicht entméchtigt und also dem Judentum das Erste Testament entzieht, sondern diese
Schriften im Horen und Lesen fiir Juden und Christen je anders mit dem Klang der gottlichen
Stimme fiillt und bis heute fiir beide zum Wort des lebendigen Gottes macht. Weil es um das
Hoéren dieser Stimme geht und damit um die verbale Gegenwart Christi im verkiindigten
Wort, ist zwischen der einen Stimme und den vielen Wortern mit ihrem historischen Ballast
zu unterscheiden. Die besonderen historischen Umstinde machen das Kolorit der biblischen
Schriften aus, aber sie werden nicht real gegenwirtig in der liturgischen Verkiindigung. Viel-
mehr werden mit Christus, der heute zu den Versammelten spricht, die Taten Gottes zum
Heil der Menschen von den Anfingen der Schopfung durch die Geschichte Israels bis zur

Sacrosanctum Concilium Art. 7.
Pastorale Einfiihrung in das Messlektionar Nr. 7.
Katechismus der Katholischen Kirche Nr. 102.
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Menschwerdung Jesu, Kreuz, Auferstehung, Erhéhung und pfingstlichen Geistsendung ver-
gegenwirtigt, um den Horenden daran Anteil zu schenken, sprich: Communio im Wort zu
stiften. Das erfordert wahrlich ein feines Gehor und grofle Aufmerksambkeit!

3 Rituelle Handlungen als Medien der liturgischen Kommunikation

Kommunikation ist nie unmittelbar, sondern immer vermittelt durch das Wort oder andere
Medien, seien sie visuell oder gegenstindlich. Das zeigt sich auch in der Kommunikation
zwischen Gott und den Menschen, denn die Wortverkiindigung wird im Judentum und in
verschiedenen christlichen Kirchen rituell inszeniert. Beim Ausheben der Torarolle und beim
kleinen Einzug mit dem Evangeliar, bei der Evangelienprozession in der katholischen Eucha-
ristiefeier und der Prozession mit dem Lektionar’ in einer Wort-Gottes-Feier geht es um das
Erscheinen Gottes in der Mitte der Versammelten, um seine Gegenwart.® Selbstverstandlich
lasst sich die Communio mit dem im Wort Gegenwirtigen dadurch nicht herstellen, es bleibt
ein unverfiigbares, durch den Heiligen Geist vermitteltes Ereignis, aber die unterschiedlichen
Medien einer rituellen Inszenierung kénnen die Aufmerksamkeit stiitzen, die Horerwartung
steigern, Gegenwart anzeigen und die Mitfeiernden zur Antwort animieren. Insofern sind sie
sehr wertvoll und verdienen Sorgfalt.

3.1 Fokussierung des Evangeliums — die rituelle Inszenierung in der Messfeier

Die Zweipoligkeit der Messfeier als liturgia verbi und liturgia eucharistica hat dazu gefiihrt,
dass alle auf das Wort Gottes bezogenen Handlungssequenzen abgesehen vom Einzug Teil der
liturgia verbi sind. Danach liegt der Fokus allein auf der Eucharistiefeier, was ungewollt oder
intendiert sichtbar wird, wenn das Lektionar und/oder das Evangeliar aus dem Blickfeld der
Mitfeiernden verschwinden. Innerhalb der Wortverkiindigung ist dann noch einmal zu diffe-
renzieren zwischen der Verkiindigung des Evangeliums und den anderen biblischen Lesungen.
In der Allgemeinen Einfiihrung in das Rémische Messbuch Nr. 35 heif3t es dazu:

»Dass die Verkiindigung des Evangeliums in grofier Ehrfurcht erfolgen soll, zeigt die

Liturgie selbst, da sie dem Evangelium im Vergleich zu den iibrigen Lesungen besondere

Ehrung erweist: sein Verkiinder bereitet sich durch ein Gebet vor, beziehungsweise bit-

tet um den Segen; die Glaubigen bezeugen in ihren Zurufen, dass Christus gegenwirtig

ist und zu ihnen spricht, und sie horen das Evangelium stehend an. Auflerdem werden

dem Evangelienbuch selbst Zeichen der Verehrung erwiesen wie Inzens und Buchkuss.
Ausgezeichnet wird die Verkiindigung des Evangeliums durch ein eigenes Buch, das Evangeli-
ar, und dadurch, dass ein Diakon oder ein Priester die Lesung vortrigt, wihrend die anderen
Lesungen den Lektoren zugeordnet sind. Die Inszenierung verfolgt also explizit eine drama-
turgische Steigerung bis zum Erklingen der Worte des Evangeliums. Vom Spannungsbogen
der Messfeier her ist mit dem Amen zum Tagesgebet ein Einschnitt markiert, der kirper-
sprachlich durch das Niedersetzen der Gliubigen zum Horen der Lesung agiert wird. Da das
Stehen in der katholischen Liturgie die bedeutsameren Elemente der Feier auszeichnet, kann
das Sitzen, Haltung des empfangenden Hérens, als ein Signal verstanden werden, dass etwas
weniger Wichtiges folgt. Es fehlt zudem jedes verbale oder nonverbale Symbol, dass mit der

Anstelle von ,,Messlektionar® verwende ich im Folgenden als Kurzform ,,Lektionar"

¥ Vgl dazu ausfithrlich BrUske: ,,Sei gegrifit, du Wort ...
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Schriftverkiindigung etwas fiir die Mitfeiernden Bedeutsames beginnt, dass nimlich Christus
durch die Verkiindigung der ganzen Heiligen Schrift zu ihnen spricht.

Diese Hierarchisierung der Lesungen kann Ausdruck geringer Wertschitzung des Alten
Testaments sein und wird dann meines Erachtens zu Recht kritisiert. Eine Stufung gibt es
jedoch auch im jiidischen Synagogengottesdienst, ist die Tora-Lesung doch reicher ausge-
staltet als die eines Propheten. Weil die Hervorhebung der Evangeliumsverkiindigung in der
Messfeier sinnvoll ist, die Degradierung der anderen Lesungen jedoch vermieden werden
soll, stellt sich die Frage, wie eine dementsprechende rituelle Inszenierung aussehen kann.
Das deutschschweizer Feierbuch ,,Die Wort-Gottes-Feier am Sonntag” aus dem Jahr 2014
bietet dafiir eine Form an. Wenn dieser Vorschlag nun dargestellt wird, geht es keineswegs
darum, dies auch fiir die Messfeier zu fordern, vielmehr entspricht diese Form vor allem dem
spezifischen Charakter einer Wort-Gottes-Feier, insbesondere wenn sie, wie es das Feierbuch
vorsieht, ohne Kommunionspendung begangen wird.

3.2 Fokussierung der ganzen Schrift — die rituelle Wortinszenierung
in der deutschschweizer Wort-Gottes-Feier

Das deutschschweizer Buch ,,Die Wort-Gottes-Feier am Sonntag® stellt die Verkiindigung des
Wortes wirksamer ins Zentrum als bisherige liturgische Biicher und gibt ihr ein eigenes Profil.
Diese Form der Inszenierung umfasst die ganze Schriftverkiindigung und nicht nur das Evan-
gelium. Alles ist Gottes Wort und Christus ist darin gegenwirtig. Durch das Halleluja und das
Stehen zum Evangelium, das Kreuzzeichen und moglicherweise auch durch Weihrauch wird
das Evangelium dabei innerhalb des Leseteils zugleich hervorgehoben. Wie erfolgt nun die
Fokussierung auf das Wort der Schrift?

Das Lektionar wird beim Einzug durch eine Lektorin/einen Lektor hereingetragen und
an einem gut sichtbaren Ort geschlossen oder offen niedergelegt. Nach Moglichkeit ziehen
dabei Ministranten / Ministrantinnen mit Leuchtern mit ein und stellen die Leuchter neben
dem Lektionar ab.’ Ein gedffnetes Lektionar so auf einem Pult auszustellen ist etwas Beson-
deres, es erregt Aufmerksamkeit und verweist symbolisch darauf, dass Christus von Beginn
an gegenwirtig ist. Bleibt es geschlossen, erlaubt das eine dramaturgische Steigerung mit dem
Fokus auf das gesprochene Wort. Wahrend des kurzen Er6ffnungsteils, der im Feierbuch be-
zeichnet wird als ,,In die Gegenwart Gottes treten”,'® stehen alle. Dann tritt die Lektorin/ der
Lektor zum Ort des Buches, nimmt das Buch, wihrend eine Kantorin oder ein Kantor die
von allen wiederholte Akklamation ,,Dein Wort, o Herr, geleitet uns auf allen unseren Wegen*
anstimmt, und geht mit dem Lektionar, moglichst begleitet von Ministranten/Ministran-
tinnen mit Leuchtern, zum Ambo, &ffnet das Lektionar und zeigt es den Versammelten.'!
Wihrend des Zeigegestus spricht die Vorsteherin oder der Vorsteher die Proklamation ,,Sei
gegriifdt, du Wort, das der Welt den Anfang gab. Sei gegriifit, du fithrst dein Volk durch die
Zeit. Sei gegriifit, du bleibst in Ewigkeit. Sei gegriifit, Gottes Wort: Wirke in uns.“"? Alle ak-

2 Vgl. Wort-Gottes-Feier 2004, 34: Grundelemente (Nr. 55-57); Wort-Gottes-Feier/Schweiz 2014, Nr. 3—4.
10 S5 in den Ablauf-Schemata und den Uberschriften z. B. Wort-Gottes-Feier/Schweiz 2014, 31.
Schlichter in Wort-Gottes-Feier 2004: Die Lektorin/der Lektor nimmt das Lektionar vom Altar
bzw. von dem Platz, wo es sich befindet und trigt es (begleitet von Leuchtern) zum Ambo, falls keine
Evangelienprozession vorgesehen ist. Vgl. Wort-Gottes-Feier 2004 Grundelemente, 35 (Nr. 62). Zur
Evangelienprozession vgl. ebd. 36 (Nr. 65).

Wort-Gottes-Feier/Schweiz 2014, Nr. 13 A (Text: Jiirgen Lenssen). Es gibt ausserdem noch eine zwei-
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klamieren mit dem Kehrvers. Dann folgt der Lesungsteil in der auch fiir die Wortliturgie der
Messfeier gewohnten Weise. Nach der Verkiindigung des Evangeliums zeigt die Vorstehe-
rin oder der Vorsteher das geoffnete Lektionar. Unter dem Gesang des Halleluja (bzw. eines
Christusrufs) wird es, begleitet von Ministranten/Ministrantinnen mit Leuchtern, zum Ort
des Buches zuriickgetragen und bleibt bis zum Ende der Feier aufgeschlagen liegen. Die Vor-
steherin oder der Vorsteher spricht dort folgendes Gebet: ,,Gepriesen bist du, Herr unser Gott,
denn heute hast du zu uns gesprochen durch das Wort des Evangeliums. Dein Wort fordert
uns heraus, dein Wort festigt unsere Hoffnung. Gepriesen sei dein heiliger Name, Vater, Sohn
und Heiliger Geist.“??

Die Prozession vor der ersten Lesung fokussiert die Aufmerksamkeit der Mitfeiernden sehr
stark auf das Wort der Schrift: Schauend folgen die Mitfeiernden der Bewegung der Lekto-
rin/des Lektors, erfassen das Buch als zentrales Medium der Christusprisenz; horend wird
ihnen der Vorgang durch die Akklamation und Proklamation gedeutet; singend werden sie
leibhaftig einbezogen. Sie sind ganz wach fiir das, was folgt - eine Grundvoraussetzung fiir
den gestuften Vorgang des Horens. Eine Erwartung wird aufgebaut: es wird etwas passieren,
das bedeutsam ist, etwas, das ich als Mitfeiernde nicht verpassen méchte. Es sollte sich mit
der geistlichen Bereitschaft verbinden, im Héren Anteil zu nehmen und dadurch selber ver-
dndert zu werden. Die abschlieffende Beracha ist zugleich Gebetsantwort an Gott und Deu-
tung des Vorgangs der Verkiindigung. Dass das Lektionar als Medium der Christusprisenz
hier keinesfalls in der Ablage des Ambos verschwinden kann, versteht sich von selbst.

Bei dieser Form der rituellen Inszenierung des Wortes stellt sich die Frage nach Biichern als
Medium der Christusprasenz noch einmal stiirker als in der Eucharistiefeier. Diese Biicher ha-
ben einen besonderen Rang, wie die Konstitution iiber die gottliche Offenbarung Dei Verbum
und die Pastorale Einfithrung in das Messlektionar bezeugen: ,,In den Heiligen Biichern kommt
ja der Vater, der im Himmel ist, seinen Kindern in Liebe entgegen und nimmt mit ihnen das
Gesprach auf.“"* ,Zusammen mit den diensttuenden Personen, den gottesdienstlichen Hand-
lungen, Orten und Dingen machen auch die Biicher, aus denen das Wort Gottes gelesen wird,
den Horern die Gegenwart Gottes bewusst, der zu seinem Volk spricht.“!*

Waurde schon fiir die Eucharistiefeier seit langem der Wunsch nach der Lese- oder Verkiin-
digungsbibel gedufert,' so sind fiir eine Feier, bei der das Wort Gottes ganz und allein im
Zentrum stehen soll, die Bemiithungen um ein solches Buch noch einmal dringlicher. Der an-
stehende Neudruck der Lektionare ist eine Gelegenheit, diese Liicke zu schliefen. Die Anfor-
derungen sind hoch: Die Verkiindigungsbibel sollte eine vollstindige Bibel sein, die liturgi-
schen Perikopen sollten lesefreundlich eingerichtet sein und das Format und Gewicht sollten
die liturgische Inszenierung unterstiitzen. Dass ein solches Unternehmen nicht aussichtslos
ist, zeigt eine Edition der neuen franzésischen Bibeliibersetzung!’. Diese Ausgabe ist zwar
zur Vorbereitung fiir die Verkiindigungsdienste und nicht fiir den Gebrauch in der Liturgie
selbst vorgesehen ist, wire dafiir aber geeignet. Wenngleich eine Verkiindigungsbibel die Ein-
heit der Schrift iberzeugender zu prasentieren vermag als jedes andere liturgische Buch, ist
doch darauf hinzuweisen, dass auch ein Lektionar fiir die Einheit stehen kann, da Lesungen

te, feierlichere Form mit dreifachem Zeigegestus und drei Proklamationen.
" Wort-Gottes-Feier/Schweiz 2014, Nr. 22.
" Dei Verbum Nr. 21.
Pastorale Einfithrung in das Messlektionar Nr. 35.
Vgl. u.a. KRANEMANN: Anmerkungen 767; GERHARDS: Dem Wort Gottes Gestalt geben 158,
Vgl. den Beitrag von Jean-Marie AUWERs in diesem Heft: 149-155.
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aus den unterschiedlichsten biblischen Biichern enthalten sind. Das kénnte auch in der Ein-
bandgestaltung zum Ausdruck kommen, wenn die Riickseite, der hebrdischen Leserichtung
entsprechend, den Gottesnamen Jahwe zeigen wiirde und die Vorderseite, der griechischen
Leserichtung nach, das Alpha und Omega. Fiir alle neuen liturgischen Biicher muss dabei
gelten, was die Grundordnung des Romischen Messbuchs so formuliert: ,,In besonderer Weise
ist dafiir zu sorgen, dass die liturgischen Biicher, vor allem das Evangeliar und das Lektionar,
die zur Verkiindigung des Wortes Gottes bestimmt sind und denen deshalb eine besondere
Verehrung gebiihrt, in der liturgischen Feier wirkliche Zeichen und Symbole tibernatiirlicher
Dinge sind und darum wahrhaft wiirdig, prachtig und schén sein sollen.“!®

3.3 Ambo, Altar und der Ort des Buches

Fiir die Messfeier ist bis zur Verkiindigung der Ambo als Ort des Lektionars vorgesehen,'® wiih-
rend der des Evangeliars der Altar ist.*® Fiir die Verkiindigung ist in jedem Fall der Ambo als Ort
definiert. Fragen bleiben allerdings beziiglich des weiteren Verbleibs des Verkiindigungsbuches,
will man vermeiden, dass es seiner Bedeutung als Symbol der Gegenwart Gottes zuwiderlau-
fend in einem Ablagefach oder auf den Kredenztisch ,verschwindet®. Wo es einen Ambo mit ei-
ner zweiten, dem Volk zugewandten Ablage gibt, wird das Buch dort ausgestellt. Wenn das nicht
der Fall ist, wire entweder ein eigener ,, Ausstellungsort® einzurichten wie der schon genannte
Ort des Buches oder das Evangeliar konnte auf den Altar zuriickgelegt werden.?!

Letzters bringt zum Ausdruck, dass die Gegenwart Jesu Christi im eucharistischen Mahl
und im Wort der Heiligen Schrift aufeinander bezogen sind.? Die konkreten Losungen sind
immer abhéngig vom jeweiligen Raum und sollten sowohl theologische als auch asthetische
Gesichtspunkte berticksichtigen.

3.4 Rituell gestaltete Antwortakte in Wort-Gottes-Feiern

Wihrend sich die Antwort auf die Wortverkiindigung in der Eucharistiefeier auf die Ak-
klamationen beschrinkt, bieten die drei offiziellen Feierbiicher fiir Wort-Gottes-Feiern im
deutschen Sprachgebiet zusitzlich einige Zeichenhandlungen. Im Zentrum steht dabei vor
allem das Wort der Schrift in Gestalt des Lektionars, Evangeliars oder einer Bibel. Gerade weil
das Wort verklungen ist, fliichtig wie jedes menschliche Wort, der Glaube aber vom Héren
kommt (vgl. Rém 10,17), erscheint es wichtig, dem Wort einen sichtbaren Ort zu geben.?
Folgende Varianten sind maglich: (1) Das Buch der Schrift wurde bereits nach der Verkiindi-

'®  Grundordnung des Rémischen Messbuchs Nr. 349.

¥ Vgl. Allgemeine Einfiihrung in das Romische Messbuch Nr. 80; Grundordnung des Romischen Mess-
buchs Nr. 118.

Vgl. Allgemeine Einfiihrung in das Romische Messbuch Nr. 79, 131, 149; Grundordnung des Rimi-
schen Messbuchs Nr. 117, 122, 133, 175.

Vgl. aber die Bestimmung der Grundordnung des Rémischen Messbuchs Nr. 306: ,, Auf den Altartisch
darf namlich nur das gestellt werden, was fiir die Messfeier erforderlich ist: ndmlich das Evangeliar
vom Beginn der Feier bis zur Verkiindigung des Evangeliums®

Orientiert man sich konsequent an der Metapher von den beiden Tischen fiir das Wort und fiir das
eucharistische Brotes und sieht Ambo und Altar als deren Reprasentanten im Raum, so miisste der
Altar allein dem eucharistischen Teil der Messe vorbehalten sein und wire weder vor noch nach der
Verkiindigung Ort eines Evangeliars (oder Lektionars).

Anders E1ssinG: Wort Gottes oder Buch Gottes?
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gung an einem gut sichtbaren Ort deponiert, ggf. mit Leuchtern, und liegt gedffnet auf. Die
Glaubigen werden eingeladen, hinzuzutreten, sich zu verneigen und/oder das Buch zu be-
rithren.* (2) Das Buch der Schrift wird ggf. mit Leuchtern zu einem zentralen Ort (ggf. dem
Altar) iibertragen und durch Verneigung und/oder Beriihrung verehrt.” (3) Die Glaubigen
verehren das bereits aufliegende gedffnete Buch der Schrift durch eine Kerzendarbringung.*
(4) Bei der Wort-Gottes-Feier mit Zuspruch eines biblischen Wortes treten die Versammelten
zum Ort des Buches und empfangen ein persénlich zugesprochenes Wort der Schrift.”” Bei
allen Formen der Verehrung gilt diese selbstverstdndlich Christus und nicht einem Buch als
materialem Gegenstand.

Es fallt auf, dass die Antwortakte mit Bewegung verbunden sind, mit einer Prozession zum
Ort des Buches. Im Hinblick auf den Weg im Raum sind diese Feierformen mit dem Kom-
muniongang vergleichbar, doch sie unterscheiden sich durch das die Gegenwart Christi an-
zeigende, gut sichtbare Buch der Schrift und durch die Gesten der verehrenden Antwort vom
Empfangsgestus der Kommunion. Bei der neuen Form des Zuspruchs des Wortes ist das Mo-
ment des Empfangens allerdings stirker als das des Antwortens. Tatsdchlich kommt es vor,
dass Mitfeiernde es in Analogie zum Kommunionempfang deuten, also als Wortkommunion
erleben.

Obwohl alle Antwortsequenzen neu sind, bleiben sie insgesamt in einem traditionellen
Rahmen. Die Realien, Kerzen, Wasser und Weihrauch, sind ebenso vertraut wie Gehen, Ver-
neigen und das Kreuzzeichen sowie einige der Gebete. Das Bekannte wird jedoch neu deter-
miniert durch die noch iiber den Auszug hinaus sichtbar bleibende Prisenz des Wortes in
Gestalt des Buches. Das Wort der Schrift bestimmt auch als Verklungenes den Raum, schenkt
und fordert die geistliche Anteilnahme der Mitfeiernden. Die vom Geist gewirkte Kommuni-
kation Christi mit den Versammelten, das Horen der Stimme Gottes durch die Worte der Ver-
kindigung, fordert eine Antwort der Mitfeiernden — nonverbal durch die genannten Hand-
lungssequenzen und mit Worten in einem feierlichen Lobgebet, Fiirbitte, Liedern etc. oder
auch in der Stille. Das Wort, das heute zum kommunikativen Ereignis wurde, hat Communio
gestiftet. Im horenden Verweilen beim Wort wurde die Kirche zum ,,Haus des Wortes %,
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Heinz-Glnther Schottler, Regensburg

»Den Tisch des Wortes reicher decken” (SC 51) —
aber bitte ,ordentlich’!

Offenbarung ist immer Selbstmitteilung Gottes; der Bund Gottes mit Isra-
el konstituiert ein unmittelbares Verhiltnis zu Gott. Selbstgabe Gottes und
Unmittelbarkeit sind nicht steigerbar. Diese Pramisse eines kanonischen
Schriftverstindnisses verlangt nach einer Erneuerung von Leseordnung
und Auslegung des Alten Testaments in der Verkiindigung. (Redaktion).

Sie ist in kirchlichen Kreisen geldufig und Dr. HEINZ-GUNTHER SCHOTTLER,
beliebt: die metaphorisch stark aufgela- bis 2016 Prof. fiir Pastoraltheologie an der Fakultit
dene Aussage des Zweiten Vatikanischen fiar Et(atholische The?‘logie dle’ Qniversitit Regensbt.lrg;

; e ; seit 2006 Dozent fiir Homiletik am Abraham Geiger
Konzils, dass ,.den Gliubigen der Tisch des Kolleg (Berlin) und an der School of Jewish Theology
Wortes Gottes reicher gedeckt werden soll” der Universitit Potsdam.
und , die biblischen Schiitze weiter gedffnet
werden sollen® (Sacrosanctum Concilium [SC] 51,1). Die nachkonziliaren Kommissionen und
Gremien machten sich recht ziigig an die Arbeit; bereits 1969 lag eine grundlegende Neu-
ordnung, der Ordo Lectionum Missae (OLM), vor, um ,bei den heiligen Feiern eine reichere,
vielfiltigere und passendere Lesung der Heiligen Schrift einzufiihren® (SC 35,1; vgl. SC 92a), und
zwar in der jeweiligen Volkssprache (vgl. SC 36,2). Statt der in der vorkonziliaren Ordnung an
den Sonn- und Feiertagen ausschliefflich aus dem Neuen Testament genommenen Lesungen
(nur einmal, und zwar am Fest ,,Erscheinung des Herrn', wurde eine alttestamentliche Lesung
gehort: Jes 60,1-6) kommen jetzt an Sonn- und Feiertagen drei Schrifttexte zum Vortrag: eine
erste Lesung aus dem Alten Testament (aufler in der Osterzeit), gefolgt von einer zweiten aus
dem Briefcorpus des Neuen Testaments und schliefSlich als dritte Lesung das Evangelium.
Neben dieser Mehrung von Lesungen aus der Heiligen Schrift bietet der neue Ordo Lectionum
Missae eine weitere ,Neuheit'. Die zweite Lesung aus dem neutestamentlichen Briefcorpus
erfolgt semi-continua, ebenso die dritte Lesung: In einem jeweils eigenen Lesejahr wird eines
der drei synoptischen Evangelien gehort. Das vierte Evangelium ist leider in der Osterzeit
und an anderen Sonntagen im Jahreskreis entsprechend perikopiert und bibelhermeneutisch
problematisch in die lectio semi-continua der Synoptiker eingeschoben. Das alles ist so-
weit bekannt und allsonntagliche Routine geworden, auch dass aus pastoralen oder anderen
Griinden meist nur eine der beiden Lesungen genommen wird und die Entscheidung vorwie-
gend zu Ungunsten der ersten Lesung ausfillt, so dass auf dem ,reicher gedeckten Tisch des
Wortes® das Alte Testament unterreprasentiert bleibt, was irgendwie einem pragmatischen
Markionismus gleichkommt',

Vieles und Wichtiges mehr, auch durchaus Kritisches, wire zur nachkonziliaren Leseord-
nung zu sagen. Im Gesamturteil ist aber festzuhalten: Im Vergleich mit der Leseordnung, die
sie abloste, war es ein ,grofler Wurf', der seinerzeit der oben beschriebenen Aufforderung des
Konzils fiirs erste durchaus gerecht wurde. Seitdem ist mehr als ein halbes Jahrhundert ver-

! Vgl. ScuérrLER: Christliche Predigt und Altes Testament, 114-145. 148-151.
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gangen und die theologischen Schwichen und hermeneutischen Defizite des Ordo Lectionum
Missae treten immer deutlicher zutage.

1 Vom ,Umgang’ mit dem Alten Testament im christlichen Gottesdienst

1.1 Typologisch ,in den Schatten’ gestellt

In der derzeit giiltigen Leseordnung geschieht die Auswahl der alttestamentlichen Lesungen
an den Sonntagen primir unter einem relationalen Gesichtspunkt vom Evangelium her. Das
Modell ,.Verheiffung - Erfiillung" im typologischen Sinn (Typos — Antitypos) ist hier grundle-
gend.” Ist aber die Typologie iiberhaupt noch eine theologisch verantwortbare Weise, Altes
und Neues Testament in Beziehung zu setzen? Ich meine nicht.?

In der Typologie dient das Alte Testament letztlich als Hintergrundfolie, christologische
Denkfiguren umso positiver, umso heller behaupten zu kénnen, im giinstigen Fall ist der
alttestamentliche typos ,Praludium; die eigentliche Gotteserfahrung ereignet sich aber erst
im Horizont des Antitypos, und das heif}t: im Christusereigniss. Die christliche Theologie
hat das dichotomische Modell ,Verheiflung - Erfiillung®, insbesondere dessen Aufteilung auf
Altes und Neues Testament, schon friih als unzureichend empfunden. Es erschien schlicht zu
einfach, das Evangelium so wie in der Zeit der frithen Apologetik auszulegen (vgl. etwa Jus-
tins fiktionalen Dialog mit dem Juden Tryphon), dass das, was verkiindigt wird, nun in Chris-
tus seine Erfiillung gefunden habe, und sei es, wenn die entsprechende Erfahrung im Leben
der Kirche und der Glaubigen ausbleibt, zur Not auch ,nur’ eine geistig-geistliche Erfiillung.
Bereits Origenes (um 185 bis um 254) hat, von Hebr 8,5; 10,1 und 11,1 inspiriert, deshalb
ein trichotomisches Denken angestoffen.* In der westlichen Christenheit war es der in Trier
geborene Ambrosius von Mailand (339-397), der das Schema in die griffige Begrifflichkeit
~umbra — imago - veritas” brachte, so dass die Geschichte jetzt in drei aefates eingeteilt ist:
in die Zeit der Synagoga (Altes Testament), die Zeit der Ecclesia (Neues Testament) und die
eschatologische Vollendung. So heifit es bei Ambrosius in enger Anlehnung an Origenes:
~Umbra praecessit, secuta est imago, erit veritas.*

Unabhiéngig davon, ob das Verhaltnis des Alten Testaments zum Neuen bzw. des jiidischen
Glaubens zum christlichen Glauben nun in einem schlichteren dichotomischen Modell be-
schrieben wird oder in einem trichotomischen: Beide Modelle sind klimaktische Modelle,
die die Heilsokonomie als stufenweise Enthiillung eines einzigen Mysteriums, nimlich des
Christusereignisses, darstellen, das gleichsam im Alten Testament als himmlischer Archetyp

*noch verborgen sei und im Neuen Testament enthillt werde. Letztlich reduziert sich auch
das trichotomische Modell in der Pragmatik schnell auf das, was es im Grunde intendiert: die
schlichte klimaktische Gegeniiberstellung von Typos und Antitypos, die die Theologie und

> Vgl dazu bes. Dei verbum 14-16; OLM Art. 67. 93; Katechismus der Katholischen Kirche Nrr, 1093-1095.
Die Kritik am typologischen Denken habe ich ausfithrlich entfaltet in: SCHOTTLER: Re-Visionen,
50-57.

* Vgl Origenes: Homiliae 2,2 in psalmum 38 [LXX] (PG 12, 1403A).

»Zundchst ging der Schatten voraus, es folgte das Bild, dann wird die Wahrheit sein [vgl. Hebr. 10,1];
Der Schatten ist im Gesetz, das Bild im Evangelium und die Wahrheit in der himmlischen Welt. [...]
Doch ist schon der Schatten der Nacht und Finsternis der Juden gewichen und der Tag der Kirche
angebrochen. Wir schauen nur die Giiter mittels des Bildes und besitzen die Giiter des Bildes“ (Am-
BROSIUS: Explanatio XII Psalmorum 38,25 [zu Ps (V) 38,7]; PL 14, 1051 CD; CSEL 64, 203).
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Verkiindigung der Kirche bis heute beherrscht, und kommt aus seiner Abwertung des Alten
Testaments bzw. der Bibel Israels und damit auch des jiidischen Glaubens nicht heraus.

Eine Wort-Gottes-Theologie, die das Alte Testament und den jiidischen Glauben typologisch
;in den Schatten’ stellt, kann nicht richtig sein. Auch wenn menschliches Erkennen immer
Stiickwerk ist und bleibt (vgl. 1 Kor 13,9f.): Gott teilt sich in seiner Offenbarung nicht bruch-
stiickhaft, vorlaufig mit; er teilt sich stets selbst mit, gibt sich selbst, und zwar ganz. Klimaktische
Modelle, die die eigene Identitit durch die Abwertung anderer zu definieren versuchen, sind
Menschenwerk und beschidigen letztlich den christlichen Glauben selbst. Warum sollte das
zeitliche Nacheinander des Alten und Neuen Testaments heilsgeschichtlich ,progressiv® zu ver-
stehen sein? Warum muss die heilsgeschichtlich gedeutete Zeit linear und progressiv verlaufen?
Warum soll das Neue im Sinne von ;historisch spiter mehr wert sein als das Alte?

All das ist verhingnisvolle typologische Rede, die das Christentum in einer zur Ideologie
verkommenen Christologie auf Kosten des Judentums aufwertet, wie Theologie- und Kir-
chengeschichte zur Geniige zeigen. In der Berufung und Erwihlung durch Gott kann es kein
nachteiliges Vorher und vorteiliges Nachher geben. Offenbarung Gottes ist nicht die Mitteilung
bestimmiter {ibernatiirlicher Glaubensgeheimnisse, bei denen Gott mal das eine, mal das andere
;preisgibt’ oder anderes (noch) ,zuriickhilt. Offenbarung Gottes ist immer Selbstmitteilung Got-
tes, d.h.: In seiner Gottrede teilt Gott sich stets selbst mit, gibt sich stets selbst, und das ist weder
minderbar noch steigerbar. Wenn das Alte Testament also aus christlicher Sicht Wort Gottes
ist, dann ereignet sich in ihm Selbstmitteilung Gottes!® Heilsgeschichte kann nicht in ein solches
Vorher und Nachher unterschieden werden, als verharre das Alte Testament bzw. das Judentum
in der Verheiflung und als lebe die Kirche in der Erfiillung.” Das ist nicht nur theologisch un-
zutreffend, sondern entwiirdigt das Alte Testament und den jiidischen Glauben zutiefst. Des-
halb ist auch der traditionelle Begriff ,Heilsgeschichte‘ mit seinem ,ante Christum’ und ,post
Christum’ theologisch-hermeneutisch nicht angemessen.® Nicht von ungefihr ist der Begriff
»Heilsgeschichte® in der evolutionstheoretisch ausgerichteten Religionswissenschaft entstanden
(Ende 18. Jh./ Anfang 19. Jh.).? Der Bund Gottes mit Israel konstituiert ein unmittelbares Ver-
hiltnis Gottes zu seinem Volk, und diese Unmittelbarkeit stiitzt sich auf ein Offenbarungswort.
JUnmittelbarkeit* aber ist nicht mehr steigerbar', auch nicht im Christentum.

1.2 Abschied von der typologisch-klimaktischen Auslegung des Alten Testaments

Mit seiner typlogisch-klimaktischen Christologie bringt sich das Christentum in einen Hoff-
nungs- und Erfiillungszwang, unter dem es unter den postmodernen Bedingungen des Le-
bens mehr und mehr zusammenbricht, weil die Menschen so nicht mehr ,glauben’ (kénnen).
Insofern niimlich kirchliche Theologie und Verkiindigung die Beweislast einer ,Erfiillung in
Jesus Christus® so ungebrochen wie in der Vergangenheit nicht (mehr) tragen, verkommt sie
oft genug zur reinen Rhetorik und persuasiven Assertion. Theologische Formeln und erstarr-
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Vgl. DirscHERL: Das menschliche Wort Gottes, 55.

Vor diesem Hintergrund ist zu bedenken, was es bedeutet, dass das Evangelium stehend gehért
wird, die alttestamentliche, aber auch die Epistellesung dagegen sitzend.

Wenn ich den Begriff ,Heilsgeschichte® problematisiere, dann betrifft dies nicht die geschichtliche
Dimension von Glaube und Theologie, wohl aber die Gefahr der Schematisierung von Glaube und
Theologie, zumal in einem linear-progressiven’ Verstindnis.

Vgl. Scu6TTLER: Christliche Predigt und Altes Testament, 231-235.

Vgl. DirscuerL: Das menschliche Wort Gottes, 55£.
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te religiose Rhetorik werden iiber die Kanzel gereicht, die unter den Bedingungen des Glau-
bens in der Postmoderne keines Menschen Herz mehr nahren, sondern nur noch vollstopfen
wie Spams einen Email-Account. Und wie schiitzen sich unsere smarten Zeitgenossen vor
diesen religiosen Spams: Sie bleiben weg und die Rdume unter den Kanzeln und vor den
Ambonen leeren sich mehr und mehr.

In Anlehnung an Friedrich von Schiller wire die Predigt, die sich im typlogisch-klimakti-
schen Modell bewegt, ,,sentimentalisch® zu nennen: ,,bei dem hdchsten Gehalt fiir das Herz,
allzuwenig fiir den Geist", sie gibt ,keine Nahrung®, kann ,,nicht beleben, nur besanftigen*!,
folgenlose Ergriffenheit eben, wie wir es als Predigthorerinnen und -hérer allzu oft erleben
bzw. erleiden. Auch wenn sich die typologische Auslegung auf eine fast zweitausendjahrige
Tradition berufen kann und sich das Modell ,VerheifSung — Erfiillung nicht nur fiir die Ad-
vents- und Weihnachtszeit tief in das christliche Glaubensverstdndnis eingegraben hat: Die
typologisch-klimaktische Auslegung ist fiir Christinnen und Christen heute hermeneutisch
keine zureichende und theologisch mehr zu verantwortende Weise, Altes und Neues Tes-
tament in Beziehung zu setzen. Von dem beschriebenen Hoffnungs- und Erfiillungszwang
muss sich die kirchliche Verkiindigung befreien — der Glaubwiirdigkeit ihrer Verkiindigung
wegen. Das in der derzeit giiltigen Leseordnung vorherrschende Auswahlkriterium fiir die
alttestamentliche Lesung an Sonn- und Feiertagen ist also unbedingt aufzugeben.'*

Jesus der Christus ist nicht die Erfiillung; er ist fiir Christen der uniiberbietbare Zeuge
der Treue Gottes und die unbeirrbare Gewissheit der Verheiflungen Gottes, kurzum: Gottes
,2Amen’ (vgl. bes. 2 Kor 1,18-20)%, anders formuliert: Jesus ist als der Christus Realsymbol
der Treue Gottes', auch und gerade in der christologisch nicht ausgefiillten bzw. nicht auszu-
fullenden existentiellen Liicke, eben in der ,,schmerzenden Erfullungsliicke*®. Von der Treue
Gottes in der schmerzenden Erfiillungsliicke zu sprechen und zu klagen, ohne die schmer-
zende Liicke christologisch zu fiillen, darum gehe es. An Heilig Abend 1943 schreibt Diet-
rich Bonhoeffer aus dem Wehrmachtuntersuchungsgefangnis in Berlin-Tegel an seine Nichte
Renate Schleicher und seinen Freund Eberhard Bethge. Die beiden sind seit sieben Monaten
verheiratet und Renate ist schwanger; umso schmerzlicher ist ihre kriegsbedingte Trennung:

,Fiir die Euch nun bevorstehende Zeit der Trennung mochte ich Euch gerne einiges sa-
gen. [...] [D]aich ja nun 3/4 Jahr von Menschen, an denen ich hénge, getrennt bin, habe
ich einige Erfahrungen gemacht, die ich Euch schreiben mochte. [...] Es ist verkehrt,
wenn man sagt, Gott fiillt die Liicke aus; er fullt sie garnicht aus, sondern er hilt sie
vielmehr gerade unausgefiillt, und hilft uns dadurch, unsere echte Gemeinschaft — wenn
auch unter Schmerzen - zu bewahren. [Es] klingt zunéchst sehr hart, aber es ist doch
zugleich ein grofier Trost; denn indem die Liicke wirklich unausgefiillt bleibt, bleibt man
durch sie miteinander verbunden.*!

Zitate aus: ScHILLER: Uber naive und sentimentalische Dichtung, 747f. (kursiv im Original).
Bereits die ,,Hinweise fiir die richtige Darstellung von Juden und Judentum in der Predigt und in
der Katechese der katholischen Kirche von 1985, hg. von der VATIKANISCHEN KOMMISSION FUR
DIE RELIGIOSEN BEZIEHUNGEN ZUM JUDENTUM, sprechen von einem ,,Unbehagen” mit der typolo-
gischen Auslegung und werten dies als Zeichen dafiir, dass mit dieser Leseweise ,,das Problem (scil.
der Beziehung zwischen dem Alten und Neuen Testament) nicht gelost ist” (ebd. II, 3-7).

Vegl. ScHOTTLER: Re-Visionen, 132-134.

Vgl. ScHOTTLER: Re-Visionen, 153f.

Vgl. ScuorTLER: Christliche Predigt und Altes Testament, 465-478.

BonnoEFFER: Widerstand und Ergebung, 255 (Satzfolge modifiziert).
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Die theologische Strukturanalogie zur schmerzenden Erfiillungsliicke in der Gottesbezie-
hung ist offenkundig und stark.

1.3 Die theologische Eigenstandigkeit und Eigenwertigkeit des Alten Testaments

Was fehlt uns Christinnen und Christen an Gott, wenn wir das Alte Testament und das Glau-
benszeugnis Israels nicht hatten?, fragt Friedrich-Wilhelm Marquard in den Prolegomena zu
seiner Dogmatik'”. Was fehlt an Gott, weil und insofern christliche Verkiindigung die alttes-
tamentliche Lesung oft genug zu einem auf das Evangelium hinfithrenden Stimmungsbild de-
gradiert' und die Predigt in ein von der Leseordnung vorgezeichnetes ,christologisches Fina-
le"” miindet, der Prediger also iiber dem Alten Testament die christologische Sonne aufgehen
ldsst.* Die kanonische Einheit der zwei-einen christlichen Bibel kann nicht so verstanden
werden, als erhalte die als Altes Testament rezipierte Bibel Israels ihren Sinn erst durch das
Neue Testament und eine christologische Deutung. Es ist vielmehr umgekehrt: Ohne das Alte
Testament bleibt das Christusereignis nicht aussagbar und theologisch unverstindlich, die Bi-
bel Israels aber braucht zu ihrem Verstindnis weder das Christusereignis noch das Neue Tes-
tament®; sie ist — ich spreche jetzt dezidiert als Christ - vollgiiltiges Zeugnis der Treue Gottes.

In den alttestamentlichen Texten spiegelt sich die komplexe Lebenswirklichkeit mit ihren
existentiellen Herausforderungen weitaus tiefer wider als in den neutestamentlichen. Das
wird eine steile Christologie natiirlich bestreiten, die den ,,Riss zwischen Himmel und Erde“*
nicht aushélt und die schmerzende Erfiillungsliicke christologisch nur zustopfen kann mit
vorschnellen und hoffnungslos richtigen Antworten auf nicht zu beantwortende Fragen, oft
genug mit sinnentleerten Formeln. Der Kanon des Alten Testamentes ist nicht nur quanti-
tativ, sondern vor allem qualitativ umfangreicher. Die Schriften des Neuen Testaments, in-
nerhalb weniger Jahrzehnte verfasst, umfassen den Erfahrungsschatz von etwa zweieinhalb
Generationen und spiegeln daher nur eine relativ kurze Bewihrungsprobe des Glaubens
und eng begrenzte Vielfalt von Versuchen wider, den Glauben zu leben. Das Alte Testament
ist in einer sehr wechselvollen vielhundertjahrigen Geschichte entstanden, in der theologi-
sche Modelle, Gott, die Welt und den Menschen zu verstehen, kamen und gingen, in der
das Scheitern leitender theologischer Konzeptionen und ehemals bedeutsamer Gottesbilder
existentiell erlitten und die Gottesbeziehung selbst auch als briichig erfahren wird. All diese
vielfdltigen Erfahrungen gingen in Gestalt jiingerer Texte und Bearbeitungen in den Kanon
des Alten Testamentes ein. All das erhoht seine Komplexitit und fiillt den in ihm bewahrten
Erfahrungsschatz, einen Erfahrungsschatz, der besonders in der Gott(es)krise des Exils und
im Gott(es)zweifel des Leidens Einzelner gewachsenen ist.” So finden Leserinnen und Leser

Vgl. MaRQUARDT: Von Elend und Heimsuchung der Theologie, 145; dazu PETzEL: Was uns an Gott
fehlt, wenn uns die Juden fehlen.

Vgl. ZENGER: Missachtung der hebriischen Bibel, 14f,

Vgl. BoHREN: Predigtlehre, 121, der vom christologischen Finale allerdings in einem etwas anderen
Sinn spricht.

Vgl ScuoTTLER: Christliche Predigt und Altes Testament, bes. 304-309 (,Wenn bei PredigerInnen
allzu schnell die ,christologische Sonne* aufgeht. .. ).

Vgl. hierzu bes. PApSTLICHE BiBELKOMMIssION: Das jiidische Volk und seine Heilige Schrift in der
christlichen Bibel, Nr. 22 (dt. Ubers.: 44f,).

Vgl. ScHOTTLER: Der Riss zwischen Himmel und Erde.

Vgl. bes. Gross: Gott als Feind des einzelnen?, 58f. Vgl. auch ZENGER: Am Fuf3 des Sinai,
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gerade im Alten Testament Krisen und Briiche, Verletzungen und ungestillte Sehnsiichte er-
zahlt, erlitten und im klagenden und auch anklagenden Gebet vor Gott gebracht - und finden
sich darin selbst wieder** Auf Friedrich-Wilhelm Marquards Frage, was uns an Gott fehlt,
wenn uns das Alte Testament und das gegenwirtige Zeugnis jiidischen Glaubens fehlt, ist also
zu antworten: Der christlichen Theologie und dem christlichen Glauben wiirde nicht irgend-
etwas, sondern Wesentliches fehlen, auch und gerade fiir die christologische Formatierung des
Glaubens an die Treue Gottes.

So tragt das Alte Testament eine eigene Botschaft in sich, auch und gerade im christlichen
Gottesdienst. Die in der Tradition seit der Zeit der antiken Kirchenschriftsteller so selbstver-
standliche Rede von der ,.concordia veteris et novi testamenti erweist sich unter dem hier
beschriebenen Paradigma der Eigenstindigkeit und Eigenwertigkeit des Alten Testaments zu-
nehmend als theologisch problematisch. Martin Luthers Kriterium der Kanonizitit der bibli-
schen ,Biicher’, namlich ,,0b sie Christum treiben oder nicht/Sintemal alle schrifft Christum
zeiget“®, ist kritisch zu hinterfragen. Dagegen beschreibt der Codex Iuris Canonici von 1983
die Aufgabe der christlichen Predigt doch wohltuend theozentrisch, ndmlich ,.darzulegen, was
zur Ehre Gottes und zum Heil der Menschen zu glauben und zu tun nétig ist* (can. 768 § 1).

2 Die (Wieder-)Entdeckung der kanonischen Gestalt der Heiligen Schrift

Den ,,Tisch des Wortes Gottes reicher zu decken’, haben die nachkonziliaren Kommissionen in
einem doppelten Sinn verstanden: quantitativ und qualitativ. Dass in Bezug auf die drei ersten
Evangelien an den Sonntagen im Jahreskreis eine lectio semi-continua eingefithrt wurde, war
und ist ein solcher qualitativer Sprung, missachtete doch die selektiv-elektive Perikopierung
(lectiones selectae), die die vorkonziliare Leseordnung auszeichnete, massiv die kanonische Ge-
stalt der biblischen Texte. Aber genau eine solche Missachtung des Kanons trifft im neuen Ordo
Lectionum Missae das Alte Testament und das vierte Evangelium. Dass eine erneuerte Lese-
ordnung ein viertes Lesejahr fiir das Johannesevangelium umfassen muss, liegt auf der Hand.
Die derzeit giiltige Leseordnung bewirkt aufgrund einer unzureichenden Hermeneutik nicht
nur, dass wichtige und theologisch wesentliche Teile des Alten Testaments an Sonn- und Fei-
ertagen gar nicht zu Wort kommen. Das theologische Defizit ist grundsatzlicher Natur: Der
Kanon des Alten Testaments wird missachtet. Der biblische Kanon aber ist der primire und
theologische Kontext, in den hinein ein Schrifttext ausgelegt werden will, ist doch die Bibel -
auch die zwei-eine christliche Bibel® — kein Buch aus Biichern, sondern ein Buch. Der bibli-
sche Kanon ist kein von vielen Zuféllen bestimmtes Konglomerat unterschiedlicher Texte aus
dem alten Israel und der frithen Kirche, ohne gréffere Bedeutung fiir das Verstindnis der in
ihm zusammengefassten Texte, sondern seine Komposition ist dezidiert inspiriert von theo-
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Vgl. etwa ScHOTTLER: Die Anklage Gottes als Krisenintervention.

LuTHER, Martin: Vorrede auff die Episteln S. Jacobi vnd Jude [1545], hier: Weimarer Ausgabe 384.
Das viel bemiihte Diktum des Reformators bezieht sich zunichst zwar nur auf den Jakobusbrief,
der im Vergleich mit den Paulusbriefen eine ,recht stroherne Epistel* (WA.DB 6, 10,33f) sei, weil
er nicht vom Leiden, der Auferstehung und dem Geist Christi spreche, sondern vom Glauben an
Gott im Allgemeinen, gilt aber bei Luther als Kriterium fiir die ganze Schrift. Vgl. ALTHAUS: Die
Theologie Martin Luthers, 88-96 (,,Das Alte Testament als Buch von Christus®).

Speziell fiir das Verstiandnis der zwei-einen christlichen Bibel als einer Ganzheit schaue man etwa
auf die grofie kanonische Klammer, die Gen 1-3 und Offb 21-22 bilden; dazu Hiexe/NickLas:
»Die Worte der Prophetie dieses Buches".
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logischen Intentionen.” Die intra- und interkontextuellen Beziige sind vielfiltig und subtil,
sodass sich ein ,Energiefeld’ aufladt, das im Lesen bzw. Héren, im Studieren sowie in der aus-
legenden Verkiindigung der Heiligen Schrift immer neu zu entdecken ist. ,,Erst der Sinn, den
die biblischen Texte innerhalb der Einheit der Schrift gewinnen, ist ihr inspirierter [...] Sinn.“?

Vor diesem Hintergrund ist es nicht verwunderlich, dass im Verlauf der Kanonbildung das
griechische Plural-Substantiv ta biblia (die Biicher/die Schriften) die Bedeutungsverschie-
bung hin zum gleichklingenden lateinischen Singular-Substantiv biblia ([das] Buch) vollzo-
gen hat. Diese Bedeutungsverschiebung ist kein grammatikalisches Missverstindnis, sondern
beschreibt die Entwicklung zu einem neuen Verstindnis der Bibel als Kanon, so dass das
lateinische biblia eine weitere Bedeutungsentwicklung vollzog: vom Singular hin zum Eigen-
name Biblia (,,Bibel®): ein singulires Wort fiir eine singuldre Sache.

Der Kanon der jiidischen und der zwei-einen christlichen Bibel umfasst nicht eine be-
stimmte lineare Reihenfolge von ,Biichern, sondern es gibt eine Rangfolge. Im Tanach hat
die Tora die theologische Vorrang- und Vorzugsstellung inne; auf sie hin sind die anderen
Kanonteile (Propheten und Schriften) bezogen. Ich kann dies der Kiirze wegen nur an einem,
wohl aber sprechenden Beispiel illustrieren und verweise dazu auf den Midrasch Tehillim,
dessen Endredaktion im 12./13. Jh. anzusetzen ist, dessen Material aber zum Grof3teil auf
talmudische Zeit zuriickgehen diirfte:

»Mose gab den Israeliten die fiinf Biicher der Tora und David den Israeliten die fiinf Bii-

cher der Psalmen. Mose segnete die Kinder Israels mit ‘adreeka - ,Gliicklich bist du, Israel

[...]° [Dtn 33,29] und David segnete die Israeliten mit ‘agré — ,Gliicklich der Mensch [...]°

[Ps L,1]. [...] Als Mose die Israeliten segnete [...], schloss er [mit den Worten] ’asreeka —

JGliicklich bist du, Israel [...]" als David aufstand, begann er, womit Mose geschlossen

hatte: ,Ich will Israel mit [dem Wort] a$ré - ,Gliicklich der Mensch [...]  segnen.“?

Damit trifft der Midrasch vollauf die Intention der Endredaktion des Psalters: Die fiinf Biicher
der Psalmen sind als bekenntnishafte Antwort Israels und der Volker auf YHWHs Handeln zu
verstehen, wie es in den fiinf Biichern der Tora des Mose als grundlegendes Handeln Gottes
erzdhlt ist, als principium, d.h.: als Ursprung, der nicht authort anzufangen. Die Tora ist es,
die Israel auf den bzw. auf dem rechten Weg leitet. Zwei der drei Verben in Ps 1,1 (75n1/hlk -
»gehen’, my/‘md - ,treten/stehen” und 2w/ j8b — ,sitzen”) sind aus Dtn 6,6f. genommen:

(6) Diese Worte, die ich dir heute gebiete, sollen dein Herz bestimmen. (7) Du sollst sie
deinen Kindern wiederholen und du sollst von ihnen sprechen, wenn du in deinem Haus sitzt
(aw") und wenn du auf dem Weg gehst (1on), wenn du dich niederlegst und wenn du aufstehst.

Und schlief8lich: Ps 2, der mit Ps 1 das Doppelportal des Psalters bildet, schliefit mit “asré -
»Gliicklich alle, die sich bei YHWH bergen! (Ps 2,12). Damit hob das Portal des Psalters an
(Ps 1,1) und endete Mose seinen Segen der Kinder Israels. Dieses instruktive Beispiel fir die
intra- und interkontextuelle kanonische Verwobenheit der Bibel mag hier geniigen.®

So baut sich zwischen der Tora und den anderen Kanonteilen ein ,Energiefeld®' auf. Analog
zur Tora nimmt im Neuen Testament die theologische Vorrang- und Vorzugsstellung das Vier-
fache Evangelium ein, das entgegen der Chronologie der Entstehung der Texte vorangestellt ist.

* Vgl. Steins: Der Bibelkanon, 329.

*  BrAULIK: Die Tora als Bahnlesung, 133 (kursiv: HGS).

®  Midrasch Tehillim 1,2.5.

* Weitere signifikante Beispiele der intertextuellen Vernetzung des Kanons in: SCHOTTLER: Re-Visio-
nen, 441-449,

*!  SODING, Einheit der Heiligen Schrift?, 263.



»Den Tisch des Wortes reicher decken” (SC 51) — aber bitte ,ordentlich’ 125

Fiir die zwei-eine christliche Bibel baut sich ein spezielles ,Energiefeld® auf, das, einer Ellipse
gleich, zwei Brennpunkte hat: die Tora und das Vierfache Evangelium, und doch behilt die
Tora die prae-positio auch in bzw. fiir die christliche Bibel*2. Insofern der solchermaflen in und
miteinander literarisch verwobene Kanon mit seiner theologisch akzentuierten Binnenstruktur
der primire Kontext eines jeden Bibeltextes ist, konnen einzelne Schriftstellen nicht aus dem
gegebenen kanonischen Zusammenhang herausgelost werden, weder in der Leseordnung, wie
es fiir die alttestamentliche Lesung derzeit geschieht, noch in der Predigt.

Die Wiederentdeckung der komplexen Einheit und Ganzheit der Bibel verbietet es aus theolo-
gischen Griinden, dass weiterhin Evangeliare und unterschiedliche elektive Lektionare benutzt
werden.” Jede Kirche sollte eine ,ganze’ Heilige Schrift besitzen, deren Druckbild zum Vorlesen
daraus geeignet und auf deren Rand die Leseordnung markiert ist. Aus dieser ,Kirchenbibel*
werden alle Schriftlesungen in den Gottesdiensten vorgetragen. Die ,Kirchenbibel' ist sichtbares
Zeichen der kanonischen Einheit der ganzen Heiligen Schrift, und ihr (nicht einem Evangeliar)
gebiihrt ein fiir alle sichtbarer Ehrenplatz in der Kirche und ein feierlicher Gebrauch bei den
Riten der Liturgie, insofern nur die ,ganze, und das heif3t fiir Christen: die zwei-eine Heilige
Schrift die wirkende Gegenwart des Wortes Gottes in der Gemeinde symbolisiert.*

3 ,Eckdaten’ des Bauplans einer erneuerten Leseordnung

Der Bauplan einer erneuerten Leseordnung kann nicht anders als kanon-orientiert sein. Ich
kann hier diesen Bauplan, der den hier angesprochenen und weiteren theologisch-hermeneu-
tischen Kriterien gerecht wird, nicht weiter entfalten. Den Bauplan einer erneuerten Leseord-
nung fiir die Sonntage nach Pfingsten habe ich an anderem Ort detailliert beschrieben und
begriindet.”® Hier seien abschlieffend vier wesentliche Aspekte genannt, die eine erneuerte
Leseordnung an den Sonntagen im Jahreskreis beachten muss:

(1) Eine erneuerte Leseordnung umfasst ein viertes Lesejahr, in dem das Johannesevangeli-
um semi-continua gelesen wird.

(2) Als erste Lesung wird in jedem der dann vier Lesejahre die Tora semi-continua gele-
sen, und zwar unabhdngig vom jeweiligen Evangelium. Nur so entgeht eine Leseordnung der
typologisch-klimaktischen Entwertung des Alten Testaments und beachtet die theologische
Vorrang- und Vorzugsstellung der Tora auch fiir die zwei-eine christliche Bibel. In jedem
der vier Lesejahre wird die Tora semi-continua gelesen, immer von Gen 1 bis Dtn 34 mit
wichtigen ,Stationen’ dazwischen, so viele wie es die Sonntage im Jahreskreis von ihrer Zahl
hergeben, immer dabei zentrale Perikopen wie Ex 3, andere ,Stationen’ wechseln in den vier
Lesejahren, immer aber ist der narrativ-theologische Bogen, der von Gen 1 bis Dtn 34 ge-
spannt ist, erkennbar.

(3) Die Predigerin bzw. der Prediger sucht zu seinem Predigttext, der in einem Lesejahr
einheitlich entweder der Tora-Lesung oder der Evangelien-Lesung folgt™, eine entsprechende
zweite Lesung aus, und zwar entweder aus den ,Propheten’ und ,Schriften’ des Alten Testa-

32

Vgl. ZENGER: Der Pentateuch als Tora und als Kanon.
33

Beide Buchformen sind wohl aus der Not heraus angesichts der hohen Kosten fiir handgeschriebene
grof3e Bibel-Codices entstanden.

Vgl. ScHOTTLER: ,Eingeladen zum Hochzeitsmahl des Wortes” (Ambrosius von Mailand); DERs.:
»Unser Manna ist das Wort Gottes® (Origenes).

Dazu ausfiihrlich: ScHOTTLER: Re-Visionen, 450-456.

Kein ,Hopping’ zwischen Tora und Evangelium innerhalb eines Lesejahres!
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ments oder aus der Briefliteratur des Neuen Testaments”. Die zweite Lesung ist, kanontheo-
logisch gesehen, als ,Kommentar‘ zur Tora- bzw. zur Evangelien-Lesung zu verstehen — wie
die ,Haftara™-Lesung in der jiidischen Liturgie®: fiir die Tora ist sie aus den ,Propheten’ (hebr.:
Nebiim) oder ,Schriften’ (hebr.: Ketubim) genommen, fiir die Evangelien aus der neutesta-
mentlichen Briefliteratur.

(4) Fiir die Verkiindigung gilt als Kriterium, dass in der komplexen Einheit und Ganzheit
der zwei-einen christlichen Bibel Altes und Neues Testament so in Beziehung stehen, dass
judischer Glaube und christlicher Glaube ,at eye level* stehen.

Coda

Ein komplexer Bauplan, der das Predigen zu einem herausfordernden Kommunikationsprozess
und die Predigt zu einem Kunstwerk macht, mit Umberto Eco gesprochen: zu einem von den
Hérerinnen und Hérern je neu zu vollendenden, und das heifit: zu einem offenen Kunstwerk!*
Zu anspruchsvoll? Wohl nicht, liegt doch nicht zuletzt auch in diesem komplexen Schriftbezug
die differentia specifica christiana begriindet, eine unverwechselbare ,Stimme" in einer vielstim-
mig gewordenen Gesellschaft.*
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zils und der darauf fuflenden Li-
turgiereform zahlt die Aufwertung der Schriftverkiindigung.! Die wohl pro-
minenteste Frucht des Bestrebens, den ,Tisch des Gotteswortes reicher” zu
bereiten (Sacrosanctum Concilium [SC] Art. 51), ist die erneuerte und deut-
lich erweiterte Leseordnung fiir die Messe. Gerade an diesem Ordo Lectio-
num Missae [OLM] entziindet sich zugleich eine rege Diskussion zwischen
Liturgiewissenschaft und Exegese um die Frage, wie sich bibeltheologische
Optionen und die Eigenlogik liturgischer Riten zueinander verhalten. Wih-
rend die Exegese mehr und mehr den Kanon als mafigebliche Bezugsgrofie
entdeckt, hat es die Liturgie per se mit Perikopen, ,,ringsherum beschnitte-
nen” Schrifttexten, zu tun. Die Prinzipien ,,Kanon“ und ,,Perikope scheinen
in scharfem Gegensatz zu stehen.> Als buchtechnischer Briickenschlag wird
die Verkiindigungsbibel oder Lesungsbibel ins Spiel gebracht: Gemeint ist
damit ein Buch, das den vollstindigen Text der Heiligen Schrift enthélt und
ihn graphisch so aufbereitet, dass die zur Verkiindigung vorgesehenen Peri-
kopen hervorgehoben sind und direkt aus der Vollbibel vorgetragen werden
konnen. Im franzésischsprachigen Raum ist jiingst erstmals eine vollstindige
Bibeliibersetzung fiir den liturgischen Gebrauch erarbeitet worden.> Dieses
Projekt konnte inspirierend sein fiir entsprechende Uberlegungen auch im
deutschsprachigen Raum. Im Folgenden sollen einige historische, theolo-
gische und pastoral-praktische Aspekte zur Verwendung einer Verkiindi-
gungsbibel in der Liturgie angerissen werden.

1 Historische Riickfrage: Eine Vollbibel als liturgisches Verkiindigungsbuch?

In den ersten Jahrhunderten war ein Manuskript der Heiligen Schrift das einzige Buch, das in der
Feier der Liturgie Verwendung fand. Die vom Vorsteher gesprochenen Gebete wurden zunichst
entlang sich allmahlich festigender Strukturmodelle improvisiert; erst im 4. Jahrhundert setzte die
schriftliche Fixierung von Gebetsformularen ein, die im exakten Wortlaut zur regelmafiigen Ver-

' Vgl KLOCKENER: Von gréfitem Gewicht.

Vgl etwa SCHOTTLER: Die Bibel kanonisch lesen, 117.

*  Uber die Hintergriinde informiert knapp DELHOUGNE: Une nouvelle traduction. Einen Eindruck
von der Groflausgabe, in der die liturgischen Perikopen durch eine blaue Verszahlung hervor-
gehoben sind, kann man sich online verschaffen: http://www.bibleliturgie.com/extraits_bible.
html#bible GF (Zugriff am 24.05.2016).
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wendung bestimmt waren. Gesdnge wurden auswendig vorgetragen, und zumindest die Uberlie-
ferung der Melodien oblag noch bis zur Erfindung der Neumen im 9. Jahrhundert der rein miind-
lichen Tradition. Anders verhielt es sich mit den biblischen Lesungen, fiir die es von Anfang an
schriftlicher Vorlagen bedurfte. Die Anfinge christlichen Wortgottesdienstes — verstanden als der
aus Schriftverkiindigung, gegebenenfalls durch eine Auslegung ergénzt, bestehende Teil liturgi-
scher Feiern — sind jiingst verstirkt zum Gegenstand der Diskussion geworden.* Doch unbescha-
det der sich in diesem Zusammenhang stellenden Einzelfragen, etwa nach den Griinden fiir die
Verkniipfung der Eucharistiefeier mit einem derartigen Wortgottesdienst und der Verbreitungs-
geschichte der so entstandenen ,,Messe® (nach westkirchlicher Terminologie), ist klar: Sobald es
Schriftlesungen gibt, wird dafiir ein Medium benétigt, das die entsprechenden Texte enthilt.

Wie ein solches Buch konkret beschaffen sein musste, hing mit der Organisation der Le-
sungen zusammen. Zunichst war in der Regel die freie Auswahl der Lesungen durch den
Vorsteher {iblich. Zur fortlaufenden Lesung biblischer Biicher (lectio continua) kam es nur in
bestimmten Zusammenhingen, wenn vom regelmifiigen Besuch dicht getakteter Liturgien
durch eine stabile Teilnehmergruppe ausgegangen werden konnte; dies war in der Spitantike
beispielsweise der Fall bei den téglichen katechetischen Wortgottesdiensten der unmittelba-
ren Vorbereitungszeit auf die in der Osternacht gefeierte Erwachsenentaufe. Ansonsten bilde-
ten sich feste Leseordnungen schrittweise in einem lingeren Prozess aus, der an den zentralen
Festen des Kirchenjahres seinen Ausgang nahm?® — zu solchen Gelegenheiten lag es nimlich
von der Sache her nahe, inhaltlich passende Lesungen auszuwihlen.

Halt man sich nun vor Augen, dass fixe Leseordnungen sich erst allmihlich entwickelten,
wird verstindlich, dass zunichst vollstindige Bibelhandschriften oder zumindest - aufgrund
des geringeren Umfangs leichter handhabbar — Sammlungen der kompletten Evangelien ver-
wendet wurden.® Sobald eine Leseordnung existierte, markierte man in diesen Manuskrip-
ten die Perikopen mittels Marginalien, indem man ihren Beginn, manchmal auch ihr Ende
durch Zeichen, beispielsweise Kreuze, am Seitenrand angab und dariiber hinaus notierte, zu
welcher Gelegenheit die jeweilige Lesung vorgesehen war. Vereinzelt wurde dieses Verfahren
noch bis ins spite Mittelalter praktiziert.” Daneben entwickelte sich in karolingischer Zeit das
Prinzip, die Perikopen in Listen, sogenannten Capitularien, zu vermerken und diese Listen
den liturgisch verwendeten Bibelhandschriften beizubinden. Aus Griinden der Praktikabilitit
setzte sich ab dem 11./12. Jahrhundert jedoch der vereinzelt schon im frithen Mittelalter be-
zeugte Typ des eigentlichen Perikopenbuchs durch, das nicht mehr den vollen Text der Bibel
oder wenigstens der Evangelien bot, sondern nur mehr die zur Lesung bestimmten Abschnit-
te in ihrer liturgischen Ordnung. Waren diese gottesdienstlichen Rollenbiicher, das Lektio-
nar fiir den Lektor und das Evangeliar® fiir den Diakon, im weiteren Verlauf des Mittelalters

4

Vgl. die Hinweise bei MEssNER: Wortgottesdienst, 85-92.
5

Vgl. beispielhalber fiir die Situation im spétantiken Nordafrika MARGONI-KOGLER: Perikopen bei
Augustinus.

Zur Geschichte der liturgischen Biicher fiir die Schriftlesungen in der Messe vgl. KLauser: Capi-
tulare; VoGeL: Medieval Liturgy, 314-355; MARTIMORT: Lectures, 21-43; PALAZZ0: Moyen Age,
103-123; KLOCKENER / HAUSSLING: Liturgische Biicher, 351-353.

7 Vgl. KLauser: Capitulare, XXXV-XXXVI (Liste IT).

Ab dem 12. Jahrhundert wird gelegentlich auch der Begriff ,Evangelistar® verwendet. Die Ausdriik-
ke , Evangeliar® und ,,Evangelistar® sind terminologisch nicht scharf gegeneinander abzugrenzen,
wobei tendenziell als , Evangeliar® sowohl Perikopenbiicher als auch Volltext-Handschriften der
Evangelien bezeichnet werden konnen, wihrend ,,Evangelistar® eher fiir das liturgisch organisierte
Perikopenbuch reserviert ist; vgl. PALAZZO: Moyen Age, 112; KLOCKENER / HAUssLING: Liturgische
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zunehmend vom alle Texte der Messliturgie enthaltenden Plenarmissale (Vollmessbuch)
verdringt worden, ist die romische Liturgie nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil wie-
der zum Prinzip der Rollenbiicher zuriickgekehrt. Das ist die notwendige buchtechnische
Konsequenz der Uberwindung einer einseitigen Konzentration der Liturgie auf das Tun des
Priesters zugunsten der differenzierten titigen Teilnahme aller Glaubigen, der gemif jeder
»nur das und all das tun [soll], was ihm aus der Natur der Sache und gemif den liturgischen
Regeln zukommt® (SC Art. 28).

In der Tagzeitenliturgie’ ist grundsitzlich zu unterscheiden zwischen lingeren Schriftlesun-
gen, die der ndchtlichen Gebetszeit (Vigil) vorbehalten sind, und den Kurzlesungen (Capitula)
der iibrigen Horen. Eine rémische Leseordnung fiir die Vigilien ist erstmals in Ordo Romanus
XIV (zweite Hilfte 7. Jh., wohl St. Peter) und Ordo Romanus XIIIA (8. Jh., Lateran) greifbar.
Das hier bezeugte Prinzip, die einzelnen biblischen Biicher bestimmten Teilen des (Kirchen-)
Jahres zuzuweisen, blieb mit regionalen Variationen das ganze Mittelalter iiber in Geltung,
Urspriinglich war eine mehr oder minder vollstindige Lektiire der Heiligen Schrift (mit Aus-
nahme der Evangelien) vorgesehen. Entsprechend verwendete man Vollbibeln, in denen die
Lesungsabschnitte durch Randzeichen markiert waren. Vereinzelt sind sogar Handschriften
tiberliefert, die die biblischen Biicher nicht in der kanonischen, sondern in der liturgischen
Reihenfolge enthalten.'” Im Laufe des Mittelalters gab es jedoch die Tendenz, die Lesungen zu
kiirzen, was wiederum die Entstehung von Perikopenbiichern auch fiir das Stundengebet be-
glinstigte. Die oftmals nur aus einem oder einigen wenigen Versen bestchenden Kurzlesungen
hingegen wurden in der Regel in das Kollektar, die Sammlung der in den Horen zu verwen-
denden Gebete, eingetragen. Analog zum Plenarmissale entwickelten sich zudem auch fiir die
Tagzeitenliturgie Sammelhandschriften, die simtliche Textgattungen umfassten. Aufgrund der
Kiirzung der Lesungen war es moglich, auch in fiir die Einzelrezitation oder fiir die Mitnahme
auf Reisen bestimmten handlichen Brevieren unter anderem die Schrifttexte zu integrieren.

Der geschichtliche Uberblick zeigt, dass sich heutige Uberlegungen in Richtung einer Ver-
kiindigungsbibel durchaus auf historische Vorbilder berufen konnen. Vollstindige Hand-
schriften der ganzen Heiligen Schrift oder zumindest bestimmter Kanonteile, insbesondere
der Evangelien, sind bis ins Mittelalter hinein fiir die liturgische Schriftlesung verwendet wor-
den. Gleichwohl hat sich auf lange Sicht aus praktischen Griinden der Gebrauch von Periko-
penbiichern durchgesetzt.

2 Liturgietheologische Uberlegungen:
Das Verkiindigungsbuch im gottesdienstlichen Ritual

2.1Ein Spannungsfeld verschiedener Kontexte

Das Lesungsbuch ist nicht nur ein Gebrauchsgegenstand und als solcher nach funktionalen
Kriterien zu beurteilen. Vielmehr ist es in seiner Materialitit selbst ein Bedeutungstriiger - ei-
nerseits, insofern seine Gestalt seinen Inhalt symbolisiert, andererseits, insofern es eine Rolle
im Ritual spielt. Die einzelne liturgisch verkiindigte Perikope steht nimlich in einem mehrfa-

Biicher, 353 Anm. 47.

Vgl. MARTIMORT: Lectures, 71-76; PALAZZ0: Moyen Age, 163-172; KLOCKENER / HAUSSLING: Li-
turgische Biicher, 364f,

Vgl. MARTIMORT: Lectures, 73,
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chen Kontext: Zum einen ist sie Teil eines biblischen Buches und dieses seinerseits Bestandteil

eines bewusst gestalteten Kanons heiliger Schriften. Diesem kanonischen Ausgangskontext,

dem wiederum historisch-kritisch zu eruierende Entstehungs-, Traditions- und Bearbei-
tungskontexte vorausliegen, steht zum anderen der gottesdienstliche Verwendungskontext
gegeniiber."" Die Perikope wird in der Liturgie mit anderen biblischen Lesungen sowie mit

Gesidngen und Gebeten kombiniert. Rahmende Formeln und Akklamationen setzen sie in ein

bestimmtes Licht. Dariiber hinaus wirken nonverbale Rituselemente auf ihr Verstindnis ein,

vom materiellen Setting (etwa die Kleidung der Lektorin oder die kiinstlerische Gestaltung

des Ambos) bis hin zu komplexen Handlungssequenzen wie der Evangelienprozession im

Wortgottesdienst der Messe.

Die konkrete Beschaffenheit des Verkiindigungsbuches muss sich in diesem Spannungsfeld
verorten und wird dabei unweigerlich bestimmte Akzente setzen:

{0Das Lektionar prasentiert Formulare, wobei unter diesem Begriff die Gesamtheit der im je-
weiligen Gottesdienst benétigten Schrifttexte zu verstehen ist. Es verzeichnet also die Peri-
kopen (und nur diese) im Blick auf den konkreten gottesdienstlichen Verwendungskontext.

{0Das Evangeliar, ebenfalls beschrankt auf die fiir die Verkiindigung vorgesehenen Perikopen,
ist im Wortgottesdienst der Messe in besonderer Weise ritueller Bedeutungstriiger. Das gilt
speziell fiir den Einzug, die Evangelienprozession und die die Evangelienlesung rahmenden
Vollziige, bei denen mit und an dem Evangeliar bestimmte Handlungen durchgefithrt wer-
den, die es als Christussymbol inszenieren.

0Die Lesungsbibel schliefflich verkorpert stirker den biblischen Kontext und damit letztlich
die Einheit der Schrift, ist sie doch materielle Reprasentanz des ganzen Kanons. Thr Inhalt
beschrinkt sich nicht nur auf die zur gottesdienstlichen Verwendung vorgesehenen Peri-
kopen, sondern umfasst auch jene Teile der Bibel, die im Laufe des Kirchenjahres nicht
liturgisch verlesen werden.

Unabhingig vom Typ des Verkiindigungsbuches wird die feiernde Gemeinde im Wortgot-
tesdienst jedoch de facto stets mit Perikopen konfrontiert. Die einzelne Schriftlesung, auch
wenn sie aus der Vollbibel vorgetragen wird, ist ein Ausschnitt, der seinem literarischen Kon-
text entnommen und in einen liturgischen Kontext hineingestellt wird. In gewisser Weise
ldsst sich sagen, dass die Liturgie den poietischen, d.h. kreativ verarbeitenden Zugriff auf
die biblische Uberlieferung fortschreibt, der auch dem Prozess der Kanonbildung zugrun-
de liegt:"* Jede Ausprigung des biblischen Kanons, sei es der hebriische TaNaK, die Vulga-
ta oder die Lutherbibel, spiegelt ein tibergreifendes Konzept. Die Auswahl und Anordnung
der Biicher verdankt sich unterschiedlichen Kriterien und folgt je eigenen hermeneutischen
Fluchtpunkten. Unter diesem Blickwinkel betrachtet, hat der Einzeltext als Bestandteil des
Kanons bereits eine lange Geschichte kreativer Relecture hinter sich, die ihm in sich wandeln-
den literarischen Kontexten wieder und wieder neue Seiten abgewonnen hat. Die liturgische
Schriftverwendung fiigt dieser intertextuellen Anreicherung eine weitere Stufe hinzu."?

Zu den hermeneutischen Implikationen, bezogen auf den Wortgottesdienst der Messe, vgl. jetzt
ZERFASS: Auf dem Weg nach Emmaus.

Vgl. ZErrass: Auf dem Weg nach Emmaus, 122-131.

Genau gesagt handelt es sich sogar um eine Vielzahl weiterer Stufen, da die mehrfache Verwendung
desselben biblischen Textes in verschiedenen sich wechselseitig interpretierenden gottesdienstli-
chen (z.B. kirchenjahreszeitlichen, tagzeitlichen und sakramentlichen) Kontexten einen Kosmos
liturgischer Querverweise erzeugt. Vgl. dazu exemplarisch BUCHINGER: Lebensraum des Wortes.
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Gleichwohl muss sich die Perikope vor ihrem kanonischen Kontext verantworten kénnen.
Gottesdienstlicher Schriftgebrauch darf nicht beliebig sein oder Perikopen in der Weise ge-
gen den Strich biirsten, dass ihr kontextbedingtes Verstindnis auflerhalb des exegetisch ver-
tretbaren Bedeutungsspektrums stiinde. Dieser Maf3stab kann freilich nicht allein von einer
strikt historisch-kritischen Exegese her definiert werden. Neuere bibelwissenschaftliche An-
sdtze'* haben auch die rezeptionsisthetische Dimension im Blick: Ein Text kann nicht auf eine
eindeutige Autorintention festgelegt werden; vielmehr stellt er ein ,,offenes Kunstwerk® dar
(Umberto Eco), dessen Leerstellen erst im Lesen bzw. Horen gefiillt werden.'* An dieser Stelle
kommt der Kontext der jeweiligen Rezeptionssituation ins Spiel.

Maf3geblicher literarischer Rezeptionskontext ist zunéchst der Kanon. Im Wortgottesdienst
der Messe ist die Struktur der Verkiindigungssequenz darauf angelegt, stellvertretend den
ganzen Kanon zu représentieren, indem an Sonn- und hohen Festtagen je zwei alt-'® und neu-
testamentliche Texte vorgesehen sind. Georg Braulik argumentiert vor diesem Hintergrund
bereits seit geraumer Zeit'” fiir eine Leseordnung, die die Architektur des Kanons abbildet:
Sein Vorschlag, die Sonderstellung der Tora innerhalb des Alten Testaments ebenso wie
jene der Evangelien innerhalb des Neuen Testaments dadurch zur Geltung zu bringen, dass
die erste Lesung zur Tora-Bahnlesung, parallel zur Bahnlesung des Evangeliums, deklariert
wiirde, hat jiingst im Lektionar der Christ-Katholischen Kirche in Deutschland (Union von
Scranton) Verwirklichung gefunden.'®

Damit ist eine Frage beriihrt, die auch fiir die Alternative zwischen Lektionar/ Evangeliar
und Verkiindigungsbibel von hoher Bedeutung ist. Inwieweit soll der Wortgottesdienst, sei es
in der konkreten Ausgestaltung der Leseordnung, sei es in der Organisation der liturgischen
Biicher, ein Spiegel der Kanonstruktur sein? Im Kern geht es dabei vor allem um die Spannung
zwischen der Einheit der Schrift und der herausgehobenen Stellung, die im Zeremoniell des
Wortgottesdienstes der Messe dem Evangelium zukommt." Insbesondere von Alttestament-
lern wird die rituelle Auszeichnung der Evangelienlesung etwa durch Licht und Weihrauch,
durch den Wechsel der lesenden Person vom Lektor zum Diakon (bzw. Priester), das Stehen
der Gemeinde und eben nicht zuletzt durch ein eigenes, in der Regel kostbarer gestaltetes
Buch als Ausdruck der Abwertung der iibrigen Bibel, speziell des Alten Testaments, inter-
pretiert.”” Entsprechend wird als Vorzug der Verkiindigungsbibel herausgehoben, dass dem
Medium des Buches erwiesene Zeichen der Verehrung in diesem Fall auf die ganze Schrift be-
zogen wiren.” Die damit aufgeworfenen Fragen kénnen nicht unabhingig vom spezifischen
rituellen Kontext der jeweiligen liturgischen Form angegangen werden.

" Zu denken ist hier besonders an den von Brevard S. Childs (1923-2007) begriindeten ,.canonical ap-

proach’, der im deutschen Sprachraum nicht zuletzt von den Vertretern der ,,Biblischen Auslegung*
oder ,kanonisch-intertextuellen Lektiire“ weiterentwickelt wird (http://biblischeauslegung.de/ [Zu-
griff am 23.05.2016]). Vgl. dazu erstorientierend z. B. Steins: Bindung Isaaks; Hrexe: Vom Verstehen.
Vgl. dazu ScHOTTLER: Ex Sacra Scriptura, 143-146.

Einschliefilich des Antwortpsalms, der primir als (gattungsgemif3 gesungene) Schriftlesung zu ver-
stehen ist; vgl. dazu Franz: Psalm.

Vgl. grundlegend BrauLik: Tora als Bahnlesung; DERs.: Pentateuch-Bahnlesung,
CHRIST-KATHOLISCHE KIRCHE IN DEUTSCHLAND (Hg.), Lektionar. 2 Bde. O. O. 2015.

¥ Vgl. Pastorale Einfiihrung in das Meflektionar Nr. 13.17.36; Allgemeine Einfithrung in das Romische
MefSbuch Nr. 35.

Vgl. exemplarisch ZENGER: Missachtung.

Vgl etwa KRANEMANN: Anmerkungen, 767f.; SCHOTTLER: Eingeladen, 225-227; pERrs.: Die Bibel
kanonisch lesen, 122f; FREILINGER [et al.]: Dynamik der Wortverkiindigung, 30f.
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2.2 Die Verkiindigungsbibel im Wortgottesdienst der Messe

Der Wortgottesdienst der Messe bewegt sich durch die Kombination mit der Eucharistiefeier
im Kontext eines liturgischen Formats, als dessen Grundmotiv von vornherein die Feier von
Tod und Auferstehung Jesu Christi feststeht. Mit einer gewissen Notwendigkeit ergibt sich
daraus auch fiir die Wortliturgie ein christologisches Gefille, das der Evangelienlesung als
dichtester Form der sprachlichen Vergegenwirtigung des Christusgeschehens innerhalb des
Verkiindigungsteils eine gegeniiber den anderen Lesungen, auch der nichtevangelischen neu-
testamentlichen Lesung, herausgehobene Funktion verleiht.?

Vergegenwirtigung der Heilsgeschichte geschieht in der Liturgie dergestalt, dass das got-
tesdienstliche Ritual auf eine Uberschreitung der Alltagswirklichkeit in die Zeit und Raum
enthobene Gegenwart Gottes hinein abstellt. Diese tiberzeitliche Prisenz Gottes ist jedoch
nicht weltabgewandt, sondern erweist sich in der Zeit als konkrete geschichtliche Erfahrung
seines aus der Knechtschaft des Lebensfeindlichen rettenden und befreienden Handelns. Dies
gilt sowohl fiir die Erfahrungen, die hinter den biblisch kodifizierten Heilsereignissen stehen,
als auch fiir jene, die die Liturgie Feiernden in der Gegenwart machen. Die Verkiindigung
des Evangeliums als konkretes sinnliches Geschehen erméglicht daher innerhalb der Messe
auf eine andere Weise eben jene Begegnung mit Christus, die in der anschliefenden Feier der
Eucharistie ihre dichteste Zeichengestalt gewinnt. Dabei geht es weder bei der Lesung des
Evangeliums noch bei der Eucharistie einfachhin nur um den Kontakt mit vergangener Heils-
geschichte. Vielmehr besitzt die Liturgie eine entschieden eschatologische Dimension: Wie
das eucharistische Mahl nicht nur mit dem Letzten Abendmahl in Beziehung steht, sondern
auch einen Vorgeschmack des himmlischen Hochzeitsmahls darstellt,” so fithrt auch die Be-
gegnung mit dem Auferstandenen im Evangelium die feiernde Gemeinde letztlich in die ver-
heiflene Vollendung hinein. Der in der Verkiindigung seines Wortes gegenwirtige Christus®
»kommt als der zu Gott Erhohte zu den Seinen, von dort, wohin schlie8lich auch die Seinen
gelangen sollen: aus der den Glaubenden verheiffenen Zukunft“®. Dieser Zusammenhang
wird konkret durch die Evangelienprozession hergestellt, bei der das vom Altar her eingeholte
Evangelienbuch als Symbol des vom himmlischen Heiligtum her? zur Parusie erscheinen-
den Christus fungiert, dem Licht und Weihrauch als Zeichen der Verehrung vorangetragen
werden.” ,,Die Prozession zum Evangelium ist eine Inszenierung des ,adventus Christi;, d. h.
seines Kommens als Herr der Welt, ein présentatives Symbol, das auf sein letztes Kommen
,in Herrlichkeit® vorausverweist und dieses im Kommen in seinem Wort — dem Evangelium —
rituell reprasentiert.“*® Als spezifischer Marker dieser eschatologischen Sinndimension dient
dabei der die Prozession begleitende Halleluja-Ruf, der im Neuen Testament ausschliefSlich
im Kontext des endzeitlichen Hochzeitsmahls des Lammes erklingt (Offb 19,1-10).

2 Vgl Zereass: Auf dem Weg nach Emmaus, 81-150, bes. 116-135.

#  Besonders in dieser Hinsicht ist der nach wie vor weithin geiibte Verzicht auf die Kelchkommunion
beklagenswert, ist doch der Wein als Zeichen der Festlichkeit in besonderer Weise geeignet, diese
Ebene des eucharistischen Geschehens erfahrbar zu machen (vgl. dazu auch Allgemeine Einfiihrung
in das Romische Mefibuch Nr. 240).

Vgl. Zerrass: Auf dem Weg nach Emmaus, 118-122.

MEssNER: Der Wortgottesdienst der Messe, 182.

% Vgl MessNER: Geschichte, 49.

7 Vgl. JuNGMANN: Missarum Sollemnia, 1,570f.

*  Messner: Der Wortgottesdienst der Messe, 181.
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Der Verzicht auf die Verwendung eines Evangeliars zugunsten einer Verkiindigungsbibel
erscheint daher fiir den Wortgottesdienst der Messe nicht angezeigt,”® da ohne Evangeliar
auch das ausgesprochen sinntragende Begleitritual der Evangelienlesung® nicht mehr in vol-
lem Umfang vollzogen werden kénnte.* Dieses dient ebenso wie die besondere buchtechni-
sche Gestaltung des Evangeliars® nicht dazu, das Evangelium als literarischen Teil des Kanons
gegeniiber der {ibrigen Bibel auszuzeichnen, sondern folgt einer Logik, die sich aus der Dyna-
mik der Messliturgie als christuszentrierter Form ergibt.

2.3 Die Verkiindigungsbibel in der Wort-Gottes-Feier

Anders stellt sich die Sachlage freilich bei der Wort-Gottes-Feier dar. Als eigenstindige Got-
tesdienstform ist diese prinzipiell fiir eine vom Wortgottesdienst der Messfeier abweichende
rituelle Gestaltung offen. Dafiir, dass das Bewusstsein fiir die Eigenheit der Wort-Gottes-Feier
gegeniiber dem Wortgottesdienst der Messe bis heute im Allgemeinen nicht sehr ausgepragt
ist, sind Weichenstellungen verantwortlich, die noch in die Konzilszeit zuriickreichen. Fiir
die von der Liturgiekonstitution angeregten ,,celebrationes verbi Dei (SC 35,4) hatte namlich
die Instruktion Inter Oecumenici vom 26. September 1964 den Grundsatz aufgestellt, dass
die an Sonn- und Feiertagen in Ermangelung eines Priesters angebotenen Feiern ,,in etwa
die Form eines Wortgottesdienstes in der Messe* haben sollten, was im Regelfall impliziere,
dass ,,die Epistel und das Evangelium aus der Tagesmesse“* (1964 galt noch die alte Leseord-
nung, die im Normalfall keine alttestamentliche Lesung vorsah) gelesen werden (Nr. 37). In
gleicher Weise wurde empfohlen, ,,auch die Wortgottesdienste, die an den Vorabenden hohe-
rer Feste, an einigen Wochentagen des Advents und der Fastenzeit sowie an Sonntagen und
Feiertagen zu foérdern sind, nach der Art des Wortgottesdienstes der Messe zu gestalten (Nr.
38).* Unabhéngig davon also, ob die Wort-Gottes-Feier als Ersatz oder als Erginzung der
Messfeier konzipiert ist, wird die strukturelle Orientierung an deren Wortgottesdienst ange-
mahnt. Im zweiten Fall, wo es sich aus naheliegenden Griinden nicht anbietet, die Lesungen
der Tagesmesse zu verwenden, wird jedoch die Moglichkeit eingeriumt, ,,nur eine einzige
Lesung vorzutragen™ (ebd.). Bei mehreren Lesungen ,,soll die alttestamentliche Lesung im
allgemeinen der neutestamentlichen vorangehen und die Lesung des heiligen Evangeliums
den Héhepunkt bilden', sodass ,.die Heilsgeschichte klar hervortritt* (ebd.). De facto ist damit
strukturell der Aufbau des Wortgottesdienstes der Messe zu kopieren.

Der vorliegende Beitrag kann nicht beanspruchen, in die mitunter kontrovers gefiihrte Dis-
kussion iiber Sinn und Stellenwert der Wort-Gottes-Feier in ihrem Verhiltnis zur Messlitur-
gie einzusteigen® - eine Diskussion freilich, welche unter den faktischen Bedingungen gréfier

¥ Davon unbenommen bliebe natiirlich die Mébglichkeit, in der Messe eine Verkiindigungsbibel an-

stelle des Lektionars fiir die nichtevangelischen Lesungen zu verwenden.

Vgl. dazu auch NussBaum: Gegenwart.

Dies betrifft vor allem die Evangelienprozession (dazu zusammenfassend Zerrass: Auf dem Weg nach

Emmaus, 197-199), wahrend beispielsweise die Inzens vor der Evangelienlesung oder die Erhebung

des Buches im Anschluss auch bei Verwendung einer Lesungsbibel durchgefiihrt werden kénnten.

2 Vgl. Pastorale Einfiihrung in das Meflektionar Nr. 36.

*  Dokumente zur Erneuerung der Liturgie, 1,235.

**  Dokumente zur Erneuerung der Liturgie, 1,236.

*  Vgl. dazu besonders Roos: Wortgottesdienst (mit den zugehorigen Leserreaktionen); ZULEHNER:
Ausbluten; ZiGriapis: Wort-Gottes-Feiern; MEssNER: Wortgottesdienst, 96-104.
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werdender pastoraler Struktureinheiten besondere Dringlichkeit erhdlt. Deutlich ist jeden-
falls, dass die Wort-Gottes-Feier nicht auf eine Funktion als ,Eucharistieersatz’ beschrinkt
werden darf. Damit wiirde einerseits die Intention des Konzils verfehlt, das die eigene Wiir-
de und Bedeutung der liturgischen Schriftverkiindigung hervorgehoben hat; in der Wort-
Gottes-Feier verdient diese, nicht als Ersatz fiir etwas anderes, sondern um ihrer selbst wil-
len gepflegt zu werden. Andererseits ist zu Recht hervorgehoben worden, dass insbesondere
eine nach der Mafigabe von Inter Oecumenici gestaltete sonntigliche Wort-Gottes-Feier, die
mit der Kommunionspendung verkniipft wird, sich phanotypisch einer ,,missa sicca“ so weit
anndhert,*® dass die je eigenen Spezifika beider liturgischer Formen verwischt werden. Mit
guten Griinden tendieren neuere Regelungen sowohl auf diézesaner Ebene als auch auf der
Ebene der Bischofskonferenzen daher dazu, Wort-Gottes-Feiern prinzipiell ohne Kommuni-
onspendung stattfinden zu lassen.” Dadurch kommt zum einen der Eigenwert der Schrift-
verkiindigung deutlicher zum Tragen, der sich nicht sekundér durch eine Kommunionfeier
legitimieren muss; zum anderen erscheint aufgrund des essentiellen Zusammenhangs von
Eucharistiegebet und Kommunionempfang jede Kommunionfeier auflerhalb der Messe als
problematisch.

Umso mehr stellt sich dann aber die Frage, warum die Wort-Gottes-Feier dem Wortgot-
tesdienst der Messe nachgestaltet sein sollte. Die Eigenstidndigkeit dieser liturgischen Form
miisste vielmehr auch zu einer spezifischen rituellen Gestaltung der Feier inklusive der Ver-
kiindigungssequenz herausfordern. Dies schldsse sinnvollerweise auch eine bewusst andere
materiale Symbolik des Verkiindigungsbuches ein. Die Frage nach einer angemessenen ritu-
ellen Gestalt der Wort-Gottes-Feier, die sich vom Wortgottesdienst der Messe emanzipierte,
kann hier nur aufgeworfen, nicht aber inhaltlich angegangen werden. Einige grundlegende
Erwigungen dazu, ausgehend von einer historischen Typologie unterschiedlicher Wortgot-
tesdienstformen, hat kiirzlich Reinhard Mefiner vorgelegt.”®

Interessant ist in diesem Zusammenhang, dass das jiingste liturgische Buch fiir die Wort-
Gottes-Feier aus dem deutschen Sprachraum, die 2014 erschienene Neuausgabe fiir die
deutschsprachige Schweiz,” erkennbar in die Richtung geht, die Wort-Gottes-Feier stirker
als eigenstindige Form zu profilieren.*” Dabei geht insbesondere die Gestaltung des Eroff-
nungsteils durch eine Prozession mit dem Verkiindigungsbuch und ein Litaneigebet in dem
Ringen um rituellen Eigenstand tiber das liturgische Buch der deutschen und &sterreichi-
schen Bischofskonferenzen*! hinaus.

Zu den deutlichsten Hinweisen auf die verbreitete ,,Surrogatfunktion* der Wort-Gottes-
Feier gehort wohl die Ubernahme des OLM. Zwar sieht das deutschschweizerische Buch zu-
mindest bei werktiglichen Feiern auch die Moglichkeit vor, einen lingeren Text aus einem
biblischen Buch als Lesung zu wihlen.* Bei der sonntaglichen Wort-Gottes-Feier wird jedoch

*®  So MessnEr: Wortgottesdienst, 98-100.

Vgl MEssNER: Wortgottesdienst, 107-110.

*¥ Vgl MESSNER: Wortgottesdienst.

¥ Die Wort-Gottes-Feier am Sonntag.

Vgl dazu die Stellungnahmen von Brske: Wort Gottes feiern; Dies.: Schwierige Wortkommunion;
NaGEeL: Gottes Gegenwart; zuriickhaltender MEssNER: Wortgottesdienst, 100£.

Wort-Gottes-Feier.

MEssNER: Wortgottesdienst, 103.

Die Wort-Gottes-Feier am Sonntag Nr. 63: ,Die Auswahl der Schriftlesungen an Wochentagen
richtet sich nach pastoralen Gesichtspunkten. Es konnen auch langere Abschnitte aus einem Buch
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auch hier die Orientierung an der Leseordnung der Messe vorausgesetzt. Die Wort-Gottes-
Feier schliefit auf diese Weise die durch die fehlende Méglichkeit, eine Messe zu feiern, ent-
stehenden Liicken in den Bahnlesungen von Epistel und Evangelium. Zugunsten dieser Lo-
sung liele sich argumentieren, dass die versammelte Gemeinde sich mit den verkiindigten
Schrifttexten in die universalkirchliche Gemeinschaft der Eucharistie feiernden Gemeinden
einfiige. Auch kénnte darauf verwiesen werden, dass die Bahnlesungen auf vollstindige Re-
zeption (in welcher Feierform auch immer) angelegt sind, um {iberhaupt als solche wahrge-
nommen werden zu kénnen. Gleichzeitig ist an diesem Punkt verschiedentlich die Frage auf-
geworfen worden, inwiefern tiberhaupt eine Bahnlesung von Sonntag zu Sonntag, selbst bei
regelméfiger Mitfeier, realistischerweise gewiirdigt werden konne.* Vor diesem Hintergrund
wire die Abwigung zwischen Aufrechterhaltung der Bahnlesungen des OLM in der Wort-
Gottes-Feier und der Chance alternativer Textauswahlen, die stérker auf die Stimmigkeit des
Formulars in sich, etwa in Form einer konsequent durchgefiihrten thematisch-motivischen
Konsonanz,* setzen konnten, offen zu diskutieren.* Auch ist in der Wort-Gottes-Feier die
im Kontext der Messliturgie plausible Sonderstellung der Evangelienlesung keineswegs per
se zwingend.

Wie auch immer man sich zu den andiskutierten Fragen positioniert, erscheint in der Wort-
Gottes-Feier, insofern in ihr per definitionem die Schrift als Wort Gottes im Mittelpunkt steht,
der Gebrauch eines Verkiindigungsbuches sinnvoll, das die ganze Schrift enthilt und mate-
riell darstellt. Die Lesungsbibel findet in dieser liturgischen Form ihren natiirlichen Verwen-
dungsort.”” Zu iiberlegen wire dann, wie das Buch rituell ,.in Szene gesetzt* werden kénnte,
ohne dass es bei Imitaten der Messliturgie bleibt.*® Ein Element dieser Art stellt die ,Vereh-
rung des Wortes Gottes“ dar, die die liturgischen Biicher als einen unter mehreren zur Wahl
stehenden Vollziigen als Antwort der Gemeinde auf die Schriftverkiindigung anbieten: Ge-
meint ist ein prozessionsformiges Herantreten der Gliubigen an das Verkiindigungsbuch, um
sich davor zu verneigen oder es berithren.” Einzubeziehen wire in diesem Zusammenhang

des Alten Testaments oder einem neutestamentlichen Brief unterbrochen von Gesang, Stille oder
Instrumentalmusik vorgetragen werden.* Ahnlich auch im deutsch-osterreichischen Werkbuch
»Versammelt in meinem Namen'’, wo die Orientierung am Messlektionar fiir werktigliche Wort-
Gottes-Feiern ebenfalls freigestellt wird (112-114).

Vgl. die Literaturhinweise bei ZErrAss: Auf dem Weg nach Emmaus, 160 Anm. 47.

Zu Chancen und Grenzen dieses Kriteriums vgl. ZErFass: Auf dem Weg nach Emmaus, 153-158
(mit Verweis auf weitere Literatur).

Hansjakob Becker etwa versteht seinen Leseordnungsentwurf ,,Patmos* kurzfristig als ,Vorschlag
fiir Wort-Gottes-Feiern und fiir die geistliche Schriftlesung®; der vollstindige Entwurf jetzt in: BEx-
KER: Dies grofie Wort, 443-467 (das Zitat: 443 Anm. 63),

So ist es konsequent, wenn das deutschschweizerische Liturgiebuch, anders als sein deutsch-dster-
reichisches Pendant, bewusst nicht mit der Verwendung eines Evangeliars, sondern eines Lektionars
oder einer Verkiindigungsbibel rechnet (Nr. 57).

Reinhard Mefiner macht darauf aufmerksam, dass auch die Prozession im Eroftnungsteil der
deutschschweizerischen Wort-Gottes-Feier »grundsitzlich im Rahmen eines Imitats des Wortgot-
tesdienstes der Messe” verbleibt (Wortgottesdienst, 103 Anm. 118). Als Vorbild dient hier konkret
der Kleine Einzug der byzantinischen und mozarabischen Liturgie (vgl. FREILINGER [et al.]: Dyna-
mik der Wortverkiindigung, 31).

Wort-Gottes-Feier, 31 (Nr. 46) u. 200 (vgl. auch Versammelt in seinem Namen 115 [Nr. 21] u. 125f;
GL 670,1); Die Wort-Gottes-Feier am Sonntag 69f. (wahlweise auch eine Form mit Kerzendarbrin-
gung).

Diesen Ritus muss man wohl nicht zwangslaufig so kritisch sehen wie Reinhard MeRner, der den
»Eindruck eines krampthaft Gesuchten, Konstruierten® bemangelt (Wortgottesdienst, 101 Anm. 113)
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auch die Frage nach einem speziell gestalteten Aufbewahrungsort des Verkiindigungsbuches
aufBerhalb der liturgischen Feier.”® Wihrend die besondere Wiirde des Evangeliars nimlich
strikt an den Vollzug der Evangelienlesung innerhalb der Messliturgie gebunden ist, kime
der Lesungsbibel sinnvollerweise auch au8erhalb der Liturgie die Funktion einer materiellen
Reprisentation der ganzen Schrift zu. Davon bleibt unbertihrt, dass das Wort Gottes die ihm
letztlich voll angemessene ,Materialisierung” immer erst im miindlichen Vorgang der Ver-
kiindigung durch eine konkrete Person findet, denn ,,der Glaube kommt vom Hoéren" (R6m
10 17)

Das Zweite Vatikanische Konzil sah das Gelingen jeder liturgischen Erneuerung an das ,,in-
nige und lebendige Ergriffensein von der Heiligen Schrift* gebunden (SC 24). Wort-Gottes-
Feiern, die mehr und anderes wiren als ,,Nicht-Eucharistiefeiern®, konnten dem Anliegen,
die Bibelspiritualitit der Gemeinden zu fordern, erhebliche Dienste erweisen. Das materiale
Symbol einer wiirdig ausgestatteten>® Verkiindigungsbibel, die auch jenseits der Gottesdienste
einen prominenten Ort im Kirchenraum hat, sollte dazu mafgeblich beitragen konnen.

3 Praktische Gesichtspunkte: Zum Layout einer Verkiindigungsbibel

Damit sind unsere Uberlegungen bereits im Feld pastoralliturgischer Aspekte angelangt. In
diesem Bereich stellen sich nicht zuletzt Gestaltungsfragen hinsichtlich der graphischen Auf-
bereitung des Schrifttextes in einer Lesungsbibel. Kriterien hierfiir ergeben sich aus dem in
Aussicht genommenen Gebrauch eines solchen Buches, wobei konkret an zwei verschiedene
Verwendungsebenen zu denken wire:

a) Im auflerliturgischen Gebrauch béte eine Lesungsbibel Chancen fiir die vorbereitende
Lektiire der mit Schriftlesung und Predigt betrauten liturgischen Dienste. Wer eine Perikope
angemessen lesen, geschweige denn sie auslegen will, wird gut daran tun, sich tiber den bi-
blischen Kontext Rechenschaft abzulegen. Werden die Lesungstexte im Zusammenhang der
umgebenden Textabschnitte dargeboten, entsteht zugleich ein kritisches Korrektiv zur kon-
kreten Perikopierungspraxis des OLM. Dies betrifft nicht zuletzt die Auslassung von Versen
innerhalb von Perikopen. Speziell bei den alttestamentlichen Lesungen sind dieses Verfahren
und die konkreten Losungen des OLM scharf kritisiert worden.* Bereitet sich der Prediger
anhand einer Lesungsbibel vor, ladt ihn das Buch dazu ein, problematisch geschnittene Peri-
kopen zumindest in der Predigt in verantworteter Weise einzubetten. Dariiber hinaus legt das
Druckbild einer Lesungsbibel ,,blinde Flecken® in der Lesungsauswahl unmittelbar graphisch
offen.

b) Im liturgischen Gebrauch stiinde die Lesungsbibel als Verkiindigungsbuch vornehmlich
fiir Wort-Gottes-Feiern, aber auch fiir Andachten oder tagzeitliche Liturgien zur Verfiigung.
Aus praktischen Griinden wire zu diesem Zweck auf die gute Lesbarkeit der Perikopen zu
achten. Freilich ergeben sich diesbeziiglich eine Reihe diffiziler Fragen und Probleme: Wie
sollen unterschiedliche Perikopierungen desselben Texts dargestellt werden, etwa Lang- und
Kurzfassung oder verschieden geschnittene Perikopen fiir unterschiedliche kirchenjahres-

und darin ,,eine Art Kommunionersatz wie die mittelalterliche Elevation® erblickt (ebd. Anm. 114).
L Vgl. z.B. SopinG: Wort des lebendigen Gottes?, 74 Anm. 107.
Vgl. ZErrass: Auf dem Weg nach Emmaus, 202-204.
» Vgl KranemaNN: Wort — Buch - Verkiindigungsort, 63f. 66-68.
** Vgl. Garus: Das Alte Testament in der Perikopenordnung, 73-142.
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zeitliche Anlédsse? Sollen nur die Perikopen des Sonn- und Festtagslektionars beriicksichtigt
werden oder auch jene der Werktagsleseordnung? Wie stark und auf welche Weise sollen
Perikopen und Kontext graphisch voneinander abgesetzt werden?* Sollte gar aus den oben
(2.3) diskutierten Griinden die Schaffung einer Verkiindigungsbibel mit dem Pladoyer fiir die
Losldsung der Wort-Gottes-Feier vom OLM verbunden werden — was dann dafiir spriche,
dessen Perikopen nicht zu stark hervorzuheben? All dies hat Konsequenzen fiir Umfang und
Gewicht (welches auch mit der Papierqualitit zusammenhingt) des Buches und damit letzt-
lich auch fiir seine Handhabbarkeit im rituellen Vollzug.

An einigen Punkten diirften die durch den auflerliturgischen und die durch den liturgi-
schen Gebrauch bedingten Anforderungen in Spannung zueinander geraten: Wer etwa eine
Perikope zur Vorbereitung auf Lesung oder Predigt in ihren Kontext einordnen méchte, sollte
an einem Nachweis der innerbiblischen Zitate interessiert sein; fiir die Verkiindigung wiede-
rum ware ein solcher Apparat eher hinderlich, weil er das Buch umfangreicher und uniiber-
sichtlicher macht. Das Beispiel zeigt, dass man gezwungen sein wird, zwischen verschiedenen
denkbaren Zielen und Absichten Gewichtungen vorzunehmen.
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Joachim Wanke, Erfurt

Anliegen und Kriterien fiir die Revision der
Einheitslibersetzung der Heiligen Schrift von 1979

In Zusammenhang mit der Ubersetzung der 3. authentischen Ausgabe
des Missale Romanum ins Deutsche stellte sich bald auch die Frage der
Erneuerung der Bibeliibersetzung. Bischof Dr. Joachim Wanke skizziert
den Auftrag der beteilgten Bischofskonferenzen und konferenzfreien Bi-
schofe sowie die Voraussetzung fiir die Uberarbeitung der Einheitsiiber-
setzung von 1979. Nach einem knappen Einblick in die Organisation
und den Ablauf des Arbeitsprozesses erldutert er Ziele und Grenzen der
Revision, bevor abschlieend anhand von konkreten Beispielen einzelne
Ergebnisse der Revisionsarbeit vorgestellt werden. Bischof Wanke schloss
sein Manuskript Anfang Janner 2016 ab.!

1 Der Auftrag zu einer Revision

Die Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift BiscHOF DR. JoACHIM WANKE
war nach einer 18 Jahre dauernden Vorberei- war bis 2012 Bischof der Didzese Erfurt,
tung, Ubersetzungs- und Revisionsarbeit in end- Milind der Sommissionen des

e : 2 Deutschen Bischofskonferenz fiir Pastoral,
giiltiger Fassung im Jahr 1979 erschienen. Olubieh: tind Glaibensfragen.

Im Jahr 2002 wurde das Missale Romanum, das 20082012 leitete er die Kommission der
weltweit ge]tende offizielle romische Messbuch, deutschsprachigen Bischofe fiir die Revision
it der 3 anthentischen Ausgabe promulgiert. der Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift.
Damit war der Augenblick gekommen, sowohl
eine Revision des deutschen Messbuchs von 1975/1988 als auch des Lektionars, das auf der
Einheitsiibersetzung basiert, konkret ins Auge zu fassen.

Die Einheitsiibersetzung tragt, wie nicht anders zu erwarten, im Blick auf ihre Sprachge-
stalt die Merkmale ihrer Zeit. Das betrifft auch teilweise die Textgrundlage dieser Uberset-
zung. Beides hat sich in den vierzig vergangenen Jahren gewandelt. Die deutsch-sprachigen
Bischofe als Herausgeber der Einheitsiibersetzung beschlossen daher, eine Revision der Ein-
heitsiibersetzung durchzufithren. Konkret sind dies folgende kirchliche Instanzen: (1) die
Deutsche Bischofskonferenz, (2) die Osterreichische Bischofskonferenz, (3) die Schweizer
Bischofskonferenz, (4) der Erzbischof von Luxemburg, (5) der Erzbischof von Strassburg,
(6) der Erzbischof von Vaduz, (7) der Bischof von Bozen/Brixen, (8) der Bischof von Liittich.

Der 2005 in einer Herausgebervereinbarung erteilte Auftrag an die Revisoren lautete: ,,Die
Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift wird einer moderaten Revision unterzogen (keine
Neuiibersetzung). Die Revision umfasst folgende Aufgaben: (1) Uberpriifung der Textgrund-
lage des Originals (textkritische Aktualisierung); (2) Revision der deutschen Ubersetzung,

' Mittlerweile sind Approbation durch die beteiligten Bischéfe und Recognitio durch die Gottesdienst-

kongregation abgeschlossen (vgl. Pressemeitteilung der dt. Bischofskonferenz vom 26.4.2016).
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insbesondere: Korrektur von falschen Ubersetzungen, Eliminierung von Hinzufiigungen,
Beseitigung von Auslassungen; (3) Uberpriifung der Einleitungen, der Gliederung und der
Zwischeniiberschriften, der Anmerkungen sowie der Parallel- und Vergleichsstellen.“

Die Erstellung der Revisionsvorlage ist seit 2013 abgeschlossen. Das formelle Verfahren der
abschlieffenden gemeinsamen, einvernehmlichen Approbation der Revisionsfassung durch
die bischoflichen Herausgeber steht vor dem Abschluss. Darauf wird die romische recognitio
dieser Fassung erfolgen.

2 Organisation und Verlauf der Revision

Wie ging die Revisionsarbeit an der Einheitstibersetzung vor sich? Jedes biblische Buch wurde
einem Revisor anvertraut. Urspriinglich waren es 32 Mitwirkende beim Alten Testament, 19
beim Neuen Testament. Im Verlauf der Revision gab es einige Anderungen bei den mitwir-
kenden Revisoren und bei der endgiiltigen Zuteilung von Biichern. Fiir die Psalmen und Can-
tica wurde zusitzlich eine spezifische Gruppe eingerichtet, welche iiber reine Ubersetzungs-
fragen hinaus mit Vertretern von Liturgik und Kirchenmusik die Singbarkeit der revidierten
Textfassung priifen sollte.

Eine ,, Arbeitsstelle Biicher der Kirche im Sekretariat der DBK, Bonn, trug die umfangrei-
che Organisations-, Protokollierungs-, Sekretariatsarbeit und die Logistik des ganzen Unter-
nehmens, auch als Dienstleistung fiir die anderen Herausgeber. Sie hat zur Aufgabe neben
der Betreuung der Bibelrevision auch die Arbeit an dem in Aussicht genommenen neuen
Messbuch in deutscher Sprache, die freilich im Augenblick nicht recht vorankommt. Die Ar-
beitsstelle stand unter der Leitung von Dr. Rainer Ilgner ( 2013), unterstiitzt im Blick auf die
Revisionsarbeit an der Bibel durch Dr. Claudia Sticher (2004-2007) und Dr. Johanna Erzber-
ger (2007-2012), beide theologisch und exegetisch voll ausgebildete Mitarbeiterinnen, und
dazu eine Sekretdrin, die vor allem auch die Computerdatei betreute.

Die revidierten Biicher wurden einem im Auftrag der Herausgeber gebildeten , Leitungs-
gremium" vorgelegt, welches die vorgelegten Revisionsvorschlige sammelte, bewertete und
in eine vorlidufige Endfassung brachte. Diesem Leitungsgremium gehorten an: (1) Wilhelm
Egger, Bischof von Bozen-Brixen ( 2008). Er war der erste Vorsitzende dieses Gremiums. So-
dann (2) Joachim Wanke, Bischof von Erfurt fiir die Deutsche Bischofskonferenz, der Bischof
Egger im Vorsitz folgte; (3) Alois Kothgasser, Erzbischof von Salzburg fiir die Osterreichische
Bischofskonferenz, (4) Martin Gichter, Weihbischof von Basel/Solothurn fiir die Schweizer
Bischofskonferenz.

Den genannten Bischéfen stand ein Beirat mit sechs Exegeten zur Seite, drei Alt- und drei
Neutestamentler. Deren Aufgabe war es, bei allen sachlichen Fragen, welche sich aus der Re-
visionszuarbeit ergaben, die fiir die Beurteilung nétigen Informationen zu geben. Diese Be-
rater nehmen regelmissig an den Sitzungen des Leitungsgremiums teil. Es waren dies die
beiden emeritierten Alttestamentler Erich Zenger, Minster, und Johannes Marbick, Graz,
sowie spezifisch fiir Fragen der alttestamentlichen Textkritik P. Adrian Schenker OP, Fri-
bourg/Schweiz. Erich Zenger ist leider noch vor dem Abschluss der Erstellung der Revi-
sionsvorlage zu Ostern 2010 aus diesem Leben abberufen worden. In seine Nachfolge trat
der em. Alttestamentler von St. Georgen, Frankfurt a. M., P. Hans-Winfried Jiingling SJ. Fiir
das Neue Testament waren Mitglieder des Beirates Joachim Gnilka, Miinchen, der iibrigens
schon an der Erstellung der Einheitsiibersetzung in den siebziger Jahren beteiligt war, ferner
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P. Franz Zeilinger CSsR, Graz, und Rudolf Pesch, vormals Freiburg i. Br., der leider Anfang
2011 verstarb.

Das Leitungsgremium hat insgesamt 22 Arbeitssitzungen von durchschnittlich zwei bis drei
Tagen an verschiedenen Orten abgehalten. Es erstellte bei seiner konstituierenden Sitzung am
24. Januar 2006 in Freising einen Plan fiir die Revisionsarbeit. Dieser wurde an einer Auftakt-
veranstaltung in Wiirzburg am 9.-10. Februar 2006, an welcher das Leitungsgremium und
alle angesprochenen Revisoren teilnahmen, vorgestellt und nach gemeinsamer Diskussion
angenommen. Darauf begann die eigentliche Revisionsarbeit. Das Leitungsgremium erhielt
jeweils die revidierten Fassungen zur Gutheifung zugesandt. Die einzelnen Revisoren hatten
Gelegenheit, zu den Bemerkungen, Verdnderungen, Erginzung etc., die das Leitungsgremi-
um an ihren Revisionsvorschligen vornahm, Stellung zu nehmen. Diese sog. ,,Retraktatio-
nes* wurden nochmals im Leitungsgremium besprochen und bewertet. Damit wurde abge-
sichert, dass es weithin zu einem hohen Einvernehmen zwischen den Revisoren und dem
Leitungsgremium kam. Alle Revisoren wurden schliefilich iiber die vom Leitungsgremium
beschlossene Endgestalt der Arbeitsfassung der Revision abschlieend informiert.

Gleichzeitig erstellten teils die Revisoren teils das Sekretariat Wortkonkordanzen, um die
Einheitlichkeit der Wortwahl bzw. wichtiger Wortverbindungen dort zu gewahrleisten, wo
solche Einheitlichkeit sinnvoll und geboten war. Auch trafen sich Revisoren von nahe ver-
wandten Schriften (etwa die Bearbeiter der Paulusbriefe, der Synoptiker, des Pentateuch u.a.)
auf eigene Initiative hin zu internen Abstimmungen.

In einem spiteren Stadium schlugen die Revisoren revidierte Gliederungen mit ihren Titeln
vor. Es gibt in der revidierten Einheitsiibersetzung nur noch zwei Stufen von Uberschrif-
ten. Die Einheitsiibersetzung von 1979 hatte ein sehr detailliertes dreistufiges Uberschriften-
system. Da Uberschriften eine wichtige Orientierung fiir die Leser darstellen, kam diesem
Bereich der Revision eine hohe Bedeutung zu, zumal die Abgrenzung mancher Perikopen
bekanntlich nicht einfach ist.

Darauf lieferten die Revisoren eine Uberarbeitung der Anmerkungen. Diese wurden so
knapp wie moglich gehalten und nur auf unentbehrliche Erklirungen und alternative Uber-
setzungsmoglichkeiten beschrankt. Man mag das bedauern, wenn man an die Bedeutung der
Erklirungen in der Tradition der katholischen Bibelausgaben seit der Reformation denkt.
Doch sollte eine Ubersetzung von dem literarischen Genus ,Kommentar® unterscheidbar
bleiben. Zudem liegen vorziigliche kommentierte Ausgaben der Einheitsiibersetzung, aber
auch anderer Bibelitbersetzungen vor.

Ebenso wurden die Einleitungen zu den einzelnen biblischen Biichern griindlich revidiert,
denn darin finden, wenn auch in Kiirze, die neuen Schwerpunkte der gegenwirtigen bibli-
schen Forschung ihren Niederschlag. Bei Einzelthesen in der derzeitigen exegetischen For-
schung, die noch keinen allgemeinen Konsens gefunden haben, wurde die gebotene Zuriick-
haltung gewahrt.

Auch die Parallelstellen wurden iiberarbeitet, freilich nicht von allen Revisoren in gleicher
Intensitét.

3 Zielstellungen und Grenzen der Revision

Der Auftrag fiir die Revisoren seitens der Herausgeber ist eingangs zitiert worden. Unsere
»moderate Revision® intendierte anfinglich, die Einheitsiibersetzung in ihrer Substanz im
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Wesentlichen zu erhalten. Die sprachliche Qualitit der Einheitsiibersetzung war ja und ist
durchaus anerkannt. Freilich zeigte sich, dass manche Revisionseingriffe dann doch weiter
gingen als vorher angedacht. Das lag zum einen an der unterschiedlichen Ubersetzungsqua-
litit mancher Schriften der alten Einheitsiibersetzung, zum anderen natiirlich an dem trotz
aller redaktionellen Vorgaben unterschiedlichen Verstindnis der Revisoren von ihrer Arbeit
und nicht zuletzt auch an der nicht immer konstanten Aufmerksamkeit im Leitungsgremi-
um, unnétige Revisionseingriffe abzuwehren. (Im Nachhinein stellt sich freilich heraus — wen
wundert es -, dass hie und da Wiinschenswertes doch noch iibersehen wurde. Wir hoffen
diesbeziiglich im weiteren Verlauf der Revision bis zur Drucklegung auf Méglichkeiten der
Nachbesserung.)

Spezielle Zielstellungen der Revisionsarbeit

{0 Metaphern bzw. Redefiguren der Urtexte, die in der Einheitsiibersetzung im Sinne der
damals oft vertretenen Theorie der dynamischen Ubersetzungsiquivalente durch das Ge-
meinte ersetzt worden waren, sollten neu in den Blick treten.

{ Signalworte in den Texten selbst, wie z.B. ,und siehe®, ,,selig® u.a.m., die in der alten Ein-
heitsiibersetzung geflissentlich vermieden wurden, sollten wieder erginzt werden, wie
iiberhaupt Tendenzen zum Weglassen einzelner Worte zuriickgedringt wurden.

¢ Dem Text in Klammern beigefiigte Erlduterungen sollten grundsitzlich entfallen. Eine Aus-
nahme: Wenn Namen narrativ eine Rolle spielen, sollte zuerst der hebriische oder griechi-
sche Name benannt und dann in Klammern die Bedeutung des Namens in Ubersetzung
hinzugefiigt werden.

0 Auf laute Lesbarkeit und Verstindlichkeit des revidierten Textes beim Horen, wie sie be-
sonders im Gottesdienst von Bedeutung sind, wurde nicht nur bei den Psalmen, sondern
durchgingig geachtet.

0 Die Revisionsfassung schligt in neutestamentlichen Textpassagen mit parinetischem Cha-
rakter bei der Anrede der Leser eine geschlechtersensible Sprache vor, um Menschen mit
ihren heutigen Horgewohnheiten den Zugang zur Botschaft der Texte zu erleichtern.

0 Was die Textgrundlage betrifft, sollten fragwiirdige Lesarten aus nicht-masoretischen Text-
zeugen durch die Lesarten des masoretischen Textes ersetzt werden.

{ Von Konjekturen sollte sparsamster Gebrauch gemacht werden.

0 Zum Gottesnamen ist zu bemerken, dass in der Revisionsfassung das sog. Tetragramm
(Jhwh) nirgends mehr vorkommt. Wir schreiben fiir den Gottesnahmen durchgingig: der
HERR (in Kapitilchen). Die revidierte Fassung des Schema Israel Dt 6,4 lautet: ,,Hore Israel!
Der HERR unser Gott, der HERR ist einzig.”

Die Revision hatte mit mancherlei Schwierigkeiten zu kimpfen

0 Beziiglich der Einheitlichkeit: Schon die bisherige Einheitsiibersetzung zeigte durch die
Mitwirkung vieler Revisoren mancherlei sprachliche Differenzen. Auch unsere Revision ist
eine Teamarbeit und daher auch vom Sprachgebrauch der jeweiligen Revisoren beeinflusst,
etwa auch mit manchmal iiberraschenden Osterreichischen bzw. Schweizer ,, Fermentierun-
gen”. Das Sekretariat versuchte, in zahlreichen Fillen auf Inkonsequenzen aufmerksam zu
machen. Freilich: Alle Miéngel an Folgerichtigkeit lieen sich nicht ganz ausmerzen.
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0 Beziiglich der Nihe zu den Urtexten: die Tendenz der Revisoren (es waren weithin Profes-
soren der Exegese!) ging tendenziell auf grofiere Textgenauigkeit. Fliissige Ubersetzungen
der Einheitsiibersetzung wurden nicht selten sproderen, aber wortlichen Wiedergaben ge-
opfert. Daher ist die stilistische Einheitlichkeit und literarische ,,Schonheit® der Revision
nicht iiberall auf der Hohe der bisherigen Einheitsiibersetzung.

0 Beziiglich der Textkritik: Im Neues Testament folgte die Revision grundsatzlich den aktuel-
len Ausgaben von Nestle-Aland? und den die Varianten wertenden Hinweisen bei Bruce M.
Metzger®. Die gerade erschienene 28. Auflage des Nestle-Aland, die einige Verdnderungen
im Textbestand der Katholischen Briefe enthilt, konnte noch beriicksichtigt werden. Im Al-
ten Testament waren Grundlage der Revision die kritischen Ausgaben der Stuttgarter Biblia
hebraica bzw. der Septuaginta. Eine systematische Suche nach fragwiirdigen Textvarianten
konnte freilich auch im Alten Testament nicht durchgéangig geleistet werden.

{ Beziiglich Notwendigkeit von Kompromissen: Der Dialog zwischen Revisoren und Lei-
tungsgremium war nicht immer leicht. Es gab zdh umstrittene Fragen, bei denen beide
Seiten auf ihrer Sicht bestanden. Es bedurfte des diplomatischen Geschicks der jeweiligen
Vorsitzenden des Leitungsgremiums und der Beweglichkeit der Revisoren und der Berater,
um solche Streitfragen zu schlichten und das ,,Schiff“ der laufenden Arbeit immer wieder
flott zu machen. Die Revision trigt so an manchen Stellen die Spuren von Kompromissen.
Das mag einerseits bedauert werden, da es zu Uneinheitlichkeiten fiihrt, andrerseits spiegelt
sich aber auch darin die Vielfalt der Bibelauslegung im deutschen Sprachgebiet und dariiber
hinaus wider.

4 Weitergang und Fazit

Die Revision ist bereits seit lingerem den Bischofskonferenzen und ,, konferenzfreien” Bischo-
fen deutscher Zunge zur Approbation vorgelegt worden. Diese ist z. T. schon erfolgt, wobei zu
einigen Punkten auch in diesen letztinstanzlichen Gremien noch Gesprichsbedarf besteht,
dhnlich wie schon vorher zwischen Revisoren und Leitungsgremium!

Wenn alle zustindigen Herausgeber — wie zu hoffen ist — zugestimmt haben, geht gemafd
der Ordnung unserer Kirche die Revision zur sogenannten Rekognoszierung an die Gottes-
dienstkongregation in Rom. Der Grund hierfiir ist die Gegebenheit, dass der revidierte Bi-
beltext demnichst bei den liturgischen Biichern in deutscher Sprache (Messbuch, Lektionare,
Stundenbuch etc.) iibernommen wird. Das wird freilich eine lingere Ubergangszeit brauchen.

Es war seinerzeit leider nicht gelungen, den Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD) fiir eine offizielle Mitarbeit bei der Revision der Einheitsiibersetzung zu gewinnen.
Dennoch ist sehr zu hoffen und auch ausdriicklicher Wunsch innerhalb der Deutschen Bi-
schofskonferenz, dass Teile der Revisionsfassung, etwa die Psalmen und das Neue Testament,
ihnlich wie seinerzeit von der EKD zum Gebrauch bei 6kumenischen Gottesdiensten zumin-
dest empfohlen werden.

2

: Vgl. Nestle-Aland: Novum Testamentum Graece.

Vgl. METZGER: Textual Commentary.
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Fazit

Die Revision wird ohne Zweifel an vielen Stellen Fortschritte an Genauigkeit, an Texttreue
und an zeitgemisser Verstandlichkeit bringen, sowohl in den Wiedergaben als auch in den
Gliederungen, Uberschriften und Einleitungen. An manchen Stellen werden Leser die alte
Ubersetzung vermissen, weil diese stilistisch ,fliissiger” und in ihrer Niihe zum alltéiglichen
Sprachgebrauch hier und da ansprechender war. Doch wohl alle Bibeliibersetzer wissen: Eine
Ubersetzung bzw. Revision bestirkt in der Erfahrung, dass es das Vollkommene in dieser
irdischen Welt nicht gibt.

Anhang: Beispiele fiir die Revisionsarbeit an der Einheitsiibersetzung von 1979

Zur Textgrundlage

Vorbemerkung: Nach dem Erscheinen der sogenannte Fiinfte Instruktion der romischen Got-
tesdienstkongregation Liturgiam authenticam* zur ,ordnungsgeméifien Durchfithrung der
Liturgiereform* wurde hie und da die Meinung geiufiert, die katholischen Bibeliibersetzer
konnten sich nun nicht mehr bei ihrer Arbeit am Urtext der biblischen Schriften orientieren,
sondern miissten sich an die Vulgata halten. Dazu ist zu sagen: Das Hauptinteresse der (in
unserer Kirche ja nicht unumstrittenen) Instruktio besteht darin, zu einer stirkeren Texttreue
gegentiber der lateinischen Vorgabe bei den eigensprachlichen liturgischen Biichern zu mah-
nen. Ohne Zweifel bleibt die Vulgata die offizielle Bibel der romischen Kirche, etwa hinsicht-
lich der Kanonizitit der biblischen Schriften und deren Auslegungstraditionen. Doch werden
auch in Zukunft in unserer Kirche Ubersetzungen aus den Urtexten erstellt.® Das galt auch fiir
die Revision der Einheitsiibersetzung.

0 Jesus Sirach: Statt des frither zugrundeliegenden Mischtextes (hebr., griech., altlat.) wurde
nun der (lingere) griechische Text zugrunde gelegt. Hier liegt also z.T. eine Neuiiberset-
Zung vor.

0 Beziiglich des Neuen Testaments wurden textkritische Probleme nicht intensiv behandelt.
Hier galten die Vorgaben von Nestle-Aland und den die Varianten wertenden Hinweisen bei
Bruce M. Metzger®. In der neuesten Auflage von Nestle-Aland, der 28., waren einige, freilich
inhaltlich unbedeutendere Textvarianten in den Katholischen Briefen zu beachten.

0 Im Alten Testament wurde grundsitzlich auf die Stuttgarter Biblia hebraica zuriickgegrif-
fen, freilich im Wissen um die Tatsache, dass die Septuaginta im Einzelfall auch dltere Text-

Liturgiam authenticam.

Vgl. Liturgiam authenticam Nr. 24: ,, Aulerdem ist es grundsitzlich nicht gestattet, Ubersetzungen
aus bereits vorhandenen Ubersetzungen in andere Sprachen zu erstellen. Denn diese muss man
unmittelbar aus den Originaltexten nehmen: liturgische Texte der kirchlichen Tradition aus dem
Latein, Texte der Heiligen Schrift je nachdem aus dem Hebriischen, dem Aramiischen oder dem
Griechischen. Ebenso soll man bei der Erarbeitung von Ubersetzungen der Heiligen Schrift fiir den
liturgischen Gebrauch normalerweise den Text der vom Apostolischen Stuhl promulgierten Nova
Vulgata als Hilfe heranziehen, um die exegetische Tradition zu wahren, vor allem hinsichtlich der
lateinischen Liturgie, wie an anderer Stelle dieser Instruktion dargelegt ist.”

¢ Vgl. auch die bekannten Wertungen von Textvarianten bei MeTzGER: Textual Commentary.
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varianten bieten kann. Fiir die sog. deuterokanonischen Biicher war Grundlage die ,,Gottin-
ger Septuaginta“ in der neuen kritischen Ausgabe.

{ Ein Beispiel fiir die Riickkehr zum masoretischen Text ist Jes 63,9. Die Einheitsiibersetzung
1979 iibersetzte nach der Septuaginta: ,Nicht ein Bote oder ein Engel, / sondern sein Ange-
sicht hat sie gerettet.“ Hier ist der Bezug zu Ex 33,14 hergestellt. Nach dieser Septuaginta-
Fassung, die freilich hochstwahrscheinlich auf einer hebrdischen Vorlage beruht, sind das
die beiden einzigen Stellen im Alten Testament, in welchen das ,, Angesicht® Gottes fiir Gott
steht und handelt (es ,fithrt“ in Exodus und ,rettet” in Jesaja). Die Revisionsfassung lautet:
»in all ihrer Bedringnis war er (sc. Gott) bedringt/ und der Engel seines Angesichts hat
sie gerettet.“ Hier ist die Revision also zum masoretischen Text zuriickgekehrt und hat die
Septuaginta-Fassung aufgegeben. Damit stellt sie den Bezug zu Mt 18,10 her: die Engel,
die allezeit vor Gott stehen = die Engel des Angesichts Gottes. Das wire der Gewinn dieser
Revisionsfassung.

Korrigierte Ubersetzungen

Zum Gliick gab es in der alten Einheitsiibersetzung kaum wirklich ,falsche“ Ubersetzungen
(der anfangliche Revisionsauftrag hatte hier zu generell formuliert, ohne Belegstellen im Auge
zu haben).

0 Gewichtig sind (in Abgrenzung von der Septuaginta-Fassung, die Hebr 8,10 zitiert) die Kor-
rekturen der Tempusangaben in Jer 31,33. Die Revisionsfassung wird lauten: ,,So wird der
Bund sein, den ich nach diesen Tagen mit dem Haus Israel schlieffe — Spruch des HERRN:
Ich habe meine Weisung in ihre Mitte gegeben und werde sie in ihr Herz schreiben. Ich werde
ihnen Gott sein und sie werden mir Volk sein.” Der ,,neue Bund" ist keine rein zukiinftige,
nur innerliche Gabe, wie die Septuaginta-Fassung nahelegt. Das hat das spétere Verstindnis
der Ubersetzer stark beeinflusst.

0 1 Sam 16,12 wird aus dem blonden David ein rétlicher David, was manche ,,germanisieren-
den” Daviddarstellungen in der Kunst korrigieren diirfte.

{ Natiirlich muss es in Joh 9,11 (Heilung des Blindgeborenen) heifen: ,,und konnte sehen”
(statt: konnte wieder sehen). Ein Versehen der alten Einheitstibersetzung!

Q Joh 19,17 wird die Intention des Evangelisten erkennbar, Jesus selbst das Kreuz tragen zu
lassen: ,,Und er selbst trug das Kreuz und ging hinauf ...

0 Gewichtig auch Hebr 11,1: Hier folgte die Einheitsiibersetzung 1979 der seit Luther giingi-
gen Ubersetzung. ,Glaube aber ist, Feststehen in dem, was man erhofft, Uberzeugtsein von
Dingen, die man nicht sieht*. Die Revision tibersetzt genauer: ,,Glaube aber ist: Grundlage
(hypostasis) dessen, was man erhofft, Beweis (elenchos: Gewissheit) von Tatsachen, die man
nicht sieht*.

0 Von Bedeutung auch Lk 10,42: Maria hat (gemif alter Einheitsiibersetzung) ,,das Bessere”
erwiahlt. Darauf fufit ja eine lange Auslegungstradition, die falschlicherweise hier auf einen
Vorrang des Ritestandes gegeniiber dem Christ-Sein in der Welt schlussfolgerte. Es heifit
nun korrekt: sie hat den ,guten” Teil erwihlt.

0In Rom 11,15 ist nun apobole mit ,,Zuriickweisung®, nicht wie bisher: ,Verwerfung® iiber-
setzt. So heif}t es nun: ,Denn wenn schon ihre (sc. Israels) Zuriickweisung fiir die Welt
Versohnung bedeutet, was wird dann ihre Annahme anderes sein als Leben aus den Toten?“
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Sprachliche Korrekturen

0 Das damalige Modewort ,,betroffen sein (fiir ekpliiso) wurde getilgt, etwa in Mk 1,22 (sie
waren ,,voll Staunen® iiber seine Lehre); auch Lk 2,48 (Wiederfinden des 12-jihrigen Jesus
im Tempel) ,,als seine Eltern ihn sahen, waren sie (statt: ,,sehr betroffen®) voll Staunen [...].“

Wiederherstellung biblischer Bilder, Sprachspiele etc.:

0 Gen 9,9 u.6.: ,,den Bund aufrichten’, statt wie bisher: ,,den Bund schlieflen’

0 Spriiche 17,17 lautet die alte Ubersetzung: ,,Der Freund erweist zu jeder Zeit Liebe, als Bru-
der fiir die Not ist er geboren.“ Hier wurde in der Revision der Maschal (d. h. der kontrastie-
rende Vergleich, der den ,Witz" der biblischen Sprichwérter ausmacht) wiederhergestellt:
»Der Freund erweist zu jeder Zeit Liebe, der Bruder ist fiir die Not geboren.“

0 Lk 6,45 bisher: ,Ein guter Mensch bringt Gutes hervor, weil in seinem Herzen Gutes ist“ Die
Revision: ,,Der gute Mensch bringt aus dem guten Schatz seines Herzens das Gute hervor.”

Manche Anspielungen, die nicht mehr verstindlich sind, bleiben freilich auch in Zukunft
uniibersetzbar, etwa ,,Horn des Heiles“ im Benediktus (Lk 1,69).

Streichungen von Hinzufiigungen, Verdeutlichungen etc.:
0 Lk 8,19 statt: ,Eines Tage kamen seine Mutter und seine Briider zu ihm* Jetzt: ,Es kamen
aber seine Mutter und seine Briider zu ihm.“

Korrektur von Zwischeniiberschriften

O Uber Joh 12,37-43 stand bisher: ,Jesu Urteil itber den Unglauben der Juden®, Jetzt: ,,Riick-
blick auf das Wirken Jesu in Israel®
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Jean-Marie Auwers, Louvain

Die liturgische Bibellibersetzung in franzdsischer Sprache*

Im Juni 2013 wurde eine franzosische Ubersetzung der Bibel fiir die Li-
turgie veroffentlicht. Der Beitrag vermittelt einen Einblick in den Prozess
der Erarbeitung dieser Bibel und in die sprachlichen Charakteristika — ein
interessantes Projektbeispiel fiir die Ubersetzung von liturgischen Biichern
insgesamt. Das franzdsische Original dieses Beitrags gibt es zum Download
unter www.liturgie.at/publikationen/heiliger-dienst (Redaktion).

Ubersetzt aus dem Franzdsischen von P. Peter Spichtig OP, Freiburg/Schweiz

Die Situation von 1970 bis 2013

Nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil PROE. DR. JEAN-MARIE AUWERS
wurden neue Lektionare erstellt, um ,die ist Professor fiir Patrologie an der Katholisch-
Schriftlesung reicher, mannigfaltiger and Thf:o)ogischen I-'nku.I.tﬁt der Ul'li\t'ersité.it Lou\'a?in.

: = Der Ubersetzer, P. PETER SPicHTIG OP, ist Koleiter
passender™! auszugestalten. In den franzo- des Liturgischen Instituts der deutschsprachigen
sischsprachigen Lindern wurde entschie- Schweiz in Fribourg,
den, keine bestehende Bibeliibersetzung zu
ibernehmen, sondern die Texte des Alten und Neuen Testaments, die wihrend der Mes-
se und den Feiern der anderen Sakramente gelesen werden, neu zu tibersetzen. Eine erste
Fassung dieser Neutibersetzung ad experimentum wurde in mehreren Faszikeln um das Jahr
1970 publiziert. Sie wurde dem Urteil mehrerer Revisoren unterworfen (darunter auch die
Ubersetzer der Traduction (Ecuménique de la Bible?) und revidiert, bevor sie die Approbation
der franzosischsprachigen Bischéfe erhielt. Spiter stellte man alle Perikopen in einem Buch
zusammen, das 1977 als ,Bible de la Liturgie’ erschien.’ Es handelt sich hierbei nicht um eine
vollstindige Bibel, wurden doch nur die Texte iibersetzt, die in den Lektionaren enthalten
sind, was etwa einem Fiinftel des Alten Testaments und drei Vierteln des Neuen Testaments
entspricht. Der Psalter hingegen wurde vollstindig ibersetzt.

Zu Beginn der 1990er Jahre vervollstindigte der Leiter des damaligen Ubersetzungspro-
jekts, P. Claude Wiéner, mit Hilfe einiger Mitarbeiter/innen die liturgische Version des Neuen
Testaments, dessen vollstindige Ausgabe 1993 erschien. Ab 1996 wurden verschiedene Ar-

Vgl. La Bible. Traduction officielle liturgique. Texte intégral publié par les évéques catholiques
francophones. Paris 2013. (Anmerkung des Ubersetzers [A d.U.]:) Sie ist Gegenstand des Artikels
und wird im Folgenden mit dem Kurztitel Traduction Liturgique bezeichnet.

Sacrosanctum Concilium Art. 35,1.

Ad.U.: Die Traduction officielle liturgique ist aus einem Revisionsprozess der Jerusalemer Bibel her-
aus enstanden, zu der die Dominikaner protestantische Exegeten beizogen. Sie erschien erstmals
1975-1976 (Editions du Cerf und L Alliance biblique universelle), seit der Ausgabe von 2010 auch
von orthodoxen Theologen mitverantwortet. Sie ist die am weitesten verbreitete franzosischsprachi-
ge Studienbibel.

Vgl. La Bible. Traduction officielle de la Liturgie. Textes complets des lectionnaires.
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beitsgruppen konstituiert, um die fehlenden 21 000 Verse des Alten Testaments zu iiberset-
zen. In einer zweiten Etappe erhielten diese Arbeitsgruppen den Auftrag, alle vorher fiir die
Lektionare tibersetzten Texte des Alten und Neuen Testaments zu revidieren, nicht aber den
Psalter (die Bischofe waren der Ansicht, dass eine Ubersetzung jener Texte, die sich durch die
Praxis der Tagzeitenliturgie viel stirker eingepréagt haben als die Texte der Lektionare, nicht
verandert werden sollte).

Die Arbeitsgruppen beendeten ihren Auftrag im Jahre 2006. Die Ubersetzung wurde so-
dann den franzosischsprachigen Bischofen unterbreitet, die dazu 4200 Anmerkungen mach-
ten. Diese Anmerkungen wurden fiinf international zusammengesetzten Kommissionen
unterbreitet, bestehend aus franzésischen, belgischen, schweizerischen und kanadischen Ex-
perten. Zudem machte die Gottesdienstkongregation weitere 1350 Bemerkungen (ausdriick-
liche Anderungswiinsche oder einfach Empfehlungen), die insbesondere dem Ziel verpflich-
tet waren, die wichtigsten Bibelstellen in den franzésischen, italienischen und spanischen
Ubersetzungen zu vereinheitlichen. Zur Bearbeitung dieser Anmerkungen wurde abermals
eine aus vier Experten bestehende Arbeitsgruppe gebildet, deren Aufgabe darin bestand, die
Bemerkungen entweder in die Texte einzuarbeiten oder aber begriindet zuriickzuweisen. Mit
Datum vom 12. Juni 2013 endlich erhielt die Ubersetzung die formale rémische Zustimmung
(recognitio) und wurde im November desselben Jahres publiziert.*

Insgesamt waren iiber 70 Ubersetzer und Revisoren in dieses Abenteuer eingebunden. Die
meisten waren Franzosen, hinzu kamen neun Belgier (darunter der Koordinator des Unter-
nehmens), zwei Schweizer, ein Kongolese (von der Demokratischen Republik Kongo) und
fiinf Kanadier. Letztere sind erst in der letzten Phase dazu gekommen, um die Anmerkungen
der Bischofe zu bearbeiten.

Welches sind nun die charakteristischen Merkmale dieser Ubersetzung?

Eine interaktive Arbeitsweise

Von Anfang an war diese Traduction Liturgique ein Gemeinschaftswerk. Dies aber nicht in
dem Sinne, dass die zu iibersetzenden Texte auf verschiedene, vereinzelt titige Mitarbeiter/-
innen aufgeteilt worden wiren, sondern in dem Sinn, dass jeder Text von einem Speziali-
stenteam iibersetzt wurde, das verschiedene Kompetenzen vereinte: Manner und Frauen aus
Exegese, Literaturwissenschaft und Pastoral. Ab 1996 trafen sich diese Teams zu Arbeitssit-
zungen von bis zu einer Woche Dauer. Fiir die umfangreicheren Biicher (wie etwa die Grofien
Propheten) mussten sich die Teams natiirlich mehrmals treffen. Jedes Team bestand aus sechs
Personen, zwei unter ihnen waren in allen Teams dabei: der Koordinator (P. Henri Delhougne
von der Benediktinerabtei Clervaux, Luxemburg) und die Sekretirin. Ein Mitglied des Teams
schlug jeweils einen Ubersetzungsentwurf vor, der dann diskutiert wurde. Dieser Entwurf
war oft blof8 eine im Hinblick auf die miindliche Verkiindigung iiberarbeitete Abschrift einer
bestehenden Ubersetzung (z. B. der Jerusalemer Bibel). In anderen Fillen konnte es eine voll-
stndig neue Ubersetzung sein. Um die Treue zu den Originaltexten zu gewihrleisten, waren
jeweils zwei Exegeten im Team, die die biblischen Sprachen beherrschten und wovon wenigs-

*  Die Verdffentlichung der vollstindigen liturgischen Bibel wurde mit einer Broschiire begleitet: As-

SOCIATION EPISCOPALE LITURGIQUE POUR LES PAYS FRANCOPHONES: Découvrir la Traduction of-
ficielle liturgique de la Bible. Vgl. auch DELHOUGNE: La traduction liturgique de la Bible, 101-119;
AUWERS: La traduction liturgique de la Bible, 399-421; DELHOUGNE: Une Septante francaise.
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tens einer ein Spezialist des zu iibersetzenden Buches war. Die gelegentlich sehr technischen
Diskussionen erwiesen sich fiir die Literaturspezialisten, die ja iber die Sprachqualitit zu wa-
chen hatten, oft als niitzlich, denn es kommt vor, dass sich eine wértliche Ubersetzung sogar
fiir das umgangssprachliche Franzgsisch als die beste Form erweist. Die Zusammenarbeit mit
Literaten — vor allem mit jenen, die bereits liturgische Texte geschaffen hatten, insbesondere
Kirchengesinge - stellte sich als besonders wertvoll heraus, wenn es darum ging, poetische
Texte wie etwa das Hohelied oder Hiob zu iibersetzen.

Die gesteckten Ziele waren: Treue zu den Texten in der Originalsprache, Klarheit des fran-
zosischen Textes, Korrektheit der Sprache, Satzfluss, einfache Syntax, guter Klang, zugangli-
cher Wortschatz und akustische Verstehbarkeit bei miindlichem Vortrag in der Gottesdienst-
gemeinde. Keine dieser Anforderungen hat Vorrang vor den anderen. In den Teams, in denen
ich ab 1996 dabei war, blieb die Diskussion im Falle von Uneinigkeit solange offen, bis eine
Formulierung gefunden war, die alle zufrieden stellte.

Eine Ubersetzung aus den Texten in den Originalsprachen

Das Zweite Vatikanische Konzil hatte gefordert, ,dass brauchbare und genaue Ubersetzun-
gen in die verschiedenen Sprachen erarbeitet werden, mit Vorrang aus dem Urtext der Heili-
gen Biicher.** Das bedeutete, dass die Vorherrschaft der lateinischen Vulgata abgelaufen war.
Das hebriische Alte Testament wurde also nach dem masoretischen Text {ibersetzt (mit den
Korrekturen der Biblia Hebraica Stuttgartensia); die deuterokanonischen Schriften nach der
Septuaginta (auf der Basis der Ausgaben des Goéttinger Septuaginta-Unternehmens oder an-
dernfalls der Ausgabe von A. Rahlfs). Fiir das Neue Testament wurde der griechische Text der
27. Auflage von Nestle-Aland von 1984 verwendet.

Bei jenen Biichern, fiir die es mehrere Texttraditionen gibt (wie Tobit, Esther oder Daniel),
stellte sich ein besonderes Problem: Welchen Text auswédhlen? Wir haben dieselbe Option
gewihlt wie die Neovulgata.® So verfiigt man fiir Tobit -~ abgesehen von einigen hebriischen
oder aramdischen Fragmenten — {iber zwei verschiedene griechische Versionen und tiber die
lateinische Ubersetzung des Hieronymus, die einen Text sui generis darstellt. Es wurde die
lange Version des griechischen Textes iibersetzt (weil genau das die Neovulgata getan hat)
- und nicht die Ubersetzung des Hieronymus, die in die Vulgata eingeflossen ist, wie es die
Bible de la liturgie von 1977 getan hatte.”

In demselben Geist der Treue zum Urtext wurden auch Freiheiten korrigiert, die sich die
Ubersetzer der 1970er Jahre herausgenommen hatten und die seither von Fachexegeten kriti-
siert wurden. Diese Prizisierungsanstrengungen sind besonders spiirbar bei den Paulusbrie-
fen. Die neue Ubersetzung ist unbestreitbar wortgetreuer.®

Dei Verbum 22.

Nova Vulgata.

Vgl. Auwers: Traduire le livre de Tobie pour la liturgie.

So wurde z.B. in Eph 1,1 das bisherige ,,Moi, Paul, apotre du Christ Jésus par la volonté de Dieu, je
m’ adresse 4 vous, les membres du peuple saint qui étes & Ephése, vous les fidéles dans le Christ Jésus®
korrigiert nach ,,Paul, Ap6tre du Christ Jésus par la volonté de Dieu, 4 ceux qui sont sanctifiés et
habitent Ephése, eux qui croient au Christ Jésus.”

@ N oW
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Das Respektieren der liturgischen Hermeneutik

Wenn in der Christmette die Prophetie des Jesaia gelesen wird, die die Geburt eines Kindes
ankiindigt, welches ,,Friedensfiirst“ genannt wird (Jes 9,1-6), dann deshalb, weil die Liturgie
darin die Ankiindigung der Geburt Christi sieht. Es gibt also eine spezifisch liturgische Her-
meneutik, und die ist eine christologische. Eine liturgische Ubersetzung muss dieser Herme-
neutik der spezifischen liturgischen Situationen Rechnung tragen, denn in der Instruktion
Liturgiam authenticam vom 28. Marz 2001 empfiehlt die Gottesdienstkongregation den Uber-
setzern, sich darum zu bemiihen,
»dass die Ubersetzungen demjenigen Verstindnis biblischer Schriftstellen angeglichen
werden, welches durch den liturgischen Gebrauch und durch die Tradition der Kirchen-
véter Giberliefert ist, besonders wenn es sich um Texte von grofler Bedeutung handelt,
wie die Psalmen und die Lesungen zu besonderen Feiern des Kirchenjahres. In diesen
Fillen muss man duflerst gewissenhaft dafiir sorgen, dass die Ubersetzung den iiberlie-
ferten christologischen, typologischen oder geistlichen Sinn wiedergibt sowie die Ein-
heit und den Zusammenhang zwischen den beiden Testamenten verdeutlicht.“
Selbstverstindlich kann der Respekt fiir die Interpretationen, die von der liturgischen Praxis
und aus der patristischen Tradition herriihren, sich nicht dem Textsinn entgegenstellen oder
Spannungen in die Ubersetzung hineintragen. Die Exegeten in den Ubersetzungsgruppen
waren dafiir da, dies im Auge zu behalten.

Eine Bibel (fast) ohne FuRnoten

Wahrend sich Studienbibeln wie die Jerusalemer Bibel erlauben kénnen, einen schwierigen
Text wortlich zu iibersetzen und dessen Sinn in den Fufinoten zu erldutern, verlangt die Tra-
duction Liturgique dagegen zwingend, dem Horer einen Sinn unmittelbar anzubieten. Die
Ubersetzung muss im selben Moment verstanden werden kénnen, in dem sie von der Ge-
meinde gehort wird. In 1 Kor 5,7 kann sie sich nicht erlauben wortlich ,Vous étes des azymes*
(Ihr seid ungesiuertes Brot) zu iibersetzen. Das Wort wurde glossiert : ,Vous qui étes le pain de
la Paque, celui qui n'a pas fermenté“ (Ihr seid das Osterbrot, das ungesduert ist). Man hat also
in die Ubersetzung Interpretationselemente zuriickflieBen lassen, die sich in Studienbibeln
auf der Ebene der Anmerkungen finden.

Die Fufinoten in der Traduction Liturgique sind somit sehr limitiert. Sie zeigen fiir die
Vereinfachung der miindlichen Verstindlichkeit hinzugefiigte Worte an (zu 1 Kor 5,7 pra-
zisiert eine Anmerkung, dass ,,pain de la Pique“ hinzugefiigt wurde), benennen die wenigen
Korrekturen am Bibeltext oder fiigen die wértliche Ubersetzung hinzu, wenn der zur miind-
lichen Verkiindigung bestimmte Text sich vom Originaltext entfernt.

Eine Ubersetzung fiir Mund und Ohren

Die derzeit verfiigbaren franzésischen Bibelausgaben zielen darauf ab, mit den Augen gele-
sen und nicht mit den Ohren gehért zu werden. Die Traduction Liturgique hingegen ist dazu
bestimmt, einer versammelten Gemeinde vorgetragen zu werden, ohne dass die Horer/innen
den Text vor Augen haben. Darin besteht ihre Eigenart, und dieses Spezifische hat seine ei-

Liturgiam authenticam Nr. 41,
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gene Herausforderung. Die Ubersetzer haben sich deshalb bemiiht, das Risiko der Missver-
stindnisse bestméglich auszuschliefien.'® Vermieden wurden auditiv ambivalente Formulie-
rungen wie .|’ oint du Seigneur (der Gesalbte des Herrn) zur Bezeichnung des Messias, was
verstanden werden kénnte als ,,loin du Seigneur” (fern des Herrn), oder ,,Sion disait” (Sion
sagte), was missverstanden werden konnte als ,,Si on disait” (Wenn man sagte); also entschied
man sich fiir ,Jérusalem disait“ (Jerusalem sagte).

Die Ubersetzer suchten ein Sprachniveau, das des Gottesdienstes wiirdig ist. Wie die meisten
anderen Religionen verwendet das Christentum in seinen kultischen Feiern eine Sprache,
die weder alltiglich - und erst recht nicht volkstiimlich - noch umgangssprachlich ist. Eine
fiir eine lingere Nutzungsdauer bestimmte Ubersetzung muss sich dariiber hinaus modische
Redewendungen verbieten, die meist sehr schnelllebig sind. Die Ubersetzer haben sich nicht
damit zufrieden gegeben, einen aktiven Grundwortschatz zu verwenden, dessen sich jeder-
mann regelmifig bedient. Sie haben dariiber hinaus Termini und Wendungen hinzugezogen,
die die meisten Franzdsischsprachigen problemlos verstehen, wenngleich sie sie nie oder fast
nie gebrauchen (was Sprachwissenschaftler im Gegensatz zum produktiven als den rezeptiven
Wortschatz bezeichnen).

Eine kohirente Ubersetzung

Angesichts der enormen Zahl der Mitarbeitenden in diesem Abenteuer war das Risiko grof3,
ein uneinheitliches Resultat zu erzielen. Um die Kohirenz des Wortschatzes zu gewdhrleisten,
wurde fortwdhrend ein Glossar erstellt, das
seine Terminologie vorschldgt, zum Beispiel fiir das Gesetz, die Siinde, die Gottesna-
men, die Eigenschaften (sentiments=Gefiihle) Gottes, den Tempel, dessen Anbauten
und Zubehor, die Opfer, das Vieh, die Magie, die Angst, das Gebet, die Edelsteine etc.
Die Ubersetzung mit demselben Terminus bot sich nicht in jedem Fall an. Wenn man
aber variiert, muss dies mit gutem Grund geschehen.*"!
Dariiber hinaus waren die Texte der anderen Gruppen jederzeit zuganglich, was es ermdog-
lichte, Parallelstellen und die Konstanz in den Ubersetzungen der Termini zu iiberpriifen,
wenngleich klar ist, dass der Kontext die Ubersetzung durch ein anderes Wort verlangen
kann.

Eine Bibel fir die Frankophonie

Der Wunsch der vatikanischen Autorititen war eine einheitliche Ubersetzung, die allen Re-
gionen, in denen eine bestimmte Sprache gesprochen wird, gemeinsam sei. Die Schwierigkeit
fiir interkontinental verbreitete Sprachen besteht darin, dass es Varianten je nach Kontinent
und Land gibt, zum Beispiel fiir das Spanische und das Portugiesische Europas im Vergleich
zu den entsprechenden Sprachen in Lateinamerika. Analog stellt sich das Problem zwischen
dem Franzésisch Europas und jenem der Neuen Welt dar.

Diese Problematik ist auf Franzésisch besonders ausgepriigt. Im Deutschen kennen wir verhalt-
nisméBig wenige Homophone (z.B. mal - Mahl; wahre - Ware), im Franzésischen dagegen sind
Homophone Legion.

DELHOUGNE: La nouvelle Traduction liturgique de la Bible 13 (Ubersetzung des Zitats: Peter Spich-
tig).
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Es wurde darauf geachtet, Formulierungen auszuschlieflen, die in den verschiedenen Lin-
dern einen spezifischen oder gar pejorativen Sinn haben, und solche, die nur lokal verwendet
werden. So hat man beispielsweise den Sanhedrin nicht mit ,,Grand conseil” tibersetzt, was
die Schweizer zum Schmunzeln brichte, sondern mit ,,Conseil supréme®. Denn in mehreren
Kantonen der Westschweiz bezeichnet der ,,Grand conseil® deren Grofle Kammer (Legislati-
ve).

Ein spezifisches Problem ist jenes der inklusiven Sprache (die Verwendung von ,les
hommes“ zur Bezeichnung der Menschen beiden Geschlechts'?). Es gab hierfiir keinerlei
Anweisung zu Beginn der Arbeit, aber die Kanadischen Kollegen, die spiter die Bemerkun-
gen ihrer Bischofe einbrachten, waren sehr sensibilisiert fiir diese Frage. Freilich war auch
ihnen klar, dass man nicht den biblischen Text abindern kann, um beispielsweise jedesmal
die Schwestern hinzufiigen, wenn von Briidern, und auch nicht systematisch die Tochter,
wenn von den S6hnen die Rede ist. Immerhin hat man bei dieser Revision versucht, das Wort
»homme(s)“ tiberall da zu vermeiden, wo es nicht explizit im biblischen Text steht.

Eine ,offizielle” Bibel

Diese Ubersetzung ist in héchstem Maf3e konfessionell, da sie von den franzdsischsprachigen
Bischofen approbiert und von der Gottesdienstkongregation rekognosziert wurde. Wichtig ist
aber folgende Unterscheidung: Wenngleich diese Ubersetzung fiir die liturgische Verwendung
amtlich ist, so ist sie doch nicht normativ fiir das Verstindnis des biblischen Textes, und sie
beansprucht keinesfalls, die exegetische Fachdiskussion abzuschlieflen. Das Jesuswort in Lk
17,10 kann beispielsweise auf zwei verschiedene Weisen verstanden werden: ,,das Reich Got-
tes ist mitten unter euch” oder ,,in euch’, da die griechische Priposition £vtog beide Bedeu-
tungen vereint. Man musste sich also entscheiden und hat sich der derzeit vorherrschenden
Exegetenmeinung angeschlossen und die erste Deutung gewihlt. Das heif3t aber keineswegs,
dass héretisch ist, wer die andere Option vorzieht (sie ist iibrigens in einer Fufinote erwihnt).

Wenngleich diese Ubersetzung nur fiir die rémisch-katholische Liturgie verbindlich ist, so
ist sie doch fiir die Verwendung in der Katechese empfohlen (um eine Kohdrenz zu etablieren,
und damit sich der Text im Gedidchtnis der Glaubigen einpragen kann), und sie wird ohne
Zweifel in den lehramtlichen Texten Verwendung finden.

So bleibt zu hoffen, dass die neue liturgische Ubersetzung sich nach und nach im Gedacht-
nis der Glaubigen einschreibt und vielleicht Anreiz gibt zur wissenschaftlichen und pastora-
len Diskussion.
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Rudolf Pacik, Salzburg

Zur Kantillation biblischer Lesungen

Schriftlesungen und Gebete der Liturgie werden von alters her kantilliert.
Kantillation ist nicht Gesang, sondern musikalisch stilisierte Rede — mit
allen rhythmischen und dynamischen Nuancen des natiirlichen Spre-
chens, nur in besonderer melodischer Gestalt. Diese Vortragsform ist bei
uns sonst uniiblich; sie muss auch eigens erlernt werden. Doch Kantillie-
ren einfach durch Sprechen zu ersetzen wiirde den Gottesdienst drmer
machen. Was den Einsatz

der Kantillation heute be- UNIV.-PROE. MAG. ART. DR. THEOL. RUDOLF PACIK,
trifft, sollte man nach li- pensionierter Professor fiir Liturgiewissenschaft an

turgischer Funktion, Art der Universitat Salzburg, ist akademisch ausgebildeter

Organist, Mitglied von ,Universa Laus. Internationaler
des Textes, Anlass und Ge- Studienkreis fiir Gesang und Musik in der Liturgie®

meinde (sowie nach der Fa- sowie Autor und Herausgeber wichtiger Beitriige zu
higkeit der Ausfﬁhrenden) Kirchenmusik und Liturgie, seit 1990 Mitglied in der
unterscheiden Redaktion von ,HEILIGER DIENST",

1 Dierituelle Inszenierung des Bibelwortes verlangt eine besondere Vortragsweise

Die Wortliturgie der Messe ist mehr als ein katechetischer Vorspann oder eine Art Bibelstun-
de, in der Stiicke der Heiligen Schrift dargeboten werden. Es geht um vergegenwirtigendes
Gedichtnis der Heilsereignisse; ihm dient die ,rituelle Inszenierung des Schriftwortes*'. Die-
se Inszenierung geschieht auf verschiedene Art: durch den Verkiindigungs-Ort, durch den
Einsatz beauftragter Personen (Lektor/in, Psalmist/in, Diakon, Priester), durch Rufe und Ehr-
furchtsgesten - und eben durch die besondere Form des Vortrags.

Die seit dem Altertum iibliche Vortragsweise heiliger Schriften und von Gebeten ist die
Kantillation, freirhythmisch-melodisches Rezitieren. Der Text wird auf einer oder mehreren
Rezitationsebenen (Tenor) ausgefiihrt; melodische Kadenzen markieren das Satz- und Phra-
sengefiige: Anfang und Ende, syntaktische und logische Einschnitte, Akzente. Im Altertum
war Kantillieren die gangige Form 6ffentlicher Rede; es machte die Stimme tragfihiger und
steigerte die Ausdruckskraft. Christen, Juden und Muslime haben diese Rede-Form in ihre
Gottesdienste ibernommen - nicht nur wegen der Akustik und aus dsthetischen Griinden,
sondern auch als Zeichen der Ehrfurcht.? Offentlich zu beten und Gottes Wort zu verkiinden
sollte sich von alltaglichem Sprechen unterscheiden. Einerseits verfremdet also die Kantillati-
on; anderseits kann sie aber das Geschriebene neu lebendig machen, indem sie dessen Affekte
frei setzt und die Horenden so bewegt.?

MessneR: Wortgottesdienst, 178.

Zur Geschichte der Kantillation siehe Pacik: Die Kantillation - liturgisch gesehen, 149-151.

Vgl. MessNEr: Wortgottesdienst, 182f; Zerrass: Auf dem Weg nach Emmaus, 204-209 (Ab-
schnitt ,Die Lesung als sinnliches Ereignis®).
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2 Nicht Gesang, sondern melodische Rede

Werden heute im Gottesdienst einzelne Stiicke kantilliert, so verbinden die Teilnehmer/innen
damit vor allem Festlichkeit. Die Festlichkeit allein bringt freilich wenig, wenn die Gemein-
de - wegen mangelhafter Performance — nur ein Gesangsstiick wahrnimmt, aber den Inhalt
nicht versteht. Die Kantillation ist Rede. Man sollte deshalb so kantillieren, wie man vor einer
Versammlung sprechen wiirde; der einzige Unterschied betrifft die Klanggestalt. Dies muss
eigens geiibt werden, selbst mit geschulten Lektor/inn/en, Diakonen und Priestern, weil wir
diesen Stimm-Gestus — zwischen Singen und Sprechen - in unserer Kultur nicht kennen.*

Die Kantillation beruht auf Melodie-Modellen (sogenannten Tonen). Diese miissen genii-
gend flexibel sein und auch so angewandt werden, dass sie unterschiedlich langen Sétzen und
den Abstufungen der Silbengewichte’ entsprechen, vor allem — gerade im Deutschen - der
wechselnden Lage der Hauptakzente innerhalb der Phrasen. Der Sinnkern, der den Haupt-
akzent (Uberschwere) erhilt, kann {iberall stehen, fillt also nicht immer auf den Phrasen-
Schluss, in der Ausdrucksstellung sogar auf den Anfang: ,Nie wieder soll eine Flut kommen
und die Erde verderben!“ (Gen 9,11). Geiibte Solist/inn/en wissen mit den Varianten umzu-
gehen, sodass Kadenz- und Sinnakzente iibereinstimmen. Beim gemeinsamen Singen wird
es schwieriger; in den Psalmtexten der Einheitsiibersetzung von 1979 wollte man deshalb
die Zeilenschliisse rhythmisch einfach gestalten, besonders das Nachhingen von mehr als
zwei unbetonten Silben - scherzhaftes Modellwort: ,Réisetasche® — vermeiden (allerdings
fallen nicht selten Kadenz- und Satzbetonung auseinander).® - Dem Vortrag, gesprochen wie
kantilliert, und der Handhabung der Melodien kommt es entgegen, wenn die Texte dekla-
mationsgerecht rhythmisiert sind; die Sinneinheiten eine mittlere Linge aufweisen (etwa 8
bis 15 Silben); die Hauptakzente eher in der zweiten Hilfte der Phrase liegen; am Satzende
auf mehrteilige Pradikate sowie auf ahnliche Fligungen verzichtet wird. Doch solche Forde-
rungen lassen sich eher in Gebeten (Orationen, Eucharistiegebet) verwirklichen” als im Text
einer ganzen Bibeliibersetzung.

3 Approbierte Lese-Tone

Die L Instruktion zur Durchfithrung der Liturgiekonstitution Inter Oecumenici (26.9.1964)
verfiigte in Nr. 42: ,Neue Melodien fiir die vom Zelebranten und den Ministri in der Mut-
tersprache zu singenden Stiicke bediirfen der Approbation der fiir das Gebiet zustindigen
kirchlichen Autoritit.“* Aus den Ergebnissen einer im Auftrag der Fuldaer Bischofskonferenz
1964 veranstalteten Ausschreibung wihlte eine Jury je fiinf Lesungs- und Evangelien-Tone aus
- neue und adaptierte alte; die Fuldaer Bischofskonferenz approbierte sie 1965, die iibrigen

Allerdings hat sich in der E-Musik die Auffassung des Text-Melodie-Verhaltnisses gewandelt. Ein
Vergleich zwischen Tonaufnahmen von Bachs Passionen zeigt, dass die Rezitative heute viel leben-
diger und wortbezogener ausgefiihrt werden als etwa um 1950. Darauf verweist MAILANDER: Deut-
scher Liturgiegesang, 135 Anm. 7.

Vgl. dazu WinkLER: Die Klanggestalt des Satzes; PETERs: Intonation.

Vgl. dazu Pacik: Von Reisetaschen, 127.

Vgl. Haun: Die Prifationen; pers.: Die Orationen.— Die Textunterlegung etlicher Prifationen im
Messbuch ist durchaus verbesserungswiirdig. Hinweise dazu auch bei Pacix: Von Reisetaschen,
131-135.

Dokumente zur Erneuerung der Liturgie Nr. 240.
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deutschsprachigen Bischofskonferenzen erst 1982.° Zusammen mit Orationsténen und wei-
teren Gesdngen wurden diese Melodiemodelle 1969 im Regelbuch fiir die Orations- und Lek-
tionstone in deutscher Sprache veroffentlicht. An einer zweiten Auflage, benannt ,,Handbuch
der liturgischen Kantillation®, welche die neuen Liturgiebiicher beriicksichtigte, wurde lange
gearbeitet, doch kam keine Publikation zustande. So bleibt heute als offizielle Quelle nur der
Anhang IIT bzw. IV (,,Zum Vortrag der Lesungen®) in den Sonntags-Lektionaren.!* Anhand
der graphischen Gestaltung der Perikopen wird zuerst (A) der Sprechvortrag erliutert, da-
nach (in Abschnitt B) der Umgang mit den Kantillationsmodellen erklirt; anschliefend sind
die zehn approbierten Tone abgedruckt. Alle Tone bieten Formeln fiir Ankiindigung, Wende
(starkere Zdsur im Satz), Beuge (wiederholbare leichtere Zisur), Frage, Satzende, Abschluss,
manche noch fiir Zusatzakzente. Auch fiir die Anwendung der Kantillation hilft das in Sinn-
zeilen gegliederte Druckbild. — Auferdem existieren mehrere Behelfe, in denen Lesungen
vollstindig mit Noten versehen sind"’; ein komplettes zum Kantillieren eingerichtetes Lekti-
onar gibt es allerdings nicht.

ZWEITER LESUNGSTON

Ankiindigung und Satzschlufi Beuge 1 Beuge 2 (Doppelpunkt)
A I ! Fin f /
LY A i 1T ||
H - 1
et
Wende Frage Abschlufi
—h /= i /

o/
Ruf nach der Lesung |
1 : o Quelle: Mess-Lektionar A, 520.
o T 1 &
s & e A S—— — Download der weiteren Lesungs-

Wort des lebendigen Got - tes. Dank sei Gott, und Evangelientone unter:
= www.liturgie.at/service

4 Liturgische und literarische Vielfalt

Unter den biblischen Lesungen der Messfeier hat das Evangelium besondere Bedeutung und
wird rituell hervorgehoben: durch das Evangelien-Buch; die Prozession zum Ambo; den Dia-
kon als beauftragten Verkiinder; Christus-Akklamationen; das Halleluja.
»Die Geschichte im Sinn von history wird reprisentiert in der Geschichte im Sinn von sto-
ry. Die Erzéhlung von Leben, Sterben und Auferstehung Jesu Christi ist daher die zentrale
Gestalt der verkiindigenden Anamnese des christlichen Ursprungsgeschehens. Die evange-
lische Lesung holt die glaubenden Horer in dieses herein.“1?
Dies spricht dafiir, die Evangeliums-Perikope zu kantillieren. Doch auch hier wird man
unterscheiden. Dazu rét schon die grofle Vielfalt literarischer Gattungen in der Bibel. Nicht

° Vgl Regelbuch, 6; Mess-Lektionar. Kleinausgabe, 1012 bzw. Mess-Lektionar A, 519.

" Mess-Lektionar. Kleinausgabe, 1011-1019 (Anhang III); Mess-Lektionar A, 519-527 (Anhang IV).
Bticken: Kantillationen; Lamsy: Die Osterbotschaft; pErs.: Die Weihnachtsbotschaft; STURBER:
Die Evangelien der Sonn- und Festtage; Oster-Evangelistar; Evangelistar. Heilige Woche.

2 MessnER: Wortgottesdienst, 179.
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alle Texte dringen in gleichem Maf auf musikalische Darstellung hin. Ein Lasterkatalog, eine
Mahnrede, manche Erzihlung wird wohl besser gesprochen. Zu poetischen, hymnischen,
proklamatorischen Texten passt die Kantillation, ebenso zu Schriftabschnitten, die den Cha-
rakter eines Festes prigen - gleich aus welchem biblischen Buch sie stammen. Die Alternative
zum Sprechen konnte freilich auch sein, ein der Eigenart der Perikope gemafleres Melodie-
modell zu wihlen. Doch ,,Hinweise fiir eine ,asthetische Charakterisierung® der Lektions-
tone von ihrer modalen (,ton-artlichen’) Gestalt her fehlen bisher.“® — Der poetische Text
schlechthin ist der Psalm der Wortliturgie. Wegen seines Charakters wurde er schon seit dem
Altertum musikalisch reicher vorgetragen als die tibrigen Schriftlesungen. Die responsoriale
Form stammt aus dem Gesang; die Gemeinde-Antwort ldsst sich nur gesungen recht ausfiih-
ren.

Bei den Vortragsweisen wird man auf ein gewisses Gleichgewicht achten - zwischen den
Schriftlesungen (nicht nur das Evangelium kantillieren) ebenso wie unter allen Elementen,
die in Frage kommen. Ist z. B. die Wortliturgie von Kantillation geprégt, dann sollte auch das
Eucharistiegebet kantilliert werden. Umgekehrt vertragt sich ein gesungenes Eucharistiege-
bet gut mit gesprochenen Lesungen. Den Akklamationen und Dialogen ist Singen immer
angemessen, unabhingig davon, wie andere Stiicke ausgefithrt werden. Hier ldsst sich der
Grundsatz der gestuften Festlichkeit anwenden.™

5 Kantillation: dem Wort Gottes angemessene Vortragsweise —
aber nicht die einzig mogliche

Ein Problem der Kantillation heute ist, dass nicht alle um deren Sinn wissen. Sie ist unserer
Kultur fremd. Entweder spricht man oder man singt. Und: Bedeutsames wird heute gespro-
chen. Das muss aber kein Argument dafiir sein, auf die Kantillation einfach zu verzichten.
Denn wie sich nicht jede Musik einer bestimmten Kultur gleichermaflen fiir die Liturgie eig-
net, so kann umgekehrt ,die Liturgie Musizierformen aufgreifen oder erforderlich machen,
die in der musikalischen Umwelt unbekannt sind oder vernachléssigt werden™". Jedenfalls
wire es eine bedauerliche Verarmung, enthielte ein festlicher Gottesdienst neben den Propri-
ums- und Ordinariumsgesingen ausschlieSlich gesprochene Texte.

Dennoch empfiehlt es sich zu differenzieren. Die Kantillation ist eine dem Wort Gottes und der
Liturgie besonders angemessene Vortragsweise, doch heute wohl nicht die einzig mogliche bzw.
bei allen Schriftlesungen und Gebeten - und in allen Gemeinden - unterschiedslos anwendbare.

Setzt man Kantillation ein - allgemein oder bei bestimmten Anlissen bzw. Elementen -,
dann soll auf jeden Fall gewihrleistet sein, dass sie gut ausgefiihrt (und angenommen) wird.
Dafiir braucht es Voraussetzungen:

- Die Kantillation verdeutlicht das Wort und verleiht ihm gréfiere Eindringlichkeit, als

durch reich nuanciertes Sprechen erreicht wird.

- Die jeweilige Gemeinde nimmt auf diese Weise vorgetragene Texte als Texte wahr und

nicht als Gesédnge.

- Die Kantillation passt zu den ausfithrenden Personen und wird dadurch glaubwiirdig.

Enam: Die musikalischen Formen, 205.

Vgl. Instruktion Musicam sacram [5.3.1967], Nr. 7. 38 (= Dokumente zur Erneuerung der Liturgie
Nr. 739. 770); Grundordnung des Romischen Messbuchs *2002, Nrr. 38. 40.
Universa-Laus-Dokument 1980, Nr. 2.6 und 2.7; Zitat aus Nr. 2.7.
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[daraus:] Oster-Evangelistar. Die Evangelienperikopen von Ostern zum Kantillieren einge-
richtet. Osternacht - Ostersonntag — Ostermontag. Trier 2005.

Die liturgischen Kantillationen des Diakons und des Priesters. Hg. vom Amt fiir Kirchen-
musik der Erzdiozese Freiburg, vom Amt fiir Kirchenmusik der Diézese Rottenburg-
Stuttgart und dem Institut fiir Kirchenmusik des Bistums Mainz in Zusammenarbeit mit
dem Deutschen Liturgischen Institut. Die Heilige Woche. Teil 1: Palmsonntag; Die Heilige
Woche. Teil 2: Griindonnerstag; Die Heilige Woche. Teil 3: Karfreitag. Trier 2009. [CDs
und Texthefte].

[daraus:] Evangelistar. Heilige Woche. Die Evangelienperikopen der Karwoche zum Kantillie-
ren eingerichtet. Palmsonntag ~ Griindonnerstag — Karfreitag. Trier 2009.

Mess-Lektionar. Fiir die Bistiimer des deutschen Sprachgebietes. Authentische Ausgabe fiir
den liturgischen Gebrauch. Kleinausgabe. Die Sonntage und Festtage in den Lesejahren
A, B und C. Einsiedeln [u.a.] 1985 (Die Feier der heiligen Messe).

Regelbuch fiir die Orations- und Lektionsténe in deutscher Sprache. Erarbeitet von Erhard
Quack und Fritz ScHierr. Hg. vom Liturgischen Institut in Trier. Freiburg/Br. 1969.

STURBER, Bernhard: Die Evangelien der Sonn- und Festtage. Zum Kantillieren eingerichtet.
Bd. 1: Herrenfeste im Jahreskreis. Gedenktage und Feste der Heiligen; Bd. 2: Lesejahr C.
Geprigte Zeiten; Bd. 3: Lesejahr A. Geprigte Zeiten; Bd. 4: Lesejahr B. Gepragte Zeiten.
Miinchen 1997-1999. — Internet: http://stuerber.ps-muenchen.de/stuerber/Evangelien/
defaultl.html

b) Sekundérliteratur

EnaMm, Markus: Die musikalischen Formen und Méglichkeiten ihrer Gestaltung. Ruf - Lita-
nei - Kantillation — Hymnodie, in: Die Messe. Ein kirchenmusikalisches Handbuch. Hg.
von Harald ScHUTZEICHEL. Diisseldorf 1991, 196-228.

Hann, Christof Emanuel: Die Prifationen im Messbuch. Text-und Melodiegestalt, in: Stu-
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dien und Entwiirfe zur Messfeier. Texte der Studienkommission fiir die Messliturgie und
das Messbuch der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen
im deutschen Sprachgebiet. [Bd.] 1. Hg. von Eduard NAGEL in Verbindung mit Roland
BACHLEITNER [u.a.]. Freiburg/Br. 1995, 155-170.

_ Ders.: Die Orationen im Messbuch. Zur Klanggestalt des Textes, in: Studien und Entwiir-
fe zur Messfeier. Texte der Studienkommission fiir die Messliturgie und das Messbuch
der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen im deutschen
Sprachgebiet. [Bd.] 1. Hg. von Eduard NAGEL in Verbindung mit Roland BACHLEITNER
[u. a.]. Freiburg/Br. 1995, 171-184.

MAILANDER, Richard: Deutscher Liturgiegesang, in: Basiswissen Kirchenmusik. Ein 6kume-
nisches Lehr- und Lernbuch in vier Banden mit DVD und Registerband zur Grundaus-
bildung und Berufsbegleitung evangelischer und katholischer Kirchenmusikerinnen und
Kirchenmusiker. Im Auftrag der Konferenz der Leiterinnen und Leiter der Ausbildungs-
stitten fiir katholische Kirchenmusik in Deutschland und der Direktorenkonferenz fiir
Kirchenmusik in der evangelischen Kirche in Deutschland. Hg. von Hans-Jiirgen KATSER
und Barbara LANGE. Bd. 1: Theologie - Liturgiegesang. Hg. von Richard MATLANDER und
Britta MARTINI. Stuttgart 2009, 132-152.

MESSNER, Reinhard: Der Wortgottesdienst der Messe als rituell inszenierte Christusanam.-
nese, in: Heiliger Dienst 66. 2012, 171-185.

Pacik, Rudolf: Die Kantillation - liturgisch gesehen, in: Studien und Entwiirfe zur Messfeier.
Texte der Studienkommission fiir die Messliturgie und das Messbuch der Internationalen
Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet. [Bd.]
1. Hg. von Eduard NAGEL in Verbindung mit Roland BACHLEITNER [u. a.]. Freiburg/Br.
1995, 149-154. (Gekiirzte Fassung eines Textes, der urspriinglich fiir das ,Handbuch der
liturgischen Kantillation" vorgesehen war.)

- DERs.: Die Kantillation — gehobene Vortragsweise des Wortes, in: Heiliger Dienst 56. 2002,
277-281. (Literatur!)

- DErs.: Von Reisetaschen und anderen Betonungsproblemen des liturgischen Rezitativs, in:
Theorien des Planyversums. Gedanken, Artikel, Kompositionen. Peter Planyavsky zum 65.
Geburtstag. Hg. von Manfred Novak. Wien 2012 (Musik. Forschung und Wissenschatt 4),
121-140.

PETERS, Jorg: Intonation, in: Duden. Die Grammatik. [...] Hg. von der Dudenredaktion. 8.,
iiberarbeitete Auflage. Mannheim 2009 (Der Duden in zwolf Banden. Bd. 4), 95-128.
Universa-Laus-Dokument 1980. Veroffentlicht u. a. als Beilage zu Gottesdienst 14. 1980, Heft

15. Neue Ubersetzung: http://universalaus.org/documents/.

WINKLER, Christian: Die Klanggestalt des Satzes, in: Duden. Grammatik der deutschen
Gegenwartssprache. 3., neu bearbeitete und erweiterte Auflage. Bearb. von Paul GREBE
[u.a.]. Mannheim 1973 (Der Grofie Duden. Bd. 4), 637-666.

ZERFASS, Alexander: Auf dem Weg nach Emmaus. Die Hermeneutik der Schriftlesung im
Wortgottesdienst der Messe. Tiibingen 2016 (Pietas Liturgica. Studia 24).
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Lea Herberg, Klosterneuburg

Berichte und Notizen
aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

»~Gottesdienstkongregation” stimmt der neuen Einheitsiibersetzung zu

Nach einem Arbeitsprozess von zehn Jahren haben Theologen, Bibel- und Sprachwissen-
schaftler die Uberarbeitung der Einheitsiibersetzung von 1979 abgeschlossen. Die neue Fas-
sung will jiingeren Forschungen zu frithen Textzeugen sowie Anderungen im Sprachgebrauch
entsprechen und sich niher am Urtext orientieren. Im April erfolgte nun die recognitio der
vatikanischen Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung. Die neue
verbindliche Fassung soll ab Herbst 2016 zur Verfiigunge stehen fiir Schule, Familie und (Ge-
meinde-)Katechese im gesamten deutschsprachigen Raum. Die liturgischen Biicher werden
von der Katholischen Bibelanstalt Stuttgart entsprechend iiberarbeitet. Bis alle entsprechen-
den Lektionare bzw. Evangeliare zur Verfiigung stehen, wird aber noch einige Zeit vergehen.
Sie sollen sukzessive jeweils fiir das jeweils anstehende Lesejahr angeboten werden.

Religionsfreiheit christlicher Fliichtlinge bedroht?

Die gesellschaftliche Polarisierung angesichts der Europa- und der Fliichtlingskrise hat nicht
nur die Christenverfolgung in einigen Landern der Welt zusammen mit den Debatten um
das Verhiltnis von Europa bzw. von Christentum und Islam in den Fokus der Aufmerksam-
keit gertickt. Die den Evangelikalen nahestehende Organisation ,Open Doors® sieht dariiber
hinaus eine systematische Christenverfolgung durch Gewalt und Behinderung der religitsen
Praxis auch in europdischen Fliichtlingsheimen am Werk, in der muslimische Fliichtlinge und
Wachleute kooperierten, wihrend Behérden, Wohlfahrtsverbinde und Kirchen aus political
correctness schwiegen. Laut der Frankfurter Allgemeinen Sonntagszeitung sind hier allerdings
erhebliche Zweifel angebracht. Auch die EKD (Evangelische Kirche in Deutschland) sieht die
Untersuchung als unserids an; sie warnt vor Islamfeindlichkeit, die auch in den Kirchen an Bo-
den zu gewinnen drohe. ,Open doors* gestand inzwischen ein, dass die Studie eine breitere Fak-
tenbasis ankiindigte, als sie tatsichlich bietet. Ein Triger mehrerer Fliichtlingsheime in Berlin
weist auf kirchliche Kreise hin, die mit Konversionsgeschichten Politik machen wiirden.

»Zukunftsprozess 2018 der Erzdidzese Salzburg

Unter dem Motto ,Gott und die Welt hat in Salzburg ein Prozess begonnen, der zu einem
»Aufbruch® nach auflen wie auch nach innen fithren soll: Die Initiative will zum internen
Strukturwandel der Kirche im Geist des Evangeliums beitragen und in diesem Geist gegen
die Feinde einer offenen Gesellschaft wie religiése Fundamentalisten oder politische Extre-
misten Stellung beziehen. Pfarren, Gruppen und Einrichtungen sollen aus sich herausgehen
und ,Verbiindete fiir das Evangelium suchen®, fasste einer der Referenten des Auftaktfestes,
der Innsbrucker Pastoraltheologe Christian Bauer, das Anliegen der Initiative zusammen.
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,GroRer Josef-Krainer-Preis” fiir Bischof em. Dr. Egon Kapellari

Der ehemalige Bischof der Didzese Graz-Seckau (2001-2015), Dr. Egon Kapellari, wurde
»fir sein umfassendes Wirken als Geistlicher, Autor und kritischer Denker mit dem Gro-
fien Josef-Krainer-Preis der Kategorie ,,Kultur® gewiirdigt. Kapellari hatte in der 6sterreichi-
schen Bischofskonferenz die Leitung der Referate ,,Kunst und Kultur®, ,,Europafragen” und
»Medien” inne und war auflerdem Autor zahlreicher Publikationen tiber Kirche, Kunst und
Wissenschaft sowie Politik, Wirtschaft und Gesellschaft. Der mit 4.000 € dotierte Grofle Josef-
Krainer-Preis fiir hervorragende Leistungen wird vom ,,Steirischen Gedenkwerk® vergeben
und ist der Erinnerung an Josef Krainer sen. (1903-1971) gewidmet, der von 1948 bis 1971
Landeshauptmann der Steiermark war.

Katholisch-Evangelischer Fachtag zum Reformationsjubildaum

Am 14. Oktober 2017 wird im Stift Klosterneuburg ein diozesanweiter liturgischer Studien-
tag in Klosterneuburg unter dem Titel ,,Geteiltes Wort — verbundene Kirchen?* stattfinden.
Die drei territorialen Bischofsvikariate der Erzditzese Wien veranstalten den Tag gemeinsam
mit dem Pius-Parsch-Institut. Die Hauptreferate halten Werner Horn (ev. AB) und Andreas
Redtenbacher (kath.).

Philipp Harnoncourt feierte seinen 85. Geburtstag

Am 9.2.2016 vollendete der emeritierte Grazer Liturgiewissenschaftler Prof. em. Dr. Philipp
Harnoncourt sein 85. Lebensjahr. Er leitete von 1972 bis 1988 das Institut fiir Liturgiewis-
senschaft, Christliche Kunst und Hymnologie und zuvor die Abteilung Kirchenmusik an der
heutigen Kunstuniversitit Graz. Sein Forschungsinteresse galt insbesondere Kalenderfragen
und der Hymnologie. Daneben zeichnen ihn besonders sein Engagement fiir die Kunst -
seit 2011 ldsst er zusammen mit seinen Briidern eine bereits im 18. Jahrhundert profanierte
Kirche aus dem 15. Jahrhundert in Bruck an der Mur renovieren — und sein dkumenischer
Einsatz — etwa im Vorstand der Stiftung ,,Pro Oriente® - aus.

Weg der Barmherzigkeit — eine Andacht in 14 Stationen

Das Liturgiereferat der Didzese Eisenstadt gestaltete einen ,Weg der Barmherzigkeit®. Diese
Andacht versteht sich als geistliche Ubung in Verldngerung der Kreuzwegandachten. ,,Der
Weg der Barmherzigkeit® betrachtet die 14 leiblichen und geistlichen Werke der Barmherzig-
keit und fiihrt so in Kreuzwegsituationen unserer Zeit. Die Weg-Andacht ermutigt, die Not
von heute durch das Tun der Werke der Barmherzigkeit zu mildern.

Die 14 Werke der Barmherzigkeit wurden von dem Kiinstler Heinz Ebner illustriert. Die
Broschiire (Schriftlesung, Meditation, Anrufungen) sowie die auf Tiicher (50x70 cm) ge-
druckten Bilder des Kiinstlers kénnen im Liturgiereferat der Didzese Eisenstadt bestellt wer-
den.
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Buchbesprechungen

REDTENBACHER, Andreas/ TATZREITER, Hel-
mut: Lebensquelle Eucharistie. Gedanken
zur heiligen Messe. Mit einem Geleitwort
von Christoph Kardinal Schénborn. Frei-
burg 2016. Hardcover (154 S.). ISBN: 978-3-
451-34943-0.

Wer in der liturgischen Aus- und Weiter-
bildung von Ehrenamtlichen titig ist, weif3,
wie grof3 das Bediirfnis der Glaubigen ist, die
Feier der Messe und die Bedeutung ihrer ein-
zelnen Vollziige erschlossen zu bekommen —
auch bei denen, die oft und regelmiflig mit-
feiern. Entsprechende Einfithrungen werden
dankbar angenommen, weil sie als geistliche
Vertiefung und Bereicherung entdeckt wer-
den. Ganz in diesem Sinn wird deshalb die
vorliegende Sammlung von Texten, die auf
eine Themenreihe in der Wiener Kirchenzei-
tung ,,Der Sonntag® zuriickgeht, vielen sehr
willkommen sein: 34 Beitrige von 19 Au-
torinnen und Autoren aus dem Bereich der
(liturgie-)theologischen Wissenschaft und
der pastoralen Praxis behandeln grundsitz-
liche Fragen (Grundlegung, 17-39) - etwa
zu Wandlung als Grundvollzug, zu Opfer
und Mahl, zur Bedeutung von Gottesdienst-
Versammlung und vergegenwirtigender Er-
innerung; sie geben einen knappen Abriss
tiber die Geschichte (43-57) und erschlieflen
entlang des Ablaufs die Teile der Messfei-

er (63-119). Sieben Impulse fiir die Praxis
(123-144), beispielsweise zur Hinfithrung
von Kindern und zu kindgemifler Gestal-
tung sowie zur Bedeutung von Kirchenmusik
und zu den Maéglichkeiten der musikalischen
Gestaltung, runden den Themenreigen ab.

Kurz (auf rund drei bis maximal vier Sei-
ten), prignant und pointiert geschrieben
konzentrieren sich die Einzelbeitrige, die
durchwegs auch fiir theologisch weniger
Kundige gut lesbar aufbereitet sind, jeweils
auf eine Fragestellung. Das bedingt klarer-
weise Vereinfachungen, die den Autorin-
nen/Autoren bei unterschiedlicher Dichte
und Qualitit im Grofien und Ganzen gut
gelingen.

Anlage und Entstehung des Sammelban-
des bringen an manchen Stellen leichte Re-
dundanzen mit sich, die jedoch nicht stéren,
zumal das Buch in loser Fortsetzung iiber
einen lingeren Zeitraum hin oder auch aus-
zugsweise auf eine gezielte Fragestellung hin
gelesen werden kann.

Wer Interessierten in der Pfarre Gutes tun
will, empfiehlt dieses Buch oder schenkt es
den Mitgliedern im Fachausschuss Liturgie
und den liturgischen Diensten der Pfarre.
Wer nachhaltig (geistliche) Freude bereiten
will, liest mit den Genannten gemeinsam
daraus und spricht mit ihnen dartiber.
Christoph Freilinger Salzburg/Linz

Bucheingénge

Lumma, Liborius Olaf: Feiern im Rhyth-
mus des Jahres. Eine kurze Einfithrung in
christliche Zeitrechnung und Feste. Regens-
burg 2016. ISBN: 9783791727714. ISBN:
9783791727653.

Riss, Martin: Feiern der Bufle und Versoh-
nung. Zur Reform des Buflsakraments nach
dem II. Vatikanischen Konzil. Regensburg

2016: Verlag Friedrich Pustet (Theologie der
Liturgie 11). ISBN: 9783791727806.

HAUNERLAND, Winfried: Liturgie und Kir-
che. Studien zu Geschichte, Theologie und
Praxis des Gottesdienstes. Regensburg
2016: Verlag Friedrich Pustet (Studien zur
Pastoralliturgie 41).
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Vorwort
Liebe Leserin, lieber Leser!

Am 10. September 1933, beim Allgemeinen Deutschen Katholikentag, wurde aus
Wien /Schénbrunn erstmals ein Grofigottesdienst international im Radio iibertragen:
eine von Pius Parsch gestaltete Bet-Sing-Messe. Als in den 1950er-Jahren die regelmafi-
ge Ubertragung von (Sonntags-)Gottesdiensten im Fernsehen begann, betrachteten fiih-
rende Theologen der Zeit — etwa Romano Guardini und Karl Rahner - dies mit grof3er
Skepsis. Denn eine Ubertragung lasse keine volle und personliche Teilnahme zu und pro-
faniere die heilige Handlung. Aus pastoralen und missionarischen Griinden stimmten
die Bischéfe in Deutschland 1956 dennoch der Fernsehtibertragung von Gottesdiensten
zu. Die Riickmeldungen von Zuseherinnen und Zusehern geben ihnen Recht: Bis herauf
in die Gegenwart zeigt sich, dass Menschen vor dem Fernseher daheim nicht selten in
gewisser Weise aktiv dabei sind, indem sie mitsingen und teilweise auch die Gebete und
Gebetsformeln mitsprechen.

Ganz offensichtlich gibt es eine medial vermittelte intentionale Partizipation, die geist-
lich fruchtbar wirkt. Méglichkeitsbedingung dafiir ist freilich eine aktuell zum Gottes-
dienst versammelte Gemeinde, die an ihrem Feiern Anteil gibt — und zwar live. Nur die
hier Anwesenden koénnen Teil des Geschehens selbst werden und sind so Trégerinnen
und Triger des liturgischen Tuns. Ihre Versammlung als Leib Christi verbiirgt die Gegen-
wart des Herrn, ihr Beten und Singen, ihr Feiern fiihrt sie hinein in den Raum der Heils-
geschichte, den Gott ihnen auftut. Selbstoffenbarung Gottes ereignet sich demnach je neu
im ,,Medium" rituellen Handelns. Daran Anteil zu vermitteln im Medium ,,Fernsehen’,
ist der Anspruch, vor dem Fernsehgottesdienste stehen. Deshalb sollen Gottesdienst und
Fernsehen durch ein liturgiegerechtes Ubertragungskonzept zu einer Einheit, und der
mediale Rezeptionsprozess als selbstandiger Vollzug betrachtet werden, meint Beate Gil-
les in ihrer ,liturgie-theologischen Untersuchung zur Ubertragung von Gottesdiensten
im Fernsehen® Eine Ubertragung ist fiir Gilles nur dann sinnvoll, wenn diese auch fiir
die Rezipienten am Bildschirm eine liturgische Qualitét besitzt (vgl. Beate Gilles: Durch
das Auge der Kamera, 339f.).

Dieses Verhiltnis von Feiergemeinde und ,,Fernsehgemeinde™ thematisieren zwei Bei-
trige in dieser Nummer von ,Heiliger Dienst®, die unter der Uberschrift ,Liturgie in
Ton & Bild“ unterschiedlichen Aspekten und Zusammenhangen von ,,Film und Liturgie®
nachgeht: Martin Sindelar, Referent fiir Gottesdienstiibertragungen in Fernsehen und
Radio in Osterreich, beleuchtet die Wechselwirkungen zwischen dem Ubertragungs-
medium und der Feier einer gottesdienstlichen Versammlung. Regisseur Thomas Bo-
gensberger, der im ORF fiir Gottesdienstiibertragungen im Fernsehen verantwortlich
zeichnet, gibt einen Einblick in Verinderungen und Herausforderungen bei diesem Sen-
dungsformat.

Ein ganz anderes Genre ,,bewegter Bilder” haben die beiden ersten Aufsitze im Blick.
Der Wiener Professor fiir Liturgiewissenschaft, Hans-Jiirgen Feulner, und sein Assistent
Daniel Seper fithren ganz grundsatzlich in die Thematik Religion im Film ein. Im wei-
teren Verlauf liegt ihr Fokus dann auf gottesdienstlichen bzw. religiésen Ritualen in
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(Kino-)Filmen, die in einem Forschungsprojekt der Uni Wien untersucht werden.
Thomas Bohrmann spiirt der Priester-Rolle im Spielfilm nach und fragt nach der Bedeu-
tung liturgischer Szenen in filmischen Erzdhlungen.

Frank Walz, Liturgiewissenschaftler in Salzburg, halt Umschau in der liturgischen Lehr-
film-Szene: Welche Formate gibt es, auf welche Weise wird , Liturgie“ im Medium Film
erschlossen und welche Zielgruppen kénnen womit erreicht werden?

Nicht der Liturgie im Film, sondern Film(en) in der Liturgie ist der Beitrag von Thomas
Kroll, Medienbeauftragter in der Didzese Hamburg, gewidmet. Gute Filme sind kiinstle-
rische Verdichtungen menschlichen Lebens - darin gibt es deutliche Berithrungspunkte
mit der Liturgie. Anhand von Praxisbeispielen wird nachvollziehbar, wie durch den Ein-
satz von Filmen in verschiedenen Gottesdienstformaten Briicken gebaut werden kénnen:
Briicken zwischen Liturgie und Alltag und Briicken hin zu Menschen in sonst wenig
erreichten Milieus.

Auch diesmal erginzen Berichte und Notizen aus Liturgie und Liturgiewissenschaft
sowie Buchbesprechenungen das Themenheft.

Gute Anregungen und eine bereichernde Lektiire
wiinschen im Namen der Redaktion
P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger
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Liturgie auf der Leinwand

Das Verhdltnis von Religion und Film wird schon seit geraumer Zeit er-
forscht, religiose Praktiken in Filmen hat man bisher jedoch kaum expli-
zit thematisiert. Ein Forschungsprojekt an der Universitit Wien mochte
sich diesem Desiderat widmen und wirft den Blick besonders auf gottes-
dienstliche bzw. religiése Rituale in (Kino-)Filmen.

Nicht immer ziehen papstliche Lehrschrei- Univ.-PROE DR, HANS-JURGEN FEULNER
ben und besonders deren Fufinoten so ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft und
grofe Aufmerksamkeit auf sich wie jiingst Sakramententheologie an der Katholisch-

; o : ; Theologischen Fakultit der Universitat Wien.
Amoris laetitia. Ein wenig untergegangen

MaAG. DANIEL SEPER

ist dabei, dass Papst Franziskus in dem ist Assistent am Lehrstuhl fiir Liturgiewissenschaft
Nachsynodalen Apostolischen Schreiben und Sakramententheologie der Katholisch-
iiber die Liebe in der Familie neben lehr- Theologischen Fakultit der Universitit Wien.

amtlichen Dokumenten seiner Vorgdnger

und biblischen Belegen auch zum ersten Mal in einem lehramtlichen Schreiben einen Film
zitiert. Im vierten Kapitel von Amoris laetitia liefert er, als es um die Freude und Schénheit
geht, auch gleichsam einen Filmtipp' und verweist auf eine Szene aus Babettes Fest* als Bei-
spiel fiir das selbstlose Schenken.?

In der Romanverfilmung des Regisseurs Gabriel Axel aus dem Jahr 1987 stehen zunichst
die beiden Schwestern Martina und Philippa im Zentrum. Thr Vater hat im dénischen Jitland
des 19. Jahrhunderts eine streng pietistische Glaubensgemeinschaft begriindet, deren Leitung
sie nach seinem Tod iibernehmen. Eines Nachts erscheint Babette, die die Schwestern fortan
im Haushalt und vor allem in der Kiiche entlasten soll, damit diese sich voll und ganz ihrem
Dienst an der alternden Gemeinde widmen konnen. Jahre vergehen, bis die Franzosin Babet-
te eine grofle Geldmenge in der Lotterie gewinnt. Zur Uberraschung aller bittet sie darum,
damit ein Abendessen fir die der Askese verschriebenen Schwestern und deren Gemeinde
zubereiten zu dirfen. Doch im von Babette gekochten Festmahl vermuten die Gemeinde-
mitglieder eine Versuchung des Teufels, der sie sich zwar auszusetzen beschliefflen, dem sie
allerdings keinen besonderen Wert zusprechen wollen. SchliefSlich aber sind alle von den
auflerordentlichen Speisen und Getrinken tberwiltigt, die ihnen die ehemalige Pariser Kii-
chenchefin vorgesetzt hat. Sie erfreuen sich nicht nur kulinarisch an den Geniissen, das Mahl
fiihrt auch in der zerstrittenen Gemeinde zu Versobhnung und Vergebung.* Die Schwestern
befiirchten, dass Babette sie mit ihrem Gewinn verlassen werde, doch sie hat das gesamte
Geld, ihr ganzes Konnen in das Festmahl gesteckt, ihr ,,Allerbestes” gegeben, wie sie selbst

Rapro Varikan: Ein Filmtipp von Papst Franziskus (24. April 2016). URL: http://de.radiovaticana.
va/news/2016/04/23/ein_filmtipp_von_papst_franziskus/1225014 (Abruf: 1. August 2016).

> Babettes Fest (1986/1987). AXEL.

Vgl. PapsT FrRANZISKUS: Amoris laetitia, Nr. 129.

Vgl. FrASER: Images, 108f.
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sagt, um andere damit gliicklich zu machen. Eine der Schwestern versichert ihr daraufhin:
»Aber das ist ganz sicher nicht das Ende, Babette. Mein Gefiihl sagt, dass das nicht das Ende
ist. Im Paradies wirst du die grofie Kiinstlerin sein als die dich Gott, der Allmichtige, geschaf-
fen hat. Oh! Und du wirst ein Entziicken sein fiir die Engel™, bevor in der letzten Aufnahme
das Licht einer Kerze erlischt.

Der Film veranschaulicht ohne Zweifel die ,Wonne, eine Wirkung der Nichstenliebe, [...]
des Liebenden, der sich {iber das Wohl der geliebten Person freut, wie Papst Franziskus
schreibt. Doch gibt es dariiber hinaus noch viel mehr theologisch Relevantes in Babettes Fest
zu entdecken. So wird der Film von Peter Fraser in die Gruppe von sakramentalen Filmen
(»sacramental films®) eingereiht, die auf die Passion Christi verweisen. Die Heldin des Films,
Babette, unterzieht sich einer Passion, opfert sich, ihr Leben und schliefilich ihren Gewinn fiir
die pietistische Gemeinde auf, um diese von ihrer Hoffnungslosigkeit zu befreien. Dies gipfelt
im gemeinsamen Mahl, bei dem der Zusammenhang mit dem Erlésungswerk Christi, das im
gemeinsamen Abendmahl vorweggenommen und seither auch in der Form des Opfermahles
immer wieder vollzogen wird, frappiert. ,,Babette’s Feast functions most effectively when the
allegory that links the climactic meal to the Christian Eucharist is recognized.*” Nicht zufillig
bilden gerade zwdlf geladene Personen die Tischgemeinschaft bei jenem Festmahl der Babet-
te, das zum ersten Mal die einzelnen Mitglieder der Gemeinde zu einer Gemeinschaft ver-
bindet, das einen Vorgeschmack auf die kommende Herrlichkeit darstellt.* Das Essen bringt
Vers6hnung und deutet damit auf den Prototyp des Festes der Liebe hin.’

Die Anspielung des Films auf die Eucharistie ist unverkennbar und kann vom Regisseur
bzw. schon von Tania Blixen, der Autorin der dem Film zugrundeliegenden Novelle, als in-
tendiert angenommen werden. Zusammenfassend lassen sich folgende Motive ausmachen,
die das von Babette zubereitete Mahl und die Eucharistie verbinden. Beides ist geprigt von
Reue und Vergebung, die Erlosung stellt sich durch den Empfang des Mahles ein. Wie auch
im Sakrament so bedarf es neben dem Zeichen auch des Wortes, das Ereignis muss gedeutet
werden. Dartiber hinaus vergewissern sich die Versammelten durch die Erinnerung an ih-
ren Griinder ihrer Identitit und konstituieren damit ihre Gemeinschaft neu. Zusitzlich zum
bereits erwihnten Thema des Opfers sticht auch noch die verschwenderische Freigebigkeit
ins Auge, mit der Babettes Mahl in den Horizont des himmlischen Festmahls geriickt wird.™

1 Historische Entwicklungslinien

Die Prisenz religioser Motive hat sich genauso wie der Film an sich gewandelt. Der Anfang
des Films kann zunichst noch zeitgleich mit dem Beginn des religiosen Films angesetzt wer-
den." Bereits Ende des 19. Jahrhunderts ziehen erste sogenannte Bibelfilme die Zuschauer in
ihren Bann. Mit religiésen Themen konnten Produzenten bei ihren potentiellen Kunden be-
kannte Stoffe verarbeiten. Ihre Motivation war nicht primir religiéser, sondern konomischer
Natur, denn religiose Filme verhieflen Verbreitung und Absatz. In den 1940er- und 1950er-

Babettes Fest (1986/1987). AXEL.

Papst FRANZISKUS: Amoris laetitia, Nr. 129,

FrASER: Images, 116.

Vgl. ANkEeR: Catching Light, 207; FRAsER: Images, 107,
Vgl. ANkER: Catching Light, 205.

1 Vgl MarsH: Theology, 120f.

" Vgl LiNnpvALL: Sanctuary Cinema.
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Jahren kann der Hohepunkt des klassischen religiosen Films angesetzt werden. Neben der
heiteren Auseinandersetzung mit Religion und ihren Vertretern (Don Camillo) werden auch
deren Krisen auf die Leinwand gebracht (Der Abtriinnige', Tagebuch eines Landpfarrers®).
Mit den 1960ern tritt an die Stelle explizit religiéser Filme vorwiegend die Auseinanderset-
zung mit gesellschaftlichen Problemen unter Zuhilfenahme von Religion. Wenn in den Jahr-
zehnten danach religiose Filme entstehen, dann ,,nicht mehr aus der Innenperspektive eines
Filmemachers, der in einer von der Kirche mitgeprigten Gesellschaft aufgewachsen ist, son-
dern aus der Auflenperspektive eines Fernstehenden, der der Faszination des Religiosen mit
aller Skepsis und Distanz nachspiirt“'. Seit den 1990er-Jahren tauchen religiose Beziige oft
in unerwarteten Kontexten auf, der moderne Film ist dadurch gekennzeichnet, dass er sich
nicht auf ein Deutungsmuster festlegen ldsst, sondern die religitse Leseweise eine von vielen
sein kann."

Im Motion Picture Production Code (oder Hays Code), der von 1930 bis 1967 galt (und da-
ritber hinaus noch einige Zeit in zunehmend reduzierter Form von einigen wenigen Filmpro-
duktionsfirmen freiwillig befolgt wurde),'® ibte Hollywood eine Art freiwillige Selbstzensur
aus, um die Religion mit ihren Vertretern und gottesdienstlichen Handlungen" (auch und
besonders der Katholischen Kirche'®), Geschichte, Institutionen, herausragende Personlich-
keiten und Biirger eines anderen Landes nicht in schlechtem Licht zu zeigen."”

2 Film — Religion — Ritual

Der Zusammenhang von Religion und Film beschiftigt seit geraumer Zeit sowohl Theologen
als auch Filmwissenschafter und hat zur Etablierung eines eigenen Forschungsfelds gefiihrt,
das eine Reihe von Publikationen hervorgebracht hat.* Beziige zur Religion in Filmen las-
sen sich viele auffinden, dabei muss sich die Theologie jedoch davor in Acht nehmen, Fil-
me zu vereinnahmen und auch dort Religion — zumindest implizit — zu sehen, wo gar keine
ist. Treibt man dieses Unterfangen auf die Spitze, kénnen beinahe in jedem Film religitse
Motive entdeckt, jeder Action-Held als Christus gedeutet werden. Damit wiirde man nicht

Der Abtriinnige (1954). JOANNON.

' Tagebuch (1950). BRESSON.

Vgl. HASENBERG: Film, 22.

Vgl. HasenBeRG: Film, 17-23. Ein Beispiel fur die Vielfalt durchaus divergierender Deutungsmus-
ter ist auch das anfangs genannte Beispiel Babettes Fest. Neben der hier dargelegten religiosen Les-
art, die das eucharistiegleiche Festmahl betont, wird der Film auch von Einigen einfach als Manifest
fiir den Hedonismus, der einer asketischen Lebensweise gegeniibergestellt wird, gesehen.

Obwohl dieser Code niemals gesetzlich verankert war, drohte den Firmen, die gegen ihn verstie-
Len, ein von der Catholic Legion of Decency organisierter Kinoboykott. Vgl. auch WiTTERN-KELLER:
Freedom; SkINNER: Cross; BLack: The Catholic Crusade; Couvargs: Movie Censorship.

AVIII. Religion: 1. No film or episode may throw ridicule on any religious faith. 2. Ministers of reli-
gion in their character as ministers of religion should not be used as comic characters or as villains.
3. Ceremonies of any definite religion should be carefully and respectfully handled.“ [The Motion
Picture Production Code of 1930 (Hays Code). URL: http://www.artsreformation.com/a001/hays-
code.html (Abruf: 1. September 2016)].

Zum Verhiltnis von Hollywood zur Katholischen Kirche vgl. z. B.: BLack: Hollywood; Kevser / KEY-
sER: Hollywood; McGreGor: Catholic Church.

Vgl. auch BrisBiN: Censorship; LEFE/ SiMMONS: Dame.

Ausfiihrliche Literaturhinweise dazu im Literaturverzeichnis.
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nur der in diesem Fall christlichen Religion, sondern auch dem Film nicht gerecht werden.*
Erschwerend kommt hinzu, dass die Analyse von Filmen nach religiésen Beziigen von der
Definition des Religiosen abhangt. Mit einem weiten Verstindnis von Religion, das alle Fa-
cetten menschlichen Lebens vor dem Hintergrund einer transzendenten Wirklichkeit mitein-
schliefit, wird es naturgemaf} leichter fallen, religiése Ankldnge in Filmen zu entdecken. Um
den Bereich, der erforscht werden soll, iberschaubar zu halten, muss deswegen zunachst der
Religionsbegriff eingegrenzt werden. Um in die Tiefe gehen zu konnen, empfiehlt es sich, sich
auf einen bestimmten Aspekt von Religion zu beschranken, der in der vorliegenden Untersu-
chung das religiose Ritual ist.

Filme funktionieren auf mehreren Ebenen, sie arbeiten mit visuellen, verbalen und auditi-
ven Elementen. Um Beziige zur Religion herzustellen, bedienen sich deswegen Regisseure oft
solcher Phdanomene wie religioser Gebaude und Menschen, die eine Religion verkérpern, wie
beispielsweise Priester, um so die Zuschauer Religionen einfach erkennen zu lassen. Eine be-
liebte Art, das Religiose im Film sichtbar zu machen, ist aber auch der Einsatz von religitsen
Ritualen.”” Dabei wird von Filmemachern im Westen gern auf die Liturgie der Katholischen
Kirche (wie auch der Orthodoxen Kirche) zuriickgegriffen, weil diese zum einen noch Vielen
bekannt ist und zum anderen auch in ihrer Entfaltung als sichtbare Zeichen, bestehend aus
Wort- und Handlungselement, in besonderer Weise die verschiedenen Ebenen der Wahrneh-
mung bedient. Film und Liturgie sind aber auch methodisch miteinander verwandt, insofern
in beiden Bereichen Symbole eingesetzt werden, um auf etwas Anderes zu verweisen, auch
wenn diese in beiden Bereichen auf unterschiedliche Weise wirken.?® Es verwundert nicht,
dass auch nicht-katholische Theologen wie Paul Schrader und Roy Anker, die sich mit dem
Dialog zwischen Religion und Film beschaftigen, ihr besonderes Augenmerk auf rémisch-
katholische Motive in Filmen legen.** Dass Religion und ihre Ausdrucksformen vermehrt im
Film anzutreffen sind, liegt auch darin begriindet, dass die Produzenten auf ein Bediirfnis
ihres Publikums reagieren. Menschen suchen nach religiosen Geschichten und Bildern, die
straditionelle Religionen und institutionalisierte Kirchlichkeit nicht mehr oder nicht ausrei-
chend abdecken™. Die bunte Bilderwelt in der populiren Kultur kann als Antwort auf die
Bildarmut in der institutionalisierten Religion gesehen werden.*

Filme verwenden nicht nur religiése Rituale, sie konnen auch selbst als solche gesehen wer-
den, wie es der franzdsische Philosoph Elie Fraue 1953 formuliert hat:

»Durch den musikalischen Charakter seines Rhythmus und durch den eindrucksvollen

Gleichklang der Empfindungen, den er erfordert, kann ein schoner Film schliefSlich mit

der Zeremonie der Messe verglichen werden, so wie er durch die Universalitit der Emp-

findungen, die er weckt, und der Gefiihle, die er bewegt, dem ,Mysterium’ angenihert
werden kann, das den Dom mit einem Gewiihl von Menschen fiillte, die aus allen Win-
keln der Stadt und der Umgebung zusammengekommen waren.“?

?' Vgl DEacy/Orriz: Theology, 5f.

2 Vgl. GELLER et al.: Einleitung, 12; Lypen: Film, 79.

#  Vgl. Scara: Exorzismus, 31.

*  Vgl. DEacy/Orriz: Theology, 43f.

Vgl Gorrwarp: Mythos, 45.

* Vgl GorTwaLD: Mythos, 45f.

*  FAURE: Bestimmung, 53. Die Vergleichbarkeit (Versammlung, Ordnung, Gleichklang) darf nicht
tiber die Unahnlichkeiten hinwegtauschen, will doch Liturgie, in diesem Fall die eucharistische, viel
mehr sein als dies ein Film jemals leisten konnte.
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Eine Ahnlichkeit kann aber nicht nur zwischen dem religiésen Ritual und dem Film entdeckt
werden. Der Kunsthistoriker Erwin Panofsky wies auch auf die Gemeinsamkeiten der Akteu-
re, die am Entstehen eines Films beteiligt sind, mit dem kirchlichen Personal hin:

»Man kénnte sagen, daf} ein Film, der in Teamarbeit hergestellt wird und bei dem alle

einzelnen Arbeiten ungefihr den gleichen Grad an Endgiiltigkeit aufweisen, am ehesten

ein modernes Gegenstiick zu einer mittelalterlichen Kathedrale ist: die Rolle des Pro-
duzenten entspricht mehr oder weniger der des Bischofs oder Erzbischofs, die des Re-
gisseurs der des leitenden Architekten, die des Drehbuchautors der jener scholastischen

Berater, die das ikonographische Programm aufstellen, und die Schauspieler, Kamera-

minner, Cutter, Toningenieure, Maskenbildner und anderen Techniker sind vergleich-

bar mit jenen, die mit ihrer Arbeit zur Fertigstellung des Gesamtwerkes beitrugen, von

den Bildhauern, Glasmalern, Bronzegiefern, Zimmerleuten und geschickten Maurern

bis hinunter zu den Steinhauern und Holzfillern.**
In Filmen werden aber nicht nur etablierte Rituale religioser Gemeinschaften aufgenommen
und z. B. sakramentliche Feiern dargestellt, Filme konnen sich auch anderer natiirlicher Er-
scheinungen wie Feuer, Blumen, Wasser bedienen, um damit die Vermittlung mit dem Be-
reich der Transzendenz darzustellen. Diese Rituale konnen oft erst auf den zweiten Blick als
solche erkannt und dann aber oft auch in Verbindung mit bekannten liturgischen Ritualen
religioser Gemeinschaften gebracht werden. Wenn sich beispielsweise der Protagonist in
Martin Scorseses Film Taxi Driver wiinscht, dass New Yorks Straflen durch eine Regenflut
von ihrem Schmutz befreit werden, wird hier - wie auch beim katholischen Taufverstind-
nis - die reinigende Wirkung des Wassers angesprochen.?” Dabei ist jedoch wieder Vorsicht
vor religioser Vereinnahmung geboten, die diese Interpretation absolut setzt.” Gerade aber
dieses Aufspiiren von implizit-religidsen Spuren ist nicht nur herausfordernd, sondern auch
spannend und lohnend.’*

Von ,,Inszenierung® und ,Kult“ ist heute keineswegs nur in Bezug auf das Theater oder
die kirchliche Liturgie die Rede. Vielmehr finden sich unzihlige Gestalten dsthetischen Aus-
druckshandelns mit unverkennbar ,kultischen” oder ,rituellen Ziigen inmitten der sakula-
ren Welt (z.B. die Eroffnungsfeiern der Olympischen Spiele, religiose Anspielungen in der
Werbung, ,liturgische” Ordnung des Samstagabendprogramms im Fernsehen, Parteitage u.
v.m.) — Film und Fernsehen sind dabei nicht ausgenommen.

Rituelle Elemente im populiren Film bilden gewissermaflen Momente ab, in denen sich der
Zuschauer selbst finden oder verlieren kann, denn die religiosen Rituale oder rituellen Ele-
mente oder auch religiésen Symbole (Kruzifixe, weifle Schleier, Sirge, ...) auf der Leinwand
scheinen oftmals vertraut und zugleich fremd. Sie sind in den Filmen nahezu immer gegen-
gewichtet durch Dialoge, besondere Kameraeinstellungen oder Musik, die oftmals sogar iiber
das dramaturgische Moment hinwegtiduschen kénnen. Wenn man rituelle Szenen anschaut,
mag der kulturelle Rahmen des Rituals zwar verstanden werden, trotzdem ist man nicht un-
bedingt auf mégliche Widerspriiche, denen man im weiteren Verlauf des Films noch begeg-
net, vorbereitet, dass z.B. die ausfithrliche und anrithrende Hochzeitssequenz in Die durch

%8 PaNoOFsKY: Stilarten, 119.

¥ Vgl. DEacy/ Ortiz: Theology, 44-46.
% Vgl. GELLER et al.: Einleitung, 12.
3l Lausge: Himmel. Einfithrung, 3.
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die Holle gehen® bereits groffen Kummer anzeigt. Die rituellen Elemente der realen Welt,
die sich in den Filmen widerspiegeln, tiberraschen selten; man weif8 beispielsweise, was auf
einer Hochzeit zu erwarten ist, oder man erinnert sich selbst sehr gut an das Durcheinander
und den personlichen Schmerz bei der Vorbereitung einer Beerdigung. Das Mitverfolgen von
rituellen Elementen im Film kann uns helfen, viele Dinge besser zu verstehen: die kulturellen
Traditionen, die Lebensumstinde von Filmfiguren, die Komplexitit des Handlungsverlaufs.
Rituelle Szenen, seien es Kindertaufen oder Beerdigungen, zeigen auch eine Mannigfaltigkeit
von Emotionen und menschlichen Verhaltensweisen, die mit den gezeigten Ritualen verwo-
ben sind: Einsamkeit, Furcht, Kummer, Begierde, Enttduschung, Sehnsucht.*

3 Forschungsobjekt

Bei der Suche nach religiosen Ritualen darf der populire Film nicht nur deswegen nicht aus-
geklammert werden, weil er auch im zugrunde liegenden Forschungsfeld ,,Religion und Film*
mittlerweile gleiche Beachtung findet wie der kiinstlerisch anspruchsvolle Film. Auch dort
hat man sich erst dem Unterhaltungsfilm gewidmet, nachdem man erkannt hatte, die ,,theo-
logische Kulturhermeneutik kann sich nicht nur der Avantgarde zuwenden. Spitestens seit
den 1970er-Jahren wird Unterhaltung auch in der modernen Theologie positiv aufgenommen
und der populére Film, der ebenso wie die hohe Filmkultur das menschliche Leben wider-
spiegelt, berticksichtigt.®
»Populire Filme in grofler Zahl vermitteln religiose Chiffren und Mythen in der tigli-
chen Lebenswelt. Nicht nur die groflen asthetischen Produktionen und spirituellen
Entwiirfe hervorragender Regisseure regen zur immer neuen Besinnung auf die Fragen
des Lebens und Glaubens an, sondern auch das populire Kino ,spielt’ mit den Fragen
von Liebe und Tod, Leid und Freud, Versagen und Bestehen des Menschen®,
Und schlieSlich sind es gerade diese populdren Filme, die Kinos fiillen und dank ihrer Ver-
breitung im Vergleich zu Nischenfilmen eine gréfiere Anzahl von Menschen erreichen, wes-
halb sie auch bei der Erforschung religiser Rituale nicht einfach ausgeklammert werden diir-
fen, sondern vielmehr ins Zentrum der Untersuchung zu riicken sind.

4 Alternativer Kategorisierungsversuch

Neben den klassischen Kategorisierungen von Filmen nach Genres (Komédie, Horror, Sci-
ence Fiction, Thriller, Drama, ...) bietet sich bei der Behandlung von Religion im Film auch
eine Aufteilung nach theologischen Kriterien wie Konfessionen und Religionen an. Konzen-
triert man sich auf die Présenz religioser Rituale und liturgischer Handlungen legt sich nim-
lich die Zuordnung zu den einzelnen sakramentlichen Feiern im Christentum bzw. analogen
Kategorien in anderen Religionen nahe. Hier soll eine Einteilung vorgeschlagen werden, die
einerseits moglichst weit gehalten wird und andererseits Kriterien des Films und der Theolo-

*  Die durch die Hélle gehen (1978). Cimino.
* Vgl BosweLL/Loukipss: Reel Rituals, 85.
Vgl HERRMANN: Sinnmaschine, 77.

* Vgl GorrwaLD: Mythos, 36-41.

% GorTwaLD: Mythos, 45.
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gie miteinander zu verbinden versucht. Dabei sind Uberschneidungen nicht auszuschlieffen

und die Grenzen zwischen den einzelnen Kategorien zuweilen flieffend.”

0 Filme explizit religiosen Inhalts mit liturgischen Ritualen: Das zentrale Setting des Films ist
im religidsen Bereich verortet. In dieser Filmgattung werden naturgemafs haufiger religidse
Rituale eingesetzt. Beispiele fiir diese Kategorie sind: Der Kardinal, Der Exorzist, die Don
Camillo-Reihe, Habemus Papam, In den Schuhen des Fischers, Licht im Winter, Der Abtriin-
nige, Die Versuchung des Padre Amado, Das weifSe Band, ...

O Filme vorwiegend nicht-religiésen Inhalts, die gottesdienstliche Rituale verwenden: Die
durch die Hille gehen, Fesseln der Macht, Ich beichte, Meine Nacht bei Maud*, My Big Fat
Greek Wedding, ...

{ Filme, in denen liturgische Rituale transformiert werden und die somit oft nur implizit reli-
gids zu deuten sind: Babettes Fest, Der Club der toten Dichter, Chocolat, Taxi Driver, Cinema
Paradiso. Beispiele dieser Kategorie reichen bis hin zur Entstellung und zum politischen
Missbrauch religiéser Rituale wie in Leni Riefenstahls Triumph des Willens.

5 Bedeutung wissenschaftlicher Filmanalyse®

Der bekannte amerikanische Schriftsteller und Drehbuchanalytiker Syd Field definiert Film
sehr prignant als eine ,Geschichte, die in Bildern, Dialogen und Beschreibungen erzahlt wird
und im Kontext der dramatischen Struktur steht“*. Diese Geschichte ist ein literarisches Pro-
dukt, und wie ,alle literarischen Produkte in allen Medien transportieren auch Spielfilme
ihre Informationen nicht méglichst eindeutig, sondern umgekehrt gerade mehrdeutig, viel-
schichtig, mehrdimensional, polyvalent, und das heif3t: interpretierbar“!. Und so beschreibt
es dann Josef Miiller:
»Der moderne F[ilm], selbst triviales Erzahlkino, ist vielfach tiefgriindiger, letztlich re-
ligioser, als oberflachl[iche] Analysen u[nd] Interpretationen erkennen lassen. Gerade
indirekt rel[igiose] F[ilm]e motivieren dazu, hinter dem vordergriindig Sichtbaren die
Frage nach dem Ursprung zu stellen bzw. wachzuhalten u[nd] im Wahrnehmen des
Lebens der unmittelbaren Lebenswirklichkeit zu vertrauen.“
Die versteckten Codes im Film kénnen dann durch die wissenschaftliche Interpretation in
einer Filmanalyse durchaus sichtbar gemacht und die unterschiedlichen miteinander verwo-
benen Bedeutungsebenen aufgedeckt werden.
,Filme kénnen nicht nur, sondern sie sollen auch analysiert werden, um Interpretatio-
nen zu iiberpriifen und zu objektivieren. Der Spielfilm ist ein Kommunikationsprozef3,
bei dem idealtypisch Produzent (Regisseur) und Rezipient (Zuschauer) miteinander in
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Néhere Angaben zu den Filmen im Quellenverzeichnis.
38

Im Film kommt als Besonderheit sogar das fiir wenige Jahre gebriuchliche lateinisch-franzosische
Interimsmissale (Missel Romain. Latin-Frangais I, Paris 1964) zum Einsatz.

Beispielsweise vgl. Exck: Drehbuchtheorien; Faurstica: Grundkurs; FIELD [et al.]: Drehbuchschrei-
ben; HickerHIEr (Hg.): Methoden; HACKENBERG: Filmverstehen; HicKETHIER: Film; KorTe (Hg.):
Einfithrung; KrtTzeN: Dramaturgie; KinneL: Einfithrung 1; KiuneL: Einfithrung 2; Mixos: Film.
Zum Folgenden s. auch ZerTLHOEER: Liturgische Rituale, 11-19.

% PreLp: Drehbuch, 11.

# Paursricu: Grundkurs, 19.

4 MuLLER: Film, 1283.
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Verbindung treten und durch das jeweilige Werk ésthetische Erfahrungen vermittelt

bzw. konstituiert werden.“*

Das Ziel der wissenschaftlichen Filmanalyse besteht nicht darin, ,,Inhalte eines Films nach-
zuerzihlen und mit eigenen Assoziationen anzureichern, sondern etwas ,,iiber den Film in
Erfahrung zu bringen’, das vorher dem Zuseher nicht bekannt war,* d.h. eine ,erste, die
spontane oder ,normale’ Interpretation” wird von einer ,zweiten, einer reflektierten, umfas-
senderen Interpretation abgelost™.

Die Filmanalyse ermdglicht durch das ,,Zusammenspiel verschiedener Argumentationsebe-
nen” eine intensive Auseinandersetzung mit dem Produkt. Es entsteht durch einen ,,gezielten
Kontextvergleich® eine Realitdt im Film.* Nach Helmut Korte ergeben die Dimensionen von
Filmrealitdt (immanente Bestandsaufnahme; Inhalt, Form, Handlung), Bedingungsrealitit
(warum wird dieser Inhalt, in dieser historischen Situation, in dieser Form filmisch aktu-
alisiert?), Bezugsrealitdt (in welchem Verhaltnis steht die filmische Darstellung zur realen
Bedeutung des Problems?) und Wirkungsrealitit (dominante zeitgendssische Rezeption; heu-
tige Rezeption) den Film.¥ Dieser wird nicht nur als Medium, das produziert, distribuiert
und rezipiert wird, sondern auch als Produkt analysiert (Handlungsanalyse: WAS geschieht
im Film und in welcher Reihenfolge? Figurenanalyse: WER steht im Vordergrund? Analyse
der Bauformen: WIE wird der Film erzihlt? Analyse der Normen und Werte: WOZU dient
der Film?).*® Der populdre Film folgt im Wesentlichen einer dramatischen Struktur mit drei
Akten:*® Set-up oder Exposition,” Konfrontation® und Auflosung®. In den ersten zehn Mi-
nuten wird der Hook, also der ,, Angelhaken’, der die Zuschauer einfangen soll, gesetzt. Filme
beginnen meist mit einer Backstory (Vorgeschichte), haben so genannte Plot Points (Ereig-
nisse oder Vorfélle, die in die Filmhandlung eingreifen und ihr eine neue Richtung geben)
und enden mit einem Kiss-off, den letzten Filmbildern. Das Grundmuster eines Films gleicht
meist einer Heldenfahrt:*® Der Held bricht aus seiner gewohnten Welt auf, er folgt dem Ruf
des Abenteuers, wird durch einen Mentor auf die Priifungen vorbereitet, muss sich bei den
Pritfungen bewéhren, wird belohnt und kehrt mit dem gefundenen ,Schatz* zuriick. Das
Wissen tiber die Dramaturgie dieser ,,Heldenreise® hilft, neue Einblicke zu eréffnen und den
Film zu analysieren, auch im Hinblick auf die filmische Einbettung religioser Rituale.

6 Kino und Kirche

Die wissenschaftliche Analyse von religiésen Ritualen und rituellen Elementen im populiren
Film ist in der Vergangenheit eigentlich gar nicht bis sehr wenig vorangetrieben worden. Ob-
gleich auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil am gleichen Tag wie die Liturgiekonstitution,
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FaursticH: Grundkurs, 19.

Faurstich: Grundkurs, 21.

FauwrsticH: Grundkurs, 21.

% Korre (Hg.): Einfithrung, 24.

#  Vgl. Korte (Hg.): Einfithrung, 23f.

8 Vgl. FavrsticH: Grundkurs, 26 f.

#  Vgl. FieLp: Drehbuch, 39; BonrmANN: Dramaturgie, 15.
Vgl FieLp: Drehbuch, 40 f; BorrMANN: Dramaturgie, 15f.
! Vgl. FieLp: Drehbuch, 44; BonrmaNnN: Dramaturgie, 17.

2 Vgl. FieLp: Drehbuch, 45f; BoHRMANN: Dramaturgie, 17.
#  Vgl. CampBeLL: Hero [dt.: CAMPBELL: Heros]; VOGLER; Writer's Journey [dt.: VoGLER: Odysee];
BoHRMANN: Reise.



Liturgie auf der Leinwand 175

am 4. Dezember 1963, auch das Dekret ,,Inter Mirifica“ (IM) iiber die sozialen Kommuni-
kationsmittel verabschiedet wurde, hat man erst in jiingerer Vergangenheit begonnen, sich
rudimentir auch mit (religisen) rituellen Elementen im (Kino-)Film auseinanderzusetzen.
In IM 14 heifit es:

,[...] Die Produktion und Vorfithrung von Filmen, die gute Unterhaltung bieten, die

belehrend und kiinstlerisch wertvoll sind, insbesondere von Filmen fiir die Jugend, soll-

te man mit allen wirksamen Mitteln férdern und sicherstellen. Dazu wird die Unterstiit-

zung und Zusammenarbeit guter Produzenten auf wirtschaftlichem und organisatori-

schem Gebiet empfohlen. [...]***
Im darauffolgenden Artikel IM 15 wird dann auf die erforderliche Sachkenntnis der Geistli-
chen und Laien hingewiesen:

,[...] Insbesondere sollen Laien eine technische, theoretische und charakterliche Aus-

bildung erhalten. Die Zahl der Schulen, Fakultaten und Institute, auf denen Journalis-

ten, Autoren fiir Film, Rundfunk und Fernsehen sowie andere interessierte Personen

eine umfassende Ausbildung erhalten kénnen, ist zu vermehren. [...] Die Schauspieler

sollen Anregung und Hilfe erhalten, um in ihrer Kunst der menschlichen Gesellschaft

in rechter Weise zu dienen. [...]**
Trotz dieser vorsichtig formulierten, aber doch klaren Aufforderung in diesem Dekret, be-
schaftigt sich der deutschsprachige Buchmarkt — anders als der amerikanische - erst in den
letzten beiden Jahrzehnten verstirkt mit dem Thema Film und Religion.*® Die Institutionen
,Kirche und Kino stehen in steter Konkurrenz miteinander®, denn sie ,werben um die Men-
schen“ und laden sie zu ihren je eigenen ,Kult- und Kulturveranstaltungen” ein.” Wie die
Kirchen behandeln viele Filme Themen wie ,Geburt und Tod, unerfiillte und gelingende
Liebe, Einsamkeit und Gemeinschaft, Versuchung und Bewihrung” oder ,Scheitern und
Erlésung*®. Das Zweite Vatikanische Konzil hat hier bereits vor iiber 50 Jahren mit groflem
Weitblick erkannt, dass das Medium Film, ja sogar alle visuellen Medien, fiir die Kirche du-
Berst wichtig sind und auch fiir ihre vielfiltigen Aufgaben in der Welt genutzt werden sollen.”
Die Filmgeschichte belegt, dass bereits sehr frith auch religiose Themen verfilmt wurden, be-
sonders biblische Stoffe.®

Das sehr umfassende Thema ,,Religion in Film und Fernsehen® ist schon seit geraumer Zeit
auch Gegenstand der Theologie (z. B. die Darstellung von Religionen, von religiésen Anklan-
gen im Film etc.). Die wissenschaftliche Aufarbeitung von religisen Ritualen und rituellen
Elementen in Film und Fernsehen ist hingegen noch sehr wenig bis gar nicht vorangetrieben
worden.®!

54
55
56

RAHNER/ VoRGRIMLER (Hg.): Konzilskompendium, 101.

RAHNER / VORGRIMLER (Hg.): Konzilskompendium, 101.

Vgl. z. B. BRINKMANN-SCHAEFFER: Kino; Damm / SCHRODER: Kurzfilme. — Siehe auch die Literatur-
hinweise am Ende des Beitrags.

Damm /ScHRODER: Kurzfilme, 9.

Damm / SCHRODER: Kurzfilme, 11£

Siehe zum Vorhergehenden und Nachfolgenden ZerrLHOFER: Liturgische Rituale, 6-10.

Vgl. HasenBERG: Film, 17f.

51 Eine kleine Studie von 1999 beschaftigt sich z. B. lediglich mit Kindertaufen, Hochzeiten und Beerdi-
gungen in Hollywoodfilmen von 1945 bis 1995 aus der Sicht der ,,Ritual Studies”. Vgl. BosweLL/Lou-
KIDES: Reel Rituals.
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Religiose Rituale, Symbole, Handlungen und Figuren sind seit Erfindung des Kinos im-
mer wieder Gegenstand zahlreicher (Kino-)Filme. Dies ist nicht verwunderlich, da Filme die
Lebenswirklichkeit abbilden wollen und Religiositit einen grundlegenden Bestandteil des
menschlichen Lebens darstellt.

Auch wenn oder gerade weil in Westeuropa und Nordamerika die Bindung an kirchliche
und religidse Institutionen zuriickgeht, sind Filme, deren Stoff aus religiésen Riten, Symbolen
und Figuren gewoben sind, beim westlichen Publikum sehr beliebt. Dies zeigt beispielsweise
die Bekimpfung von Didmonen im modernen Horrorfilm. Die Austreibung von Diamonen
als religioses Ritual wird auch explizit z. B. im amerikanischen Thriller Der Exorzismus von
Emily Rose® (oder auch Das Ritual/ The Rite®) und in der deutschen Verfilmung Requiem®
thematisiert. Aber auch im englischsprachigen Kulturraum und insbesondere in den USA
garantieren (Kino-)Filme mit religisen Inhalten offensichtlich einen recht groflen Erfolg.

Bei der Rezeption von Filmen mit religiosen Ritualen fillt auf, dass die gezeigten Rituale
oftmals mit den rituellen Vorschriften der Kirchen oder anderer religiéser Gemeinschaften
tibereinstimmen. Dies lasst darauf schlieflen, dass sich manche Filmemacher intensiv mit die-
ser Thematik beschiftigt und auch Expertenwissen hinzugezogen haben (z.B. nachweisbar
in Der Kardinal,®® Der Exorzist®® oder Die durch die Hille gehen u. a.). Allerdings lif3t sich
leider auch oft das Gegenteil ausmachen, wenn namlich religidse Rituale aus ihrem Kontext
herausgelést und zusammenhangslos oder falsch inszeniert in Filme integriert werden, irr-
tiimlich oder mit bestimmter Intention (z.B. in Die Versuchung des Padre Amado® oder Der
Pate® u.a.). Kennen aber Menschen {iberhaupt noch religigse Vollziige in ihrem authenti-
schen Kontext oder oft nur noch tiber Vermittlung des Films, wenn iiberhaupt? Falls nicht,
miisste es nicht durchaus auch ein besonderes Anliegen der Theologie sein, dass diese rudi-
mentiren religiésen Kontakte zumindest im Film in den entsprechenden (rituellen) Formen
stattfinden, was zudem Auswirkungen auf die Erwartungshaltung der Zuschauer haben kann
(z.B. wann kommt das Ja-Wort oder der Kuss bei der Trauung)?

Exkurs: Der Kardinal™

Ein tiberaus positives Beispiel fiir den gelungenen Einsatz liturgischer Rituale stellt der Spiel-
film Der Kardinal aus dem Jahr 1963 dar, der den Aufstieg des jungen amerikanischen Pries-

62 Exorzismus (2005). DERRICKSON.

6 Rite (2011). HAESTROM.

% Requiem (2006). SCHMID.

% Der Kardinal (1963). PREMINGER.

Vgl. WELLER, Philip T.: The Roman Ritual. Complete Edition. Milwaukee/W1 1964; vgl. SCALA:
Exorzismus, 38, bes. 133-138.

¢ Das Drehbuch: https://sfy.ru/?script=deer_hunter (Abruf: 31. August 2016). — Als Vorbereitung

fiir die am Beginn des Films knapp einstiindige Hochzeitsfeier inklusive ausfithrlicher kirchlicher

Trauung nahmen die Hauptdarsteller an einer originalen Verméhlung im byzantinischen Ritus teil.

Der Priester, der im Film die Kronung des Brautpaares vornimmt, war auch ein echter russisch-

orthodoxer Priester. Vgl. DEELEY: Blade Runners, 166-173. Siehe auch Boyp: The Deer Hunter.

Fehler in der liturgischen Gewandung sowie in der Reihenfolge im Kommunionkreis der Eucharis-

tiefeier.

Z.B. Gebrauch eines Messgewandes (Kasel) bei einer dargestellten Taufe. — Zu den vielfiltigen Ritu-

alen in diesem Film siche BosweLL/ LoUukipes: Reel Rituals, 11-24; Yates: Godfather Saga.

Vgl. zum Folgenden besonders: ZerTLHOFER: Liturgische Rituale, 20-70.
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ters Stephen Fermoyle (gespielt von Tom Tyron) vor seiner Priesterweihe im Jahre 1917 bis
zur Ernennung zum Kardinal kurz vor Beginn des Zweiten Weltkrieges im Jahre 1939 zeigt.
Die liturgischen Rituale im Film kénnen grob in drei Gruppen eingeteilt werden: sakramen-
tale Rituale (Beichte im Beichtstuhl und Notbeichte im Spital, Krankensalbung, ausfiihrliche
Priester- und Bischofsweihe), religios-kirchliche Rituale (Segnung der Katholischen Jugend
am Stephansplatz, weifler Rauch und Glockengelaut bei der erfolgreichen Papstwahl, Bekreu-
zigungen, bischéflicher Handkuss, ...) und sdkulare Rituale (Hitlerjugend marschiert singend
und im Gleichschritt durch die Straflen Wiens, ritualisierter Ablauf einer Geburtstagsfeier,
KuKluxKlan-Rituale mit rhythmischen Peitschenhieben, brennendes Kreuz und Gesang zur
Mundharmonika, ...). Die rituellen Ereignisse erhohen die Spannung und Dramatik, wobei
diese im Film besonders gut zur Geltung kommen. Die filmischen Szenen der drei sakramen-
talen Feiern machen zusammen zwar weniger als zwolf Minuten in dem fast dreistiindigen
Epos aus, sind aber an prominenten Stellen im Filmablauf platziert. Hinzu kommt noch das
Ritual der Ernennung zum Kardinal, mit dem der Film beginnt und endet. Die sakramentalen
Handlungen sind in Text und Rubriken genau den damaligen liturgischen Vorschriften und
Biichern (Pontificale Romanum’™ und Rituale Romanum™) entsprechend. Die Schauspieler
sind auch mit den liturgischen Gewéndern, in korrekter liturgischer Farbe, den Vorschriften
entsprechend gekleidet. Es scheint, dass das Team um den Regisseur Otto Preminger einen
profunden Berater fiir kirchliche Angelegenheiten hatte. Obwohl Der Kardinal in erster Linie
ein populirer und kein religidser Film ist, setzt er dennoch verstarkt religios-liturgische, aber
auch sikulare Rituale ein, um die Dramatik der filmischen Handlung immer weiterzutreiben.

7 Interdisziplindres und internationales Forschungsprojekt am Wiener Institut fur
Historische Theologie — Fachbereich Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie

Bereits vor etlichen Jahren ist in Zusammenarbeit mit Kollegen und Institutionen aus dem
theologischen wie auch filmischen Bereich in Osterreich (Universitat fiir Musik und darstel-
lende Kunst — Institut fiir Film und Fernsehen, Wien), Deutschland (Prof. Dr. Thomas Bohr-
mann, Universitit der Bundeswehr in Miinchen), den USA (Sr. Rose Pacatte FSP, Direktorin
des Pauline Center for Media Studies, Culver City/CA; Fuller Theological Seminary - Brehm
Center for Worship, Theology, and the Arts, Pasadena/CA; New York University ~ Tisch
School of the Arts/Kanbar Institute of Film and Television, New York City u. a.”*) und Aus-
tralien (Fr. Peter Malone MSC, ehemaliger Prisident von SIGNIS [World Catholic Association
for Communication], Prisident des OCIC [International Catholic Organisation for Cinemal
und Mitglied des Pontifical Council for Social Communication) u. a. die Idee gereift, ein mehr-
jahriges Forschungsprojekt beim osterreichischen FWF (Fonds zur Férderung der wissen-
schaftlichen Forschung) zu den liturgischen bzw. religiésen Ritualen im populdren (Kino-)
Film zu beantragen, um sowohl Studierenden der Film- und Theaterwissenschaften und Fil-
memachern (Drehbuchschreiber, Regisseure, Produzenten, Requisiteure) als auch Studieren-
den der Theologie und in der Pastoral Titigen ein zweibdndiges ,,Handbuch® (in Englisch

U Vgl. Pontificale Romanum. Editio typica. Rom 1961-1962 [Faksimile-Nachdruck: Vatikanstadt
2008] (Monumenta Liturgica Piana 3).

2 Vgl. Rituale Romanum. Editio typica. Rom 1952 [Faksimile-Nachdruck: Vatikanstadt 2008] (Monu-

menta Liturgica Piana 2).

In Vorbereitung ist beispielsweise auch die Zusammenarbeit mit dem American Film Institute, Hol-

lywood/CA sowie dem Osterreichischen Filmmuseum in Wien u. a.
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und Deutsch) zu dieser umfassenden und noch nicht erforschten bzw. bearbeiteten Thematik
zur Verfiigung zu stellen. Mehrere Blockseminare , Liturgie und Moderne Massenmedien —
Religitse Rituale im Film® sind daher bereits in Wien — in Zusammenarbeit mit Prof. Dr.
Thomas Bohrmann (Miinchen) — durchgefiihrt worden, an denen nicht nur Studierende der
Katholisch-Theologischen Fakultdt’™, sondern auch vom Institut fir Theater-, Film und Me-
dienwissenschaften der Universitit Wien und von der Filmakademie Wien (Institut fiir Film
und Fernsehen der staatlichen Universitat fiir Musik und darstellende Kunst) teilnahmen.

a) Vorldufige Leit- und Forschungsfragen
In dem angestrebten interdisziplindren Forschungsprojekt unter internationaler Beteiligung
sollen erstmalig religise Rituale in (Kino-)Filmen aus liturgiewissenschaftlicher, religions-
soziologischer, filmwissenschaftlicher und medienethischer Perspektive untersucht werden.
Dabei wird das Erkenntnisinteresse zunachst primér von vier Leit- bzw. Forschungsfragen
gelenkt:
1.Welche religiésen Rituale, Handlungen, Symbole und Figuren kommen in (Kino-)Filmen
vor?
2.Entsprechen diese den von den religiosen Gemeinschaften und Kirchen vorgegebenen
Richtlinien (z.B. vor allem geméf} den Anweisungen anhand der Texte und Rubriken in
den authorisierten gottesdienstlichen Biichern)?
3.Was ist der ,,Sitz im Leben” solcher religios-liturgischer Rituale, wie werden sie im Film
dramaturgisch umgesetzt und welche Wirkungen rufen sie, bewusst oder unbewusst,
beim Zuschauer hervor (d. h. mit welcher Absicht werden sie eingesetzt)?
4.Nehmen Filme mit religiésen Ritualen ggf. bewusst oder unbewusst auch einen Verkiin-
digungsauftrag wahr oder beinhalten sie sogar eine ,missionarische“ Dimension?

b) Zweisprachige Publikation (zusammen mit Thomas Bohrmann, Peter Malone
und Rose Pacatte)
An dem internationalen und interdisziplindren Forschungsprojekt arbeiten Wissenschaftler
und wichtige Vertreter kirchlicher und religiéser Institutionen mit. Die Ergebnisse des For-
schungsprojektes sollen in jeweils zwei Binden in deutscher und englischer Sprache publi-
ziert werden. Dabei stehen folgende Themenbereiche im Mittelpunkt dieser Publikation:
¢ Grundinformationen zur Filmgeschichte, Filmanalyse und zu religiosen Themen im Film
0 Darstellung und ,Inszenierung“ von Weltreligionen (Christentum, Judentum, Islam,
Buddhismus und Hinduismus) im (Kino-)Film
O Religiose Rituale in den unterschiedlichen Film-Genres (Thriller, Komédie, Action, Hor-
ror etc.) und Weltreligionen (bes. Christentum und Judentum)
0 Religi6se Figuren und ihre rituellen Handlungen
0 Grundinformationen zu gottesdienstlichen Formen und sakramentlichen Feiern (Eucha-
ristie, Taufe, Trauung, Beerdigung, Segnungen, Ordinationen, monastische Riten usw.
und deren ,,Sitz im Leben®) sowie exemplarisch deren partielle Einbettungen in Filmen
(bes. im Christentum - katholisch, ostkirchlich, protestantisch, freikirchlich)
{0 Historische Epochen (Antike, Mittelalter, Neuzeit [vor- und nachkonziliar fiir den kath.
Bereich])

7 Eine Diplomarbeit ist daraus entstanden (2012 von Josef Zeitlhofer zum Film Der Kardinal), eine

weitere ist in Vorbereitung (von Maria Fallmann-Kerrutt zum Film Der Abtriinnige).
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Neben dieser rein wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit religiosen Ritualen in (Kino-)
Filmen, sollen aber auch ganz konkrete praktische Impulse fiir den Verkiindigungsdienst von
Kirchen und religivsen Gemeinschaften entwickelt werden (d. h. populdrer Film im Dienst
der gottesdienstlichen Verkiindigung”).
%

,Liturgie auf der Leinwand“ oder ,Religidse Rituale im Film® sind ein Forschungsdesiderat.
Obwohl die allermeisten (Kino-)Filme keine religiosen Filme sind, setzen sie oftmals religios-
liturgische, aber auch sikulare Rituale ein, um die Dramaturgie der filmischen Handlung
in einer ihnen eigenen und innewohnenden Weise weiterzutreiben. Derartige partielle Ein-
bettungen religiéser bzw. liturgischer Rituale (besonders aus der Katholischen Kirche) oder
Anspielungen auf solche, verstirken dabei die dramatische Struktur des betreffenden Films
und wecken bei den Zuschauern durchaus einen gewollten Wiedererkennungseffekt, auch
bei wenig oder tiberhaupt nicht religids sozialisierten. Diesen Mechanismen wissenschaftlich
nachzuspiiren gilt ein interdisziplindres und internationales Forschungsprojekt in Zusam-
menarbeit von Theologie, Filmwissenschaft und Filmemachern.
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Thomas Bohrmann, Miinchen

Mittler zwischen Erde und Himmel.
Der Priester als Liturge im Spielfilm

Zahlreiche Spielfilme prisentieren immer wieder im Rahmen ihrer Er-
zihlungen liturgische Handlungen, die fiir die dramaturgische Struktur
unterschiedliche Bedeutungen haben. Solche religiésen Rituale werden
vor allem vom Priester als dem eigentlichen Experten gottesdienstlicher
Feiern ausgeiibt. Vorliegender Beitrag méchte einen Uberblick iber die
liturgische Rolle des (katholischen) Priesters im Spielfilm geben und da-
bei vor allem die Frage nach der Bedeutung liturgischer Szenen im Rah-
men filmischer Erzihlungen kliren. Zunichst kommen im ersten Kapitel
grundlegende Uberlegungen zum Priesterberuf aus soziologischer und
theologischer Perspektive zur Sprache. Das zweite Kapitel skizziert die
Griinde, warum sich Filme so haufig mit Priesterfiguren auseinanderset-
zen. Im dritten Kapitel werden Spielfilme, in denen Priester und rituelle
Handlungen = Sehen Sind’ DR. THEOL. HABIL, DIPL.-S0Z. THOMAS BOHRMANN

anhand von drei Kategorien ist Univ.-Prof. fiir Katholische Theologie mit dem

vorgestellt. Schliefilich fasst Schwerpunkt Angewandte Ethik an der Universitit

das vierte Kapitel die zentra- der Bundeswehr Miinchen. Zu seinen

: Forschungsschwerpunkten gehoren u.a. Sozialethik,
len Ergabnlsse Zusammer. Medien- und Filmethik, Religionssoziologie.

1 Soziologisch-theologische Charakterisierung des Priesterberufs

Der Rollenbegriff dient innerhalb der soziologischen Theoriebildung als Elementarkategorie,
um den Schnittpunkt zwischen Individuum und Gesellschaft zu bestimmen.' Soziale Rollen
verbinden demnach die Einzelnen mit der Gesellschaft und sind nach der klassischen Defini-
tion von Ralf Dahrendorf ,,Biindel von Erwartungen, die sich in einer gegebenen Gesellschaft
an das Verhalten der Triger von Positionen kniipfen*. So wie der Schauspieler seine vorge-
gebenen Rollen erlernt und auf der Bithne zu spielen hat, miissen auch wir uns in der realen
Welt den Verhaltenserwartungen, die an uns als Triger von bestimmten gesellschaftlichen
Positionen gerichtet werden, stellen und entsprechend handeln. Im Laufe unterschiedlicher
Sozialisationsprozesse erlernt das Individuum, wie es sich in seinen vielen Rollen zu verhalten
hat. Dabei hat es in der Regel die fiir das Rollenhandeln entscheidenden Normen internali-
siert. Werden die Rollenvorschriften nicht erfiillt, wird das Individuum zumeist sanktioniert.
Solche Sanktionen werden primir von den Bezugsgruppen ausgesprochen, die die Rollener-
wartungen an den Rolleninhaber herantragen und ihre Befolgung kontrollieren.” Folglich
sind soziale Rollen ,ein Zwang, der auf den Einzelnen ausgeiibt wird — mag dieser als eine

! Vgl. Griese: Rolle, 411.
?  DaHRENDORE: Homo Sociologicus, 33.

*  Vgl. BaurpT: Schliisselbegriffe der Soziologie, 70.
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Fessel seiner privaten Wiinsche oder als ein Halt, der ihm Sicherheit gibt, erlebt werden, Ne-
ben dem normativen Charakter haben Rollen auch einen komplementiren Charakter, denn
sie sind ,,Erwartungen auf Gegenseitigkeit*, das heif3t sie fordern durch entsprechende sozi-
ale Interaktionen sowohl das rollenkonforme Verhalten der jeweiligen Rollentriger als auch
das der jeweiligen Bezugspersonen, die beim gemeinsamen Rollenspiel auftreten. Das sozio-
logische Rollenkonzept, das hier nur in aller Kiirze skizziert wird, kann auch auf den Priester
und die damit verbundenen Erwartungen der unterschiedlichen Bezugsgruppen angewandt
werden. Dahinter steht die Uberzeugung, dass die Kirche aus der Perspektive der Soziolo-
gie ein bitrokratisch organisiertes soziales System ist, in dem Rollenausdifferenzierung und
Funktionenteilung vorzufinden sind.®

Betrachtet man den Priester aus der Perspektive der Rollentheorie, so wird deutlich, dass
an ihn zahlreiche unterschiedliche Verhaltenserwartungen herangetragen werden. Diese Rol-
lenerwartungen formulieren seine jeweiligen Bezugsgruppen (z. B. Vertreter der Kirchenad-
ministration, Klerus, Gemeinde, letztlich aber alle Gesellschaftsmitglieder, die einen pries-
terlichen Dienst nachfragen) mit einem besonderen moralischen Anspruch und spiegeln da-
mit genau das zu erfiillende spezifische Berufsethos wider. Weil die Priesterrolle sowohl das
offentliche als auch das personliche Leben erfasst, kann sie als totale Rolle definiert werden,
denn das priesterliche Privatleben und das priesterliche Berufsleben sind gleichermafien von
denselben moralischen Anspriichen und Verpflichtungen betroffen.” In diesem Sinne wird
von einem Priester die Einhaltung bestimmter rollenspezifischer Normen erwartet, die etwa
im Kirchenrecht®, im Konzilsdokument Presbyterorum ordinis®, aber vor allem in den Weihe-
versprechen der Diakonen- und Priesterweihe (gemifl den Texten der Ordinationsliturgie)
expressis verbis zum Ausdruck gebracht werden. Diese Versprechen beziehen sich auf den be-
sonderen Dienst, den die Priester in ihrem Leben fiir Kirche und Welt zu erfiillen haben. Im
Einzelnen geht es bei den speziellen Anforderungen und Aufgaben des priesterlichen Diens-
tes besonders um den Verkiindigungs-, Gebets- und Leitungsdienst, die zolibatire Lebens-
form, die Sorge fiir den hilfsbediirftigen Néchsten, den Gehorsam gegeniiber den kirchlichen
Autorititen, die Verwaltung der sakramentalen Feiern und die Orientierung der eigenen Le-
bensgestaltung am Vorbild Christi.”® Es gibt zwar nur eine Berufsrolle ,,Priester”, diese kann
sich aber in unterschiedliche Funktionssegmente bzw. Rollen ausdifferenzieren, die durch
mannigfache Erwartungen und plurale berufsspezifische Funktionen geprigt werden. In die-

DAHRENDORF: Homo Sociologicus, 36.

Conrap/STREECK (Hg.): Elementare Soziologie, 84.

Vgl. Marrazs: Kirche und Gesellschaft, 92-93; Prcker: Religionssoziologie, 25-32.

Vgl. DescHwanDEN: Eine Rollenanalyse des katholischen Pfarreipriesters, 124-125.

Vgl. Kapitel IIT (Pflichten und Rechte der Kleriker) im Codex Iuris Canonici (Can. 273-289).

Der besondere Dienstcharakter des Priesters wird wie folgt beschrieben: ,Das Ziel also, auf das
Dienst und Leben der Priester ausgerichtet sind, ist die Verherrlichung Gottes des Vaters in Chris-
tus. Diese Verherrlichung besteht darin, dafl die Menschen die in Christus vollendete Tat Gottes
bewuflt, frei und dankbar annehmen und in ihrem ganzen Leben kundtun. Ob die Priester sich
darum dem Gebet und der Anbetung hingeben, ob sie das Wort verkiinden, das eucharistische
Opfer darbringen und die iibrigen Sakramente verwalten oder den Menschen auf andere Weise
dienen, immer fordern sie die Ehre Gottes und das Wachstum des géttlichen Lebens im Menschen.
(Presbyterorum ordinis Nr. 2).

Zu den einzelnen Weiheversprechen im Pontifikale vgl. Die Weihe des Bischofs, der Priester und
der Diakone. Zur theologischen Auslegung der einzelnen Versprechen vgl. KAczynskr: ,,Seid ihr
bereit::. 2=
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sem Sinne ist der Priester Sakramentenspender, Liturge, Prediger, Seelsorger, Sozialarbeiter,
Gemeindeleiter, Verwalter etc.!!

Auch wenn sich die Erwartungen, die in der Priesterrolle ausgedriickt werden, auf die ganze
priesterliche Existenz beziehen, wird der Priester in der offentlichen Wahrnehmung primér
als Mann der Verkiindigung und des Gebetes, als Spender der Sakramente und Vorsteher der
Eucharistiefeier gesehen ~ und das heifit zusammengefasst in seiner Rolle als Liturge, der
einen kultischen Dienst verrichtet. In der Religionssoziologie Max Webers bezeichnet der
Kultus das wesentliche Merkmal des Priesters; ohne einen solchen Kultus gibt es fiir Weber
kein Priestertum.'?

2 Die mediale Prdsenz des Priesters im Film

Priester werden als Filmfiguren von Anfang an in den Medien (Film und Fernsehen) darge-
stellt. Die Griinde fiir die mediale Priasenz des Priesters im Film sind vielfiltig und resultieren
aus den beschriebenen Rollenerwartungen und der damit verbundenen auflergewéhnlichen
sozialen Berufsrolle, die einem bestimmten Ethos zu folgen hat. Der Priester vermittelt zwi-
schen der immanenten und der transzendenten Sphére, zwischen Erde und Himmel. Auf-
grund der Verhaltensweisen, die der priesterliche Dienst fordert, namlich den Glauben zu
verkiinden, Gottesdienst zu feiern und sich um die sozial Bediirftigen zu kiimmern, wird
an den Priester ein hoher moralischer Anspruch gestellt. Er hat nicht nur einfach die Frohe
Botschaft (Evangelium) und die in ihr zum Ausdruck kommenden Tugenden (Ethik) zu ver-
kiinden, sondern sie vor allem auch zu bezeugen und zu leben.”* Als ,,Spezialist* christlicher
Sittlichkeit und ritueller Handlungen, die der Sphire des Heiligen und nicht des Profanen
angehoren,™ kann man dem Priester eine gewisse Weltdistanz attestieren, die dann von der
Gesellschaft in tiberspitzter Form mitunter als Weltfremdheit ausgelegt wird. Trotz der hohen
moralischen Rollenvorschriften, die Priester wahrend einer langen Phase klerikaler Soziali-
sation gelernt und internalisiert haben, kénnen Geistliche ,aus der Rolle” fallen, indem sie
den Erwartungen ihrer Bezugsgruppen nicht entsprechen und letztlich - im schlimmsten Fall
- an diesen scheitern. Kino und Fernsehen haben fiir solche Figuren ein besonderes Interes-
se, wird doch an ihnen die oben beschriebene Diskrepanz zwischen den Rollenerwartungen
und dem tatsichlichen Handeln in der Realitéit besonders deutlich. Gerade an einem solchen
von der Norm abweichenden Verhalten lassen sich spannende und konfliktreiche Filmer-
zéihlungen konstruieren. Rezipienten sind meistens nicht an alltiglichen und gewéhnlichen
Geschichten interessiert, sondern erst ein dramatischer (existentieller) Konflikt vermag das
Publikum zu fesseln.

Vgl. hierzu die soziologische Analyse von DEscHwANDEN: Eine Rollenanalyse des katholischen
Pfarreipriesters, 136-149. Vgl. aus einer theologischen Perspektive BRANTZEN: Die sieben Siulen
des Priestertums. Das Buch erfasst den Priester zwar nicht expressis verbis in seiner soziologischen
Rolle, die dort angesprochenen ,,Séulen” (etwa der Priester als Christ, Représentant der Kirche, Li-
turge, Hirte) spiegeln aber die Pluralitit priesterlicher Aufgaben und Rollen wider.

2 Vgl. WEBER: Wirtschaft und Gesellschaft, 260.

Eindrucksvoll wird das wihrend der Weihe der Diakone bei der Uberreichung des Evangeliars mit
den Worten des Bischofs zum Ausdruck gebracht: ,Empfange das Evangelium Christi: Zu seiner
Verkiindigung bist du bestellt. Was du liest, ergreife im Glauben; was du glaubst, das verkiinde, und
was du verkiindest, erfiille im Leben.“ (Die Weihe des Bischofs, der Priester und der Diakone, 148).
Vegl. zur religionssoziologischen Dichotomie zwischen heilig und profan DurkHEIM: Die elementa-
ren Formen des religiosen Lebens, 61-86.
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3 Liturgische Handlungen im Spielfilm

Es gibt zahlreiche Spielfilme, in denen Priester als Haupt- und Nebenfiguren auftreten und
jeweils unterschiedliche Priesterbilder reprisentieren.'® Auch wenn der kultische bzw. litur-
gische Dienst eine zentrale Rolle im Leben eines Priesters einnimmt, bedeutet das nicht von
vorne herein, dass auch solche Handlungen sogleich bei der medialen Darstellung in aus-
fithrlicher Form narrativ, visuell und akustisch vorhanden sind. Priester konnen im Film bei
liturgischen Handlungen gezeigt werden, um damit — etwa bei der Exposition — ihre Rolle zu
etablieren. Solche Szenen beschreiben folglich den Hintergrund, vor dem eine Figur agiert,
und konturieren damit das milieu- bzw. das berufsspezifische Setting. Im Folgenden werden
drei Kategorien vorgestellt, in denen Priester und ihre rituellen Handlungen im Spielfilm vor-
kommen kénnen.

(1) Der Priester als unbedeutende Nebenfigur

In vielen Filmen treten Priester in unbedeutenden Nebenrollen auf. Liturgische Handlungen
sind demnach nebensachliche Aktionen, die fiir den zentralen Handlungsverlauf keine grofle
Bedeutung haben. Zwar wird ein Film etwa durch die Darstellung eines (angedeuteten oder
rudimentéren) kirchlichen Trauungsrituals im Rahmen einer Liebeskomédie (z. B. ,,Tatsich-
lich Liebe®, USA / GB 2003, Regie: Richard Curtis; ,,Mama Mia!®, USA / GB 2008, Regie: Phyl-
lida Lloyd) bunter und abwechslungsreicher, aber ohne eine priesterliche Prisenz und ein
liturgisches Tun wire die Geschichte ebenso verstandlich. Man kann bei diesen Filmen ginz-
lich auf die Rolle des Priesters als Liturgen verzichten, ja, letzten Endes auch auf die Priester-
figur selbst. Auch wenn die Darstellung des Priesters fiir die Dramaturgie der Filmgeschichte
also nicht wichtig ist, wird damit deutlich, dass - trotz Sikularisierung - nach wie vor im
Alltagsbewusstsein vieler Menschen (und Kinobesucher) bestimmte Feste und Feiern eng
mit priesterlichen Handlungen und insgesamt mit der kirchlichen Prasenz verbunden sind.

(2) Der Priester als Haupt- oder zentrale Nebenfigur ohne eine wichtige liturgische Funktion

Dariiber hinaus gibt es Geschichten, in denen vor allem die Charakterausgestaltung des Pries-
ters wichtig ist, denn nur durch die Art der Priesterfigur entfaltet sich das zugrunde liegende
Thema. Fiir die Entwicklung der Filmerzahlung hat liturgisches Handeln hier keine besonde-
re Bedeutung. Zwar wiirde die Geschichte ohne eine Priesterfigur nicht funktionieren, aber
explizite Darstellungen gottesdienstlicher Handlungen unterstreichen lediglich die Rolle des
Priesters als Verkiinder des Evangeliums oder als Spender der Sakramente. Fiir solche Filme
ist es unerheblich, ob ein Priester am Altar steht und die Wandlungsworte spricht, die Kom-
munion austeilt, im Beichtstuhl sitzt oder ein Kind mit entsprechenden Worten bei der Taufe
in die Kirche aufnimmt. Es wiirde ausreichen, wenn der Priester durch seine Kleidung als
solcher optisch zu erkennen ist, die Tiiren seiner Kirche auf- oder zuschlieft und am Schreib-
tisch sitzend seine Sonntagspredigt vorbereitet. Alle Pater Brown-Verfilmungen, die in ihrer
narrativen Grundstruktur auf die gleichnamige literarische Figur des englischen Schriftstel-
lers Gilbert Keith Chesterton (1874-1936) zuriickgehen, konnen beispielsweise dieser Kate-
gorie zugeordnet werden.

> Vgl. BOHRMANN: Priesterfiguren im Unterhaltungskino, 175-178.
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Heinz Rithmann in ,,Das schwarze Schaf® (D 1960, Regie: Helmuth Ashley) und in ,Er
kann’s nicht lassen® (D 1962, Regie: Axel von Ambesser), Josef Meinrad in ,,Pater Brown"
(ARD 1966-1972, 39 Episoden in 5 Staffeln) und Ottfried Fischer in ,,Pfarrer Braun“ (ARD
2003-2013, 22 Episoden in 8 Staffeln) treten allesamt als Kriminalisten auf, die mysterigse
Kriminalfélle ehrgeizig 16sen, sehr zum Leidweisen ihrer jeweiligen Bischofe.'® Wihrend sich
»Pater Brown" mit Josef Meinrad eher an das klassische Detektivfilmgenre im Sinne von Sher-
lock Holmes anlehnt, enthalten die Verfilmungen mit Heinz Rithmann und Ottfried Fischer
viele humorvolle Szenen, die besonders durch den Kontrast von Gemeindepfarrer einerseits
und Kriminalist andererseits entstehen.

(3) Der Priester als Haupt- oder zentrale Nebenfigur mit einer wichtigen liturgischen Funktion

In dieser Kategorie ist nicht nur der Priester fur die erzihlte Geschichte und den inszenier-
ten Konflikt von zentraler Bedeutung, sondern auch mindestens eine liturgische Handlung.
Der Priester wird in seinen unterschiedlichen Funktionen gezeigt, auch in seiner Rolle als
Liturge, wobei diese fiir den Entwicklungsprozess auf der narrativen Ebene fiir das zentrale
Filmthema ausgesprochen wichtig ist. Ohne die Darstellung liturgischer Handlungen wiirde
kein dramatischer Konflikt entstehen, sie sind fiir den Plot des Films geradezu zwingend. Bei-
spielhaft soll dies im Folgenden anhand von zwei Filmreihen (,Don Camillo und Peppone®
und ,,Dein Wille geschehe®) sowie von zwei religidsen Riten (Exorzismus und Beichte) niher
analysiert werden.

() Religion und Politik im Streit

Viele der liturgischen Handlungen in den ,Don Camillo und Peppone“-Verfilmungen sind
fiir die Charakterisierung der beiden Hauptfiguren, dem gottesfiirchtigen Landpfarrer Don
Camillo, den man als ,Urvater des Priesters im Unterhaltungsfilm“” bezeichnen kann, und
dem kommunistischen Biirgermeister Peppone, von Bedeutung. Aus den fiinf Verfilmungen,
die zwischen 1952 und 1965 entstanden sind, kénnen nur einige Szenen genannt werden:
Don Camillo verweigert in ,Don Camillo und Peppone” (F/1 1952, Regie: Julien Duvivier)
zunichst die Taufe des neugeborenen Sohnes des Biirgermeisters, als er den Namen des Kin-
des erfahrt: Lenin. Die Taufe findet dann aber doch statt, als Peppone bei der Namenswahl
einlenkt. Bei der Grundsteinsegnung des neuen Volkshauses segnet Don Camillo im selben
Film widerwillig das Gelande, das nicht nur die italienische Flagge schmiickt, sondern auch
die kommunistische. In ,,Hochwiirden Don Camillo“ (F/I 1961, Regie: Carmine Gallone)
verbietet Peppone seinem dltesten Sohn die kirchliche Eheschliefung und bestimmt, dass fiir
seinen Sohn nur eine zivile im Rathaus in Frage komme. Durch eine List gelingt es Don Ca-
millo aber, den Biirgermeister zu tiberreden und die kirchliche Trauung in einer abgelegenen
Kirche stattfinden zu lassen. Als Don Camillo in ,Genosse Don Camillo® (F/I 1965, Regie:
Luigi Comencini) getarnt als Parteimitglied mit Peppone und seinen Parteigenossen in die
Sowjetunion reist, verrichtet er wihrend der Zugreise das Breviergebet - allerdings ist sein
Stundenbuch unter einem Einband der Schriften Lenins versteckt. Diese Riten werden alle-
samt im Kontext der ideologischen Auseinandersetzung zwischen Don Camillo und Peppone

' Vgl. HarzeNBICHLER: Geweihte Kriminalisten.

7 Vgl. den Untertitel des Beitrags von WiBSFLECKER: Kulturkampf mit Augenzwinkern,
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platziert und unterstreichen somit auch den zugrunde liegenden Hauptkonflikt der gesamten
Filmreihe, ndmlich zwischen (katholischer) Religion und (kommunistischer) Politik.

(II) Priesterausbildung in moderner Gesellschaft

»Dein Wille geschehe® ist eine franzsische Fernsehserie und ARTE-Produktion in drei Staf-
feln mit insgesamt 24 Episoden, die von 2012-2015 auch im deutschsprachigen Fernsehen
ausgestrahlt wurde. Sie erzihlt die Geschichte von jungen Minnern, die sich in einem fiktiven
Seminar der Kapuziner in Paris auf den Priesterberuf vorbereiten. Es ist schwer méglich, dass
in einer Fernsehserie, die authentisch das Milieu angehender Priester vorstellen méchte, kei-
ne liturgischen Handlungen zu sehen sind, denn diese gehéren konstitutiv zum Priesterberuf
und werden in einem Seminar je nach Fortschritt der Ausbildung eingeiibt und vertieft. Dem-
entsprechend présentiert die Serie eine Fiille liturgischer Riten, angefangen von personlichen
Gebeten der Seminaristen und ihrer Lehrer tiber unterschiedliche Gottesdienste im Ablauf
des Kirchenjahres sowie Ordinationen und Beerdigungen bis zur Profanierung einer Kirche,
bei der sogar — entsprechend der liturgischen Norm - die eingemauerten Reliquien'® im Altar
erhoben werden. Diese liturgischen Handlungen kennzeichnen nicht allein den Lebensbe-
reich der Seminaristen und ihrer Mentoren, sondern sind zumeist auch kontextuell verbun-
den mit ihren inneren und dufleren Konflikten, die sich auf Glaubensfragen, alltigliche Sor-
gen, menschliche Schwichen und Fehler (etwa im Umgang mit der zélibatiren Lebensform)
beziehen. Die einzelnen Episoden werden spannend erzihlt und dariiber hinaus die rituellen
Handlungen zum grofien Teil entsprechend den liturgischen Vorschriften'® dargestellt. Insge-
samt fiel das Urteil {iber die Serie in der franzésischen Presse positiv aus. Das lag vermutlich
auch an dem realistisch prisentierten Bild. Denn ,Dein Wille geschehe* zeigt schonungslos
die allzu menschliche Seite der Kirche, in der nicht nur suchende Menschen und fromme
Beter, sondern auch intrigante und machtbesessene Karrieristen zu Hause sind.

(I11) Die Bekampfung damonischer Kréfte durch einen Exorzismus

Priester, die als furchtlose Kdmpfer gegen das Bose und dunkle Michte auftreten, gehoren
bis heute zum festen Repertoire des Horrorfilms. Die im Film gezeigten Priester, die in der
Nachfolge Jesu Didmonen bekdmpfen, werden als gut ausgebildete Experten gezeichnet, die
mit Hilfe exorzistischer Praktiken versuchen, ddmonische Krifte zu bezwingen und ihren
schddigenden Einfluss zu eliminieren. Der erste populire Spielfilm, der von Exorzisten und
teuflischen Kriften handelt, ist ,Der Exorzist (USA 1973, Regie: William Friedkin), der das
Horrorgenre strukturell neu definiert hat.** Das Bose haust nicht mehr in alten Friedhofen
und gotischen Ruinen, wie in den zahlreichen Dracula-Verfilmungen der fritheren Schwarz-
weif-Ara des Kinos, sondern in den biirgerlichen Wohnungen moderner Grofistidte. Es
dringt in die Familie ein, das heif}t in den intimsten Kern der Gesellschaft, und versucht, das

18
19

Vgl. HAUNERLAND: Abschiedsfeier oder Ubergangsritual?, 553,

In der 1. Episode der 1. Staffel stimmt der junge Seminarist Yann nach den Einsetzungsworten das
Mysterium fidei an (,,I1 est grand le mystére de la foi!). Das ist aber eine Verhaltensweise, die aus-
schliefilich dem Priester oder Diakon zusteht, keinesfalls aber einem Seminaristen, der erst wenige
Tage seine Ausbildung aufgenommen hat. Allerdings wird sein Gesang dramaturgisch in die Film-
szene integriert, da kurz zuvor seine Mitseminaristen seine besondere Stimme loben.

2 Vgl. SEEssLEN/ JunG: Horror, 400-402.
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familiale Zusammenleben zu zerstéren. ,,Der Exorzist® erzdhlt die Geschichte der vom Teufel
besessenen 12-jéhrigen Regan, die mit ihrer alleinerziehenden Mutter in Georgetown, Wa-
shington D.C., wohnt. In diesem erfolgreichen Horrorfilm wollen zwei Jesuiten, Pater Karras
und Pater Merrin, das im Miadchen hausende Bose mit rituellen Handlungen bezwingen.
Dem Dimon kann aber erst dann Einhalt geboten werden, als Pater Karras den Teufel in den
eigenen Korper lockt und mit ihm in den Tod springt. Zwar wird das Bése nicht primér durch
das religiose Ritual besiegt, sondern durch das selbstlose Opfer eines Priesters. Dennoch sind
die liturgischen Handlungen der Ddmonenaustreibung fiir die Entwicklung der Geschichte
von entscheidender Bedeutung.

Nach diesem Klassiker des Horrorgenres wurden zahlreiche weitere — mehr oder weniger
erfolgreiche - Horrorfilme produziert, in denen wieder Priester als Exorzisten und Bezwinger
boser Miachte zu sehen sind.?! Fiur die Rezipienten besteht die Faszination solcher Filme in
den besonderen Effekten, die sowohl die Schau- und Horlust (etwa durch intensive, auf den
Schock setzende Bilder; Spezialeffekte; verzerrte Stimmen; spannungsgeladene Musik) als
auch die Angstlust steigern. Horrorfilme fordern eine Erlebnisqualitéit, wodurch ein besonde-
rer Nervenkitzel ausgelost wird. Dieser wird aber nur deshalb als angenehm empfunden, weil
keine Gefahr fiir das eigene Leben besteht und die Rezeption in Sicherheit erfolgt.” Pries-
terfiguren als Vertreter himmlischer Krifte versuchen mit ihren religiose Praktiken auf der
narrativen Ebene des Films, das Bose zu bekdmpfen. Solche Rituale, die in einer aufgeklarten
Welt scheinbar keine Bedeutung mehr haben, werden somit als Instrumente eingesetzt, um
den Kampf zwischen Gut und Bose - ein zentrales Grundmotiv populdrer Mediengeschich-
ten — unterhaltsam und konfliktreich darzustellen.

(IV) Stindenvergebung und befreiende Kommunikation durch die Beichte

Die Situation der sakramentalen Beichte dient einigen Spielfilmen als Ausgangspunkt, um
eine spannende Geschichte zu erzdhlen, da mit ihr nicht nur die Frage nach menschlicher
Schuld und Vergebung gestellt wird, sondern vor allem auch eine konkrete Rollennorm
des Priesters als Beichtvater im Mittelpunkt steht: das Beichtgeheimnis. In dem Film ,,Zum
Schweigen verurteilt® (USA 1952, Regie: Alfred Hitchcock) nimmt der junge Pater Michael
Logan seinem sichtlich verzweifelten Hausangestellten Keller die Beichte ab. Der Priester
setzt sich in den Beichtstuhl, nimmt die Stola — das zentrale Amtsabzeichen fir den pries-
terlichen Dienst® -, kiisst sie und legt sie sich um den Hals. Keller gesteht ihm den Mord an
einem wohlhabenden Rechtsanwalt. Als er nach der Beichte auch seiner Frau von der Tat
erzahlt, ist sie bestiirzt und vermutet, dass Pater Logan ihren Mann nun anzeigen werde.
Keller versucht seine Frau mit folgenden Worten zu beruhigen: ,,Das darf er nicht. Es ist ein
Beichtgeheimnis. Er darf das Beichtgeheimnis nicht verletzten.” Pater Logan geht nicht zur
Polizei. Und auch als er selbst des Mordes verdachtigt wird — Keller verlief§ in einer Soutane

' Aus der Fiille der nach ,,Der Exorzist“ veréftentlichten Horrorfilme mit exorzistischer Fokussierung

vgl. z.B. ,Lost Souls - Verlorene Seelen” (USA 2000 Regie: Janusz Kaminski); ,Exorzist — Der An-
fang“ (USA 2005, Regie: Renny Harlin); ,,Der Exorzismus von Emily Rose (USA 2005, Regie: Scott
Derrickson); ,Requiem® (D: 2006, Regie: Hans-Christian Schmid). Vgl. zur filmwissenschaftlichen
Aufarbeitung GrossHANS: Das Schauspiel der Besessenheit, zur theologischen Aufarbeitung vgl.
Scara: Der Exorzismus in der Katholischen Kirche.

Vegl. Mikos: Zur Faszination von Action- und Horrorfilmen, 172-175.

# Vgl BerGEr: Liturgische Gewinder und Insignien, 324-325.
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den Tatort —, bricht der Priester das Beichtsiegel nicht. Aus Mangel an Beweisen wird Pater
Logan von den Geschworenen frei gesprochen, wenngleich er sich nach der Gerichtsverhand-
lung einer emporten Menge vor dem Justizgebaude stellen muss. Endlich bricht Kellers Frau
ihr Schweigen und verrit ihren Mann. Nachdem dieser durch einen Schusswechsel mit der
Polizei verletzt wird, bittet er Pater Logan schliefflich um Vergebung. Mit der Absolutions-
formel ,,Ego te absolvo a peccatis tuis in nomine patris et filii et spiritus sancti vollendet der
Priester schliefllich die Beichte.” Das in diesem Spielfilm angesprochene Thema des Beicht-
geheimnisses wird dramaturgisch verdichtet. Pater Logan befindet sich in einem moralischen
Dilemma: Das Beichtgeheimnis gehért konstitutiv zum Sakrament der Beichte.® Es darf aus
keinem Grund preisgegeben werden, auch nicht, wenn dadurch ein Verbrechen gedeckt wird
oder das eigene Leben in Gefahr gerit.

Etwas weniger lebensbedrohlich fiir den Spender des Buf3-Sakramentes wird das Thema
Beichte in dem Film ,Broken Silence® (CH 1995, Regie: Wolfgang Panzer) verarbeitet. Ein
Kartduser-Pater aus der Schweiz beichtet bei einem Priester in New York City, der sich das
persénliche Schuldbekenntnis aus Termingriinden aber nur unwillig anhéren méchte. Der
Kartauser besteht auf seine Beichte und erzéhlt, dass er von seinem Schweigegeliibde entbun-
den und von seinem Prior beauftragt worden sei, die Besitzerin des heimatlichen Klosters in
Indonesien aufzusuchen, um den nach fast 100 Jahren auslaufenden Erbpachtvertrag verlin-
gern zu lassen. Unterwegs trifft er auf eine junge Afroamerikanerin, die ihn begleitet. Beide
kommen sich wihrend der Reise auch korperlich niher. Allerdings leidet sie an einer unheil-
baren Krankheit und stirbt. Trotz innerer Widerstinde erfiillt er ihren letzten Wunsch, die
Kremation am Strand. Am Ende seiner Schilderung erhalt der Kartiuser von Pfarrer Mulligan
die Absolution, die er mit der Bitte verbindet, am néchsten Tag bei ihm beichten zu diirfen.
Das Bufisakrament dient hier als Rahmen, um die Geschichte und ihr Thema zu platzieren.

Direkt zu Beginn des Films ,,Am Sonntag bist du tot“ (IRL/GB 2014, Regie: John Michael
McDonagh) erzihlt ein Mann im Beichtstuhl dem irischen Priester James Lavelle, dass er als
Kind von einem Geistlichen missbraucht worden sei. Und da der Titer bereits verstorben
sei, beabsichtigt er nun, ihn in einer Woche (am Sonntag) gleichsam stellvertretend zu téten.
Lavelle fragt seinen Bischof um Rat. Dieser deutet die Erzihlung und die Drohung des Man-
nes aber nicht als Bestandteil einer sakramentalen Beichte, da der Priester ihm ja keine Bufle
auferlegt und der Mann vor allem keine Reue gezeigt habe. Die Unantastbarkeit der Schwei-
gepflicht, wie sie das Kirchenrecht vorschreibt, ist hier - so die Interpretation des Bischofs
- nicht beriihrt, da der Mann mit einem zukiinftigen Verbrechen droht, aber dafiir nicht
um Vergebung bittet. Indirekt fordert der Bischof seinen Priester auf, zur Polizei zu gehen.
Lavelle lehnt aber ab und will sich dem Mann, dessen Stimme er erkannt hat, in der Hoff-
nung stellen, dass er ihn von seinem Plan abbringen kann. In der neuen Woche wird Pfarrer
Lavelle mit vielfaltigen Problemen, Verfehlungen und Siinden seiner Gemeinde konfrontiert
(etwa Identititskrisen, Ehebruch, Geldgier, Drogenkonsum) und versucht als guter Seelsor-
ger, den Menschen zuzuhéren und sie zur Umkehr zu bewegen, allerdings mit wenig Erfolg
und geringer Wertschitzung. Am Ende des Films opfert er sich — wie Jesus — und Iisst sich

*  Die am Beginn des Films gezeigte Beichtsituation lisst offen, ob es zur Absolution kommt. Auch

wenn die Lossprechungsformel nicht gesprochen wurde, ist Pater Logan an die Schweigepflicht ge-
bunden, denn das ,,Beichtgeheimnis besteht auch dann, wenn keine Absolution erfolgt ist; Voraus-
setzung ist nur der Wille zu einer sakramentalen Beichte. WerGaND: Das Bufisakrament, 703,

B Vgl. Can. 983 CIC.
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ohne Widerstand von dem Mann, der seine Tat im Beichtstuhl angekiindigt hat, erschiefSen.
Die deutsche Ubersetzung des Filmtitels driickt den im Film thematisierten Grundkonflikt
allerdings nicht prizise genug aus. Im englischen Original heifit das Drama ,,Calvary” - Kal-
varienberg, die Bezeichnung fiir die Hinrichtungsstitte Jesu vor den Toren Jerusalems; und
damit wird exakt die Situation des aufopferungsvollen Priesters beschrieben, nimlich sein
eigenes schweres Kreuz und das seiner Mitmenschen bedingungslos bis zum Ende zu tragen.
Die am Beginn platzierte Situation im Beichtstuhl und die damit verbundene Ausgangsfrage
des Films (Wird der Mann seine Drohung wirklich wahr machen?) bezeichnet man in der
Sprache der Filmwissenschaft als Hook, mit dem der Zuschauer den weiteren Ereignissen auf-
merksam folgt.”® Diese Ausgangsfrage, die den Spannungsbogen setzt, mochte dabei nicht nur
der Priester beantwortet wissen, sondern - auf der Ebene der Rezeption — auch der Zuschauer.

4 Ergebnis

Die vorausgegangenen Analysen haben gezeigt, dass der Priester im Film sehr vielschichtig
dargestellt wird, wobei seine Rolle als Liturge ihn in besonderer Weise kennzeichnet. Litur-
gische Handlungen pragen somit nicht nur im Alltagsverstandnis, sondern auch im Rahmen
filmischer Erzihlungen den priesterlichen Dienst. Dabei unterstreichen rituelle Praktiken die-
sen Dienst glaubwiirdig. Da der Priester solche Handlungen selbst ausfiihrt, charakterisieren
sie seine Berufsrolle; in der Filmwissenschaft spricht man hier von der Selbstcharakterisie-
rung” einer Figur. Szenen, die die Rolle des Priesters als Liturgen belegen, unterstiitzen aber
nicht nur einfach diesen Beruf, der primér eine kultische Funktion hat, sondern thematisieren
zudem Konflikte auf der narrativen Ebene des Films, die fiir die Entwicklung der jeweiligen
Erzihlung konstitutiv sind. Weiterhin verweist die inszenierte priesterliche Rolle des Liturgen
im Film auf die transzendente Sphire: Der Priester kommuniziert mit Gott und trigt ihm
stellvertretend fiir die Menschen Dank- und Bittgebete vor, mit seinem liturgischen Tun ver-
mittelt er zwischen Erde und Himmel. Dennoch haben die liturgischen Handlungen im Film
kontextuell ihren Platz im zwischenmenschlichen Bereich und betonen die Fragen, Note und
Probleme der Menschen und damit auch die Suche nach Gottes Heilshandeln in der Welt.
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% Der Hook soll den Zuschauer ,angeln’ Wie ein Fisch aus dem Wasser soll der Zuschauer aus seinen
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Martin Sindelar, Wien

Liturgie im Format 9 x 16

Gottesdienstiibertragungen gehéren mittlerweile selbstverstandlich zum
Fernsehprogramm, sei es die Sonntagsmesse auf ORF und ZDF oder bei-
spielsweise die Ubertragung der Heiligsprechung von Mutter Teresa. Der
Beitrag beleuchtet die Wechselwirkungen zwischen Liturgie und Medien,
die sowohl die Wahrnehmung am Bildschirm als auch die Feierpraxis ei-
ner konkreten Gemeinde verdndern.

1 Bildschirm und Liturgie sind Partner geworden
1.1 Hinflihrung

Die Ubertragung von Got- MAG. MARTIN SINDELAR
tesdiensten im Fernsehen ist seit 2003 kirchlicher Referent fiir Gottesdienstiibertragungen in
gehért zur Realitatie des Fernseben me‘i R.adiu unc? verllritt das :i hem-r'a F.ernseh'L'l’berlrfagm?geu i?x
. : der Osterreichischen Liturgischen Kommission. In Kombination mit
kirchlichen Lebens und seinen Aufgaben als Leiter des Liturgiereferates und langjéhriger
dessen medialer Darstel- Zeremonidr in der Erzdidzese Wien zeichnet er mitverantwortlich fiir
[ung nach auflen. Entgegen die Konzeption und die mediale Umsetzung kirchlicher Groflereignisse.
aller Diskussionen und
besorgter Zwischenrufe in den Kinderschuhen der bewegten Bilder am Bildschirm in den
1950er Jahren' scheint die Inanspruchnahme aller Moglichkeiten des audiovisuellen Mediums
Fernsehen am Beginn des 3. Jahrtausends mit grofiter innerkirchlicher wie gesellschaftlicher
Selbstverstandlichkeit von statten zu gehen. Waren es urspriinglich staatliche bzw. 6ffentlich
rechtliche Sendeanstalten, die Gottesdienste iibertragen haben und dafiir die zogerliche Zu-
stimmung kirchlicher Autoritit benétigten, so tritt heute die Katholische Kirche selbst in un-
terschiedlicher Trigerschaft und mit unterschiedlicher Qualitit als Produzent von Liveiiber-
tragungen von Gottesdiensten auf. Damit aber nicht genug: Das Medium ,Fernsehen® hat
auch in den Gottesdienst selbst Einzug gehalten. Wir finden Bildschirme fiir die Ubertragung
des liturgischen Geschehens in Kirchen oder auf freiem Gelinde. Grof3bildschirme gehéren
heute zur eingeforderten Planungsrealitit jeder kirchlichen Grof3veranstaltung, deren Mittel-
oder Hohepunkt natiirlich gefeierte Liturgie ist.> Wenn es dafiir einer quasi lehramtlichen Le-
gitimation bediirfte, kann dies mit den Gottesdiensten des Heiligen Vaters in oder auflerhalb
von Rom geschehen, zuletzt gesehen beim Weltjugendtag in Krakau.

! Vgl zu dieser ersten Auseinandersetzung GUARDINI/KAHLEFELD (Hg.): Apparatur und Glaube.

Dort finden sich Aufsitze von Romano Guardini (,,Photographie und Glaubenszweifel®), Clemens
Miinster (,,Mysterium und Apparat”), Karl Rahner (,Die Messe und das Fernsehen®), Fritz Leist
(,Ferne und Nahe®) und Heinrich Kahlefeld (,Das Heilige den Heiligen®).

* Vgl dazu SaBERSCHINSKY: Gottesdienst ins Bild gesetzt, 117.
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1.2 Eine gegenseitige Beeinflussung

Dieser rein duflerliche Befund fihrt zwangsldufig zur Frage des Verhaltnisses von Liturgie
und Medium und deren gegenseitige Beeinflussung. Die erste Fragestellung fragt nach dem
medialen Transformationsprozess®, dem Liturgie zwangsldufig ausgesetzt ist, wenn ihr du-
Berlich rituelles Geschehen iiber das Medium weitergetragen wird. Denn Liturgie tiber den
Bildschirm verfolgt schafft eine eigene, andere ,,Qualitit" von liturgischer Wahrnehmung, die
zwar in einem ursidchlichen Zusammenhang mit dem tatsachlich, zeitgleich an einem kon-
kreten Ort und in einer konkreten Gemeinde gefeierten Gottesdienst steht, aber sich dennoch
von diesem deutlich unterscheidet.

Die zweite Frage zielt nach innen: Wird die tatsachliche, konkrete Feier der Liturgie durch
den Gebrauch des Mediums (in ihr bzw. fiir ihre Ubertragung) beeinflusst und gibt es um-
gekehrt einen Einfluss der Liturgie auf die Art und Weise ihrer Ubertragung? Ansitze zur
Beantwortung dieser Fragen hat Beate Gilles in ihrer liturgietheologischen Untersuchung zur
Ubertragung von Gottesdiensten im Fernsehen im Jahr 2000 bereits gegeben. Sie formuliert:
»Die Konsequenz dieser Uberlegungen muss sein, die Gottesdienstiibertragung sowohl als
eigenes Fernsehgenre als auch als eigene Gottesdienstform zu betrachten.“

Tatsichlich bilden die Ubertragungen im Fernsehen ein eigenes Genre im Fernsehpro-
gramm der 6ffentlich rechtlichen Sender im deutschsprachigen Raum. Dies entspricht einer-
seits im Wesentlichen dem Auftrag der Bischofskonferenzen Osterreichs und Deutschlands,
den sie in den Leitlinien fiir die mediale Ubertragung von gottesdienstlichen Feiern formu-
liert haben.® Andererseits unterliegt die Live-Ubertragung einer innermedialen Eigendyna-
mik: Sie muss in das Gesamtprogramm eingebettet werden und sich mit Blick auf Marktan-
teile und Zuseherzahlen behaupten. Dadurch ist sie einer innermedialen Weiterentwicklung
ausgesetzt, die sich wesentlich an der Seherbindung, dem Programmumfeld und dem sich
verdndernden Verhalten der Zuseher orientiert.® Will die Katholische Kirche aus pastoralem
Interesse heraus auch in Zukunft die Liveiibertragung von gottesdienstlichen Vollziigen bei
grofien, nicht binnenkirchlichen Sendeanstalten, wird sie eine solche dynamische Entwick-
lung als legitim anerkennen und diesen Entwicklungsprozess aktiv mitgestalten miissen.”

Diese Entwicklung hat vor der real gefeierten Liturgie, die es ursdchlich braucht, um ei-
nen Gottesdienst fibertragen zu kénnen, nicht halt gemacht: ,Die Veranderungen durch die
mediale Vermittlung und die besondere Situation durch die und wihrend der Ubertragung
lassen die Ubertragungen auch als eine eigene Form des Gottesdienstes erscheinen®®. Dies
geschieht durch die Wahl der technischen Hilfsmittel und deren gezielten und professionellen
Gebrauch. Dies geschieht aber auch durch die Einbindung von Personen und Professionen,
die nicht ursdchlich mit dem Vollzug der Liturgie zusammen hiangen, sondern notwendig aus
dem Gebrauch des Mediums resultieren. Kurz gesagt: Wer sich auf eine Live-Ubertragung

Vgl. GiLLEs: Durch das Auge der Kamera, 123.

GiLLEs: Durch das Auge der Kamera, 124.

Vgl. Gottesdienst-Ubertragungen in Horfunk und Fernsehen.

Wie intensiv diese Auseinandersetzung ist, zeigt eine vom ZDF in Auftrag gegebene Studie iiber die
Griinde abnehmender Seherzahlen und die Erwartungen der Seher, die im November 2010 auch
den kirchlichen Vertretern prasentiert wurde, und die daraus resultierende interne Diskussion quer
tiber die Bereiche Redaktion, Regie und Liturgie.

Vgl. SABERSCHINSKY: Gottesdienst ins Bild gesetzt, 118.

GirLes: Durch das Auge der Kamera, 124.

o e
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im Fernsehen einlisst, lisst sich auf alle medialen und technischen Notwendigkeiten eines
solchen Mediums ein, ohne die Option einer partiellen Auswahl. Dies geschieht nicht zuletzt
durch eine bewusste und zielgerichtete Gestalt und Gestaltung der Liturgie, die auf die be-
sonderen Bediirfnisse der Ubertragungssituation einerseits und der Seher/innen anderseits
eingehen’ und die im Sinn der Liturgie als 6ffentliches Tun der Kirche als wiinschenswert und
sprofessionell” angesehen werden.

Ausgehend von dieser doppelten Fragerichtung des Verhiltnisses von Liturgie und Medium
werden im Folgenden die Wechselwirkungen von tatsichlich gefeierter Liturgie, der durch
den Rezipienten wahrgenommenen Liturgie und dem Medium Fernsehen benannt und die
Mechanismen, die darauf einwirken.

2 Die Wechselwirkungen dieser Partnerschaft

2.1 Einflisse des Mediums Fernsehen und seiner ihm innewohnenden Mechanismen auf die
Wahrnehmung von Liturgie am Bildschirm

Tagesaktuelle Themen, Sendeplatz, Programmumfeld

Liturgie am Bildschirm bewegt sich in einem tagesaktuellen Medium auf {iberregionalem
Niveau. Der Gottesdienst muss auf Themenfelder reagieren kénnen, die aus den Schlagzeilen
des Tages kommen (z.B. ein grofies Jubildum oder ein tragisches Ereignis), durch den Sen-
der selbst gesetzt werden (z. B. Themenschwerpunkt) oder sich aus dem Sendeplatz und dem
Programmumfeld ergeben. Diese Themen dringen indirekt in die Gestaltung einer Gottes-
dienstiibertragung, sie sind ihr ,,gesellschaftlicher Kontext oder die ,,Zeichen der Zeit". Der
Umgang damit hat wesentliche Auswirkungen auf die transportierte Authentizitit gegeniiber
dem Seher und der wahrgenommenen Professionalitat gegeniiber dem Sender. Die zwingen-
de Aktualitit des Mediums differiert mit der Wahrnehmung einer Gottesdienstgemeinde
mitunter. So hat beispielsweise der sonntigliche Start der Olympischen Spiele im Medium
eine andere Bedeutung als in der konkreten Gemeinde.

Alles was Kirche im Medium tut, wird in diesem Kontext empfunden. Der Zelebrant steht
in einer Reihe mit den Fernsehmoderatoren des Senders, die Kirchenmusik mit der Konzert-
aufnahme, Gewiinder und liturgische Geréte mit der Asthetik anderer Produktionen.

Vorspann, der Trailer

Der Trailer weckt mit seiner professionellen Asthetik in Bild und Ton Erwartungshaltungen
und Emotionen, die wie ein Versprechen oder ein Vorzeichen auf die Ubertragung wirken.

Kohirenz von Bild und Ton bei gleichzeitig wechselnden Bildern

Dabei spielen, egal ob verbal oder nonverbal, zwei Ebenen gleichzeitig eine Rolle, die am Bild-
schirm nur in einem Hintereinander aufgelost werden kénnen. Die Tonquelle: Woher kommt
der Ton, wer spricht, singt etc. und die Botschaft eines Textes, einer Musik oder Handlung
Was ist gemeint? Das Bild ,.interpretiert” oder ,kommentiert” stindig jeden Text durch Mo-
tivwahl und Bewegung in geeigneter oder ungeeigneter Weise zum Inhalt. Der Zuseher hat
keine Entscheidung dariiber und daher nur eine sehr eingeschriankte eigene Deutungshoheit.

? Vgl Giries: Durch das Auge der Kamera, 124.
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Ohne Ubereinstimmung des Gehérten mit dem Gesehenen driften Intention und Botschaft
am Bildschirm auseinander und das Medium verliert die Aufmerksamkeit des Rezipienten.

Bildschirmformat 9x16

Das Format bildet eine nicht verdnderbare, vielmehr technisch notwendige Vorentscheidung
fiir die méglichen Bildkompositionen, die Motivwahl und den Hintergrund. Am besten ver-
gleichbar ist das mit der fixen Wahl eines Rahmens, zu dem ich nun alle Bilder gestalten
muss. Mittlerweile hat das technische Bildschirmformat von 9x16 (ein Verhiltnis von 9:16)
das bisher giingige Format im Verhaltnis 3:4 abgeldst. Diese Verdnderung hat Auswirkungen
auf die Fernsehiibertragung.

Ein ganz einfaches Beispiel mége das verdeutlichen: Ein Fotoportrit ist in der Regel im
Hochformat, was naheliegend ist. Im Fernsehen haben wir haufig vergleichbare Situationen,
aber ein sehr breites Langsformat. Das bedeutet, ich muss diese Situation anders umsetzen,
wofir ich aber die Vorrausetzungen brauche.

Der Lupeneffekt

Der Reiz und die Abwechslung des Fernsehens liegen in seinen bewegten, wechselnden Bil-
dern, die es mir als Zuseher erméglichen, mitten im Geschehen zu sein, Details zu erkennen,
Gesichter zu lesen und aus ganz unterschiedlichen Positionen und Blickwinkel zu sehen. Nie-
mand in einem Gottesdienst sieht so gut wie die Kameras. Diese dem Medium innewoh-
nende Indiskretion macht einen Teil des Reizes aus und gehort zum Medium. Die Kamera
vergrofiert dabei ,vorurteilsfrei” ALLES, was sie sieht und erzeugt zusammen mit dem Ton
eine hohe Prisenz von Gegenstinden, Personen und Handlungen am Bildschirm. Dies gilt
fiir alle Starken und Schwichen eines konkreten liturgischen Vollzuges bzw. der handelnden
Personen: aus nichster Nihe, im Vorder- und Hintergrund.

Kamerapositionen, Bewegungen, Kameraoptik, Bildschnitte

Kamerapositionen und Optik erschliefen dem Seher Perspektiven und Blickwinkel, die er
real nicht haben kann. Sie bringen den Seher daher in ein anderes Verhéltnis zum Raum und
den darin stattfindenden Bewegungen, zu den dort feiernden Menschen und zu jenen unter
ihnen, die einen Dienst bzw. ein Amt ausiiben. Das Fernsehbild ist nicht statisch, sondern
haufig selbst in Bewegung: entweder durch den Gebrauch der Optik (weitend oder verdich-
tend) oder aufgrund der Kamerabewegung in allen Achsen bis hin zu Kamerakrdnen und Ka-
meraseilbahnen. In Kombination mit Art und Geschwindigkeit der Bildschnitte (Uberginge
bzw. Wechsel von einem Kamerabild zu einem anderen Kamerabild) kann eine breite Palette
an Atmosphdren erzeugt werden, die iber den Bildschirm auf den Zuseher wirken: Konzen-
tration, Ruhe, Rhythmus, Dynamik, Zerstreuung, Konfusion, Mehrdeutigkeit und so weiter.
Der Bildschnitt (hart, weich, Uberblendung, ...) ist einerseits eine technische Notwendigkeit
um verschiedene Kamerabilder zu verbinden, andererseits ein Stilmittel jedes bewegten Bil-
des. Die hier beschriebenen Aspekte unterliegen in besonderer Weise einem permanenten
innermedialen Entwicklungsprozess.'’

' Wie rasch diese Anderung ist, zeigt die Aussage eines Regisseurs bei einer der jahrlich stattfinden-

den Fachtagungen von Fernsehregisseuren, Redaktionen des ORF und ZDF und der kirchlichen
Verantwortlichen: ,,Ich kann heute eine Gottesdienstiibertragung nicht mehr so schneiden wie vor
zehn Jahren.®
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Licht

Eine professionelle Bildqualitit ohne kiinstliches Licht ist nicht méglich. Das fiihrt zu einer
gleichmafigen Lichtsituation fiir alle benutzten Perspektiven und Sequenzen. Obwohl Licht-
dramaturgie zum Fernsehen und zur Liturgie gehort, ist es aus der Sicht des Autors noch
nicht gelungen, diese Gemeinsamkeit konstruktiv fiir die Dramaturgie einer Gottesdienst-
Ubertragung zu nutzen. Die Osternacht in Rom in einem vollig ausgeleuchteten Petersdom
ist ein anschauliches Beispiel dafiir.

Simultane Handlungen werden in eine chronologische Sequenz von Bildern aufgeldst

Um gleichzeitige Handlungen, die zueinander in Bezug stehen, am Bildschirm abbilden zu
konnen, miissen diese zuerst in mehrere getrennte Bildsequenzen zerlegt werden. Aus diesen
miissen nun unter Beachtung der Kohirenz von Bild und Ton einzelne Sequenzen durch
die Bildregie ausgewahlt und durch den Bildschnitt in eine neue Reihenfolge zusammen ge-
fiigt werden. Die gleichzeitig ablaufenden rituellen Elemente der Gabenbereitung sind ein
anschauliches Beispiel: dramaturgische Ortsverinderung, Gesang & Instrument, Gabenpro-
zession, Gemeinde, zentrale Zeichen von Brot und Wein, Kollekte, Handeln von Diakon und
Priester am Altar.

Einblendungen, Untertitelung, Kommentare, Aufzeichnungen

Je nach Genus der Ubertragung kommen Elemente hinzu, die dem Medium eigen sind und
auch positiv genutzt werden konnen, aber nicht Teil der Liturgie vor Ort sind. Das Einblen-
den der Liednummern aus dem Gotteslob wire noch mit der Liednummerntafel vergleichbar.
Die Untertitelung gesprochener oder gesungener Texte, wenn diese nicht in der Mutterspra-
che sind, gibt hingegen dem Zuseher einen entscheidenden Vorteil gegeniiber den Mitfeiern-
den vor Ort.

Dazu kommt der Einsatz von Fernsehkommentatoren zu so genannten Groflereignissen
und bei Trauerfeiern vor allem bei Ubertragungen aus Rom. Die Anforderungen an Kom-
mentare bewegen sich dabei in einem Koordinatennetz aus drei Vektoren: Mystagogie, Jour-
nalismus und Ubersetzungsfunktion im eigentlichen und im tibertragenen Sinn. Als Grund-
regel kann gelten: Je weniger die Vorbereitung und Ausgestaltung eines rituellen Vollzuges
Riicksicht auf die Tatsache nimmt, dass sie auch iiber das Fernsehen vermittelt mitvollzogen
werden kann, desto zwingender ist das Kommentieren und desto grofer ist die Gefahr, dass
ein Kommentar vom eigentlichen Inhalt abdriftet. Auf jeden Fall tritt der Kommentator an
die Seite des Vorstehers, wenn es um die Identifikationsfiguren der Ubertragung geht.

Andere Einblendungen oder Aufzeichnungen, die nicht live gesendet werden, dienen der
Ilustrierung, konnen Meta-Ebenen erschliefen und helfen Lingen einer Liveiibertragung
zu tiberbriicken. Als Beispiele seien hier Kommunionmeditationen und Heiligenbiographien
bei Seligsprechungen genannt. Eine dsterreichische Besonderheit sind kurze Vorfilme vor den
Gottesdiensten, die einen thematischen Aspekt des Gottesdienstes aufgreifen, Schliisselper-
sonen der Ubertragung vorstellen und im Idealfall die Botschaft einer herzlichen medialen
»Gastfreundschaft” transportieren.
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2.2 Einfliisse des Mediums Fernsehen und seines Produktionsprozesses auf die tibertragene
liturgische Feier und das gottesdienstliche Leben einer Gemeinde

Verdanderung des Raumeindruckes im Gottesdienstraum
durch den technischen Aufbau und Licht

Bei einer Gottesdienstiibertragung wird der liturgische Raum verandert: Er ist sehr hell er-
leuchtet, Kabel und technisches Equipment sind zwar in der Ubertragung nicht zu sehen, fiir
die Mitfeiernden aber priasent. Dazu kommen Stativkameras mit Kameraleuten und Kabel-
trigern, Inspizienten und Tontechniker, die sich nach ihrer Notwendigkeit bewegen. Dieses
Bewegungselement ist nicht mit der Dramaturgie der Feier synchron, sondern in aller Regel
einen Schritt voraus. Je grofier die Bewegungsfreiheiten, desto besser kann das mediale Re-
sultat sein. Wie grof} diese Bewegungsfreiheit tatsichlich ist, hingt wiederum vom Anlass des
Gottesdienstes ab.

Ein weiterer Eingriff sind die notwendigen technischen Vorkehrungen fiir die Ubertragung.
Uberall dort, wo die Verstirkung im Raum nicht mit dem Ubertragungston gemeinsam ge-
plant und technisch realisiert wird, kann sich eine negative Verdnderung des verstirkten
Raumtones ergeben, was der actuosa participatio wenig zutraglich ist. Tonmeister geben auf
Grund einer moglichen Riickkoppelung im Entscheidungsfall der besseren Tonqualitit der
Ubertragung den Vorrang.

Einfihrung der Kategorie ,Zeit” in die liturgische Feier

Liturgie folgt den Regeln der Dramaturgie, dem Rhythmus des Atems und der Akustik, wenn
es darum geht ihre Linge zu bemessen. Die Kategorie der Zeit als messbare Grofie hingegen
ist etwas der Liturgie Fremdes. In der Partnerschaft mit dem Medium Fernsehen muss sie
aber lernen damit umzugehen, ohne dabei von Zeitdruck getrieben zu wirken, keinen Rhyth-
mus zu finden oder den Spannungsbogen einer Feier fiir die Zuseher nicht zu erfiillen."” Ge-
meinsam mit der weitgehend inhaltlichen Engfithrung der Gottesdienstiibertragungen in der
katholischen Kirche auf die Eucharistiefeier und der Grundentscheidung zur Liveiibertra-
gung fithrt dies in der Zusammenschau zu einer Verarmung der Liturgie am Bildschirm: Die
Vielfalt liturgischer Kerntexte (z. B. Hochgebete) kommt faktisch bei der Auswahl nicht zum
Tragen, weil nach Lange entschieden wird. Aus Sicht des Autors tritt im Wortgottesdienst
tatsdchlich der pastorale Ausnahmefall ein, der den Entfall von Lesungen legitimiert. Die cha-
rakteristischen Eigenheiten liturgischer Zeiten und Feste, Prozessionen und die Feier anderer
Sakramente und Sakramentalien sind nur unter groflen, tatsichlich rituellen Kompromissen
moglich. Andere Gottesdienste und Gottesdienstformen mit Ausnahme ékumenischer An-
lasse fehlen weitgehend.

Verlust des Schweigens und der Stille als integraler Bestandteil der Liturgie

Stille und Schweigen als ,,Platzhalter gottlichen Wirkens® sind in der Dramaturgie der Litur-
gie unverzichtbar und in ihrer richtigen Linge nicht mit einer Zeitangabe definierbar. Damit
sind sie in einer Fernsehiibertragung nicht umsetzbar, da sie beim Zuseher das Gegenteil

' Sonntigliche Gottesdienste in ORF und ZDF haben die Sendezeit von 45 Minuten und sind auf

15 Sekunden genau geplant. Auch kirchliche Grofiereignisse haben sehr exakte Zeitfenster, wenn
dieses auch grofler ist.
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bewirken. Sie werden am Bildschirm nicht als gefiillte, dichte Momente, sondern als ,,Nicht-
Gestaltung*, Pausen als Hanger oder Panne wahrgenommen und fithren gegensitzlich zur
Zerstreuung. Die Aufgabe dahinter ist die Frage nach einer audiovisuellen Umsetzung dieser
Verwiesenheit auf Transzendenz: durch Symbole und Bilder, die Inszenierung von Zeichen,
die Zeugenschaft betender Menschen in Kombination mit optischen Méglichkeiten wie z. B.
der Unschiirfe oder Bewegung der Bilder oder mit musikalischen und anderen kiinstlerischen
Mitteln. Damit wird deutlich, dass am Bildschirm zwar Elemente mit der gleichen Intention
wie Stille in der Liturgie moglich sind, aber auf ganz anderen Wegen. Die Umsetzung solcher
Momente gehért zu den herausfordernden und am intensivsten geplanten Momenten.

Die Regie und das Drehbuch als normierendes Element der Feier

Zur Tradition der Kirche, die sich in den liturgischen Biichern wiederspiegelt, als normie-
rendes Element konkret gefeierter Liturgie gesellt sich jenes der Regie. Ihre Aufgabe ist es
nicht Riten und Vollziige vorzugeben, sondern diese unter Einsatz der vorgegebenen Pro-
duktionsmittel optimal iiber das Medium zu transportieren. Die Grundlage dafiir bildet das
von der Redaktion mit den Ausfithrenden erarbeitete Drehbuch, das in allen Details Texte,
Musik, Handlungstriger und Zeitspannen dokumentiert und als bindender Leitfaden fiir alle
Beteiligten gelten muss. Die Regie erstellt auf dieser Basis eine Schnittliste, in der sie festhalt
wann welches Motiv durch welche Kamera erfasst werden soll. In den sogenannten Stell-
proben findet nun entlang des Drehbuches Sequenz fiir Sequenz ein Lernprozess statt, in
dem die konkrete Praxis mit der Planung zusammengefiihrt wird. Die mediale Umsetzbarkeit
wird gepriift und die handelnden Personen tiben sich in ihre Rolle vor der Kamera ein. Sie
lernen unter Anleitung der Regie mit den Kameras zu interagieren; Kameraleute und Regie
lernen, wie die einzelnen Personen sich verhalten. In dieser Phase verandern sich Schnittlis-
ten, Drehbuch und die liturgische Praxis der Gemeinde fiir diese Feier gleichermaf3en. Eine
Generalprobe kann zeigen, ob die zeitliche Planung realistisch ist, tiberpriift die Zusammen-
fithrung aller Sequenzen und Elemente zu einem Ganzen und gibt der Regie die Moglichkeit,
die Schnittliste noch einmal zu verbessern. Die Liveiibertragung muss dann dem Letztstand
des Drehbuches zwingend folgen, nur so kénnen alle Professionen punktgenau und innerhalb
eines Zeitrahmens zusammenwirken. Fiir den Dienst der Gottesdienstleitung sind damit alle
Entscheidungen bis ins Detail bereits gefallen - natiirlich unter seiner Mitsprache, aber im
Vorfeld. Die Rolle der Fernsehregie auf die blof3e Bildregie einschranken zu wollen, hilt in
der Realitit nicht. Direkt, vermittelt oder in Zusammenarbeit mit kirchlich Beauftragten ge-
horen Regie und Redaktion zu jenen Faktoren, die aus einem Gottesdienst einen Fernsehgot-
tesdienst machen. Erzbischof Piero Marini formulierte es in seiner Funktion als papstlicher
Zeremonienmeister 2003 so: ,,Die liturgische Regie ist verpflichtet, sich in Einklang mit der
des Fernsehens zu bringen*'*.

Nachhaltigkeit

Glaubt man den vielen Erfahrungsberichten beteiligter Gemeinden, dann fiihrt nicht nur der
oben beschriebene Lupeneffekt zur Reflexion manch gingiger Praxis, sondern es trigt auch
die durch den Produktionsprozess notwendige, intensive Vorbereitung nachhaltige Friichte
fiir die Ars celebrandi der Gemeinde. Die Bischofskonferenzen und Diézesen stellen dafiir

2 Tnterview mit Piero Marini in der Zeitschrift ,La Civilta Cattolica®, 19.7.2003. Zitiert nach Karr-

SCHEUER: Ein Medienpapst an Leib und Seele, 257.
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Ressourcen zur Professionalisierung der liturgischen Dienste und der Vorsteher zur Verfi-
gung. Die doppelte Gastgeberrolle der Ubertragungsgemeinden gegeniiber den Mitarbeitern
des Senders und den Zusehern fiihrt zu einem Erlebnis von Kirche, das iiber den eigenen
Kirchturm hinausgeht. Es ldsst die Gemeinde konkret spiiren, was es heif3t, ein Teil einer
grofleren Gemeinschaft zu sein. Wo es den Telefondienst im Anschluss an die sonntégliche
Ubertragung gibt, verstirkt sich dieser Eindruck und paart sich mit der Erfahrung von geball-
tem ,,Feed Back" fiir Gemeinde, Musiker und Vorsteher.

3 Partner verandern sich — ein Reslimee

Auch wenn die konkrete Feier einer Gemeinde aufgrund einer Fernsehiibertragung mit Kom-
promissen und Einschrankungen verbunden ist, kann dies nicht zu einer Abwehr in apolo-
getischer Art fithren, die prinzipiell alle medialen Einfliisse auf die Liturgie als illegitim ab-
tut.” Umgekehrt kann die Kirche das Fernsehen fiir die Liturgie nicht wie einen willfahrigen
Kommunikationsmultiplikator nutzen, ohne Wiirdigung jener menschlichen Professionen,
die dahinter stehen. Vielmehr geht es um ein Anerkennen einer legitimen Partnerschaft zwi-
schen Menschen, die feiern, und jenen, die tibertragen. Die Reflexion dariiber ist ein Beitrag
zur Weiterentwicklung der konkreten Gestalt von tatsdchlich gefeierten ,,Fernsehgottesdiens-
ten” einerseits und ihrer medialen Transformation anderseits.”* Wer die Notwendigkeit dieses
Prozesses mit Verweis auf die Bestindigkeit des Ritus verneint, verneint im Grunde die ,,Be-
dingung der Moglichkeit” dieser Partnerschaft. Massenmedien unterliegen einer standigen
Veranderung: in ihrem technischen Fortschritt, in den Verdnderungen der ihr eigenen As-
thetiken, des Kommunikations- und Konsumverhaltens der Rezipienten, in ihrer Position als
Bewerber auf einem Markt der Méglichkeiten. Der andere Grund kommt aus den Grundvoll-
ziigen der Kirche selbst: Liturgie und Verkiindigung sind 6ffentliches Tun der Kirche'® — und
die Agora der Gegenwart sind Medien wie Fernsehen, Radio und Internet. Daraus resultieren
noch zu wenig diskutierte Fragestellungen nach der gegenwirtigen kirchlichen Intention: In-
wieweit ist die urspriingliche Zielgruppe der katholischen Kirchenleitung, ,alte und kranke
Menschen’, noch giiltig? Und ist diese Intention mit den Programmstrategien der Partnersen-
der in Deckung gebracht? Ist sie exklusiv zu verstehen? Gibt es eine andere Intention und aus
welchem Grundauftrag resultiert diese?

An diesen Fragen miisste weitergedacht werden, sind sie doch selbst von medialer Bedeu-
tung. Denn Intentionen fithren zu Zielgruppen. Und die Kenntnisse iiber eine Zielgruppe
sind wiederum das Baumaterial zur Entwicklung medialer Formate. Die evangelische Kirche
Deutschlands scheint in diesen Uberlegungsprozess schon eingetreten zu sein, die Katholi-
sche Kirche hat hier Aufholbedarf.

Ein solcher Zugang wire nicht zuletzt in Anbetracht der mittlerweile jahrzehntelangen geiibten
Praxis obsolet und widerspriche sogar den urspriinglichen pastoralen und missionarischen Intenti-
onen aus den Anfingen der Ubertragungen in den 1950er Jahren.

Vgl. GiLLEs: Durch das Auge der Kamera, 123: ,, Die Riickwirkungen, die die Ubertragungssituation
auch auf die liturgische Gestaltung der Ubertragungsgemeinde hat, sowie das ,Endprodukt Gottes-
dienstiibertragung’ sind in ihrer Eigenart bisher nur sehr unzureichend bedacht worden.*

Vgl. KLuGER: ,\Wenn im Fernsehen die Glocken liuten®, 203f.
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Thoams Bogensberger, Wien

_Der Blick durch die Kameras auf das ,Gottesdienst-
Geschehen’ ist wie ein Blick durch ein VergroRerungsglas”

Ein Schreibgesprach

Wer sind die Zuseher/innen von Fernsehgottesdiensten? Welche Verdn-
derungen lassen sich bei ,,Fernsehgottesdiensten” im Lauf der vergange-
nen Jahre festmachen? Wie kommt eine gute Produktion zustande und
welche Nachwirkungen haben Fernsehiibertragungen auf die Gemeinde,
die zur Feier in einem Kirchenraum versammelt ist? In einem Schreibge-
sprich gibt Thomas Bogensberger, der zustindige Sendungsverantwortli-
che im ORF, Einblick in das Format ,,Fernsehgottesdienst®. (Redaktion).

HEerLiger DiENST: Herr Bogensberger, Sie lei- THOMAS BOGENSBERGER
ten schon seit 01.01.1999 die Redaktion fiir die ist Regisseur und Sendungsvcrann\'m'lﬁchcr far die
Ubertragung von katholischen und evangeli- Gottesdienstiibertragungen im ORE-Fernsehen.
schen Fernsehgottesdiensten, seit 01.12.2009
fiihren Sie auch Regie bei diesem Format. Wie haben sich in dieser Zeit die Bedingungen des
Mediums und die Anspriiche der Zuseher/innen verdndert? Und welche Konsequenzen ergaben
sich daraus fiir die Regie der Ubertragungen?
BoGENSBERGER: In der Fernseh-Bild-Technik hat es im 21. Jahrhundert bisher zwei wesentli-
che Neuerungen gegeben: die Umstellung vom Format 4:3 auf das Format 16:9 und die Um-
stellung von der Standard-Bildauflosung [SD] zu hochauflosender Bildtechnik [HD]. Beide
Verinderungen sind relevant fiir Gottesdienst-Ubertragungen: Das breitere Bild bei 16:9 ist
eine spannende Herausforderung in Kirchenraumen, deren Bildachsen doch hiufiger in die
Hohe als in die Breite weisen — Fernsehstudios kann man umbauen, historische Kirchenrdu-
me nicht; also sucht man gemeinsam mit den Kameraleuten auch in gotischen Kirchen nach
Bildkompositionen, die im Breitformat schén anzuschauen sind. Die HD-Technik erméglicht
sehr detailreiche Bilder, in festlichen Kirchenrdumen ist viel zu entdecken.

Die hochauflésenden Kameras sind aber fiir die Lichtgestaltung eine spezielle Herausforde-
rung, vor allem, wenn das Produktionsbudget sicher nicht mit der Zahl der HD-Bildpunkte
mitwichst.

HEILIGER DIENST: Gibt es aus Ihrer Beobachtung in der Riickschau Verdnderungen im Hinblick
auf die Feiergemeinden bzw. lassen sich Verdnderungstendenzen bei der Gestaltung der Gottes-
dienste feststellen?

BoGENSBERGER: Wenn es in den vergangenen 18 Jahren vielleicht etwas schwieriger gewor-
den ist, fiir die jahrlich zwdlf dsterreichischen Ubertragungstermine Gastgebergemeinden zu
finden, so liegt das nach meiner Einschitzung daran, dass Pfarrer immer groflere Seelsorge-
Riume (mehrere Gemeinden) zu betreuen haben; die zur Vorbereitung einer Gottesdienst-
tibertragung erforderliche zusitzliche Energie fehlt dann. Der ,Herberg-suchende’ Fernsehre-
dakteur bekommt heute 6fter ,,Tut mir leid, das schaffe ich nicht®, zu horen als 1999, vor allem
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wenn es um mehr als einen Ubertragungstermin aus einer Gastgebergemeinde in einem Ka-
lenderjahr geht (frither war das gingige Praxis; man hat manchmal sogar ein paar Scheinwer-
fer in einer Kirche hingen lassen bis zur nichsten Ubertragung einen Monat spiter). Bei der
Gestaltung der Gottesdienste zeigt sich keine Verdnderung: Wenn sich eine Gemeinde auf die
Gastgeberschaft einldsst, tut sie das gut vorbereitet, liturgisch, musikalisch und organisato-
risch, in team-orientierten Gemeinden funktioniert das seit jeher etwas besser. Bei den Fern-
sehteams der Ubertragungswagen [U-Wagen] haben die Gottesdienst-Ubertragungen in den
vergangenen Jahren deutlich an Beliebtheit zugelegt, es gibt teilweise lange Voranmeldungen,
man mochte wieder einmal im Team dabei sein.

HEILIGER DIENST: Wann ist fiir Sie eine Gestaltung ,,gelungen” und ein Gottesdienst ,,gut" und
wann ist er medial ,,gut” zu transportieren?

BOGENSBERGER: Wenn eine Gemeinde auch den im Fernsehen iibertragenen Gottesdienst im
Prinzip so feiert, wie sie jeden Sonntag feiert, lasst sich das auch medial gut transportieren.
Natiirlich werden die Musiker etwas 6fter geprobt haben, an der Predigt wird vielleicht etwas
linger gefeilt worden sein, und das eine oder andere liturgische Detail wird vielleicht bei den
Proben unter dem Detailblick der Kameras noch einmal bedacht werden.

Aber auch aus den Riickmeldungen der ,Fernsehgemeinde' ist zu erkennen, dass eine authen-
tische Feier (mediales Modewort) am meisten Freude macht. In Vorbereitungsgesprichen mit
Gastgeber-Gemeinde gebrauche ich gerne folgendes Bild: Wenn man zum Beispiel sonntags
Giste zum Essen einlddt, ist man gut beraten, das zu kochen, was man auch fiir die Familie
gut und gerne kann; dann haben auch die Gaste Freude am Essen und fiihlen sich gut bewir-
tet; natiirlich kann der Tisch etwas festlicher gedeckt sein als sonst, und vielleicht gibt es sonst
nicht immer Vorspeise, Suppe, Hauptspeise, Kise und Nachtisch. Aber fiir nette Gaste ein
Menii das erste Mal aus dem vermeintlichen Zauberkochbuch des Fernsehstarkochs zuberei-
ten zu wollen, wiére keine besonders gute Idee.

HeiLiGer DiensT: Und gibt es dabei grofiere Unterschiede zwischen evangelischen und katho-
lischen Gottesdiensten?

BOGENSBERGER: Der einzige groflere Unterschied zwischen evangelischen und katholischen
Gottesdiensten ist die liturgisch ,strenger’ definierte Eucharistiefeier, die fiir katholische Ge-
meinden am Sonntagvormittag selbstverstandlich und verpflichtend ist. Da die Feier des
Abendmabhls ja in evangelischen Gottesdiensten am Sonntag nicht verpflichtend ist, bleibt
gegebenenfalls fiir Predigt und Musik mehr Raum in der verfiigbaren Sendezeit.

HEILIGeR DIENST: Wo sehen Sie die wichtigen Schnittstellen zwischen einem dffentlich recht-
lich Sender, wie dem ORE, den beteiligten Kirchenverwaltungen/ Fachstellen und den konkreten
Gemeinden. Oder anders gefragt: Wo steckt iiberall Know-How fiir eine gelungene Ubertragung
und was sind entscheidende Etappen dafiir?

BoGENSBERGER: Die erste Ebene der Zusammenarbeit der beteiligten Kirchenverwaltungen
bzw. Fachstellen und der ORF-Redaktion ist das Finden von moglichen Gastgeber-Gemein-
den: Welche Gemeinde mit lebendiger Feier-Tradition, guter musikalischer ,Ausstattung),
und mit Pfarrer/Pfarrerin, der/die gut predigt und sich vor der doch zeitintensiven Vorbe-
reitung der Fernsehiibertragung nicht scheut, hat auch eine Kirche, die ,fernsehtauglich ist
— also fiir den U-Wagen erreichbar, fiir das Lichtteam mit bewiltigbarem Aufwand innen zu
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beleuchten, und nicht zu klein, sodass die notwendige Zahl von Kameras (meistens vier) der
Feiergemeinde wihrend des Gottesdienstes im Kirchenraum zumutbar ist? Das ist eine nicht
,allsonntiigliche Durchschnittsmenge’ an Rahmenbedingungen.

Wenn so eine Gemeinde gefunden ist, steht am gemeinsamen Programm von kirchlichen
Fachstellen, ORF und Gastgebergemeinde die mehrstufige Vorbereitung der Ubertragung.
Zu dieser Vorbereitung gehéren Fachtagungen und -Seminare, inhaltliche, liturgische, musi-
kalische und technische Besprechungen in der Gemeinde mit Kirchenverantwortlichen und
ORE-Redaktion, Regie und Technik, und zuletzt ausgiebige Proben vor der Ubertragung.
Denn so selbstverstandlich einerseits fiir jede Gemeinde die Feier des Sonntagsgottesdienstes
ist und andererseits fiir das U-Wagenteam das Koordinieren von mehreren Kameras und vie-
len Mikrophonen und das Ausleuchten sensibler historischer Raumlichkeiten, so detailgenau
muss das Zusammenwirken von feiernder Gemeinde und Fernsehteam geplant und geprobt
sein, damit via Fernsehen dann ein authentischer Gottesdienst erlebt, ja mitgefeiert werden
kann.

HEILIGER DIENST: Was wissen Sie iiber die Zuseher/innen? Wie viele feiern in aller Regel mit?
Hiingt das auch vom Sendeplatz ab? Konnen sie uns die ,typische® Zuseher-Person ein wenig
beschreiben? Welche Erwartungen hat sie an den Sender, die Gemeinde, den Leiter, wenn sie via
Kamera ,, mitfeiert “?

BOGENSBERGER: Das Publikum der Ubertragungen, die ,Fernsehgemeinde’ (in Deutschland
spricht man liebevoll-humorvoll von der ,Gemeinde von Sankt ZDE"), kennen wir einerseits
aus statistischen Zahlen der Marktforschungsabteilungen der Fernsehanstalten und anderer-
seits aus persdnlichen Riickmeldungen, also Anrufen bei den Gastgebergemeinden, Briefen
und E-Mails zu den Ubertragungen.

Durchschnittlich feiern in Osterreich am Sonntagvormittag etwa 85.000 Menschen mit, in
Deutschland via ZDF etwa 600.000 bis 800.000. Vor einigen Jahren hatten Ubertragungen
in der kalten Jahreszeit verhaltnisméfig etwas mehr Publikum als in der warmen Jahreszeit,
aktuell ist jahreszeitlich kein signifikanter Unterschied zu bemerken; auch im Sommer ist die
Fernsehgemeinde gleich grof3. Eher sind bei ,wichtigen’ Wintersport-Terminen im anderen
Programm ein paar ,Fernseh-Kirchenbénke® diinner besetzt. Ein Sendeplatz wie die Christ-
vesper um 19.00 Uhr am Heiligen Abend hat natiirlich mehr Publikum: allein in Osterreich
sind da etwa 230.000 dabei.

Insgesamt ist die ,Fernseh-Gottesdienst-Teilnahme® seit 1999 sehr konstant. Aus vielen in-
dividuellen Riickmeldungen kann man als Begriindung herauslesen, dass die gefragtesten
Qualititsmerkmale von Gottesdiensten konsequent erfiillt werden: gute Predigt, schone mu-
sikalische Gestaltung, oft auch zum Mitsingen daheim geeignet.

Die statistischen Daten beschreiben die ,typischen’ Zuseher als dltere Menschen, mehr Frau-
en als Manner, eher aus dem landlichen Raum als aus dem Grofdstadtmilieu. Die Zahl der von
den Marktforschungskollegen als ,postmoderne Sinnsucher* beschriebenen Menschen ist im
Publikum von Gottesdienst-Ubertragungen allerdings in den vergangenen Jahren gestiegen.

Menschen, die via Fernsehen den Gottesdienst der Gastgebergemeinde mitfeiern, freuen
sich, wenn sie zum Beispiel in der Begriiflung, in der Predigt, bei der Verabschiedung di-
rekt angesprochen werden, wenn die Gemeinde vertraute Lieder singt, bei denen sie mitsin-
gen konnen, und wenn das auch mit Hilfe von eingeblendeten Gesangbuchnummern oder
Liedertiteln unterstiitzt wird. Wenn Kinder und Jugendliche bei der Gestaltung von Gottes-
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diensten mitwirken, nehmen viele iltere Menschen den ermutigenden Eindruck mit, Gottes-
dienst-Feiern ,stirbt nicht aus’

Lieder, die nicht in deutscher Sprache gesungen werden (lateinisch, englisch, lokaler Dia-
lekt) kommen bei vielen Menschen viel besser an, wenn in der Ubertragung eine Ubersetzung
in Untertiteln geboten wird. Das Angebot zur Kontaktaufnahme mit der Gastgebergemeinde
durch Anruf oder Schreiben wird speziell von den ,Mitfeiernden' vielfach geniitzt, bringt aber
auch fiir die Gastgebergemeinde ein fiir viele Mitwirkende immer wieder iiberraschendes
Ausmaf an Anerkennung ,aus der weiten Welt'

HEILIGER DiENST: Was wiinschen Sie sich als Regisseur bzw. als Redakteur fiir die Gestaltung
eines Gottesdienstes von den , Akteuren” bzw. von der Ubertagungsgemeinde? Worauf legen Sie
besonderen Wert?

BOGENSBERGER: Eine Gastgebergemeinde steht bei einer Ubertragung natiirlich in gewisser
Weise auf einer medialen Bithne der Aufmerksamkeit. Wenn aber trotzdem alle Mitwirken-
den die Fernsehiibertragung nicht als Gelegenheit zur Selbstdarstellung (der Gemeinde oder
gar einzelner Mitwirkender) sehen, sondern als seelsorgerlichen Dienst an Menschen, die via
Fernsehen bei ihnen zu Gast sind, dann kommt auch im Fernsehen ein authentischer Gottes-
dienst ,riiber’; dann gelingt es auch, alle natiirlich gegebene Aufgeregtheit und Nervositit als
eine Art ,Schutzengel mit der Aufmerksamkeitsquelle Adrenalin wahrzunehmen und weni-
ger als nervenaufreibende Belastung.

Auf der anderen Seite wire iiberdeutliche ,Lassigkeit® a la ,\Wir feiern Gottesdienst, die
Fernsehleute sollen nur kommen und ihre Kameras, Mikrophone und ein paar Scheinwerfer
aufstellen ...« auch keine gute Basis fiir eine gelungene Ubertragung. Gute Vorbereitungen
in allen Details, Beachtung von Zeitplinen, rechtzeitiges Weitergeben von Text- und Musik-
unterlagen fiir die Programminformation und fiir das Regiebuch sind wichtige Zutaten einer
guten Zusammenarbeit.

HEILIGER DIENST: Wie beeinflusst das Medium den Gottesdienst? Und umgekehrt, wie beein-
flusst die feiernde Gemeinde die Produktion einer Fernsehiibertragung?

BoGENSBERGER: Allein die im Kirchenraum aufgebaute Technik hat natiirlich durch ihre Pri-
senz eine Auswirkung auf die feiernde Gemeinde: Der Kirchenraum ist ungewdhnlich hell,
die Kameras werden sich im Raum auch so bewegen, dass sie zeitweilig den Blick in den
Altarraum behindern, die Gemeinde selbst wird sich bei Gesang, Gebet und beim Zuhéren
beobachtet fithlen — und da soll man authentisch Gottesdienst feiern?

Den Mitwirkenden ist diese Technik-Prisenz durch die Proben schon etwas vertrauter ge-
worden. Sie werden auch bei den Proben bemerkt haben, dass mit steigender Vertrautheit
mit den Kameras und den Scheinwerfern deren Anwesenheit wieder in den Hintergrund
tritt, dass letztlich Liturgie und Musik nicht wesentlich gestort werden, dass Feiern auch mit
Fernseh-Technik méglich, ja fast selbstverstindlich werden kann. Und genauso wird es auch
der zum Gottesdienst versammelten Gemeinde gehen, umso leichter, wenn sie vor Beginn
des Gottesdienstes mit der Technik-Prisenz vertraut gemacht wird, wenn sie erfahrt, wo sich
die Kameras bewegen, welche Auswirkungen die genau durchdachte Zeitstruktur des Gottes-
dienstes zum Beispiel auf die Kommunionausteilung hat. Auch ist es gut, wenn die Gemeinde
weif}, dass sie sich durch die Prisenz der Kameras nicht vom Mitsingen und Mitbeten ab-
halten lassen soll, dass sie nicht ,einer Auffithrung’ beiwohnt, sondern dass sie ihren Gottes-
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dienst feiert, in dem auch ein ,nicht ganz einfacher Gast® mit dabei ist - mit diesem Wissen
kann die versammelte Gemeinde sehr zum guten Gelingen der Ubertragung beitragen, zum
Gefiihl der Menschen zuhause, im Spital, im Seniorenheim, dass sie mit dabei waren, dass sie
mitfeiern konnten.

HEeILIGER DiensT: Was kinnen Gemeinden durch eine Ubertragung grundsitzlich lernen fiir
die Inszenierung bzw. Gestaltung von Gottesdiensten?

BoGENSBERGER: Der Blick durch die Kameras auf das ,Gottesdienst-Geschehen' ist vielfach
wie ein Blick durch ein Vergrofierungsglas: Liturgische Handlungen werden in ihren Details
und in ihrer Zeichenhaftigkeit hervorgehoben. Das kann ihre Bedeutung neu und nachhaltig
bewusst machen. Zum Beispiel: Wer bringt die Gaben in der Gabenprozession zum Altar?
Wer libernimmt sie? Ist der Altar vorher gedeckt worden? In welchen Gefiaflen kommen Wein
und Wasser auf den Altar? Kann man Wein und Wasser sehen, wenn der Priester sie in den
Kelch giefit? Oder beim Brotbrechen: Stehen die Ministranten so um den Altar, dass die Ka-
mera diesen wichtigen Moment zu sehen bekommt? Werden nach dem Brotbrechen Hostien
in mehrere Schalen aufgeteilt, kann das ohne ,Hektik® geschehen?

Auch fiir die dekorative Gestaltung des Kirchenraums mit Blumenschmuck, Kerzen, Lichte-
lementen kann der Blick durch die Kameras neue Erkenntnisse bringen. Nicht selten war nach
einer Ubertragung von den Mitwirkenden auch zu horen, dass die detaillierte Beschiftigung
mit der Zeitstruktur der Gottesdienstgestaltung der Feier eine neue Lebendigkeit gebracht
hat. Und wenn liturgische Wege wie Einzug, Prozession mit dem Evangeliar, Gabenbereitung
oder auch nur das Gehen zum Ambo fiir eine Lesung im Dialog mit Regie, Kameraleuten und
liturgischer Beratung neu in den Blick kommen, bleibt auch nach der Ubertragung oft eine
Auffrischung der Feier-Kultur in der Gemeinde zuriick.

HEILIGER DiENST: Was sind die besonderen Eigenarten von Gottesdienstiibertragungen im Ver-
gleich zu anderen Live-Produktionen?

BoGENSBERGER: Im Theater, in der Oper, im Konzert sind die Kameras auf ein Bithnenge-
schehen gerichtet, bei Sportiibertragungen beobachten sie ein Spielfeld, eine Rennstrecke; na-
tiirlich kann auch begeistertes, erschrecktes, enttiuschtes Publikum ins Bild gesetzt werden,
aber das ist ein Nebeneffekt.

Im Gottesdienst ist die gesamte miteinander feiernde Gemeinde das Geschehen; natiirlich
gibt es den Altarraum mit Priester und Assistenz und die Empore fiir die Musik, aber das
,Hauptgeschehen' ereignet sich im gesamten Kirchenraum. Entsprechend miissen die Kame-
ras so positioniert sein, dass sie moglichst viel von diesem ,Miteinander-Feiern' vermitteln
kénnen. Sie miissen aber so choreografiert sein, dass die Kameras dabei einander nicht im
Weg und moglichst wenig gegenseitig im Bild sind, und dass sie die feiernde Gemeinde mog-
lichst wenig storen - eine in jedem Kirchenraum immer wieder neue und spannende Heraus-
forderung fiir Regie und Kameraleute.

He1LiGer Dienst: Kann Gottesdienstiibertragung etwas von anderen Live-Ubertragungen ler-
nen und auch umgekehrt?

BoGENSBERGER: Von Unterhaltungsformaten kénnen Gottesdienstiibertragungen mitneh-
men, dass das Publikum vor der Sendung nicht sich selbst und einer erstarrt bangen Er-
wartungshaltung iiberlassen wird, sondern in seiner Verfasstheit auf den heiteren Charakter
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der Sendung vorbereitet wird, ;warm-up’ nennt das der Fachausdruck; vor Gottesdienstiiber-
tragungen kann man auch die Gemeinde in eine sonntags-frohe Verfasstheit mitnehmen,
sie (mit Humor) informieren, was die Fernsehtechnik im Kirchraum bedeutet, und sie zum
Beispiel durch Proben des Gemeindegesangs festlich-froh auf den Gottesdienst einstimmen.

Von Theateriibertragungen haben Gottesdienstiibertragungen sicherlich schon lange die
Notwendigkeit eines moglichst vollstindigen Regiebuchs ibernommen, aus dem sich als Ar-
beitsgrundlage fiir das Regie-Team und fiir das Ton-Team die Einteilung der Kameras und
der Einsatz der Mikrophone ableiten ldsst.

Von Sportiibertragungen kénnen Gottesdienstiibertragungen vielleicht noch die Geschwin-
digkeit und Kunst, am Ball zu bleiben, lernen, vor allem, wenn es darum geht, beim Gemein-
degesang ,am Ball zu bleiben, sprich Menschen zu zeigen, die mitsingen und nicht nur zuh6-
ren. Andere Ubertragungen kénnen vielleicht von Gottesdienstiibertragungen lernen, alle an
einem Ort fiir ein bestimmtes Ereignis versammelten Menschen respektvoll wahrzunehmen,
als wichtigen Bestandteil des Ereignisses — vielleicht ein demokratisches Gegengewicht zum
Starkult?

HEILIGER DIENST: Gibt es besondere Highlights, an die Sie sich erinnern? Auch besondere He-
rausforderungen?

BOGENSBERGER: Einzelne Ubertragungen hervorzuheben wire unfair gegeniiber Engage-
ment, Feierkultur und Gastfreundschaft aller Gastgebergemeinden. Aber wenn einem Pfarrer
nach der Ubertragung beim Dank an Gemeinde und Fernsehteam vor Bewegtheit iiber den
schénen Gottesdienst Trinen kommen, wenn schon beim Abbau der Technik nach der Uber-
tragung zu horen ist: ,Thr konnt gerne wieder kommen!, wenn der Kirchenchor nach dem
Gottesdienst fiir Gemeinde und Fernsehteam noch eine Zugabe singt, auch wenn nach einem
Stromausfall wihrend der Livesendung die Orgel nicht mehr funktioniert, aber die gesam-
te Gemeinde acapella weitersingt, bis die Jugendband spontan die Instrumentalbegleitung
iibernimmt, wenn sich auch einmal ein Bischof Zeit fiir die Proben nimmt und sich nicht von
seinem Zeremoniir vertreten lisst, dann stellt sich der Gedanke an Highlights ein. Und dann
bleiben selbst Regengiisse und Schneeschauer beim Mitteleuropéischen Katholikentag oder
beim Papstbesuch als bewiltigbare Herausforderungen in der Erinnerung.

HEILIGER Dienst: Wagen sie einen Blick in die Zukunft! Welche Entwicklungen stehen aus ihrer
Sicht an? Wird sich das Format ,,Gottesdienstiibertragung” verdndern?

BOGENSBERGER: Das Format ,Gottesdienstiibertragung’ am Sonntagvormittag wird sich nicht
wesentlich verandern, solange Publikum/Mitfeiernde in dem derzeit gegebenen stabilen
Maf Interesse daran haben. Vielleicht wird es Sinn machen, ofter als bisher bei bewéhrten
Gastgebergemeinden zu wiederholten Malen an die Tiir zu klopfen. Eine ,Fernseh-Studio-
Kirche' fiir Gottesdienstiibertragungen mit Gastpfarrern und Musikern hielte ich aber im
Hinblick auf das deutlich wahrnehmbare Interesse an authentischen Gemeindegottesdiensten
nicht im Sinne des Publikums.

Interessant schiene es mir, fiir andere Sendetermine Gottesdienst-Formate zu entwickeln,
die noch stirker die spezifischen Méglichkeiten von Fernseh-Technik und -Gestaltung ins
Spiel bringen kénnten: zu speziellen Momenten, Tagen im Jahr, wo geistliche / kiinstlerische
Impulse zum Nachdenken einladen kénnten. Zum Beispiel Szenen/Gedanken zum Jahres-
wechsel, ein Aschermittwoch der Kiinstler an der Schnittstelle von Lachen und Memento
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mori, Karfreitagsmeditationen zu Leid und Tod sowie Osterbilder tiber den Tod hinaus,
geistvoll-vernetzt zu Pfingsten, nebelige Gedanken und Erinnerungen zu Allerseelen, eine
Kreuzfahrt mit St. Nikolaus ...
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Thomas Kroll, Berlin

Filme in der Liturgie?
Erfahrungen, Praxisbeispiele, Reflexionen

Filme nehmen die Betrachter/innen nicht selten ganzheitlich hinein in
Geschichten, Situationen und Handlungen. Sie verdichten das Leben und
konfrontieren mit existenziellen Fragen. In dieser Hinsicht gibt es —
wenigstens theoretisch - eine nicht unwesentliche Schnittmenge mit der
Liturgie. Der Beitrag zeigt auf, wie Film-Andachten und der Einsatz von
Filmen im Gottesdienst Briicken bauen konnen zwischen Liturgie und
Alltag. Die vorgestellten Beispiele vermitteln einen Eindruck davon, dass
durch Film-Gottesdienste auch Menschen jenseits der traditionellen Mi-
lieus angesprochen werden koénnen. (Redaktion).

,,Kino-Andachten, eine Uberraschung“ — solan- Dr. THoMAS KROLL
tete vor 23 Jahren der Olktober-Heft-Titel der lebt in Berlin und leitet das Referat
Schweizer Zeitschrift ,ferment® Ein quadra- Verkiindigung / Missionarische Pastoral® in der
tisches, wie immer #sthetisch ansprechendes Def promovierte Bastorsltheolopeiiet
Heft, Schwarzweif$-Druck mit zahlreichen ausgewiesener Experte im Dialogfeld
Abbildungen, hier: mit Szenenbildern aus »Film und Theologie®.
berithmten Filmen. Auf der Titelseite Char-

lie Chaplin, und vor zweiseitigen Meditationen zu insgesamt vierzehn Filmen ist auf Seite 3
grofd notiert: ,,KINOandachten - DANKandachten. Denn Herausgeber und Autor des Heftes
wihlten ,,aus der groflen Ernte der Regisseure und Filmemacher [...] Aufnahmen heraus",
die fiir Sinne und Geist, fir Empfindung und Unterhaltung ,belebende und elektrisierende
Vitamine sein [... mochten]. Zugleich aber soll[te] grosser Dank wach werden gegeniiber all
den vielen Einfillen und Spannungen, der Phantasie und dem Kénnen der Filmemacher und
Schauspieler. Dieser Dank gehort aber auch Gott, der die Vielfalt seiner spielenden Phantasie
gerade auch an die Filmkiinstler verschwendet.*!

Manchmal formt sich der Dank - fiir ein Bild, fiir eine Geste, fiir eine Geschichte — nicht erst
im Nachhinein eines Films in Worte. Manchmal beginnt die Zwiesprache mit Gott bereits vor
der grofen Leinwand mitten im Kino wahrend der Filmsichtung. Bisweilen kommen Bitten
oder Stofigebete hinzu angesichts von Abgriinden, aufgrund von Enttduschungen und unver-
muteten Wendungen. Dann kann das Kino zum privaten Andachtsraum werden. So wundert
es nicht, wenn Pfarrer Michael Graff, Autor der zitierten ferment-Ausgabe, andernorts no-
tiert: ,Im Kino gewesen. Gebetet.“> Warum nicht andere Menschen zu solchen, zu dhnlichen
Erlebnissen und Erfahrungen einladen? Warum nicht solch kleine oder grofien spirituellen
Momente 6ffnen auf einen Gottesdienst hin, in eine Liturgie hinein? Derlei Erfahrungen sind
in meinen Augen oft Anlass und Beweggrund fiir FilmAndachten und FilmGottesdienste, fiir
GlaubensFilmWochen und FilmExerzitien.

Pastoralen Dienststelle des Erzbistums Hamburg.

1
2

WaLLHOF: Vorwort, 2.
GRAFE: Sternstunden, 8.
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1 FilmAndachten

»Filme diskutieren: gut. Filme meditieren: besser.“* So ein weiteres Bonmot von Pfarrer Mi-
chael Graff. Filme meditieren?! Warum nicht im Rahmen eines Gottesdienstes? Warum nicht
in einer Kirche oder in einer Kapelle, in der zwischenzeitlich eine Leinwand alle Blicke auf
sich zieht?

Derlei Fragen l6sen in katholischen Kreisen immer noch Grundsatzdiskussionen aus, sei es
im Hinblick auf das Verstindnis der Wiirde von Gotteshdusern, sei es angesichts der Beto-
nung des Mysteriums und der Feierlichkeit, die der katholischen Liturgie innewohnen soll.
Aufgrund des Hangs zu Treue und Tradition ist fir Kreativitit und Neues in Kirchen wie
Liturgien nicht immer Platz. Kiinsten wie Architektur und Bildhauerei, Malerei und Musik
raumt man ausreichend Raum ein in Gotteshausern und bei der Inszenierung von Liturgien.
Mit der so genannten siebten Kunst* aber tut man sich in diesen Kontexten mitunter doch
noch schwer.

Dariiber hinaus sind praktisch-technische Probleme ausschlaggebend fiir den Verzicht auf
bewegte und bewegende Bilder im Kirchenraum. Die Helligkeit in manchen Kirchen beein-
trichtigt die Filmprojektion an einem Sonntagmorgen ebenso sehr wie etwa lang anhaltender
Hall. Der kann dazu fithren, dass man Filmdialoge in den Kirchenbinken schlichtweg nicht
versteht.

Dennoch: Wihlt man die liturgische Form der Andacht, ist gerade im Blick auf die jeweili-
ge Zeit im Kirchenjahr und mit Riicksicht auf deren Themenschwerpunkte eine Vielzahl an
thematischen FilmAndachten moglich. Im Advent wendet sich die Frithschicht mit Jugendli-
chen den Fragen zu: Worauf warten wir noch? Wie muss, wie darf man sich die Wiederkehr
Jesu Christi vorstellen? Dabei kommt der Kurzfilm Ernst und das Licht zum Einsatz und wird
konfrontiert mit dem Gleichnis von den klugen und torichten Jungfrauen (Mt 25,1-13) oder
mit der Emmausgeschichte (Lk 24,13-35).

An Allerseelen bedenkt man vor Gott den Umgang mit Toten und die Trauer auf Seiten der
Zurtickgebliebenen. Beides fithrt der Kurzfilm Remedio vor Augen, dem man die neutesta-
mentliche Lesung 1 Thess 4,13-18 zur Seite stellen kann.

Im Jahr der Barmherzigkeit® 6ffnen Kurzfilme bzw. Spielfilmsequenzen die Augen fiir leib-
liche und geistliche Werke der Barmherzigkeit.® Fiir das Thema ,,Hungernde speisen” bietet
sich zum Beispiel Juliette Soubriers Kurzfilm Der Unbekannte an, dem man die Geschichte
von Elijas erstem Kontakt mit der Witwe von Sarepta (1 Koén 17,8-16) zur Seite stellt. Lieder
wie ,Du bist das Brot, das den Hunger stillt” und ,,Brich dem Hungrigen dein Brot“ gewinnen
in diesem Kontext an Brisanz.

Auf einige Beispiele sei naher eingegangen.

Grar¥: Christus inkognito, 56.

Zum Begriff ,,siebte Kunst” vgl.: http://filmlexikon.uni-kiel.de/index.php?action=lexikon&tag=det
&id=3742 [Abruf 27.08.2014].

Als Schliisselfilm bietet sich der Kurzfilm Herr im Haus an, der vor der Folie der matthiischen
Perikope vom Weltgericht (Mt 25,31-46) zu interpretieren ist. Er bietet einen guten Zugang zur
christlichen Lehre von den Werken der Barmherzigkeit. Vgl. Krorr: ,Wann haben wir dich fremd
und obdachlos gesehen ...?% 41-43.

8  Unter dem Titel ,,... das habt ihr mir getan, (Mt 25,40) wurden in der Pfarrei St. Marien Quickborn
vor Ostern 2016 vier ,,filmANDACHTEN zum Heiligen Jahr der Barmherzigkeit” gefeiert, drei wei-
tere sind geplant im November 2016.
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1.1 FilmAndacht im Advent

Im Advent 2014 lud der Diézesanadministrator des Erzbistums Hamburg Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter der Erzbischéflichen Kurie zur Adventsfeier am Barbaratag ein. Die viertei-
lige Feier begann mit einer Filmandacht in der Hamburger Kirche St. Elisabeth.” Den Kern
der Feier bildeten die Tageslesung, eine gut neunminiitige Filmsequenz aus Xavier Beauvois’
preisgekrontem Spielfilm Von Menschen und Géttern sowie die gegenseitige Auslegung von
Schrifttext und Filmbildern durch die Leiterin der Pastoralen Dienststelle. Der Ablauf ist
rasch skizziert:

Einzug und Lichtritus (mit dem Gesang ,,Du Licht vom Lichte®)

Hymnus (,,Voici la nuit®/ ,Siehe die Nacht®)®

Oration

Filmsequenz (aus Von Menschen und Gottern®)

Lesung (Jes 26,1-6)

Antwortgesang (,,Oh Herr, wenn du kommst, wird die Welt wieder neu®)

Auslegung

Lied (,,Wir ziehen vor die Tore der Stadt™)

Lobpreis und Fiirbitten (mit dem Ruf ,Christus kommt, maranatha®)

Vaterunser

Segen

Schlusslied (,Die Nacht ist vorgedrungen®)

Im Advent ermoglichen Texte, Lieder und Symbolik besonders ansprechende Gottesdiens-
te. Daher der Lichtritus zu Beginn. Der Gesang begleitet das Entziinden der Kerzen und
begriifit Christus inmitten der Gemeinde. Da der Film Von Menschen und Gottern von li-
turgischen Feiern und Gesang durchzogen wird, legt es sich nahe, einzelne dieser Elemente
auch innerhalb einer Filmandacht zur Geltung kommen zu lassen, hier konkret den Hymnus
,Voici la nuit* Passend zur Melodie, die im Film erklingt, wurde eine deutsche Textfassung
erstellt. Der Hymnus stimmt ein auf das kommende Fest, in der skizzierten Adventsfeier auch
auf die Filmsequenz, die kurz darauf vorgefithrt wird: ,,[...] Und nichts ist aufler der Liebe,
die nach und nach Gestalt annimmt. / Gott trennt das Meer vom Wiistensand, / macht sich auf
Erden eine Krippe,/entduflert sich und kommt herab. // Siehe die Nacht, gliickliche Nacht
von Paldstina! / Und nichts ist da aufler dem Kind, / das Licht vom Licht und wahrer Gott/im
Fleisch, von unserm Fleisch genommen./So blitht in uns die Wiiste auf,/nach Bethlehem
tuhrt jeder Weg.“

”  Der FilmAndacht (Teil 1) folgten ein Spaziergang zum Abaton-Kino (Teil 2), gemeinsames Kaffee-

trinken (Teil 3) und ein Kinobesuch (Teil 4), bei dem ausgewiéhlte Filmsequenzen vorgefithrt und
kommentiert wurden zum Thema ,Weihnachten auf der Kinoleinwand®.

Einen ersten FEindruck von diesem Lied gewinnt man hier https://www.youtube.com/
watch?v=b20g96CZvpA [Abruf: 08.09.2016]. Das Lied ist auch auf der CD mit dem Film-Sound-
track zu finden.

Zu Beginn sieht man, wie einer der Mdnche, Celestin, ein letztes Tier bei der Weihnachtskrippe
postiert und anschlieflend Kerzen aufstellt in den Fensternischen der Klosterkapelle. Kurz darauf
kommt es zur Konfrontation zwischen den Ménchen und den Terroristen, die ins Kloster eindrin-
gen. Eindriicklich ist das Gesprich zwischen Christian, dem Prior der Trappisten, und Fattiya, dem
Anfiihrer der Eindringlinge. Am Ende feiern die Ménche die Christmette und singen ,,Voici la nuit

[
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Dass es im Advent nicht nur um gute Stimmung geht, daran erinnern die Filmsequenz, die
Tageslesung und etwa auch das Lied ,,Wir ziehen vor die Tore der Stadt®. Der Liedtext erinnert
an den Appell des jetzigen Papstes Franziskus vor dem Konklave - fiir eine Kirche, die aus
sich selbst heraus und an die Peripherien geht, ,,nicht nur an die geographischen, sondern
auch an die existentiellen".

1.2 FilmAndacht in der dsterlichen BuRzeit: Neugier und Verantwortung

Bilden Kurzfilm oder Filmsequenz sowie Schriftlesung nebst Auslegung den Kern einer FilmAn-
dacht, ist bei der weiteren Gestaltung zu bedenken, dass sich fiir die Feiernden Moglichkeiten
der Partizipation ergeben, zum Beispiel dank gemeinsamen Singens, beim abwechselnden Be-
ten eines Psalms oder einer Litanei. Auf dieser einfachen Basis wurde am 13. Marz 2012 in
St. Ursula, Bremen ein FilmGottesdienst gefeiert."! Er stand unter dem Leitwort ,Neugier und
Verantwortung® und konfrontierte den Kurzfilm Dangle mit Gen 3,1-13. Hier die Struktur:

Musik zum Ankommen

Liturgische Eroffnung und Begriiffung

Lied (,,Du rufst uns, Herr, trotz unsrer Schuld®)

Psalm"

Kurzfilm [oder Filmsequenz|: Einfithrung/ Filmvorfithrung/kurze Stille'?

Schriftlesung mit Ansprache und anschlieflender kurzer Stille

Litanej'

Vaterunser

Segen

Lied (,Gott wohnt in einem Lichte, dem keiner nahen kann®)

Musik zum Ausklang

1.3 Vers6hnungsgottesdienst!*

Im Rahmen einer erweiterten Dekanatskonferenz im Bistum Osnabriick stand im Februar
2016 das Thema ,Um Gottes Willen iiber Filme reden - Bilder von Schuld und Vergebung*
auf dem Programm. Die Okumenische Konferenz im Gemeindehaus von St. Martini Hagen

BERGOGLIO: Rede vor den Kardinilen vor der Papstwahl.

Am Anfang war die Anfrage des Pfarrers nach ein, zwei FilmAndachten in der gepragten Zeit vor
Ostern. Wegen der technischen Umstédnde drangten sich die nahezu dialogfreien Filme Am seidenen
Faden (man hort wenige spanische Worte und liest deutsche Untertitel) sowie Dangle auf. Darauthin
wurden Schriftstellen und Leitthemen gesucht, anschlieffend Psalmen und Lieder. Die FilmAndacht
mit dem Motto ,Gottvertrauen® konfrontierte Am seidenen Faden mit Jes 7,1-9. Sie fand am 28.
Februar 2012 in St. Georg, Bremen statt.

Das konnte z. B. Psalm 103 sein, der im Gotteslob mit ,,Ein Loblied auf den giitigen und verzeihen-
den Gott" iiberschrieben ist.

;To dangle’ - das ist Englisch und bedeutet ,baumeln, baumeln lassen. Was da baumelt, wird nicht
verraten, das sehen Sie gleich selbst. Ich wiinsche gute und anregende Andacht.”

Zum Beispiel: V: Treuer und barmherziger Gott/A: Ich will umkehren zu Dir/V: Du lidst ein zu
leidenschaftlicher Liebe/A: Ich will umkehren zu Dir/V: Du ladst ein zu grenzenlosem Vertrauen
[...] Nach dem Gebet ,,Ich will umkehren zu Dir* in: RorzETTER: Gott, der mich atmen ldsst, 121f.
Den Ablauf mit simtlichen Texten zu Liedern und Litanei, Predigt und Fiirbitten findet man in:
Krovrr: Bewegte Bilder im Kirchenraum?, 91-105.
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a.T.W. begann daher mit einem Verséhnungsgottesdienst, bei dem eine Doppelsequenz aus
dem Spielfilm The Mission'® von insgesamt dreizehn Minuten Lange zu sehen war.”” Fiir den
gesamten Gottesdienst mit Auslegung und Zeiten der Stille wird man sich eine gute Stunde

Zeit nehmen miissen. Hier die Ablaufskizze:
Lied zum Einzug (,,Herr wir kommen schuldbeladen vor dein heilges Angesicht®)®
Liturgische Eroffnung und Begriifung
Litanei'
Uberleitung und Einfithrung in den Film?
Vorfithrung der Filmsequenz(en)
Zwischenmusik®!
Uberleitung®
Evangelium
Wechselgruf3 und Schrifttext (Lk 15,1-7)*
Predigt
Zwischenmusik mit Uberleitung zum Lied (,,Sag ja zu mir, wenn alles nein sagt [.. R
Schuldbekenntnis
Vergebungsbitte(n) und -zuspruch

21

24

Eine DVD des Films ist in vielen kath. Medienzentralen auszuleihen. Damit verbunden ist das Recht
der nichtgewerblichen offentlichen Vorfithrung, das fiir den Einsatz von Kurzfilmen und Spielfilm-
sequenzen in Gottesdiensten Bedingung ist. The Mission (Grof8britannien 1986) gewann 1986 beim
Filmfestival in Cannes die Goldene Palme fiir den besten Film; Chefkameramann Chris Menges er-
hielt fiir seinen Beitrag einen Oscar. Information und Interpretation bietet Hagmann: Machtpolitik
im Paradies, 163-166.

Die Doppelsequenz beginnt dreiflig Filmminuten nach dem Erscheinen des Verleiheremblems. Die
erste Sequenz dauert drei Minuten; sie zeigt die Ankunft eines Jesuitenpaters in einer Stadt, dann
dessen Begegnung mit einem Mann namens Rodrigo Mendoza. Die zweite, fast zehnminiitige Se-
quenz kommt nahezu ohne Worte aus; sie zeigt, wie Pater Gabriel gemeinsam mit Mendoza und ei-
nigen Patres ins Missionsgebiet, zu den Indios, heimkehrt. Insbesondere der lingere Filmausschnitt
empfiehlt sich fiir den Einsatz in Gottesdiensten, da er auf die Kraft der Bilder vertraut.

Als Alternative bietet sich u.a. an: ,,Herr, dir ist nichts verborgen".

V: Treuer und barmherziger Gott/ A: Ich will umkehren zu Dir [...] Vgl. RoTzETTER: Gott, der
mich atmen lasst, 121f.

In der Uberleitung sollte zum Ausdruck kommen, warum ein Filmausschnitt vorgefithrt wird. Hier
muss, da es sich bereits um den Plot Point 1 des Films handelt, kurz dargelegt werden, was bereits
geschehen ist, wer der Gute, wer der Bose ist, usw.

Fiir die Mitfeiernden und deren Meditation der Filmbilder wire es von Gewinn, wenn nach einer
Zeit der Stille das musikalische Leitthema des Films, Gabriel's Oboe’, von der Orgel aufgegriffen und
weiter entfaltet wird. Die Noten sind im Fachhandel erhiltlich bzw. per Internet zu erwerben.

Die Uberleitung erinnert zum einen daran, dass gute Filme Gleichnisse des Lebens erzéhlen. Zum
anderen macht sie darauf aufmerksam, dass es, was die Wirkung von Spielfilmen anbelangt, keine
Garantien gibt. Es ist wie mit den Gleichnissen Jesu: Fiir manche sind diese lediglich eine nette Ge-
schichte; fiir manch andere haben sie eine existentielle Bedeutung.

Auch andere Bibeltexte sind denkbar, z. B. Ez 33,10-20.

An dieser Stelle zwischen Predigt und Schuldbekenntnis kénnte man - trotz vieler Worte und Fra-
gen zuvor — noch Impulse zur Reflexion geben, zum Befragen des Gewissens sowie eine Zeit der
Stille gewihren, Die mag man ab und an mit dem Singen ausgewdhlter Strophen des angesproche-
nen Liedes unterbrechen. Zum anderen ist denkbar, an dieser Stelle der Feier Bewegung zu initiie-
ren, indem man zu einem Bufigang, zu einer Prozession innerhalb des Kirchengebaudes einlidt. Hat
man z. B. schon vor dem Gottesdienst gréfRere Steine an die Teilnehmenden verteilt, konnte man an
dieser Stelle dazu einladen, diese an einem bestimmten Ort niederzulegen oder von sich wegzuwer-
fen — um zeichenhaft dem Wunsch der Befreiung von konkreter Last einen Ausdruck zu verleihen.
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Lied (,,Misericordias Domini in aeternum cantabo®)
Vaterunser

Segen

Lied (,Herr Deine Giit ist unbegrenzt®)

Orgelspiel

1.4 FilmAndachten bei Katholikentagen

Beim 99. Katholikentag in Regensburg 2014 ergab sich erstmals die Méglichkeit, eine FilmAn-
dacht zu feiern. Premiere. In Anlehnung an ein Bonmot von Franz Kafka und in Erinnerung
an das Zitat von Pfarrer Graff wihlten Pfarrer Christoph Seidl und ich das Motto ,,Ins Kino
gegangen! Gebetet!” Uns zur Seite stand Franziska Forster mit ihren Instrumenten, Fléte so-
wie Sopran- und Tenorsaxophon. In der dunklen, gut gefiillten Neupfarrkirche kamen suk-
zessive fiinf Filmsequenzen zum Einsatz. Sie umkreisten das Leitthema ,,Gebet®, machten ver-
schiedene Aspekte sichtbar und unterschiedliche Facetten erlebbar. Ferner war uns wichtig,
nicht nur Filmausschnitte zu zeigen und Texte vorzutragen, sondern die Anwesenden zum
Mitbeten einzuladen, zum personlichen Gebet anzuregen und sie zu motivieren, sich sowohl
innerlich als auch dufierlich zu bewegen. Im Folgenden die wichtigsten Punkte des Ablaufs:

1) EROFENUNG — GOTT MITTEN UNTER UNS

Filmsequenz aus Vaya con dios

Liturgische Eréffnung

Begriiffung, Einfiihrung

Herabrufung des HI. Geistes mit Gesang, dazu Einlegen von Weihrauch®

2) ,,DER HERR 1ST MEIN HIRTE® — VERTRAUEN IN DER NOT
Hinfithrung zum Filmausschnitt

Filmsequenz aus Pale Rider

Impuls*, anschliefend Saxophon

3) BETEN — WIE GEHT DAS, WOZU IST ES GUT?
Schrifttext: Mt 7,7-11

Uberleitung und Hinfithrung zum Filmausschnitt
Filmsequenz aus Das Wunder von Bern

Impuls¥, anschliefflend Kerzenanzinden, dazu Saxophon
Litanei®®

* Wir bedenken Lebensthemen vor Gott und rufen den HL Geist in unserer Mitte an. Weil Geist

schwer zu fassen ist, versuchen wir es mit einem alten Ritual und legen Weihrauch auf brennende
Kohlen. Dazu singen wir den Taizé-Ruf Veni creator spiritus1*

Textbldtter mit Ps 23 und Stifte liegen bereits aus. In Zwischenzeilen kann man Wiinsche und Bitten
schreiben sowie Aktualisierungen des Psalmtextes notieren.

»Niitzen unsere Gebete? Wie oft haben Menschen schon gebetet, und es hat sich nichts verandert?
[...] Votivtafeln mit Danksagungen [...] Gebet verindert nicht Gott, sondern die Menschen. Gebet
heift in Beziehung sein mit Gott' Eine Kerze, die da bleibt, auch wenn ich wieder gehe, ist ein spre-
chendes, ein leuchtendes Zeichen fiir diese Beziehung. Sie sind eingeladen, eine Kerze anzuziinden
~ sei es mit einem Anliegen, sei es, um ihrer Beziehung zu Gott Ausdruck zu verleihen.*

,»Gott, du helles Licht/sei mit uns/wenn die Nacht hereinbricht/sei mit uns/in der Nacht des To-
des/sei mit uns/in der Nacht der Schuld/sei mit uns/in der Nacht der Verdringung/sei mit uns
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4) KLAGE UND VERZWEIFLUNG VOR GOTT BRINGEN
Hinfithrung zum Thema und zum Filmausschnitt
Filmsequenz aus Bad Lieutenant

Saxophon

Einladung zum gemeinsamen Klagegebet (Psalm 143)

5) HERZENSGEBET UND VATERUNSER
Hinfithrung zum Filmausschnitt

Filmsequenz aus Bruce Allmdchtig
Dialog-Impuls und Einladung zum stillen Gebet
Saxophon

Vaterunser®

Segen

Lied zum Abschluss mit Saxophon™

Bei der Planung des 100. Deutschen Katholikentag in Leipzig konnte fiir FilmAndachten
keine Kirche zur Verfiigung gestellt werden. Pfarrer Seidl und ich haben die Herausforderung
angenommen und im Leipziger Schauburg-Kino zwei Gottesdienste gefeiert — mit Neugieri-
gen und Bekannten, mit Kirchennahen und -fernen, mit Skeptikern und Begeisterten. Dabei
galt es vorab Fragen der Inszenierung und der Raumgestaltung intensiver zu bedenken: Bil-
den wir das Kino zur Kapelle um? Entsteht eine Art KinoKirche? Stellen wir ein Vortrage-
kreuz auf? Gibt es Platz fiir die Osterkerze? Wie kleiden wir uns? Welche Wege sind moglich?
Darf man Weihrauch anziinden? Was macht eine KinoAndacht aus?

,Seht, da ist der Mensch!“ (Joh 19,5d) — das Leitwort des Katholikentages wurde in der Aus-
schreibung aufgegriffen und moduliert zum Motto ,,Suchen und fragen, lachen und klagen.
Facetten des Menschseins®. Im kurzen Ausschreibungstext heifdt es: ,,Im Mittelpunkt des Ki-
nos: der Mensch. Im Fokus von Kirche: Gott. Kino und Kirche in Beziehung setzen: FilmAn-
dacht. ,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst® erfahrbar machen, meditieren, beten und
feiern.*

Bei der ersten Andacht waren die Regensburger Erfahrungen leitend, was Struktur, Insze-
nierung und Texte anbelangt. Dem Motto gemif3 kamen vier Filmsequenzen zum Einsatz: der
Beginn des Films Lourdes (suchen), eine Doppelsequenz aus Happy-Go-Lucky*' (fragen), eine
Sequenz gegen Ende von Mary - This Is My Blood** (klagen) und eine Sequenz aus dem klassi-
schen ,,Berufungsfilm® Billy Elliot - I Will Dance (lachen), bei dem man schlieflich sieht, wie
Vater und Sohn hinter einer Gartenmauer auf dem Boden liegen und sich bestens verstehen.
Aus der HL. Schrift wurde nach dem letzten Filmausschnitt Gen 17,1-5.7.15-19 verlesen. Bei
beiden FilmGottesdiensten wurde im Kino zum Austausch iiber das Gesehene und Gehorte

[...]“ Als Grundlage der Litanei dient ,Gott, du helles Licht", in: RoTzETTER: Gott, der mich atmen
lasst, 23f.

»Manchmal sind auch vorformulierte Gebete gut — das schonste jetzt: Vater unser [...]"

JWer nur den lieben Gott lisst walten® als finale Replik zur ersten Filmsequenz aus Vaya con dios.
Man erlebt die Protagonistin, eine frohliche Grundschullehrerin, daheim mit ihrer Mitbewohnerin
im Bett. Die beiden unterhalten sich iiber den vergangenen Tag. Dann wird man zu Zeuginnen
eines Gesprichs zwischen der Protagonistin, einem Schiiler, der Rektorin und dem hinzugezogenen
Sozialarbeiter.

Ted Younger, die Hauptfigur, betet instéindig vor einem grofien Kreuz in der Krankenhauskapelle.
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mit der Nachbarin und dem Nachbarn eingeladen, bevor verschiedene Resonanzen gesam-
melt und erganzende Gedanken von den Leitern der Liturgie vorgetragen wurden.

Bei der zweiten Andacht war lediglich ein Film auf der Leinwand zu sehen, genauer: Vier
Sequenzen aus Der Junge mil dem Fahrrad verdeutlichten den Gang des preisgekronten
Films der Gebriider Dardenne.”® Konfrontiert wurde das kunstvoll verdichtete Sozialdrama,
das ,von der Erfahrung einer unbedingten Liebe handelt und mit der Aussicht auf Gliick
belohnt®*, mit dem Gleichnis vom barmherzigen Vater (Lk 15,11-32). Diese KinoAndacht
wurde umrahmt und — wie auch der Film - immer wieder durchzogen von Klangen aus dem
Adagio des 5. Klavierkonzerts in Es-Dur op. 73 von Ludwig van Beethoven. Unterbrechung —
Innehalten — dem Anderen Raum geben.

2 GlaubensFilmWoche: Um Himmels willen ... Giber Filme reden!?

In katholischen Kreisen hatte die so genannte Volksmission bis in die sechziger und siebziger
Jahre des vergangenen Jahrhunderts noch Zuspruch und Resonanz.*® Ein Pater oder mehrere
Patres wohnten fiir eine gewisse Zeit im Pfarrhaus einer Pfarrei und sorgten durch Predigten
und Gesprichskreise fiir Impulse zur Glaubenserneuerung, fiir Abwechslung in Gemeinde-
leben und Gottesdiensten.”

Von dieser Form der Verkiindigung inspiriert, wurde im Kontakt mit Gemeinden das Mo-
dell der so genannten GlaubensFilmWoche entwickelt. Die beginnt meist am Vorabend eines
Sonntags und endet am Folgesonntag. Eine Vielzahl an Kurz- und Spielfilmen sowie Filmse-
quenzen sind dann - wie jiingst in Bonn-Beuel®® — sowohl an Orten kirchlichen Lebens zu
sehen, etwa in Pfarrheimen und Schulen, in Diakoniestationen und Altenheimen, als auch in
den Kirchen eines Seelsorgebereiches. Des Weiteren blickt man iiber den konfessionellen Tel-
lerrand hinaus und wagt andernorts Begegnungen und Dialoge mit Menschen guten Willens,
sei es im Theater und im Kino, sei es im Rathaus oder gar im Hallenbad.

Feste Bestandteile von GlaubensFilmWochen sind Gottesdienste. Dazu zihlen etwa die Li-
turgien, zu denen die Gemeindemitglieder tiblicherweise zusammenkommen, insbesondere
die Sonntagsmessen. Dariiber hinaus finden Gottesdienste in Gruppen oder an Orten statt,
wo dies zu anderen Zeiten nicht oder nur selten der Fall ist.

2.1 Eucharistiefeier am Sonntag

Die Eucharistie wird in den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils als ,,Quelle und Ho-
hepunkt des ganzen christlichen Lebens® herausgestellt.* Mag man bei Gruppenmessen und

% Die beiden Briider erhielten fiir Der Junge mit dem Fahrrad (2011) sowohl den GrofRen Preis bei den
Filmfestspielen in Cannes als auch den Européischen Filmpreis fiir das beste Drehbuch.

3 Zitiert nach der Kurzkritik im film-dienst 65 (2012), Heft 3, 45.

*  Zur Einordnung vgl. FEESER-LICHTERFELD / KROLL: Um Himmels willen, 105-108.

Zur langen Tradition vgl. KnosLocH: Volksmission, 868f.

Deren Besuche bezeugen heute noch gut sichtbare, mitunter grofie Kreuze in Nihe von Kirchen, auf

denen die entsprechenden Jahreszahlen der einzelnen Volks- bzw. Gemeindemissionen eingraviert

sind.

Hinweise zu Terminen und Orten sowie Berichte zu einzelnen Veranstaltungen findet man unter

https://bildung.erzbistum-koeln.de/Glaubensfilmwoche [Abruf: 16.09.2016].

So etwa in der dogmatischen Konstitution iiber die Kirche Lumen gentium Nr. 11,
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im Rahmen von FilmExerzitien die Lesungstexte dem Anlass, etwa dem Film des Vorabends
oder der Thematik im Exerzitienprozess gemif aussuchen, gilt es fiir die Eucharistiefeier am
Sonntag die Vorgabe der Schrifttexte durch die Leseordnung zu respektieren. Ferner ist zu
beriicksichtigen, dass neben dem Evangelium sowohl die erste Lesung (meist aus dem Alten
Testament) als auch die zweite Lesung (aus dem Neuen Testament) vorgelesen wird.

Vor diesem Hintergrund liegt es nahe, bei der Auswahl des Films fiir einen FilmGottes-
dienst am Sonntagmorgen von der vorgesehenen Evangeliumsperikope auszugehen, auf die
hin auch der alttestamentliche Lesungstext, grofitenteils zutreffend, bei der Erstellung der Le-
seordnung ausgesucht wurde. Man mag dabei auf die eigene innere Datenbank zuriickgreifen
oder sich von einer Publikationsreihe inspirieren lassen, die zu simtlichen Sonntagen und
Hochfesten der Lesejahre A, B und C den passenden Film vorstellt.*’

Fiir die praktische Inszenierung bietet sich an, die Leinwand nach der zweiten Lesung an
den fiir die Projektion vorgesehenen, auf dem Fuflboden markierten Platz zu tragen.*' Im An-
schluss an die Vorfiihrung der Filmsequenz kann der Organist das Halleluja intonieren. Bis
der Kantor dies anstimmt, ist die Leinwand langst aus der Zentralperspektive heraus wieder
an ihre urspriingliche Parkposition verriickt worden. So wird en passant unterstrichen, dass
Ambo und Altar, dass dem Tisch des Wortes und dem Tisch des Brotes, das Hauptaugenmerk
gilt.

Durch das relativ rasche Aufeinanderfolgen von Filmausschnitt und Evangelium wird zu-
dem gewihrleistet, dass sich die folgende Predigt als Homilie gestalten und verstehen ldsst. Sie
nimmt die vorgetragenen biblischen Lesungen ebenso in den Blick wie das, was zwischenzeit-
lich auf der Leinwand zu sehen und rundum zu héren war.

2.2 Visio continua

Mittlerweile gibt es Kirchen, in denen nur noch selten Gottesdienste gefeiert werden. Hier
mag es moglich sein, die Leinwand an einem festen Ort im Kirchenraum zu installieren und
an Wochentagen stets zur selben Zeit, etwa an der Schwelle zum Abend, einen Wortgottes-
dienst als FilmAndacht zu feiern. In dessen Verlauf wird dann, wie oben bereits skizziert,
eine Filmsequenz mit einer Perikope aus dem Evangelium konfrontiert. Dabei mag man auf
Sequenzen aus unterschiedlichen Filmen zuriickgreifen, um verschiedene Glaubensthemen
anzusprechen.

In Bonn-Beuel wurde im Frithjahr 2014 ein anderer Weg beschritten: In fiinf FilmAndach-
ten ging es werktags um ,Poesie in Wort, Bild und Klang®, konkret: um Pier Paolo Paso-
linis Film Das 1. Evangelium - Matthdus.** Téglich war eine andere Sequenz zu sehen aus

4 Vgl. MaLONE / PAcATTE: Lights, Camera ... Faith! Neben den Angaben der Bibelstellen fiir die Le-

sungstexte und den Credits zum Film findet man jeweils zunichst eine Inhaltsangabe und einen
Kurzkommentar zum Film (eher aus cineastischer Perspektive). Dann wird als Fokus der maf3geb-
liche Bezugspunkt zwischen Film und Evangelium herausgestellt, ferner die Korrespondenz von
Film und Schrifttext aufgewiesen. Es folgt die Auflistung einiger Schliisselszenen und -themen.
Schliefllich findet man Hinweise und Fragen fiir die persénliche Reflexion und den gemeinsamen
Austausch. Stets rundet ein Gebet die Ausfithrungen ab.

Es ist ratsam, Beamer und Abspielgerit zuvor schon entsprechend - meist im Mittelgang ~ zu pos-
tieren und fest zu installieren.

Anlass fiir dieses Vorgehen waren ein Jubilium und eine Widmung. So fand die Urauftithrung von
Pasolinis Meisterwerk vor fiinfzig Jahren im Rahmen der Filmfestspiele von Venedig 1964 statt. Der
Film ist, so das Insert vor Beginn der Filmhandlung, ,,dem teuren Andenken seiner Heiligkeit Papst
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demselben Film. Visio continua. Téglich war der entsprechende Abschnitt aus dem Evangeli-
um zu horen. Lectio continua. Taglich ging es um die Bereicherung, die Pasolinis Sichtweise
auf das Evangelium unserem (Vor-)Verstindnis des Schrifttextes anbietet, und um die Ver-
stehenshilfen, die das Horen der Perikope nach der Sichtung mit sich bringt. Wer Augen hat
zu sehen, der sehe.

3 Gottesdienst(element)e im Rahmen von FilmExerzitien

»Filme diskutieren: gut. Filme meditieren: besser.“** Michael Graff, der etliche Jahre lang als
»Kinopfarrer®, so seine Selbstbezeichnung, in Alpirsbach aktiv war*, hat aus dieser Erfahrung
heraus Ende der 1980er-Jahre erstmals FilmExerzitien angeboten, die er seinerzeit KinoExer-
zitien nannte. Seine Grundidee hat in katholischen Kreisen viel Anklang gefunden.

FilmExerzitien zielen ab auf die Begegnung von sikularer und christlicher Mystagogie.*
Ausgewihlte Filme* — hier ist keineswegs an so genannte ,,religiose Filme® gedacht - fithren
ein in das Geheimnis des Lebens, ebenso Gebete und Eucharistiefeier. Intendiert ist, dass
homo cinematicus und homo liturgicus, homo aestheticus und homo religiosus einander begeg-
nen, in ein und derselben Person.

Das Meditieren von bewegten und bewegenden Bildern kann im Rahmen von FilmExerzi-
tien auf unterschiedliche Weise geschehen. Ein wichtiger Bestandteil im Prozess der Anni-
herungen zwischen dufleren und inneren Bildern, zwischen Exerzitanden und Gott ist das
konsequente Schweigen nach der abendlichen Filmsichtung, zum Beispiel bis zum Plenum
nach dem Frithstiick am Folgemorgen, lediglich unterbrochen vom Nacht- und Morgengebet.
Weitere Hilfestellungen und Anregungen fiir das Nachsinnen erfolgen durch den Austausch
in Gruppen, in Einzelgesprichen mit den Exerzitienbegleiterinnen und -begleitern sowie
durch je eigens erstellte Impulsfragen. Eine besondere Bedeutung kommt den unterschiedli-
chen Gottesdiensten zu, die im Verlaufe der Exerzitientage gefeiert werden.

Im Informationsschreiben an die Teilnehmenden heifit es: ,,Abend und Morgengebet [...]
sind ebenso wie die tagliche Eucharistiefeier auf die Filme abgestimmt. Lieder und Psalmen,
Litaneien, Gebete und Lesungen wollen helfen, das Gesehene und Erlebte zu verarbeiten,

Johannes XXIII. gewidmet®. Der Genannte avancierte wenige Tage nach der GlaubensFilmWoche
von ,,seiner Heiligkeit® zum Heiligen; Papst Johannes XXIII. wurde am 27. April 2014 heiliggespro-
chen.

Grarr: Christus inkognito, 56.

Vgl. die Ausfithrungen ,Wie mein Lichtspielhaus zum Gotteshaus wurde. Michael Graff iiber seine
Berufung zum Kinopfarrer” in der Zeitschrift ,Wegbereiter” (Heft 2/2004, 20f.), zu finden unter
http://www.kath.de/magazin/wegbereiter/Seiten.und. Rahmen/2-04/20-21.html [Abruf: 26.08.2014].
Am Ende des Artikels liest man: ,,Als Pfarrer kenne ich Sonntag fiir Sonntag das Gefiihl, [in der
Kirche] nur fiir eine interessierte Minderheit zu spielen. Ich liebe dieses Wort vom Spiel. Es verbin-
det in meiner Existenz Liturgie und Kino sehr genau. Ob Gott ins Spiel kommt? Ich glaube, er spielt
mit mir, mit uns. Eigentlich bin ich gar nicht sein Werkzeug, sondern sein Spielzeug. Und als ich im
Lauf der Jahre Gott so munter mit mir spielen lieff, wurde mein Lichtspielhaus zum Gotteshaus.“
Zu Ziel, Hintergrund und Praxis dieser Exerzitienform vgl. das Kapitel ,, FilmExerzitien — struktu-
riert-offener Prozess im Hinblick auf die Begegnung von séikularer und christlicher Mystagogie® in:
Krovrv: Der Himmel iiber Berlin, 630-647.

Nur zwei Beispiele: Bei FilmEinkehrtagen zur Losung des 33. DEKT in Dresden ,,... da wird auch
dein Herz sein.” (Mt 6,21) waren zu sehen Up In the Air, Into the Wild sowie Von Menschen und
Géttern; bei FilmExerzitien zum Leitthema ,Vom Segen der Langsamkeit“ kamen zum Einsatz 7
Briider, Stellet Licht, Die Wand und Cheyenne.
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zu deuten und zu vertiefen. Zunéchst tibernimmt der Film die sikulare Mystagogie, d.h. er
fithrt ein in das Geheimnis des Lebens mit Geschichten aus unserer Erfahrungswelt. Damit
dhnelt er den Gleichnissen Jesu. Denn der Wanderprediger aus Nazareth greift bei seinen Ge-
schichten oft auf alltdgliche Begebenheiten und Konflikte zuriick, auf Figuren und Vorgénge,
die jeder kennt, ohne religiésen Bezug. Im Anschluss an den Film dienen Gebete, Lieder,
Predigten und andere gottesdienstliche Elemente der christlichen Mystagogie. Thnen kommt
die Aufgabe zu, das Gesehene und Erlebte vor dem Hintergrund des Evangeliums in den Blick
zu nehmen, zu deuten und zu vertiefen. Anders gewendet: Ausdriicklich christlich verankerte
Elemente {ibernehmen die Einfiihrung in das Geheimnis des Lebens, Gott genannt, indem
sie zumeist mit Hilfe von Worten verschiedenartige Situationen des Films aber auch konkrete
Lebenserfahrungen der Betenden und Singenden auf das ihnen innewohnende Geheimnis
hin zu erschlieflen suchen.”

3.1 Psalmen und Lieder

Eine personliche Bereicherung und (Neu)Entdeckung bei FilmExerzitien sind fiir mich im-
mer wieder einzelne Textpassagen aus Psalmen und Liedern, die beim Nacht- und Morgen-
gebet erklingen und ungeahnte Beziige zum Film sowie zum Filmerleben erkennen lassen.
Das Nachtgebet soll helfen, Gefiihle und Gedanken nach dem Film bereits ein wenig zu ord-
nen sowie ein gewisses Maf3 an Abstand zu gewinnen, gerade bei Filmen des zweiten und
dritten Tages, die von den Exerzitanden meist mehr abverlangen als der heranfiithrende Film
zu Beginn und der eher verséhnliche Film am Ende eines fiinftigigen Exerzitienprozesses.
Das Morgengebet hat die Aufgabe, den Trdumen der Nacht und anderen Nachkliangen des
Films nochmals Raum und Stille zu geben. Es will ferner wieder vertraut machen mit den Bil-
dern des Vorabends. Das kann durch Einspielen von Teilen der Filmmusik oder Zitieren von
musikalischen Motiven aus dem Film geschehen sowie durch Psalmen und Liedverse, die die
Filmerlebnisse des Vorabends auf ihre Weise zum innerlichen Schwingen und duflerlichen
Klingen bringen. Die beiden etwa halbstiindigen Gottesdienste weisen dieselbe Struktur auf:

Musik

Lied

Psalm (Antiphon und Verse im Wechsel gebetet)

Litanei (mit oftmals wiederholtem Kehrvers)*

Vaterunser

Segen

Lied

Musik

Nach der Filmsichtung wird der Psalm festgelegt, Lieder und Musik werden oft im Vorhin-
ein ausgesucht. Auch wenn diese einzelnen Elemente der Gottesdienste meist bekannt sind,
kommt es selbst bei den Vorbereitenden mitunter doch zu unvorhergesehen Interferenzen
zwischen Film und Gebet, Film und Gesang. Das geschieht weniger bei der ersten und zwei-
ten, ab und an jedoch bei den weniger bekannten Strophen (und Psalmversen). Ein Aha-Er-
lebnis, ein Geschenk. Denn das unmittelbar oder am Vorabend vorangegangene Filmerlebnis

" Hier leisten Gebetstexte des jiingst verstorbenen Anton Rotzetter immer wieder gute und anspre-

chende Dienste. Vgl. ROTZETTER: Gott, der mich atmen 148t.
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bildet einen neuen Verstehens- und Erlebnishorizont fiir das, was dank vorgeformter Worte
gebetet und gesungen wird. Bei solchem Zusammentreffen von Film und Psalm spiirt man
vielleicht deutlicher als bislang, spiirt der eine oder die andere gar erstmals, dass uralte Texte
der Bibel heutige, im Film quasi geronnene existentielle Erfahrungen nach wie vor treffend
vor Gott in Sprache bringen konnen. Zwei weitere Beispiele: Huub Osterhuis’ Lied ,Ich steh
vor dir mit leeren Hinden, Herr" singt sich morgens immer gut; nach dem Film Gran Torino,
bei dessen Finale der Protagonist mit nahezu leeren Handen und ausgebreiteten Armen er-
schossen wird, nach dessen Sichtung der und die Einzelne moglicherweise verstort und mit
dem Gefiihl der Ohnmacht in die Nacht gegangen sind, kann das gemeinsame Singen am Fol-
gemorgen der erfahrenen Not, aber auch dem Vertrauen einen neuen addquaten Ausdruck
geben. Selbst gewisse Aspekte und Facetten des auf den ersten Blick befremdlich wirkenden
Liedes ,,Mir nach, spricht Christus, unser Held", das neben dem Motiv der imitatio Christi
den Gedanken der militia Christi entfaltet, konnen nach Filmen wie Master and Commander
besser rezipiert werden.

3.2 Filmpredigt

Die Eucharistiefeier zur Prime Time am Morgen unterbricht bei FilmExerzitien die Ge-
spriache in Kleingruppen. Diese dienen dem gemeinsamen Austausch iiber den Film und
der Suche nach den Fragen, die der Film an den je Einzelnen und die je Einzelne stellt.
Der Ablauf der Messe bietet an etlichen Stellen die Moglichkeit, mit freien Worten auf den
jeweiligen Film Bezug zu nehmen. Das kann etwa bei der Einfithrung erfolgen nach der li-
turgischen Er6ffnung, im Rahmen der Kyrie-Rufe, bei den Fiirbitten, bei der Einleitung zum
Vaterunser und vor dem Schlusssegen. Als pointierter Ort erweist sich die Predigt. Sie nimmt
Bezug sowohl auf die Schrifttexte, die meist erst nach der Filmsichtung festgelegt werden, als
auch auf den Film des Vorabends. Bei der Auswahl der Lesungstexte und bei der Konzeption
der Predigt geht es nicht um das Fortschreiben des Films mit biblischen Worten, eher um
Unterbrechung, um Konfrontation und Korrelation. Dabei ist die Erfahrung leitend: Wichti-
ge Themen des Films sind wichtige Themen der Bibel. Sie findet ihren Widerhall im Vorwort
der Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikanums ,,Gaudium et spes*: ,,Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und Bedriangten aller Art,
sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Jiinger Christi. Und es gibt nichts
wahrhaft Menschliches, das nicht in ihren Herzen seinen Widerhall finde.

So gesehen fungiert der Film nicht als Stichwortgeber, sondern avanciert zum Dialogpart-
ner, der zur Revision kirchlicher Tradition herausfordert und bisweilen neue Eindriicke zu
bieten und neue Einsichten zu vermitteln vermag.

Zugegeben, bei den Eucharistiefeiern im Rahmen von FilmExerzitien handelt es sich eher
um ,indirekte FilmGottesdienste™®, hat man doch den Film jenseits des Kirchen- und Ka-
pellenraums erlebt, zumeist im verdunkelten Saal eines Exerzitienhauses. Eine Besonderheit
weist dieser Gruppengottesdienst jedoch auf: Alle, die zugegen sind, haben am Vorabend
denselben Film erlebt, haben ihn meditiert, reflektiert, mit anderen besprochen und erleben
vor dieser Folie gemeinsam die Eucharistiefeier, horen die Predigt vor demselben filmischen

* Ein Gottesdienst, der [...] nur indirekt auf einen Film Bezug nimmt (z. B. durch die Predigt) wiirde

nach unserem Verstindnis nicht als Filmgottesdienst bezeichnet werden.” ApLer [u.a.] (Hg.): Mit
Bildern bewegen, 9.
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Hintergrund - in einem Setting, das Menschen 6ffnen kann und soll fiir die Spuren Gottes in
ihrem Leben, sei es mit Hilfe eines Films, sei es dank einer Predigt.

4 Ausblick

Die Einbeziechung von Filmausschnitten ist auch an anderen Stellen einer Eucharistiefeier
denkbar. So lie8e sich etwa nach der Kommunion mit Hilfe eines charakteristischen Stand-
bilds nochmals auf einen Aspekt des Films, des Evangeliums oder der Predigt zuriickkom-
men, moglicherweise in meditativer Form oder im Stile eines Gebets.*

Bei der Gestaltung von Jugendmessen geht man mitunter freier vor, was die liturgischen Vor-
gaben betrifft. Dann mag eine Filmsequenz schon mal den einen oder anderen Teil eines Got-
tesdienstes verkiirzen oder ersetzen. So stellte in der Pfarreiengemeinschaft Bissendorf Anfang
2014 ein Jugendgottesdienst mit dem Titel ,Wie sehen wir einander an - Wie im Himmel?*
bewusst Kay Pollaks Film Wie im Himmel in den Mittelpunkt. Viermal gab man dem Filmerle-
ben Raum im Laufe der Eucharistiefeier — zu Beginn nach liturgischer Er6ffnung und Begrii-
Bung, nach dem Tagesgebet und vor dem Halleluja, nach dem Evangelium und zu Beginn der
Predigt, bei der Engelfliigel verteilt wurden, nach der Kommunion und vor der Vermeldung.
Dabei spielte die Filmmusik, insbesondere Lenas und Gabrielas Song, eine wichtige Rolle.
Wenn man dazu liest: ,,Die Kirche war proppevoll, die Menschen (Kinder, Jugendliche und
Erwachsene) waren sehr beriihrt. Es sind Trinen geflossen®, wird deutlich: Hier wurde ein
Lebensnerv getroffen. Das kommt im Kino 6fters vor, in Kirchen eher selten. Hier mag die
Einbeziehung von Filmsequenzen und Kurzfilmen in die Gestaltung von Gottesdiensten un-
gewohnte Begegnungen ermdglichen von verdichtetem Leben und verdichteter Gotteskun-
de, ja Gottesprasenz. Das wiederum konnte Briicken bauen zwischen Alltag und Liturgie,
damit der Alltag nicht nur Raum gewinnt im Gottesdienst, sondern nach dem ,Ite, missa

*  Bei ZDF-Fernsehgottesdiensten ist es wiblich, den Mitfeiernden, die nicht in der Kirche die Kom-
munion empfangen kénnen, eine Art geistliche Kommunion fiir Ohren und Augen zu bieten in
Form einer Kommunionmeditation. Beim Fernsehgottesdienst am 13. Februar 2011 anlésslich der
Berlinale, bei dem Vertreter der Okumenischen Jury zugegen waren, erfolgte dies mit Pressefotos
des Films Bal - Honig. Der Film des tiirkischen Regisseurs Semih Kaplanoglu gewann 2010 so-
wohl den Hauptpreis der Berlinale, den Goldenen Biren, als auch den Preis der Okumenischen
Jury. Zu héren war: ,,Jesu Predigt vom Anbruch der Gottesherrschaft kennt vielerlei Formen, zum
Beispiel die Rede in Gleichnissen. Dabei erzihlt der Wanderprediger aus Nazareth kurze Geschich-
ten mit Blick auf den Alltag seiner Zuhorer. Wer Ohren hat zu horen, der hort und spiirt: Das
Reich Gottes bricht an, es ist nahe im Alltag [...]. Ahnliches geschieht mitunter im Kino, etwa
beim Film Bal ~ Honig. [...] Im Mittelpunkt von Bal steht der kleine Yusuf. [...] Yusufs Vater ist
Imker. Seine Bienenstécke postiert er hochoben in den Biumen des Waldes. Als die Bienen weg-
bleiben, dringt er immer tiefer in den unberiihrten Wald ein auf der Suche nach schmackhaf-
tem Honig und nach den Bienen. In den Augen des Regisseurs ist der Honig ein Gleichnis, ,so
etwas wie die Essenz von all dem, was in dem Wald wichst, und die Bienen verkorpern fiir ihn
die Seele des Waldes. Der Wald ist materielle und spirituelle Lebensgrundlage der Menschen.
Am Ende kehrt der Vater nicht heim, und Yusuf trauert. So ist Bal - Honig ein Film iiber
das Ende der Kindheit und eine filmische Meditation iiber den Alltag in Ostanatolien.
Ahnliche Filme sind [...] [in jedem] Jahr bei der Berlinale und spéter dann in den Kinos zu sehen.
Sie laden ein zum Schauen, zum Betrachten, zum Nachdenken. Dann wird das Kino zum Andachts-
raum, und die Leinwand wird zum Spiegel: Wer Augen hat zu sehen, der sieht und spiirt: Das Reich
Gottes ist nahe im Alltag — immer noch.”
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est” in anderem Licht erscheint und der Dienst Gottes am Menschen nicht nur in Liturgien
erfahrbar wird, sondern auch im Alltag entdeckt werden kann.
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Frank Walz, Salzburg

Vor-bildlich und ton-angebend?
Ein Blick in die liturgische Lehrfilm-Szene

Bilder, zumal bewegte Bilder, wirken in den verschiedensten Bereichen
des (alltiglichen) Lebens auf uns ein und prigen uns. Lingst wird ihre
Kraft auch in padagogischen Bereichen zur Vermittlung von Lehr- bzw.
Lerninhalten genutzt — auch in der kirchlichen Bildungsarbeit. Der Bei-
trag gibt einen Uberblick, in welchen Formaten und auf welche Weise
,Liturgie“ im Medium Film kommuniziert wird. (Redaktion).

Vorbemerkungen

Seit der Laterna magica im 18. Jahr- Ass.-Pror. DR. FRANK WALZ
hundert iiber die Stummfilmzeit des ist Liturgiewissenschaftler an der Universitit Salzburg
19./20. Jahrhunderts bis zum Film als und Redaktionsmitglied von ,,Heiliger Dienst".

: : Er ist Logotherapeut und engagiert sich als
Massenmedium im 20./21. Jahrhun- Stindiger Diakon in der Didzesan- und Pfarrpastoral.

dert ist der PﬁdagogiSChe und erzie- Seine besonderen Interessensschwerpunkte sind
herische (leider auch der manipulatir Liturgische Bildungsarbeit und Wissenschaftstransfer.
ve Propaganda-)Aspekt wesentliches
Element dieses Mediums. Videos werden heute zunehmend als interaktive Wissensmedien
verstanden, wissenschaftlich und padagogisch gut begriindet.! E-Learning und Neue Medien
prigen das Lehren und Lernen in samtlichen Bildungseinrichtungen. Videoaufzeichnungen
werden entweder direkt eingesetzt oder iiber das World-Wide-Web verfiigbar gemacht. Da-
durch entstehen ganz neue Lehr- und Lernszenarien bis hin zum ,inverted classroom™, bei
dem Videos als primére Lernquelle eingesetzt werden, d.h. ,,die Teilnehmer lernen eigenstin-
dig mit Hilfe einer Aufzeichnung, und die Unterrichtszeit wird zum gemeinsamen Bearbeiten
von Aufgaben genutzt*. Die Philosophie, die hinter dieser Lehrmethode der Aufbereitung
von Videos zu interaktiven Wissensmedien steckt, heifit: ,, Einfach wie ein Video und niitzlich
wie ein Buch™ - also Lehr-Videos statt Lehr-Biicher? Was heif3t dies fiir liturgische Bildung?
Dringt sich das Medium ,,Lehrfilm® (vor allem auch im Unterschied zum ,,Lehr-Buch®) nicht
gerade fiir die Liturgie auf, die von ihrem Wesen her ja nicht Text, sondern Handlung und
Vollzug ist und dies im Film woméglich weit besser sicht- und lehrbar wird als im Buch?

Im Lexikon der Filmbegriffe® wird zwischen Lehr- (manchmal auch: Instruktionsfilm; engl.:
educational film, instructional film), Unterrichts- und Schul(ungs)filmen unterschieden.

! Vgl https://www.youtube.com/watch?v=DFh_0gbod0w (Grundlagen fiir neue Lernszenarien: Vi-

deos als interaktive Wissensmedien).

+Umgedrehter Unterricht®, d. h. die Lerninhalte werden vom Lehrenden digital zur Verfiigung ge-
stellt und die Prasenzveranstaltungen dienen lediglich der Vertiefung des Gelernten.

®  https://vimeo.com/48525140 (Begleittext).

*  https://vimeo.com/48525140 (Begleittext).

> Vgl. http://filmlexikon.uni-kiel.de/index.php?action=lexikon&tag=det&id=244.
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Diese Unterscheidung soll hier nicht vorgenommen werden, vielmehr soll die Frage nach der
Existenz, Verbreitung, Relevanz und Verbindlichkeit liturgischer Lehrfilme gestellt werden,
wobei dieser Begriff sehr offen und pragmatisch verwendet wird, indem einfach ein neugie-
rig-interessierter kritischer Blick auf die leicht zugéngliche liturgische Lehrfilm-Szene erfolgt.

1 Kirche und Medien

Die Kirchen (bei aller Problematik dieses Begriffes), Freikirchen extensiver als die etablierten,
nutzen mittlerweile ganz selbstverstandlich in verschiedensten Formaten sowohl die Medien
Radio und Fernsehen® als auch die social media” und in letzteren eben auch das Medium
»Film®, Sogenannte Filmgottesdienste® werden bundesweit angekiindigt und laden sowohl zur
individuellen als auch zur gemeinsamen Mitfeier ein.

In den letzten Jahrzehnten wurde das Medium ,,Film* auch fiir die liturgische Bildung ent-
deckt. (Spiel-)Filme bzw. Filmsequenzen werden genutzt, um liturgische Sachverhalte zu ver-
deutlichen’, Filme werden im Gottesdienst selbst eingesetzt, die spirituelle Dimension von
Spielfilmen wird aufgegriffen'® und auch fiir eine liturgische Spiritualitit erschlossen. Darii-
ber hinaus gibt es in unterschiedlichen Verbindlichkeiten auf verschiedenen Ebenen (mehr
und/oder weniger vorbildliche) Filme tiber die Liturgie oder einzelne liturgische Formen,
liturgische Dokumentationen, Live-Mitschnitte von Liturgien, in die Inszenierung diverser
Shows eingebundene Liturgien oder eigens produzierte liturgische Lehrfilme.

2 Gottesdienstiibertragungen

2.1 Offizielle Gottesdienstiibertragungen

Gottesdienstiibertragungen geschehen als Live-Mitschnitte, wie die klassischen Fernsehgot-
tesdienste, eingebettet in umfassende Berichte oder als eigenstéindige liturgische Dokumen-
tationen, wobei die Fernsehgottesdienste das wohl am breitesten rezipierte Format der filmi-
schen Ubertragung von Liturgie sein diirften, bestens dokumentiert und leicht zugénglich. So
finden sich beispielsweise auf dem Medienportal der evangelischen Kirche zahlreiche Live-

Als ARD-Fernsehgottesdienst, in Bibelclips, als Wort zum Sonntag, Deutsche Welle TV, Freispre-
cher, MOTZmobil, So gesehen, Talk am Sonntag, ZDE Gottesdienst, EWTN (Eternal Word Televi-
sion Network) oder im Radio: Deutschlandfunk, Deutschlandradio Kultur, Deutsche Welle Radio.
Vegl. https://www.facebook.com/zdfFernsehgottesdienst.

Der Begriff wird unterschiedlich verwendet, zum einen fiir Liturgien, in denen ein Filmausschnitt
oder ein ganzer Film als Anregung fiir das Predigtgesprich eingesetzt wird, zum anderen (so hier)
als ein kompletter Gottesdienst, der zu einem angekiindigten Termin ausgestrahlt wird, zu dem es
Vorbereitungs- und Feier-Materialien gibt, die angefordert bzw. heruntergeladen werden kénnen.
Uber den Bildschirm wird dann zu einer gemeinsamen Feier eingeladen (vgl. http://www.filmgot-
tesdienst.de/hoffnung-veraendert; das Kinderhilfswerk Compassion lidt dazu ein: https://vimeo.
com/compassiondeutschland/videos).

Z.B. im Bildungsmodul zum Thema ,Liturgie als Fest” (vgl. FREILINGER: Wenn Gottes Dienst zum
Fest wird) wird ,,Babettes Fest” zur Erschlieffung des Mahl- und Festcharakters der Eucharistiefeier
eingesetzt, ein Film von Stéphane Audran nach der Novelle von Tania Blixen, Babettes Gastmahl,
1987.

Vgl. Sturz: Geh hinein in deine Kraft; vgl. auch Stutz: Geborgen und frei sowie den Beitrag von
Thomas Kroll in diesem Heft (Seiten 211-224).
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Mitschnitte!!, mehr noch auf youtube'? oder kathtube'® oder auch in der ZDF-Mediathek'.
Die BBC strahlte Gottesdienste bereits Ende der 1920er-Jahre aus, in Deutschland fand die
erste Gottesdienst-Ubertragung 1948, in Osterreich 1952 statt. In dieser Kategorie finden sich
neben den sonntiglichen Gemeindegottesdiensten auch ,Papst-Gottesdienste“'®, Liturgien
bei Katholikentagen'®, Evangelischen Kirchentagen'” oder Welt-Jugendtagen'®, die in der Re-
gel wihrend der Ubertragung fiir die Zuschauer noch extra, teilweise mit sehr ausfithrlichen
Erklédrungen zu liturgischen Formen und Elementen kommentiert werden, und unkommen-
tierte Gottesdienst-Ubertragungen, die lediglich an- und abmoderiert werden.

Bedenken gab es von Anfang an, ob Liturgie {iberhaupt in dieses Medium Film ,verpackt®
werden darf, ob eine volle und personliche Gottesdienstteilnahme (,,participatio”) am Fern-
sehgerat moglich ist, ob der Geheimnischarakter des Gottesdienstes nicht verletzt oder die

heilige Wiirde der Kulthandlung verweltlicht werde (,,Profanierung des Gottesdienstes®)."

Auch was die Qualitit, die Modellhaftigkeit und Vorbildlichkeit dieser Gottesdienste angeht,
wird man dies von Fall zu Fall individuell bewerten miissen. Selbst wenn deren Vorbereitung
und Durchfithrung in der Regel von liturgischen Experten begleitet wird, so verstehen sie sich
dennoch nicht als Lehrbeispiele einer perfekten Liturgie, vielmehr als die konkrete Form ei-
ner Liturgie zu einem bestimmten Anlass in einem bestimmten Kontext — und trotzdem sind
diese Gottesdienste fiir viele Zuschauer Vor-bild und ton-angebend beziiglich ihrer eigenen
liturgischen Erwartungen, nicht selten auch der eigenen liturgischen Gestaltung. Sie haben
also zumindest implizit auch Lehrcharakter.

Vgl. http://rundfunk.evangelisch.de/kirche-im-tv/zdf-gottesdienst (Medienportal der evangelischen

Kirche).

12 Z.B.https://www.youtube.com/watch?v=IXL711AvnLw (Bad Aussee, 2016); https://www.youtube.com/
watch?v=0s0-H7ZiucM (Ottmarsheim, 2000); https://www.youtube.com/watch?v=4w70AxoW8]c
(Dokumentation Festgottesdienst mit Bischof Gebhard Fiirst zum Christkénigsfest in Stuppach,
2012); https://www.youtube.com/watch?v=ZHNO-YIUjaA (Rainer Maria Woelki wird im Kélner
Dom mit einem Pontifikalamt als neuer Erzbischof von Kéln willkommen geheiflen) https://www.
youtube.com/watch?v=t8DT93]JPo6A (Pontifikalamt im Kiliansdom — Feier der Partnerschaft mit der
Dibzese Obidos).

Y Z.B. http://www.kathtube.com/player.php?id=40523 (Heilige Messe und Angelus mit Papst Fran-
ziskus zum Jubildum der Kranken und Behinderten im Jahr der Barmherzigkeit — Ministranten mit
Down-Syndrom, 2016).

" Vgl http://www.zdf.de/ZDFmediathek#/suche/Gottesdienste.

Z.B http://www.katholisch.de/video/15225-dokumentation-pro.zession-und-gottesdienst-vom-

29032015-mit-papst-franziskus-aus-rom; vgl. auch die Seite des Fernsehzentrums des Vatikans:

http://www.vatican.va/news_services/television/index_ge.htm.

1o Z.B. http://www.katholisch.de/video/13696-dokumentation-katholischer-gottesdienst-vom-katholiken-
tag-2014.

7 Vgl. https://www.youtube.com/watch?v=QyYEJINVQiA.

8 Z.B. https://www.youtube.com/watch?v=vLx5Gky]WKo (Vollstindiger Abschlussgottesdienst des

Weltjugendtags 2011 in Madrid).

Die Deutsche Bischofskonferenz hat zu dieser Problematik bereits 1989 unter liturgietheologischen,

pastoralen, liturgiegestalterischen, medienspezifischen und medienpolitischen Gesichtspunkten

ausfiihrliche Leitlinien fiir die mediale Ubertragung von gottesdienstlichen Feiern formuliert. Vgl.

SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Leitlinien.
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2.2 Private Filme zu Sakramenten- und Sakramentalienfeiern

Biographische Highlights stellen nach wie vor die Feiern der Sakramente dar und nicht selten
wird in der pastoralen Praxis bei der Vorbereitung dieser Sakramente auf entsprechende you-
tube-Videos hingewiesen mit der Frage, ob das eine oder andere Element nicht auch fiir die
eigene Feier ibernommen werden konnte. Beispiele finden sich zuhauf zu den Sakramenten
Taufe®, Erstkommunion?, Firmung® und Trauung®, auch zur Diakonenweihe?, Priesterwei-
he?, Bischofsweihe?. Der Rahmen fiir die Sakramente der Beichte und der Krankensalbung
ist wohl schlichtweg zu intim, als dass er im Video veroffentlicht wird; die Eucharistiefeier
ist die Form, die am haufigsten tibertragen wird. Auch zur Ewigen Profess” oder zur [nvesti-
tur®, zur Feier der Olweihe® und zu Trauerfeiern und Requien® finden sich zahlreiche offi-
zielle oder doch zumindest offiziose Video-(Lehr-)Beispiele. Viele dieser liturgischen Feiern
werden aber auch als private (und héufig nicht weniger professionelle) youtube-Videos ins
Netz gestellt. Die offensichtlich noch immer einschneidenden biographischen Ereignisse wie
Taufe, Erstkommunion, Firmung, Hochzeit und neuerdings auch Begribnisse® wollen also

0 Z.B. https://www.youtube.com/watch?v=74auPujvkb4 (Stiftskirche in Klosterneuburg am 27. April

2013).

2 Vgl https://www.youtube.com/watch?v=NBV26aQIMWA (Dierdorf, 12.04.2015); https://www.
youtube.com/watch?v=MBnadcqO2ww (Mauritius-Kirche, Lutter/Eichsfeld, 2015); https://www.
youtube.com/watch?v=6x705z0xDiQ (St. Matthéus in Niederntudorf, 2013); https://www.youtube.
com/watch?v=28Y-XYieJuo (First Holy Communion von Olivia Benny, London 2013).

2 Z.B. https://www.youtube.com/watch?v=jx86 MHwLeZI (Weihbischof Laun, Pfingsten 2015, onli-
ne gestellt von Loretto Gemeinschaft). Vgl. auch Kronawitter, Max (Buch und Regie): Sakramente.
Die Firmung. Griinwald: FWU 2006; https://www.youtube.com/watch?v=kSjxXhGqkGE (Unter-
weiflenbach, 25.05.2015); https://www.youtube.com/watch?v=iBmrOQUdHHO (St. Theresia vom
Kinde Jesu, 2012); https://www.youtube.com/watch?v=xTjG-EPNAOk (Bischof Kriutler, Wiener
Neustadt 2015).

# Vgl https://www.youtube.com/watch?v=50W1PE_KcrY (,Unseren Weg als Paar mit Gott fei-
ern” - einzelne Schritte einer katholischen Trauungszeremonie); https://www.youtube.com/
watch?v=ypzYsG4oiv0 (Astrid & Peter Schlosskappelle Schonbrunn 2012, Trauungsassistenz Dom-
pfarrer Toni Faber, Wien).

* Z.B. https://www.youtube.com/watch?v=nDX70K7FX8I (Diakonenweihe in Warstein).

% Z.B. https://www.youtube.com/watch?v=-Ts§ FMNU I vk (Bischof Rudolf Voderholzer, Dom zu Re-
gensburg, 2013); https://www.youtube.com/watch?v=QV8fCg1lWko (Dom zu Paderborn, 2014);
https://www.youtube.com/watch?v=gNj9JFGdqqgk (Erzbischof Kothgasser, Dom von Salzburg,
2012, Hohepunkte der Priesterweihe).

*  Z.B. https://www.youtube.com/watch?v=4FKUSEWNFTU (Wolfgang Ipolt, Bischof Gorlitz, Teill);

https://www.youtube.com/watch?v=9nV0dD7fFZU (Weihe von Bischof Wilhelm Zimmermann

zum neuen Weihbischof in Essen, 2011).

Z.B. https://www.youtube.com/watch?v=_LIur9-dhbg (Ewige Profess von Sr. Scholastica in der

Klosterkirche von Muotathal).

Z.B. Ritterorden vom Heiligen Grabzu Jerusalem: https://www.youtube.com/watch?v=C96tvLLp1xE

(Investitur im Hohen Dom zu Kéln, 2013).

Z.B. https://www.youtube.com/watch?v=ggxInr8YwJs (Bischof Gebhard Fiirst und Kardinal Karl

Josef Rauber, Rottenburger Dom St. Martin, 2015).

Z.B. https://www.youtube.com/watch?v=-GyaSFjeOls (Requiem und Beisetzung von Ge-

neralvikar Dr. Karl Hillenbrand, Kiliansdom Wirzburg, 2014); https://www.youtube.com/

watch?v=hjDuSOWN]JJk (Requiem und Beisetzung Bischof em. Dr. Reinhard Lettmann, Dom St.

Paulus Miinster, 2013); https://www.youtube.com/watch?v=edKqMgn-e_w (Trauerfeier fiir Jorg

Haider, Klagenfurt).

Die Ubertragung von Staatsbegribnissen und die entsprechende DVD-Publikation (z.B. Hoch-
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offensichtlich nicht nur in Bildern, sondern im Film festgehalten werden. Vor allem beziig-
lich der Hochzeiten hat sich dafiir lingst eine eigene Branche der Hochzeitsfilmer** etabliert.
Nachdem diese Branche allerdings im seltensten Fall theologisch oder gar liturgisch gebildete
Menschen versammelt, ist auch die Kamerafithrung und Szenenauswahl (ganz zu schweigen
von allfilligen Kommentaren) nicht immer und in erster Linie liturgie-theologisch motiviert.

3 Lehrfilme

Anders ist dies beispielsweise bei Verlagen, die sich auf Filme fiir die Schule, darunter auch
Schulfilme fiir den Religionsunterricht, spezialisiert und dazu entsprechende Experten unter
Vertrag haben.® Ahnlich auch bei den vielen Dibzesen, die eigene Medienstellen* betrei-
ben und den Anspruch vertreten, Qualititsmedien fiir Schule und kirchliche Bildungsarbeit
bereit zu stellen. Ein Blick in die Medienliste der Erzdidzese Freiburg® zeigt beispielsweise
unter der Uberschrift ,,Pastoral & Themen® Filmvorschlige zu den Themen Ostern, Pfingsten,
Erstkommunion, Firmung, Fastenzeit: ,,Film-Blicke®, unter dem Link ,Theologischer Kurs®
Medien zu Kirchengeschichte, Kirche, Gottesfrage, Jesus Christus, Weltreligionen, Caritas/
Diakonie, Christliche Ethik, Sakramente; auflerdem eine Rubrik ,,Film & Dialog“ mit Kurz-
film-Dialogen, Kurzfilmseminaren, Spurensuche, Glaubenswegen, Andachten, Bibliodrama
und Spielfimen. Formate wie Pod-/Webcast und Webinar (Web-Seminar) sind gerade im
Kommen und werden wohl auch bald liturgische Inhalte transportieren. Im Ansatz geschieht
dies bereits mit einer eigenen Filmreihe, die die (dstliche) Liturgie der Vorgeweihten Ga-
ben’ erklirt. Ein ausgewiesener Lehrfilm zum Erlernen der Tridentinische Messe findet sich
(bereits vor der offiziellen Einfithrung der Forma extraordinaria im Jahre 2007) gleich in
mehreren Portalen”. Manche (v.a. US-amerikanische) Didzesen betreiben eigene youtube-
Kanile, in denen sie auch Liturgie erklidren.’® Diese offiziellen Seiten haben natiirlich einen

mayr, Doris: Osterreichischer Rundfunk, Landesstudio Wien. Abschied von Dr. Helmut Zilk. Am
8. November 2008 hat Wien Abschied von Dr. Helmut Zilk genommen / eine Produktion von ORF
Wien 2008) motiviert offenbar, dies auch im privaten Rahmen zu tun.

2 Vgl http://www.diehochzeitsfilmer.at/hochzeitsfilm/; https://www.youtube.com/watch?v=kQRieu7eoqF
(Anja & Hubi, Wertach, 2014); https://www.youtube.com/watch?v=RP]JylZrvCI (Kirchliche Trau-
ung Laura & Vincenzo); https://www.youtube.com/watch?v=8ym8VuZE-08 (Kirchliche Trauung
Mijin & Florian).

¥ Z.B. https://www.youtube.com/user/wwwFILMSORTIMENTde (,.Filme fiir die Schule” — Schulfil-
me — Lehrfilme — Unterrichtsfilme).

**  Z.B. http://medien katholisch.at/av-medienstellen.

¥ Vgl http://mediathek-freiburg.de/html/sakramente475 html?t=c2b502a01a8c7b399d6bd4d 1201
b39&tto=bfe3bffo&& (DVDs Erzdiozese Freiburg/ Medienliste).

5 Vgl. http://www.sobor.de/index.php?option=com_content&view=article&id=93%3Agrossen-fastenzeit-
die-liturgie-der-vorgeweihten-gaben-&catid=77%3Afilme-downloaden&Itemid=116& lang=de (7
Filme zur Liturgie der Vorgeweihten Gaben - Kathedrale der HIl. Neumartyrer und Bekenner Russ-
lands in Miinchen der Russischen Orthodoxen Kirche im Ausland); vgl. auch CoLLEGIUM ORIEN-
TALE (Hg.): Die gottliche Liturgie.

¥ Z.B. http://www.sarto.de/index.php?cat=c346_Heilige-Messe.html&page=3 (DVDs Sarto Verlag);
http://introibo.net/priester_dvd.php (Video zum Erlernen der ,Stillen Heiligen Messe®); https://
www.youtube.com/watch?v=HtvbeNtQkQQ (Die Messe aller Zeiten); vgl. auch: Die Zelebration
der lateinischen Messe nach dem Missale Romanum 1962. Der Ritus der dialogisierten Hl. Messe
mit zwei Ministranten und Volk nach dem Missale Romanum von 1962, Stuttgart 2000-2009.

*  Z.B. Die Diocese of Wichita, Kansas: https://www.youtube.com/watch?v=H5nzAxPY0Wo (Tea-
ching the Mass) oder die Erzdi6zese Chicago: https://www.youtube.com/watch?v=co0qalRkE]s (A
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entsprechend verbindlichen Charakter, wenngleich auch hier ein gewisser Spielraum in der
Auslegung mancher liturgischer Vorschriften sichtbar wird.

Das Deutsche Liturgische Institut [DLI] hat 2010 im Auftrag der Liturgiekommission der
Deutschen Bischofskonferenz eine DVD ,,Eucharistie feiern*® (mit einem Video- und einem
Material-Teil) veroffentlicht. Anhand eines konkreten Beispiels werden die ordentliche Form
der romisch-katholischen Messe, Sinn und Aufbau der Messfeier sowie ihre einzelnen Ele-
mente erschlossen. Auflerdem sind auf der DVD wichtige Dokumente zu Theologie und Li-
turgie der Messe gespeichert. Die DVD bezieht sich vor allem auf Lehrbrief 6 von , Liturgie
im Fernkurs, ein Kursangebot, das von den liturgischen Instituten Deutschlands, Osterreichs
und der Schweiz in Zusammenarbeit mit Theologie im Fernkurs, Katholische Akademie
Domschule Wiirzburg, durchgefiithrt wird. Ahnliches gibt es zur Erwachsenentaufe®.

Vom Liturgischen Institut in der Schweiz gibt es dartiber hinaus ein duflerst lehrreiches In-
ternetportal: ,, Alles tiber die Messe**!. Dort werden nicht nur Schritt fiir Schritt die einzelnen
Teile der Messe erklirt, sondern auch Hintergrundinformationen gegeben — untergliedert in
die Themen: Basics, Handlungen, Glaubensfragen, Kirchenmusik und Sakristei.

Die Forschungsgruppe KultBild (Kulturgeschichte und Theologie des Bildes im Christen-
tum) der Uni Miinster dokumentiert anhand von mittelalterlichen Bildern den Ablauf des
Modells einer mittelalterlichen Messe®. Ahnliches versucht eine Arbeitshilfe der megaherz
GmbH®* fiir die erneuerte Liturgie nach dem II. Vatikanum.

Eine ebenfalls vom DLI herausgegebene CD ,,Sprechen im Gottesdienst™* stellt im Format
eines Audiokurses die wichtigsten Sprechgattungen unserer Gottesdienste und ihre Beson-
derheiten vor und widmet sich dann vor allem der Wortverkiindigung im Gottesdienst (Lek-
torendienst). Mehrere Lehrbriefe von ,,Liturgie im Fernkurs® verweisen auf diese CD. Zahl-
reiche Beispiele und Ubungen machen sie zu einem praktischen Bildungsmedium. Ahnlich
die Doppel-CD ,Klangbilder der Liturgie*, die CD , Kantorendienst. Ausgewihlte Gesinge
fiir die Messfeier“‘ oder die Ubungen zum Antiphonale?” - bei all diesen Audiokursen wiire
durchaus zu tiberlegen, ob ein Video/eine DVD nicht (noch) lehrreicher wire?

Auch zu dem von Laien geleiteten Sonntagsgottesdienst oder zum (fiir manche vielleicht
etwas exotisch anmutenden) Ausdruckstanz in der Liturgie werden Lehrvideos angeboten®,
zum Gregorianischen Choral®, Mess-Erklarungen im Cartoon-Format speziell fiir Kinder®,

Video Guide to the Catholic Mass).

Deutsches Liturgisches Institut: Eucharistie feiern. Ein Videofilm und digitales Material fiir Studi-
um und Bildungsarbeit. Trier 2010.

Vgl. TEBARTZ- VAN ErsT (Hg.): Erwachsenentaufe; TEBARTZ- vaN ELsT (Hg.): Eintauchen ins Licht
von Ostern; vgl. auch Aucustin/Behrends (Hg.): Taufe und Tauferinnerung.

Vgl. http://www.die-messe.org/.

Vgl. http://www.uni-muenster.de/Kultbild/missa/.

4 Wer und was im Gottesdienst (2015).

#  Sprechen im Gottesdienst” (2011).

5  Enam: Klangbilder der Liturgie.

% Kuiem [Gesamtleitung]: Kantorendienst.

47 BRETSCHNEIDER/SCHOLA GREGORIANA, Berlin: Juble laut, Tochter Zion!.

*  Vgl. MaLLOY: Lay-led sunday worship. <dt.> Sie sollen loben seinen Namen im Reigen.

*¥ Vgl. https://www.youtube.com/watch?v=0hedi9_uOY0_(PrassL, Franz Karl: Vom Zauber des gre-
gorianischen Chorals); http://www.kathtube.com/player.php?id=33284 (Ein Lehrfilm vom Franz
CAITER, Lizentiat der Musik).

Vgl. https://www.youtube.com/watch?v=qzbl4cZiEOM; https://www.youtube.com/watch?v= M2au-
5r8]Bmo (Liturgie von Kindern fiir Kinder erklért).
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aber auch fiir Erwachsene®. Auch Radiostationen (wie z. B. Domradio® oder Radio Maria™)
bieten Film-Ubertragungen unterschiedlicher Liturgie-Formate.

Einzigartig ist wohl Thomas Kabel mit seinem Konzept der Liturgischen Prisenz und der
dazu publizierten DVD, in der die einzelnen Kasualien v.a. unter dem Aspekt der Insze-
nierung und Dramaturgie beschrieben und gezeigt werden.* In ca. 70 Minuten werden die
(evangelischen) Kasual-Handlungen, mégliche Fehlformen, anschlieffende Korrekturen und
Erlduterungen von Thomas Kabel selbst und ca. 20 Mitspielenden in aller Ausfiihrlichkeit
dargestellt. Ein Begleitbuch liefert die notwendigen Textinformationen sowie Beispielfotos.

Lehrfilme iiber die Liturgie diirfen sich allerdings nicht auf die Darstellung der liturgischen
Rituale beschrinken. Zum Gesamtkomplex ,Liturgie“ gehort beispielsweise auch die Er-
klirung des Liturgischen Raumes, die sogenannte ,Mystagogische Kirchenfithrung®® und
die Beschreibung des Kirchenjahres. Zu letzterem finden sich Anregungen sowohl in offi-
ziellen umfassenden Schulfilmen® als auch in Einzelbeispielen konkret gefeierter Liturgien
quer durch das Kirchenjahr, wie etwa zu Allerheiligen®, Christmette®®, Ostern®, Pfingsten®,
Fronleichnam® - aber auch zu nicht-eucharistischen Liturgien wie z. B. Maiandacht® oder
Vesper®.

Exkurs: Liturgie in Unterhaltungssendungen

Nicht zu unterschitzen und deshalb auch in diesem Rahmen zumindest kurz zu erwihnen
ist die Vorbild- und Lehrwirkung von im profanen (Fernseh-)Raum inszenierten Liturgien.**
Wie die in Spielfilmen inszenierten ,liturgischen” Bilder pragen sich den Zuschauern auch
jene aus den Unterhaltungsshows oft nachdriicklicher ein, als dies in der realen Liturgie ge-

1 Vgl. SketchPad: https://www.youtube.com/watch?v=QcB7Uem00n4.

2 Val. http://www.domradio.de/ (domradio.de ist der multimediale, katholische Sender in Trager-

schaft des Bildungswerkes e. V. der Erzdiozese Kéln).

Vgl. http://www.radiomaria.at/. 1x1 des Glaubens. Diese Sendereihe ist ein Grundkurs des Glau-

bens mit Basiswissen iiber Glaubensinhalte und die Sakramente der Kirche.

' Kasper: Handbuch 2.

Vgl. http://www.mystagogische-kirchenfuehrung.de/einfuehrung.php (ErschlieSung des Kirchen-

raums in seiner kultischen Dimension); vgl. auch GABELT, Stefan [Regie|: Gefahrdete Riume.

¢ Vel. https://www.youtube.com/watch?v=jZUwbdQ5aGw (Schulfilm DVD/Religion: Leben und
Feiern im Kirchenjahr - nur Trailer /Vorschau).

7 Val. https://www.youtube.com/watch?v=NBNNEeLqp4U (aus der Marienkirche in Landau, 01.11.2015).

*# Vgl https://www.youtube.com/watch?v=q86IUM-6HYo (aus dem Kolner Dom, 2015).

*  Vgl. PREIFFER: Ostern.

0 Vo, https://www.youtube.com/watch?v=6j3TkVOFvpE (Heilige Messe mit Papst Franziskus, 19.5.2013).

. Vgl. https://www.youtube.com/watch?v=5azC4BUvdhY (Kloster Speinshart Bistum Regensburg,

04.06.2015); https://www.youtube.com/watch?v=YgtmObGwWzg (Fronleichnamsprozession Rom,

2011).

Vgl. https://www.youtube.com/watch?v=t2Ez3F_cs9U (Wallfahrtskirche Maria Briinnlein in Wem-

ding, 1. Mai 2016).

Vgl. https://www.youtube.com/watch?v=uNCJLXh2KFc (2. Vesper vom Sonntag der 3. Woche im

Jahreskreis, Dominikanerkloster Worms).

Vgl. http://www.sixx.at/tv/trau-dich-den-rest-erledige-ich/bilder/erste-bilder-trau-dich-den-

rest-erledige-ich; http://www.sat1.at/tv/hochzeit-auf-den-ersten-blick; http://www.fernsehserien.

de/traumhochzeit; http://www.rtl.de/cms/secret-wedding-in-7-tagen-zur-perfekten-hochzeit-

1497216.html.
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schieht. Nicht immer entspricht dabei die Darstellung der Liturgie den Vorgaben der liturgi-
schen Biicher, nicht immer sind sie authentisch, nicht immer vor-bildlich und ton-getreu.*®

Das fiir (Unterhaltungs-)Shows offensichtlich am meisten geeignete liturgische Genre
scheint die Feier der Hochzeit zu sein, um die herum eigene Reality-Shows® gebaut werden,
die auch zunehmend in Shows integriert wird, ohne wirklich mit dem Thema der Show in Be-
zug zu stehen®, oder aber es wird aus der Hochzeit eines Promi-Paares eine exklusive eigene
Show gezimmert®. Fir die Kirche und deren Liturgie-Verantwortliche stellt sich in diesem
Zusammenhang die Frage nach der Verantwortung fiir die Bewahrung der authentischen Li-
turgie. Wie sehr muss und darf sie sich aktiv in diese Entwicklung einbringen?

4 Reslmee und Zusammenfassung

Es ist also Fakt, dass Liturgie auf verschiedenen Ebenen und in verschiedener Verbindlichkeit
iiber das Medium (Lehr-)Film kommuniziert wird. Es ist Fakt, dass offensichtlich ein ho-
hes Bediirfnis besteht, Liturgie im Film mit grofler Professionalitit festzuhalten. Es ist auch
Fakt, dass tiber das Internet eine grofde Fiille liturgischer (Lehr-)Filme zuganglich ist. Rezi-
piert werden die verschiedenen Ebenen in unterschiedlicher Breite, von unterschiedlichen
Zielgruppen. Die offiziellen Lehrfilme werden wohl in erster Linie von Menschen genutzt,
die bereits mit Interesse am kirchlichen Leben teilnehmen oder zumindest daran interessiert
sind und womoglich aktiv nach einer Fortbildungsmoglichkeit suchen, die privaten, nicht
kirchlich autorisierten ,Lehrfilme* wohl eher zufillig. Wenn die Botschaft dieser privaten
Filme auch nicht immer eine explizit religidse ist, sollte die darin enthaltene Dimension des
»Medienreligiosen®, die v.a. Aspekte wie ,Fest®, ,Feier®, ,Gemeinschaft®, ,Kontingenz",
»Iranszendenz', ,,Ewigkeit“ aber auch ,,das Heilige“ ins Bild zu bringen versucht, durchaus
mit Respekt beachtet werden.

In diesem Sinne kann es eine missionarische Bildungs-Chance fiir die Kirche sein, Litur-
gie iiber das Medium ,,Lehrfilm* ins Gesprich zu bringen. Kirche sollte diese Chance nut-
zen, indem sie zum einen aktiv an der Erstellung solcher Medien mitarbeitet, zum anderen
begleitend und korrigierend Stellung bezieht. Im groflen Feld der ,Liturgischen Aus- und
Fortbildung®, in den Pfarren, Schulen, Universititen, Seminaren, aber auch (mit aller gebo-
tenen Sensibilitdt) im Gottesdienst selber, konnen solche (katechetischen) Filme durchaus
Einsatz finden. Liturgisches, rituelles Feiern ist eine kirchliche Kernkompetenz, die es in die
verschiedenen gesellschaftlichen und privaten Vollziige einzubringen, auszubauen, vielleicht
auch neu zu entdecken gilt. Dies gelingt wahrscheinlich am fruchtbringendsten im Dialog
mit anderen gesellschaftlichen und religiésen Institutionen, nicht zuletzt auch im Dialog mit

% Das klassische Beispiel ist die von vielen Brautpaaren erwartete Aufforderung: ,,Sie diirfen die Braut

jetzt kiissen!”, die zwar in vielen Hollywoodfilmen so erfolgt, allerdings zumindest im katholischen
Trauungsrituale in keiner Weise vorgesehen ist.
% Vgl. https://en.wikipedia.org/wiki/Who_Wants_to_Marry_a_Multi-Millionaire%3F.
¥ Vgl. http://www.rtl.de/cms/dsds-2016-sandra-berger-und-ihr-verlobter-victor-geben-sich-auf-der-
dsds-buehne-das-ja-wort-2852752.html.
Vgl. Daniela Katzenberger & Lukas Cordalis: http://www.rtl2.de/sendung/daniela-katzenber-
ger-mit-lucas-im-babyglueck/video/14159-highlight-clips-die-hochzeit/33533-die-herzzer-
reissende-trauung/.
Vgl. den bereits vor 20 Jahren geschriebenen aber immer noch aktuellen Artikel von ScHILsON:
Liturgie — die bessere Show?
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der Kunst. Kirche sollte Verantwortung dafiir iibernehmen, dass Liturgie in Ton und Bild
auch tatsdchlich vor-bildlich und ton-angebend ist. Das bedeutet nicht, dass jegliche kon-
krete Liturgie in Zukunft (statt nach dem einen Lehrbuch), nach dem (einen authentischen)
Lehrfilm zu feiern ware. Auch der Lehrfilm muss einen Interpretationsspielraum bieten und
nicht alles, was Liturgie ausmacht, kann (und soll!) im Film sichtbar gemacht werden. Es
bedeutet allerdings, dass Kirche das Medium ,,Lehrfilm® offensiv nutzen sollte, indem sie die
Zusammenarbeit mit Filmschaffenden sucht, sich mit Bildungsverantwortlichen quer durch
die Gesellschaft vernetzt und bereit ist, auch Kompetenzen auferhalb ihres engsten Kreises
anzuerkennen.

Die vielleicht grofite Chance der Lehrfilme besteht letztlich darin, Liturgie als Handlungs-
vollzug sichtbar zu machen, fiir die Dramaturgie, Choreographie und gute Inszenierung der
Liturgie zu sensibilisieren, fiir die Gestaltung des Raumes, die Bedeutung der liturgischen
Gewinder, die Asthetik von Musik und Sprache, kurz: Liturgie als Gesamtkunstwerk begreif-
bar zu machen. Wenn dies gelingt, dann gelingt es dem Lehrfilm vielleicht auch, wieder mehr
Lust auf die Feier selbst zu machen, breitgestreut liturgische Kompetenz zu vermitteln und
Liturgie in vielfiltigen Formen zu den unterschiedlichsten Anldssen des Lebens zu feiern —
aufgrund der Lehrfilme vielleicht sogar besser zu feiern als bisher.
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Lea Herberg, Klosterneuburg

Berichte und Notizen
aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

Wien: Projekt , Jugendkirche” endet nach zehn Jahren

Das in der Pfarrkirche St. Florian (Wien-Margareten) gegriindete Projekt ,,Jugendkirche®
fand am 11. Juni 2016 mit einem Dankgottesdienst seinen Abschluss. Das Projekt wollte zu
einer Modernisierung kirchlicher Jugendpastoral im Kontext der Grofistadt beitragen und
wurde initiiert von Vertreterinnen und Vertretern der Jugendarbeit der Erzdidzese Wien ge-
meinsam mit dem Institut fiir Praktische Theologie und mit Gregor Jansen, dem Jugend-
seelsorger des Vikariats Wien-Stadt. Die nach Pldnen von Rudolf Schwarz errichtete Kirche
wurde dazu eigens umgebaut und mit dem Jugendraum ,,BluesBox™ ergénzt. Neben einer
monatlichen Jugendmesse unter dem Motto ,,come2stay” fanden hier seit 2005 u.a. Advent-
Aktionen, Ausstellungen und Benefizkonzerte statt. Die Jugendmesse wird weiterhin monat-
lich stattfinden, nun jedoch in der Kirche St. Rupprecht (Wien 1).

Papst Franziskus weist die Forderung einer ,,Reform der Liturgiereform” zuriick

Papst Franziskus hat in einer offiziellen Stellungnahme erklért, die Formulierung ,,Reform
der Reform"” sei zu vermeiden, da sie eine ,Quelle von Missverstindnissen® sei. Papst Fran-
ziskus reagierte damit auf einen Vorstof3 von Robert Kardinal Sarah, dem Prifekten der ro-
mischen Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung. Kardinal Sarah
hatte im Rahmen einer wissenschaftlichen Tagung in London Anfang Juli 2016 dazu auf-
gefordert, méglichst bald zur Zelebrationsrichtung ,ad orientem® zuriickzukehren. Einige
liturgische Reformen seien - so der Kardinal - ,nach dem Zeitgeist", aber ,,im Widerspruch
zum Zweiten Vatikanischen Konzil* konzipiert worden, sodass sich ,liturgische Irrttimer®
eingeschlichen hitten. Als Datum fiir die Anderung der Zelebrationsrichtung hatte Sarah den
Ersten Adventssonntag 2016 genannt. Der Prifekt der Gottesdienstkongregation wurde nach
seiner Riickkehr nach Rom trotz sommerlicher Audienzpause von Papst Franziskus zu einer
Audienz geladen, iiber deren Verlauf aber nichts bekannt wurde. Die offizielle Erklérung des
Vatikans betonte aber, dass fiir den Ersten Advent keine neuen liturgischen Bestimmungen
vorgesehen sind.

PD Dr. Stephan Wahle gewinnt Balthasar-Fisch-Preis

Fir seine Studie ,Das Fest der Menschwerdung. Weihnachten in Glaube, Kultur und Ge-
sellschaft hat Privatdozent Dr. Stephan Wahle den diesjahrigen Balthasar-Fischer-Preis
zur Forderung der liturgiewissenschaftlichen Forschung gewonnen. Die 2014 von der Ka-
tholisch-Theologischen Fakultdt der Albert-Ludwigs-Universitit Freiburg angenommene
Habilitationsschrift ist die erste ausfiihrliche Untersuchung des Weihnachtsfestes in der Li-
turgiewissenschaft. Stephan Wahle (geb. 1974) ist seit 2006 akademischer Rat am Lehrstuhl
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fiir Dogmatik und Liturgiewissenschaft an der Albert-Ludwigs-Universitit Freiburg und war
zuvor wissenschaftlicher Mitarbeiter am Seminar fiir Liturgiewissenschaft der Universitdt
Bonn. Der mit 3 000.- Euro dotierte Preis wurde zum siebenten Mal verliehen.

Neuer Leiter des Deutschen Liturgischen Instituts Trier

Dr. Marius Linnenborn wird am 1. November 2016 die Leitung des Deutschen Liturgischen
Instituts in Trier iibernehmen und folgt damit Prélat Dr. Eberhard Amon, der diese Aufga-
be beinahe zwanzig Jahre lang inne hatte. Linnenborn (geb. 1969) studierte Theologie und
Kunstgeschichte in Bochum, Wiirzburg und Rom, wo er 2008 auch promovierte. Seine Dis-
sertation behandelt den ,Gesang der Kinder in der Liturgie®

Nach seiner Priesterweihe 1996 widmete er sich der Gemeindepastoral und hatte Lehr-
auftrage fiir Liturgiewissenschaft an der Theologischen Fakultdt Miinster und an der Musik-
hochschule Kéln. Linnenborn ist auflerdem geistlicher Beirat des Deutschen Chorverbandes
~Pueri Cantores".

»luvenescit Ecclesia®: Schreiben der Glaubenskongregation
Uber neue geistliche Bewegungen

Das Schreiben der Glaubenskongregation ,,Uber die Beziehung zwischen hierarchischen und
charismatischen Gaben im Leben der Kirche® gibt erstmals konkrete Kriterien vor, nach de-
nen neue geistliche Bewegungen und Gemeinschaften in ihrer Entstehungsphase durch Bi-
schéfe begleitet werden sollen. Das Schreiben betont die gemeinsame Ausrichtung der hier-
archischen und der charismatischen Gaben auf Christus hin und verweist - zugleich mit der
Wiirdigung der vergleichsweise stark anwachsenden Bewegungen - auf die Deutungshoheit
der Hierarchie den Bewegungen gegeniiber: Die Authentizitédt ihres Ursprungs- bzw. Griin-
dungscharismas soll durch die kirchliche Autoritat gepriift werden. Ausdriicklich soll einem
Selbstverstandnis der Gruppierungen als ,,Parallelgesellschaften® zur hierarchisch-institutio-
nellen Kirche entgegengewirkt werden.

Jahrestagung der AKL in Bensberg bei Kéln

Die Arbeitsgemeinschaft katholischer Liturgiewissenschaftlerinnen und -wissenschaftler e. V.
widmete ihre Jahrestagung, die vom 5. bis 9. September 2016 im Kardinal-Schulte-Haus in
Bensberg bei Kéln stattfand, diesmal dem Thema ,,Bilder, Modelle, Beschreibungen der Li-
turgiegeschichte®. Zur Debatte standen Vorstellungen von Geschichte und Geschichtsschrei-
bung, die im 19. und 20. Jahrhundert seitens der Liturgiewissenschaft gepflegt wurden und
das Fach teilweise bis heute prigen. Insbesondere in Darstellungen der Genese von Liturgie
finden sich historiographische Primissen verbunden mit kirchen- und kulturpolitischen Op-
tionen und normativen Vorstellungen des Gottesdienstes. In Diskussionen und Vortrigen
wurde dieses gegenseitige Bedingungsverhiltnis reflektiert und nach Maglichkeiten der Li-
turgiegeschichtsschreibung heute gefragt. -~ Wie in den vergangenen Jahren waren auflerdem
Promovierende und Post-Docs eingeladen, ihre Forschungsprojekte in Kurzvortragen zur
Diskussion zu stellen. Erstmals pradsentierten auch Professorinnen und Professoren eigene
Forschungs- und Publikationsprojekte.



237

Buchbesprechungen

BupDE, Achim: Gemeinsame Tagzeiten.
Motivation - Organisation — Gestaltung.
Stuttgart 2013 (= Praktische Theologie heute
96). ISBN 978-3-17-02561-1. 350 S,, kart,, in
Quart; 38,90 Euro (D), 41,00 (A).

Mit dieser Schrift ist der Verf., derzeit Bil-
dungsreferent auf Burg Rothenfels #i. d. Main,
2008 an der Katholisch-theologischen Fakul-
tat zu Bonn habilitiert worden.

Der Verf. beobachtet, dass die Erosion des
gottesdienstlichen Lebens der Kirche nur
aufzuhalten ist, wenn sich Gottesdienstfor-
men verbreiten, die keiner professionellen
Leitung bediirfen (9): Woran scheitert der re-
ale Vollzug des Tageszeitengottesdienstes der
Kirche in den Ortsgemeinden, und welche
Modifikationen seiner Gestalt versprechen
mehr Erfolg? (ebd.) Wahrend bislang Gestalt
und Sinn der Tageszeiten im Blick der For-
schung gestanden hitten, gilt es, nach der Or-
ganisation und Praktibilitit des Tageszeiten-
gottesdienstes (und seiner Gestalt) zu fragen
(11f). Dementsprechend erértert der Verf.
(A) die Motivation der einzelnen betenden
Person (und der je versammelten Kirche) fiir
den Tageszeitengottesdienst (13-96), (B) die
praktischen Rahmenbedingungen und ihre
Auswirkungen (97-196) und (C) die konkre-
te Gestaltung des Tageszeitengottesdienstes,
d.h. sinnvolle Losungen fiir den realen Voll-
zug der Feiergestalt heute, was am ,,Bonner
Mittagsgebet™ beispielhaft verdeutlicht wird
(197-292). (Letzteres ist ein einfach gehal-
tener Tageszeitengottesdienst, der vom Verf.
fiir die Citypastoral konzipiert worden ist
und jeden Mittag im Bonner Miinster gefei-
ert wird (199-207). Im Anhang seiner Studie
druckt der Verf. ein Liedheft fiir das Bonner
Mittagsgebet ab (277-292).)

Die These der Studie: Der Tageszeitengot-
tesdienst der Kirche ist in seiner iiberlie-
ferten Gestalt von reichen personellen und

materiellen Voraussetzungen abhingig, die
sich in seiner komplizierten Text- und Fei-
ergestalt spiegeln. Der Verf. sagt, ,,dass eine
Grundsatzentscheidung getroffen werden
muss, sobald die Ressourcen fiir diesen Voll-
zug nicht mehr ausreichen: Entweder wird
das umfangreiche Repertoire beibehalten
— auf Kosten der [...] Umsetzung; oder aber
es bleibt der Modus des [gottesdienstlichen]|
Feierns erhalten - unter einer starken Redu-
zierung, Vereinfachung und ggf. Moderni-
sierung des Repertoires.“ (179) Er entschei-
det sich fiir den Tageszeitengottesdienst im
Modus des gottesdienstlichen Feierns und
erortert deshalb umfangreiche Reduktionen
und Vereinfachungen des Repertoires: Es
geht darum, ,,die Tradition der Tagzeiten so
passgenau auf unsere gegenwirtigen Bedin-
gungen zuzuschneiden, wie seinerzeit die an-
tike Tradition auf die ihrigen® (181).

Konkret heif3t das (zum Folgenden 182-
188.214): Es sollte der zeitliche Ansatz der
Tageszeitenfeier nicht so sehr vor dem Maf3-
stab der christusbezogenen Deutung des
Lichts bei Sonnenuntergang und -aufgang
gewdhlt werden, sondern ausgehend vom
Lebensrhythmus der mdéglichen Betenden,
ihrer Mittagspause und ihrem Feierabend,
her. Die einzelne Feier sollte eher kurz als
lang sein. Um der aktiven Teilhabe der Glau-
bigen und ihrer Kompetenz zur Ubernahme
liturgischer Dienste willen sollte die Feierge-
stalt der Tageszeiten von guter Gewohnheit
und okumenischer Konvergenz geprigt sein:
Es dirfte nur eine einzige Ordnung fiir alle
Feiern gelten (wie das im Book of Common
Prayer der Kirche von England (1549/1662)
der Fall ist). Solche einfachen Feiergestalten
miissten ,mit wenigen Freiwilligen ange-
messen und ohne Uberforderung durchge-
fithrt werden konnen® (185). Die feiernde
Versammlung der Kirche soll nicht auf ein
Gegeniiber von Gemeinde und ehrenamtli-
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chen Dienste-Ausfiihrenden herauslaufen,
sondern wie eine gut gefiihrte Ordenskom-
munitit eine wirkliche Gemeinschaft sein,
was sich auch in der rdumlichen Anordnung
der Versammlung moglichst - wenn (noch)
vorhanden - in einem Chorgestiihl, zeigen
miisste. Schliefllich miisste die Tageszeiten-
feier, damit sie zu einem wirklichen Mitfei-
ern-Konnen fiihrt, ein kleines Repertoire an
einfachen Formen haufiger, teilweise téglich,
wiederholen.

Noch konkreter: Die Ordnung des Mit-
tagsgebetes enthilt in immer gleichbleiben-
der Reihenfolge (I) Hymnus, (II) Psalm,
(IIT) Lesung, (IV) Gebet. Das Mittagsgebet
setzt als (I) Hymnus ,Lobe den Herren, den
michtigen Koénig der Ehren® (GL 392); es
beschriankt den (II) Psalm auf 12-15 Verse,
»moglichst keine Passagen, die auf Men-
schen ohne Erfahrungen mit Psalmen stark
anstofig wirken* (248), lasst den Psalm im-
mer im VI. Ton singen, setzt dazu kurze,
einfache Antiphonen (aber keine Psalmora-
tionen); es nimmt als (III) Lesung Abschnitte
aus dem Evangelium und gibt den Betenden
zur Aneignung des Gotteswortes Stille wie
auch das Responsorium ,,Dein Wort ist Licht
und Wahrheit“ (GL alt 687 > GL 630,4) sowie
das Gloria in excelsis, den alten Morgenhym-
nus, in Gestalt von Nikolaus Decius® (1525)
,Allein Gott in der Hoh sei Ehr” (GL 170);
es endet mit einem (I'V) Bittgebet mit Kyrie
eleison als Responsum, dem ,Vater unser* als
Schlussgebet sowie dem Aaronitischen Segen
in der Wir-Form als Abschluss (211-267.
277-292).

Damit erfiillt das Bonner Mittagsgebet alle
Forderungen, die ein wirklich gemeinde-
tauglicher Tageszeitengottesdienst billiger-
weise erfiillen muss, und der Rez. hat kaum
kritische Bedenken, allenfalls in Bezug auf
Details. Vielleicht sollten Tageszeitengot-
tesdienste noch wesentlich mehr, als es das
Bonner Gebet leistet, in ihrer textlichen, mu-
sikalischen und rituellen Gestalt reduziert
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und elementarisiert sein. Der Rez. denkt an
die grofle Doxologie, die auch als Hymnus
vorangestellt sein konnte; an eine Psalterle-
sung an Stelle der Bibellesung und wechsel-
chorigen Gesangs, gefolgt von der Oration
der Sext als Psalmoration; die Anleitung der
Betenden zum Knien beim Fiirbitt- und zur
Orantenhaltung beim Abschlussgebet. Der
Rez. hofft, mit solchen Bedenken nicht schon
~der Versuchung [erlegen zu sein], sich durch
einen hohen Anteil persénlich eingebrachter
Ideen gewissermaflen liturgisch-kreativ zu
verewigen® (211£).

Generell gilt: Viele Fachleute fiir Theolo-
gie und Seelsorge, auch Praktikerinnen und
Praktiker, sollten Achim Buddes Studie iiber
»Gemeinsame Tagzeiten: Motivation — Orga-
nisation - Gestaltung® von 2013 lesen - und
zwar nicht nur die praktischen Ausfiithrun-
gen 197-306. Auch in den theoretischen
Ausfithrungen 9-196 hat der Rez., als Reli-
gionslehrer und Psalterleser ein Praktiker,
zahlreiche Problemstellungen, die auch heu-
te in Kirchengemeinden beim Ringen um li-
turgische Fortentwicklung eine Rolle spielen,
schon bei griechischen und lateinischen Kir-
chenvitern geistreich erortert gefunden.
Christian Renken Stadtlohn

KLOCKNER, Stefan: Kleiner Wegweiser
durch den Gregorianischen Choral. Miin-
sterschwarzach: Vier-Tirme-Verlag 2015.
160 Seiten. Mit CD. ISBN 978-3-89680-
967-4.

Stefan Kléckner, Professor fiir Gregorianik
und Liturgik an der Folkwang Universitét
der Kiinste in Essen, legt mit diesem Buch
einen an eine breite Zielgruppe gerichteten
Wegweiser” (so der Titel) durch den Grego-
rianischen Choral vor. In bewusster Unter-
scheidung zum akademisch ausgerichteten
»Handbuch Gregorianik® desselben Autors
(2009) soll hier Gregorianischer Choral
Jfruchtbar [gemacht werden] mit Blick auf
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die spirituellen Fragen, die sich in jedem Le-
ben stellen” (10).

Das Buch ist in zehn Kapitel gegliedert, die
in beliebiger Abfolge oder auch ganz unab-
hingig voneinander gelesen werden kénnen
(11). Theoretisches Wissen tiber Entstehung
der Gregorianik, Forschungsgeschichte,
Neumenkunde, Modologie etc. wird durch
oft sehr personlich gehaltene Aufhinger
kontextualisiert, die an existenzielle Fragen,
liturgische Gegenwartspraxis oder Anekdoti-
sches aus der Geschichte oder dem Leben des
Autors anschlieflen. Das Buch enthilt etwa
30 Abbildungen (Notationen von Geséngen,
Tabellen, Fotos), die im Flieltext erldutert
werden. Das umfangreichste Kapitel (113-
143) umfasst elf exemplarische Analysen gre-
gorianischer Messgesange (von denen einer
leider nicht im Inhaltsverzeichnis auftaucht).
Diese Gesdnge finden sich auch auf der bei-
gefiigten CD, eingesungen vom ,ensemble
VOX WERDENSIS® unter der Leitung des
Autors. Jedem Gesang vorangestellt ist die
darauf bezogene Textpassage aus dem Buch,
von Klockner selbst vorgetragen.

Klockner versteht es, unterhaltsam, mit
spirituellem Wert, praxisnah und fiir den
knappen Umfang des Buches erstaunlich de-
tailreich (Modologie, Aufbau von Proprium
und Ordinarium in der Eucharistiefeier, his-
torische Eckdaten) in viele Eigenheiten der
Gregorianik einzufiihren und erweist sich
darin als hervorragender Didaktiker. Klug
ausgewahlt sind die Quellentexte, die Klock-
ner in seine Erlduterungen einstreut bzw. als
Ausgangspunkt fiir seine Gedanken wihlt.

Freilich ist das Werk nicht frei von Ein-
seitigkeiten: Neumen der Metzer Notation
werden zwar zu den Gesdngen abgedruckt,
aber nur sehr rudimentir erschlossen (32,
108). Die tabellarische Ubersicht der St. Gal-
ler Neumen (114-115) verlangt nach viel
zusitzlicher Erlduterung und diirfte fiir die
Leserinnen und Leser des Buches nur schwer
nachvollziehbar sein. Obwohl bestens mit
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der aktuellen Melodierestitutionsforschung
vertraut (und diese in den vorgestellten Ge-
sangen auch einbeziehend), tibergeht Klock-
ner die Edition des ,Graduale Novum" und
nennt stattdessen neben dem ,,Graduale Trip-
lex* immer wieder das fiir die Praxis de facto
unbrauchbare ,,Graduale Romanum®. Fiinf
der Gesénge auf der CD werden ausschlief3-
lich solistisch vorgetragen, nicht alle werden
mit Psalmversen verbunden (und im Begleit-
buch sind keine dieser Verse abgedruckt).
Oft hitte dem Text weniger personliches Pa-
thos gut getan. Die vielen anspielungsreichen
Auslassungspunkte und vor allem der infla-
tiondre Gebrauch von Ausrufezeichen tragen
das ihre dazu bei, dass man sich als Leser oft
mehr iiberredet als tiberzeugt fithlen muss.

Riistzeug fur eine tiefergehende Beschif-
tigung mit Gregorianik liefert das Buch da-
her nur in eingeschranktem Maf3, aber das
ist auch nicht der Anspruch (siche 9-11).
Es handelt sich vielmehr um einen didak-
tisch reizvollen Appetizer fiir Interessierte,
die schon immer wissen wollten, wie man
in ein und demselben Buch die Worter ,,Of-
fertorium®, ,Klangideal®, ,Janusképfigkeit®,
»Krankengymnastik® und ,Dinkelschleim"
unterbringt.

Liborius Olaf Lumma Innsbruck

JEGGLE-MERZ, Birgit/ KIRCHSCHLAGER, Wal-
ter/MULLER, Jorg (Hg): Das Wort Gottes
horen und den Tisch bereiten. Die Liturgie
mit biblischen Augen betrachten. Stuttgart
2015 (Biblisch-Liturgischer Kommentar zum
Ordo Missae 2). Hardcover (200 S.). ISBN:
978-3-460-33136-5. € 30,80.-

Dieses Buch weist hochste biblisch-fundierte
und entwicklungsgeschichtliche Kenntnisse
des Ordo Missae auf. Das macht das Lesen
spannend und interessant. — Es ist also ein
historisch kritischer Kommentar zur Messe,
der den Wortgottesdienst und die Gabenbe-
reitung in allen Details behandelt.
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Jedes der neun Kapitel hat folgenden Auf-
bau: Erste liturgische Verortung - biblischer
Befund und biblisch liturgischer Kommentar
— Fazit fiir die Praxis heute. Neben dem ritu-
ellen Vollzug und den liturgischen Formeln
werden u.a. auch die kurzen (leisen) Gebete
etwa fiir den Diakon vor der Verkiindigung
des Evangeliums oder des Priesters nach dem
Evangelium (,,Per evangelica dicta deleantur
nostra delictal®) fundiert kommentiert, ge-
wiirdigt und in ihrer Bedeutung fiir heute
erklart.

Dieser solide Kommentar hinterfragt die
gelebte Praxis der Wortverkiindigung — etwa:
Warum wird bei so vielen Pfarrgottesdiens-
ten die volle Leseordnung nicht eingehalten?
- und thematisiert die die Notwendigkeit
von Korrekturen, wo durch Perikopierung
oder durch die Auslassung von Versen bibli-
sche Texte sinnstorend wiedergegeben sind.

Auch hinsichtlich der Gabenbereitung
wird die herkdmmliche Praxis problemati-
siert: etwa die tatige Anteilnahme des Volkes

Blichereingédnge

Gottes (wie sie in der Liturgiekonstitution
eingefordert wird) an der Bereitung der Ga-
ben, wenn die Kollekte wihrend der Gaben-
bereitung fiir das Volk zur dominierenden
Handlung geworden zu sein scheint.

Eingegangen wird auf verschiedene Deu-
tungen der Gebete, denn die Kirchenviter
waren sich nicht in allem so einig, weil ja
vieles aus einer bestimmten philosophischen
Schule und einem konkreten theologischen
Hintergrund kommt.

Zur Sprache kommen auch dsthetische
Aspekte wie z.B. die defizitire Form der
Handewaschung, bei der das Wasser nur die
Fingerspitzen beriihrt. Das verfehle den Sinn
der Handlung und es wire besser, dieses ri-
tuelle Element iiberhaupt wegzulassen, was
auch begriindbar ist.

Wer das Buch liest, wird sehr viel grund-
legendes Material fiir die eigene liturgische
Bildung finden und wertvolle Anregungen
fiir Liturgiekurse und Seminare.

P, Franz Lauterbacher OSB Salzburg
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BENINI, Marco: Die Feier des Osterfestkrei-
ses im Ingolstadter Pfarrbuch des Johannes
Eck. Miinster 2016 (LQF 105). Broschur
(712 S.). ISBN: 978-3-402-11270-0.

BricouT, Héléne/KLOCKENER, Martin
(Hg.): Liturgie, pensée théologique et men-
talités religieuses au haut Moyen Age. Le
témoignage des sources liturgiques. Journée
d‘études. Miinster: Aschendorff Verlag 2016
(Liturgiewissenschaftliche Quellen und For-
schungen 106). ISBN: 978-3-402-11272-4.

KIRCHGESSNER, Bernhard: Liturgie feiern:
Auf den Durchbohrten schauen. Anmer-
kungen zur Theologie der Liturgie. Hg. v.
Bischoflichen Seelsorgeamt Passau, Litur-
giereferat. Passau 2016. Hardcover (48 S.).
ISBN: 978-3-9814416-5-6

MARBOCK, Johannes: Aus einer Wurzel zart.
Impulse zu biblischen Texten der Advent-
und Weihnachtszeit. Hg. v. Franz Kogler.
Innsbruck/Wien 2016. Hardcover (176 S.).
ISBN: 978-3-7022-3555-0.
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Vorwort
Liebe Leserin, lieber Leser!

Mit diesem Heft komplettieren wir den Jubildumsjahrgang von HEILIGER DIENST -
diesmal mit Beitrdgen aus einem breiten Themenspektrum.

Den Beginn macht Kurt Kardinal Koch. Beim Priestertag der Erzdiozese Salzburg
im Mirz 2016 sprach er tiber den doppelten und doch einen Auftrag des Priesters.
Seine Ausfithrungen zum ,,Dienst am Wort" veroffentlichten wir bereits im Themen-
heft Schrift - Wort - Ereignis (Heft 2/2016). Lesen Sie in Fortsetzung dazu jetzt tiber
den priesterlichen ,,Dienst an der Eucharistie®

Die Tagzeitenliturgie als Gebet in Gemeinschaft ist aulerhalb von Ordensgemein-
schaften immer noch eine Ausnahme. Praxiserprobte Beispiele konnen hier ermuti-
gen. Pfarrvikar Franz Pfeffer beschreibt die Totenvesper einer bayerischen Pfarrge-
meinde als wertvolle Moglichkeit in der Trauerpastoral sowie als Chance und An-
satzpunkt fiir ein gemeinsames kirchliches Abendgebet in einer Pfarre.

Spannend wie ein Krimi lesen sich die Ausfithrungen tiber die Anfinge von Uni-
versa Laus. Der Journalist Enrico Morresi, seit einem Jahr Generalsekretir dieses In-
ternationalen Studienkreises fiir Gesang und Musik in der Liturgie, wertet das Archiv
des vor 50 Jahren gegriindeten Vereins in Lugano aus und zeigt, wie hiirdenreich das
Engagement fiir ein ritus- und gemeindebezogenes Konzept von Kirchenmusik auch
noch in den Jahren nach Abschluss des Zweiten Vatikanischen Konzils war.

Mit den Migrationsbewegungen der jiingsten Zeit wachsen bei uns die Gemein-
den der orientalischen und altorientalischen Kirchen. Damit steigt auch die Auf-
merksambkeit fiir ihre Liturgie und ihre Gottesdienstraume. Der Beitrag von Florian
Kluger, Liturgiewissenschaftler an der Katholischen Universitat Eichstitt-Ingolstadt,
bietet eine informative Einfithrung in das Verstindnis und die Symbolik des byzan-
tinischen Kirchenbaus.

Prilat Helmut Moll, Koln, langjéhriger Konsultor an der romischen Kongregation
fiir die Heiligsprechungen, hebt in seinem Beitrag die seligen und heiligen Fhepaa-
re ins Bewusstsein, die im romischen Martyrologium verzeichnet sind: Frauen und
Minner, die ihre christliche Berufung beispielhaft in der Ehe verwirklicht haben.

Fragen der Partnerschaft thematisiert auch der letzte Beitrag: Médnnerpaare und
Frauenpaare sind in westlichen Gesellschaften weitgehend anerkannt. Eine offizielle
kirchliche Segnung anlasslich ihrer Verpartnerung ist aber nach wie vor nicht még-
lich, obwohl kirchliche Dokumente Homosexualitit als Veranlagung anerkennen.
Der Linzer Moraltheologe Michael Rosenberger erortert naturwissenschaftliche,
biblische, lehramtliche und glaubenspraktische Aspekte als Grundlage fiir weitere
Uberlegungen.

Wir wiinschen im Namen der gesamten Redaktion
alles Gute fiir das Neue Jahr 2017, das Thnen auch ausreichend Zeit fiir anregende
Lektiire bringen moge.

P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger
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Kurt Kardinal Koch, Vatikan

Priesterlicher Dienst am Wort und an der Eucharistie (II)

Den doppelten und doch einen Auftrag des Priesters, seinen Dienst am
Wort Gottes und an der Eucharistie, stellte Kardinal Koch in seinen Vor-
tragen beim Priestertag der Erzdidzese Salzburg am 23. Mérz 2016 in den
Mittelpunkt.'

Teil I: Der Dienst am Wort erschien in Heft 2 dieses Jahrgangs, 87-98.

II. DIENST AN DER EUCHARISTIE

Der Priester ist in erster Linie Evangelist. Kurt Karpinai Kocw, Prof. Dr. theol.,
Das Zweite Vatikanische Konzil hat des- Prasident des Papstlichen Rates zur Forderung der
halbida: Pricsterati vor allem. voi seite Einheit der Christen, emeritierter Bischof von Basel.
Dienst am Wort Gottes und nicht von sei-

nem sakramentalen Dienst her definiert. Dieser ergibt sich aber aus dem ersten von selbst.
Denn das Wort, das der Priester verkiindet, ist ein Wort, das Fleisch geworden ist und in
den Sakramenten sinnlich erfahren werden will. Was am Wort Gottes sichtbar geworden ist,
dies ist, wie Papst Leo der Grofle mit Recht gesagt hat, in die Sakramente iibergegangen®.
Der Priester steht deshalb auch im Dienst der Feier der Sakramente und damit im Dienst
der Heiligung. In seinem Dienst und Leben muss vor allem die Feier der Eucharistie einen
zentralen Platz einnehmen, wie das Priesterdekret des Konzils in Erinnerung gerufen hat:
,Die Zusammenkunft zur Feier der Eucharistie, der der Priester vorsteht, ist [...] die Mitte
der Gemeinschaft der Glaubigen. Die Priester leiten darum die Glaubigen an, die gottliche
Opfergabe in der Messfeier Gott dem Vater darzubringen und mit ihr die Hingabe ihres eige-
nen Lebens zu verbinden.*> Im Anschluss an das Neue Testament und die lteste kirchliche
Tradition wird der besondere Dienst des Priesters in der Feier der Eucharistie mit dem Wort
Vorstehen® benannt. Die spezifische Aufgabe des Priesters besteht somit darin, ,,den Dienst
des Hausvaters zu tun und der Familie Gottes das Tischgebet des Herrenmahls zu sprechen™,
also danksagend der Familie Gottes Tod und Auferstehung des Herrn zu verkiinden, in dieser
Verkiindigung Gott zu verherrlichen, im verkiindigenden Wort das damalige Heilsgesche-
hen heutig werden zu lassen und die Vergegenwirtigung des Opfers Christi kraft der iiber-
tragenen sakramentalen Vollmacht zu vollziehen. Was der Priester in geistlicher Vollmacht
verwirklicht, muss er sich in seinem eigenen Leben existenziell aneignen. Was dies konkret
bedeutet, wird deutlich, wenn wir die Eucharistie als Sakrament der Wandlung verstehen.

Vortrage beim Priestertag der Erzdiozese Salzburg im Borromaum in Salzburg am 23. Mérz 2016.
Vgl. Leo der Grofie: Sermo 2 de Ascensione 2.

Presbyterorum ordinis 5.

RarziNger: Die letzte Sitzungsperiode des Konzils, 65-66.
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1 Geheimnis der eucharistischen Wandlungen

Bereits in der menschlichen und menschheitlichen Erfahrung ist ,Wandlung® seit jeher ein
Urwort. Denn Alles, was lebt, befindet sich in Wandlung. Im Laufe eines Jahres wandelt sich
die Natur immer wieder. Auch der menschliche Organismus wandelt sich nicht nur in den
verschiedenen Lebensabschnitten; er ist vielmehr jederzeit in Wandlung begriffen, bei der
immer wieder Neues geschieht. Von daher kann es nicht erstaunen, dass das Wissen um
Wandlung erst recht zu den Urgegebenheiten des eucharistischen Glaubens gehort.” Das
Wort ,Wandlung® vermag am besten zu beschreiben, worum es in der Eucharistie zutiefst
geht. Wandlung in der Feier der Eucharistie vollzieht sich dabei in einem fiinffachen Sinn,
dem wir nachgehen wollen.

a) Wandlung der Gewalt in Liebe und des Todes in Leben

In der Homilie in der Eucharistiefeier zum Abschluss des Weltjugendtages in Kéln 2005 hat
Papst Benedikt XVI. den jungen Menschen nahe gelegt, die erste und grundlegende Wand-
lung in der Eucharistie in jener Wandlung wahrzunehmen, die Jesus im Abendmahlssaal voll-
zogen hat. Denn beim Letzten Abendmahl spricht Jesus nicht nur von seinem Leib und Blut,
sondern er redet bewusst von seinem Leib, der fiir euch hingegeben wird, und von seinem
Blut, das fiir euch vergossen wird. Indem Jesus Brot zu seinem Leib und Wein zu seinem Blut
macht und austeilt, ,nimmt er seinen Tod vorweg, nimmt er ihn von innen her an und ver-
wandelt ihn in eine Tat der Liebe“.

Verstehen ldsst sich diese Wandlung freilich nur, wenn man das Letzte Abendmahl Jesu als
prophetische Ankiindigung und vorwegnehmendes Tun dessen versteht, was sich in seinem
Tod am Kreuz vollziehen wird. Diesen Zusammenhang haben beispielsweise die syrischen
Kirchenviter so intensiv erfahren, dass sie die drei Tage zwischen Tod und Auferstehung Jesu
Christi nicht von dem Zeitpunkt an gezdhlt haben, als er am Kreuz starb, sondern von dem
Moment an, als er ,seinen Leib brach fir seine Jiinger*’. Sie konnten deshalb im Letzten
Abendmahl Jesu und in seinem Kreuzestod dasselbe Ereignis wahrnehmen und es unter zwei
verschiedenen Blickwinkeln betrachten: ,Beim Abendmahl®, schreibt beispielsweise Ephram
der Syrer, ,opferte Jesus sich selbst; am Kreuz wurde er von anderen geopfert”, womit er zei-
gen wollte, dass ihm niemand das Leben nehmen kann, ohne dass er es aus freiem Willen
hingibt.?

Das Letzte Abendmahl Jesu und sein Kreuzestod gehoren unlésbar zusammen. Denn ohne
den Tod Jesu am Kreuz wiren die Abendmahlsworte Jesu letztlich eine Wahrung ohne exis-
tenzielle Deckung; und ohne die Abendmahlsworte Jesu wire sein Kreuzestod eine blofle
Hinrichtung ohne jeden erkennbaren Sinn. Von auflen betrachtet ist in der Tat der Kreuzes-
tod Jesu ein profanes Ereignis brutaler Gewalt, ndmlich die Hinrichtung eines Menschen in
der grausamsten der von Menschen ersonnenen Art. Beim Letzten Abendmahl aber hat Jesus
diese erbarmliche Gewalttat der Menschen gegen ihn in einen Akt der Hingabe fiir die Men-
schen, in einen Akt der gewaltlosen Liebe umgewandelt, und zwar von innen her.

Vgl. RusTER: Wandlung,.

BenepikT XVL: Gottes Revolution, 85.

Ephriam der Syrer: Kommentar zum Diatessaron 9,4.
Vgl. Ephram der Syrer: Kreuzigungshymnen 3,1.

® = o w
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Die Wandlung der Gewalt in Liebe erweist sich an Ostern als Wandlung des Todes in Le-
ben, als Wandlung vom getoteten Leib Christi zum auferstandenen Leib Christi. Denn als der
Auferstandene ist Christus vollends reine Hingabe. Weil Jesus den Tod in Liebe und Leben
umgewandelt hat, ist er von innen her bereits {iberwunden und Auferstehung schon in ihm
anwesend. Papst Benedikt XVLI. hat diesen Wandlungsvorgang als ,,Kernspaltung im Inners-
ten des Seins“ bezeichnet, als ,,Sieg der Liebe iiber den Hass" und als ,,Sieg der Liebe iiber den
Tod*, von dem eine Kette von Wandlungen ausgeht, die die Welt umzuformen vermag. Da
am Kreuz der grausame Akt des Tétens und des Todes in Liebe fiir die Menschen umgewan-
delt ist, ist die Wandlung des Todes in Liebe die erste und grundlegende Wandlung, die im
Mittelpunkt der Feier der Eucharistie steht. Und die Umwandlung von Tod zu Leben ist die
innere Voraussetzung dafiir, dass wir in der Feier der Eucharistie Christus als gegenwirtig
erfahren konnen, und zwar in seiner Hingabe fiir uns Menschen.

b) Wandlung von Brot und Wein in Leib und Blut Christi

Erst in diesem grofieren Zusammenhang bekommt die zweite Wandlung in der Eucharistie
ihren tiefen Gehalt, nimlich die Wandlung der Gaben von Brot und Wein, so dass in diesen
verwandelten Gaben der Schépfung Gottes der sich hingebende Christus, seine Hingabe und
damit Er selbst, sein Leib und Blut gegenwirtig sind. Auch diese Gaben, die die nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil erneuerte Liturgie als ,Frucht der Erde und der menschlichen
Arbeit® deutet, weisen auf das Heilsgeschehen auf Kalvaria hin.

Hinsichtlich des Brotes stellt der johanneische Christus selbst diesen Zusammenhang her.
Als einige Griechen die Bitte duflerten, Jesus begegnen zu kénnen, antwortete er: ,,Die Stunde
ist gekommen, dass der Menschensohn verherrlicht wird. Amen, amen, ich sage euch: Wenn
das Weizenkorn nicht in die Erde fillt und stirbt, bleibt es allein; wenn es aber stirbt, bringt es
reiche Frucht“ (Joh 12,23-24). Mit diesem Gleichnis deutet Jesus sein ganzes Leben, Sterben
und Auferstehen: Wie das Weizenkorn nur durch das Sterben hindurch zur Frucht wird, so
fithrt auch Jesu Weg nur durch den Tod hindurch zur Auferstehung und zum Leben. Im Brot,
das aus den gemahlenen Kérnern zubereitet wird, verbirgt sich deshalb das Geheimnis der
Passion. Denn der gemahlene Weizen setzt das Sterben und neue Leben des Weizenkorns
voraus. Von daher deutet Jesus mit dem Gleichnis des Weizenkorns sein irdisches Leben,
Sterben und Auferstehen auf die Eucharistie hin, in der sein ganzes Leben verdichtet ist. Am
Kreuz ist Jesus zum gestorbenen Weizenkorn geworden, von dem her die grofie Brotvermeh-
rung beginnt, die bis zum Ende der Welt anhalten wird: Aus Erdenbrot wird Himmelsbrot.
Unser Brot wird Leib Christi, damit sein Leib unser Brot wird. So leuchtet {iber dem Kreuz
Jesu bereits das Geheimnis der Eucharistie auf: Das gestorbene Weizenkorn ist das Brot des
Lebens, es ist das wahre Manna, unsere Nahrung zum ewigen und damit wahren Leben.
Denn in der Eucharistie wird Christus selbst uns zur Speise - als Liebe.

Wiahrend das Brot die einfachste Nahrung darstellt, die nur aus Mehl und Wasser besteht,
ist der Wein das Zeichen der Erlesenheit der Schopfung und der festlichen Freude, die die
Grenzen des Alltiglichen zu {iberschreiten vermag. Doch auch der Wein enthilt in sich die
Botschaft der Passion: Wie der Weinstock wiederholt beschnitten und gereinigt werden muss,
wie die Trauben bei Sonne und Regen reifen miissen, und wie der Traubensaft intensiv ge-
keltert werden muss, wie also nur durch die Passion der Reinigung und Kelterung hindurch

®  BENEDIKT XVI.: Gottes Revolution, 85.
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kostbarer und kostlicher Wein entsteht, so erhalten wir in der Eucharistie Anteil am g6ttli-
chen Leben, das durch die Kelterung am Kreuz reif geworden ist. Jesus, der bei der Hochzeit
in Kana Wasser in Wein verwandelt hat, hat am Kreuz sein Blut in den Wein der wahren
Liebe verwandelt und verwandelt in der Eucharistie den Wein wiederum in sein Blut. Denn
Blut ist nicht nur ein Zeichen des Lebens, sondern fiir unser Leben lebensnotwendig. Ohne
Blut kann kein Mensch leben. Mit Blut kann der Mensch aber auch das Leben eines anderen
Menschen retten. In der Eucharistie geht es um jenes Blut, das aus der gedffneten Seite des am
Kreuz hingenden Herrn entsprungen ist und alle Menschen rettet. Am Kreuz ist der kostliche
Quell der reinen Hingabe, der sich selbst verschwendenden Liebe entsprungen, der durch die
Kirche flief3t und sie belebt. Jesu Blut ist Hingabe, ist Liebe und deshalb auch der wahre Wein
der schopfungsgemiflen Festfreude.

Mit der Wandlung der Schopfungsgaben von Brot und Wein ist also jene Wandlung ge-
meint, die wir traditionellerweise mit diesem Wort bezeichnen, nimlich die Wesensverwand-
lung von Brot und Wein in den Leib und das Blut Christi. ,,Transsubstantiation® ist freilich
ein fiirr den heutigen Christen schwieriges Wort, und zwar nicht nur wegen der Fremdheit der
Sprache, sondern vor allem auch wegen des damit Gemeinten. Dies gilt zumal in einer Zeit
wie der heutigen, in der die Menschen oft nur noch in Funktionen denken und leben kon-
nen - bis dahin, dass der Mensch selbst nur noch nach seinen Funktionen und nach seinem
Funktionswert eingestuft wird. Gerade in dieser geistesgeschichtlichen Atmosphire muss die
Kirche mit dem Sakrament der Eucharistie bekennen, dass sie aus dem rein Funktionalen
hinausfithrt und den tiefsten Grund der Wirklichkeit beriithrt. Das, was in der Eucharistie mit
den Gaben der Schopfung geschieht, ist nicht Um-Funktionierung, sondern wirkliche Um-
Wandlung von Brot und Wein. Mit dem Wort ,Transsubstantiation® hat die Kirche deshalb
gerade die oberflichliche Einstellung in Frage gestellt, die sich vor allem an das Greifbare,
Mef3bare und Funktionale hilt.

¢) Antizipation der Wandlung der ganzen Schopfung in der Parusie

In diese Wandlung der Schopfungsgaben von Brot und Wein wird die ganze Schépfung mit
einbezogen; und diese Wandlung des Kosmos beginnt in der eucharistischen Wandlung von
Brot und Wein. Diese dritte Wandlung kommt sehr schon zum Ausdruck im liturgischen Akt
der Gabenbereitung, vor allem in den Begleitgebeten, die als berakhot, als Lobpreisgebete
nach dem jiidischen Vorbild der Tischgebete gestaltet sind. Indem der Priester die Schale mit
dem Brot iiber den Altar hilt, spricht er diese berakha: ,,Gepriesen bist du, Herr, unser Gott,
Schopfer der Welt, du schenkst uns das Brot, die Frucht der Erde und der menschlichen Arbeit.
Wir bringen dieses Brot vor dein Angesicht, damit es uns das Brot des Lebens werde. Geprie-
sen bist du in Ewigkeit, Herr, unser Gott.“ Ahnlich gestaltet ist die berakha iiber den Wein:
~Gepriesen bist du, Herr, unser Gott, Schopfer der Welt. Du schenkst uns den Wein, die Frucht
des Weinstocks und der menschlichen Arbeit. Wir bringen diesen Kelch vor dein Angesicht,
damit er uns der Kelch des Heiles werde. Gepriesen bist du in Ewigkeit, Herr, unser Gott.*

In der Darbringung von Brot und Wein, den Friichten der Erde und der menschlichen Ar-
beit, erahnen wir nicht nur die endgiiltige Verherrlichung Gottes durch die gesamte Schop-
fung, sondern in der Verwandlung der eucharistischen Gaben feiern wir auch die Verwand-
lung des ganzen Kosmos am Ende der Zeiten vorweg: Indem in der Eucharistie die himmlische
Welt in unsere irdische Welt hereinragt und gegenwirtig wird, und indem die Eucharistie den
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seschatologischen Lobgesang aller Wirklichkeit vorwegnimmt“'’, erhilt sie jene kosmische
Weite zuriick, die das Spezifikum christlicher Liturgie ausmacht. In der Eucharistie wird die
Parusie Christi vorweg gefeiert und zugleich die Hoffnung der Kirche auf die Wiederkunft
des Herrn am Ende der Zeiten und auf die endgiiltige Verwandlung der Schopfung geweckt
und gestirkt. Im Grunde ist bereits jetzt jede Eucharistie Parusie, das Kommen des Herrn;
und ,,jede Eucharistie ist doch erst recht Spannung der Sehnsucht, dass er seinen verborgenen
Glanz offenbare“!!. Die Eucharistie ist die Feier der Vorwegnahme der Vollendung des Men-
schen und der Schépfung mitten in den Zweideutigkeiten und Zerrissenheiten der heutigen
Welt und Kirche. Sie ist das wahre ,Viaticum® fiir das in der Geschichte wandernde Volk
Gottes, das unterwegs ist zu seiner Vollendung im verheiffenen Reiche Gottes, in die auch die
ganze Schopfung einbezogen sein wird.

d) Wandlung der Kirche in den Leib Christi

Bei der Vollendung der ganzen Schopfung geht es um eine gemeinschaftliche Teilhabe, die
vor allem im Dritten Fucharistischen Hochgebet zum Ausdruck kommt', das bereits vor
dem Einsetzungsbericht die endgiiltige Sammlung der Kirche bekennt: ,,Bis ans Ende der
Zeiten versammelst du dir ein Volk, damit deinem Namen das reine Opfer dargebracht wird
vom Aufgang der Sonne bis zum Untergang.“ Da bewusst die Gegenwartsform verwendet
wird, wird der Glaube zum Ausdruck gebracht, dass die endgtiltige Sammlung der Kirche, die
einmal zu ihrer Vollendung gelangen wird, bereits jetzt in der Feier der Eucharistie geschieht.

Damit tritt die vierte Wandlung der Kirche in den Leib Christi und zugleich die innere Ver-
bindung von Eucharistie und Kirche ans Tageslicht, auf die bereits der Name hinweist, den
die Eucharistie in der frithen Kirche sehr bald erhalten hat.”> Wenn Paulus vom Herrenmahl
spricht, dann beginnt er zumeist mit den Worten: ,Wenn ihr als Gemeinde zusammenkommt*“
(1 Kor 11,18). Eucharistie feiern ist wesentlich ein Zusammenkommen. Dementsprechend
heifdt eine der iltesten Bezeichnungen der Eucharistie o0vagig, was wiederum Zusammen-
kunft und Versammlung bedeutet. Auch das griechische Wort fiir Kirche, éxikAnoia, das in
alle romanischen Sprachen Eingang gefunden hat, weist auf die Eucharistie hin und bezeich-
net die zum christlichen Kult und damit zur Eucharistie zusammengerufene Versammlung.
Kirche ist in ihrem wesentlichen Kern eucharistische Versammlung. Kirche ist iiberall dort,
wo sich Christen zur Feier der Eucharistie um den Tisch des Herrn versammeln.'*

Kirche und Eucharistie sind von daher nicht nur identisch; die Kirche entsteht vielmehr
aus der Eucharistie, wie vor allem Paulus eindringlich betont. In seiner Sicht verbindet die
Teilhabe an dem einen Kelch und dem einen Brot die Eucharistie Feiernden auch untereinan-
der zum einen Leib des Herrn, der die Kirche ist: ,,Ist der Kelch des Segens, tiber den wir den
Segen sprechen, nicht Teilhabe am Blut Christi? Ist das Brot, das wir brechen, nicht Teilhabe
am Leib Christi? Ein Brot ist es. Darum sind wir viele ein Leib; denn wir alle haben Teil an
dem einen Brot“ (1 Kor 10,16-17). Paulus verwendet das Wort ,,Leib Christi“ in einem dop-

Kasper: Sakrament der Einheit, 124.

RaTZINGER: Eschatologie, 167.

Vgl. Kenr: Eschatologie, bes. 45-49: Liturgische Feier der Hoffnung: Das dritte Hochgebet.
Vgl. MEYER: Eucharistie, bes. 34-43: Namen der Eucharistiefeier.

Vgl. LEcuyer: Die liturgische Versammlung, 79-87.
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pelten Sinn, ndmlich sowohl fiir die eucharistische Gabe, die wir empfangen, als auch fiir die
kirchliche Gemeinschaft, die wir bilden.

Die Eucharistie, in der Christus uns seinen Leib schenkt und uns in seinen Leib verwandelt,
ist der immerwihrende Entstehungsort der Kirche. Denn die Teilhabe an dem Leib Christi in
der Eucharistie bewirkt auch die Teilhabe an dem einen Leib Christi, der die Kirche ist. Die
Eucharistie ist so das Sakrament der Einheit der Kirche, wie die um das Jahr 100 verfasste
,Lehre der Apostel” dies mit dem schénen Bild zum Ausdruck gebracht hat: ,Wie das Brot auf
den Bergen zerstreut war und zusammengebracht ein Brot geworden ist, so soll deine Kirche
zusammengebracht werden von den Enden der Erde in dein Reich.“®* Wie das Entstehen
des Brotes aus den gemahlenen Weizenkornern auch ein Prozess der Vereinigung ist, so ist
die eucharistische Gemeinschaft nicht nur personale Anteilhabe der Glaubenden am aufer-
standenen Christus, sondern auch ekklesiale Gemeinschaft der Glaubenden untereinander in
Christus: Der ,Leib Christi“ als eucharistische Nahrung und der ,,Leib Christi als kirchliche
Gemeinschaft unter den Glaubenden bilden ein einziges Sakrament.

e) Wandlung des christlichen Lebens

Diese Schau der Eucharistie als Sakrament der Einheit ldsst sich nur in kirchliche Realitit
iibersetzen, wenn der einzelne Christ bereit wird, sich selbst in der Eucharistie verwandeln zu
lassen und sich als verwandeltes Glied in den Leib der Kirche einzufiigen, den sich Christus
gebaut hat. Damit tritt die fiinfte Wandlung zu Tage, um die es in der Feier der Eucharistie
geht, nimlich die Wandlung der Menschen, die an der Eucharistie teilnehmen. Die bisher ge-
nannten Wandlungen bilden noch nicht den Schlusspunkt, sondern verweisen auf einen wei-
teren Weg der Wandlung: ,,Das Ziel der Eucharistie ist die Verwandlung der Empfinger in der
wahren Communio mit seiner Verwandlung. Und so ist das Ziel Vereinigung, Friede, dass wir
aus getrennten, neben- oder gegeneinander stehenden Individuen selbst mit Christus und in
ihm ein Organismus der Hingabe werden, auf die Auferstehung und die neue Welt zu leben.*!®

Diese Umwandlung der Existenz der Menschen, die Eucharistie feiern, ist dem heiligen Au-
gustinus in einer sehr tiefen Weise aufgegangen in einer Vision, die er noch vor seiner Bekeh-
rung hatte. In dieser Vision sagt eine Stimme zu ihm: ,,Ich bin das Brot der Starken, iss mich!
Doch nicht du wirst mich in dich verwandeln, sondern ich werde dich in mich verwandeln.*!”
In dieser Vision nimmt Augustinus den grundlegenden Unterschied zwischen der alltagli-
chen und der eucharistischen Speise wahr: Beim gewohnlichen Essen ist der Mensch der
Starke, indem er die Speisen in sich aufnimmt und sie in seinem Korper assimiliert werden,
so dass sie Teil der eigenen somatischen Substanz werden. Bei der eucharistischen Speise
hingegen ist Christus der Starke, und zwar dadurch, dass wir in ihn hinein assimiliert werden
und wir mit ihm eins werden. Die Eucharistie erméglicht und schenkt die innerste Sympathie
der Christen mit Christus, den Gleichklang unseres Herzens mit dem Herzen Jesu, das fiir
uns Menschen geschlagen hat, bis es aus Liebe zu uns verblutet ist.

Diese gegenseitige Durchdringung von Christus und dem Christen will sich in der Kommu-
nion ereignen, indem wir Christus mit leeren Hinden und aufnahmebereitem Herzen emp-
fangen. Von daher leuchtet der tiefe Sinn ein, dass der gingige Ausdruck fiir den Empfang

5 Didaskalia 9,4.
16 RATZINGER: Eucharistie - Communio — Solidaritit, 129.
7 Avgustinus: Confessiones VIL,10,16.
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der Eucharistie ,,Kommunion“ heif3t. Denn Eucharistie feiern heifdt, dass Christus sich uns
Menschen kommuniziert, in Kommunion mit uns tritt und uns so auch untereinander zur
Kommunion bringt. Von der eucharistischen Kommunion her gilt es deshalb, immer wieder
neu zu lernen, was es heif$t, als Christen zu leben, namlich als eucharistische Menschen zu
leben, die sich in der Eucharistie so tief in den auferstandenen Christus hinein verwurzeln,
dass sie im Alltag sich selbst den Menschen als lebendige ,,Hostien® zur Verfiigung stellen und
dass ihr alltagliches Leben — wie der Heilige Franz von Assisi einmal sehr schén gesagt hat -
zu einem einzigen eucharistischen Hochgebet werden kann.

2 Eucharistie als Opfer Christi und der Kirche

Damit schlief3t sich der Kreis. Die Eucharistie ist im Grunde ein grofier Kreislauf von Wand-
lungen, in dessen Dienst der Priester steht: Wandlung von Gewalt in Liebe und Wandlung
von Tod in Leben, Wandlung von Brot und Wein in Leib und Blut Christi, Vorwegnahme der
Wandlung der ganzen Schopfung, Wandlung der Kirche in den Leib Christi und Wandlung
des christlichen Lebens. Die existenziell am meisten herausfordernde dieser Wandlungen ist
zweifellos die Umgestaltung des christlichen Lebens in der Eucharistie. Denn sie bringt fiir
die Christen, die an der Eucharistie teilnehmen, die Verpflichtung mit sich, ,das Leben zu
«werwandeln:, damit es in gewisser Weise ganz <eucharistisch» werde®'®. Diese existenzielle
Wandlung gilt es im Folgenden zu vertiefen, indem wir einer Wegweisung folgen, die Papst
Benedikt XVI. in seinem nachsynodalen Apostolischen Schreiben Sacramentum caritatis ge-
geben hat: Das Beharren darauf, dass die Eucharistie, insofern sie das Opfer Christi ist, auch
das Opfer der Kirche und der einzelnen Glaubigen ist, besagt ,,die ganze existenzielle Dichte,
die in der Verwandlung unserer von Christus ergriffenen (vgl. Phil 3,12) menschlichen Natur
enthalten ist“’®. Der Opfergedanke bringt insofern die existenzielle Ernsthaftigkeit der Eu-
charistie zum Ausdruck. Um dies einsehbar zu machen, muss freilich behutsam vorgegangen
und bei der biblischen Kreuzesbotschaft angesetzt werden, die uns Christus als Paschalamm
vorstellt, das sich fiir uns geopfert hat (1 Kor 5,7).

a) Das Kreuzesopfer Christi als Evangelium der Liebe

~Gott hat die Welt so geliebt, dass er seinen einzigen Sohn hingab, damit jeder, der an ihn
glaubt, nicht verloren geht, sondern das ewige Leben hat® (Joh 3,16). Diese tiefen Worte im
Johannesevangelium enthalten im Kern die neutestamentliche Botschaft vom Kreuz, die ein-
deutig eine Botschaft von Rettung und Liebe ist; ja das Kreuz ist die Erscheinung der grofiten
Liebe Gottes. Denn in der Sicht des Neuen Testaments ist der Kreuzestod Jesu keine ausglei-
chende Gabe fiir einen blutriinstigen und rachstichtigen Gott. Der Gott Jesu will kein Blut zu
seiner Besdnftigung. Der Kreuzestod Jesu bringt es vielmehr an den Tag, dass der Heilswille
Gottes darin besteht, dass der Gute Hirte selbst dann nicht von seiner liebenswiirdigen Suche
nach dem Verlorenen abliflt, wenn die bosen Michte in den Menschen voll entbrennen und
den Guten Hirten selbst todlich treffen. Das Kreuz Jesu offenbart das konsequente Handeln
eines grenzenlos liebenden Gottes, der den Menschen bis in die tiefsten Abgriinde und ver-
borgensten Katakomben eines durch-kreuz-ten Lebens hinein nahe sein will.
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Am Kreuz erweist sich folglich gerade nicht Gott als grausam. Vielmehr bildet die Grau-
samkeit der Menschen den vitalen Anlass, von der duflersten Zuwendung Gottes zu den
Menschen zu sprechen, der auf die menschliche Steigerung des Bosen gerade nicht mit Ver-
geltungsmechanismen reagiert, sondern mit der Steigerung seiner unendlichen Liebe, die die
Bereitschaft einschlieit, Leiden auf sich zu nehmen. Denn in der Liebe des sich sterbend
hingebenden Jesus geschieht die duflerste Selbstinvestition der Feindesliebe Gottes in die ihm
entfremdete Menschheit hinein. Das Kreuz Jesu ist so ,,Ausdruck und Summe unserer Grau-
samkeit und Ausdruck und Summe der Feindesliebe Gottes .

Von daher leuchtet der tiefste Unterschied des Kreuzesopfers Jesu zum allgemeinen religi-
onsgeschichtlichen Opferverstindnis auf. Wihrend bei Letzterem die Trennung von Opfer-
priester und Opfergabe wegleitend ist, sind im Kreuzestod Jesu Opferpriester und Opfergabe
vollig identisch. Beim Kreuzesopfer Jesu handelt es sich nicht um eine Sach-Gabe, sondern
um eine Selbst-Gabe. Die Kirchenviter haben deshalb im Opfertod Jesu am Kreuz die Erfiil-
lung der Opferung Isaaks durch Abraham erblickt. Wiewohl Abraham bereit ist, den eigenen
Sohn Isaak hinzugeben und damit Gott ,,die grofite Liebe** zu opfern, verschont Gott Isaak
und begniigt sich mit dem Widder, der sich im Gestriipp verfangen hat und den Abraham
anstelle seines Sohnes Gott darbringt. Wahrend also der alttestamentliche Isaak nicht ster-
ben muss, gibt der neue Isaak, namlich Jesus, sein Leben selbst dahin, wie Origenes sensibel
bemerkt hat: , Abraham hat Gott einen sterblichen Sohn geopfert, ohne dass dieser sterben
musste; Gott hat den unsterblichen Sohn dem Tod tiberliefert fiir die Menschen.“?? Das wahre
und neue Opfer Jesu Christi besteht deshalb nicht mehr in der Ubergabe von Tieren und Sa-
chen an Gott, sondern in der Selbstgabe des Sohnes an seinen Vater fiir die Menschen. Indem
in Jesus der Hirte selbst Lamm geworden ist, um auf die Seite der bedriingten und gequilten
Lammer zu treten, ist das endgiiltige Ende des Tempeldienstes und der Tieropfer mit seinen
oft schrecklichen Missverstindnissen gekommen. An die Stelle der Tieropfer im Tempel ist
der neue christliche Kult getreten, den Christus am Kreuz seinem Vater dargebracht hat und
der im Sich-Selbst-Geben fiir die Menschen besteht. In diesem neuen Kult gibt es keinen Er-
satz durch Tieropfer mehr, sondern nur Einsatz des eigenen Lebens.

b) Sakramentale Gegenwart des Kreuzesopfers in der Eucharistie

Im Mittelpunkt des neuen Pascha Jesu stehen sein Kreuz und seine Selbstgabe, die in der
Eucharistie gegenwirtig wird. Weil das Kreuzesgeschehen selbst Gottesdienst ist, namlich der
neue Kult des verséhnenden Selbstopfers Jesu Christi, kann es nun auch Gottesdienst werden
in der Feier der Eucharistie als der sakramentalen Vergegenwiirtigung des einen und einma-
ligen Kreuzesopfers Jesu Christi und der Zuwendung seiner Heilsfrucht an die Gemeinschaft
der zur gottesdienstlichen Feier Versammelten. Hier liegt der tiefste Grund, dass die Kirche
auch im Blick auf die Eucharistie immer von einem Opfer gesprochen hat.

Die Eucharistie ist genauerhin Gedéchtnis im Sinne der sakramentalen Vergegenwirtigung
des Kreuzesopfers Jesu Christi, die vor allem im Dritten Eucharistischen Hochgebet zum
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Ausdruck kommt: ,Darum, giitiger Vater, feiern wir das Gedichtnis deines Sohnes. Wir ver-
kiinden sein heilbringendes Leiden, seine glorreiche Auferstehung und Himmelfahrt und er-
warten seine Wiederkunft. So bringen wir dir mit Lob und Dank dieses heilige und lebendige
Opfer dar.“ Noch priziser verhilt es sich im Ersten Hochgebet, wenn es dort heif3t: ,memores
igitur offerimus“ - ,eingedenk opfern wir®. Indem wir in der Eucharistiefeier des Kreuzesop-
fers Jesu Christi gedenken, wird dieses Opfer selbst gegenwirtig. Denn Gedenken im bibli-
schen Sinn ist nicht blof ein subjektives Sich-Erinnern an Ereignisse der Vergangenheit. In
der liturgischen Feier werden vielmehr die Ereignisse in der Vergangenheit selbst gegenwirtig
und wieder lebendig.** In der Eucharistie erinnern wir uns nicht nur daran, was Jesus beim
Letzten Abendmahl getan und am Kreuz vollzogen hat; indem wir dessen gedenken und es
feiern, wird es vielmehr selbst gegenwirtig.

In diesem Verstindnis des biblischen Gedenkens sind das Kreuzesopfer Jesu Christi und
das Opfer der Eucharistie folglich ein einziges Opfer. Es ist derselbe Christus, der sich damals
am Kreuz geopfert hat und der sich heute in der Eucharistie durch den Dienst des Priesters
dem Vater hingibt. Von daher darf sich die Kirche als jene Gemeinschaft verstehen, die in
ihrem Gottesdienst Christus dem himmlischen Vater darbringt und ihn damit als jene Gabe
Gott zuriickschenkt, die er uns zuvor gegeben hat, wie wir wiederum im Dritten Eucharisti-
schen Hochgebet sprechen: ,,Schau giitig auf die Gabe deiner Kirche. Denn sie stellt dir das
Lamm vor Augen, das geopfert wurde und uns nach deinem Willen mit dir verséhnt hat.”

c) Die Eucharistie als Opfer der Kirche

Die Eucharistie ist als sakramentale Vergegenwirtigung des Kreuzesopfers Jesu Christi auch
wirklich ein Opfer der Kirche selbst. Dieses besteht in der dankbaren Verehrung und Ver-
herrlichung Gottes im Gedenken seiner grofien Taten. Mit diesem Opfer bekennt die Kirche
ihre Bereitschaft, als Leib Christi in sein Opfer selbst einbezogen zu werden und als Braut
Christi sein Opfer in gehorsamer Unterordnung nachzuvollziehen — wie Maria Ja zum Kreu-
zestod Jesu sagen musste und gesagt hat. Denn die Kirche bringt nicht nur das Opfer Christi
dar, sondern sie selbst soll zur Opfergabe werden, wie wir im Eucharistischen Hochgebet,
besonders deutlich im Vierten beten: ,,Sieh her auf die Opfergabe, die du selber deiner Kirche
bereitet hast, und gib, dass alle, die Anteil erhalten an dem einen Brot und dem einen Kelch,
ein Leib werden im Heiligen Geist, eine lebendige Opfergabe in Christus, zum Lob deiner
Herrlichkeit.”

Die Kirche bringt Gott freilich keine andere Gabe dar als diejenige, die er ihr selbst bereitet
hat. Angesichts dieser kostbaren Gabe wird uns aber bewusst, dass wir selbst bei der Darbrin-
gung dieser Gabe nicht auflen vor bleiben kénnen, sondern dass wir eingeladen und heraus-
gefordert sind, uns in diese Darbringung personlich hinein nehmen zu lassen und selbst eine
lebendige Opfergabe in Christus® zu werden: ,zum Lob deiner Herrlichkeit. Deshalb bitten
wir im Eucharistischen Hochgebet Gott, dass das Opfer Jesu Christi, das wir in der Eucharistie
sakramental feiern, uns nicht einfach duBerlich und uns gleichsam nur gegeniiber anwesend
sei und uns nicht blof als objektives und materielles Opfer erscheine, das wir dann anschauen
konnten wie die dinglichen Opfer in fritheren Zeiten und anderen Religionen. Dann freilich
hitten wir den entscheidenden Uberstieg ins Christliche noch nicht gewagt. Aber wir bitten
Gott, dass die Hingabe Christi an Gott und die Menschen, die wir in der Eucharistie feiern,

% Vgl ScuénBorN: Wovon wir leben kénnen, bes. 56-68: ,Tut dies zu meinem Gedachtnis®
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uns innerlich werde und wir selbst hinein genommen werden in die Bewegung der Hingabe
Jesu. Oder mit anderen Worten: Wir bitten Gott, dass wir selbst wie Christus und mit Chris-
tus Eucharistie und so fiir Gott wohlgefillig und fiir die Menschen geniefSbar werden. Denn
aus der sakramentalen Feier der Vergegenwirtigung der Lebenshingabe Jesu am Kreuz folgt
von selbst auch die Selbsthingabe der christlichen Gemeinde, die Eucharistie feiert. Die Eu-
charistie hat die ,Darbringung des ganzen Christus aus Haupt und Gliedern* zum Ziel, ,,also
das Darbringen unserer selbst mit ihm, das Anteilgewinnen an der Hingabe Jesu Christi, die
Selbsthingabe der Gemeinde, der Kirche als lebendige Hostie im Alltag der Welt“%,

Von daher 6ffnet sich das Tor zum genuin biblischen Opferverstindnis. Dieses versteht
unter ,,Opfer” zunichst den Abstieg Gottes und seine Hingabe an uns Menschen. Sein ent-
scheidender Kern besteht darin, dass Gott selbst uns das schenkt, was wir ihm schenken, und
dass folglich beim Opfer die Initiative ganz von Gott ausgeht und von ihm her kommt. In
diesem Sinn ist Christus nicht zuerst eine Gabe, die wir in der Eucharistie Gott darbringen
kénnten oder sollten. Es ist vielmehr bereits das Werk der Liebe Gottes, dass er uns seinen
Sohn geschenkt hat. Thn schenken wir in der Eucharistie Gott, dem himmlischen Vater, wie-
der zurtick. Seit dltesten Zeiten wird dieses Opferverstindnis auch im rémischen Kanon aus-
gedriickt, wenn es dort heifit: ,,So bringen wir aus den Gaben, die du uns geschenkt hast, dir,
dem erhabenen Gott, die reine, heilige und makellose Opfergabe dar, das Brot des Lebens und
den Kelch des ewigen Heiles.“

Auf die Bewegung der Hingabe Gottes an uns Menschen folgt deshalb die umgekehrte
Bewegung des Aufstiegs von uns Menschen zu Gott und unserer Hingabe an ihn. Deshalb
schliefit sich dem ersten Satz des biblischen Opferverstindnisses, dass Gott schenkt, damit wir
schenken kénnen, unmittelbar der zweite Satz an, dass auch wir Menschen wirklich schen-
ken, genauer zuriickschenken, was Gott uns geschenkt hat, oder zuriicksegnen, womit Gott
uns gesegnet hat. Diese Dimension des christlichen Opferverstandnisses ist bereits greifbar in
der Frommigkeit der Psalmen und der Propheten, etwa in der Einsicht, dass ein zerknirschter
Geist das wahre Opfer vor Gott ist, dass unsere Gebete aufsteigen mégen wie Weihrauch zu
Gott hin und dass mehr als Tausende von Widdern das Gebet vor Gott wiegen mdoge.

Von dieser alttestamentlichen Frommigkeit her, in der die Lob- und Dankgebete, die bera-
khot, einen grofien Stellenwert haben, hat die frithe Kirche stets deutlicher erkannt, dass auch
Jesus das Letzte Abendmahl in dieser Tradition des jiidischen Lob- und Dankgebetes gefeiert
und dass das Wesentliche dieses Geschehens im Abendmahlssaal nicht im Essen des Lammes
und der anderen traditionellen Gerichte bestanden hat, sondern in seiner neuen berakha, im
grofien Gebet der Lobpreisung, in dessen Mitte die Stiftungsworte Jesu stehen: ,,Dies ist mein
Leib“ - ,,Dies ist mein Blut“*. Die frithe Kirche hat deshalb den wesentlichen Kern des Letz-
ten Abendmahls Jesu in der Eucharistia gesehen, aus der spiter der Kanon der Rémischen
Messe entstanden ist, der ganz aus dem Beten Israels und dem Beten Jesu herausgewachsen
ist und dazu einlddt, in der Lobpreisung Gott zurtickzugeben, was wir von ihm empfangen
haben, also gleichsam alles zu eucharistieren.””

»  ScHNEIDER: Zeichen der Nihe Gottes, 168.

* Vol RaTZINGER: Gestalt und Gehalt, 31-54.

S Zusammenhang zwischen der berakha-eucharistia des Letzten Abendmahls Jesu und den
eucharistischen Hochgebeten der Kirche vgl. Bouver: Eucharistie.
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d) Darbringung der Kirche als Opfer

Das eucharistische Gebet ist in dem Sinn ein Opfer der Kirche, dass es ihr Eintreten in das
Gebet Jesu Christi selbst ist und damit ihr Eingehen in den Sohn und in seine Selbstiibergabe
an den Vater, die am Kreuz zugleich Ubergabe der Menschheit an ihn geworden ist. Denn
Christus selbst ist das wahre Opfer, das auch uns zum Opfer macht, indem es uns gottférmig
werden lisst und uns mit Gott eint. Insofern ist es Christus selbst, der in der Eucharistie fiir
uns, in uns und mit uns opfert; wir hingegen werden dadurch Opfer, genauer ,sacrificium
amoris®, dass wir uns durch Christus in die Bewegung auf Gott hin und damit in das ,,sursum
corda® hinein nehmen lassen, das die fiir die Eucharistiefeier charakteristische Grundhaltung
ist. Gemeinschaft mit Gott und den Menschen ist das eigentliche Ziel des Opfers der Eucharis-
tie. In ihr ereignet sich die Verwandlung des siindigen und selbstsiichtigen Menschen in ei-
nen gottgemifien Menschen. Zur gottgemiflen Gestalt verwandelt wird der Mensch, wenn er
selbst Liebe wird. Aber Liebe ist nur dann wahr, wenn sie uns Menschen zu Gott hinfithrt und
damit auf unser wahres Ziel hinordnet, weil sich nur im Einswerden und in der Gemeinschaft
mit Gott auch die Einheit unter den Menschen ereignen kann. Von daher findet Augustinus
noch zu einer tiefen Umschreibung dessen, was Opfer ist: ,Die ganze erléste menschliche
Gemeinschaft, das heif3t die Versammlung und die Gemeinschaft der Heiligen, wird Gott als
Opfer durch den Hohenpriester dargebracht, der sich selbst darbrachte™*.

Hier liegt der Grund, dass wir die Eucharistie nur feiern kénnen in Gemeinschaft mit der
ganzen Kirche aller Zeiten und aller Orte, in der Gemeinschaft mit den Heiligen und mit
den Toten, wie wir dies im Eucharistischen Hochgebet mit der dreifachen Bekundung einer
universalen Gemeinschaft bekennen. Nur in dieser verdient die eucharistische Versammlung
die Ehrenbezeichnung ,Opfer*. Augustinus kann es noch kiirzer fassen: ,Das ist das Opfer
der Christen — die Vielen ein Leib in Christus.“” Wer in der Eucharistie den Leib Christi
empfingt, ist berufen und verpflichtet, Kirche als Leib Christi zu leben. Wenn aber das wah-
re Wesen des eucharistischen Opfers darin besteht, dass es Gemeinschaft mit Gott und den
Menschen stiftet, dann ist es letztlich nicht Gott, der dieses Opfer braucht, sondern wir Men-
schen sind es, die es brauchen, um wieder neu in die Gemeinschaft mit ihm zu kommen. In-
sofern ist Gott zwar ,,der Empfinger des Opfers, doch der Nutzniefer ist nicht Gott, es ist der
Mensch, es sind wir, und darin unterscheidet sich das christliche von jedem anderen Opfer .

3 Eucharistiewerdung in der christlichen Existenz

Wer dieses Neue des christlichen Opfers bedenkt, kann unméglich der Meinung sein, der
Opfercharakter der Eucharistie gehore zu den iberwundenen Relikten des christlichen Glau-
bens. Er wird vielmehr tiberzeugt sein, dass wir nur dann das Grof3e und Schéne, das uns Gott
in der Eucharistie erdffnet und schenkt, finden kénnen, wenn wir fir das Opfer Christi, fiir
das Opfer der Eucharistie und fiir das Opfer der Kirche dankbar sind und die Kirche selbst
Gott als Opfer darbringen. Denn dies ist das Opfer der Christen: ,,Die vielen ein Leib in Chris-
tus”. Der existenzielle Ernst und der Lebensbezug der Eucharistie hangen deshalb unlésbar
mit dem Opfergedanken zusammen, sofern er im Licht des christlichen Glaubens gereinigt
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und beim Wort genommen wird. Nur so ist die Eucharistie die Mitte der Kirche und das Herz
des christlichen Lebens.*! In ihrem Dienst steht der Priester, damit die Eucharistie immer
mehr das Herz der Glaubigen und der ganzen Kirche beriihrt.

Von diesem Herz der Kirche geht alles Leben und Wirken aus und strémt wieder zu ihm
zuriick. Da wir in der Feier der Eucharistie am intensivsten das ,,Fiir uns Jesu Christi, das die
Mitte seines irdischen Wirkens und seines auferstandenen Lebens ausmacht, erfahren diirfen,
sind wir herausgefordert, auch unser Leben ,fiir andere” einzusetzen. Die sichtbare Darstel-
lung dieses ,,Fiir Andere® in der Welt nennen wir Mission. Dazu sind wir gerufen in der
eucharistischen Versammlung, die ihre Fortsetzung und Bewihrung in der eucharistischen
Sendung im Alltag finden muss. Wie die Emmausjiinger, nachdem sie beim Brechen des Bro-
tes den Herrn erkannt hatten, ,,noch in derselben Stunde* aufbrachen (Lk 24,33), um vom
Erfahrenen, Gehérten und Gesehenen zu erzihlen, so erweckt auch heute die Begegnung
mit Jesus Christus in der Eucharistie in der Kirche und in jedem Christen ,den Drang zum
Zeugnisgeben und zur Evangelisierung“*. Papst Johannes Paul I1. hat deshalb die Eucharistie
als ,,grofie Schule der Liebe® bezeichnet.”

Die Intensivform der eucharistischen Liebe ist zweifellos das Martyrium, in dem die Nach-
folge Jesu Christi Anteilhabe an seinem Blut im wortlichen Sinne bedeutet. Diese realistische
Verheiflung Jesu hat sich in der Kirchengeschichte tausendfach bewahrheitet und bestitigt
sich auch in der heutigen Welt, in der der christliche Glaube die am meisten verfolgte Religion
ist.** Existenzielle Eucharistiewerdung muss sich aber im Leben aller Getauften vollziehen.
Wer in die Nachfolge Jesu treten will, erhilt von selbst Anteil am Paschageheimnis der ver-
blutenden Liebe Jesu am Kreuz und muss dazu bereit sein, ,.ein Simon von Cyrene zu sein auf
dem Kreuzweg Jesu in allen Jahrhunderten der Geschichte**,

Das gemeinsame Tragen des Kreuzes hilt im Glaubensbewusstsein wach, dass nicht ein
kreuzloses, sondern ein kreuzvolles Christentum der Normalfall ist, wie die Kirche seit ihrem
Beginn immer wieder neu erfahren musste. Ein beredtes Zeugnis davon legt bereits der Erste
Brief des Johannes ab, der seinen Adressaten in Erinnerung ruft: ,Dieser ist es, der durch
Wasser und Blut gekommen ist: Jesus Christus. Er ist nicht nur im Wasser gekommen, son-
dern im Wasser und im Blut. Und der Geist ist es, der Zeugnis ablegt; denn der Geist ist die
Wahrheit. Drei sind es, die Zeugnis ablegen: der Geist, das Wasser und das Blut; und diese
drei sind eins® (1 Joh 5,6-8).

Beim ersten Hinhoren klingt dieses Wort sehr ritselhaft. Verstehen ldsst es sich nur auf dem
Hintergrund des Passionsberichtes beim Evangelisten Johannes, in dem es heift, aus der Sei-
tenwunde Jesu am Kreuz seien Blut und Wasser geflossen (Joh 19,34). Blut und Wasser sind
fiir Johannes Bilder fiir die beiden Grundsakramente der Kirche, namlich Taufe und Eucha-
ristie. Johannes bringt damit zum Ausdruck, dass die Sakramente von Taufe und Eucharistie
und damit die Kirche selbst vom Kreuz Jesu her kommen. Auf diesem Hintergrund wird nun
verstandlich, dass sich Johannes in einer sehr polemischen Weise gegen ein Christentum zur
Wehr setzt, das nur noch die Taufe Jesu als Heilsereignis anerkennen will, seinen Tod am
Kreuz und seine Vergegenwirtigung in der Eucharistie jedoch aus dem Glaubensbewusstsein

31
32
33
34
35

Vgl. Kocs: Eucharistie.

JoHANNES PauL I1.: Mane Nobiscurm Domine, Nr, 24.
JoHANNES PauL II.: Mane Nobiscum Domine, Nr. 27.
Vgl. ScHEELE: Zum Zeugnis berufen.

RATZINGER: Auf Christus schauen, 106.
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ausblendet. Johannes hat es folglich mit einem Christentum zu tun, das nur das Wasser der
Taufe, nicht aber das Blut der Eucharistie und damit des Kreuzes Jesu will. Vom Christentum
bleibt nur noch das Wasser iibrig; und so wird es ein wissriges oder gar verwaschenes Chris-
tentum.

Wer konnte und wollte ehrlichen Herzens bestreiten, dass auch das Christentum heute im-
mer wieder von dieser Versuchung bedroht ist, dass gleichsam das Wunder von Kana auf den
Kopf gestellt wird? Wihrend Jesus bei der Hochzeit zu Kana Wasser in Wein verwandelt hat,
gibt es doch auch heute in der Kirche Tendenzen, den in der Passion Jesu gekelterten Wein
der Eucharistie wieder in Wasser zu verwandeln. Demgegeniiber beharrt Johannes mit einer
eindringlichen Eindeutigkeit darauf, dass Wasser und Blut, Taufe und Eucharistie, Nachfolge
und Kreuz unlsbar zusammengehoren. Denn Kirche ist immer Kirche aus Wasser und Blut.

4 Eucharistische Anbetung als Antizipation der himmlischen Liturgie

Damit 6ffnet sich der Blick auf eine weitere Dimension des eucharistischen Geheimnisses,
nimlich die Praxis der eucharistischen Anbetung. Recht verstanden ist sie nichts anderes
als die Ausfaltung der Eucharistiefeier, die in sich selbst der grofite Anbetungsakt der Kirche
ist, und zugleich vertiefende Hinfithrung zu ihr, wie Augustinus betont hat, dass niemand
das eucharistische Fleisch essen kann, ohne vorher anzubeten: ,Nemo autem illam carnem
manducat, nisi prius adoravit.“*® Niherhin ergibt sich diese Praxis und die hinter ihr liegende
Glaubensiiberzeugung von der bleibenden Dauer der eucharistischen Gegenwart Jesu auch
iiber den Abschluss der liturgischen Feier hinaus aus der Eucharistiefeier von selbst. Weil
Christus seine Gegenwart an die Zeichen von Brot und Wein bindet, wiihrt seine Gegenwart
so lange, wie diese Zeichen da sind. Christus schenkt sich in der Eucharistie seiner Kirche
dadurch, dass seine Gegenwart in den Zeichen von Brot und Wein eine konkret sinnliche Ge-
stalt findet. Dann aber ist prinzipiell nicht einzusehen, warum seine Gegenwart nicht genau
so lange bleiben sollte, wie die eucharistischen Zeichen in der Kirche gegenwartig sind. Die
sakramentale Vergegenwiirtigung Jesu Christi ereignet sich zudem nicht allein um einer li-
turgischen Feier willen, sondern primir fiir die Kirche. Sie wird deshalb, so lange sie lebt und
glaubt, weiterhin begleitet in der Konkretheit und Leibhaftigkeit, die seine Begleitung in den
eucharistischen Gaben angenommen hat. In den eucharistischen Gaben lebt die Eucharistie
gleichsam kristallisiert weiter, auch wenn die Liturgie als Vorgang abgeschlossen ist.

Von daher kann es keine Konkurrenz zwischen der Kommunion in der Eucharistie und
eucharistischer Verehrung und Anbetung geben. Beide fordern und fordern sich vielmehr
wechselseitig. Denn die Kommunion selbst will iiber sich hinausreichen: einerseits in die
alltigliche Kommunikation der Christen untereinander und andererseits in die personliche
Kommunikation des einzelnen Christen mit Christus, die ihren Hohepunkt in der eucharis-
tischen Anbetung findet. Nur in diesem Klima der Anbetung kann die Feier der Eucharistie
ihre Grofe und Kraft erhalten, weil in dieser Praxis intensiviert und gleichsam verlingert
wird, was in der Eucharistie selbst geschieht, und zugleich geistlich vorbereitet wird, was
nachher geschehen soll, wie Papst Benedikt XVI. mit Recht betont: ,Nur im Anbeten kann
tiefes und wahres Empfangen reifen. Und gerade in diesem personlichsten Akt der Begeg-
nung mit dem Herrn reift dann auch die soziale Sendung, die in der Eucharistie enthalten ist

% AvuGusTINUS: Enarrationes in Psalmos 98,9.
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und nicht nur die Grenze zwischen dem Herrn und uns, sondern vor allem auch die Grenzen
aufreiflen will, die uns voneinander trennen.*’

Was die Praxis der eucharistischen Anbetung im Leben eines Menschen bewirken kann,
davon legt André Frossard, ein in Frankreich bekannter Journalist, beredtes Zeugnis ab.*® Aus
einer atheistischen Familie stammend und so auch aufgewachsen, besuchte er als Student
die bertihmte Ecole normale supérieure in Paris. Eines Tages suchte er einen Freund auf und
horte, dass er gegeniiber der Schule in die Kapelle eines Klosters gegangen war. Er suchte
diesen Freund und ging in die Kapelle hinein, wo die Schwestern ewige Anbetung pflegten.
Im Riickblick auf dieses Ereignis bekennt Frossard: ,Ich bin hineingegangen und nach 10
Minuten als Christ zuriickgekommen.* Was war geschehen? Riickblickend deutete er das Ge-
heimnis seiner Bekehrung dahingehend, dass er verstanden habe, dass derjenige, der da so
plotzlich in sein Leben hinein getreten ist, in der Eucharistie gegenwirtig ist und ihn gerufen
hat. Die eucharistische Anbetung hat eine der berithmten Bekehrungsgeschichten des 20.
Jahrhunderts ermdglicht. Dabei besticht in dieser Geschichte die unsensationelle Schlichtheit
der Bekehrung aufgrund der Erfahrung der Gegenwart Jesu Christi in der Eucharistie, wie sie
in der eucharistischen Anbetung freigesetzt wird.

Wenn wir unseren Blick zudem auf die himmlische Liturgie des Lammes richten, die im
fiinften Kapitel der Johannesapokalypse beschrieben ist, dann hat die eucharistische Anbe-
tung geradezu prophetischen Charakter, weil sie bereits vorweg nimmt, was fiir die Ewigkeit
im himmlischen Jerusalem verheifien ist. Nichts von dem, das wir in der kirchlichen Liturgie
feiern, hat in einem so hohen Mafd prophetischen und eschatologischen Charakter wie die
eucharistische Anbetung. Daraus darf man mit Raniero Cantalamessa schlieflen:

»Konsekration und Kommunion werden aufhéren - die Kontemplation des fiir uns ge-

opferten Lammes aber wird nie enden. Genau dies namlich ist es, was die Heiligen im

Himmel tun (vgl. Oftb 5,1ff.). Wenn wir vor dem Tabernakel knien, dann stimmen wir

bereits ein in den Chor der Kirche in jener Welt: sie vor, wir gleichsam hinter dem Altar;

sie in der Schau, wir im Glauben.*®
Damit weitet sich die Eucharistie nochmals ins Kosmische hinein, das fiir christliche Liturgie
grundlegend ist. Denn nur wenn Liturgie kosmische Weite hat, ist sie orthodox im urspriing-
lichen Sinn der rechten Weise, Gott zu verherrlichen. Die eucharistische Anbetung erweist
sich als besondere Hilfe, Liturgie und Leben zusammenzusehen und den existenziellen Le-
bensbezug der Eucharistie gerade dort wahrzunehmen, wo der heutige Katholik ihn am we-
nigsten sucht, ndmlich in der Feier der Eucharistie als Opfer Jesu Christi und als Opfer der
Kirche und des Lebens all jener, die daran teilnehmen und so die Eucharistie wieder neu als
»sacramentum caritatis“ erfahren kénnen. Denn allem liturgischen Bemiithen muss es immer
um die Verortung der Liturgie im Ganzen der menschlichen Existenz gehen. Mit dieser Auf-
gabe kommen wir zeit unseres Lebens nie zu Ende - auch als Priester nicht. Sie ist und bleibt
ein Lebensprogramm. Jeden Tag neu miissen wir lernen, Eucharistie zu feiern und zu leben;
und umgekehrt lehrt uns die Eucharistie, wie wir als Christen und als Priester recht leben
konnen.

7 BENEDIKT XVI: Ansprache an die Rémische Kurie am 22. Dezember 2005, 1023.

Zit. bei ScuONBORN: Wovon wir leben kénnen, 115-116.
CANTALAMESSA: Die Eucharistie, 111.
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Franz Pfeffer, Riekofen-Schdnach

,Nur darum bitte ich: ... Denkt an mich am Altare Gottes”
Die Totenvesper — eine Chance fiir Tagzeitenliturgie und Trauerpastoral”

Die Tradition der Totenvesper geht zuriick bis in die Friihzeit der Kirche.
Psalmen und Cantica mit ihren Antiphonen kénnen der Trauer iiber den
Verlust eines geliebten Menschen Ausdruck geben und zugleich die christ-
liche Hoffnung auf das Leben bei Gott anklingen lassen. Der Beitrag er-
schliefit in dieser Hinsicht die intertextuellen Beziige der Psalmodie in
aktuellen Ordnungen. Ausgangspunkt ist die — seit 2004 wieder geiibte —
Praxis der Totenvesper in der Pfarrei Landshut - St. Wolfgang. (Redaktion)

»Begrabt diesen Leib irgendwo, macht euch kei- FRANZ PEEFFER
ne Sorgen um ihn. Nur darum bitte ich: Wo im- war Kaplan in Landshut - St. Wolfgang und

5 : . « ist seit 1.9.2016 Pfarrvikar in der
mer ihr seid, denkt an mich am Altare Gottes.*! i e

e : 4 z Pfarreiengemeinschaft Riekofen-Schénach.
Mit diesen Worten SpraCh die Hﬂhge Moni- Er arbeitet an einer Dissertation zum Fest

ka iiber den Tod, als sich ihr Sohn Navigius, der »Darstellung des Herrn im lateinischen Westen',
Bruder des Heiligen Augustinus, Sorgen iiber

das Sterben fern der Heimat machte. Auch das Schreiben der Deutschen Bischofskonfernz
»Tote begraben, Trauernde trésten” erdffnet mit diesen Worten ein Unterkapitel. Das Denken
an die Verstorbenen sowie das Beten fiir die Toten — im Angesicht des aktuellen Todesfalles
und dartiber hinaus - ist also eine uralte und zugleich aktuelle christliche Tradition.?

Da jedoch gegenwirtig immer mehr eine Sprachlosigkeit, ein existentieller Wandel der Be-
grébnis- und Bestattungskultur sowie ein verinderter Umgang mit dem Gedenken an die
Toten zu erkennen sind,’ ist es notwendig, neue Formen dieses Betens und Sich-Erinnerns
im liturgischen und pastoralen Alltag zu finden. Die niederbayerische Pfarrei St. Wolfgang in
Landshut hat dabei mit ihrem Pfarrer Anton Hégner nicht versucht, eine neue Form zu kon-
zipieren, sondern auf Vorhandenes, wenngleich im liturgischen Alltag der Pfarrei grofiteils
Vergessenes, zuriickzugreifen. Nach einer Erprobungs- und Anlaufphase von ca. vier Jahren
wurde deshalb 2004 die Totenvesper am Vorabend von Trauergottesdienst und Bestattung als
fester Bestandteil des Abschiednehmens eingefiihrt. Die Tradition dieser Hore des Totenof-
fiziums geht bis zu den Urspriingen des Christentums zurtick, was ein Blick auf ihren litur-
giegeschichtlichen Ursprung und ihre Genese zeigt. Dariiber referieren: Reiner Kaczynski im

Dieser Beitrag geht auf eine schriftliche Hausarbeit im Rahmen der Zweiten Dienstpriifung im Bis-
tum Regensburg (2015) zurtick und fuf3t auf der zweijihrigen praktischen Erfahrung des Autors mit
der Feier der Totenvesper am Vorabend des Begriibnistages in der Pfarrei St. Wolfgang in Landshut.
AucusTINUS: conf. 9,13 und SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ: Tote, 15.

Vgl. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ: Tote, 15.

Beachtenswert sind die kritischen theologischen Anfragen an diese uralte Tradition des Betens
fiir die Verstorbenen, die Franz-Josef Nocke in seinem Beitrag zum Handbuch der Dogmatik von
Theodor Schneider anfiihrt, Nocke: Eschatologie, 466-468.

Informationen zur aktuellen pastoralen Situation finden sich sowohl in: SEKRETARIAT DER DEUT-
SCHEN BISCHOFSKONFERENZ: Tote, v.a. 8-10 als auch in WAHLE: Lebewohl.

(TR A
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Handbuch ,.Gottesdienst der Kirche und in einem Beitrag zum interdisziplindren Kompen-
dium ,,Liturgie und Dichtung®®, Thierry Maertens und Louis Heuschen’ sowie Bruno Biirki®.

Die in St. Wolfgang eingefithrte Ordnung der Totenvesper ,,Der Verstorbenen gedenken.
Gebet am Abend - Vesper® — v.a. mit ihren Antiphonen und ausgewéhlten Psalmen und
Cantica - soll Gegenstand und Ausgangspunkt des folgenden Beitrages sein. Dabei wird in
einem ersten Kapitel der Aufbau der Totenvesper der Pfarrei St. Wolfgang zuerst schematisch
vorgestellt und dann hinsichtlich seiner Bestandteile und deren Urspriinge sowie deren Ord-
nung in aller Kiirze erlautert.

In einem zweiten Kapitel soll das Hauptthema behandelt werden: die Antiphonen und die
Psalmodie der Totenvesper in ausgewihlten aktuellen Ordnungen und zentralen Arbeitshil-
fen. Die Psalmen prigen ja ,,mehr als alle anderen biblischen Texte [...] Theologie und Spiri-
tualitit der romischen Liturgie™ und sind deshalb gemeinsam mit ihren Antiphonen ein In-
diz fiir das Potential der gefeierten Tagzeitenliturgie in Trauerpastoral und gottesdienstlichem
Leben einer Pfarrei. Zuerst wird dabei schematisch das vorhandene Textmaterial vorgestellt.
Eine Beschrankung auf folgende Ordnungen ist vorgesehen: die Totenvesper der Landshuter
Pfarrei St. Wolfgang, die romische Liturgia Horarum in Deutscher Sprache'” und das Bene-
diktinische Antiphonale der Abtei Miinsterschwarzach''. Untersucht werden auflerdem die
Totenvesper-Modelle aus dem Gotteslob' und aus Paul Ringseisens ,Morgenlob — Abendlob.
Mit der Gemeinde feiern"’.

Nach deren Darstellung wird das Material einzeln ausgewertet. Dominierende Schritte sind
dabei die Kldrung der (biblischen oder poetischen) Herkunft der Antiphonen sowie die Un-
tersuchung ihrer (inner-)biblischen und liturgischen Rezeption. Das Hauptaugenmerk wird
hierbei jedoch auf die zweite Rezeptionsart gelegt: Es wird der Inhalt der einzelnen Texte im
Kontext der gefeierten Liturgie v.a. durch Wortfeldanalysen untersucht, die Situierung in-
nerhalb der Feier, die assoziative Beziige hervorruft, herausgearbeitet sowie das entstehende

Kaczynskr: Begribnisliturgie. Hinweisenswert ist an dieser Stelle, dass Kaczynski Aufschluss iiber
die fiir die Sterbe- und Begrabnisliturgie (zur Waschung, bei den Prozessionen zu Kirche und Grab
sowie bei der Aufbahrung) verwendete Psalmodie altromischer Liturgie gibt. Vgl. dazu: Kaczyn-
sKI: Begribnisliturgie, 211. Daraus hat sich wohl ein Textrepertoire fiir das Totenoffizium gebildet.
Kaczynskr: Psalmodie. In diesem Beitrag verweist Kaczynski darauf, dass das Totenoffizium seit
dem Pontificale Romano-Germanicum um das Jahr 950 fester Bestandteil der Begrabnisliturgie
wurde; er stellt auch die Psalmodien von Nokturnen, Laudes und Vesper vor und zeigt auf, dass sich
das Totenoffizium zwar noch in das Rituale Romanum von 1614 zumindest mit Matutin und Lau-
des retten konnte, aber immer mehr aus der gingigen Praxis kam. So wurde es spater nur noch bei
Priesterbeerdigungen vollzogen, bis es ganz abkam. Einen Hinweis auf die Praxis des Totenoffiziums
zu Beginn der Neuzeit liefert Jean Evenou, indem er das Textmaterial des Totenoffiziums neuzeit-
licher Ordnungen aus franzgsischen Di6zesanliturgien vorstellt - vgl. EvENou: Di6zesanliturgien,
640-675.

MAERTENS / HEUSCHEN: Sterbeliturgie, 79-103. Dieses Unterkapitel beleuchtet die im Dunkeln lie-
gende Entstehung des Totenoffiziums, verweist auf das cluniazensische Zusatzoffizum, das taglich
fir die Toten verrichtet wurde, und gibt Aufschluss Gber das Totenoffizium tridentischer Ordnung.
BUrk1: Im Herrn entschlafen.

BucHINGER: Hermeneutik, 193

Stundenbuch 3. Ein kurzer Blick gilt auch dem lateinischen Originaltext: Liturgia Horarum 3.

I Benediktinisches Antiphonale 3.

Gotteslob, Nr. 655-658. Hinzuweisen ist an dieser Stelle darauf, dass die Vorgangerausgabe des Got-
teslobes fiir den deutschsprachigen Raum, Gotteslob 1975, keine explizite Totenvesper vorsah.

13 Morgenlob - Abendlob IIT.
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Beziigegeflecht innerhalb der Liturgie des Abschiednehmens (Beerdigung, Requiem) und des
Jahreskreises'* dargestellt.'”

Ein letztes Kapitel versucht eine knappe Zusammenfassung des ausgewerteten Materials.
Ein Fazit wagt den Versuch zu bestimmen, welche Bedeutung der Totenvesper innerhalb der
Trauerarbeit zukommt und inwieweit sie eine Chance fiir die ,,Tagzeitenliturgie als tigliche[n]
Gottesdienst der Kirche*'® darstellt und die Tagzeitenliturgie vielleicht aus dem Schatten der
Klerikerdomine hervorholen kann.

1 Die Totenvesper der Pfarrei St. Wolfgang
1.1 Schematische Vorstellung der gesamten Hore!”

Die Totenvesper der Pfarrei St. Wolfgang, die Pfarrer Anton Hogner zusammengestellt hat,
trigt den Titel ,,Der Verstorbenen gedenken. Gebet am Abend - Vesper® und wird zur Feier
als kleines, kopiertes DIN A5-Geheft an alle Teilnehmer ausgeteilt. Um die Mitfeier auch got-
tesdienstlich weniger sozialisierten Angehérigen zu erleichtern, sind Rubriken eingefiigt, die
u.a. angeben, wann man zu stehen und zu sitzen hat. Ferner werden Psalmen und Canticum
von Vorbeter (V) und allen Mitfeiernden (A) im Wechsel gebetet; auf Gesang wird komplett
verzichtet. Auch ein erlduternder Hinweis auf den Asteriscus (*) als Atempause ist dreimal
abgedruckt zu finden.

Dariiber hinaus ist in der konkreten verschriftlichten Gottesdienstausgabe der Vesper vom
Verfasser eine klassische Vierteilung der Feier (Eroffnung - Wort-Gottes-Feier — Feier der
Anbetung Gottes — Abschluss) durch eingezogene Uberschriften hervorgehoben.' Im folgen-
den Schema werden deren Elemente und Ordnung vorgestellt:

[Eroffnung]

Eroffnung: Herr 6ffne meine Lippen [...]

Hymnus: Wenn wir im Tode leiblich zerfallen [...] oder: Tod und Vergehen [...]

[Die Feier des Wortes Gottes]

1. Ant. Wiirdest du, Herr, [...] + Ps 130(129)

2. Ant. Der Herr behiite dich [...] + Ps 121 (120)

3. Ant. Die Huld des Herrn wihrt [...] + Ps 103 (102)

Kurzlesung: 1 Thess 4,13-14

Stille

Responsorium (als Antwort ausgewiesen): Herr, in Deinem Erbarmen * gib ihr/ihm/ihnen die
ewige Ruhe./Du wirst wiederkommen in Herrlichkeit, zu richten die Lebenden und die Toten.

Dies kann hier nur bruchstiickhaft geschehen. Aufgrund der liturgischen Alltagssituation der be-
troffenen Trauernden, die meist wenig Erfahrung mit Tagzeitenliturgie mitbringen, wird v.a. auch
auf Texte innerhalb der Eucharistiefeier hingewiesen.

Methodische Grundlagen dafiir sind: BucHINGER: Hermeneutik, 193-222 und: FiscHER: Psalmen 17—
35 u. 85-95. Aus Platzgriinden nicht méglich ist die volle Anwendung des von Buchinger konzipierten
Methodenkatalogs, die Untersuchung der poetischen Texte hinsichtlich ihrer patristischen Herkunft
sowie eine vollstindige Darstellung des exegetischen Befundes der biblischen Antiphonen.

MegssNER: Einfiihrung, 229.

7 Vgl. das Modell im Detail unter wwwliturgie.at/heiliger-dienst (bei Heft 4-2016).

Solch eine Vierteilung, die eine dialogische Grundstruktur der Feier erkennen lisst, erkliren Stufles-
ser und Winter anhand der Eucharistie; sie schildern die katabatische und anabatische Dimension
der Feierelemente (vgl. STUFLESSER/WINTER: Geladen, 9-13). Eine andere Struktur-Erklirung
liefert hingegen Ringseisen mit seinem , Fiirstenrieder Modell*, indem er Laudes und Vesper als
»Dienst des Lobes” und ,,Dienst der Fiirbitte* definiert und dadurch deren Form strukturiert (vgl.
RinGseisen: Erschlieffung, 166-170).
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[Die Feier der Anbetung Gottes]

Canticum: Hymnus aus dem Philipperbrief: Ant. C. Deinen Tod, o Herr, [...] + Phil 2,6-11
Fiirbitten I oder IT

Vater unser

Oration (Gebet)

[Abschluss]

Gesitz des glorreichen Rosenkranzes: Vater unser, 10 Ave Maria (Jesus, der von den Toten aufer-
standen ist), Ehre sei dem Vater |[...]

Salve Regina (deutsch; als gemeinsames Gebet gesprochen)

Versikel: Bitte fiir uns, Du heilige Gottesmutter, A: dass wir wiirdig werden der Verheiffungen
Christi.

Segen bzw. Segensbitte

Entlassruf: V: Gehet hin in Frieden! A: Dank sei Gott, dem Herrn.

1.2 Erlduterung der ausgewihlten Elemente und deren Ordnung

Die Totenvesper der Landshuter Pfarrei orientiert sich grofitenteils an der Ordnung der
Liturgia Horarum in deutscher Sprache.”” Einige Abweichungen und Besonderheiten sind
dabei hervorzuheben:

Anstelle der iiblichen Eréffnung der Abendhore ist die des Invitatoriums vorgesehen: ,,Herr,
offne meine Lippen. Damit mein Mund dein Lob verkiinde.“* Auf diese Weise markiert sie
bewusst den Beginn des Totengedenkens im Rahmen der Beerdigungsriten wie das Invita-
torium den Beginn des Tages anzeigt und deutet. Auch gibt die geschaffene Ordnung die
Maoglichkeit, zwischen den Hymnen der Laudes und der Vesper der Stundenbuch-Ordnung
zu wihlen. Auffillig ist auch, dass sie im Gegensatz zu ihrem Vorbild nur ein Canticum vor-
sieht. Das Magnificat ist herausgenommen und der Philipperhymnus tritt an dessen Position.
Deshalb ergibt sich, dass drei Psalmen mit Antiphonen vor der Kurzlesung (1 Thess 4,13-14)
gebetet werden.” Deren Perikope ist den Laudes entnommen, um einen Vers erweitert und
hiufig Teil eines Lesungstextes, der im Requiem verwendet wird.”

Wihrend Responsorium, Fiirbitten und Oration aus der deutschen Fassung der Liturgia
Horarum iibernommen sind, ist der Abschluss deutlich erweitert worden. So ist ein Gesitz
des glorreichen Rosenkranzes (,,[...], der von den Toten auferstanden ist“) und die in Deutsch
gesprochene Marianische Antiphon ,Salve Regina“ hinzugefiigt worden. Dies scheint der
Frommigkeit des bayerischen Katholizismus Rechnung zu tragen und ldsst den Abschluss des
Totengebetes zu einer Reminiszenz an das im klosterlichen Umfeld entstandene marianische
Zusatzoffizium des Frihmittelalters” werden.

Vgl. bzgl. der Vesper: Stundenbuch Band 3, 1295-1300. Vigl. bzgl. den Laudes: Stundenbuch 3,

1284-1290.

2yl AES 34.

2! Eine genauere Erklirung hinsichtlich der ausgewihlten Psalmen und Antiphonen findet sich im
nachfolgenden Unterkapitel 2.1.

2 Vgl. Messktionar VII, 448,

% Vgl. MessNer: Einfithrung 279. Zur Bedeutung des Rosenkranzgebetes als volkstiimliche An-

dachtsform, die eine Form altmonastischer Meditation bis heute im gottesdienstlichen Leben der

Kirche erhalten hat, vgl. MEssNER: Einfiihrung, 282.
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2 Psalmodie und Antiphonen der Totenvesper in ausgewahlten Ordnungen
2.1 Die Totenvesper der Pfarrei St. Wolfgang
2 1 il Schematlsche Vorstel]ung des Textmaterials

1 Ant Wurclest du, Herr, unsere Sunden beachten, Herr, wer konnte | Ps 130
| vor dir bestehen? (Ps 130 3) ’

2 Ant Der Herr behute dich vor allem Bosen, er behiite dein Leben' (Ps 121 7) Ps 121

3 Ant. Die Huld des Herrn wahrt immer und ewig! (Ps 103,17) PS 103

Ant.C. (V:) Deinen Tod, o Herr, verkiinden wir, (A:) und deine Auferste- Ph11 2,6-11
| hung preisen wir, bis du kommst in Herrlichkeit. |

2.1.2 Auswertung

Die Totenvesper der Pfarrei St. Wolfgang orientiert sich bei der Auswahl der Psalmen und
Antiphonen - wie auch in ihrem gesamten Ablauf — sehr am Vorbild der entsprechenden
Hore in der deutschsprachigen Ausgabe der Liturgia Horarum. So werden die Psalmen 121
und 130, die - wie Kaczynski darstellt - auf die Totenvesper des Pontificale Romano-Ger-
manicum zuriickgehen,* aus dem Stundenbuch mit ihren Antiphonen itbernommen und in
umgekehrter Reihenfolge geordnet. Dies erzeugt einen Spannungsbogen. Denn der Bitt- und
Bufipsalm™ Ps 130 erffnet das Flehen zu Gott,* das Hoffen auf Gottes Huld und rettende Er-
16sung und somit das Bitten fiir den Verstorbenen, wihrend der Wallfahrtspsalm Ps 121%” von
Gottes Geleit auf dem Pilgerweg spricht. Sicherlich wird beim Beten dieses zweiten Psalms
die Schar der Angehérigen an den zu Ende gehenden Lebensweg ihres Verstorbenen denken,
an die Schritte, die dieser nun noch zu gehen hat, um die Vollendung bei Gott, dem letzten
Ziel des irdischen Pilgerweges, zu erreichen, und sich zusagen lassen, dass Gott alle Wege
begleitet, niemals schlift, den Menschen behiitet und nicht wanken l4sst.

Erginzt werden diese beiden Psalmen durch Ps 103, dessen Kern die Gnadenformel bildet.
Diese wird durch geschilderte Rettungserfahrungen ausgedeutet sowie durch starke Bilder
wie das der Verginglichkeit von Gras und Blume hinsichtlich eines starken Windes, das das
Menschenleben versinnbildlicht.?®

Die drei zu den Psalmen 130, 121 und 103 ausgewihlten Antiphonen sind psalmogener Na-
tur, unterstreichen dadurch die Botschaft der Psalmen und geben als Textmarker der Psalmen
dem Gebet eigene Nuancen: Alle drei sprechen tiber den oder zum ,,Herrn" und vertiefen
damit - wie auch die Canticum-Antiphon - die entstehende Gebetsbeziehung zwischen der
trauernden Gemeinde und Gott.

Die ersten beiden Antiphonen sind dariiber hinaus geprigt von den Leitbegriffen ,,Stiinde“
und ,,alles Bosen®. So verweisen sie auf die menschliche Verstrickung in Schuld und Siinde
sowie auf Gottes rettende Vergebung, die der BuSpsalm Ps 130 zum Thema hat. Ferner rufen
sie den Betern das Bose ins Gedichtnis, das als Gefahr lauert und vor dem Gott den Men-

24
25
26

Vgl. Kaczynskr: Psalmodie, 806.

Vgl. die Gattungseinordnung bei: HossFELD / ZENGER: Psalmen 101-150, 573.

Dies wird durch die direkte Anrede Gottes im ,,Du” verstirkt und sicherlich auch fur die betende
Gemeinde deutlich.

7 Vgl HossFELD / ZENGER: Psalmen 101-150, 430.

*¥ Vgl HossFELD / ZENGER: Psalmen 101150, 61 f.
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schen behiitet. Beide Motive laden die Trauernden ein, iiber den Verstorbenen nachzuden-
ken: dessen Fehler und Schwichen Gott hinzuhalten und um Vergebung fiir ihn zu bitten
sowie so manche Probleme und Notsituationen in seinem Leben zu reflektieren und Gott fiir
seine damalige Hilfe zu danken.

Die zweite Antiphon lenkt den Blick aber auch auf die aktuelle Situation des Toten. Denn
der Ruf ,Der Herr ... behiite dein Leben® (Ps 121,7) spricht den Verstorbenen direkt an und
lasst die Hoffnung aufkeimen, dass Gott das Leben selbst vor dem Tod behiitet. In diesem
Ruf klingt Auferstehungshoffnung an. Diese wird in der dritten Antiphon verstirkt. Denn
sie unterstreicht die Botschaft des Psalms, dass Gottes Huld immer und ewig wihrt, dass die
Gnadenformel sowohl im Leben als auch im Sterben und im Tod Giiltigkeit besitzt.

Einen Héhepunkt erreicht die Auferstehungshoffnung im neutestamentlichen Canticum, fiir
das gezielt (anstelle des im Stundenbuch vorgesehen Magnificat) der Philipperhymnus (Phil
2,6-11) ausgewihlt wurde.” Dieses vorpaulinische Textstiick, bei dem es sich wahrscheinlich
um den iltesten Christushymnus der Bibel handelt, fasst namlich das Mensch-Werden, Leben,
Sterben, Auferstehen und Erhoht-Werden Jesu zusammen, beschreibt ,,die Erniedrigung des
Priexistenten [... und] seine Inthronisation zum Kyrios“* und begriindet so die Hoffnung auf
das ewige Leben.” Diese Zusammenfassung und Begriindung wird durch die poetische Anti-
phon, die der primir vorgesehenen und am hiufigsten verwendeten Akklamation des Hochge-
betes nach den Einsetzungsworten entspricht,” unterstrichen; ist sie doch eine Kurzzusammen-
fassung des Mysteriums von Tod, Auferstehung und Wiederkunft Christi am Ende der Zeiten.

Auf diesen finalen Hohepunkt christlicher Hoffnung im Angesicht des Todes scheint die
Totenvesper der Pfarrei St. Wolfgang mit Psalmodie und Antiphonen die Trauergemeinde
fithren zu wollen.

2.2 Liturgia horarum?
2.2.1 Schematische Vorstellung des Textmaterials®*

1 Ant Der Herr behiite d1ch vor allem Bosen, er behute dein Leben. (Doml— Ps 121 (120)
| nus custoth te ab omni malo custochat animam tuam Dommus) (Ps 121 7) ; ’

2 Ant Wurdest du, Herr, unsere Sunden beachten, Herr, wer konnte be- | Ps 130(129) |
stehen? (Si iniquitates observaveris, Domine: Domine, quis sustinebit?) (Ps | g
' 130,3) :

| 3. Ant. Wie der Vater dle Toten erweckt und lebendlg macht SO macht auch Phil 2,6-11
der Sohn lebendig, wen er will. (Sicut Pater suscitat mortuos et vivificat, sic 5
et Flhus - quOs vult v1v1ﬁcat ) (]oh 5 21) '

»  Vgl. bzgl. der Auswahl des Philipperhymnus und des Verzichtes auf das Magnificat auch die Ausfiih-

rung zu Lk 1,46-55 in Kapitel 2.2.2.

ScHNELLE: Einleitung, 161.

Vgl. ScuNELLE: Einleitung, 161 f.

3 Vgl. z.B. Messbuch 1975, 473 (Erstes Hochgebet), 485 (Zweites Hochgebet), 495 (Drittes Hochge-
bet), 507 . (Viertes Hochgebet), 1225 (alternative Melodien und Textvorschlige).

3 Vgl. Stundenbuch Band 3, 1295-1300.

3 In Klammern die lateinischen Originaltexte. Vgl. dazu: Liturgia Horarum Band 3, 1569-1574.

30
31
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Magn. Ant. Alles, was der Vater mir gibt, wird zu mir kommen, und wer zu Lk 1,46- 55
| mir kommt, den weise ich nicht zuriick. (Omne quod dat mihi Pater ad me |
| veniet; et eum qui venit ad me, non eiciam foras.) (Joh 6,37) |

2.2.2 Auswertung

Wie schon in Kapitel 2.1.2. erwihnt, ist die Totenvesper des Stundenbuchs das grofie Vorbild
des Abendlobs zum Totengedenken in der Pfarrei St. Wolfgang.

Die Auswahl der ersten beiden Psalmen mit den entsprechenden psalmogenen Antiphonen
ist daher identisch; nur die Reihenfolge ist verindert. Zuerst wird in der Totenvesper der
Liturgia Horarum den Trauernden mit Ps 121 und der dazugehérigen ersten Antiphon das
Motiv des Pilgerwegs des Lebens sowie der Wallfahrt zum ewigen Leben und die Begleitung
Gottes auf allen Wegen vor Augen gestellt. Anschliefend erinnern Psalm 130 und die zwei-
te Antiphon an die Fehler- und Siindhaftigkeit des Menschen sowie an Gottes Verzeihen.*
Der Spannungsbogen, der bei der Totenvesper von St. Wolfgang festzustellen ist, ist dadurch
nicht gegeben. Dafiir spendet diese Reihenfolge zuerst Trost, um dann auf die Schattenseiten
menschlicher Existenz (und v. a. auch des/der konkret Betrauerten) zu schauen.

Nach diesem Blick auf menschliche Tiefen lassen das neutestamentliche Canticum Phil
2,6-11* und die dafiir ausgewihlte neutestamentliche Antiphon, die Joh 5,21 zitiert, Aufer-
stehungshoffnung aufkeimen und spenden der Trauergemeinde Trost. Denn - so betont die
Antiphon zweimal wortlich - Gott Vater und Gott Sohn machen lebendig und erwecken die
Toten.

Das dominierende Auferweckungsmotiv wird auch in der Magnificat-Antiphon aufgegrif-
fen, die Joh 6,37 entnommen ist; allerdings ist dies nur erkennbar, sobald man die folgenden
Verse Joh 6,38-40 beim Beten bzw. Singen der Antiphon mitbedenkt. Jesus erfiillt nimlich
den Willen des Vaters und ist nicht auf Erden, um seinen eigenen Willen zu vollbringen (vgl.
Joh 6,38). Der Wille des Vaters ist es, dass kein Mensch zugrunde geht, sondern dass alle Men-
schen auferweckt werden und das ewige Leben haben (vgl. Joh 6,39f.). Deshalb wird Gott, der
Vater, alle zu Jesus fithren und Jesus wird sie nicht abweisen (vgl. Antiphon Joh 6,37), sondern
auferwecken und lebendig machen (vgl. Joh 6,39f. und 5,21).

Da die eben erlduterte Auferstehungsbotschaft der Magnificat-Antiphon nur bibelkundigen
Betern vollends aufleuchtet, ist der Verzicht auf sie in der Wolfganger Totenvesper nachvoll-
ziehbar, sind doch die Betroffenen selten Kirchgéinger geschweige denn kundige Bibelleser.
Auch das Beten des Magnificat (Lk 1,46-55) mit seinen Lobpreisungen ist fiir kirchlich und
gottesdienstlich kaum Sozialisierte wohl unverstandlich und vielleicht sogar eher abstoflend:
Denn warum soll Gott Grofies getan haben, wenn er einen lieben Menschen genommen hat.
Deshalb ist wohl die vesperale Ordnung der Liturgia Horarum - v.a. hinsichtlich des Magnificat
und seiner Antiphon — eher fiir Kleriker sowie Bibel- und fiir Gottesdienstkundige geeignet.

* Vgl. bzgl. der ersten beiden Psalmen und Antiphonen (auch hinsichtlich der Wortfeldanalyse) Ka-

pitel 2.1.2.

* Vgl. zur Auswahl von Phil 2,6-11 die Ausfiihrungen und Verweise in Kapitel 2.1.2.



264

Franz Pfeffer

2.3 Beneditktinisches Antiphonale Miinsterschwarzach®

2.3.1 Schematische, verglenchende Vorstellung des Textmatenals belder Antlphonenrelhen

- Totenoffizium A
(aus den Psalmen)

103,4a.5b)

Vertrauen. (Ps 56,4)

3. Ant. Muss ich auch gehen in fins-
terer Schlucht: ich fiirchte kein Un-
heil. (Ps 23,4a)

4. Ant. Ich aber glaube fest: Ich wer-

| der Lebenden. (Ps 27,13)

Stunde kommt und sie ist schon da,
da horen die Toten meine Stimme;
und alle, die sie horen, werden leben.
(]oh 5 25)

mein Erloser lebt — meine Augen
werden ihn schauen. Schauen wer-
de ich Gott in meinem Fleische;
danach sehnt sich mein Herz. (Tjob

2. Ant. Am Tag, da ich mich firch-
ten muss, setze ich auf dich mein |
| Gott: glaubt auch an mich! Im Haus

Ant. C. Wahrlich, ich sage Euch: Die

Ant. C. (Alternat1ve) Ich welﬁ dass

19,25.27.26)

Totenofﬁzxum B

: 1. Ant. Der Herr erlost dem Leben
aus dem Untergang. Wie dem Ad- |
ler wird dir die Jugend erneuert. (Ps |

(aus. dem Neuen Testament) .

Psalmodie

1. Ant. Leben wir, so leben wir dem

Herrn; sterben wir, so sterben wir dem | 5
Herrn: ob wir nun leben oder sterben |
— wir sind des Herrn. (Rom 14,8; VII,

441 Allerseelen I 417f)

2 Ant Euer Herz betrube sxch mcht

und sei nicht verzagt. Ihr glaubt an

meines Vaters sind viele Wohnungen.
(Joh 14,1f; VII, 484; Allerseelen: I,
425, A 5 Ostersonntag L, 194f )

3. Ant. Meme Schafe horen auf meine
Stimme. Ich kenne sie und sie folgen |
mir. Ich gebe ihnen ewiges Leben: sie |
werden nicht verlorengehen in Ewigkeit. |

| (Joh 1027f; VI, 478; G, 4. Ostersonn- |
| tag 111, 202) i

4, Ant. Vater, 1ch w;ll dass dort, wo 1ch
| de schauen Gottes Giite im Land |
| ben hast, damit sie meine Herrlichkeit
| schauen. (Joh 17,24; VII, 485; C, 7.
Ostersonntag 111, 218)

bin, auch jene sind, die du mir gege-

Ant. C. Wahrlich, ich sage Euch Dle
Stunde kommt und sie ist schon da, da
horen die Toten meine Stimme; und
alle, die sie horen, werden leben. (Joh
5 25)

Ant. C (Altematlve) Ich welﬁ dass
mein Erloser lebt - meine Augen wer- |

' den ihn schauen. Schauen werde ich |

| Gott in meinem Fleische; danach sehnt

sich mein Herz. (Ijob 19,25.27.26)

Ps 103

| Ps23

Ps 27

Lk 2,29-32

7 Vgl. Antiphonale Miinsterschwarzach Band 3, 419-428. Die Angaben in der Reihe , Totenoffizium
B beziehen sich auf den jeweiligen Band des Messlektionars.
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2.3.2 Auswertung

Das Benediktinische Antiphonale der Abtei Miinsterschwarzach bietet fiir die Totenvesper
zwei Antiphonenreihen, die zur feststehenden Psalmodie (Pss 103 — 56 — 23 - 27) - wie die
Rubrik ohne vorgesehene Einschrinkungen anmerkt — ausgewihlt werden konnen. Dabei
ist die erste Reihe psalmogener Natur, die zweite Reihe hingegegen aus dem Neuen Testa-
ment entnommen. Zum neutestamentlichen Canticum, dem ,,Nunc dimittis“ (Lk 2,29-32),
ist ebenfalls (unabhéngig von der Antiphonenreihe der Psalmodie) die Wahlmaglichkeit zwi-
schen einer alttestamentlichen Antiphon aus dem Buch Jjob und einer neutestamentlichen
aus dem Johannesevangelium gegeben.

Die Psalmen verweisen auf folgende Thematiken: Ps 103 auf die fiir alle Menschen immer
(im Leben und im Tod) giiltige Gnadenformel und die Psalmen 56, 23 und 27 als individuelle
Klage- und Vertrauenspsalmen™ auf den Verlust des Verstorbenen, dass fiir diesen gefleht
und gebetet wird, sowie darauf, dass man auf Gott hoffen und ihm vertrauen kann.

Beachtenswert ist die Auswahl des feststehenden Canticum der Komplet der Liturgia
Horarum.” Dieser Hymnus des greisen Simeon, der endlich sterben darf, da er im kleinen,
40 Tage alten Jesusknaben den Messias gesehen hat, ist vom Stundenbuch tiglich als letzter
biblischer Text des Stundengebetes vor dem Schlafengehen vorgesehen. Dadurch ergibt sich
eine dreifache Verbindung: zwischen dem Tod des Verstorbenen sowie dem Lebensende des
greisen Simeon, der — wie der glaubige Tote zu Lebzeiten z.B. in den Sakramenten — Jesus
wahrhaftig gesehen hat und ihm begegnet ist, und dem tiglichen Schlafengehen. Der Tod
wird somit auch als Schlafengehen relativiert: Der Tote schlaft lediglich, bis Christus ihn von
den Toten auferweckt und ihn zum Schauen von Gottes Herrlichkeit fiihrt, was sowohl die
neutestamentliche Antiphon aus Joh 5,25 den Toten verheif3t, die Jesu Stimme héren, als auch
die alttestamentliche aus Ijob 19,25.27.26 ersehnt. Fiir Medard Kehl ist dies ein fester Be-
standteil der Auferstehungsvorstellung, die wir oft einfach als Himmel bezeichnen.®

Auf diesen Hohepunkt christlicher Hoffnung spitzt sich die Psalmodie zu. Die psalmogene
Antiphonenreihe ldsst deshalb in allen vier Antiphonen Hoffnung, Zuversicht und Vertrauen
auf Gott aufleuchten: So spricht die erste Antiphon von der Erlésung aus dem Untergang (des
Todes) und von der Erneuerung der Jugend im Bild des Adlers (vgl. Ps 103,4a.5b). Auch die
zweite Antiphon beteuert, dass man am Tag der Furcht (am Tag des Todes) in Gott Vertrauen
haben kann (vgl. Ps 56,4), was auch die dritte dadurch bestitigt, dass sie Ps 23 zitiert und dies
bildlich verdeutlicht: ,, Muss ich auch wandern in finsterer Schlucht, ich fiirchte kein Unheil® (Ps
23,4a). Die vierte Antiphon wiederum kiindet mit ihrem Psalmzitat bereits die Auferstehungs-
perspektive der Canticum-Antiphonen an, Gottes Giite im Land der Lebenden zu schauen.

Bei der Antiphonenreihe ist ein Wechsel in der Stimmung und eine Steigerung der Hoff-
nung festzustellen; denn negativ konnotierte Worte wie ,,Untergang® (Ps 103,4a), . fiirchten®
(Ps 56,4 und Ps 23,4a) und ,,Unheil“ (Ps 27,13) finden sich nur in den ersten drei Antiphonen,

* Vgl. HosSFELD/ ZENGER: Psalmen 1-50, 152 und 171 sowie HOSSFELD / ZENGER: Psalmen 51-100,

108f. und DErssLER: Psalmen, 222, 96, 112. Hinzuweisen ist darauf, dass in Ps 23 die Klageelemente
ganzlich fehlen; vgl dazu: De1ssLER: Psalmen, 96 sowie HOSSFELD / ZENGER: Psalmen 1-50, 152.
Anzumerken ist, dass im Benediktinischen Antiphonale kein Canticum zur Komplet vorgesehen ist.
Vgl. Kenv: Eschatologie, 290. Auffillig ist iibrigens, dass beide Antiphonen beim Sprechen iiber
die Schau Gottes in der ersten Person Singular verfasst sind: Bei Joh 5,25 spricht Christus, dessen
Stunde gekommen ist; bei Tjob 19,25.27.26 verteidigt der Protagonist in einer Ich-Rede sein gottes-
fiirchtiges Verhalten in seiner misslichen Lage gegen Bildad.

40
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wihrend die vierte Antiphon sowie die Cantica-Antiphonen von positiv konnotierten Wor-
tern wie ,Giite®, ,Land der Lebenden (Ps 27,13), ,,leben” (Joh 5,25) und ,,Erloser” (Ijob 19,25)
sowie ,JGott [schauen]* (ljob 19,27) dominiert sind.

Die Botschaft der neutestamentlichen Antiphonenreihe setzt andere Akzente. Sie speist sich
nur aus Versen von Perikopen, die bei Beerdigungen haufig verwendet werden. Dies belegt ein
Blick in den siebten Band des Messlektionars, der ausgewahlte Lesungs- und Evangelientexte
fiir Sakramente und Sakramentalien sowie ,,Fir Verstorbene® darbietet.*! Dartiber hinaus fin-
den sich diese Verse auch in den biblischen Lesungen der Eucharistiefeiern an Allerseelen und
in der Osterzeit wieder.”? Diese Auswahl ergibt also ein mehrfaches Beziigegeflecht: Einerseits
weisen sie auf die Beerdigung voraus (oder erinnern daran), andererseits rufen sie das jihr-
lich ritualisierte, gesamtkirchliche Totengedenken des Allerseelentages ins Gedéchtnis und
verweisen auf die Osterzeit, die fiinfzig Tage lang die Auferstehung Christi und das dadurch
fiir alle erschlossene ewige Leben feiert. Dabei ist auffillig, dass keine negativ konnotierten
Worte ausgewahlt wurden, sondern nur hoffnungsfrohe Verse. Die erste Antiphon scheint
dafiir das durchgingige Thema vorzustellen: die enge Verbindung des glaubigen Menschen
mit Jesus Christus — in Leben und Tod (vgl. Rém 14,8). Diese wird durch die beiden Bilder der
zweiten und dritten Antiphon veranschaulicht: durch das Bild vom Vaterhaus Gottes mit den
vorbereiteten Wohnungen (vgl. Joh 14,2), die die Menschen im Leben nach dem Tod beziehen
werden,” und durch den guten Hirten, der die Seinen zu sich ruft und ihnen ewiges Leben
schenkt (vgl. Joh 10,27£.).* In der vierten Antiphon gipfelt dieses Thema dann im hohepries-
terlichen Gebet Jesu, in dem er darum bittet, dass die Menschen bei ihm seien und seine gott-
liche Herrlichkeit schauen.® Diese Bitte um das Schauen gottlicher Herrlichkeit leitet — wie
auch in der anderen Antiphonenreihe - zur Canticum-Antiphon tiber.

Das Benediktinische Antiphonale hat zwei ganz unterschiedlich geprigte Antiphonenrei-
hen geschaffen, die auf jeweils ihre Art und Weise sehr sensibel und hoffnungsverkiindend
die Beter und Trauernden trosten und tragen wollen.

2.4 Gotteslob (2013)%
2 4. 1 Schema'ﬂsche Vorstellung des Textmaterlals _

1 Ant. Vor dir ist auch die Finsternis nicht finster, d;e Nacht sie g Ps 139,1-18.23-24
leuchtet wie der Tag. (Ps 139 12 ;

2 Am‘ Dem Erbarrnen, o Herr, wﬂl 1ch in Ew1gke1t prelsen Ps 103

4 Vgl. Messlektionar VII, 441-484. Die genauen Belegstellen sind in Klammern (VIL...) in die sche-

matische Ubersicht von Kapitel 2.3.1. eingearbeitet.

Vgl. die in Klammern angefiihrten Belegstellen in der schematischen Ubersicht von Kapitel 2.3.1.
Ferner scheint die Antiphon eine Konkretisierung des letzten Verses von Ps 56 zu sein: Gott errettet
aus dem Tod und fihrt den Verstorbenen vor sein Angesicht, ins Licht des Lebens. Die Wohnungen
im Vaterhaus kénnen beim Beten als eine Konkretisierung dieses Seins vor Gottes Angesicht emp-
funden werden.

Die Antiphon ldsst die Beter Ps 23 mit einer messianischen und auf Christus fokussierten Brille
sehen. Sicherlich werden die Trauernden im Hirten von Ps 23 Jesus, den guten Hirten, erkennen.
Eine messianische Deutung dieses Psalms zieht auch Zenger in Betracht, indem er darin die Volker-
wallfahrt zum Haus Gottes erkennt, wo der Konig der Herrlichkeit wartet. Vgl. HOSSFELD / ZENGER:
Psalmen 1-50, 153.

Vgl. ScuNeLLE: Einleitung, 526 ff.

“ Vgl. Gotteslob, Nrr. 655-658.
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3. Ant. Christus war fiir uns gehorsam bis zum Tod, bis zum Tod | Phil 2,6-11
| am Kreuze. (nach Phil 2,8) {

3. Ant. (Alternative) Misericordias Domini in aeternum cantabo. Jes 38,10-12.16.20
(Ps 89,2; aus Taizé) 5

Magn. Ant. Richtet euch auf und erhebt euer Haupt, denn es nahet Lk 1,46-55
| eure Erlosung. (Vesper im Advent: GL 634,3) |

| Ant.C. (Alternative) Sei unser Heil, o Herr, derweil wir wachen,
' behiite uns, da wir schlafen, auf dass wir wachen mit Christus und |

. 2.4.2 Auswertung

Eine erfreuliche Neuerung des Gotteslobes von 2013 ist das ausfithrliche Kapitel zur Tag-
zeitenliturgie und die darin enthaltene Totenvesper.”” Deren Struktur orientiert sich an der
Vesper der Liturgia Horarum, verwendet dabei jedoch andere Psalmen: Ps 139 (in gekiirzter
Form)* und Ps 103. Ferner fiihrt sie neben dem neutestamentlichen Canticum des Philip-
perhymnus (Phil 2,6-11) das alttestamentliche Canticum Jes 38,10-12.16.20 als Alternative
an, das im Stundenbuch den Laudes vorbehalten ist. Als Canticum aus den Evangelien stellt
sie sowohl das Magnificat (wie die Liturgia Horarum) als auch das Nunc dimittis (wie das
Benediktinische Antiphonale) zur Auswahl.*

Biblischer Auftakt ist Ps 139, der nach seiner Kiirzung als reiner Dank- und Lobpreispsalm®
dazu anregt, iiber Gottes immerwihrende Begleitung, Fithrung und Nihe auch im Leben des
Verstorbenen nachzudenken. Ferner ermutigt die psalmogene Antiphon zur Hoffnung: In Got-
tes Nihe sind auch Finsternis und Nacht leuchtend hell. Diesen Vers, der im Exsultet der Oster-
nacht rezitiert wird,”' werden gliubige Beter als Hinweis auf die Auferstehung wahrnehmen und
somit Ps 139 im Licht der Auferstehung Christi beten: Denn durch Christi Auferstehung wird
die Finsternis des Todes erhellt, die Nacht des Todes hell wie der Tag im Licht der aufgehenden
Ostersonne — auch und besonders fiir den Verstorbenen, zu dessen Gedenken man sich trifft.

Die zweite, poetische Antiphon will dafiir Dank sagen und Gott fiir dieses sein Erbarmen prei-
sen, das Ps 103 durch seine Illustration der Gnadenformel ebenfalls in den Mittelpunkt riickt.”

" Vgl. Gotteslob, Nrr. 613-667,6. Vgl. auch Anmerkung 12.

*® Abgesehen vom grofien Umfang von Ps 139 fithrt AES 131 einen weiteren Grund fiir die Kiirzung an: Die
Verse 19-22 haben imprekatorischen Charakter und sind bereits im Stundenbuch weggelassen.

Vgl. bzgl. der Wahl dieser beiden Cantica die Anmerkungen in Kapitel 2.2.2 zum Magnificat und in
Kapitel 2.3.2 zum Nunc dimittis.

Vgl. Deisslers Anmerkungen zur Gattungszuordnung von Ps 139 in: DE1ssLER; Psalmen, 538. Durch
die bereits erwihnte Kiirzung sind alle Klagen und gewaltfordernden Bitten aus dem urspriingli-
chen Psalm entfernt worden. So wird er zu einem reinen Dank- und Lobgebet und ist um die The-
matik der Feindschaft reduziert.

*' Vgl Messbuch 1975, 75 und Messner: Einfithrung, 364. Laut Messner fasst Ps 139,12 das urspriing-
liche Geheimnis der Osternacht zusammen: , Die Nacht des Todes wird zur Erleuchtung, weil Chris-
tus in die Finsternis eingebrochen ist; die Nacht wird durch Christi Sieg iiber den Tod gar zur Won-
ne. In Christi Tod liegt die Quelle des wahren Lichtes.” (MESSNER: Einfithrung, 364).

Vgl. HossFELD / ZENGER: Psalmen 101-150, 61 f. sowie die Ausfithrungen zu Ps 103 in Kapitel 2.1.2.
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In verschiedene Richtungen weisen dann die Antiphonen der auszuwahlenden Cantica. Sie
sind zwar beide biblischer Natur, die Antiphon zum Philipperhymnus ist jedoch diesem ent-
nommen, wihrend die Antiphon zum Jes-Canticum Ps 89,2 entstammt. Aber nicht nur dies
unterscheidet die beiden voneinander: Wahrend das alttestamentliche Canticum weiterhin
um Verginglichkeit, Tod sowie Klage und Bitte an Gott kreist und im Taizé-Vers Gott fiir sein
Erbarmen preist, verweist das neutestamentliche Canticum auf das Christusereignis und den
Grund aller berechtigten Hoffnung auf ein Leben nach dem Tod.

Auch die beiden auszuwihlenden Cantica aus den Evangelien sind mit ihren Antiphonen
unterschiedlich, wenn nicht sogar gegensitzlich in ihrer Auferstehungsvorstellung: Wihrend
beim Nunc dimittis die fiir die tigliche Komplet vorgesehene Antiphon die Vorstellung des
Todes als Schlaf und Ruhe bis zum Auf(er)wecken durch Christus verstirkt, fordert die Ad-
ventantiphon des Magnificat adventliche Wachsamkeit. Man solle sich aufrichten und das
Haupt erheben, denn die Erlésung von Tod und Trauer komme, wie sie die Christenheit als
zweites Kommen Christi im Advent ersehnt.>

Durch diese Wahlméglichkeiten und durch Rezeptionen aus verschiedensten Offizien und
Horen entwickelt das Gotteslob 2013 zwar keine stringente Linie wie die vorab untersuchten
Offizien, lisst aber einen Textpool fiir die Feier der Totenvesper entstehen und dient - wie
wohl von den Erstellern angedacht - als liturgische Gestaltungsgrundlage.

2.5 Ringseisen, Morgenlob — Abendlob™
2.5.1 Schematische Vorstellung des Textmaterials

j 1 Ant Du fuhrst mich hmaus ins Welte, du machst meine Flnsterms hell (GL Ps21
629, 1 n. Ps 18,20a.29b) '

‘ 1 Ant. (Alternatlve) Nunc dn’nlttls servum tuum Domlne, secundum verburn
tuum in | pace, Domme (Talze, Lk 2 29; Komplet') ‘

2 Ant. Zum Paradies mogen Engel dich geleiten, d1e he11|gen Martyrer dich be— Ps 122
griifien und dich fithren in die heilige Stadt Jerusalem. (GL 515; Begrébnisli- |
turgie) 1

3. Ant. Der Herr ist mein L1cht und mein Hell (GL 38 1 Ps 27510 Ps 27

| 4. Ant. Der Herr ist mein let er fithrt mich an Wasser des Lebens. (GL 37 1 Ps Ps23
23,1a und n. Ps 23 2b) i

5. Ant. Wie deines Auges Stern behute rmch B1rg mlch im Schatten demer Flu- Ps 130 i
gel. (GL 441; Ps 17,8) ’

e e -

6. Ant. Halleluja, Halleluja, Halleluja, Halleluja Ps 126

Canticum: Lieder: Ich steh vor Dir mit leeren Handen [...] (GL422), Wenn ich gestorben
bln [ ] Wenn w1r im Tode [l ‘

3 Vgl. Gotteslob 2013, 315.
* Vgl Morgenlob - Abendlob I1I, 305-338.
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2.5.2 Auswertung

Paul Ringseisen sicht seine dreibandige Reihe ,, Morgenlob — Abendlob“ - dhnlich wie sich das
Gotteslob 2013 versteht - als eine Grundlage zur Gestaltung der Tagzeitenliturgie und bietet
ein Repertoire von sechs Psalmen und sieben Antiphonen, da fiir Ps 121 zwei Moglichkeiten
zur Wahl vorgesehen sind. Da Ringseisen als Canticum - vermutlich im Hinblick auf eine in
der Feier der Tagzeitenliturgie unerfahrenere Gemeinde - ein strophisches (Gotteslob-)Lied
vorsieht, wird es in den Betrachtungen nicht beriicksichtigt.

Die ersten beiden Psalmen 121 und 122 sind Wallfahrtspsalmen® und beschreiben fiir die
Beter — wie schon vorab geschildert — das Leben des Verstorbenen als Pilgerreise und den
Tod als Erreichen des Ziels bei Gott. Die vorgesehenen Antiphonen scheinen das Pilgerziel
zu umschreiben: Nach der alttestamentlichen Antiphon fiir Ps 121 ist dieses zu vergleichen
mit Weite und Helligkeit nach der Enge und der Finsternis des Todes, wie sie die Verse aus Ps
18 zeichnen gemif der moglichen neutestamentlichen Antiphon, die den Anfang des Nunc
dimittis der Komplet als Taizé-Gesang rezitiert, als Ruhe und Schlaf, und nach der poetischen
Antiphon fiir Ps 122 als Paradies und himmlisches Jerusalem. Letztere stimmt dariiber hinaus
auf die Begrabnisfeier selbst ein und stellt einen Bezug zwischen dem vorabendlichen Gebet
und dem Begrabnis her, da es sich dabei um den Anfang des Gesanges fiir die Prozession zum
Grab handelt.* Die nichsten beiden Psalmen (Ps 27 und Ps 23) haben psalmogene Antipho-
nen, die vom Vertrauen auf Gott sprechen und ihn als Licht, Heil und Hirten charakterisie-
ren. Von solch einem Vertrauen spricht auch die 5. Antiphon, die Ps 17,8 zitiert, mit Ps 130
kombiniert ist und somit auf diesen Bitt- und Buflpsalm® Antwort zu geben scheint: Gott
nimmt den (verstorbenen) Siinder voll Verzeihen auf in den Schatten seiner Fliigel, weil er
ihn liebt und ihn deshalb behiiten will wie seinen Augenstern (vgl. Ps 17,8).

Als letzter Psalm ist Ps 126 aufgefiihrt, der in der nachexilischen Zeit entstand und als Wall-
fahrtslied und v.a. als Klagepsalm die Not der damaligen Zeit im Vertrauen Gott vortrigt.®®
Dieser Charakter wird der Situation der trauernden Glaubigen entsprechen: Auch sie tragen
Gott ihre Trauer vor und hoffen darauf, dass Gott den Verstorbenen auferwecken wird: Denn
die mit Tranen saen, werden im Jubel ernten. Die Antiphon, die aus einem vierfachen Hal-
leluja besteht, erinnert als Verweis an den ésterlichen Jubelruf, scheint diese Hoffnung zu
untermauern und die Auferstehung zu proklamieren.

Mit seinem Potpourri an Antiphonen und Psalmen bietet Ringseisen ein optimales Reper-
toire, um Totenvespern mit verschiedensten Anklingen und Aspekten im pastoralen Alltag
zusammenzustellen.

3 ,Mit dem Volk Gottes und fiir dieses Volk” beten:
Die Totenvesper — eine Chance fiir Trauerarbeit und Tagzeitenliturgie

Der Beitrag hat versucht, einen Einblick in die Psalmodie und Antiphonen der Totenvesper
ausgewdhlter Ordnungen und Arbeitshilfen zu geben. Dabei wurde versucht, das alte Prinzip

*®  Vgl. HosSFELD / ZENGER: Psalmen 101-150, 430 und 456.

% Vgl. Begribnisfeier 2012, 54.

* Vgl. die Gattungseinordnung bei: HossFELD / ZENGER: Psalmen 101-150, 573,
**  Vgl. DEISSLER: Psalmen, 504.
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,lex orandi, lex credendi*® den Trauernden nutz- und fruchtbar zu machen und aufgrund
der gebeteten biblischen und poetischen Texte christlichen Glauben und dessen Hoffnungs-
ansitze leuchten zu lassen. Denn in der Tat strahlen durch die ausgewéhlten Psalmen und
Antiphonen der verschiedensten Formulare grundlegende Glaubensbotschaften auf: So wol-
len die Texte helfen, das Leben des/der Verstorbenen mit seinen schénen und bitteren Seiten
zu reflektieren und es Gott dankend und bittend hinzuhalten.®

Sie wollen ermuntern, zu Gott Kontakt aufzunehmen, mit ihm in Beziehung zu kommen,*!
Gott klagend und fragend anzusprechen® und dabei aber das Vertrauen auf Gott zu setzen.*
Denn Gott begleitet — wie es die Wallfahrtspsalmen schén zum Ausdruck bringen - die
Menschen in allen Héhen und Tiefen ihres Lebensweges — selbst durch die tiefe und finstere
Schlucht des Todes hindurch.

Dariiber hinaus kénnen die Psalmen und Antiphonen Auferstehungshoffnung vermitteln
und diese durch Bilder konkretisieren: Das Leben nach dem Tod ist z.B. wie das Erreichen
eines Pilgerzieles,* das Einziehen in die vorbereiteten Wohnungen des Vaterhauses,” das
Hineingehen in das Paradies, das Eintreten in das himmlische Jerusalem,* das Schauen Got-
tes und seiner Herrlichkeit,” das Eintauchen in das Licht des Lebens.*®® Kurzum: Sie wollen
helfen, die Trauernden zu trosten. Daher ist in dieser uralten Tradition des Totengedenkens
in der Tat eine Chance fiir die Trauerarbeit heutiger Pastoral zu sehen; kénnen diese Texte
doch viel sensibler und hoffnungsstiftender trésten als der nach wie vor verbreitete, aber den
Trauernden dennoch kaum mehr vertraute Sterberosenkranz.®

Dariiber hinaus kann die Totenvesper ein erster Schritt sein, Tagzeitenliturgie im pfarrli-
chen Leben zu etablieren. Sie kann ein Fufl in der Tiir sein, das Versprechen der Kleriker bei
der Diakonenweihe zu erfiillen:

Vgl Katechismus der Katholischen Kirche 1124. Das zitierte theologische Axiom geht auf das achte
Kapitel der antipelagianischen Schrift Indiculus de gratia des 5. Jahrhunderts zuriick, die filschlich
Colestin L. zugeschrieben wurde. Vgl. ScaiLson: Lex, 871.

% Vgl die Wallfahrts- und Buflpsalmen 121, 122, 130,...; vgl. die Antiphonen: Wiirdest du Herr [...],
Der Herr behiite [...], Die Huld des [...], Muss ich auch [...] etc.

Vgl. alle Antiphonen, die Gott anreden: Wiirdest Du, Herr [...], Deinen Tod, o Herr [...], Vater, ich
will [...], Vor dir ist [...], Dein Erbarmen, o Herr [...], Sei unser Heil [...], Du fithrst mich [...], Wie
deines Auges [...].

82 Vgl. die Bitt- und Klagepsalmen 27, 56, 130, ...; vgl. die Antiphon: Wiirdest du, Herr [...].

8 Vgl. die Psalmen 23, 27, 56, 103, 130 etc.; vgl. die Antiphonen: Die Huld des Herrn [...], Der Herr
behiite [...], Der Herr erldst [...], Am Tag, da [...], Muss ich auch [...], Ich aber glaube [...], Ich
weif3, dass [...], Vor dir ist [...], Dein Erbarmen, o Herr [...], Misericordias Domini in [...], Du
fihrst mich [...], Der Herr ist mein Licht [...], Der Herr ist mein Hirt [...], Wie deines Auges [...].
Vgl. die Wallfahrtspsalmen 121, 122 u.a.; vgl. die Antiphonen: Muss ich auch [...], Der Herr ist
mein Hirt [...].

%  Vgl. die Antiphon: Euer Herz betriibe [...].

%  Vgl. die Antiphon: Zum Paradies mégen [...].

7 Vgl. die Antiphonen: Ich aber glaube [...], Ich weif3, dass [...], Vater, ich will [....], Richtet euch auf[...] u. &.
%  Vgl. die Psalmen 27, 56 u.a.; vgl. die Antiphonen: Vor dir ist [...], Du fithrst mich [...], Der Herr ist
mein Licht [...].

Vgl. Kaczynskr: Begrabnisliturgie, 230. Ein Hinweis auf das angedeutete trostende Potential dieser
Gebetsform - so Pfarrer Anton Hogner — ist, dass die Exemplare von den trauernden Angehorigen
mit nach Hause genommen werden und ofters nachgedruckt werden mussten. Auch die Tatsache,
dass sein Nachfolger, Pfarrer Wolfgang Hierl, selbstverstandlich diese Form des Totendgedenkens
ibernommen hat, lasst erahnen, welchen Stellenwert mittlerweile die Totenvesper bei Trauerfillen
in der Pfarrei St. Wolfgang hat.
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»Bist du bereit aus dem Geist der Innerlichkeit zu leben, ein Mann des Gebetes zu wer-
den und in diesem Geist das Stundengebet als deinen Dienst zusammen mit dem Volk
Gottes und fiir dieses Volk, ja fiir die ganze Welt treu zu verrichten?*7
Denn mit dieser Bereitschaftsfrage erkldren sich die Manner nicht nur bereit, das Stunden-
gebet als persénliche Frommigkeitsitbung zu persolvieren, sondern die Tagzeitenliturgie mit
dem Volk Gottes, d.h. mit der Gemeinde zu feiern. Das gemeinsame Beten, Singen und Fei-
ern der Totenvesper kann dafiir ein Anfang sein.
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Enrico Morresi, Lugano

Die Anfange von Universa Laus
im Schatten des Il. Vatikanischen Konzils 1962-1966!

Die Anfinge von Universa Laus. Internationaler Studienkreis fiir Gesang
und Musik in der Liturgie reichen in die Zeit vor dem II. Vatikanischen
Konzil zuriick. Universa Laus ist aus einer Gruppe von Seelsorgern, Musi-
ker/inne/n, Musik- und Liturgiewissenschaftler/inne/n hervorgegangen,
die — im Sinn der liturgischen Erneuerung - ein ritus- und gemeindebe-
zogenes Konzept von Kirchenmusik vertraten. Nach mehreren Studien-
treffen konstituierte sich die Gruppe 1966 offiziell als Verein.

Ubersetzung aus dem Italienischen und Bearbeitung: Rudolf Pacik

Der internationale Studienkreis Universa Laus ENRICO MORRES!
lasst sich als reife Frucht einer groflen Zeit be- Journalist; war Ressortleiter bei Corriere
zeichnen: der katholischen Liturgischen Bewe- de Tioo.und bel Radioidleviyions Syl 2oty
= : ; : (Lugano); 1999-2011 Prasident der Stiftung
gung, die im II. Vatikanischen Konzil (1962-1965) Schweizer Presserat; Autor zweier Biicher
ihren Hohepunkt erreichte. Wer diese Jahre un- tiber Journalismus und Medienethik; seit
vgreingenommen betrachtet, muss anerkennen: 2015 Generalsekretir von Universa Laus.
Die Reform kam nicht wie ein Blitzschlag. Sie war,
anders, als manche sie deuteten?, kein plotzlicher und verhdngnisvoller Angriff, den Personen
ohne Glaubenssinn, ohne Klugheit und ohne Kultur gegen eine ehrwiirdige Tradition fiiht-
ten; vielmehr bildete sie Ziel- und Ausgangspunkt einer noch nicht abgeschlossenen (und
wahrscheinlich nie abzuschlieffenden) Entwicklung. Wer die Reformbewegung auf ungeord-
netes Andern von Riten und Rubriken reduziert, vergisst, dass der konziliaren Erneuerung
ein neues Bewusstsein von der Kirche - Kirche als Volk Gottes — zugrunde liegt. Dieser Para-
digmenwechsel gegeniiber einem vertikalen Kirchen-Begriff war wichtig, denn er akzeptiert,
dass die Art und Weise, die Nachfolge Christi zu verwirklichen, historisch geprigt ist - be-
ziiglich Sprache, Brauchen, unterschiedlicher Formen, die Liebe Gottes und das Wort des
Evangeliums in das tagliche Leben zu tibersetzen.
Auch an der Geschichte von Universa Laus sieht man, dass die Anliegen der Reform, die
von dieser Vereinigung mitgetragen wurden, ihre Wurzeln in einem neuen Kirchen-Bewusst-

Vortrag beim Internationalen Kongress von Universa Laus (16.-20. August 2016). — Der grifite Teil
der hier herangezogenen Dokumente befindet sich im Archiv von Universa Laus; dieses wurde im
Mai 2016 von Bex (Kanton Wallis) ins Archiv der Didzese Lugano tibertragen, wo man das Material
kiinftig konsultieren kann. P. Joseph Gelineau SJ, einem der Griinder von Universa Laus, verdanken
wir ein sorgfiltig gefiihrtes personliches Archiv, in dem wertvolle Dokumente zu den Anféingen der
Vereinigung verfiigbar sind. Eine erste Information zu deren Geschichte gab Michel Veuthey, der
erste Generalsekretér von Universa Laus, beim Kongress in Bex 2006. Die italienische Fassung von
Veutheys Referat, die aus meinem privaten Archiv stammt, trigt den Titel: 40 anni di Universa Laus.
Ricordare le origini [40 Jahre Universa Laus. Erinnerung an die Urspriinge].

Eine regelrechte Summe der Kritik an der Liturgiereform des II. Vaticanums enthalten die beiden
Biicher von Romano AMERIO: [ota unum; DERS.: Sequito a Iota unum.
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sein hatten; um dieses zu charakterisieren, moge es gentigen, einige Namen von Vorldufern
anzufiihren, wie John Henry Newman, Lambert Beauduin, Odo Casel, Romano Guardini. Es
ist deshalb kein Zufall, dass Universa Laus nicht unter den Liebhabern des Gesangs der Elite
— des Gregorianischen Chorals und der Polyphonie, deren Qualitit hochgeschitzt wurde -
entstand, sondern unter den Forderern des Gemeindegesangs. Am Beginn von Universa Laus
finden wir freundschaftliche Beziehungen unter Autoren wie Herausgebern von Zeitschriften
und von Gesdngen fiir das Volk.

Im Bericht iiber die allererste Zusammenkunft in Crésuz (Kanton Fribourg) 1962 wird die-
ser Umstand als Element der Vorsicht hervorgehoben: ,Wir wollen nicht auf zu grofie und
zu spektakulire Weise beginnen. Wir beginnen lieber mit einem Treffen von Freunden, die
einander bereits kennen [...].*?

Damals war das Konzil noch nicht eréffnet worden. Man wusste aber schon, dass es sich mit
der Liturgie befassen werde. Das Liturgie-Schema, das die Vorbereitende Liturgiekommission,
mafgeblich unterstiitzt von threm Sekretir Annibale Bugnini’, fertiggestellt und in ihrer Voll-
versammlung von 11.-13. Janner 1962 verabschiedet hatte, enthielt so gut wie alle Elemente,
die wihrend der ersten zwei Sitzungsperioden die Diskussion sowie die allerersten Anwen-
dungen der — am 4. Dezember 1963 promulgierten - Liturgiekonstitution bestimmen sollten.?

Am 13. Februar 1962 schrieb Helmut Hucke® an Joseph Gelineau’: ,,[...] es wire die Frage,
ob wir eine Arbeitsgemeinschaft griinden sollten, die sich besonders der Pflege des christli-
chen Volksgesangs widmet [...].“* Hucke, Mitglied der Schriftleitung von ,,Musik und Altar®,
stand mit Gelineau in Kontakt wegen der Ubersetzung von dessen Buch ,Chant et musique
dans le culte chretien®, das 1962 erschien.

GEeLINEAU: Brief an Helmut Hucke (22.3.1962). — Die Consociatio Internationalis Musicae Sacrae
(CIMS) wurde von Paul VL. mit dem Schreiben ,,Nobile subsidium Liturgiae® (22.11.1963) gegriindet.
Annibale Bugnini (1912-1982): 1948 Sekretar der Papstlichen Kommission fiir die Liturgiereform;
1944-1963 Schriftleiter der ,,Ephemerides Liturgicae®; Dozent fiir Liturgie an der Lateran-Univer-
sitit; 1960 Sekretdr der Vorbereitenden Liturgieckommission des II. Vatikanischen Konzils; in der
Konzils-Liturgiekommission durch Ferdinando Antonelli ersetzt (und gleichzeitig vom Liturgik-
Lehrstuhl an der Lateran-Universitit abgezogen); 1964-1967 Sekretar des Rates zur Durchfithrung
der Liturgiekonstitution; 1965-1969 Subsekretir (fiir Liturgie) der Ritenkongregation; 1969-1975
Sekretir der Gottesdienstkongregation; 1972 zum Bischof geweiht; 1975 im Zuge der Zusammenle-
gung von Gottesdienst- und Sakramentenkongregation seines Amtes enthoben (wegen nie bewiese-
ner Geriichte, er sei Freimaurer); 1975-1982 Internuntius im Iran. + 3.7.1982 in Rom.
> BueNINI: La riforma liturgica, 43-52. 63-67; Storia del Concilio Vaticano IL. Bd. 1, 171. 219-224.
233-237.335-338. 439; Bd. 3, 439; O'MALLEY: What happened at Vatican II, 129-141. - Das (dritte)
Liturgie-Schema vom Jinner 1962 durchlief noch weitere Bearbeitungs-Phasen: Zwischen 26.3. und
3.4.1962 wurde es von der Vorbereitenden Zentralkommission gepriift. Am 3.4.1962 ging es an die
Subkommission fiir Verbesserungen; diese kiirzte den Text, strich die Erlduterungen und veranderte
einige entscheidende Aussagen. In dieser Form wurde das Schema im Sommer 1962 an die Konzils-
viter versandt.
6 Helmut Hucke (1927-2003): Prof. fiir Musikwissenschaft an der Musikhochschule Frankfurt/M.,
Spezialist fir den altromischen liturgischen Gesang und dessen Beziehungen zum Gregorianischen
Choral. 1 6.11.2003 in Bad Homburg.
Joseph Gelineau SJ (1920-2008): Jesuit seit 1941, Priester seit 1951; Fachmann fiir historischen und
modernen Kirchengesang, Professor am Institut Catholique in Paris. Gelineau schuf eine neue Form
franzosischer Psalmodie, die spater in andere Sprachen ubernommen wurde, arbeitete auch am re-
vidierten Psalmtext der Bible de Jérusalem (1953) mit. Anreger und Mitgriinder von Universa Laus
sowie Mitglied des ersten Prasidiums (1966). + 8.8.2008 in Sallanches.
8 Hucke: Brief an Gelineau (13.2.1962).
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Gelineau war sofort einverstanden: ,,Ich glaube, dass Thr Vorschlag einer internationalen
Arbeitsgruppe fiir Volksgesang sehr interessant ist, wir haben dariiber oft mit unseren Freun-
den von ,L’Eglise qui chante‘ nachgedacht.*’

Am 4. Mérz 1962 schrieb wieder Hucke: ,Die Vereinigung sollte keine Konkurrenz zur
geplanten Consociatio’ sein und auch den Eindruck einer Konkurrenz vermeiden.“ Er denke
einfach an ,.eine gute Zusammenarbeit gerade der Leute [...], die in der Praxis arbeiten®. Hu-
cke nannte einige Personen, die einander bereits kannten: ,, Agustoni, Julien, Moneta Caglio,
vielleicht Bugnini®, und fiigte italienisch hinzu: ,,Sie [P. Gelineau] haben grofle Erfahrung
durch Thre Psalmen, und Sie kénnen uns viel geben.*

Das Treffen von Crésuz 1962

Dem ersten Treffen ging am 25. Mai 1962 eine Zusammenkunft in Mailand voraus,® deren
Gastgeber Msgr. Ernesto Moneta Caglio war, der Direktor des Pontificio Istituto Ambrosiano
di Musica Sacra der Diézese Mailand. Das erste formelle Arbeitstreffen fand in Crésuz statt,
einer kleinen Ortschaft in den Bergen um Fribourg; dort besafl Henri Kaelin, der Bruder von
Abbé Pierre Kaelin, des Verantwortlichen fiir die Liturgiepastoral der Didzese Lausanne —
Genf - Fribourg, ein Chalet (,Mur blancs®). Da es kein genaues Programm gab, diskutierte
man in diesen vier Tagen freimiitig iiber verschiedene Themen. Man beschloss jedenfalls, sich
jdhrlich zu treffen; ein Beauftragter aus jedem Land sollte die Kontakte halten. Die nichste
Zusammenkunft war fiir 1963 in Essen vorgesehen.

Die Meinungsverschiedenheiten, die beim Konzil zwischen erster und zweiter Sitzungspe-
riode zutage traten, spiegeln sich in dem Brief wider, den Ernesto Moneta Caglio an Joseph
Gelineau am 26. Juni 1963 iiber das bevorstehende weitere Treffen der Gruppe schrieb: ,,[...]
als wir uns in Crésuz verabschiedeten, meinte man, das Schema iiber die heilige Liturgie
wiirde vom Konzil ganz rasch angenommen. Stattdessen gab es eine noch nicht beendete
Diskussion, und inzwischen wurde unser Freund Bugnini seiner Amter enthoben [...]. Vor-
rangig Themen behandeln zu wollen, von denen wir nicht wissen, wie sie in der kommenden
Sitzungsperiode des Konzils gelost werden, erscheint mir wenig seriés [...]“!

Annibale Bugnini, ein Freund

Was war auf dem Konzil geschehen?

Die Nachricht in Moneta Caglios Brief erfordert einen Exkurs zum Hintergrund der Diskussi-
onen, die das Konzil im Herbst 1962 iiber das zuerst behandelte Thema, die Liturgie, begann.
Historiker charakterisieren heute das Liturgie-Schema vom Jinner 1962, als ,einen kohiren-
ten Text, der die knappe Darlegung der Grundsitze mit konkreten praktischen Richtlinien
verband“”’. Kardinal Gaetano Cicognani, der Prises der Vorbereitenden Liturgiekommission,
lief8 sich tiberzeugen, das Schema zu approbieren (am 1. Februar 1962), obwohl ihm bestimmte
Aspekte nicht gefielen. Cicognani war iibrigens sehr krank; er starb am 5. Februar 1962. Papst

®  GELINEAU: Brief an Hucke (Februar 1962).

Teilnehmer: Ernesto Moneta Caglio, Joseph Gelineau, Helmut Hucke und Luciano Borello. ArchUL,
Schachtel 1, Fasz. Fribourg - Crésuz, 27-29 séptembre 1962.

! MongTa CAGLIO: Brief an Gelineau (26.6.1963).

2 O’'MALLEY: What happened at Vatican II, 129.
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Johannes XXIII. ernannte an seiner Stelle Kardinal Arcadio M. Larraona zum Prises. Dieser
hatte mehr Vorbehalte als Cicognani, und bald nachdem das Konzil zusammengetreten war,
ersetzte er Bugnini durch Ferdinando Antonelli, Generalrelator der Historischen Sektion der
Ritenkongregation. Auflerdem verlor Bugnini voriibergehend seinen Liturgie-Lehrstuhl an der
Pipstlichen Lateran-Universitit. Beides waren eindeutig Strafmafinahmen.”

In der 4. Generalkongregation am 22. Oktober 1962 prisentierten Larraona und Antonelli
das Liturgie-Schema dem Konzil. Trotz der anerkannten Qualitéit des Textes gab es eine hef-
tige Debatte; sie zog sich bis zum 13. November hin: durch 15 Sitzungen, mit 328 Reden und
297 schriftlichen Eingaben (in denen Vieles sich wiederholte oder tiberfliissig war). Die Geg-
ner fiihrten wieder samtliche Streitpunkte an, die in den letzten zehn Jahren bei liturgischen
Kongressen und Zusammenkinften (von Lugano bis Assisi) sowie bei anderen Anléssen her-
vorgetreten waren, wie z.B. die Kommunion unter beiden Gestalten und die Konzelebration
(beides lehnte Kardinal Alfredo Ottaviani in der Konzilsaula ab; die Forderung, den Mess-
Ordo zu revidieren, bezeichnete er sogar als ,,Revolution gegeniiber der gesamten Messe“'*).
Klugerweise lief} Kardinal Eugene Tisserant, der in der 19. Generalkongregation am 14. No-
vember 1962 den Vorsitz fithrte, iiber die grundsatzliche Annahme des Liturgie-Schemas ab-
stimmen; das erstaunliche Ergebnis: 2162 Placet, 46 Non placet, 7 ungiiltige Stimmen - also
mit 97% Akzeptanz. Das Konzil hatte sich klar fiir die Reform ausgesprochen. Paul VI., der
am 21. Juni 1963 gewihlte neue Papst, zeigte, dass er den Willen des Konzils respektierte,
indem er zustimmte, dass die Liturgiekommission die wenigen als unentbehrlich erachteten
Verbesserungen in das Schema einfiige. Nachdem das Schema der Versammlung im Herbst
wieder vorgelegt worden war, wurde am 4. Dezember 1963 die Konstitution ,,Sacrosanctum
Concilium® mit 2143 Fiir- und nur 4 Gegen-Stimmen bestitigt.

Das Ergebnis war so klar, dass es auch spéter den Respekt gegeniiber dem Willen des Kon-
zils beeinflusste. Alle tiberraschte der Beschluss Pauls VI., Annibale Bugnini zuriickzuholen,
nun als Sekretédr des neu errichteten Rates zur Durchfithrung der Liturgiekonstitution, zu
dessen Vorsitz nicht Kardinal Larraona, sondern, obwohl er Erzbischof von Bologna war,
Kardinal Giacomo Lercaro berufen wurde. Als der hocherfreute Bugnini fragte, wo der neue
Rat sich treffen konne, antwortete Kardinalstaatssekretir Amleto Cicognani: ,Wo Sie wollen,
aber nicht in der Ritenkongregation.“'®

Die zentrale Personlichkeit des ganzen nachkonziliaren Prozesses der Liturgiereform, An-
nibale Bugnini, sollte sich als wertvoller Freund der Gruppe von Theologen und Musikern
erweisen, die spiter Universa Laus griindeten.

Essen 1963 und Cormatin / Taizé 1964: streng vertraulich

In Essen nahmen relativ wenige Personen teil: ein Dutzend'®, und die diskutierten Themen
waren eher unzusammenhdngend: das liturgische Rezitativ, die Prozessionsgesinge, das All-

BuGNINT: La riforma liturgica, 39-41. 43f. - Zur Behandlung des Liturgie-Schemas auf dem Konzil
vgl. ebd. 43-52.

10. Generalkongregation (30.10.1962), in: Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani
II. Vol. 1,2. Vatikanstadt 1970, 18-20; Zitat 18.

Vgl. BugNINE: La riforma liturgica, 63-67; Zitat 66.

Teilnehmer am Treffen in Essen (4.-6. September 1963): Ernesto Moneta Caglio, Luciano Borel-
lo, Luigi Augustoni, Paul Schwaller, Erhard Quack, Helmut Hucke, Josef Jenne, Bernard Huijbers,
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gemeine Gebet, Kirchenlied. Man beachte das Datum, 4.-6. September 1963, also noch vor
Beginn der zweiten Sitzungsperiode des Konzils. Als Auflenstehender konnte man nicht wis-
sen, ob der aus der ersten Sitzungsperiode hervorgegangene Text des Liturgie-Schemas bei
der zweiten Lesung tiberleben werde. Die Atmosphire dnderte sich schlagartig mit der de-
finitiven Verabschiedung der Konstitution am 4. Dezember 1963. Erst seither konnte man
wirklich aus der Deckung hervorkommen.

Man plante ein weiteres Treffen fiir 1964 in Cormatin (Burgund), in einer Dependance der
Monche von Taizé. Im Begleitbrief zum Programm schrieb Gelineau von einem ,,[...] ersten
Austausch, um gemifd den Richtlinien der verschiedenen Bischofskonferenzen die wichtigs-
ten Aufgaben beziiglich der Kirchenmusik festzulegen®’. In der Einfithrung zu den Arbeiten
schlug Gelineau als erstes Thema vor, das Graduale der Messe zu untersuchen, ,wesentliches
Element und wichtigster Gesang der Wortliturgie“'®, dessen ,,Funktion und Form® bestimmt
werden sollten (Huijbers)", Texte, Verse und Kehrverse (Quack®), Musik (die gregoriani-
schen Melodien, Hucke)?'. Diesmal war die Teilnahme zahlreicher: 23 Personen.”” (Heute
konnten wir kritisieren, dass keine Frau dabei war.)

Bei den Akten des Treffens von Taizé liegt ein Telegramm Bugninis aus dem Vatikan, die
Antwort auf eine Grufladresse.” Das Wohlwollen des Sekretirs gegentiber der Initiative er-
wihnt auch ein Brief von Don Luciano Borello* an Gelineau vom 21. April 1964; darin kiin-
digt Borello an, einige Personen der Gruppe wiirden in Arbeitskreise berufen, die die neuen
Bestimmungen umsetzen sollten. ,Sagen Sie P. Gelineau, dass ich seine Arbeit mit grofier
Sympathie verfolge®, so berichtet Borello die Worte Bugninis; ,,arbeitet in aller Ruhe, und seid
meiner ganzen Unterstiitzung und Férderung sicher.“*

In Rom teilten allerdings nicht alle Bugninis Auffassung. Der Innsbrucker Theologe Josef
Andreas Jungmann S] schrieb in seiner Rezension von Gelineaus Buch ,,Chant et musique dans
le culte chrétien®: ,Es ist eine bekannte Tatsache, dass die ernsthafteste Gegnerschaft, mit der
die liturgische Erneuerung [...] immer noch zu rechnen hat, von der Seite der Kirchenmusik

Tomds Arragiies, René Reboud, David Julien, Joseph Gelineau.
7 GeriNeau: Rundbrief (19.5.1964).
¥ GeriNneau: Rundbrief (19.5.1964).
¥ GeriNeau: Rundbrief (19.5.1964).
% Erhard Quack (1904-1983): Kirchenmusiker; seit 1941 Domkapellmeister in Speyer; 1941 Griinder
und bis 1969 Leiter des Bischoflichen Kirchenmusikalischen Instituts der Didzese Speyer; 1952
1957 Schriftleiter, 1957-1972 Mitherausgeber der Zeitschrift ,,Musik und Altar®; Mitglied des ersten
Prasidiums von Universa Laus. T 29.12.1983 in Speyer.
Programmentwurf von Joseph Gelineau, Rundbrief vom 19.5.1964.
Teilnehmer am Treffen in Cormatin/ Taizé: René Reboud, David Julien, Joseph Gelineau, Jean-Yves
Hameline, Didier Rimaud (Frankreich); Erhard Quack, Helmut Hucke, Johannes Schlick, Josef
Jenne, Johannes Wagner, Hubert Meister (Deutschland); Pierre Kaelin, Paul Schwaller (Schweiz);
Luciano Borello (Italien); Jozef Joris, Etienne Amory (Belgien); Bernard Huijbers (Niederlande);
Gaston Fontaine (Kanada); Gregory Murray, Wilfrid Trotman (Grofibritannien); Kieran O'Gorman
(Irland); Tomds Aragiies, Alfonso Medina Crespo (Spanien). Liste im Brief von GELINEAU an Frére
Laurent von Taizé, die Kontaktperson der Kommunitit (1.6.1964).
»Gratissimo cordiale ricordo anche nome cardinale presidente invio fervidi auguri vostri lavori nella
certezza che nuove melodie emulando tradizionale patrimonio musicale facciano librare di un nuo-
vo cantico l'assemblea del Signore.*
Luciano Borello (1927-2015): Geboren in Mango (Provinz Cuneo, Region Piemont), Salesianer-
priester. Leiter der Libreria della Dottrina Cristiana (LDC) in Turin, die die Verbreitung neuer Ge-
meindegesinge stark beeinflusste.  25.3.2015 in Mestre.
*>  BORELLO: Brief an Gelineau (21.4.1964).
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kommt.“* Ernesto Moneta Caglio machte geradezu einen Riickzicher, indem er an Gelineau
schrieb : ,Schon im vergangenen Jahr hatte ich Thnen gesagt, dass meine Anwesenheit in Taizé
von verschiedenen Faktoren abhingt; dieses Jahr scheint es mir noch schwieriger teilzuneh-
men, angesichts meiner Position, die mich dazu verpflichtet, Aquidistanz von Msgr. Bartolucci
und von Thnen zu zeigen.“” Luigi Agustoni®, der an der Teilnahme verhindert war, bestitigt:
,Die Situation in Rom ist kompliziert. Die Ritenkongregation strebt danach, dem Rat [zur
Durchfithrung der Liturgiekonstitution] jede Exekutivgewalt zu entziehen. Wir werden sehen,
wie die konziliare Reform schliefSlich umgesetzt werden wird.“” Offenbar hat aber die Situa-
tion das Treffen in Cormatin — Taizé nicht besonders irritiert; da folgte man dem festgelegten
Programm, das jeden Tag ein bestimmtes Thema vorsah: Das Graduale der Messe (22. Septem-
ber), das Gebet der Glaubigen (23. September), Uberlegungen zum Projekt einer internationa-
len Zeitschrift (24. September). An Sprachen verwendete man Franzésisch und Deutsch; alle
Referate wurden tibersetzt.

Fribourg 1965: 6ffentlich und mit den Bischdfen

Die Bewegung gewann nun an Fahrt. Mit ausdriicklicher Billigung durch den Schweizer
Episkopat und unter Anwesenheit des Bischofs von Lausanne - Genf - Fribourg, Francois
Charriére, wird der Kongress von 1965 an der Universitét Fribourg abgehalten. 225 Personen
nehmen teil: 75 franzésischsprachige, 70 deutschsprachige, 40 aus Italien, 20 englischspra-
chige, 20 spanischsprachige. Der designierte Generalsekretar des Kongresses, Pierre Kaelin,
erbittet ausdriicklich den Segen von Kardinal Lercaro®, der vorher bei einigen besonderen
Punkten Klugheit empfohlen hatte (,das Folgende soll ,ad experimentum’ erlaubt werden™'),
2. B. beziiglich des Gebrauchs des neuen ,Graduale simplex” und eines Erdffnungsgesangs in
franzosischer Sprache. Lercaro richtete jedenfalls am 21. August ein Telegramm an Bischof
Charriére, in dem er herzliche Gliickwiinsche sandte, aber hinzufiigt: ,,Studieren Sie das Ver-
gangene, um einer besseren Zukunft die Wege zu bereiten. Haben Sie aber vor allem acht, dass
die Kunst des Gesangs im neuen liturgischen Bewusstsein des Volkes Gottes nicht Trauer um
das Vergangene erwecke, sondern der gesunden und heiligen Tradition der Kirche und des
Gottesdienstes wiirdig sei, dessen schlichte und getreue Dienerin sie ist.”*

Die Organisatoren hatten den Kongress nicht in der Presse angekiindigt. Die versandten
Einladungen sollten strikt persénlich bleiben. Aber dies war eine eher duflere Vorsichtsmaf3-

% JuNGMANN: Rezension von Gelineau: Chant et musique dans le culte chrétien, 355.

2 MoNETA CAGLIO: Brief an Gelineau (11.6.1964). - Domenico Bartolucci (1917-2013): 1952 stellver-
tretender Leiter, 19561997 Leiter der Cappella Musicale Pontificia ,,Sistina“ und damit Hauptverant-
wortlicher fiir die Musik der pépstlichen Liturgie; Komponist zahlreicher Vokal- und Instrumental-
werke. Gegeniiber der Liturgiereform kritisch eingestellt, vor allem aus Sorge um das kirchenmusika-
lische Erbe, feierte er bis zuletzt die Messe ausschliefilich im alten Ritus.  11.11.2013 in Rom.

Luigi Agustoni (1917-2004): Geboren in Kreuzlingen (Schweiz); Studium am Pontificio Istituto di
Musica sacra in Mailand und am gleichen Institut in Rom, Fachmann fiir Gregorianischen Choral,
Griinder des Centro di Liturgia Pastorale der Apostolischen Administratur Tessin / Didzese Lugano,
Professor in Mailand, Konsultor des Rates zur Durchfithrung der Liturgiekonstitution, Mitglied des
ersten Prasidiums von Universa Laus. T 31.3.2004 in Orselina.

#  AgusTONI Brief an Gelineau (17.6.1964).

3 KaEgLIN: Brief an Lercaro (9.8.1965).

31 LERCARO: Brief an Gelineau (7.7.1965).

*2 Lercaro: Telegramm (21.8.1965). — Deutsch: Kirchenmusik nach dem Konzil 6.
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nahme - angesichts der endgiiltigen Teilnehmerzahl und des deutlich wahrnehmbaren Um-
standes, dass die Arbeiten in der groflen Aula der Universitit stattfanden. Michel Veuthey
erinnert sich, dass der Kongress ,.ein Defizit von etwa 3000 Schweizer Franken hinterlief3;
dieses iibernahm die Familie von Don Kaelin bis zu dem Tag, da die neu gegriindete Liturgie-
kommission des Schweizer Episkopats die gesamte Summe riickerstattete,

Die Referate beim Kongress von Fribourg berticksichtigten so gut wie alle Aspekte der Li-
turgie, die fiir Verdnderungen offen waren, ohne die Wurzeln der Liturgie selbst zu verges-
sen: zwei Referate pro Tag von Montag, 22., bis Samstag, 27. August™, mit Ubersetzungen in
Deutsch, Englisch, Franzosisch, Italienisch, Spanisch. Am Ende der Arbeiten hob ein Presse-
Communiqué hervor, dass Vertreter von 33 Lindern zusammengekommen waren: ,,von Nor-
wegen bis Formosa [Taiwan], von Jugoslawien bis Brasilien .

Lugano 1966: Die Griindung von Universa Laus

Vom folgenden Treffen, 20.-22. April 1966 in Lugano, erinnern wir uns heute vor allem an
den Akt der Griindung von Universa Laus als einer endlich mit Organen und einem Sta-
tut ausgestatteten Vereinigung. Doch unter den Dokumenten im Archiv, die dem 21. April
vorausgehen, finden sich keine Hinweise (oder Spuren der Vorbereitung) auf einen solchen
feierlichen Akt: Vielleicht zeugt dies wieder von einer gewissen Vorsicht. Die Einberufung er-
folgte im Namen einer ,internationalen Gruppe Crésuz — Taizé — Fribourg®; 111 Einladungen
wurden ausgeschickt. Der Titel des Treffens sollte sein (man beachte wieder die Vorsicht!):
»Rencontre internationale (privée) 19-23 avril 1966 Das Schema war das iibliche: acht Re-
ferate, zwei pro Tag.”
Tatsdchlich fand am Nachmittag des 21. April 1966 eine Versammlung statt, die offenbar
sorgfaltig vorbereitet worden war. Hier das Protokoll:
»P. Joseph Gelineau, Verantwortlicher fiir die Studientage in Lugano in der Casa San
Pio X von 20. bis 22. April 1966, erdffnet die Sitzung um 14.35 h, indem er die Moti-
ve darlegt, die die Griindung einer stdndigen Vereinigung mit dem Namen ,Universa
Laus’ rechtfertigen. Dieser juridische Status hat in der Tat zahlreiche praktische Vorteile,
besonders fiir das Organisieren kiinftiger Treffen, ebenso um die finanzielle Situation
des Studienkreises zu sichern, der seit einigen Jahren in Crésuz, Essen, Taizé und Fri-
bourg zusammengekommen ist. P. Gelineau legt dann die Organisation der Vereinigung
dar, die von mit der Materie vertrauten Fachleuten konzipiert wurde. Da das Projekt
einstimmig angenommen wurde, ist die besagte Vereinigung gegriindet, und ebenso
sind die Statuten approbiert. Es folgt eine Diskussion tiber die Hohe des Jahresbeitrags,

*  VEUTHEY: 40 anni di Universa Laus.

¢ ArchUL, Schachtel 1, Fasz. Fribourg 1965. — Deutsche Publikation: Kirchenmusik nach dem Konzil.
**  Teilnehmer der italienischen Sprachgruppe: Luigi Agustoni, Orselina (CH); Silvano Albisetti, Va-
callo (CH); Giuseppe Biella, Mailand; Luciano Borello, Turin; Vinicio Carrara, Bergamo; Ilario Cec-
coni, Como; Beppe Cerino, Giaveno (To); Valerio Crivelli, Lugano (CH); Ernesto Moneta Caglio,
Mailand; Luigi Picchi, Como; Felice Rainoldi, Urio (Co); Giovanni Rossi, Verona; Gino Stefani,
Turin. ArchUL, Schachtel 1, Fasz. Fribourg 1965.

Vortrige von Didier RimAuD, Bernard Hu1jsERs, Philippe ScHuErRMANS, Helmut Hucke, Joseph
GELINEAU, Luigi AGUusTONI, Gino STEFANI, Lucien DE1ss. ArchUL, Schachtel 1, Fasz. Lugano/ Avril
1966. Ein Teil der Vortrige ist deutsch veréffentlicht in: Musik und Altar 18. 1966, Heft 3. (Siehe
Literaturverzeichnis.)
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den die aktiven Mitglieder entrichten. Es werden 20 Schweizer Franken sein; eine ent-
sprechende Summe kann fiir jedes Land festgelegt werden. Drei Namen werden fiir die
Wahl ins Prisidium vorgeschlagen: Don Luigi Agustoni, P. Joseph Gelineau, Herr Er-
hard Quack. Die Wahl bringt folgendes Ergebnis (15 Stimmen): Agustoni 14, Gelineau
14, Quack 11, Hucke 4, Joris 2. Die drei ersten sind also gewdhlt. Danach kooptieren
die Griindungsmitglieder zehn neue aktive Mitglieder, die alle einstimmig von den 15
Votanten akzeptiert werden. Die Sitzung schliefit um 15.15 h.*”

Am selben Tag sendet das Prasidium einen Brief an den Papst:
~Heiliger Vater! Versammelt in Lugano, um Probleme von Gesang und Musik in der
Liturgiereform zu studieren, méchten 70 nationale, regionale, lokale Verantwortliche
dem Heiligen Vater ihre tiefe kindliche Ergebenheit ausdriicken: im Dank an Gott fiir
die grofle spirituelle Wohltat der liturgischen Arbeit des II. Vatikanischen Konzils; in
der Dankbarkeit gegeniiber Eurer Heiligkeit fiir Ihre personliche Unterstiitzung der Li-
turgiereform; im Vertrauen auf den mit der Verwirklichung der Reform beauftragten
Rat; in der Hoffnung, dass die Arbeit zur Ehre Gottes und zum Wohl der Gldubigen har-
monisch fortgefiihrt werden wird, iiberzeugt vom Wert der kirchlichen Musiktradition,
die wir weiterhin erforschen und gebrauchen wollen, zugleich bestrebt, den Gliubigen
den musikalischen Ausdruck zu verschaffen, der den Formen der erneuerten Liturgie
besser entspricht, seit vielen Jahren fiir die Annaherung der liturgischen, musikalischen
und pastoralen Disziplinen arbeitend, jeglichem Geist der Spaltung fern, vielmehr da-
rauf bedacht, unserer Mutter, der heiligen Kirche, positiv zu dienen, haben wir es fiir
gut erachtet, uns unter dem Namen Universa Laus zusammenzuschlieen, um einan-
der in unserer kiinftigen Arbeit besser zu unterstiitzen; nachdem wir von Sr. Exzellenz
Raimund Tschudi, Abt von Einsiedeln und Vorsitzenden der Schweizer Liturgiekom-
mission, sowie von Sr. Exzellenz Angelo Jelmini, dem Apostolischen Administrator von
Lugano und Prisidenten der Schweizer Bischofskonferenz, wohlwollende Ermutigung
erhalten haben, erbitten wir fiir unsere Arbeit und fiir uns selbst Ihren viterlichen Apos-
tolischen Segen. Das Prasidium.“*

Die Antwort ldsst bis 11. Mai 1966 auf sich warten. Es ist ein Brief des Substituten im Staats-

sekretariat Msgr. Angelo DellAcqua; in dem Schreiben heif3t es:
»Diese Initiative erscheint seiner Heiligkeit zweckmiflig in dieser Periode, da die An-
wendung der Direktiven des Konzils auf dem Gebiet des liturgischen Gesangs und der
liturgischen Musik so viele delikate Probleme aufwirft. Der Heilige Vater wiinscht der
neugegriindeten Vereinigung die gliicklichste Entwicklung, und er {ibermittelt ihren
drei Prisidenten und allen ihren Mitgliedern seine viterliche Ermunterung und den
erbetenen Apostolischen Segen.”

¥ Original franzdsisch. — Das Protokoll ist unterschrieben vom ,,durch das Présidium ernannten Ge-

neralsekretar® Michel Veuthey und gegengezeichnet von: Gelineau, Quack, Schlick, Joris, Julien,
Howell, Mancisidor, Deiss, Agustoni, Amory, Huijbers, Keet, Reboud, Borello, Morison, Hucke, Jen-
ne. Vier Griindungsmitglieder waren nicht anwesend: Arragiiés, Kaelin, O'Gorman, Schwaller. Als
neue aktive Mitglieder werden kooptiert: Briining, Howell, Leeb, Rossi, Somerville, Stefani, Ubeda,
Veuthey, Vlaur, Wiesli. ArchUL, Schachtel 1, Fasz. Lugano, 20, 21 e 22 aprile 1966.

*#  AGusToNi/ GELINEAU/ QUACK: Brief an Papst Paul V1. (21.4.1966).

¥ DeLL’AcQuA: Brief an Joseph Gelineau (11.5.1966).
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Auch von anderen Personen kamen Zeichen der Ermutigung, z. B. ein sehr herzlicher Brief
von Kardinal Julius Dépfner, Erzbischof von Miinchen - Freising, einem der Protagonisten
des vor kurzem beendeten Konzils.*

Beim Treffen von Lugano waren, anders als in Fribourg, Journalisten eingeladen zu be-
richten. Die Griindung von Universa Laus meldete die katholische Tageszeitung ,Giornale
del Popolo® (,,In der Casa S. Pio X - internationaler Kongress von Liturgie- und Musik-
Fachleuten®).* Die Journalisten erhielten ein umfangreiches Presse-Communiqué mit dem
Titel ,,Internationale Studientage tiber die Prozessionsgesinge der Messe“*2. Darin wird unter
anderem dargelegt:

»Die Liturgiereform stellt die Kirchenmusiker immer wieder vor neue Probleme. Eines

der wichtigsten betrifft jene Teile der Messe, die man als Prozessionsgesinge bezeich-

nen kann, die Gesdnge zum Einzug, zur Darbringung der Gaben und zur Kommunion;
hinzuftigen kann man noch das Alleluja zur Prozession mit dem Evangelienbuch. Die

Frage dieser Gesinge ist besonders schwierig und wichtig. Wihrend man fiir das Or-

dinarium den Komponisten in den meisten Lindern einen authentischen Text geben

konnte, nach welchem das Gloria, das Sanctus usw. zu vertonen sind, geniigt fiir die
musikalische Verwirklichung des Propriums nicht die einfache Ubersetzung von Intro-
itus, Offertorium und Communio. Diese Stiicke haben zwar in der lateinischen Sprache
ihre spezifische musikalische Form, aber in den Landessprachen und je fiir sich allein
betrachtet, konnen sie in den meisten Fillen nicht den aktuellen Anforderungen an die
liturgische Funktion geniigen. Um fiir die Erneuerung dieser Gesinge die geeigneten

Formen zu finden, miissen die historischen, liturgischen, pastoralen und technischen

Voraussetzungen untersucht werden. Nur so wird man Formen finden, die literarisch

wie musikalisch angemessen sind und die den Méglichkeiten des organisch verbunde-

nen Gemeinde- und Chorgesangs entsprechen.“#

Das Missverstandnis von Chicago

Dass die Griindung von Universa Laus einiges Befremden im Umfeld der Consociatio In-
ternationalis Musicae Sacrae [CIMS] hervorrufen sollte, war zu erwarten. Dadurch sah sich
Msgr. Angelo Dell’Acqua veranlasst zu prazisieren, dass ,die Worte der Ermutigung® in sei-
ner Botschaft vom 11. Mai ,,nicht als eine offizielle Approbation durch den Heiligen Stuhl zu
verstehen ist", ja man halte es fiir angebracht, dass ,,die Vereinigung ,Universa Laus' sich nach
den im Handschreiben ,Nobile Subsidium Liturgiae‘ niedergelegten Normen der ,Consocia-
tio internationalis® anschlieflen moge“* In diesem Punkt zeigte Gelinau sich als Possibilist:
»Jetzt muss man daran denken, dass Universa Laus sich der CIMS anschlief3t“*¢, und auch
das Prisidium ist hier offen: ,Nach ihrer Griindung hat Universa Laus ihren Anschluss an

40 Ich begriifle von ganzem Herzen die Ziele, die sich die Vereinigung ,Universa Laus® unter der Lei-

tung so sachkundiger Fachleute gestellt hat.“ DGPENER: Brief an Quack (31.5.1966).
‘! Giornale del Popolo vom 23.4.1966, 2.
2 Journées internationales détude sur les chants processionels de la Messe.
#  Universa Laus: Presse-Communiqué.
*  Derr’Acqua: Brief an Joseph Gelineau (16.7.1966).
> Jemand, der erreichbare Ziele anstrebt.
% GELINEAU: Brief an Bugnini (10.11.1966).
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Consociatio als normal betrachtet.“” Aber Bugnini riet davon ab: ,,Sie sagen mir, dass Sie

bereits daran denken, bei der Consociatio die Aufnahme zu beantragen. Ich bin sehr bestiirzt
iiber diesen Vorschlag.“*® Die Idee wurde dann aufgegeben, auch weil inzwischen sehr unan-

genehme Dinge geschahen.
»Die Consociatio®, erinnert sich Michel Veuthey, ,wurde von einer Gruppe geleitet, die
entschlossen war, dem Bewahren des traditionellen lateinischen Repertoires den Vorzug
zu geben und die Entwicklung hin zu einer offeneren Liturgie moglichst zu bremsen
[...]. Gegen Universa Laus organisierte man eine richtige Kampagne. Die Hauptver-
antwortlichen bereiteten einen Brief vor, den Paul VI. unterschreiben sollte; er sollte
von Universa Laus verlangen, sich selbst aufzulésen und sich mit der CIMS zu verei-
nigen. Der Entwurf gelangte bis zum Staatssekretariat, doch von Paul V1. wurde der
Text nie unterzeichnet; deshalb erreichte er weder das Prasidium noch das Sekretariat
von Universa Laus. Nach diesem eines Kriminalromans wiirdigen Manéver wurde eine
Abschrift dieses Briefes in Chicago / Milwaukee wihrend eines Kongresses der CIMS

offentlich verlesen.“*

Die

Lawine kam ins Rollen: Am 1. September 1966 verbreitete die deutsche Katholische

Nachrichten-Agentur (KNA) die Meldung, der H1. Stuhl habe Universa Laus als ,,unniitz und
schadlich® verurteilt und deren Auflosung angeordnet. Man bezog sich auf das Phantom-

Sch

reiben des Staatssekretariats — das nie existierte, nie versandt wurde und nie beim Emp-

finger ankam.® Die Veroffentlichung erzeugte groflen Wirbel, besonders in Deutschland,
weil der Prisident der CIMS, der den angeblichen vatikanischen Brief in Chicago am 25.
August 1966 verlesen hatte, der Deutsche Msgr. Johannes Overath war. Helmut Hucke ging
so weit, Overath wegen Verleumdung zu verklagen.

Die Rettung kam wieder von P. Annibale Bugnini. ,Notitiae®, das offizielle Mitteilungsblatt

des

Rates zur Durchfithrung der Liturgiekonstitution, veroffentlichte eine drei Seiten umfas-

sende Richtigstellung, deren Schluss lautet:

~Wir sind deshalb ermichtigt zu erkldren, dass es seitens des Heiligen Stuhls eine Verur-
teilung von ,Universa Laus® nicht gegeben hat und auch nicht geben kann, entgegen dem,
was kiirzlich unbedacht behauptet worden ist. Es wurde ihr auch nicht die Auflésung
befohlen, denn ,Universa Laus' ist keine Dublette — die als solche ,unniitz und schidlich’
wire — der ,Consociatio}, sondern eine autonome, eigene, gut aufgestellte Kérperschatft,
die wie andere, der Consociatio’ angeschlossene Musik-Vereinigungen existiert, lebt
und arbeitet; dieser wird sie [Universa Laus| zu gegebener Zeit beitreten, in Harmonie
der Ziele und Titigkeit. Die Griinder von ,Universa Laus, Priester und Laien, haben sich
in gemeinsamen Vorhaben und in gemeinsamer Liebe zur Liturgie sehr verdient um
die Kirche gemacht; deshalb konnen sie in heiliger Freude, geleitet von der zustindigen
Autoritit und gemifl den Normen der Liturgiekonstitution, ihre begonnene wertvolle
Arbeit fortsetzen.

Auch die Katholische Nachrichtenagentur brachte eine ,notwendige Klarstellung®. Der Di-
rektor der KNA, Konrad Kraemer, entschuldigte sich gegeniiber Bugnini damit, dass die

47 Prisiprum voN Universa Laus: Briefan Anglés (6.10.1966).

4 BucNINI: Brief an Gelineau (14.11.1966).
4 VeuTHEY: 40 anni di Universa Laus.
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Nachricht ihm vom Sekretariat der CIMS zugegangen war: ,Wir konnten seinerzeit keine
Zweifel an der Korrektheit dieses Textes haben.“? (Man glaubt es kaum, aber noch 2013 stellt
das amerikanische Internetportal ,,Corpus Christi Watershed” in einem gegen Paul Inwood
polemisierenden Blog von Jeff Ostrowski die damalige Falschmeldung, dass Universa Laus auf
Befehl Pauls VI. aufgelost worden sei, als sichere Tatsache dar und nennt sogar das Datum:
den 29. Juli 1966.3)

Die grofsen Kongresse: Pamplona, Turin ...

Tatsdchlich ist Universa Laus nie der CIMS beigetreten, und die Polemik zwischen den beiden
Gruppen zog sich durch viele Jahre hin. Luigi Agustoni bezeugt dies in einem Brief an Joseph
Gelineau, in dem er von einem Besuch in Orselina bei Gilberto Agustoni, Luigis Bruder (dem
spateren Kardinal) berichtet: ,,P. Bugnini konnte den heimtiickischen Streich unserer Freunde
fiirs Erste aufhalten und fragt, was wir zu tun gedenken.“ Und dann: ,Mein Bruder meint,
man konne die Situation noch retten: Angelegenheiten der ordentlichen Verwaltung in Rom!
(sieh, welches Hundeleben P. Bugnini und seine Freunde fithren miissen). Man versteht: Der
Papst weify von all dem ... nichts! [Unterstreichung original] Alles Intrigen der rémischen
Kurie. Hier haben Sie den Beweis der wirksamen Reform!!“**

Wir konnen hier schliefen. Von diesem Punkt an lduft die success story der Vereinigung,
die im folgenden Jahr, 1967, 970 Teilnehmer/innen nach Pamplona zusammenrufen sollte:
die Hilfte aus Spanien, die andere Hilfte aus 35 verschiedenen Landern. Diese Zeit und die
grofien Kongresse, die folgten, wie jenen in Turin 1969, hat Michel Veuthey in seinem Bericht
beim Kongress von Bex 2006 behandelt.” Jetzt, da das Universa-Laus-Archiv nach Lugano
transferiert wurde, wird es fiir Fachleute leichter sein, einzelne Perioden der Geschichte zu
vertiefen. Denn nun kann man klar erkennen, welche moralische Kraft, welches Engagement,
welche Weisheit und Kultur den Dutzenden Referaten zugrunde liegen. Diese Dokumentati-
on ist leider fragmentarisch geblieben; sie bedarf der Pflege und der Erginzung.
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Florian Kluger, Eichstatt

Der byzantinische Kirchenraum
Anmerkungen zu Geschichte, Struktur und Theologie

Die Darstellung gibt einen Eindruck von der Genese und dem jetzigen
Erscheinungsbild des Kirchenraumes der orthodoxen Tradition.! Aus-
gangspunkt sind Uberlegungen zu ,Kirche“ im Hinblick auf den Ver-
sammlungscharakter der Gemeinschaft. Nach einer knappen Skizze der
architektonischen Entwicklung der Bautypen® werden schlie8lich die
konkrete Raumgestalt und das typische Bildprogramm im byzantini-
schen Kirchenraum vorgestellt.

1 Die ekklesiologische Perspektive: Kirche als Versammlung

Der Begi’iﬁ" ,Kirche® hat im Deut- PROE. DR. THEOL. FLORIAN KLUGER M.A.,
schen zwei Bedeutungen: Zum \'c:jritt dlie_{’rol'::t%ur l'i'u.' I,iturgiﬂl\t um? M usi.k an der F:l}'iuhiit
cinen it damit.das sogale Ge- P FeonpEdmgk nd Kl sldmpuret e
bilde angesprochen, ein Zusam- ;
menschluss von Menschen, die sich als christliche Gemeinde verstehen, und zum anderen
das Gebiude, in dem sich eine Gemeinde zum Gottesdienst versammelt. Auch dem lateini-
schen ,ecclesia® und dem griechischen ,,ékxAnoio, wortlich die herausgerufene (Gemeinde),
kommt diese doppelte Wortbedeutung zu. Im Neuen Testament bezeichnet es nicht nur ,,Ge-
samtkirche®, sondern gerade auch die konkrete, zum Gottesdienst versammelte Gemeinde.’
Diese Wortbedeutung leitet sich vom Gebrauch in der Septuaginta her. Dort ist ,.é&kkAnoia®
das griechische Aquivalent zu Hebriisch ,gehal (jhwh), d.h. die ,Volksgemeinde Jahwes®
Die Gemeinde ist von daher die Volksversammlung Gottes und von ihrer Versammlung her
zu verstehen. In diesem Zusammenhang ist von der christlichen Gemeinde als ,Volk Gottes®
und - christologisch gedeutet - als ,,Leib Christi® zu sprechen.

Auch in dogmengeschichtlicher Hinsicht bleibt der Versammlungsgedanke fiir die Kirche
maf3geblich. Von allgemeiner Bedeutung ist die prinzipielle Struktur der Kirche als ,,koino-
nia“ bzw. ,communio', d. h. Teilhabe an der Gemeinschaft mit Gott und untereinander. Dies
gilt nicht nur fir die Zeit der Alten Kirche, sondern auch fiir die sowohl zeitlich als auch lehr-
miflig unterschiedlichen Entwicklungen der getrennten Kirchen. Trotz mancher Verdunk-
lung bleibt der Communio-Gedanke wesentlich.’

Exemplarisch hierzu: BREMER / GAZER / LANGE: Die orthodoxen Kirchen.

Vgl. zur allgemeinen Entwicklung bis zum byzantinischen Kirchenraum: Scamirt: Mache dieses Haus,
37-172; zur Entwicklung im Westen ErnE: Kirchenbau, 2-84; Doig: Liturgy and Architecture;
Koprp: Der liturgische Raum [Lit.!]; STERNBERG: Kirchenbau. GERHARDS: Wo Gott und Welt [Lit.!].
> Vol Hebr2,12.

Vgl. GERHARDS / KRANEMANN: Einfiihrung, 111-118; KERTELGE: Kirche; STERNBERG: Kirchenbau, 39f,
Vgl. Kasper / DRuMM: Kirche; HAINZ: ,,kovovia, Kowwvew, Kovwvog”,
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Das orthodoxe Verstindnis von Kirche basiert hauptsichlich auf dem Symbolum von Kons-
tantinopel (381), das durch das gottesdienstliche Bekenntnis der Gemeinde bestindig ver-
kiindet und tradiert wird. Als hermeneutischer Schliissel sind dabei die biblisch-liturgischen
Grundkategorien der Versammlung und der Gemeinschaft zu sehen. Nach einer Zeit ver-
engter Ekklesiologie sieht auch die orthodoxe Kirche in den letzten Jahren - noch vor jeder
Differenzierung der Gemeinde in Klerus und Laien - die Kirche vor allem als Gemeinschaft
und Versammlung.®

Seit Anbeginn des Christentums hat sich die christliche Gemeinde zum Gottesdienst und
zu anderen Gelegenheiten in bestimmten Rdumen versammelt. Ganz bewusst setzten sich
die Christen jedoch vom heidnischen Kult und rasch auch von der jiidischen Religion durch
den Verzicht auf kultische Tempelgebidude ab.” Vielmehr versteht sich die Gemeinde selbst als
Tempel Gottes® und weifl die Gegenwart des Auferstandenen unabhingig vom Ort besonders
beim Gottesdienst in der Mitte ihrer Versammlung.” Rupert Berger resiimiert: ,Im Gegen-
satz zum jiidischen und heidnischen Kult weifd sich die christliche Gemeinde fiir ihre gottes-
dienstlichen Handlungen nicht an einen bestimmten Ort gebunden.“' Christliche Gottes-
dienstgebiude haben daher vor allem eine Dienstfunktion. ,,Ein Kirchenraum ist die raumli-
che Umschliefung fiir die gottesdienstliche Feier"!, hélt Johannes Emminghaus knapp fest.
So ist der Raum nicht an sich heilig, sondern erhilt seine Wiirde durch das in ihm versam-
melte Gottesvolk und die von diesem gefeierten Mysterien.'? Fiir Christen sind eigenstindige
Sakralraume daher nicht Selbstzweck, sondern sie sind dazu bestimmt, die Versammlung des
Gottesvolkes zu ermoglichen. In der Geschichte sind den Kirchengebiuden daneben weite-
re Funktionen zugewachsen, die sich nicht allein von der Feier des Gottesdienstes ableiten
lassen, sondern etwa von dem Bediirfnis nach Andachtsraumen fiir des personliche Gebet
oder von der religiosen Bedeutung eines Ortes."? Solche raumlichen Ausdrucksformen sind
prinzipiell geschichtliche Groflen.'

2 Vom Zimmer zur Kirche: Die Entwicklung des byzantinischen Kirchenbaus

Zu Beginn des Christentums dienten zunéchst private Wohnhauser als Versammlungsorte, so
auch beispielsweise die Hauskirche von Dura Europos aus dem 3. Jahrhundert, die als Stadt-
haus mit Atrium angelegt war."® Die Hauskirche von Qirgbize, etwa ein halbes Jahrhundert
junger und ebenfalls im heutigen Syrien zu finden, ist im Stil eines romischen Landhauses
gehalten. Jeweils wurden lokal typische Hiuser als Kirche genutzt.'® Doch bereits bei den Ver-
sammlungen in privaten Hausern zeichnete sich eine einfache funktionale und theologisch-
symbolische Grundstruktur eines christlichen gottesdienstlichen Raumes ab, der die Feier als

8 Vgl PLank: Kirche.

7 EmMINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 359.

8 Vgl ua 1Kor3,16f

® Vgl Mt 18,19-20; Lk 24,13-35.

' BERGER: Ort, 316.

Vgl. EMMINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 366.

Vgl. EMMINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 357. Zur neueren Diskussion tiber das Profane
und Sakrale: Kopp: Zwischen Himmel und Erde, 45-47; GERHARDS: Wo Gott und Welt, 29-45.
Y Vgl. Erng, Kirchenbau, 41-43.

Vgl. EMMiNGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 353.

¥ Merv: Christliche Hauskirche, 19-106.

Vgl. MarkscHIES: Das antike Christentum, 179-183.
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gegliederte Versammlung zum Ausdruck bringt: die Zuordnung von Vorsteherschaft (Klerus)
und iibriger Gemeinde (Laien)."”

Nach dem Ende der Verfolgungszeit, d. h. nach dem Toleranz-Edikt von Mailand aus dem Jahr
313 n. Chr., dnderte sich die Situation. Die Gemeinden wuchsen schnell, Strukturen bildeten
sich aus und auch der Gottesdienst konnte nun 6ffentlich gefeiert werden.® Groflere Versamm-
lungsraume wurden notwendig, sodass die christlichen Gemeinden fiir ihre gottesdienstlichen
Versammlungen vor allem auf bereits bestehende profane Versammlungsgebaude zuriickgriffen
und sie fiir die neue Zweckbestimmung adaptierten.

2.1 Die Basilika

Die grofien Gottesdienstgebaude wurden nach der Art ein- oder mehrschiffiger Basiliken er-
richtet. Kaiser Konstantin stiftete bald nach der Schlacht an der Milvischen Briicke die Late-
ranbasilika (die damals Christus Salvator gewidmet war) als erste offizielle und reprasentative
Basilika zum gottesdienstlichen Gebrauch.”” Schon in hellenistischer Zeit begegnet der Bau-
typ der Basilika. Diese urspriinglich profane Architektur wurde als Markthalle, Versamm-
lungsraum, Wandelhalle, Gerichtsraum, Reit- und Exerzierhalle usw. genutzt. Sie diente vor
allem staatlichen Zwecken und wurde auch als , konigliche Halle“ (basilika stoa) bezeichnet.*

Ein einfacher Grundriss ist fiir die Basilika charakteristisch: Sie besteht aus einem Rechteck
mit einer Apsis, d. h. einer halbrunden Einbuchtung zu einer Seite hin. Die Ausstattung ldsst
sich rekonstruieren: In der Mitte der Apsis war ein Standbild des Kaisers aufgestellt. Dort
befand sich auch der Thron fiir den Herrscher oder dessen 6rtlichen Stellvertreter. Links und
rechts davon waren weitere Sitze, der sog. ,,Synthronos®, fiir Beamte und staatliche Autori-
titspersonen angebracht. Dieser Apsisraum war — besonders in Basiliken, die der Rechtspre-
chung dienten - durch Stufen und durch eine niedrige Einzaunung, die sog. ,,Cancelli®, vom
Raum des Volkes abgegrenzt. Die etwas dunkleren Seitenschiffe waren durch Siulenstiitzen,
auf denen das Dach ruhte, mit dem helleren Mittelschiff verbunden. Das breitere Mittelschiff
wurde so als eigentlicher Festsaal markiert.*!

Als Versammlungsraum eignete sich die Basilika gut zum Gebrauch fiir den christlichen Got-
tesdienst, insbesondere als Bischofskirche.”” Nur wenig musste im architektonischen Raumkon-
zept geandert werden: etwa Altar und Ambo als leicht erhéhte Orte. Die vorhandenen Raum-
elemente wurden in die neue Funktion des Gebdudes integriert. Mit der Stiftung der ersten
Basilika und der Nutzung dieses Gebaudetyps als christliche Kirche etablierte sich zunehmend
die Apsis im Kirchenbau.” Der in der basilikalen Apsis befindliche Herrscherthron wurde zum
Bischofsthron, der Synthronos zum Sitz fiir die Presbyter, die zusammen mit dem Bischofin der

Vegl. Apam: Wo sich Gottes Volk versammelt, 15-18; EMMmINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum,
373; GERHARDS: Wo Gott und Welt, 107-114; MeLL: Christliche Hauskirche, 96.

¥ Vgl MaRrkscHIES: Das antike Christentum, 25-31 u. 174-183 u. 188-198.

Vgl. BRANDENBURG: Kirchenbau, 423; DEckERs: Die frithchristliche und byzantinische Kunst, 58-61.
Vgl. BieriTz: Liturgik, 93; EMMINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 377; Kunzier: Wir haben
das wahre Licht gesehen, 46f.

Vgl. BRANDENBURG: Kirchenbau, 424; KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 47; Wirt-
MANN-ENGLERT: Basilika, 59-63.

Vgl. Bever: Der syrische Kirchenbau, 8-28. - Neben Bischofskirchen wiren auch eigens Kommu-
nitdts-, Memorial- oder Pfarrkirchen zu diskutieren.

Vgl. DEckeRrs: Die frithchristliche und byzantinische Kunst, 62 f.
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Apsis Platz nehmen. Der Altarraum konnte zuweilen (in Afrika und ggf. auch in Rom) weit in
das Mittelschiff hineinreichen, sodass der Altar dort sogar im ersten Drittel des Mittelschiffes
stand. Das Presbyterium wurde vom Schiff durch niedrige Schranken abgetrennt, in die der
Ambo als erhohter Ort fiir Vorleser integriert ist.* Der christlichen Basilika wurden im Lauf der
Zeit weitere Annexbauten zugeordnet: Baptisterien, Gemeinderdume, Andachtsraume, Grab-
legen sowie Bader, Armenhiduser, Wohnbauten fiir den Klerus oder auch Klosteranlagen. Der
Basilika vorgelagert sind meist das Atrium und der Narthex (s. Abb. 1).%

Die architektonische Struktur, die nicht dem tiblichen Tempel- und Sakralbau entsprach,
und die ehemalige Funktion des Gebaudetyps im profanen Bereich traten mit der Liturgie in
eine Wechselwirkung. Auflerdem kam der Gottesdienst in Kontakt mit kaiserlich-hofischem
Zeremoniell, das durch die Gleichstellung des Klerus mit Reichsbeamten auch in den kirch-
lichen Raum Einzug hielt. Als Konsequenz in Bezug auf die Struktur des Gottesdienstraumes
ist hier vor allem der Aspekt der rdumlich fixierten Aufteilung der Gemeinde in Klerus und
tibriges Volk zu nennen. Im Hinblick auf die liturgischen Aktionsorte ist bemerkenswert, dass
diese — wie etwa am Beispiel der Kirche S. Clemente in Rom heute noch zu sehen ist - zu-
weilen weit in den Kirchenraum hineinreichten, doch wird die raumliche Gliederung durch
Abschrankungen und Abgrenzungen umgesetzt. Die Gefahr, dass die sog. Laien in die Rolle
von Zuschauern gedrangt werden, ist nicht zu tbersehen.®

Die sich nach und nach durchsetzende Ostung der Kirchen und der seit dem 3. Jh. verstarkt
belegte Brauch der Ostung beim Gebet brachten weitere Verdnderungen mit sich: Der Vorste-
her drehte sich demnach beim Gebet, v. a. auch beim Eucharistischen Hochgebet, an der Spitze
der Versammlung nach Osten (bei Ostung der Kirche entsprach dies einer Wendung Richtung
Apsis, wahrend sich bei einer Westung der Kirche vermutlich die gesamte Versammlung dem
Eingangsportal zuwendete und damit den Bischof im Riicken hatte). Schliefilich veranderte
sich auch die Stellung von Kathedra und Altar: Die meist tragbare Kathedra des Bischofs wur-
de nicht mehr nur im Scheitelpunkt der Apsis aufgestellt, sondern je nach Situation an unter-
schiedlichen Orten im Kirchenraum. Der Altar riickte vor allem in der lateinischen Tradition
vielerorts mehr und mehr in die Apsis, wodurch sich das eucharistische Geschehen zuneh-
mend von der Gemeinde entfernte. In der byzantinischen Tradition hat sich in der Regel die
Kathedra im Scheitel der Apsis erhalten, sie kennt daneben aber als zusitzlichen Sitz fiir den
Bischof das Parathronion, das meist auf der rechten Seite des Schiffs verortet ist.”

Schon frith wurde in allen Teilen des Reiches der basilikale Langbau bevorzugt. In einem
bereits entwickelten architektonischen Stadium zeigt die Basilika zwei bis vier Seitenschiffe
mit einem davon abgehobenen, d. h. erhéhten, Mittelschiff. Statt mit einem technisch mogli-
chen Gewolbe werden die Basiliken auf Dringen Konstantins vor allem im Westen mit hol-
zernen Flachdecken ausgestattet. Im Westen schlief3t normalerweise ein Atrium an. In der
Mitte der Kirche weist ein mit Schranken umzéunter Chorraum mit seinen Ambonen auf die
im Osten befindliche Apsis mit Kathedra und Presbyterium.*

24
25
26
27

Vgl. Bierirz: Liturgik, 93f.; BRANDENBURG: Kirchenbau, 435.

Vgl. BRANDENBURG: Kirchenbau, 440.

Vgl. Abam/HAUNERLAND: Grundriss Liturgie, 38f.; ScHMITT: Mache dieses Haus, 147-157.

Vgl. BArscH, Liturgiegeschichte, 39; DamBLON: Zwischen Kathedra und Ambo, 251-259; EMMING-
HAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 379f; GERHARDs: Wo Gott und Welt, 111-114; KunzLER: Wir
haben das wahre Licht gesehen, 48.

* Vgl. KocH: Baustilkunde, 38-43, bes. 43.
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Abbildung 1: Idealplan einer
frithchristlichen Basilika, hier San
Clemente/Rom; A: Mittelschiff —
B: Seitenschiffe - C: Kathedra - D:
Apsis - E: Altar - F: Chorschran-
ken — G: Ambone - H: Querschift
— I: Narthex - J: Atrium - K:
Saulengang — L: Brunnen (KocH:
Baustilkunde, 43).

Oft wurde der urspriingliche rechteckige Bau durch ein Querhaus erginzt, sodass der
Grundriss schliefflich die Form eines lateinischen Kreuzes annahm:

I!t-
ol
i-i'

Abbildung 2: Mehrschiffige Basili-
ka mit angefiigtem Querschiff (vgl.
KocH: Baustilkunde, 47).

Aus der Gleichgestaltung der Arme - d.h. Langhaus, Querhaus und Apsis - ging die Form
eines griechischen Kreuzes hervor. Die Achsen dieses neu entstandenen Zentralbaues wurden
schlieflich im Schnittpunkt mit einer Kuppel iiberhoht. Das Resultat dieser im Einzelnen kom-
plexen architektonischen Entwicklungsgeschichte miindet hier in den Typus der Kreuzkuppel-
kirche, der vor allem im Ostteil des Reiches unter byzantinischem Einfluss begiinstigt wurde.?

2.2 Die Kreuzkuppelkirche

Die Kreuzkuppelkirche gewinnt in der Ostkirche besondere Bedeutung. Dort entsteht durch
die Hinzufiigung von vier gleichgroffen Quadraten an den vier Seiten eines Grundrissqua-
drates die Form eines gleicharmigen Kreuzes, dessen Zentrum eine Kuppel iiberspannt. Fiir
die westliche Tradition wurde dies im Mittelalter als Vierungskuppel ibernommen.* Fast
normative Giiltigkeit erhielt die Form der Kreuzkuppelkirche im byzantinisch-slawischen
Raum®!' und wird als ideal fiir die orthodoxen Liturgien angesehen.*

**  Vgl. Koch: Baustilkunde, 38-43; KunzLEr: Wir haben das wahre Licht gesehen, 48.
Y Vel EMMINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 381.

' Vgl. OnascH: Liturgie und Kunst, 197-205, bes. 200.

Vgl Onascr: Einfiihrung, 84f.
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Abbildung 3: Links ist ein typisches by-
zantinisches Bauschema einer Kreuzkup-
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pelkirche zu sehen mit einem Zentralbau,
dessen Vierung eines gleicharmigen
Kreuzes mit einer Kuppel iiberbaut ist.
Die rechte Darstellung zeigt eine Aufien-
ansicht einer Kreuzkuppelkirche mit je-
weils einer Nebenkuppel tiber den Kreuz-
armen (Koch: Baustilkunde, 47).

Die bereits angedeutete wiirfelformige Bauform verbreitete sich vor allem im Osten und gilt
seit dem 6. Jh. mitunter als ,,mikrokosmisches Symbol des christlichen Universums*®. Die
Hagia Sophia in Konstantinopel aus dem 6. Jahrhundert ist ein eindriickliches Beispiel frither
~Versuche, den basilikalen und zentralen Typ in einem elliptischen Grundriss miteinander zu
verbinden™. Diese ,,Synthese von Langbau und Zentralbau™ ist ein Hohepunkt im Kuppel-
bau. Insgesamt gibt es bei der Entwicklung der Kreuzkuppelkirche eine grofie architektoni-
sche Vielfalt, obwohl sie der verbreitetste Bautyp der Orthodoxie besonders in Russland ist.
Ein typisches Variationsmerkmal ist die Anzahl der Kuppeln. So gibt es Kirchen mit nur einer
Kuppel bis hin zu Kirchen mit zwolf Kuppeln, wobei die Anzahl hiufig mit christlicher Zah-
lensymbolik verbunden wird (vier Evangelien, sieben Sakramente, zwolf Apostel etc.). Das
duflere architektonische Erscheinungsbild ist jedoch nicht der eigentliche Ort des sakralen
Ausdrucks fiir die liturgische Feier. Bestimmend ist vielmehr die Gestalt des inneren Raumes.

3 Die innere Gestalt des byzantinischen Kirchenraumes

Unabhéngig von der dufleren Baugestalt byzantinischer Kirchen ist eine bestimmte Raumauftei-
lung der Kircheninnenraume charakteristisch. Zwar verrit der Grundriss einer typischen byzan-
tinischen Kirche noch heute den Urtyp der altchristlichen Basilika, doch sind einige Veranderun-
gen zu verzeichnen, die auch in der spezifischen Ausprdgung der Liturgie ihren Grund haben.®

Das Grundmuster des urspriinglichen basilikalen Baus wird haufig noch um zwei weitere
Apsiden erweitert, sodass in der Regel im Osten drei Apsiden zu sehen sind. Grundsitzlich
gliedert sich die gesamte Raumarchitektonik einer byzantinischen Kirche in drei Teile: Vor-
halle (Narthex), Schiff (Naos), Allerheiligstes (Bema).” Diese Aufteilung entstand, weil dem
»Altar [...] seit der zweiten Halfte des 4. Jahrhunderts besonders im Osten eine immer grifiere
Ehrfurcht, ja heilige Scheu entgegengebracht wird, weil sich auf ihm das ,schaudererregende
Mysterium’ vollzieht.“* Durch an Abschrankungen angebrachte Vorhinge wurden der Altar
und das Geschehen auf ihm den Blicken der Glaubigen entzogen. Spiter entwickelte sich daraus
die Ikonostase, die das Allerheiligste vom iibrigen Raum abtrennt. Die Aufteilung wird heute
symbolisch gedeutet und steht in engem Zusammenhang mit dem, was orthodoxe Christen laut
Michael Kunzler unter Liturgie verstehen: ,,Sie ist als wirkliche Gegenwart der Heilsgeheim-

*  KocH: Baustilkunde, 48.

*  Brerrrz: Liturgik, 94.

» JanTtzEN: Hagia Sophia, 26.

* Vgl. BirscH: Liturgiegeschichte, 47-61; ScaMITT: Mache dieses Haus, 157-172.

*7 Vgl KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 50f; LorGus/Dupko: Glaubensbuch, 20.
% Apam: Wo sich Gottes Volk versammelt, 26f.
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Abbildung 4: Der dargestellte Grundriss
gibt die Dreiteilung einer byzantinischen
Kirche wieder. Zu sehen sind: 1: Altar - 2:
Riisttisch — 3: Bischofsthron - 4: Synthronos
~ 5: Diakonikon - 6: Tkonostase mit den drei i8
Tiiren - 7: Ambo - 8: Festikone - 9: Ikonen-
pulte — 10: Sitzgelegenheiten — 11: Narthex
(Kunzler: Wir haben das wahre Licht gese- 11
hen, 51).

nisse ein Mysteriendrama, das eines Szenariums bedarf, in welchem es sich im wahrsten Sinn
des Wortes abspielt."** Der byzantinische Kirchenraum ist ein reich geschmiicktes Ensemble, in
dem die Glaubigen durch die Ikonen an den Wanden und die Aufteilung des Raumes etwas von
der himmlischen Wirklichkeit mitten in ihrem Leben erfahren sollen. Dem sollen der Raum,
seine Ausstattung und die Bilder dienen. Sie sollen im tieferen Sinn von ,,a0upolov* als sakra-
mentale Vergegenwiirtigung der gottlichen Wirklichkeit gesehen werden. Der Lebensaustausch
zwischen Gott und Mensch versinnbildlicht sich in der symbolischen Aufteilung des Raumes in
Himmel und Erde. Zwischen diesen beiden Polen spielt sich die Liturgie ab.*’

3.1 Das Allerheiligste

Dieser Teil des Kirchenraumes ist ein abgesonderter Bereich, zu dem - im rituellen Geschehen
— nur Kleriker Zutritt haben. Dieser Bereich gilt als symbolische Darstellung des Himmels. Der
Altar selbst ist Sinnbild fiir den Thron Christi. Mit wenigen Ausnahmen gibt es daher in einer
Kirche ostlicher Riten nur einen Altar.*! Dieser steht im Zentrum des Allerheiligsten. Auferhalb
der Liturgie ist er verhiillt und den Blicken der Anwesenden entzogen, was auf die eschatologi-
sche Wirklichkeit, Gott erst in der Vollendung schauen zu kénnen, hinweisen soll. In der Litur-
gie vollzieht sich am Altar der heilige Tausch, wobei der Altar teilweise sichtbar wird. Allerdings
ist es ,,allgemein tiblich, daf’ der Zelebrant vom Volke abgewendet [...] vor dem Altare steht,
dabei [...] samt dem Altar nach Osten schaut®”. Wegen seiner hohen Wiirde als Thron Christi -
auf dem sein Leib und Blut in den Gestalten von Brot und Wein gegenwartig werden — befinden
sich in der Regel nur solche Dinge auf dem Altar, die eng mit der liturgischen Handlung ver-
bunden sind. Dazu gehoren etwa das Evangeliar und der Tabernakel fiir die Aufbewahrung der
Krankenkommunion (in Form eines Hauschens /Kirchleins). Mancherorts wird sogar fiir die
liturgischen Biicher ein eigenes Pult aufgebaut, um sie nicht auf dem Altar ablegen zu miissen.*
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Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 51.

Vgl. Amon: Lebensaustausch zwischen Gott und Mensch, 213-216; KunzLer: Wir haben das wahre
Licht gesehen, 45; ScamiTT: Mache dieses Haus, 103-109.

1 Vgl Braun: Altar 1, 383-385.

2 Braun: Altar I, 417f.

# Vgl. Kunzier: Wir haben das wahre Licht gesehen, 53 f.
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In den 6stlichen Riten ist der Tischaltar — sieht man von den Kopten ab, die nur Blockaltire
kennen, - vor allem in der griechischen Tradition am weitesten verbreitet.** Der Altar besteht
meist aus einem quadratischen Holzbrett (70 x 70 cm bis 150x150 cm), das an den Ecken auf
vier Pfosten ruht. Zwischen den Pfosten und der Tischplatte wird eine besondere Mischung
aus Wachs, gemahlenem Marmor, Aloe, Weihrauch und anderem als Klebstoff verwendet.
Nach der Verklebung werden zusitzlich vier Négel durch die Platte in die Pfosten getrieben.
Bei der Weihe des Altars durch den Bischof kommt im Zentrum ein niedriger Pfosten hinzu,
auf dem in einem Kistchen Heiligenreliquien aufbewahrt werden.*

Der Altartisch ist mit mehreren Tlichern bedeckt: dem Katasarkion, der Endyte, dem Eileton
und dem Antiminsion.*® Das Katasarkion (katacapxyov, russ. Sracica, Priplotie, Katasarka) ver-
sinnbildlicht das Grabtuch Christi. Dieses Tuch reicht rundherum bis zum Boden und wird
mit einer Schnur um den Altar gebunden. Auf dieser untersten Verhtillung liegt die wertvoll
ausgestattete eigentliche Kultdecke: die Endyte (¢vduth, russ. inditia). Die dritte Decke, das Eile-
ton (efAntov, russ. Ilitén), dhnelt in Gréfle und Form dem Korporale des lateinischen Ritus und
wird als Schweifituch Christi gedeutet. In das Eileton wird das Antiminsion (avtiuivolov, russ.
Antimins) eingeschlagen. Dieses viereckige Tuch besteht aus Seide oder Leinen und zeigt eine
Darstellung der Grablegung Jesu. Auch die Leidenswerkzeuge und die vier Evangelisten sind
darauf zu sehen. Von der Entstehung her ist es das wichtigste Tuch, da mit dem Antiminsion
jeder Tisch, notfalls sogar jede Unterlage zum Altar wird. Der Name des Tuches selbst gibt in
seiner Ubersetzung aus dem Griechischen Aufschluss iiber seinen Zweck und seine Entstehung:
»an Stelle des Altares” In dieses Kulttuch sind in einem Séickchen Reliquien von Mirtyrern
eingendht, die — meist in einer separaten Feier — ebenfalls mit der oben genannten Mischung
bestrichen werden wie der Altar bei der Weihe. Es wird durch den obersten Hierarchen geweiht
und liegt gefaltet zusammen mit dem Evangelienbuch auf dem Altar. Zur eucharistischen Litur-
gie wird es ausgebreitet, um darauf die Gaben von Brot und Wein darzubringen.”

Zur Altarausstattung gehoren dariiber hinaus: ein flach gepresstes Schwimmchen zum Pu-
rifizieren der Brotschale, Gerite zur Aufbewahrung der Heiligen Gaben fiir die Kranken-
kommunion, das Evangeliar und ein Handkreuz zur Segnung des Volkes. Bestimmte weitere
Utensilien werden erst im Verlauf der gottesdienstlichen Feier zum Altar gebracht, so vor
allem Kelch und Diskos (Patene)*, die zuvor auf dem Risttisch liegen.

In der russischen Tradition befinden sich hinter dem Altar ein siebenarmiger Leuchter und
ein grofles, gemaltes Kruzifix. Der Leuchter mit sieben Ollichtern erinnert sowohl an den
Leuchter im Jerusalemer Tempel als auch an die sieben Sakramente. Mancherorts sind links
und rechts davon Fécher oder Wedel zu finden, die als Engelsikonen gedeutet werden.*

An der Stirnseite der Apsis befindet sich selbst in kleinen Dorfkirchen der ,erhéhte Ort*,
der Heilige Thron oder Bischofsthron (s. Abb. 4, Nr. 3). Dieser Ort ist fiir den Bischof reser-
viert, wenn er die Liturgie zelebriert, und normalerweise mit einem Bild Christi oder einer
Darstellung der Heiligen Dreifaltigkeit ausgestattet. Wenn kein Bischof anwesend ist, bleibt

* Vgl Braun: Altar I, 187-191, bes. 187.

*  Vgl. Lorgus/Dupko: Glaubensbuch, 22,

* Vgl BRAUN: Altar II, 159-166; KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 54.

7 Vgl. KunzLER: Wir haben das wahre Licht gesehen, 53f; Onascr: Einfithrung, 102f. Nach Onasch
werden Reliquien in die vier Ecken des Antfiminsions eingeniht; Kunzler und auch LorGus/Dupko:
Glaubensbuch beschreiben hingegen ein Sickchen mit Reliquien auf der Riickseite des Antiminsions.
Vgl. LorGus/Dupko: Glaubensbuch, 26f.; Onasca: Einfithrung, 102-104.

Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 54.
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dieser Platz frei, um zu verdeutlichen, dass der zelebrierende Priester nicht der erste Vorste-
her der Gemeinde ist. Daneben sitzen auf dem Synthronos die Priester (s. Abb. 4 Nr. 4); die
Diakone bleiben stehen. Wahrend der Bischof den Herrn selbst darstellt, stehen die Priester
fiir die Apostel und die Diakone fiir die Engel.*® Zuweilen findet sich - wie bereits erwihnt -
fitr den Bischof ein zusitzliches Parathronion im Schiff.

Die Apsisnebenrdume, Prothesis und Diakonikon, werden Pastophorien genannt.”’ An der
nordlichen Seite® des Allerheiligsten (Prothesis) befindet sich der Risttisch (s. Abb. 4, Nr.
2). Auf diesem altardhnlichen Tisch stehen die Gerite, die zur Bereitung der Gaben in der
Liturgie (Proskomidie) dienen: der Kelch, der Diskos (vgl. Patene im lateinischen Ritus), der
Stern (kreuzférmige Abdeckung fiir den Diskos), die ,,Lanze", ein Loffelchen, ein Schépfgefafd
(zur Mischung von Wein mit warmem Wasser), die Ficher, Decken (zur Reinigung der Ge-
fifle). Bis zum Beginn der eigentlichen Eucharistiefeier werden dort auch die am Anfang der
Liturgie vorbereiteten Gaben aufbewahrt. Meist hingt beim Riisttisch eine Darstellung der
Geburt Christi.” Die stidliche Seite* des Allerheiligsten ist das sog. Diakonikon (s. Abb. 4, Nr.
5). Es entspricht seit spatbyzantinischer Zeit (14./15. Jh.) der Sakristei, d.h. dort werden die
liturgischen Gerite auferhalb der Liturgie aufbewahrt und die Gewdnder zum Gottesdienst
angelegt.®

3.2 Die Ikonostase

Die Ikonostase ist eine Bilderwand, die im Kirchenraum des byzantinischen Ritus das Allerhei-
ligste vom Schiff trennt.* Im Zuge der Ausbildung der kirchlichen Hierarchie und der einsetzen-
den Trennung zwischen Klerikern und Laien ist bald schon der Altarraum zum Klerikerraum
geworden, was auch durch eine Chorschranke (Cancelli) sichtbar gemacht wurde.” Durch diese
Umzaunung sollte zum einen die Heiligkeit des Altares herausgehoben und zum anderen den
Klerikern ein Raum reserviert werden, damit diese dort den liturgischen Dienst vollziechen kén-
nen. Seit dem 4./5. Jahrhundert sind solche Abschrankungen bekannt, die zunichst aus niedri-
gen Briistungsplatten bestanden. Im 5. Jahrhundert gewannen diese an Bedeutung und wurden
erhoht.” Im Westen entstand aus dieser steinernen Schrankenanlage vor dem Altarraum der
Lettner, der im Barock durch die Kommunionbank ersetzt wurde. Im Osten bildete sich das
Templon aus, das spdter zur Ikonostase wurde.” Begiinstigt wurde diese Entwicklung jeweils
durch eine Zunahme ehrfiirchtiger Frommigkeit und das Bestreben, bestimmte Handlungen
der Liturgie den Blicken der Gléubigen zu entziehen.®® Ab dem 5./6. Jh. gehérten in Konstanti-
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Vgl. KunzLER: Wir haben das wahre Licht gesehen, 55.

Vgl. HARTMANN: Pastophorien.

Unter der Annahme, dass die Apsis im Osten ist.

Vel. Kunzrer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 55; ONasch: Einfithrung, 104.

Unter der Annahme, dass die Apsis im Osten ist.

Vgl. KunzLER: Wir haben das wahre Licht gesehen, 55; WarLAND: Diakonikon.

Zur Entstehung der Bilderwand vgl. THon: Entwicklungsgeschichte; Cuarzipaxis: Ikonostas;
OnascH: Tkone, 65f.; Onasch: Liturgie und Kunst, 57-60.

* Vgl. OnascH: Einfithrung, 83; BRAUN: Altar I1, 649-670 nennt als Hauptzweck der Abschrankungen:
Priester und Laien voneinander zu trennen und die Laien vom Eintritt in den Altarraum abzuhalten
(vgl. 655£.).

Vgl. Crarzipakis: Ikonostas, 326 f.

¥ Vgl. Bieritz: Liturgik, 101.

80 Vgl TavmmeL: Templon und Ikonostas, 309.
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nopel umgrenzende Siulenpfosten mit aufliegenden Trigerbalken zum festen Bestandteil des
Kirchenraumes. Mit daran angebrachten Vorhingen konnte man nun den Altar vor den Blicken
noch ungetaufter Katechumenen verhiillen.® Den Blick fiir die getauften Glaubigen gab man
erst wieder nach der Entlassung der Katechumenen aus dem Gottesdienst frei. Mit wachsender
Ehrfurcht und zunehmender Trennung von Klerus und Volk blieb der Altar auch fiir die Ge-
tauften verhiillt und wurde in manchen orientalischen Riten sogar in einem eigenen — von der
Gemeinde durch eine Mauer getrennten - Raum aufgestellt.®” Die Bezeichnung ,Ikonostase®
fir die in den Ostkirchen bekannte Abschrankung (,.Templon®) kommt erst relativ spét auf.
In dem Namen spiegelt sich die Verbindung mit der Ikone wider und sie steht somit in engem
Zusammenhang mit den an dieser Umzdunung angebrachten Bildern. Die Ausstattung war ur-
spriinglich vermutlich in der Regel bildlos und eher vor allem von dekorativen oder ornamen-
talen Schmiickungen geprigt, wenngleich vereinzelt auch Bilder aufgestellt sein konnten, die
spater ein festes Programm bilden sollten.®

Nach dem Ende des Bilderstreits infolge des 2. Konzils von Nizda (787) gewannen die Bilder
in der Gestaltung des Innenraums von Kirchen zunehmend an Bedeutung, dienen sie doch
der Vergegenwirtigung der Heilsmysterien. Anfangs wurden die Ikonen auf die Umziunung
des Altares oder auf die Sdulenpfosten gestellt. Mancherorts waren steinerne Ummauerun-
gen {blich. Hieraus entwickelte sich schliefSlich eine Holzwand, an der die Tkonen befestigt
wurden.* Der Archiologe Hans Georg Thiimmel rechnet erst spit mit einer ausgepréagten
bildlichen Bestiickung des Templons: ,,Auch bis ins 13. Jahrhundert erscheint nur zégernd
ein Bildschmuck am Templon. Das Templon war ornamental oder mit christlichen Symbolen
(vor allem mit dem Kreuz) ausgestattet.“® Da aber auch frithere Zeugnisse bekannt sind, ist
in der Zeit zwischen dem Bilderstreit und dem 13. Jahrhundert iiber einen langen Zeitraum
hinweg eine Entwicklung bildhafter Ausschmiickungen an der Abschrankung festzustellen,
die im 11. Jahrhundert an Fahrt gewinnt. Der Kunsthistoriker Manolis Chatzidakis vertritt
deshalb die These, dass ,,spétestens seit dem 12. Jh. die T.[emplon]-Schranken sich allmahlich
zur vollen I.[konostase] ausbilden.

Mit den am Templon etablierten Ikonen entstand in einem weiteren Schritt ein festes Bildpro-
gramm, das sich in den unterschiedlichen Regionen verschieden ausgepragt hat.5” Es gibt daher
keinen einheitlich normierten Aufbau der Bilderwand, allerdings einige charakteristische Merk-
male. Die relative Fixierung bzw. Erstarrung des ikonographischen Programms der Ikonostase
scheint beztiglich der Hauptikonen um das 14. Jahrhundert erfolgt zu sein. Manolis Chatzidakis
spricht in diesem Zusammenhang von einer ,,Tendenz zur Verselbstandigung der I[konostase]
zum tektonischen Raum*®. Die Ikonostase ist damit ein pragendes Raumgliederungselement, das
— insbesondere in der russischen Tradition — nicht nur in die Breite, sondern auch immer weiter
in die Hohe strebte.”” Allgemein ist die Bilderwand heute ,,ein Holzgeriist od. eine hochgemauerte

' Vgl. Braun: Altar II, 159-166, bes. 159. Demnach sind bereits zum Ende des 4. Jh. Vorhange zur Ver-
hiillung des Altares bei Johannes Chrysostomos und Gregor von Nazianz in Gebrauch.

Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 55f.; WARLAND: Tkonostasis.

Vgl. Caarzipaxis: Ikonostas, 326; OnascH: Ikone, 66; THUMMEL: Templon und Ikonostas, 310f.
8 Vgl. Bigrirz: Liturgik, 101.

®  TuomMmeL: Templon und Tkonostas, 311.

% CHarzipaxis: Ikonostas, 344.

¢ Vgl. KunzLER: Wir haben das wahre Licht gesehen, 57.

% CuaTzIDAKIS: Ikonostas, 349,

®  Vgl. CHATZIDAKIS: Ikonostas, 347-349.
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Wand, woran auf mehreren Ringen (russ. jarusy) Ikonen [...] angebracht sind. Drei Tiren oder
mit einem kostbaren Vorhang (Velum) verhangte Durchgénge fithren im Norden [bzw. mit Blick
vom Schiff aus gesehen links] in den Riistraum, die Prothesis, in der Mitte (auch Konigstiir) zum
Altar u. im Stiden [bzw. rechts] in das Diakonikon.“” In der Deutung des Kirchenraumes wird
hiufig weniger das trennende Moment der Tkonostase betont, sondern vor allem ihre verbindende
Funktion. Sie wird dann als notwendiges Bindeglied betrachtet, durch das — wie in der Art einer
»Membran® - in der liturgischen Feier das Drama der Kommunikation zwischen Himmel und
Erde zur Darstellung kommen soll.” Allerdings gibt es auch deutliche Stimmen, die auf die Pro-
blematik einer Trennung des Raumes durch die Bilderwand hinweisen.”

Bemerkenswerte Elemente der Ikonostase sind die drei Tiiren. Die Mittlere, die sog. Ko-
nigstiir, ist die wichtigste. Durch sie werden die eucharistischen Gestalten zur Gemeinde
gebracht. Bischof und Priester durchschreiten diese Tiire, der Diakon nur, wenn er eine be-
stimmte Funktion, wie z. B. das Tragen von Evangelienbuch, Kerzen oder Weihrauch, hat. Auf
der Kénigstir sind die Tkonen mit Darstellungen der vier Evangelisten und die Verkiindi-
gungsszene zu sehen (s. Abb. 5, Nrr. 1a—e). Die beiden seitlichen Tiiren werden hauptsachlich
vom Diakon verwendet, weshalb das Bildprogramm auch heilige Diakone und Engel zeigt (s.
Abb. 5, Nrr. 243). Innerhalb der Liturgie gibt es genaue Regeln zum Offnen und Schliefen der
Tiiren. Die Zahl der Stockwerke bzw. Ringe ist variabel, wobei oftmals nur die Hauptikonen
(s. Abb. 5, Nrr. 4-5) und einige Festikonen angebracht sind (s. Abb. 5, Nr. 11). Bei gréfleren
Ikonostasen kann die sog. Deesis (s. Abb. 5, Nr. 7) noch einmal mit einer eigenen Reihe er-
weitert werden.” Moglich sind auch Darstellungen von Prozessionsziigen der abgebildeten
Heiligen und Propheten in die Mitte der Ikonostase: Beispielsweise eine Prozession des Neu-
en Bundes als erweiterte Deesis-Reihe, mit Maria an der Spitze, mit Johannes d. T, Engeln,
Aposteln und Heiligen (s. Abb. 5 bspw. als Reihe iiber den Festikonen in Nr. 8). Oder auch
eine Prozession des Alten Bundes mit den Vorvétern und Propheten (s. Abb. 5 bspw. als Rei-
he iiber der erweiterten Deesis). Es kann zwischen griechischen und russischen Ikonostasen
unterschieden werden. Die griechischen sind meist niedriger (umfassen dann woméglich nur
noch die Deesis-Reihe mit abschlieflendem Kreuz), die russischen streben mit weiteren Rin-
gen in die Hohe. Bis zur Deesis-Reihe entsprechen die griechischen und russischen Ikonosta-
sen in der Regel einander im Aufbau. Insbesondere bei der altrussischen Bilderwand ist die
Anordnung der Tkonen in der vertikalen Achse theologisch-christologisch bedeutsam: Von
oben nach unten sind u. a. das Kreuz, die Dreifaltigkeit, Christus-Festtagsikonen, Deesis und
Verkiindigung zu sehen. Die horizontalen Achsen, die sich in den Réngen zeigen, assistieren
gewissermaflen der vertikalen Ausrichtung der Tkonostase.”

Ist keine Tkonostase in ihrer Vollform vorhanden, etwa in Gastkirchen, geniigen die bei-
den Hauptikonen von Christus und der Muttergottes (s. Abb. 5, Nrr. 4+5); auch drmere Ge-
meinden stellen nur diese beiden Ikonen links und rechts vom Altar auf. Wichtig zum Ver-
standnis des Bildes im christlichen Osten ist, dass ,der Vorgang der Darstellung zugleich
mit der verborgenen Realprisenz des Dargestellten verbunden ist.“”> Im Abgebildeten scheint
somit das Urbild durch (vgl. eikov = Ikone). Hierbei geht es ,,nicht um die duflere Ahnlich-

0 OwascH: Liturgie und Kunst, 57.

Vgl. Birsch, Liturgiegeschichte, 60; ScamITT: Mache dieses Haus, 1591,

Vgl. BREMER: Ikonentheologie, 101; ONascH: Liturgie und Kunst, 59.

' Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 591,

™ Vgl. OnascH: Ikone, 66f; ONascH: Liturgie und Kunst, 57-60, bes. 58.

”  Nyssen: Bildprogramm, 246. Zur Ikonentheologie vgl. BRemER: Tkonentheologie, 10-111 (Lit. 313-319).
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YT Y IYLITYTITY!
. ' . ﬁ ‘ . . - . . . . . . . : Abbildung 5: Zu sehen ist ein charakteristisches
" - ii e I - ' . ' . . . Modell einer Tkonostase — 1: Konigstiir — a: Ver-

kiindigung an Maria; b-e: vier Evangelisten; f:
Abendmahl; 2+3: Siidliche (re) und nérdliche (li)
Tiir (oft mit Erzengeln und Diakonen); 4: Chris-
tusikone; 5: Muttergottesikone; 6: bedeutende Tko-
nen (z.B. Johannes d. T. und Kirchenpatron); 7:
»~Hauptrang mit Deesis (Christus mit Maria und
Johannes d. Tiufer) in der Mitte, anschl. Engel,
Apostel und weitere Heilige; 8: weiterer Rang mit
Festtagsikonen im Jahreszyklus; 9: (ggf.) atl. Pro-
pheten + Gottesmutter; 10: (ggf.) atl. Erzviter +
Dreifaltigkeit; 11: Kreuz als Abschluss der Ikono-
stase (vgl. BREMER: [konentheologie, 100).

keit der Abbildung mit dem Urbild (das ja ohnehin nicht bekannt ist), sondern vielmehr soll
das Bild eine andere Ebene, eine andere Dimension als die der irdischen Wirklichkeit und
Wahrnehmbarkeit wiedergeben.“”® Die gezeigten Heilsmysterien werden vergegenwirtigt
und transzendieren das Diesseits auf das Jenseits hin.”” Das Besondere bei Darstellungen im
Kirchenraum ist, dass neben der Mosaikkunst nur Malerei (Fresko- oder Temperamalerei)
erlaubt ist. Plastische Ausdrucksformen in Stein und Holz haben keinen Eingang in die by-
zantinische Sakralkunst der Ikone gefunden.”

Der Ort der Verkiindigung, der Ambo, hat seinen Platz vor der Tkonostase, an der Grenze
zwischen Allerheiligstem und Schiff, und ist der Gemeinde zugewandt (s. Abb. 4 Nr. 7). In ei-
ner byzantinischen Kirche werden in dieser Funktion auch allein die Stufen vom Schiff in das
Allerheiligste vor der Konigstiir als Ambo bezeichnet. Bereits in der Basilika ist der Ambo be-
kannt: Ein erhéhter Ort zur Verkiindigung bzw. als Singerbiihne, der tiber eine kleine Treppe
erreicht werden kann. In byzantinischen Kirchen werden vom Ambo aus die Ektenien und das
Evangelium vom Diakon vorgetragen. Auflerdem wird an diesem Ort die Predigt gehalten.”

3.3 Das Schiff

Der Ort der Gemeinde ist in einer byzantinischen Kirche das Schiff. Dieses kann gedeutet
werden als ,,Symbol des erlosten Christenlebens, das auf dem Weg ist zur vollendeten An-
schauung der Herrlichkeit Gottes“. So wie das Allerheiligste fiir den Himmel steht, steht in
diesem Verstandnis das Schiff fiir die Erde. Das Aufeinander-Bezogen-Sein beider Bereiche
soll den heiligen Austausch zwischen Gott und Mensch, die Teilhabe des Menschen an der
gottlichen Wirklichkeit (Communio) zum Ausdruck bringen. Die Verborgenheit des Altares
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BrEMER: Tkonentheologie, 81.

Vgl. OnascH: Einfihrung, 85.

Vgl. Nyssen: Bildprogramm, 247.

Vgl. DamBroN: Zwischen Kathedra und Ambo, 345-383; KunzLER: Wir haben das wahre Licht
gesehen, 52.

KunzLER: Wir haben das wahre Licht gesehen, 52.

79

80



Der byzantinische Kirchenraum 299

und des eucharistischen Geschehens wird in diesem theologischen Raumkonzept in den or-
thodoxen Kirchen als die Verborgenheit Gottes gedeutet, wobei sich Gott dennoch bei der
Kommunion in den Gestalten von Brot und Wein den Menschen schenkt.

Aufer an der Ikonostase finden sich im Kirchenraum meist weitere Ikonen. Oft steht vor dem
Ambo ein Tisch mit einer Ikone, die das Festgeheimnis oder den Tagesheiligen zeigt (s. Abb. 4
Nr. 8). In wohlhabenderen Kirchengemeinden wird diese Ikone ofters gewechselt, ihr kommt
eine besondere Verehrung zu. Es gibt auflerdem als Devotionsort noch einige Pulte, sog. Analo-
gien, die Tkonen tragen, die von der Gemeinde verehrt werden (s. Abb. 4, Nr. 9).%' Auch an den
Winden hiangen Ikonen, die verschiedene Heilige darstellen. Meist besteht die Gelegenheit, vor
den Ikonen Kerzen anzuziinden, bevor die Ikone mit einem Kuss geehrt wird.

Da die Glaubigen den byzantinischen Gottesdienst stehend mitfeiern, sind oft keine Sitzge-
legenheiten vorhanden — abgesehen von Bénken an den Wénden, die z. B. fiir iltere Gottes-
dienstteilnehmer vorgesehen sind. Allerdings gibt es mittlerweile eine Reihe von Kirchen, die
eine Bestuhlung aufweisen. Nicht zur Ausstattung orthodoxer Kirchenrdume gehéren Tauf-
brunnen und Beichtstuhl. Fiir die Taufe wird ein bewegliches Taufbecken verwendet und die
Beichte findet traditionell vor der Christusikone statt,* in der russischen Orthodoxie links
oder rechts vor den Ikonenpulten. Mittlerweile etablieren sich auch eigene Beichtraume.

3.4 Der Narthex

Der Narthex ist der Vorraum der Kirche, der Raum, in den man vor Betreten des Schiffes
kommt. Heute ist dieser Raum hiufig weitgehend mit dem Kirchenschiff verschmolzen, je-
doch davon abgesetzt. Hier sind auch Kerzen- und Verkaufstische méglich.*® Von der Entste-
hung her war dies wahrscheinlich der Ort fir die 6ffentlichen Biifler, die noch nicht wieder
zur Gottesdienstgemeinschaft zugelassen waren. Dies legt auch das Bildprogramm nahe: Dar-
gestellt ist das Jiingste Gericht oder die Passion Christi.** Der Narthex kann als Schwelle von
der erl6sungsbediirftigen zur erlosten Welt verstanden werden.

4  Ausblick

Der byzantinische Kirchenraum méochte Himmel und Erde miteinander verbinden. Bewusst
soll der Kirchenbesucher die unterschiedlichen Bereiche des Raumes erleben: Geht es im
Narthex um die Gewissheit der Erlosungsbediirftigkeit des Menschen, so soll der Glaubige
in der lkonostase die Vergegenwirtigung der Heilsmysterien erblicken. Auch die Darstel-
lung des Christus Pantokrator, des wiederkehrenden Christus oder der Maria mit dem Kind
in der Apsis oder in der Kuppel sollen den Betrachter in das Bewusstsein der Gegenwart
Gottes fuhren.® Diese Gegenwart Gottes bleibt aber dennoch im Verborgenen, so wie die
Ikonostase den Altarraum den Blicken entzieht. Einerseits kann die Symbolik des Verhiillens
und Enthiillens an dieser Stelle stark gemacht werden. Andererseits ist die grundsitzliche
Problematik einer trennenden Wand nicht zu {ibersehen. Konrad Onasch bringt seine Beden-
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Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 62.
Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 62f.
Vgl. Lorcus/Dupko: Glaubensbuch, 33.

Vgl. KunzLEr: Wir haben das wahre Licht gesehen, 52.
Vgl. Nyssen: Bildprogramm, 246-250.
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ken zum Ausdruck: ,,Die Anlage einer B.[ilderwand] widerspricht insofern der altkirchlichen
(bis heute von der kath. Kirche beachteten) Auffassung, als sie die Einsicht in die Liturgie u.
gottesdienstl. Handlungen u. damit ihre Bestitigung durch die Gemeinde einschrinkt bzw.
unmoglich macht.“%

Im Hinblick auf mégliche Weiterentwicklungen des byzantinischen Kirchenraumes wird
daher zu fragen sein, wie innerhalb der gottesdienstlichen Versammlung die gemeinschaft-
liche Feier starker zum Ausdruck gebracht werden kann und inwieweit die in der westlichen
Theologie stark reflektierte Kategorie der participatio actuosa Veranderungen fiir die Raum-
gestalt mit sich bringen kénnte. Wenn es stimmt, dass die titige Teilnahme zum Wesen der
Liturgie selbst gehort (SC 14), dann miisste dies auch im Hinblick auf ostkirchliche Liturgien
und ihre Gottesdienstraume stirker reflektiert werden. Im dkumenischen Gespriach konnte
einerseits der Schatz der reichen Symbolwelt des byzantinischen Kirchenraumes eingebracht
werden, andererseits wiren auch befruchtende Impulse anderer christlicher Traditionen fiir
den byzantinischen Kirchenraum moglich. Bedenkt man, dass eine Vielzahl christlicher Ge-
meinden ostkirchlicher Riten nunmehr auflerhalb der angestammten Gebiete, also auferhalb
des orientalischen Raums, beheimatet sind und durch ihre Verbreitung internationale Bedeu-
tung erlangt haben, sind kiinftige interkulturelle Austauschprozesse nicht unwahrscheinlich.
Solche Prozesse der gegenseitigen Bereicherung kénnten in je eigener Weise auch den byzan-
tinischen Kirchenraum und die Liturgie sowie ihre Theologie betreffen.

Ansitze sind im neueren Kirchenbau wahrnehmbar, etwa wenn auf die ausgebaute Form
der Ikonostase verzichtet wird und stattdessen lediglich einige Hauptikonen neben dem Altar
aufgestellt werden.*” Verwendet werden auch regalartige Holzkonstruktionen, bei denen die
Ikonen so aufgehdngt werden, dass dennoch der Blick zum Altar moglich ist. Thomas Bremer
skizziert einige Entwicklungen:

»In der Neuzeit finden sich auch Beispiele fiir Tkonostasen, die zwar alle geforderten

Elemente aufweisen, aber den Blick auf den Altar nicht mehr verdecken sollen. [...]

Zuweilen sieht man eine Riickbesinnung auf Kirchenbauten aus der Zeit vor dem Bil-

derstreit, mit halbhohen Schranken und offenen Tiiren [...] Hintergrund solcher Be-

mithungen ist nicht nur ein Riickgriff auf alte Traditionen, sondern vor allem neuere
ekklesiologische Erkenntnisse, die die Rolle der Eucharistie feiernden Gemeinde fiir das

Kirchenverstindnis betonen [...].“%

Zweifelsohne ist zu bedenken, dass in der ostkirchlichen Tradition eine starke Interpretations-
linie den Vollzug der irdischen Liturgie als Anteilhabe an der himmlischen Liturgie versteht.
Die Ikonen sind in dieses Geschehen einbezogen; sie vermitteln einen Teil dieser Realitit. Es
wire hierbei zu fragen, in welchem Maf} Urbild und Abbild der himmlischen Liturgie durch
Verhiillung und Anteilgabe verwirklicht werden kénnen. Dies betrifft dann auch die Frage
nach der liturgischen Rollenzuweisung, die sich in der Ausgestaltung der verschiedenen litur-
gischen Dienste oder noch wesentlicher in der Rolle der feiernden Gemeinde insgesamt zeigt.

Die Weiterentwicklung von liturgischen Raumen in den Kirchen ostlicher Tradition wird

daher von einer Reihe von Motiven bestimmt sein: historische Riickbesinnungen auf ur-

8 OwnascH: Liturgie und Kunst, 59.

¥ Vgl. Onascu: Liturgie und Kunst, 57-60, bes. 59.

#  Vgl. BREMER: Ikonentheologie, 102. Doch werden auch heute noch viele orthodoxe Kirchen mit ho-
hen Bilderwiinden gebaut, da die hohe Tkonostase und die Trennung zwischen Altar und Glaubigen
bei manchen Gldubigen inzwischen zur orthodoxen Identitat gehort (vgl. ebd.).
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spriinglich niedrigere Abschrankungen, ekklesiologische Einsichten im Hinblick auf den
Versammlungscharakter und die gemeinsame Teilhabe am liturgischen Tun, interkulturelle
Austauschprozesse, kulturelle Aspekte der Identitdtsstiftung, Liturgieverstindnis und asthe-
tisch-kiinstlerische Anspriiche.
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Selige und heilige Ehepaare
im Spiegel des Martyrologium Romanum (2004)

Vom Neuen Testament bis in das 21. Jahrhundert

Eine ungekiirzte Fassung dieses Beitrags mit einer reichen Fiille an Verweislitera-
tur finden Sie unter: wwwiliturgie.at/material/Heilige-Ehepaare

A. Hinflihrung

Papst Franziskus (¥1937) sprach wihrend PRALAT PROE. DR. HELMUT MoLL
der Ordentlichen Bischofssynode iiber war langi;’ih::irgcrriicmsuitur an der romischen
Ehe und Familie das franzosische Ehepaar Kongregation fiir die Heiligsprechungen und ist
Louis (1823-1894) und Marie Zélie Martin
(1831-1877) am 18. Oktober 2015 heilig.

Im Zusammenhang mit der Selig- bzw. Hei-
ligsprechung des franzosischen Ehepaars Louis und Marie Zélie Martin erhob sich zum wieder-
holten Male die Frage, warum es so wenige Ehepaare gibt, die kanonisiert wurden. Der Schweizer
reformierte Theologe Walter Nigg (1903-1988) hatte im Jahre 1976 der Hoffnung Ausdruck ver-
liehen, dass in Zukunft ,,auch Frauen und Ménner in das Verzeichnis der Heiligen eingetragen
werden, die sich im Alltag der Ehe auf eine auflerordentliche Weise bewédhrt haben™.

Wenige Jahre nach der Verdffentlichung des Apostolischen Schreibens Familiaris consor-
tio betonte Papst Johannes Paul II. (1920-2005) in seinem Apostolischen Schreiben Tertio
millennio adveniente vom 10. November 1994, die Aufmerksamkeit der Kirche sei ,,auf die
Heiligkeit derer zu richten, die auch in unserer Zeit die volle Wahrheit Christi gelebt haben.
In besonderer Weise wird man sich hier um die Anerkennung der heroischen Tugenden von
Minnern und Frauen bemiihen, die ihre Berufung in der Ehe verwirklicht haben: Da wir
tberzeugt sind, dafl es in diesem Stand nicht an Friichten der Heiligkeit mangelt, empfinden
wir das Beduirfnis, die geeigneten Wege dafiir zu finden, dafl diese Heiligkeit festgestellt und
der Kirche als Vorbild fiir die anderen christlichen Eheleute vorgestellt werden kann.*?

Am 2. Oktober 2001 wurde nach einer iiber 30-jahrigen Vorbereitungszeit das neue Mar-
tyrologium Romanum der Offentlichkeit vorgestellt.” Drei Jahre spiter erfolgte seine zweite
Auflage, welche u.a. um die inzwischen kanonisierten Personen erweitert wurde. Im Fol-
genden sollen die seligen und heiligen Ehepaare der Kirchengeschichte, die in das Rémische
Martyrologium aufgenommen wurden, in chronologischer Reihenfolge vorgestellt werden.

Beauftragter des Erzbistums Kéln fiir die laufenden
Selig- und Heiligsprechungsverfahren.

NicaG: Das Leben in der Ehe, 47.
JonannEs PauL IL.: Apostolisches Schreiben Tertio millennio adveniente Nr. 37.
Vgl. GoppING: Le nouveau Martyrologe Romain, 1-2.

w
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B. Entlang der Heilsgeschichte
I. Biblisches Umfeld

Wir begegnen in den Schriften des Neuen Testamentes zunichst einigen Personen, die mit
dem Stammbaum Jesu aufs engste verbunden sind: Maria aus Nazareth, die Mutter Jesu, und
Josef, den Adoptivvater Jesu, die zusammen mit dem Kind in der Krippe zur Heiligen Familie
werden.* In der Liturgie feiern wir sie am Sonntag nach dem Hochfest der Geburt des Herrn.
Das Martyrologium Romanum erwiahnt Josef am 19. Mérz (Nr. 1) und am 1. Mai (Nr. 1), die
Jungfrau Maria am 1. Januar (Nr. 1), am 31. Mai (Nr. 1), am 15. August (Nr. 1), am 8. Septem-
ber (Nr. 1), am 21. November (Nr. 1) und am 8. Dezember (Nr. 1).

Zur heiligen Sippe gehoren die Eltern der Gottesmutter, Joachim und Anna, deren Gedicht-
nis nach dem liturgischen Kalender im Gefolge der Verlegungen nach dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil gemeinsam am 26. Juli begangen wird. Thre Namen werden seit den éltesten
Uberlieferungen im Gedachtnis der Kirche bewahrt. Eine indirekte Erwdhnung im Marty-
rologium Romanum erfolgt am 24. Dezember (Nr. 1): ,Commemoratio omnium sanctorum
avorum lesu Christi, filii David, filii Abraham, filii Adam, patrum scilicet, qui Deo placuerunt
et iusti inventi sunt et iuxta fidem defuncti, nullis acceptis promissionibus, sed longe eas aspi-
cientes et salutantes, ex quibus natus est Christus secundum carnem, qui est super omnia Deus
benedictus in saecula.

Mit der Sendung des Herrn ist der Vorlaufer Johannes der Taufer untrennbar verbunden.
Dessen Eltern sind die heiligen Eheleute Elisabeth und Zacharias, von denen Lukas in seinem
Evangelium berichtet (vgl. Lk 1,5-80). Das Martyrologium Romanum erinnert an beide am
23. September (Nr. 2), an die hl. Elisabeth zusatzlich am Fest der Heimsuchung der Jungfrau
Maria am 31. Mai (Nr. 1).¢

Dariiber hinaus begegnen wir vorbildlichen Eheleuten, vor allem in den Paulusbriefen:
Aquila, ein aus Rom gefliichteter Jude, und Priszilla (Priska) nahmen den Vilkerapostel auf,
als er sich in der Hafenstadt Korinth in Mazedonien authielt (Apg 18,2-3.). Beide zogen ge-
meinsam mit Paulus nach Ephesus (Apg 18,18-19.), unterwiesen dabei den Juden Apollos
(Apg 18,26). Dem Brief an die Romer zufolge hielten sich Aquila und Priszilla in Rom auf.
Paulus dankte ihnen ausdriicklich fiir ihren Dienst und zihlte sie zu seinen , Mitarbeitern*
(Rom 16,3-4; vgl. 2 Kor 1,8-11); beide stellten ihr Haus fiir Gemeindeversammlungen be-
reitwillig zur Verfiigung (vgl. 1 Kor 16,19; Rom 16,5). Das Romische Martyrologium gedenkt
dieses Ehepaars als Helfer des Apostels Paulus am 8. Juli (Nr. 1): ,,Commemoratio sanctorum
Aquliae et Priscae seu Priscillae, coniugum, qui, sancti Pauli Apostoli adiutores, in domo sua
Ecclesiam hospitio accipiebant et pro eo cervices suas supposuerunt.”’

Papst Benedikt XVI. (*1927) wiirdigte das Ehepaar in der Generalaudienz vom 7. Februar
2007 und betonte dabei: ,Wir ehren daher Aquila und Priszilla als Vorbilder eines Ehelebens,
das sich in verantwortlicher Weise fiir den Dienst an der ganzen christlichen Gemeinschaft
einsetzt. Und wir finden in ihnen das Vorbild der Kirche, Familie Gottes fiir alle Zeiten®,

Ausfiihrlicher ERLEMANN: Die heilige Familie.

Martyrologium Romanum, 684.

Martyrologium Romanum, 532 bzw. 313,

Martyrologium Romanum, 376. Weiterfithrend Krauck: Hausgemeinde und Hauskirche, 21-26;
MurLER: Frithchristliche Ehepaare und paulinische Mission, 17-36.

BENEDIKT XVL.: Mit den Heiligen durch das Jahr, 172; vgl. pERs.: Die Eheleute Priszilla und Aquila,
139-164.
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Il. Zeit der Christenverfolgung

Die Frithzeit des christlichen Glaubens erstrahlt noch immer im Licht ihrer groflen Zeugen-
schaft, allen voran den Martyrern, die fiir ihren Erloser ihr Blut vergossen haben. Unter ihnen
waren nicht nur Jungfrauen, Diakone, Priester und Bischofe, sondern auch Eheleute.

Das Ehepaar Hesperus und Zoé erlitt zusammen mit seinen Séhnen Cyriakus und Theo-
dulus nach der Uberlieferung unter Kaiser Hadrian das Martyrium in Pamphylien. Ob ihres
Glaubens wurden sie heftig misshandelt, wie aus dem Text des Martyrologium Romanum aus
dem Jahre 2004 hervorgeht; ihr Gedenktag ist der 2. Mai (Nr. 2).°

Die heiligen Viktor und Corona, die um das Jahr 176 in Syrien ihr Martyrium erlitten, blei-
ben in der Erinnerung der Kirche; ihr Geddchtnis wird am 14. Mai (Nr. 4) begangen.!

Noch heute steht das persische Ehepaar Marius, ein Arzt, und Martha im romischen Kalen-
der, der ihr Gedenken fiir den 19. Januar (Nr. 3) angibt. Der Uberlieferung zufolge unternah-
men die vornehmen Perser zur Zeit des Kaisers Claudius Gothicus im Jahre 268 zusammen
mit ithren Séhnen Audifax und Abachum eine Wallfahrt zu den heiligen Aposteln in Rom.
Da die Familie den verfolgten Christen in Rom zu Hilfe kam, wurden sie im Jahre 270 mit
Kniitteln geschlagen und auf die Folter gespannt. Man warf sie ins Feuer, zerfleischte sie mit
Eisenkrallen und hieb ihnen die Hidnde ab. Zuletzt wurde die heilige Martha in einer Nym-
phengrotte getotet, die iibrigen Familienmitglieder enthauptete man und verbrannte ihre
sterblichen Uberreste."!

Bis in unsere Gegenwart wird das Ehepaar Chrysanthus und Daria in hohen Ehren gehal-
ten, das wahrscheinlich unter Kaiser Diokletian (284-305) ein grausames Martyrium erlitt.
Deren Reliquien kamen tiber die Benediktinerabtei Priim (Eifel) im 7. Jahrhundert nach Bad
Miinstereifel, wo sie bis heute verehrt werden, besonders am 25. Oktober, dem Tag des Pa-
troziniums. Die romanische Kirche daselbst, die ihre sterblichen Uberreste birgt, ist sogar
nach ihnen benannt. Das Romische Martyrologium ehrt am 25. Oktober (Nr. 1) das im Rom
gemarterte Ehepaar, dessen Verdienste der heilige Papst Damasus (um 305-384) lobte."

Das Romische Martyrologium erwihnt ferner das heilige Ehepaar Severianus und Aquila,
die im dritten Jahrhundert in Caesarea (Mauretanien) verbrannt wurden. Ihr Gedichtnis ist
der 23. Januar (Nr. 1): ,,Caesarea in Mauretania, sanctorum martyrum Severiani et Aquilae,
coniugum, qui igne combusti sunt.“?

Nicht zu vergessen sind aber auch die heiligen Eheleute Julianus und Basilissa aus der The-
bais im 4. Jahrhundert, deren Gedéchtnis nach dem Romanum Martyrologium am 6. Januar
(Nr. 2) begangen wird."

lll. Konstantinische Wende

Auch die Zeit nach der Konstantinischen Wende kennt heilige Ehepaare. Erinnert sei an den
heiligen Basilius den Alteren (* um 270 in Kappadozien - ¥ vor 349) und seine Ehefrau, die
heilige Emmelia (+ um 372); von ihren zehn Kindern wurde vier heilig: die Jungfrau Mak-

Vgl. Martyrologium Romanum, 266.

Vgl. Martyrologium Romanum, 285,

Martyrologium Romanum, 106.

©  Vgl. Martyrologium Romanum, 590.

Martyrologium Romanum,113; vgl. Acta Sanctorum, Tanuarii III, 68.
Vgl. Martyrologium Romanum, 86.
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rina, die Bischéfe Basilius der Grofle und Gregor von Nyssa sowie Peter von Sebaste. Das
Gediichtnis der heiligen Eheleute wird nach dem Martyrologium Romanum am 30. Mai (Nr.
2) begangen."”

Dariiber hinaus sei verwiesen auf den heiligen Gregor den Alteren von Nazianz (i ca. 389)
und seine Gattin, die heilige Nonna (i 374), welche ihren Ehemann im Jahre 325 zum Chris-
tentum bekehrte. Das Martyrologium Romanum gedenkt des heiligen Bischofs und Kirchen-
lehrers Gregor am 2. Januar (Nr. 1) und seines Todestages am 25. Januar (Nr. 5), der hl. Be-
kennerin Nonna dagegen am 5. August (Nr. 5).'

Am 25. September (Nr. 3) gedenkt die Kirche des heiligen Ehepaars Paulus und Tatta samt
ihrer Sohne Sabinianus, Maximus, Rufus und Eugen. Als Anhidnger der christlichen Religion
angeklagt, wurden sie in Damaskus (Syrien) um ihres Glaubens willen zu Tode gemartert:
wDamasci in Syria, sanctorum Pauli et Tattae, coniugum, atque Sabiniani, Maximi, Rufi et Eu-
genii filiorum, qui, christianae religionis accusati, verberibus aliisque suppliciis torti, aninam
Dea reddiderunt .

Am 31. Dezember (Nr. 5) fithrt das Rémische Martyrologium das heilige Ehepaar Melania
die Jiingere und Pinianus auf. Sie verlieffen Rom und zogen nach Jerusalem. Dort fithrten
beide ein gottgeweihtes Leben: sie bei den frommen Frauen, er bei den Monchen, bis sie beide
eines seligen Todes im Jahre 439 starben: ,,Hierosolymae, sanctae Melaniae iunioris, quae cum
coniuge suo sancto Piniano ex urbe Roma discessit et ad Civitatem Sanctam profecta est; ibique
ipsa inter feminas Deo sacras et vir inter monachos religiosam vitam exercuerunt et ambo sancto
fine quieverunt.“'®

IV. Mittelalter

Mehrere Unterschiede zur kirchlichen Frithzeit kristallisieren sich im Mittelalter heraus: Die
Ehepaare sind so gut wie nicht mehr Blutzeugen, sondern sterben eines natiirlichen Todes,
gelten daher als Bekenner. Ferner liegt, auch bedingt durch die Tatsache, dass das Christen-
tum zur Staatsreligion geworden war, ein weitgehend anderes Verstandnis der Lebens- und
Vorstellungswelt von Ehe zugrunde. Durch Bischof Augustinus von Hippo (354-430) in sei-
ner im Jahre 401 entstandenen Schrift De bono coniugali angestofSen, unterstrich die Kirche
die Ablehnung des Dualismus und des Gnostizismus. Geschlechtlichkeit und Ehe galten als
hohes Gut und als Auftrag der Schopfung."” Nach dem bedeutenden Miinsteraner Kirchen-
historiker Arnold Angenendt (*1934) iibernahm das Mittelalter ein Zwei-Stufen-System:
»Anerkennung der Ehe, aber Hoherschétzung der Jungfraulichkeit, die man in gleicher Wei-
se vom Mann verlangte. Alle Heiligentypen erscheinen infolgedessen als ,ehefeindlich: Wenn
dennoch heiligmafige Partner zusammenlebten, fithrten sie eine ,jungfriauliche® Ehe.“** Auf
dieser Grundlage entwickelte sich das Ideal eines heiligméfiigen Lebens ohne Martyrium.
Im Mittelalter ragen unter den Eheleuten nicht selten staatliche Oberhdupter und politische
Reprisentanten heraus. Die Veranderung der Heiligkeitsvorstellung war mafigeblich Folge
der Verbindung des Ménchtums mit den Kréften des germanischen Adels, die sich im Gefol-

Vgl. Martyrologium Romanum, 311, weiterfiihrend HoLsock: Heilige Eheleute, 39-44.
Vgl. Martyrologium Romanum, 79; 116; 434; vgl. HoLB6ck: Heilige Eheleute, 45-47.
Martyrologium Romanum, 536.

Martyrologium Romanum, 694.

Vgl. Augustinus: De bono coniugali (CSEL 41, 185-231).

ANGENENDT: Heilige und Reliquien, 92.
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ge der irischen Mission auf dem Kontinent seit dem 7. Jahrhundert herausbildete. Das neue
hagiographische Leitbild legt Wert auf eine starkere Betonung der vornehmen Herkunft und
des Reichtums sowie die Einbeziehung auch des weltlichen Wirkens am Konigshof. Die Ent-
wicklung des Heiligenideals hat zudem einen Wandel des asketischen Ideals zur Folge.

Das Romische Martyrologium stellt unter dem 26. Januar (Nr. 4) folgendes Ehepaar aus
dem 6. Jahrhundert heraus: ,Zu Jerusalem die heiligen Xenophon und Maria sowie deren
S6hne Johannes und Arkadius. Es wird berichtet, dass sie dem Senatorenstand und ihren
umfangreichen Besitztiimern entsagten und sich in der Heiligen Stadt mit der gleichen Glut
ihres Geistes zum Monchsleben bekannten™'.

Schwieriger nachzuzeichnen ist die Lebensgeschichte der hl. Waltraud bzw. Waldetrudis (+
688), Mutter von vier Kindern, die mit dem hl. Vinzenz von Madelgar verheiratet war, der um
das Jahr 677 gestorben ist. Dem Romischen Martyrologium zufolge nahm er nach Zustim-
mung seiner Gattin das monastische Leben auf sich und soll zwei Kloster gegriindet haben,
namlich Soignies und Haumont im belgischen Brabant. Als liturgischer Gedenktag wird der
14. Juli (Nr. 3) angegeben: ,,Sonegiae in Brabantia Austrasiae, sancti Vincentii seu Madelgarii,
qui, uxore sancta Valdetrude consentiente, vitam monasticam amplexus est et duo monasteria
condidisse fertur.“*

Uber die heilige Waltraud bzw. Waldetrudis heifit es im Martyrologium Romanum unter
dem 9. April (Nr. 7) wie folgt: ,,Castriloci in Hannonia Neustriae, sanctae Valdetrudis, quae,
soror sanctae Aldegundis, sancti Vincentii Madelgarii coniunx et quattuor sanctorum mater,
maritum imitans deo se vovit et habitum monasticum suscepit in coenobio ab ipsa condito.“*

Wihrend der Christenverfolgung in Spanien durch die Mauren bezahlten viele Katholiken
ihren Glauben mit dem Leben. Im Jahre 852 starben im andalusischen Cordoba als heilige
Blutzeugen die Ehepaare Aurelius und Sabigothone sowie Felix und Liliosa. Sie haben dem
Roémischen Martyrologium zufolge fiir den Glauben an Christus Zeugnis abgelegt und im
Kerker unaufhérlich das Lob auf Christus gesungen, bis sie schliefllich enthauptet wurden.

Allgemein bekannt ist das Kaiserehepaar Heinrich IL (11024) (Heiligsprechung am 12.
Mirz 1146) und Kunigunde (+ 1033/1039) (Heiligsprechung am 29. Mirz 1200) aus dem 11.
Jahrhundert, deren Gedédchtnis die Kirche nach dem Martyrologium Romanum am 13. Juli
(Nr. 1) begeht. Gemeinsam planten und verwirklichten sie die Stiftung des Bistums Bamberg.
Beide liegen im Bamberger Dom auch begraben: ,,Sancti Henrici, qui, Romanorum imperator,
cum uxore sua sancta Cunegunde ad vitam Ecclesiae reformandam ac fidem Christi in universa
Europa propagandam operam dedit et, zelo missionario motus, plures episcopales sedes instituit
et monasteria fundavit. Gronae prope Gottingam in Franconia hac die e vita discessit.“*

Dariiber hinaus hielt es die Kirche fiir angezeigt, den in jeder Hinsicht hervorragenden
Kénig Stephan I. von Ungarn (um 969-1038) zu kanonisieren. Sein im Martyrologium Ro-
manum verzeichneter liturgischer Gedenktag, der 16. August (Nr. 1), ist nach dem Sturz des
Sozialismus im Ostblock wieder ein Feiertag geworden. Seine Gemahlin, die selige Gisela
(985-1060), die nach dem Tod ihres Gatten ihres Amtes enthoben wurde und in das Kloster
Niedernburg in Passau ins Exil ging, starb ebenda im Jahre 1060; dort liegt sie auch begraben.

< Vgl. Martyrologium Romanum, 117.

Martyrologium Romanum, 388.

Martyrologium Romanum, 227.

Vgl. Martyrologium Romanum, 417.

Martyrologium Romanum, 386; vgl. RoTH: Sankt Kunigunde; Gura: Kaiser Heinrich I1. und Kaise-
rin Kunigunde.
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Thr liturgischer Gedenktag ist dem Martyrologium Romanum zufolge der 7. Mai (Nr. 5).%° Thr
gemeinsamer Sohn, der hl. Emmerich, der seinen Eltern im Tod im Jahre 1031 vorausging,
wurde formal mit seinem Vater im Jahre 1083 heiliggesprochen.

Fiir den 15. Mai (Nr. 10) halt das rémische Martyrologium folgenden Eintrag bereit: ,,Zu
Madrid in Spanien der heilige Landwirt Isidor. Eifrig arbeitete er mit seiner Gattin, der seli-
gen Turibia, und erntete geduldig mehr die Friichte des Himmels als die der Erde. So lebte er
das Beispiel eines frommen Bauern“? Sie starben um das Jahr 1130. Die Anerkennung seines
Kultes seit unvordenklichen Zeiten erfolgte am 7. August 1697.

Nicht leicht wiederzugeben ist dagegen die Lebensgeschichte des Bekenners Graf Elzear von
Sabran (11323) und seiner Gemahlin Delphina von Sabran (1284-1360), weil die Kanonisati-
onsakten verloren gegangen sind. Beide galten als Ratgeber ihres Volkes. Die US-amerikani-
sche Gelehrte Renate Blumenfeld-Kosinski schreibt diesbeziiglich:

»1hey both came from the high Provencal nobility. Delphine’s parents died when she was

seven; she was entrusted to her uncles and raised by nuns. Sibille of Puget, in particular,

influenced the girl greatly by reading the vitae of virginal couples to her, positing that

,virgins were incomparably more agreeable to God than women bound by marriage’

Delphine tried to realize this ideal of asceticism, a project fraught with difficulties.“

Graf Elzear von Sabran wurde von dem seligen Papst Urban V. (um 1310-1370) im Jahre 1369
kanonisiert. Das Martyrologium Romanum gedenkt beider am 27. September (Nr. 7) mit der

«29

sie schmiickenden Beschreibung, sie hitten ,,alle Tugenden bewahrt“*.

V. Frithe Neuzeit

Auch in der frithen Neuzeit kam es beziiglich Ehe und Familie zu Schwerpunktverlagerun-
gen.”” Es fehlte nicht an Ehepaaren, deren tragfihige Sinnorientierungen bis heute beispiel-
haft pragend bleiben. Denn wo immer das doppelte Ich in das verbindende Wir miindet,
wird Ehe zu einer unbezwingbaren Burg, die von niemandem gestiirmt werden kann. Der
aus Tirol stammende Jesuit Jacob Schmid (1689-1740) widmete den Eheleuten im Jahre 1735
eine eigene Studie, die drei Jahre spiter in verbesserter und vermehrter Auflage erschien, in
der er sowohl die Eltern- und Kinderliebe unterstrich als auch auf eine strenge Erziehung des
Nachwuchses Wert legte.”

In dieser Epoche treten vor allem japanische Eheleute in den Blick, die wihrend der grau-
samen Christenverfolgungen im 17. Jahrhundert wegen Verweigerung des Staatskultes fiir
Christus ihr Leben hingaben.

Der aus einer der hochsten Familien Japans stammende Simon Bokusai Kyota wurde Kate-
chist bei den Jesuiten. Kraft des Dekretes des Prafekten Yetsundo wurde er mit seiner Ehefrau
Magdalena mit dem Kopf nach unten am 16. August 1620 gekreuzigt. Das Ehepaar Thomas
und Maria Gengoro wurde samt seines zweijihrigen Knaben Jakob auf der Grundlage des
Dekretes des Préfekten Yetsundo aus Hass auf den christlichen Namen ebenfalls am 16. Au-

E. von ErrurT: Kaiserlegende, 457; 274; weiterfithrend HoLe6ck: Heilige Ehepaare, 345-347.
Vgl. Martyrologium Romanuin, 287; MAGYAR: Hungarian Royal Saints, 287.
BrumenrELD-Kosinski: Holy Women in France.

BLumenrELD-Kosinski: Holy Women in France, 540; vgl. Acta Sanctorum, Septembris VII, 494-
555; DUHAMELET: S. Eléazar; CAMPBELL: Le sommaire; VAUCHEZ: La sainteté en occident, 418-420.
Vgl. WunNDER / VaN]A (Hg.): Wandel der Geschlechterbeziechungen.

3 Vgl Kenprer: P. Jacob Schmid S.J., bes. 23-28.
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gust 1620 mit dem Kopf nach unten gekreuzigt. Das Rémische Martyrologium gedenkt dieser
seligen japanischen Blutzeugen am 16. August (Nr. 11): ,,Kokurae item in laponia, beatorum
martyrum Simonis Bokusai Kyota, catechista, et Magdalenae, coniugum, Thomae Gengoro et
Mariae, pariter coniugum, atque lacobi filii eorum adhuc ueri, qui ex decreto praefecti Yetsundo
in odium nominis christiani simul crucifixi sunt, capite deorsum.**

»Im Jahre 1622 sah die Stadt Nagasaki das ,grof3e Martyrium: Dort wurden 22 Opfer, darun-
ter viele Priester, lebendig verbrannt und 23 Christen, grofitenteils Gastgeber der Missionare,
samt ihren Frauen und Kindern enthauptet. Dieses Massenmartyrium war die letzte Bluttat
Hidetadas.“** Im Einzelnen erlitten der selige Jesuitenpater Sebastian Kimura, der selige Do-
minikanerpater Franziskus Morales und 50 weitere Priester sowie Laien unterschiedlichen
Standes das Martyrium. Unter den Laien ragen folgende selige Ehepaare hervor: der bei den
Jesuiten téatige Katechist Antonius Sanga und seine Ehefrau Magdalena, die am 10. September
1622 enthauptet wurden. Ebenfalls am 10. September enthauptet wurden auch der Katechist
Antonius von Korea und seine Ehefrau Maria zusammen mit ihren beiden Sohnen Johannes
und Petrus, der bei den Jesuiten wirkende Katechist Paulus Nagaishi mit seiner Frau Thekla
mit ihrem 7-jdhrigen Sohn Petrus; die Eheleute Paulus und Maria Tanaka, das Ehepaar Do-
minikus und Klara Yamanda. Es folgte die Enthauptung von Maria Tokuan, geb. Kimura, die
selig gesprochen wurde; ebenso ihr Ehemann Andreas Murayama Tokuan, Mitglied der Bru-
derschaft vom heiligen Rosenkranz, der wegen Unterstiitzung der Dominikaner schon am
18. November 1619 lebendig verbrannt worden war. Nicht zu vergessen ist das Zeugnis der
seligen Agnes, deren seliger Gatte Kosmas Takeya, Mitglied der Bruderschaft vom heiligen
Rosenkranz, ebenfalls am 18. November 1619 das Martyrium erlitten hatte; ihr gemeinsamer
Sohn Franziskus wurde im Alter von nur 12 Jahren zum Blutzeugen. Ferner Maria Shoun,
die Ehefrau des seligen Johannes Yoshida Shoun, der von einem Jesuiten in Nagasaki getauft
worden war und am 18. November 1619 langsam verbrannt wurde. Ebenso erlitt der portu-
giesische Soldat Dominikus Jorge, der sich in Japan niedergelassen hatte, am 18. November
1619 den Tod durch langsames Verbrennen; seine spanische Ehefrau Isabella, geb. Fernandez,
und ihr gemeinsamer Sohn Ignatius wurden am 10. September 1622 enthauptet. Das Marty-
rologium Romanum gedenkt ihrer aller am 10. September (Nr. 10 mit Anm. 8).*

Am 11. September 1622 etlitt der unter den Jesuiten wirkende japanische Katechist Kaspar
Koteda in Japan das Martyrium, nachdem seine Gattin Apollonia am Tag zuvor zur Blut-
zeugin geworden war. Das Romische Martyrologium gedenkt seiner am 11. September (Nr.
10): ,,Nagasakii in Iaponia, beatorum Gasparis Koteda, catechistae, Francisci Takeya et Petri
Shichiemon puerorum, martyrum qui, cum patres eorum pridie huius diei passi essent, ibidem
eadem firmitate idem supplicium decollationis ipsi pro Christo subierunt.”*

In Nagasaki starben am 2. Oktober 1622 Ludwig Yakichi und seine Gattin Luzia, die mit
ihren Séhnen Andreas (15 Jahre) und Franziskus (4 Jahre) vor den Augen ihres Ehemannes
bzw. Vaters enthauptet wurden; hiernach wurde Ludwig dem Feuer tibergeben. Das Martyro-
logium Romanum ehrt ihr Andenken am 2. Oktober (Nr. 8).%
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Wihrend der japanischen Verfolgungswelle im Jahre 1626 erlitten unter der Fithrung des
seligen Matthias Araki weitere sieben Gefihrten das Martyrium. Am 12. Juli 1626 starben
das selige Ehepaar Petrus und Susanna Arakiyori Chobioye, wobei letztere wegen ihrer De-
mut und ihres christlichen Mutes unbekleidet an ihren Haaren aufgehingt wurde und die-
se Tortur drei Stunden lang ertragen musste. Die Eheleute Johannes und Katharina Tanaka
wurden lebendig verbrannt. Das Ehepaar Johannes und Monika Nagai Naisen wurde samt
seinem siebenjdhrigen Sohn Ludwig lebendig verbrannt bzw. enthauptet; die Ehefrau wurde
zuvor mehrfach sexuell missbraucht. Thr gemeinsames Gedéchtnis wird am 12. Juli (Nr. 10
mit Anm. 5) begangen.”’

Kaspar und Maria Vaz, beide Mitglieder im Dritten Orden des heiligen Franziskus, erlitten
am 27. August 1627 unter der Leitung des Minoritenpaters Franziskus von der Heiligen Ma-
ria zusammen mit weiteren 13 Gefdhrten in Nagasaki auf Befehl des Stadtprifekten Kawachi
Dono das Martyrium; er wurde lebendig verbrannt, sie enthauptet. Thr Gedachtnis wird nach
dem Martyrologium Romanum am 27. August (Nr. 14 mit Anm. 9) begangen.” Papst Pius IX.
(1792-1878), bekannt fiir seine zahlreichen Kanonisationen, sprach diese japanischen Glau-
benszeugen am 7. Juli 1867 selig.

Papst Benedikt XVI. erhob im Jahre 2008 insgesamt 188 Blutzeugen der japanischen Chris-
tenverfolgung des 17. Jahrhunderts in der frithen Edo-Periode zur Ehre der Altare. Die Selig-
sprechung des Jesuiten Peter Kibe Casui und seiner 187 Gefahrten erfolgte am 24. November
2008 in Nagasaki. Unter ihnen befanden sich die Eheleute Kaspar und Ursula Nishi Genka
samt ihrem Sohn Johannes Mataichi Nishi, die im Jahre 1609 in Iktsuki (Erzbistum Nagasa-
ki) getotet worden waren, ferner die aus 18 Personen bestehenden Familien Kagayana und
Kokura-Kumanioto-Qita, welche im Jahre 1619 bzw. 1638 das Martyrium erlitten haben.”

VI. Perspektiven im 19. und 20. Jahrhundert

Wahrend der Kihae-Verfolgung in Korea in den Jahren 1839 und 1840 wurden in der Zeit
des Missionspapstes Gregors XVI. (1765-1846) mindestens 254 Christen aus Hass auf den
christlichen Glauben verhaftet, von denen 121 Christen entweder exekutiert wurden oder an
den Folgen der erlittenen Torturen gestorben sind. Die Eheleute Barbara Kwon-hui und ihr
Gatte, Augustinus Yi Kwang-hon, sowie das Ehepaar Maria Yi Yon-hui, Ehefrau von Damian
Myong-hyog, die angesichts der buddhistischen Ubermacht am 20. Juli 1839 fiir Christus
in den Tod gingen, sind Ausdruck der unumkehrbaren Liebe Gottes zu den Menschen. Die
Kirche gedenkt ihrer am 20. September.*°

Die koreanischen Blutzeugen aus den Verfolgungsjahren 1839 bis 1840, 1846 und 1866 wur-
den durch Papst Pius XI. am 5. Juli 1925 seliggesprochen.* Weitere 24 Blutzeugen wurden am
6. Oktober 1968 durch den seligen Papst Paul VL. (1897-1978) als Selige zur Ehre der Altire
erhoben. Alle diese Gruppen mit insgesamt 103 Personen hat Papst Johannes Paul II. am 6.
Mai 1984 in Seoul heiliggesprochen. Unter ihnen befinden sich sechs Ehepaare: Es handelt
sich um Augustinus Yi und seine Ehefrau Barbara Kwon, die ihre sechs Kinder im Gefingnis

37
38
39
40

Vgl. Martyrologium Romanum, 385; STROOBANTS (Bearb.): Dix mille saints, 385.
STROOBANTS (Bearb.): Dix mille saints, 480.

Weiterfithrend Rojo: Art. Pietro Kibe Casui; PROFILLET: Japon.

Vgl. Martyrologium Romanum, 496.

1 AAS 17. 1925, 366-369.



Selige und heilige Ehepaare im Spiegel des Martyrologium Romanum (2004) 3

schmachten sah und im Alter von 46 Jahren starb. Der aus einer adligen Familie stammende
Katechist Damian Nam, der sein Martyrium als ein zur Schlachtbank gefiihrtes Lamm inter-
pretierte, hatte die charakterstarke und intelligente Maria Yi zu seiner Gattin; dariiber hinaus
Sebastian Nam (*1780), der mit 40 Jahren den katholischen Glauben annahm und im Alter
von 60 Jahren am 26. September 1839 getétet wurde, und seine Gattin Barbara Cho; sodann
der Katechist Augustinus Pak und Barbara Ko (1798-1839), die drei Kinder hatten; ferner
Petrus Choe und Magdalena Son' (1802-1840), Eltern von elf Kindern, von denen bereits
neun im Kindesalter starben; schliefflich Karl Choe und Barbara Choe (*1819), Eltern eines
Sohnes, die beide am 1. Februar 1840 enthauptet wurden. Das Romische Martyrologium fei-
ert ihrer aller Gedichtnis am 20. September (Nr. 1 mit Anm. 10), ihr Martyrium dagegen am
24. Mai (Nr. 11 mit Anm. 2).*

Die zwischen den Jahren 1791 und 1888 getoteten 124 Blutzeugen Koreas sprach Papst Fran-
ziskus am 16. August 2014 in der Néhe von Seoul selig. Es handelt sich um den konvertierten
Adligen Paul Yun Ji-Chung (1758-1791) und seine Gefihrten, darunter drei Ehepaare: Es
sind dies zum einen Augustinus Jeon Yakjong (1760-1801) und seine Gattin Cicilia Yu Sosa,
zum anderen Augustinus Yu Hanggeon (1756-1801) und Lutgarda Yi Suni (1782-1802), die
im Jahre 1797 von einem chinesischen Priester getraut wurden, ein enthaltsames Leben fiih-
ren wollten, was ihnen aber die konfuzianische Gesellschaft unméglich machte. Schliefilich
gehort zu den Mirtyrern Koreas auch das Ehepaar Franziskus Choe Kwonghwan (+1846) und
Maria Yi Seongrye (1801-1840).*

Wihrend der Bischofssynode iiber die Sendung von Ehe und Familie 1980 sprach sich der
damalige Prifekt der rémischen Kongregation fiir die Heiligsprechungen, Pietro Kardinal
Palazzini (1912-2000), fiir die Er6ffnung von Verfahren fiir Eheleute in der Ortskirche aus.
Hierzu braucht es aber mehr denn je die Unterstiitzung durch Freunde und geeignete Fami-
lienkreise. Es bedarf zumal einer viel gréfReren Hilfe durch die vielfiltigen Laienbewegungen.
Die Rémische Kurie fordert demnach ausdriicklich Verfahren fiir Eheleute. Papst Johannes
Paul IL. setzte im Jahre 1984 ein klares Signal, als er vor Vertretern der rémischen Ditzesansy-
node den Wunsch zum Ausdruck brachte, er wolle in seinem Pontifikat ein Ehepaar zur Ehre
der Altéire erheben. Eine erste Frucht diesbeziiglicher Bemiihungen stellt die Seligsprechung
des italienischen Ehepaares Luigi (1880-1951) und Maria (1884-1965) Beltrame Quattrocchi
dar, das am 21. Oktober 2001 in Rom zur Ehre der Altire erhoben wurde; bei der Feier waren
drei ihrer Kinder anwesend. Der in der sizilianischen Grofistadt Catania zur Welt gekom-
mene Ehemann war Generalstaatsanwalt in der italienischen Hauptstadt, bekleidete diverse
Amter mit grofler Verantwortung auf nationaler Ebene und wirkte unter Ministerprisident
Alcide De Gasperi (11954). In den freien Stunden besuchte er theologische Abendkurse an
der Pipstlichen Universitit Gregoriana. Seine Gattin Maria Corsini entstammte der Grofi-
stadt Florenz in der Toskana, iibersiedelte aber bereits in jungen Jahren nach Rom. Im Jahre
1905 heirateten sie. Als Mitglied der Katholischen Aktion Italiens engagierte sie sich als Leh-
rerin, die padagogische Schriften veroffentlichte, in der Katechese fiir Frauen in den romi-
schen Pfarrgemeinden und in der Hilfe fiir Bediirftige. Nach dem Tod ihres Gatten im Jahre

** Vgl. Martyrologium Romanum, 526 bzw. 301.

Vgl. die Homilie von PapsT Franziskus: Occasione Beatificationis CXXIV Martyrum Coreanum.
Die im Jahre 2015 erschienene Monographie ,, A History of Korean Christianity” enthilt ein eigenes
Kapitel iiber die ,,Church of the Martyrs* unter besonderer Beriicksichtigung des 19. Jahrhunderts:
Kim/Kim: History of Korean Christianity, 49-53.

43



312 Helmut Moll

1951 widmete sie sich verstirkt der Erneuerung des christlichen Glaubens sowie der Sorge
um die Familien nach den Weisungen Papst Pius’ XII. (1876-1958).* Dariiber hinaus wurde
sie Mitglied der Bewegung ,Rinascita Cristiana“ und ,Fronte della Famiglia® Nach einem
erfiillten Leben starb sie am 26. August 1965 in Rom. Der Di6zesanprozess des Bistums Rom
begann am 18. Oktober 1994. Die romische Kongregation fiir die Heiligsprechungsverfahren
erliel am 20. Juni 1997 das Dekret iiber die Giiltigkeit der vorgenommenen Untersuchung
und approbierte am 18. Juni 1999 die Positio super virtutibus.*

Eine wichtige Monographie schrieben Attilio Danese und Giulia Paola Di Nicola, die unter
dem Titel ,,Ein Heiligenschein fiir zwei® erschienen ist." Der Prifekt der rémischen Kongre-
gation fiir die Selig- und Heiligsprechungsverfahren, José Kardinal Saraiva Martins (*1932),
wiirdigte das seliggesprochen Ehepaar Beltrame Quattrocchi als Prophezeiung ehelicher Hei-
ligkeit.*

An der rémischen Kongregation fiir die Selig- und Heiligsprechungsverfahren ist in der
Zwischenzeit eine ganze Reihe von Prozessen anhingig, die Ehepaare betreffen. Es handelt
sich um Eheleute aus dem 19. und 20. Jahrhundert, die ein vorbildliches Leben gefiihrt haben
und eines natiirlichen Todes gestorben sind. Aus Italien kommen fiinf Ehepaare, aus Spanien
zwei, eines aus Osterreich. Ob sie in naherer Zukunft zur Ehre der Altire erhoben werden,
entscheidet der Papst in Rom.

C. Ausblick

Gerade unsere gegenwirtige Zeit, in der Ehe und Familie oft starken Herausforderungen aus-
gesetzt sind, bedarf iberzeugender Vorbilder. Gelebte Okumene in konfessionsverschiedenen
Ehen bedarf der Unterstiitzung und Solidaritat, ohne dass die hier anzutreffenden Schwierig-
keiten kleingeredet oder iibersehen werden diirfen.* Papst Benedikt XV1. hat wihrend seiner
Ansprache bei der Okumenischen Begegnung in Warschau die konfessionsverschiedene Ehe
als ,,praktische Werkstitte der Einheit” (a practical laboratory of unity) gewiirdigt und zu-
gleich ,,gemeinsame Programme pastoraler Sorge fiir solche Ehen“ gefordert.*

Das Zweite Vatikanische Konzil betonte: ,, Alle Christglaubigen sind [...] zum Streben nach
Heiligkeit und ihrem Stand entsprechender Vollkommenheit eingeladen und verpflichtet® (Lu-
men Gentium 42). In der religiosen Erziehung kommt die Wiirde und Aufgabe von Vater und
Mutter besonders zum Ausdruck. Die Kinder mégen ,.in Dankbarkeit, Ehrfurcht und Vertrau-
en [...] das erwidern, was die Eltern ihnen Gutes tun, und ihnen, wie es Kindern ziemt, im Un-
gliick und in der Einsamkeit des Alters beistehen” (Gaudium es Spes 48). Auf diese Weise wird
die Familie zu einer ,,Schule reich entfalteter Humanitét® (Gaudium et Spes 52), in der ,,herzli-
che Seelengemeinschatt, gemeinsame Beratung der Gatten und sorgfiltige Zusammenarbeit der
Eltern bei der Erziehung der Kinder® (Gaudium et Spes 52) gepflegt werden.

#  Vgl. Prus XIL: Eheleben und Familiengliick.

Vgl Martyrologium Romanum, 614 bzw. 478,

% Vgl. D1 FeLice: Maria Corsini e Luigi Beltrame Quattrocchi, 4.

47 SARAIVA MArTINS: La profezia della santitd coniugale, 9.

* Vgl. DEuTscHE BiscHOFSKONFERENZ (Hg.): ,Gemeinsame kirchliche Empfehlungen fiir die Seel-
sorge an konfessionsverschiedenen Ehen und Familien; Ehen zwischen evangelischen und ortho-
doxen Christen und Christinnen; Ehen zwischen orthodoxen und katholischen Christen, 59-70.

% BenepikT XVL: Ansprache bei der Okumenischen Begegnung in Warschau am 25. Mai 2006.
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Die Heiligen sind wahre Lehrer der Kirche, nicht zuletzt jene kanonisierten Ehegatten, die
sich im Sakrament der Ehe riickhaltlos und fiir immer aneinander verschenkt haben. In guten
wie bosen Tagen, in Gesundheit und Krankheit zusammenzustehen, bezeugt ihren heroi-
schen Tugendgrad, der auch darin zum Ausdruck kommt, einer endgiiltigen und unwider-
ruflichen Entscheidung fahig zu sein.
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Michael Rosenberger, Linz

Die eigene Identitat annehmen
Moraltheologische Uberlegungen zur Pastoral fiir homosexuelle Menschen

Anfragen an die Liturgische Kommission fiir Osterreich beziiglich der Mog-
lichkeit zur Segnung von Frauenpaaren und Mdinnerpaaren bei ihrer Ver-
partnerung veranlassten die Kommissionsmitglieder, sich im Rahmen eines
internen Studientages mit den Grundlagen des Themas zu beschdftigen: mit
sexualmedizinischen Erkenntnissen, staatsrechtlichen Regelungen und zeit-
gemdfSen moraltheologischen Ansitzen. Der vorliegende Beitrag geht auf
den moraltheologischen Vortrag des Studientages zuriick und biindelt we-
sentliche Uberlegungen. (Redaktion)

In westlichen Gesellschaften sind homosexuelle Partnerschaften weitge-
hend anerkannt und rechtlich abgesichert. Die Frage ist, wie sich die Kir-
che dazu verhalt. Ist sie nicht bei konsequenter Anwendung ihrer eigenen
Methoden gezwungen, ihre bisherigen ethischen Positionen zur Homo-
sexualitit zu korrigieren? Unter Beriicksichtigung naturwissenschaft-
licher, biblischer, lehramtlicher und glaubenspraktischer Aspekte sowie
der extrem angespannten kirchenpolitischen Lage werden Vorschlige zu
einer zukunftsoffenen Losung gemacht.

»Ich bin schwul - und das ist auch Un1v.-PrOE, DR. MICHAEL ROSENBERGER
gut so!“ Mit diesem Satz bekann- ist Leiter des Instituts fiir Moraltheologie an der Katholischen
i ch e e e Biirgermeister Privatuniversitit Linz; er ist Sprecher der osterrcichisclwl?

Moraltheologlnnen, Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft

Klaus Wowereit auf dem Sonder- Theologie der Spiritualitit und Leiter der Arbeitsgruppe
parteitag der Berliner Landes-SPD zur Erforschung der Mensch-Tier-Bezichung.
am 10.6.2001 zu seiner Homose-

xualitdt. Er war damit der erste deutsche Spitzenpolitiker, der offen zu seiner Homosexualitit
stand, gewann die anschlieflende Landtagswahl und blieb fast vierzehn Jahre im Amt des
Regierenden Biirgermeisters von Berlin. Ein Vierteljahr nach seinem Riicktritt von diesem
Amt schrieb Wowereit am 5.4.2015 im Tagesspiegel, ,,Ich bin schwul - und das ist auch gut
sol”, sei der wichtigste Satz in seinem Leben gewesen.

Obgleich es in Mitteleuropa seit Mitte der 1990er Jahre spiirbar einfacher geworden ist, sich
zu seiner homosexuellen Orientierung zu bekennen, sind noch lange nicht alle Hemmnisse
aus dem Weg geraumt. Insofern miissen sich auch Kirche(n) und Theologie fragen, ob sie das
Stehen zur eigenen sexuellen Identitit unterstiitzen wollen oder sollen und wie sie dies in
geeigneter Weise tun konnen. Dem méchte ich im folgenden Beitrag nachgehen.

Die Moraltheologie kann ihre ethischen Urteile nicht aus der Luft greifen. Vielmehr ist sie
verpflichtet, eine Reihe einschligiger ,,loci theologici zu befragen, um dann zu einer begriin-
deten und ausgewogenen Wertung zu gelangen. Zu diesen theologischen Orten gehoren im
vorliegenden Fall v.a. die Naturwissenschaften als ein ,locus alienus® sowie Bibel, Lehramt
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und das Glaubensgespiir (sensus fidei) aller Glaubenden als ,loci proprii® Ich werde diese
Orte moraltheologischer Erkenntnis im Folgenden der Reihe nach durchgehen, um abschlie-
Bend zu einer Antwort auf die gestellte Frage zu kommen.

Die naturwissenschaftlichen Erkenntnisse

Die natur- und humanwissenschaftliche Forschung hat sich in den letzten Jahrzehnten inten-
siv mit der Frage nach den Ursachen homosexueller Orientierung beschiftigt. Dabei spielte
die Suche nach genetischen Faktoren eine erhebliche Rolle. Zwar konnten noch keine pra-
zisen Gene identifiziert werden, die fiir die sexuelle Orientierung mitverantwortlich sind.
Jedoch hat die Zwillingsforschung bewiesen, dass genetische Faktoren eine erhebliche Rolle
spielen. Eineiige Zwillinge sind mit mindestens 30% Wahrscheinlichkeit beide homosexuell,
wenn dies einer der beiden ist', womdglich sogar mit bis zu 50% Wahrscheinlichkeit?. Und die
Vererbung der homosexuellen Orientierung von einem Elternteil auf das Kind hangt hichst-
wahrscheinlich mit der ausbleibenden Deaktivierung sogenannter epigenetischer Marker in
der frithen Embryonalentwicklung zusammen.?

Wiihrend der spdteren Schwangerschaft kommt ein hormonaler Faktor ins Spiel: Ist bei
minnlichen Foten die Ausschiittung von Testosteron zwischen der 20. Schwangerschaftswo-
che und der Geburt niedriger als 80% des Normwerts, kommt es mit deutlich erhéhter Wahr-
scheinlichkeit zu einer homosexuellen Orientierung. Weil dies bei dritt- oder viertgeborenen
Soéhnen ofter passiert als bei erst- oder zweitgeborenen, ist die Inzidenz homosexueller Orien-
tierung unter dritten, vierten oder fiinften Sohnen grofer als unter ersten oder zweiten®. Und
so erschreckend es klingen mag: Ratten kénnen mittlerweile durch hormonelle Manipulation
wiahrend der spiten Schwangerschaft gezielt homosexuell gemacht werden.

Auch die Hirnforschung hat in den letzten Jahren bemerkenswerte Erkenntnisse erbracht.
So ist nachgewiesen, dass homosexuelle Personen bereits bei der Geburt die Duftpriferenz
fiir das eigene Geschlecht besitzen® und typische Gehirnstrukturen des anderen Geschlechts
aufweisen.”

In der Verhaltensforschung ist homosexuelles Verhalten fiir nahezu 500 Wirbeltierarten be-
schrieben. Nicht immer muss dies aus einer dauerhaften homosexuellen Orientierung ent-
stehen. Oft handelt es sich um ein voriibergehendes homosexuelles Verhalten. Immer jedoch
konnen Funktionen fiir dieses Verhalten angegeben werden. Weder ist also homosexuelles
Verhalten im Tierreich ,,unnatiirlich® noch verfehlt es seine Funktionalitit. Vielmehr bewei-
sen die Beobachtungen, dass die Sexualitit viel mehr biologische Zwecke hat als nur die Zeu-
gung von Nachkommen.

Schliefllich muss die Entwicklungspsychologie ins Feld gefiihrt werden, die bereits in den
1980er und 1990er Jahren eindeutig belegen konnte, dass die Ausbildung der inneren eroti-

So KENDLER [u.a.]: Sexual Orientation, 1843-1846; LANGSTROM [u. a.]: Genetic and Environmental
Effects, 75-80.

So die Studien von BAILEY [u.a.].

Vgl. Rick [u.a.]: Homosexuality, 764-770.

Vgl. WiLriams [u.a.]: Finger-length ratios, 455-456.

Vgl. NugenT / McCarTHY: Epigenetic Underpinnings, 150-158, und McCARTHY / NUGENT: At the
frontier, 1-8.

Vgl. Savic [u.a.]: Brain response, 7356-7361.

7 Vgl. Savic-BERGLUND / LINDSTROM: PET and MRI, 9403-9408.

L )
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schen Bildwelten spitestens bis zur Vorpubertit erfolgt. Zu diesem Zeitpunkt ist die sexuelle
Orientierung im Blick auf erotische Phantasien und Begehren sowie die Art gelebter Sexuali-
tit irreversibel festgelegt.®

Zusammenfassend ldsst sich sagen: Homosexuelle Orientierung ist definitiv keine Krank-
heit. Sie ist eine Variante der Natur, die, einmal ausgebildet, nicht mehr umgekehrt werden
kann. Diese naturwissenschaftliche Tatsache ist eine unhintergehbare Rahmenbedingung fiir
die Ethik. Jedes Sollen setzt ein Kénnen voraus. Ethisch erlaubt dies den Schluss, dass alle
Menschen ihre sexuelle Orientierung als Teil ihrer Identitdt annehmen sollen.

Die biblischen Texte

Wenn wir heute davon ausgehen, dass in den beiden Erzihlungen Gen 19,1-19 und Ri 19,15~
30 nicht die homosexuelle Praxis problematisiert wird, sondern die sexuelle Gewalt und die
Verletzung des Gastrechts, bleiben in beiden Teilen der christlichen Bibel nur wenige Texte,
die fiir die Bewertung der Homosexualitét etwas hergeben. Im Alten Testament sind dies Lev
18,22 und 20,13, zwei Sdtze des sogenannten Heiligkeitsgesetzes der Priesterschrift. In bei-
den geht es nur um mannliche Homosexualitit. Denn im Rahmen der antiken Vorstellung,
dass das minnliche Sperma bereits fertige Kinder enthilt, musste jegliche Ejakulation au-
erhalb einer Vagina als ,Massenmord” betrachtet werden.” Damit wird auch verstindlich,
dass fiir homosexuelle Praxis die Todesstrafe gefordert wird."® Bemerkenswert bleibt aber,
dass ,nur” das relativ spite Heiligkeitsgesetz tiber homosexuelle Praktiken spricht. Samtliche
dltere Rechtskorpora der Tora problematisieren dieses Verhalten nicht. Die Vermutung liegt
nahe, dass sich das jiingere Alte Testament von einer im griechischen Kulturkreis anerkann-
ten Praxis absetzen will."! Die Ablehnung der Homosexualitit wird zu einem identity marker
des Judentums in einer mehrheitlich nichtjiidischen Umwelt. Es geht um die Heiligkeit des
Gottesvolkes.

Im Neuen Testament finden wir die einzigen einschladgigen Stellen bei Paulus. Ganz wie im
alttestamentlichen Heiligkeitsgesetz steht die Ablehnung der Homosexualitit in 1 Kor 6,9-10
»unter dem Vorzeichen von Unzucht und Gétzendienst“'2. Auch in Rém 1,26 klingt Leviticus
an. Zugleich argumentiert Paulus wie Flavius Josephus' und Philo von Alexandrien* stoisch
naturrechtlich: Der Verkehr mit dem gleichen Geschlecht sei ,auflerhalb der Natur (mapd
¢vowv) und daher abzulehnen. Obwohl schon Aristoteles einen Unterschied zwischen einer ho-
mosexuellen Orientierung ,von Natur® und frei gewihlten homosexuellen Praktiken macht,'s
kennt Paulus nur letztere. Er spricht von einem bewussten ,Vertauschen®. Seine Verurteilung
bezieht sich also nicht auf Menschen mit homosexueller Orientierung.' Denn die ,liegt weder
im Horizont noch im Interesse der biblischen Autoren [...] Homosexualitit als [...] nicht selbst
gewihlte und nicht verinderbare Pragung kann daher [...] auch nicht dem Verdikt des bibli-

Vgl. KUNZLER, in: ARNTZ/KON1G (Hg): Kirche, 73-91.

Vgl. Pora: Der literarische und sozialgeschichtliche Zusammenhang, 221,

Vgl. Pora: Der literarische und sozialgeschichtliche Zusammenhang, 224,

Vgl. Pora: Der literarische und sozialgeschichtliche Zusammenhang, 225-226.
Herzer: ,,Der Buchstabe totet®, 14.

Vgl. FLavius JosepHUS: Apologie 11,199.

Vgl. PuiLo voN ALEXANDRIEN: De specialibus legibus I11,38-39.

' Vgl. ArisToTELES: Nikomachische Ethik VII 6,1148b.

Vgl. HERZER: ,,Der Buchstabe totet*, 17.
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schen Urteils unterliegen™"”. Paulus geht von einer anderen Vorstellung der menschlichen Natur
aus als wir es auf der Basis moderner naturwissenschaftlicher Erkenntnisse tun.

Die lehramtlichen AuRerungen

Schon in ihrer Erklirung zu einigen Fragen der Sexualethik ,Persona Humana“ vom
29.12.1975'" erkennt die Glaubenskongregation in der Nr. 8 an, dass die Naturwissenschaf-
ten vermutlich mit guten Griinden zwischen einer voriibergehenden homosexuellen Neigung
und einer irreversiblen homosexuellen Orientierung unterscheiden. Offen lisst man noch,
ob die homosexuelle Orientierung ,durch eine Art angeborenen Trieb oder durch eine pa-
thologische Veranlagung™ verursacht ist. Hier stritt die Naturwissenschaft zum damaligen
Zeitpunkt noch heftig, und insofern ist die Positionierung Roms durchaus angemessen. Im-
merhin schliefft man aus der Irreversibilitit der homosexuellen Orientierung, dass man ho-
mosexuelle Personen als solche ,,mit Verstindnis annehmen® solle. Homosexuelle Akte blie-
ben aber verwerflich, weil sie einerseits nicht der Zielbestimmung sexueller Akte entsprichen
und andererseits von der Bibel durchgingig verurteilt worden seien.

Naturwissenschaftlich aktualisiert, aber im ethischen Urteil unverandert ist das derzeit jiings-
te Schreiben der Glaubenskongregation an die Bischife iiber die Seelsorge fiir homosexuelle Per-
sonen vom 1.10.1986". Die homosexuelle Veranlagung, so die durchgéngige Diktion, sei an sich
nicht siindhaft. Wohl aber sei sie ,,ungeordnet®, so dass ihre Aktuierung in einer homosexuellen
Praxis unter allen Umstinden abzulehnen sei (vgl. Nr. 3). Das biblische Zeugnis sei eindeutig
und durchgingig ablehnend (vgl. Nr. 5). Naturrechtlich betrachtet fehle homosexuellen Akten
einerseits die komplementire Vereinigung der beiden Geschlechter, andererseits die Maglich-
keit zur Zeugung von Nachkommen. Das aber widerspreche der Selbsthingabe, die sich im Ge-
schlechtsakt ausdriicken solle, auch wenn homosexuelle Menschen in ihrem iibrigen Leben oft
grofiziigig und selbstlos seien (vgl. Nr. 7). Ein grofles Anliegen der Kirche sei es daher, homose-
xuelle Menschen und ihre Wiirde in Wort, Tat und Recht zu achten (vgl. Nr. 10). Homosexuelle
Personen sollten ,,die Natur des personlichen Rufes Gottes an sie zu verstehen suchen®, ihre
Veranlagung annehmen und unter das Kreuz Christi stellen (vgl. Nr. 12).

Zunichst einmal kann gar nicht hoch genug bewertet werden, dass die Glaubenskongrega-
tion die homosexuelle Orientierung als ,Veranlagung“ und nicht mehr als Krankheit bezeich-
net. Aus der International Classification of Diseases (ICD) der Weltgesundheitsorganisation
(WHO) wurde die Homosexualitit erst 1992 gestrichen - bis dahin galt sie als Krankheit. Der
Vatikan ist hier fortschrittlicher und orientiert sich bereits 1986 an den allerneuesten natur-
wissenschaftlichen Erkenntnissen. Mit seinem Gebot, die eigene sexuelle Orientierung anzu-
nehmen, trigt er dem in einer Klarheit Rechnung, die damals auch vielen fortschrittlichen
Katholikinnen und Katholiken noch schwerfiel. Hier zeigt sich eine der grofien Stirken des
Naturrechts: Die Kirche gibt einen Teil ihrer Deutungsmacht an eine nichtkirchliche Instanz,
die Wissenschaft ab.

Allerdings bleibt Rom nach einem Schritt stehen anstatt auch den zweiten zu gehen. Homo-
sexuelle Handlungen werden unverdndert als in sich ungeordnet und damit verwerflich be-
trachtet. Homosexuelle Menschen werden zur Enthaltsamkeit verpflichtet. Diese harte und aus

7 HEeRrzER: ,Der Buchstabe totet® 18.
'8 Acta Apostolicae Sedis 68 (1976), 77-96.
19 Acta Apostolicae Sedis 79 (1987), 543-554.
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dem Vorangehenden nur beschrankt verstiandliche Positionierung kann allein im Kontext einer
vorangehenden Lehrentscheidung erklart werden: der Ablehnung kiinstlicher Verhiitungsmittel
durch die Enzyklika Humanae Vitae von 1968. Diese hatte Paul VI. damit begriindet, dass sonst
die Verbindung zwischen sexuellem Akt und der Offenheit fiir die Zeugung von Leben ausein-
andergerissen wiirde (vgl. Nr. 12). Wiirden homosexuelle Akte erlaubt, wire diese Argumenta-
tion konterkariert und nicht mehr zu halten. Das ist fiir Rom nicht akzeptabel.

Die Ablehnung homosexueller Akte wirft aber auch einen Schatten auf die an sich richtige
Forderung, seine homosexuelle Orientierung anzunehmen. Diese wird nidmlich ausschlief-
lich als Kreuz verstanden. ,,Ich bin schwul — und das ist auch gut so!*, kann man im Sinne
Roms nicht sagen.

Der sensus fidelium

»Kaum ein Kerninhalt konservativen Denkens brockelt so schnell wie die Ablehnung der Ehe
fiir Homosexuelle®, kommentierte bereits 1999 das Meinungsforschungsinstitut forsa die da-
maligen Umfragen in Deutschland. Mittlerweile kann man das von ganz Westeuropa sagen.
Uberall ist mindestens eine eingetragene Lebenspartnerschaft fiir homosexuelle Paare einge-
fithrt, in etwa der Halfte der Lander sogar die Ehe. Osteuropa hingegen tickt (bis auf Grie-
chenland, Zypern und Estland) anders und lehnt ein Rechtsinstitut fiir homosexuelle Paare
ab. Die Rechtslage entspricht in etwa der Meinung der Bevolkerung. Das Eurobarometer vom
Oktober 2015 zeigt, dass sich in der gesamten Europdischen Union 61% aller Befragten fiir
die Gleichstellung der homosexuellen mit der heterosexuellen Ehe aussprechen. Im Jahr 2006
haben dies nur 44% der Befragten getan, was eine erhebliche Bewusstseinsinderung mani-
festiert. Die tiefe Kluft zwischen Ost und West bleibt aber eindriicklich sichtbar; Wihrend in
den Niederlanden 91%, in Schweden 90% und in Danemark 87% der Befragten einer ,, Homo-
Ehe” zustimmen, sind dies in Rumanien nur 21%, in Lettland 19% und in Bulgarien 17%.

Dieselbe Spaltung prégt auch die globale Lage: Wahrend Nordamerika, Australien, Neu-
seeland und Siidafrika sowie ein beachtlicher Teil der Linder in Mittel- und Siidamerika ein
Rechtsinstitut fiir homosexuelle Paare eingefiithrt haben, gibt es in Afrika, Stidostasien und
den arabischen Landern oft noch eine rechtlich kodifizierte Verfolgung homosexueller Perso-
nen. Und wiederum entspricht dies weitgehend der offentlichen Meinung in diesen Lindern.

Bemerkenswert ist, dass, soweit man das zahlenméflig erfassen kann, die Konfessionszu-
gehorigkeit weit weniger eine Rolle spielt als die Zugehdrigkeit zu einem Land oder einer
Weltregion. Das katholische Polen (28% Befiirworter/innen) steht der gleichgeschlechtlichen
Ehe dhnlich ablehnend gegeniiber wie das orthodoxe Griechenland (33% Befiirworter/in-
nen), wihrend das katholische Irland (80%) sich dhnlich aufgeschlossen zeigt wie das protes-
tantische Norwegen (78%).

Wie kann man diese Daten theologisch interpretieren? Zunichst einmal steht fest, dass
praktizierende Christinnen und Christen keine signifikant andere Meinung vertreten als
ihre kirchenfernen oder nichtglaubenden Landsleute. Das heifit entweder, dass sie die im
gesellschaftlichen Diskurs vorgebrachten Argumente nach reiflicher Uberlegung fiir dhnlich
tiberzeugend halten wie diese oder dass sie - auch das nach reiflicher Uberlegung - die Frage
eines Rechtsinstituts fiir gleichgeschlechtliche Paare fiir ,.ein weltlich Ding* halten. Wire al-
lerdings Letzteres der Fall, hitte sich die Debatte um eine kirchliche Segnung homosexueller
Paare und deren Zulassung zu den Sakramenten eriibrigt. Da dies nicht der Fall ist, tendiere
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ich dazu, das erste Szenario fiir wahrscheinlicher zu halten: In der Meinung der Glaubenden
driickt sich ihr sensus fidei aus.

Offenbar sind die nationalen gesellschaftlichen Debatten in puncto sexueller Orientierung
prigender als die internationalen kirchlichen. Daraus ergibt sich eine tiefe Spaltung mitten
durch die Kirchen. Die anglikanischen Teilkirchen haben bei der letzten Lambeth-Konferenz
2008 keine Eucharistiegemeinschaft miteinander praktiziert, weil sie sich iiber die Frage der
Homosexualitit nicht einigen konnten. Im Lutherischen Weltbund reicht ein dhnlich tiefer
Riss bis ins Jahr 1995 zuriick, und Beschliisse zur Homosexualitit diirfen bis auf weiteres
nicht gefillt werden.” Die beiden katholischen Bischofssynoden von 2014 und 2015 haben
ebenfalls gezeigt, dass man das Thema Homosexualitit nicht angreifen darf, will man die
weltumspannende Einheit wahren.

In allen christlichen Konfessionen wirken zweieinhalb Jahrtausende jiidisch-christlicher
Geschichte nach, in der die Stellung zur Sexualitit immer die Rolle eines identity markers
spielte und die Religion tiber ihre sexualethische Differenz zur sikularen Gesellschaft defi-
niert wurde. Das kann auf Dauer nicht gut gehen, weil identity marker unsichtbare Tabui-
sierungen darstellen und nicht kritisch hinterfragt werden diirfen. Ist angesichts dessen ein
kirchlicher und theologischer Fortschritt denkbar?

Moraltheologische Reflexionen

Manche KollegInnen pladieren dafiir, den gordischen Knoten naturrechtlicher Argumenta-
tion durchzuschneiden und durch eine auf Menschenwiirde und Menschenrechte basierte
Sexualethik zu ersetzen. So tun dies z. B. Margaret A. Farley und Stephan Goertz.2' Meines
Erachtens greift eine solche Lésung aber zu kurz. Ideengeschichtlich verkennt sie, dass Men-
schenwiirde und Menschenrechte die schonsten Friichte des Naturrechts sind. Und systema-
tisch dhnelt ein solcher Versuch einem Menschenrechts-Positivismus. Denn wie will man die
Menschenrechte begriinden, wenn nicht durch einen irgendwie gearteten Verweis auf die
menschliche Natur, ihre Bediirfnisse und ihre Fihigkeiten?

Ich pladiere daher dafiir, die klassische Verbindung naturrechtlicher und vertragstheore-
tischer Argumente modern weiterzufithren und mit den aktuellen naturwissenschaftlichen
Erkenntnissen zu verbinden. Naturrechtlich wire dann Folgendes in Anschlag zu bringen: Die
Natur kennt mehr als nur eine Funktion der Sexualitit. Sexualitit dient der Fortpflanzung,
aber eben auch der Arbeitsteilung und Kooperation zwischen den Geschlechtern, der Stabi-
lisierung von Zweierbeziehungen und der Ordnung von Beziehungen innerhalb einer grofe-
ren Gruppe. AufSerdem kennt die Natur den Uberschuss des Nicht-Funktionalen: Sexualitit
geht nicht in ihren Funktionen auf, sondern hat eine sich selbst erhaltende und verstirkende
Eigendynamik. Was die Naturwissenschaft funktional sieht, deutet die Ethik in Sinnpoten-
zialen. All diese eigenstandigen und je fiir sich wertvollen Sinnpotenziale zielen darauf, der
jeweiligen Person ein erfiilltes Leben und eine in sich stimmige Identitit zu vermitteln.

Von der Natur her werden nicht immer alle Funktionen der Sexualitiit gleichzeitig verwirk-
licht. Meistens dient die Sexualitdt nur einer oder einigen der genannten Funktionen. Das
heifdt aber: Die katholische Forderung, dass der Mensch so handeln miisse, dass er von seiner
Seite in jedem einzelnen Akt alle Sinnpotenziale der Sexualitit offenhalte, ist naturrechtlich

20
21

Vgl. OBERDORFER: Irritierte Gemeinschaft, 75-76.
Vgl. FARLEY: Verdammter Sex, und Gogertz: Eine Form des Liebens, 48.
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nicht (mehr) argumentierbar. Im Gegenteil, eine saubere naturrechtliche Argumentation
wird das Gegenteil behaupten miissen: Der Mensch darf so handeln, dass jeweils eines oder
mehrere, aber nicht unbedingt alle Sinnziele der Sexualitit verwirklicht werden. Ein Sexual-
akt, der von sich her die Zeugung von Nachkommen verunmoglicht, ist daher nicht per se
»widernatiirlich, sondern liegt durchaus im Rahmen dessen, was die Natur vorgibt — jeden-
falls wenn durch ihn andere Sinnpotenziale angezielt und verwirklicht werden.

Naturrechtstheorien und Vertragstheorien haben einander in der Geschichte der Ethik im-
mer wechselseitig ergénzt. Daher mochte ich auch einen vertragstheoretischen Blick auf die
Frage homosexueller Partnerschaften werfen: Moraltheologisch wurde und wird die hetero-
sexuelle Ehe in der Tradition des rémischen Rechts als ein Vertrag angesehen, den die beiden
Ehepartner miteinander schlieflen. Aus diesem Vertrag resultieren wechselseitiger Respekt
und Verhiltnisse der Gerechtigkeit. Nun sind Vertrige dazu da, die in ihnen angestrebten
Werte zu stiitzen und abzusichern. Unter der Mafigabe, dass naturrechtlich nichts gegen und
vieles fiir eine Beziehung zweier homosexueller Menschen spricht, ist es vertragstheoretisch
geboten, eine solche Beziehung auch vertraglich abzusichern und zu stiitzen. Im Kontext der
Kirche wire dies dquivalent zur Pflicht, gleichgeschlechtlichen Paaren einen offiziellen Segen
anzubieten.

Wird damit aber nicht gegen das ,, Abstandsgebot® zur heterosexuellen Ehe verstoflen, das
ethisch und juristisch als unverzichtbar gilt? Ich meine nicht. Denn homosexuelle Paare
werden nie Kinder haben konnen, die sie miteinander gezeugt haben. Hier bleibt schon aus
biologischen Griinden ein uniiberwindbarer Abstand. Kirchlich ist dieser symbolisch leicht
darzustellen: Die heterosexuelle Ehe ist ein Sakrament. Die Segnung homosexueller Paare
konnte eine Sakramentalie sein. Damit wire liturgisch und sakramententheologisch ein Un-
terschied gemacht und zugleich das Wertvolle einer homosexuellen Partnerschaft gewiirdigt
und unterstiitzt.

Epilog

Wenn die Kirche fordert, dass homosexuelle Menschen ihre Orientierung annehmen, und
das tut sie, dann muss sie auch iiber ihren Schatten springen und diese Annahme mit allen ihr
zur Verfiigung stehenden Mitteln unterstiitzen. ,Du bist schwul — und das ist auch gut so!
muss zur zentralen kirchlichen Botschaft an homosexuelle Personen werden.

Freilich: Eine weltkirchliche Kursinderung in diesem Sinne wiirde die Kirche derzeit zerrei-
Ben. Wer Fortschritte will, muss sich daher fiir die Zulassung regionaler Losungen einsetzen.
Alle (1) Teilkirchen miissten sich bereit zeigen, die auf diesem Wege vereinbarten Schritte der
anderen Teilkirchen zu respektieren und nicht als einen Trennungsgrund einzustufen. Ob es
den christlichen Kirchen gelingen wird, in den nichsten Jahren zu einer solchen Dezentrali-
sierung und Entideologisierung ihrer Sexualmoral zu gelangen?
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Reformationsgedenken in Osterreich

Mit einer gemeinsamen Erkldrung haben die Osterreichische Bischofskonferenz und die
Evangelischen Kirchen in Osterreich sich auf das Gedenkjahr 2017 vorbereitet. Unter dem
Titel ,,500 Jahre Reformation — Vom Gegeneinander zum Miteinander® werden Gerechtigkeit
und Frieden als gemeinsame Verpflichtungen der christlichen Kirchen und ihr Miteinander
als Bedingung ihrer Glaubwiirdigkeit benannt. Die Erklirung gedenkt der dkumenischen
Fortschritte. Ein gemeinsamer Weg sei moglich geworden durch die Besinnung darauf, dass
die Reformation keine Kirchenspaltung intendiert, sondern sich auf das Evangelium als ver-
pflichtenden Maf3stab und als Kraft zur Erneuerung bezogen hatte: ,,Die Freude am Evange-
lium und die gemeinsame Ausrichtung auf Jesus Christus konnen wir miteinander feiern.”

Gotteslob: Eigenteil der Di6zese Eisenstadt verwendet neue Einheitstibersetzung

Die Didzese Eisenstadt hat ihren neuen Erganzungsband zum neuen Gotteslob vorgestellt —
und damit den ersten dsterreichischen Ditzesananhang fiir das Ende 2013 eingefiihrte kirch-
liche Gebets- und Gesangsbuch. Darin wird erstmals in einer deutschsprachigen Publikati-
on die kiirzlich approbierte neue Einheitsiibersetzung verwendet. Der Eisenstidter Eigenteil
umfasst Gebete, Andachten und Gesinge sowie eine kurze Geschichte der Didzese. Er wurde
kurz vor dem groflen Festgottesdienst zum Jubildumsjahr des Didzesan- und Landespatrons
Sankt Martin prisentiert. Unter dem Motto ,1700 Jahre Heiliger Martin“ mahnte Bischof
Agidius Zsifkovics dazu, wie Martin ,Grenzen zu iberwinden und nicht neue aufzustellen”.

Papst Franziskus weist erneut ,Reform der Reform” zuriick

Papst Franziskus hat erneut die Idee einer Riicknahme der Liturgiereform abgelehnt. In ei-
nem neuen Interview mit dem italienischen Jesuiten Antonio Spandaro wies Franziskus da-
rauf hin, dass die Feier der Liturgie nach dem Messbuch von 1962 eine Ausnahme darstellt:
Sein Vorginger Benedikt XVI. sei 2007 mit einer richtigen und grofiziigigen Geste verschie-
denen Gruppen und Einzelpersonen entgegengekommen, die nostalgisch waren und sich
entfernt hatten. Der tridentinische Ritus sei damit aber lediglich als Ausnahme neben der
ordentlichen Form wiederzugelassen. Der Forderung nach einer ,Reform der Reform®, wie
sie kiirzlich vonseiten des Prifekten der romischen Kongregation fiir den Gottesdienst und
die Sakramentenordnung angesprochen wurde, erteilt der Papst damit erneut eine Absage.
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