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Florian Kluger, Eichstatt

Der byzantinische Kirchenraum
Anmerkungen zu Geschichte, Struktur und Theologie

Die Darstellung gibt einen Eindruck von der Genese und dem jetzigen
Erscheinungsbild des Kirchenraumes der orthodoxen Tradition.! Aus-
gangspunkt sind Uberlegungen zu ,Kirche“ im Hinblick auf den Ver-
sammlungscharakter der Gemeinschaft. Nach einer knappen Skizze der
architektonischen Entwicklung der Bautypen® werden schlie8lich die
konkrete Raumgestalt und das typische Bildprogramm im byzantini-
schen Kirchenraum vorgestellt.

1 Die ekklesiologische Perspektive: Kirche als Versammlung

Der Begi’iﬁ" ,Kirche® hat im Deut- PROE. DR. THEOL. FLORIAN KLUGER M.A.,
schen zwei Bedeutungen: Zum \'c:jritt dlie_{’rol'::t%ur l'i'u.' I,iturgiﬂl\t um? M usi.k an der F:l}'iuhiit
cinen it damit.das sogale Ge- P FeonpEdmgk nd Kl sldmpuret e
bilde angesprochen, ein Zusam- ;
menschluss von Menschen, die sich als christliche Gemeinde verstehen, und zum anderen
das Gebiude, in dem sich eine Gemeinde zum Gottesdienst versammelt. Auch dem lateini-
schen ,ecclesia® und dem griechischen ,,ékxAnoio, wortlich die herausgerufene (Gemeinde),
kommt diese doppelte Wortbedeutung zu. Im Neuen Testament bezeichnet es nicht nur ,,Ge-
samtkirche®, sondern gerade auch die konkrete, zum Gottesdienst versammelte Gemeinde.’
Diese Wortbedeutung leitet sich vom Gebrauch in der Septuaginta her. Dort ist ,.é&kkAnoia®
das griechische Aquivalent zu Hebriisch ,gehal (jhwh), d.h. die ,Volksgemeinde Jahwes®
Die Gemeinde ist von daher die Volksversammlung Gottes und von ihrer Versammlung her
zu verstehen. In diesem Zusammenhang ist von der christlichen Gemeinde als ,Volk Gottes®
und - christologisch gedeutet - als ,,Leib Christi® zu sprechen.

Auch in dogmengeschichtlicher Hinsicht bleibt der Versammlungsgedanke fiir die Kirche
maf3geblich. Von allgemeiner Bedeutung ist die prinzipielle Struktur der Kirche als ,,koino-
nia“ bzw. ,communio', d. h. Teilhabe an der Gemeinschaft mit Gott und untereinander. Dies
gilt nicht nur fir die Zeit der Alten Kirche, sondern auch fiir die sowohl zeitlich als auch lehr-
miflig unterschiedlichen Entwicklungen der getrennten Kirchen. Trotz mancher Verdunk-
lung bleibt der Communio-Gedanke wesentlich.’

Exemplarisch hierzu: BREMER / GAZER / LANGE: Die orthodoxen Kirchen.

Vgl. zur allgemeinen Entwicklung bis zum byzantinischen Kirchenraum: Scamirt: Mache dieses Haus,
37-172; zur Entwicklung im Westen ErnE: Kirchenbau, 2-84; Doig: Liturgy and Architecture;
Koprp: Der liturgische Raum [Lit.!]; STERNBERG: Kirchenbau. GERHARDS: Wo Gott und Welt [Lit.!].
> Vol Hebr2,12.

Vgl. GERHARDS / KRANEMANN: Einfiihrung, 111-118; KERTELGE: Kirche; STERNBERG: Kirchenbau, 39f,
Vgl. Kasper / DRuMM: Kirche; HAINZ: ,,kovovia, Kowwvew, Kovwvog”,
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Das orthodoxe Verstindnis von Kirche basiert hauptsichlich auf dem Symbolum von Kons-
tantinopel (381), das durch das gottesdienstliche Bekenntnis der Gemeinde bestindig ver-
kiindet und tradiert wird. Als hermeneutischer Schliissel sind dabei die biblisch-liturgischen
Grundkategorien der Versammlung und der Gemeinschaft zu sehen. Nach einer Zeit ver-
engter Ekklesiologie sieht auch die orthodoxe Kirche in den letzten Jahren - noch vor jeder
Differenzierung der Gemeinde in Klerus und Laien - die Kirche vor allem als Gemeinschaft
und Versammlung.®

Seit Anbeginn des Christentums hat sich die christliche Gemeinde zum Gottesdienst und
zu anderen Gelegenheiten in bestimmten Rdumen versammelt. Ganz bewusst setzten sich
die Christen jedoch vom heidnischen Kult und rasch auch von der jiidischen Religion durch
den Verzicht auf kultische Tempelgebidude ab.” Vielmehr versteht sich die Gemeinde selbst als
Tempel Gottes® und weifl die Gegenwart des Auferstandenen unabhingig vom Ort besonders
beim Gottesdienst in der Mitte ihrer Versammlung.” Rupert Berger resiimiert: ,Im Gegen-
satz zum jiidischen und heidnischen Kult weifd sich die christliche Gemeinde fiir ihre gottes-
dienstlichen Handlungen nicht an einen bestimmten Ort gebunden.“' Christliche Gottes-
dienstgebiude haben daher vor allem eine Dienstfunktion. ,,Ein Kirchenraum ist die raumli-
che Umschliefung fiir die gottesdienstliche Feier"!, hélt Johannes Emminghaus knapp fest.
So ist der Raum nicht an sich heilig, sondern erhilt seine Wiirde durch das in ihm versam-
melte Gottesvolk und die von diesem gefeierten Mysterien.'? Fiir Christen sind eigenstindige
Sakralraume daher nicht Selbstzweck, sondern sie sind dazu bestimmt, die Versammlung des
Gottesvolkes zu ermoglichen. In der Geschichte sind den Kirchengebiuden daneben weite-
re Funktionen zugewachsen, die sich nicht allein von der Feier des Gottesdienstes ableiten
lassen, sondern etwa von dem Bediirfnis nach Andachtsraumen fiir des personliche Gebet
oder von der religiosen Bedeutung eines Ortes."? Solche raumlichen Ausdrucksformen sind
prinzipiell geschichtliche Groflen.'

2 Vom Zimmer zur Kirche: Die Entwicklung des byzantinischen Kirchenbaus

Zu Beginn des Christentums dienten zunéchst private Wohnhauser als Versammlungsorte, so
auch beispielsweise die Hauskirche von Dura Europos aus dem 3. Jahrhundert, die als Stadt-
haus mit Atrium angelegt war."® Die Hauskirche von Qirgbize, etwa ein halbes Jahrhundert
junger und ebenfalls im heutigen Syrien zu finden, ist im Stil eines romischen Landhauses
gehalten. Jeweils wurden lokal typische Hiuser als Kirche genutzt.'® Doch bereits bei den Ver-
sammlungen in privaten Hausern zeichnete sich eine einfache funktionale und theologisch-
symbolische Grundstruktur eines christlichen gottesdienstlichen Raumes ab, der die Feier als

8 Vgl PLank: Kirche.

7 EmMINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 359.

8 Vgl ua 1Kor3,16f

® Vgl Mt 18,19-20; Lk 24,13-35.

' BERGER: Ort, 316.

Vgl. EMMINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 366.

Vgl. EMMINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 357. Zur neueren Diskussion tiber das Profane
und Sakrale: Kopp: Zwischen Himmel und Erde, 45-47; GERHARDS: Wo Gott und Welt, 29-45.
Y Vgl. Erng, Kirchenbau, 41-43.

Vgl. EMMiNGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 353.

¥ Merv: Christliche Hauskirche, 19-106.

Vgl. MarkscHIES: Das antike Christentum, 179-183.
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gegliederte Versammlung zum Ausdruck bringt: die Zuordnung von Vorsteherschaft (Klerus)
und iibriger Gemeinde (Laien)."”

Nach dem Ende der Verfolgungszeit, d. h. nach dem Toleranz-Edikt von Mailand aus dem Jahr
313 n. Chr., dnderte sich die Situation. Die Gemeinden wuchsen schnell, Strukturen bildeten
sich aus und auch der Gottesdienst konnte nun 6ffentlich gefeiert werden.® Groflere Versamm-
lungsraume wurden notwendig, sodass die christlichen Gemeinden fiir ihre gottesdienstlichen
Versammlungen vor allem auf bereits bestehende profane Versammlungsgebaude zuriickgriffen
und sie fiir die neue Zweckbestimmung adaptierten.

2.1 Die Basilika

Die grofien Gottesdienstgebaude wurden nach der Art ein- oder mehrschiffiger Basiliken er-
richtet. Kaiser Konstantin stiftete bald nach der Schlacht an der Milvischen Briicke die Late-
ranbasilika (die damals Christus Salvator gewidmet war) als erste offizielle und reprasentative
Basilika zum gottesdienstlichen Gebrauch.”” Schon in hellenistischer Zeit begegnet der Bau-
typ der Basilika. Diese urspriinglich profane Architektur wurde als Markthalle, Versamm-
lungsraum, Wandelhalle, Gerichtsraum, Reit- und Exerzierhalle usw. genutzt. Sie diente vor
allem staatlichen Zwecken und wurde auch als , konigliche Halle“ (basilika stoa) bezeichnet.*

Ein einfacher Grundriss ist fiir die Basilika charakteristisch: Sie besteht aus einem Rechteck
mit einer Apsis, d. h. einer halbrunden Einbuchtung zu einer Seite hin. Die Ausstattung ldsst
sich rekonstruieren: In der Mitte der Apsis war ein Standbild des Kaisers aufgestellt. Dort
befand sich auch der Thron fiir den Herrscher oder dessen 6rtlichen Stellvertreter. Links und
rechts davon waren weitere Sitze, der sog. ,,Synthronos®, fiir Beamte und staatliche Autori-
titspersonen angebracht. Dieser Apsisraum war — besonders in Basiliken, die der Rechtspre-
chung dienten - durch Stufen und durch eine niedrige Einzaunung, die sog. ,,Cancelli®, vom
Raum des Volkes abgegrenzt. Die etwas dunkleren Seitenschiffe waren durch Siulenstiitzen,
auf denen das Dach ruhte, mit dem helleren Mittelschiff verbunden. Das breitere Mittelschiff
wurde so als eigentlicher Festsaal markiert.*!

Als Versammlungsraum eignete sich die Basilika gut zum Gebrauch fiir den christlichen Got-
tesdienst, insbesondere als Bischofskirche.”” Nur wenig musste im architektonischen Raumkon-
zept geandert werden: etwa Altar und Ambo als leicht erhéhte Orte. Die vorhandenen Raum-
elemente wurden in die neue Funktion des Gebdudes integriert. Mit der Stiftung der ersten
Basilika und der Nutzung dieses Gebaudetyps als christliche Kirche etablierte sich zunehmend
die Apsis im Kirchenbau.” Der in der basilikalen Apsis befindliche Herrscherthron wurde zum
Bischofsthron, der Synthronos zum Sitz fiir die Presbyter, die zusammen mit dem Bischofin der

Vegl. Apam: Wo sich Gottes Volk versammelt, 15-18; EMMmINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum,
373; GERHARDS: Wo Gott und Welt, 107-114; MeLL: Christliche Hauskirche, 96.

¥ Vgl MaRrkscHIES: Das antike Christentum, 25-31 u. 174-183 u. 188-198.

Vgl. BRANDENBURG: Kirchenbau, 423; DEckERs: Die frithchristliche und byzantinische Kunst, 58-61.
Vgl. BieriTz: Liturgik, 93; EMMINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 377; Kunzier: Wir haben
das wahre Licht gesehen, 46f.

Vgl. BRANDENBURG: Kirchenbau, 424; KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 47; Wirt-
MANN-ENGLERT: Basilika, 59-63.

Vgl. Bever: Der syrische Kirchenbau, 8-28. - Neben Bischofskirchen wiren auch eigens Kommu-
nitdts-, Memorial- oder Pfarrkirchen zu diskutieren.

Vgl. DEckeRrs: Die frithchristliche und byzantinische Kunst, 62 f.
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Apsis Platz nehmen. Der Altarraum konnte zuweilen (in Afrika und ggf. auch in Rom) weit in
das Mittelschiff hineinreichen, sodass der Altar dort sogar im ersten Drittel des Mittelschiffes
stand. Das Presbyterium wurde vom Schiff durch niedrige Schranken abgetrennt, in die der
Ambo als erhohter Ort fiir Vorleser integriert ist.* Der christlichen Basilika wurden im Lauf der
Zeit weitere Annexbauten zugeordnet: Baptisterien, Gemeinderdume, Andachtsraume, Grab-
legen sowie Bader, Armenhiduser, Wohnbauten fiir den Klerus oder auch Klosteranlagen. Der
Basilika vorgelagert sind meist das Atrium und der Narthex (s. Abb. 1).%

Die architektonische Struktur, die nicht dem tiblichen Tempel- und Sakralbau entsprach,
und die ehemalige Funktion des Gebaudetyps im profanen Bereich traten mit der Liturgie in
eine Wechselwirkung. Auflerdem kam der Gottesdienst in Kontakt mit kaiserlich-hofischem
Zeremoniell, das durch die Gleichstellung des Klerus mit Reichsbeamten auch in den kirch-
lichen Raum Einzug hielt. Als Konsequenz in Bezug auf die Struktur des Gottesdienstraumes
ist hier vor allem der Aspekt der rdumlich fixierten Aufteilung der Gemeinde in Klerus und
tibriges Volk zu nennen. Im Hinblick auf die liturgischen Aktionsorte ist bemerkenswert, dass
diese — wie etwa am Beispiel der Kirche S. Clemente in Rom heute noch zu sehen ist - zu-
weilen weit in den Kirchenraum hineinreichten, doch wird die raumliche Gliederung durch
Abschrankungen und Abgrenzungen umgesetzt. Die Gefahr, dass die sog. Laien in die Rolle
von Zuschauern gedrangt werden, ist nicht zu tbersehen.®

Die sich nach und nach durchsetzende Ostung der Kirchen und der seit dem 3. Jh. verstarkt
belegte Brauch der Ostung beim Gebet brachten weitere Verdnderungen mit sich: Der Vorste-
her drehte sich demnach beim Gebet, v. a. auch beim Eucharistischen Hochgebet, an der Spitze
der Versammlung nach Osten (bei Ostung der Kirche entsprach dies einer Wendung Richtung
Apsis, wahrend sich bei einer Westung der Kirche vermutlich die gesamte Versammlung dem
Eingangsportal zuwendete und damit den Bischof im Riicken hatte). Schliefilich veranderte
sich auch die Stellung von Kathedra und Altar: Die meist tragbare Kathedra des Bischofs wur-
de nicht mehr nur im Scheitelpunkt der Apsis aufgestellt, sondern je nach Situation an unter-
schiedlichen Orten im Kirchenraum. Der Altar riickte vor allem in der lateinischen Tradition
vielerorts mehr und mehr in die Apsis, wodurch sich das eucharistische Geschehen zuneh-
mend von der Gemeinde entfernte. In der byzantinischen Tradition hat sich in der Regel die
Kathedra im Scheitel der Apsis erhalten, sie kennt daneben aber als zusitzlichen Sitz fiir den
Bischof das Parathronion, das meist auf der rechten Seite des Schiffs verortet ist.”

Schon frith wurde in allen Teilen des Reiches der basilikale Langbau bevorzugt. In einem
bereits entwickelten architektonischen Stadium zeigt die Basilika zwei bis vier Seitenschiffe
mit einem davon abgehobenen, d. h. erhéhten, Mittelschiff. Statt mit einem technisch mogli-
chen Gewolbe werden die Basiliken auf Dringen Konstantins vor allem im Westen mit hol-
zernen Flachdecken ausgestattet. Im Westen schlief3t normalerweise ein Atrium an. In der
Mitte der Kirche weist ein mit Schranken umzéunter Chorraum mit seinen Ambonen auf die
im Osten befindliche Apsis mit Kathedra und Presbyterium.*

24
25
26
27

Vgl. Bierirz: Liturgik, 93f.; BRANDENBURG: Kirchenbau, 435.

Vgl. BRANDENBURG: Kirchenbau, 440.

Vgl. Abam/HAUNERLAND: Grundriss Liturgie, 38f.; ScHMITT: Mache dieses Haus, 147-157.

Vgl. BArscH, Liturgiegeschichte, 39; DamBLON: Zwischen Kathedra und Ambo, 251-259; EMMING-
HAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 379f; GERHARDs: Wo Gott und Welt, 111-114; KunzLER: Wir
haben das wahre Licht gesehen, 48.

* Vgl. KocH: Baustilkunde, 38-43, bes. 43.
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Abbildung 1: Idealplan einer
frithchristlichen Basilika, hier San
Clemente/Rom; A: Mittelschiff —
B: Seitenschiffe - C: Kathedra - D:
Apsis - E: Altar - F: Chorschran-
ken — G: Ambone - H: Querschift
— I: Narthex - J: Atrium - K:
Saulengang — L: Brunnen (KocH:
Baustilkunde, 43).

Oft wurde der urspriingliche rechteckige Bau durch ein Querhaus erginzt, sodass der
Grundriss schliefflich die Form eines lateinischen Kreuzes annahm:

I!t-
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i-i'

Abbildung 2: Mehrschiffige Basili-
ka mit angefiigtem Querschiff (vgl.
KocH: Baustilkunde, 47).

Aus der Gleichgestaltung der Arme - d.h. Langhaus, Querhaus und Apsis - ging die Form
eines griechischen Kreuzes hervor. Die Achsen dieses neu entstandenen Zentralbaues wurden
schlieflich im Schnittpunkt mit einer Kuppel iiberhoht. Das Resultat dieser im Einzelnen kom-
plexen architektonischen Entwicklungsgeschichte miindet hier in den Typus der Kreuzkuppel-
kirche, der vor allem im Ostteil des Reiches unter byzantinischem Einfluss begiinstigt wurde.?

2.2 Die Kreuzkuppelkirche

Die Kreuzkuppelkirche gewinnt in der Ostkirche besondere Bedeutung. Dort entsteht durch
die Hinzufiigung von vier gleichgroffen Quadraten an den vier Seiten eines Grundrissqua-
drates die Form eines gleicharmigen Kreuzes, dessen Zentrum eine Kuppel iiberspannt. Fiir
die westliche Tradition wurde dies im Mittelalter als Vierungskuppel ibernommen.* Fast
normative Giiltigkeit erhielt die Form der Kreuzkuppelkirche im byzantinisch-slawischen
Raum®!' und wird als ideal fiir die orthodoxen Liturgien angesehen.*

**  Vgl. Koch: Baustilkunde, 38-43; KunzLEr: Wir haben das wahre Licht gesehen, 48.
Y Vel EMMINGHAUS: Der Gottesdienstliche Raum, 381.

' Vgl. OnascH: Liturgie und Kunst, 197-205, bes. 200.

Vgl Onascr: Einfiihrung, 84f.
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Abbildung 3: Links ist ein typisches by-
zantinisches Bauschema einer Kreuzkup-
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pelkirche zu sehen mit einem Zentralbau,
dessen Vierung eines gleicharmigen
Kreuzes mit einer Kuppel iiberbaut ist.
Die rechte Darstellung zeigt eine Aufien-
ansicht einer Kreuzkuppelkirche mit je-
weils einer Nebenkuppel tiber den Kreuz-
armen (Koch: Baustilkunde, 47).

Die bereits angedeutete wiirfelformige Bauform verbreitete sich vor allem im Osten und gilt
seit dem 6. Jh. mitunter als ,,mikrokosmisches Symbol des christlichen Universums*®. Die
Hagia Sophia in Konstantinopel aus dem 6. Jahrhundert ist ein eindriickliches Beispiel frither
~Versuche, den basilikalen und zentralen Typ in einem elliptischen Grundriss miteinander zu
verbinden™. Diese ,,Synthese von Langbau und Zentralbau™ ist ein Hohepunkt im Kuppel-
bau. Insgesamt gibt es bei der Entwicklung der Kreuzkuppelkirche eine grofie architektoni-
sche Vielfalt, obwohl sie der verbreitetste Bautyp der Orthodoxie besonders in Russland ist.
Ein typisches Variationsmerkmal ist die Anzahl der Kuppeln. So gibt es Kirchen mit nur einer
Kuppel bis hin zu Kirchen mit zwolf Kuppeln, wobei die Anzahl hiufig mit christlicher Zah-
lensymbolik verbunden wird (vier Evangelien, sieben Sakramente, zwolf Apostel etc.). Das
duflere architektonische Erscheinungsbild ist jedoch nicht der eigentliche Ort des sakralen
Ausdrucks fiir die liturgische Feier. Bestimmend ist vielmehr die Gestalt des inneren Raumes.

3 Die innere Gestalt des byzantinischen Kirchenraumes

Unabhéngig von der dufleren Baugestalt byzantinischer Kirchen ist eine bestimmte Raumauftei-
lung der Kircheninnenraume charakteristisch. Zwar verrit der Grundriss einer typischen byzan-
tinischen Kirche noch heute den Urtyp der altchristlichen Basilika, doch sind einige Veranderun-
gen zu verzeichnen, die auch in der spezifischen Ausprdgung der Liturgie ihren Grund haben.®

Das Grundmuster des urspriinglichen basilikalen Baus wird haufig noch um zwei weitere
Apsiden erweitert, sodass in der Regel im Osten drei Apsiden zu sehen sind. Grundsitzlich
gliedert sich die gesamte Raumarchitektonik einer byzantinischen Kirche in drei Teile: Vor-
halle (Narthex), Schiff (Naos), Allerheiligstes (Bema).” Diese Aufteilung entstand, weil dem
»Altar [...] seit der zweiten Halfte des 4. Jahrhunderts besonders im Osten eine immer grifiere
Ehrfurcht, ja heilige Scheu entgegengebracht wird, weil sich auf ihm das ,schaudererregende
Mysterium’ vollzieht.“* Durch an Abschrankungen angebrachte Vorhinge wurden der Altar
und das Geschehen auf ihm den Blicken der Glaubigen entzogen. Spiter entwickelte sich daraus
die Ikonostase, die das Allerheiligste vom iibrigen Raum abtrennt. Die Aufteilung wird heute
symbolisch gedeutet und steht in engem Zusammenhang mit dem, was orthodoxe Christen laut
Michael Kunzler unter Liturgie verstehen: ,,Sie ist als wirkliche Gegenwart der Heilsgeheim-

*  KocH: Baustilkunde, 48.

*  Brerrrz: Liturgik, 94.

» JanTtzEN: Hagia Sophia, 26.

* Vgl. BirscH: Liturgiegeschichte, 47-61; ScaMITT: Mache dieses Haus, 157-172.

*7 Vgl KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 50f; LorGus/Dupko: Glaubensbuch, 20.
% Apam: Wo sich Gottes Volk versammelt, 26f.
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Abbildung 4: Der dargestellte Grundriss
gibt die Dreiteilung einer byzantinischen
Kirche wieder. Zu sehen sind: 1: Altar - 2:
Riisttisch — 3: Bischofsthron - 4: Synthronos
~ 5: Diakonikon - 6: Tkonostase mit den drei i8
Tiiren - 7: Ambo - 8: Festikone - 9: Ikonen-
pulte — 10: Sitzgelegenheiten — 11: Narthex
(Kunzler: Wir haben das wahre Licht gese- 11
hen, 51).

nisse ein Mysteriendrama, das eines Szenariums bedarf, in welchem es sich im wahrsten Sinn
des Wortes abspielt."** Der byzantinische Kirchenraum ist ein reich geschmiicktes Ensemble, in
dem die Glaubigen durch die Ikonen an den Wanden und die Aufteilung des Raumes etwas von
der himmlischen Wirklichkeit mitten in ihrem Leben erfahren sollen. Dem sollen der Raum,
seine Ausstattung und die Bilder dienen. Sie sollen im tieferen Sinn von ,,a0upolov* als sakra-
mentale Vergegenwiirtigung der gottlichen Wirklichkeit gesehen werden. Der Lebensaustausch
zwischen Gott und Mensch versinnbildlicht sich in der symbolischen Aufteilung des Raumes in
Himmel und Erde. Zwischen diesen beiden Polen spielt sich die Liturgie ab.*’

3.1 Das Allerheiligste

Dieser Teil des Kirchenraumes ist ein abgesonderter Bereich, zu dem - im rituellen Geschehen
— nur Kleriker Zutritt haben. Dieser Bereich gilt als symbolische Darstellung des Himmels. Der
Altar selbst ist Sinnbild fiir den Thron Christi. Mit wenigen Ausnahmen gibt es daher in einer
Kirche ostlicher Riten nur einen Altar.*! Dieser steht im Zentrum des Allerheiligsten. Auferhalb
der Liturgie ist er verhiillt und den Blicken der Anwesenden entzogen, was auf die eschatologi-
sche Wirklichkeit, Gott erst in der Vollendung schauen zu kénnen, hinweisen soll. In der Litur-
gie vollzieht sich am Altar der heilige Tausch, wobei der Altar teilweise sichtbar wird. Allerdings
ist es ,,allgemein tiblich, daf’ der Zelebrant vom Volke abgewendet [...] vor dem Altare steht,
dabei [...] samt dem Altar nach Osten schaut®”. Wegen seiner hohen Wiirde als Thron Christi -
auf dem sein Leib und Blut in den Gestalten von Brot und Wein gegenwartig werden — befinden
sich in der Regel nur solche Dinge auf dem Altar, die eng mit der liturgischen Handlung ver-
bunden sind. Dazu gehoren etwa das Evangeliar und der Tabernakel fiir die Aufbewahrung der
Krankenkommunion (in Form eines Hauschens /Kirchleins). Mancherorts wird sogar fiir die
liturgischen Biicher ein eigenes Pult aufgebaut, um sie nicht auf dem Altar ablegen zu miissen.*

39
40

Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 51.

Vgl. Amon: Lebensaustausch zwischen Gott und Mensch, 213-216; KunzLer: Wir haben das wahre
Licht gesehen, 45; ScamiTT: Mache dieses Haus, 103-109.

1 Vgl Braun: Altar 1, 383-385.

2 Braun: Altar I, 417f.

# Vgl. Kunzier: Wir haben das wahre Licht gesehen, 53 f.
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In den 6stlichen Riten ist der Tischaltar — sieht man von den Kopten ab, die nur Blockaltire
kennen, - vor allem in der griechischen Tradition am weitesten verbreitet.** Der Altar besteht
meist aus einem quadratischen Holzbrett (70 x 70 cm bis 150x150 cm), das an den Ecken auf
vier Pfosten ruht. Zwischen den Pfosten und der Tischplatte wird eine besondere Mischung
aus Wachs, gemahlenem Marmor, Aloe, Weihrauch und anderem als Klebstoff verwendet.
Nach der Verklebung werden zusitzlich vier Négel durch die Platte in die Pfosten getrieben.
Bei der Weihe des Altars durch den Bischof kommt im Zentrum ein niedriger Pfosten hinzu,
auf dem in einem Kistchen Heiligenreliquien aufbewahrt werden.*

Der Altartisch ist mit mehreren Tlichern bedeckt: dem Katasarkion, der Endyte, dem Eileton
und dem Antiminsion.*® Das Katasarkion (katacapxyov, russ. Sracica, Priplotie, Katasarka) ver-
sinnbildlicht das Grabtuch Christi. Dieses Tuch reicht rundherum bis zum Boden und wird
mit einer Schnur um den Altar gebunden. Auf dieser untersten Verhtillung liegt die wertvoll
ausgestattete eigentliche Kultdecke: die Endyte (¢vduth, russ. inditia). Die dritte Decke, das Eile-
ton (efAntov, russ. Ilitén), dhnelt in Gréfle und Form dem Korporale des lateinischen Ritus und
wird als Schweifituch Christi gedeutet. In das Eileton wird das Antiminsion (avtiuivolov, russ.
Antimins) eingeschlagen. Dieses viereckige Tuch besteht aus Seide oder Leinen und zeigt eine
Darstellung der Grablegung Jesu. Auch die Leidenswerkzeuge und die vier Evangelisten sind
darauf zu sehen. Von der Entstehung her ist es das wichtigste Tuch, da mit dem Antiminsion
jeder Tisch, notfalls sogar jede Unterlage zum Altar wird. Der Name des Tuches selbst gibt in
seiner Ubersetzung aus dem Griechischen Aufschluss iiber seinen Zweck und seine Entstehung:
»an Stelle des Altares” In dieses Kulttuch sind in einem Séickchen Reliquien von Mirtyrern
eingendht, die — meist in einer separaten Feier — ebenfalls mit der oben genannten Mischung
bestrichen werden wie der Altar bei der Weihe. Es wird durch den obersten Hierarchen geweiht
und liegt gefaltet zusammen mit dem Evangelienbuch auf dem Altar. Zur eucharistischen Litur-
gie wird es ausgebreitet, um darauf die Gaben von Brot und Wein darzubringen.”

Zur Altarausstattung gehoren dariiber hinaus: ein flach gepresstes Schwimmchen zum Pu-
rifizieren der Brotschale, Gerite zur Aufbewahrung der Heiligen Gaben fiir die Kranken-
kommunion, das Evangeliar und ein Handkreuz zur Segnung des Volkes. Bestimmte weitere
Utensilien werden erst im Verlauf der gottesdienstlichen Feier zum Altar gebracht, so vor
allem Kelch und Diskos (Patene)*, die zuvor auf dem Risttisch liegen.

In der russischen Tradition befinden sich hinter dem Altar ein siebenarmiger Leuchter und
ein grofles, gemaltes Kruzifix. Der Leuchter mit sieben Ollichtern erinnert sowohl an den
Leuchter im Jerusalemer Tempel als auch an die sieben Sakramente. Mancherorts sind links
und rechts davon Fécher oder Wedel zu finden, die als Engelsikonen gedeutet werden.*

An der Stirnseite der Apsis befindet sich selbst in kleinen Dorfkirchen der ,erhéhte Ort*,
der Heilige Thron oder Bischofsthron (s. Abb. 4, Nr. 3). Dieser Ort ist fiir den Bischof reser-
viert, wenn er die Liturgie zelebriert, und normalerweise mit einem Bild Christi oder einer
Darstellung der Heiligen Dreifaltigkeit ausgestattet. Wenn kein Bischof anwesend ist, bleibt

* Vgl Braun: Altar I, 187-191, bes. 187.

*  Vgl. Lorgus/Dupko: Glaubensbuch, 22,

* Vgl BRAUN: Altar II, 159-166; KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 54.

7 Vgl. KunzLER: Wir haben das wahre Licht gesehen, 53f; Onascr: Einfithrung, 102f. Nach Onasch
werden Reliquien in die vier Ecken des Antfiminsions eingeniht; Kunzler und auch LorGus/Dupko:
Glaubensbuch beschreiben hingegen ein Sickchen mit Reliquien auf der Riickseite des Antiminsions.
Vgl. LorGus/Dupko: Glaubensbuch, 26f.; Onasca: Einfithrung, 102-104.

Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 54.
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dieser Platz frei, um zu verdeutlichen, dass der zelebrierende Priester nicht der erste Vorste-
her der Gemeinde ist. Daneben sitzen auf dem Synthronos die Priester (s. Abb. 4 Nr. 4); die
Diakone bleiben stehen. Wahrend der Bischof den Herrn selbst darstellt, stehen die Priester
fiir die Apostel und die Diakone fiir die Engel.*® Zuweilen findet sich - wie bereits erwihnt -
fitr den Bischof ein zusitzliches Parathronion im Schiff.

Die Apsisnebenrdume, Prothesis und Diakonikon, werden Pastophorien genannt.”’ An der
nordlichen Seite® des Allerheiligsten (Prothesis) befindet sich der Risttisch (s. Abb. 4, Nr.
2). Auf diesem altardhnlichen Tisch stehen die Gerite, die zur Bereitung der Gaben in der
Liturgie (Proskomidie) dienen: der Kelch, der Diskos (vgl. Patene im lateinischen Ritus), der
Stern (kreuzférmige Abdeckung fiir den Diskos), die ,,Lanze", ein Loffelchen, ein Schépfgefafd
(zur Mischung von Wein mit warmem Wasser), die Ficher, Decken (zur Reinigung der Ge-
fifle). Bis zum Beginn der eigentlichen Eucharistiefeier werden dort auch die am Anfang der
Liturgie vorbereiteten Gaben aufbewahrt. Meist hingt beim Riisttisch eine Darstellung der
Geburt Christi.” Die stidliche Seite* des Allerheiligsten ist das sog. Diakonikon (s. Abb. 4, Nr.
5). Es entspricht seit spatbyzantinischer Zeit (14./15. Jh.) der Sakristei, d.h. dort werden die
liturgischen Gerite auferhalb der Liturgie aufbewahrt und die Gewdnder zum Gottesdienst
angelegt.®

3.2 Die Ikonostase

Die Ikonostase ist eine Bilderwand, die im Kirchenraum des byzantinischen Ritus das Allerhei-
ligste vom Schiff trennt.* Im Zuge der Ausbildung der kirchlichen Hierarchie und der einsetzen-
den Trennung zwischen Klerikern und Laien ist bald schon der Altarraum zum Klerikerraum
geworden, was auch durch eine Chorschranke (Cancelli) sichtbar gemacht wurde.” Durch diese
Umzaunung sollte zum einen die Heiligkeit des Altares herausgehoben und zum anderen den
Klerikern ein Raum reserviert werden, damit diese dort den liturgischen Dienst vollziechen kén-
nen. Seit dem 4./5. Jahrhundert sind solche Abschrankungen bekannt, die zunichst aus niedri-
gen Briistungsplatten bestanden. Im 5. Jahrhundert gewannen diese an Bedeutung und wurden
erhoht.” Im Westen entstand aus dieser steinernen Schrankenanlage vor dem Altarraum der
Lettner, der im Barock durch die Kommunionbank ersetzt wurde. Im Osten bildete sich das
Templon aus, das spdter zur Ikonostase wurde.” Begiinstigt wurde diese Entwicklung jeweils
durch eine Zunahme ehrfiirchtiger Frommigkeit und das Bestreben, bestimmte Handlungen
der Liturgie den Blicken der Gléubigen zu entziehen.®® Ab dem 5./6. Jh. gehérten in Konstanti-
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Vgl. KunzLER: Wir haben das wahre Licht gesehen, 55.

Vgl. HARTMANN: Pastophorien.

Unter der Annahme, dass die Apsis im Osten ist.

Vel. Kunzrer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 55; ONasch: Einfithrung, 104.

Unter der Annahme, dass die Apsis im Osten ist.

Vgl. KunzLER: Wir haben das wahre Licht gesehen, 55; WarLAND: Diakonikon.

Zur Entstehung der Bilderwand vgl. THon: Entwicklungsgeschichte; Cuarzipaxis: Ikonostas;
OnascH: Tkone, 65f.; Onasch: Liturgie und Kunst, 57-60.

* Vgl. OnascH: Einfithrung, 83; BRAUN: Altar I1, 649-670 nennt als Hauptzweck der Abschrankungen:
Priester und Laien voneinander zu trennen und die Laien vom Eintritt in den Altarraum abzuhalten
(vgl. 655£.).

Vgl. Crarzipakis: Ikonostas, 326 f.

¥ Vgl. Bieritz: Liturgik, 101.

80 Vgl TavmmeL: Templon und Ikonostas, 309.
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nopel umgrenzende Siulenpfosten mit aufliegenden Trigerbalken zum festen Bestandteil des
Kirchenraumes. Mit daran angebrachten Vorhingen konnte man nun den Altar vor den Blicken
noch ungetaufter Katechumenen verhiillen.® Den Blick fiir die getauften Glaubigen gab man
erst wieder nach der Entlassung der Katechumenen aus dem Gottesdienst frei. Mit wachsender
Ehrfurcht und zunehmender Trennung von Klerus und Volk blieb der Altar auch fiir die Ge-
tauften verhiillt und wurde in manchen orientalischen Riten sogar in einem eigenen — von der
Gemeinde durch eine Mauer getrennten - Raum aufgestellt.®” Die Bezeichnung ,Ikonostase®
fir die in den Ostkirchen bekannte Abschrankung (,.Templon®) kommt erst relativ spét auf.
In dem Namen spiegelt sich die Verbindung mit der Ikone wider und sie steht somit in engem
Zusammenhang mit den an dieser Umzdunung angebrachten Bildern. Die Ausstattung war ur-
spriinglich vermutlich in der Regel bildlos und eher vor allem von dekorativen oder ornamen-
talen Schmiickungen geprigt, wenngleich vereinzelt auch Bilder aufgestellt sein konnten, die
spater ein festes Programm bilden sollten.®

Nach dem Ende des Bilderstreits infolge des 2. Konzils von Nizda (787) gewannen die Bilder
in der Gestaltung des Innenraums von Kirchen zunehmend an Bedeutung, dienen sie doch
der Vergegenwirtigung der Heilsmysterien. Anfangs wurden die Ikonen auf die Umziunung
des Altares oder auf die Sdulenpfosten gestellt. Mancherorts waren steinerne Ummauerun-
gen {blich. Hieraus entwickelte sich schliefSlich eine Holzwand, an der die Tkonen befestigt
wurden.* Der Archiologe Hans Georg Thiimmel rechnet erst spit mit einer ausgepréagten
bildlichen Bestiickung des Templons: ,,Auch bis ins 13. Jahrhundert erscheint nur zégernd
ein Bildschmuck am Templon. Das Templon war ornamental oder mit christlichen Symbolen
(vor allem mit dem Kreuz) ausgestattet.“® Da aber auch frithere Zeugnisse bekannt sind, ist
in der Zeit zwischen dem Bilderstreit und dem 13. Jahrhundert iiber einen langen Zeitraum
hinweg eine Entwicklung bildhafter Ausschmiickungen an der Abschrankung festzustellen,
die im 11. Jahrhundert an Fahrt gewinnt. Der Kunsthistoriker Manolis Chatzidakis vertritt
deshalb die These, dass ,,spétestens seit dem 12. Jh. die T.[emplon]-Schranken sich allmahlich
zur vollen I.[konostase] ausbilden.

Mit den am Templon etablierten Ikonen entstand in einem weiteren Schritt ein festes Bildpro-
gramm, das sich in den unterschiedlichen Regionen verschieden ausgepragt hat.5” Es gibt daher
keinen einheitlich normierten Aufbau der Bilderwand, allerdings einige charakteristische Merk-
male. Die relative Fixierung bzw. Erstarrung des ikonographischen Programms der Ikonostase
scheint beztiglich der Hauptikonen um das 14. Jahrhundert erfolgt zu sein. Manolis Chatzidakis
spricht in diesem Zusammenhang von einer ,,Tendenz zur Verselbstandigung der I[konostase]
zum tektonischen Raum*®. Die Ikonostase ist damit ein pragendes Raumgliederungselement, das
— insbesondere in der russischen Tradition — nicht nur in die Breite, sondern auch immer weiter
in die Hohe strebte.”” Allgemein ist die Bilderwand heute ,,ein Holzgeriist od. eine hochgemauerte

' Vgl. Braun: Altar II, 159-166, bes. 159. Demnach sind bereits zum Ende des 4. Jh. Vorhange zur Ver-
hiillung des Altares bei Johannes Chrysostomos und Gregor von Nazianz in Gebrauch.

Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 55f.; WARLAND: Tkonostasis.

Vgl. Caarzipaxis: Ikonostas, 326; OnascH: Ikone, 66; THUMMEL: Templon und Ikonostas, 310f.
8 Vgl. Bigrirz: Liturgik, 101.

®  TuomMmeL: Templon und Tkonostas, 311.

% CHarzipaxis: Ikonostas, 344.

¢ Vgl. KunzLER: Wir haben das wahre Licht gesehen, 57.

% CuaTzIDAKIS: Ikonostas, 349,

®  Vgl. CHATZIDAKIS: Ikonostas, 347-349.
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Wand, woran auf mehreren Ringen (russ. jarusy) Ikonen [...] angebracht sind. Drei Tiren oder
mit einem kostbaren Vorhang (Velum) verhangte Durchgénge fithren im Norden [bzw. mit Blick
vom Schiff aus gesehen links] in den Riistraum, die Prothesis, in der Mitte (auch Konigstiir) zum
Altar u. im Stiden [bzw. rechts] in das Diakonikon.“” In der Deutung des Kirchenraumes wird
hiufig weniger das trennende Moment der Tkonostase betont, sondern vor allem ihre verbindende
Funktion. Sie wird dann als notwendiges Bindeglied betrachtet, durch das — wie in der Art einer
»Membran® - in der liturgischen Feier das Drama der Kommunikation zwischen Himmel und
Erde zur Darstellung kommen soll.” Allerdings gibt es auch deutliche Stimmen, die auf die Pro-
blematik einer Trennung des Raumes durch die Bilderwand hinweisen.”

Bemerkenswerte Elemente der Ikonostase sind die drei Tiiren. Die Mittlere, die sog. Ko-
nigstiir, ist die wichtigste. Durch sie werden die eucharistischen Gestalten zur Gemeinde
gebracht. Bischof und Priester durchschreiten diese Tiire, der Diakon nur, wenn er eine be-
stimmte Funktion, wie z. B. das Tragen von Evangelienbuch, Kerzen oder Weihrauch, hat. Auf
der Kénigstir sind die Tkonen mit Darstellungen der vier Evangelisten und die Verkiindi-
gungsszene zu sehen (s. Abb. 5, Nrr. 1a—e). Die beiden seitlichen Tiiren werden hauptsachlich
vom Diakon verwendet, weshalb das Bildprogramm auch heilige Diakone und Engel zeigt (s.
Abb. 5, Nrr. 243). Innerhalb der Liturgie gibt es genaue Regeln zum Offnen und Schliefen der
Tiiren. Die Zahl der Stockwerke bzw. Ringe ist variabel, wobei oftmals nur die Hauptikonen
(s. Abb. 5, Nrr. 4-5) und einige Festikonen angebracht sind (s. Abb. 5, Nr. 11). Bei gréfleren
Ikonostasen kann die sog. Deesis (s. Abb. 5, Nr. 7) noch einmal mit einer eigenen Reihe er-
weitert werden.” Moglich sind auch Darstellungen von Prozessionsziigen der abgebildeten
Heiligen und Propheten in die Mitte der Ikonostase: Beispielsweise eine Prozession des Neu-
en Bundes als erweiterte Deesis-Reihe, mit Maria an der Spitze, mit Johannes d. T, Engeln,
Aposteln und Heiligen (s. Abb. 5 bspw. als Reihe iiber den Festikonen in Nr. 8). Oder auch
eine Prozession des Alten Bundes mit den Vorvétern und Propheten (s. Abb. 5 bspw. als Rei-
he iiber der erweiterten Deesis). Es kann zwischen griechischen und russischen Ikonostasen
unterschieden werden. Die griechischen sind meist niedriger (umfassen dann woméglich nur
noch die Deesis-Reihe mit abschlieflendem Kreuz), die russischen streben mit weiteren Rin-
gen in die Hohe. Bis zur Deesis-Reihe entsprechen die griechischen und russischen Ikonosta-
sen in der Regel einander im Aufbau. Insbesondere bei der altrussischen Bilderwand ist die
Anordnung der Tkonen in der vertikalen Achse theologisch-christologisch bedeutsam: Von
oben nach unten sind u. a. das Kreuz, die Dreifaltigkeit, Christus-Festtagsikonen, Deesis und
Verkiindigung zu sehen. Die horizontalen Achsen, die sich in den Réngen zeigen, assistieren
gewissermaflen der vertikalen Ausrichtung der Tkonostase.”

Ist keine Tkonostase in ihrer Vollform vorhanden, etwa in Gastkirchen, geniigen die bei-
den Hauptikonen von Christus und der Muttergottes (s. Abb. 5, Nrr. 4+5); auch drmere Ge-
meinden stellen nur diese beiden Ikonen links und rechts vom Altar auf. Wichtig zum Ver-
standnis des Bildes im christlichen Osten ist, dass ,der Vorgang der Darstellung zugleich
mit der verborgenen Realprisenz des Dargestellten verbunden ist.“”> Im Abgebildeten scheint
somit das Urbild durch (vgl. eikov = Ikone). Hierbei geht es ,,nicht um die duflere Ahnlich-

0 OwascH: Liturgie und Kunst, 57.

Vgl. Birsch, Liturgiegeschichte, 60; ScamITT: Mache dieses Haus, 1591,

Vgl. BREMER: Ikonentheologie, 101; ONascH: Liturgie und Kunst, 59.

' Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 591,

™ Vgl. OnascH: Ikone, 66f; ONascH: Liturgie und Kunst, 57-60, bes. 58.

”  Nyssen: Bildprogramm, 246. Zur Ikonentheologie vgl. BRemER: Tkonentheologie, 10-111 (Lit. 313-319).
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YT Y IYLITYTITY!
. ' . ﬁ ‘ . . - . . . . . . . : Abbildung 5: Zu sehen ist ein charakteristisches
" - ii e I - ' . ' . . . Modell einer Tkonostase — 1: Konigstiir — a: Ver-

kiindigung an Maria; b-e: vier Evangelisten; f:
Abendmahl; 2+3: Siidliche (re) und nérdliche (li)
Tiir (oft mit Erzengeln und Diakonen); 4: Chris-
tusikone; 5: Muttergottesikone; 6: bedeutende Tko-
nen (z.B. Johannes d. T. und Kirchenpatron); 7:
»~Hauptrang mit Deesis (Christus mit Maria und
Johannes d. Tiufer) in der Mitte, anschl. Engel,
Apostel und weitere Heilige; 8: weiterer Rang mit
Festtagsikonen im Jahreszyklus; 9: (ggf.) atl. Pro-
pheten + Gottesmutter; 10: (ggf.) atl. Erzviter +
Dreifaltigkeit; 11: Kreuz als Abschluss der Ikono-
stase (vgl. BREMER: [konentheologie, 100).

keit der Abbildung mit dem Urbild (das ja ohnehin nicht bekannt ist), sondern vielmehr soll
das Bild eine andere Ebene, eine andere Dimension als die der irdischen Wirklichkeit und
Wahrnehmbarkeit wiedergeben.“”® Die gezeigten Heilsmysterien werden vergegenwirtigt
und transzendieren das Diesseits auf das Jenseits hin.”” Das Besondere bei Darstellungen im
Kirchenraum ist, dass neben der Mosaikkunst nur Malerei (Fresko- oder Temperamalerei)
erlaubt ist. Plastische Ausdrucksformen in Stein und Holz haben keinen Eingang in die by-
zantinische Sakralkunst der Ikone gefunden.”

Der Ort der Verkiindigung, der Ambo, hat seinen Platz vor der Tkonostase, an der Grenze
zwischen Allerheiligstem und Schiff, und ist der Gemeinde zugewandt (s. Abb. 4 Nr. 7). In ei-
ner byzantinischen Kirche werden in dieser Funktion auch allein die Stufen vom Schiff in das
Allerheiligste vor der Konigstiir als Ambo bezeichnet. Bereits in der Basilika ist der Ambo be-
kannt: Ein erhéhter Ort zur Verkiindigung bzw. als Singerbiihne, der tiber eine kleine Treppe
erreicht werden kann. In byzantinischen Kirchen werden vom Ambo aus die Ektenien und das
Evangelium vom Diakon vorgetragen. Auflerdem wird an diesem Ort die Predigt gehalten.”

3.3 Das Schiff

Der Ort der Gemeinde ist in einer byzantinischen Kirche das Schiff. Dieses kann gedeutet
werden als ,,Symbol des erlosten Christenlebens, das auf dem Weg ist zur vollendeten An-
schauung der Herrlichkeit Gottes“. So wie das Allerheiligste fiir den Himmel steht, steht in
diesem Verstandnis das Schiff fiir die Erde. Das Aufeinander-Bezogen-Sein beider Bereiche
soll den heiligen Austausch zwischen Gott und Mensch, die Teilhabe des Menschen an der
gottlichen Wirklichkeit (Communio) zum Ausdruck bringen. Die Verborgenheit des Altares
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BrEMER: Tkonentheologie, 81.

Vgl. OnascH: Einfihrung, 85.

Vgl. Nyssen: Bildprogramm, 247.

Vgl. DamBroN: Zwischen Kathedra und Ambo, 345-383; KunzLER: Wir haben das wahre Licht
gesehen, 52.

KunzLER: Wir haben das wahre Licht gesehen, 52.
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und des eucharistischen Geschehens wird in diesem theologischen Raumkonzept in den or-
thodoxen Kirchen als die Verborgenheit Gottes gedeutet, wobei sich Gott dennoch bei der
Kommunion in den Gestalten von Brot und Wein den Menschen schenkt.

Aufer an der Ikonostase finden sich im Kirchenraum meist weitere Ikonen. Oft steht vor dem
Ambo ein Tisch mit einer Ikone, die das Festgeheimnis oder den Tagesheiligen zeigt (s. Abb. 4
Nr. 8). In wohlhabenderen Kirchengemeinden wird diese Ikone ofters gewechselt, ihr kommt
eine besondere Verehrung zu. Es gibt auflerdem als Devotionsort noch einige Pulte, sog. Analo-
gien, die Tkonen tragen, die von der Gemeinde verehrt werden (s. Abb. 4, Nr. 9).%' Auch an den
Winden hiangen Ikonen, die verschiedene Heilige darstellen. Meist besteht die Gelegenheit, vor
den Ikonen Kerzen anzuziinden, bevor die Ikone mit einem Kuss geehrt wird.

Da die Glaubigen den byzantinischen Gottesdienst stehend mitfeiern, sind oft keine Sitzge-
legenheiten vorhanden — abgesehen von Bénken an den Wénden, die z. B. fiir iltere Gottes-
dienstteilnehmer vorgesehen sind. Allerdings gibt es mittlerweile eine Reihe von Kirchen, die
eine Bestuhlung aufweisen. Nicht zur Ausstattung orthodoxer Kirchenrdume gehéren Tauf-
brunnen und Beichtstuhl. Fiir die Taufe wird ein bewegliches Taufbecken verwendet und die
Beichte findet traditionell vor der Christusikone statt,* in der russischen Orthodoxie links
oder rechts vor den Ikonenpulten. Mittlerweile etablieren sich auch eigene Beichtraume.

3.4 Der Narthex

Der Narthex ist der Vorraum der Kirche, der Raum, in den man vor Betreten des Schiffes
kommt. Heute ist dieser Raum hiufig weitgehend mit dem Kirchenschiff verschmolzen, je-
doch davon abgesetzt. Hier sind auch Kerzen- und Verkaufstische méglich.*® Von der Entste-
hung her war dies wahrscheinlich der Ort fir die 6ffentlichen Biifler, die noch nicht wieder
zur Gottesdienstgemeinschaft zugelassen waren. Dies legt auch das Bildprogramm nahe: Dar-
gestellt ist das Jiingste Gericht oder die Passion Christi.** Der Narthex kann als Schwelle von
der erl6sungsbediirftigen zur erlosten Welt verstanden werden.

4  Ausblick

Der byzantinische Kirchenraum méochte Himmel und Erde miteinander verbinden. Bewusst
soll der Kirchenbesucher die unterschiedlichen Bereiche des Raumes erleben: Geht es im
Narthex um die Gewissheit der Erlosungsbediirftigkeit des Menschen, so soll der Glaubige
in der lkonostase die Vergegenwirtigung der Heilsmysterien erblicken. Auch die Darstel-
lung des Christus Pantokrator, des wiederkehrenden Christus oder der Maria mit dem Kind
in der Apsis oder in der Kuppel sollen den Betrachter in das Bewusstsein der Gegenwart
Gottes fuhren.® Diese Gegenwart Gottes bleibt aber dennoch im Verborgenen, so wie die
Ikonostase den Altarraum den Blicken entzieht. Einerseits kann die Symbolik des Verhiillens
und Enthiillens an dieser Stelle stark gemacht werden. Andererseits ist die grundsitzliche
Problematik einer trennenden Wand nicht zu {ibersehen. Konrad Onasch bringt seine Beden-
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Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 62.
Vgl. KunzLer: Wir haben das wahre Licht gesehen, 62f.
Vgl. Lorcus/Dupko: Glaubensbuch, 33.

Vgl. KunzLEr: Wir haben das wahre Licht gesehen, 52.
Vgl. Nyssen: Bildprogramm, 246-250.
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ken zum Ausdruck: ,,Die Anlage einer B.[ilderwand] widerspricht insofern der altkirchlichen
(bis heute von der kath. Kirche beachteten) Auffassung, als sie die Einsicht in die Liturgie u.
gottesdienstl. Handlungen u. damit ihre Bestitigung durch die Gemeinde einschrinkt bzw.
unmoglich macht.“%

Im Hinblick auf mégliche Weiterentwicklungen des byzantinischen Kirchenraumes wird
daher zu fragen sein, wie innerhalb der gottesdienstlichen Versammlung die gemeinschaft-
liche Feier starker zum Ausdruck gebracht werden kann und inwieweit die in der westlichen
Theologie stark reflektierte Kategorie der participatio actuosa Veranderungen fiir die Raum-
gestalt mit sich bringen kénnte. Wenn es stimmt, dass die titige Teilnahme zum Wesen der
Liturgie selbst gehort (SC 14), dann miisste dies auch im Hinblick auf ostkirchliche Liturgien
und ihre Gottesdienstraume stirker reflektiert werden. Im dkumenischen Gespriach konnte
einerseits der Schatz der reichen Symbolwelt des byzantinischen Kirchenraumes eingebracht
werden, andererseits wiren auch befruchtende Impulse anderer christlicher Traditionen fiir
den byzantinischen Kirchenraum moglich. Bedenkt man, dass eine Vielzahl christlicher Ge-
meinden ostkirchlicher Riten nunmehr auflerhalb der angestammten Gebiete, also auferhalb
des orientalischen Raums, beheimatet sind und durch ihre Verbreitung internationale Bedeu-
tung erlangt haben, sind kiinftige interkulturelle Austauschprozesse nicht unwahrscheinlich.
Solche Prozesse der gegenseitigen Bereicherung kénnten in je eigener Weise auch den byzan-
tinischen Kirchenraum und die Liturgie sowie ihre Theologie betreffen.

Ansitze sind im neueren Kirchenbau wahrnehmbar, etwa wenn auf die ausgebaute Form
der Ikonostase verzichtet wird und stattdessen lediglich einige Hauptikonen neben dem Altar
aufgestellt werden.*” Verwendet werden auch regalartige Holzkonstruktionen, bei denen die
Ikonen so aufgehdngt werden, dass dennoch der Blick zum Altar moglich ist. Thomas Bremer
skizziert einige Entwicklungen:

»In der Neuzeit finden sich auch Beispiele fiir Tkonostasen, die zwar alle geforderten

Elemente aufweisen, aber den Blick auf den Altar nicht mehr verdecken sollen. [...]

Zuweilen sieht man eine Riickbesinnung auf Kirchenbauten aus der Zeit vor dem Bil-

derstreit, mit halbhohen Schranken und offenen Tiiren [...] Hintergrund solcher Be-

mithungen ist nicht nur ein Riickgriff auf alte Traditionen, sondern vor allem neuere
ekklesiologische Erkenntnisse, die die Rolle der Eucharistie feiernden Gemeinde fiir das

Kirchenverstindnis betonen [...].“%

Zweifelsohne ist zu bedenken, dass in der ostkirchlichen Tradition eine starke Interpretations-
linie den Vollzug der irdischen Liturgie als Anteilhabe an der himmlischen Liturgie versteht.
Die Ikonen sind in dieses Geschehen einbezogen; sie vermitteln einen Teil dieser Realitit. Es
wire hierbei zu fragen, in welchem Maf} Urbild und Abbild der himmlischen Liturgie durch
Verhiillung und Anteilgabe verwirklicht werden kénnen. Dies betrifft dann auch die Frage
nach der liturgischen Rollenzuweisung, die sich in der Ausgestaltung der verschiedenen litur-
gischen Dienste oder noch wesentlicher in der Rolle der feiernden Gemeinde insgesamt zeigt.

Die Weiterentwicklung von liturgischen Raumen in den Kirchen ostlicher Tradition wird

daher von einer Reihe von Motiven bestimmt sein: historische Riickbesinnungen auf ur-

8 OwnascH: Liturgie und Kunst, 59.

¥ Vgl. Onascu: Liturgie und Kunst, 57-60, bes. 59.

#  Vgl. BREMER: Ikonentheologie, 102. Doch werden auch heute noch viele orthodoxe Kirchen mit ho-
hen Bilderwiinden gebaut, da die hohe Tkonostase und die Trennung zwischen Altar und Glaubigen
bei manchen Gldubigen inzwischen zur orthodoxen Identitat gehort (vgl. ebd.).
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spriinglich niedrigere Abschrankungen, ekklesiologische Einsichten im Hinblick auf den
Versammlungscharakter und die gemeinsame Teilhabe am liturgischen Tun, interkulturelle
Austauschprozesse, kulturelle Aspekte der Identitdtsstiftung, Liturgieverstindnis und asthe-
tisch-kiinstlerische Anspriiche.
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