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Heinz-Glnther Schottler, Regensburg

»Den Tisch des Wortes reicher decken” (SC 51) —
aber bitte ,ordentlich’!

Offenbarung ist immer Selbstmitteilung Gottes; der Bund Gottes mit Isra-
el konstituiert ein unmittelbares Verhiltnis zu Gott. Selbstgabe Gottes und
Unmittelbarkeit sind nicht steigerbar. Diese Pramisse eines kanonischen
Schriftverstindnisses verlangt nach einer Erneuerung von Leseordnung
und Auslegung des Alten Testaments in der Verkiindigung. (Redaktion).

Sie ist in kirchlichen Kreisen geldufig und Dr. HEINZ-GUNTHER SCHOTTLER,
beliebt: die metaphorisch stark aufgela- bis 2016 Prof. fiir Pastoraltheologie an der Fakultit
dene Aussage des Zweiten Vatikanischen fiar Et(atholische The?‘logie dle’ Qniversitit Regensbt.lrg;

; e ; seit 2006 Dozent fiir Homiletik am Abraham Geiger
Konzils, dass ,.den Gliubigen der Tisch des Kolleg (Berlin) und an der School of Jewish Theology
Wortes Gottes reicher gedeckt werden soll” der Universitit Potsdam.
und , die biblischen Schiitze weiter gedffnet
werden sollen® (Sacrosanctum Concilium [SC] 51,1). Die nachkonziliaren Kommissionen und
Gremien machten sich recht ziigig an die Arbeit; bereits 1969 lag eine grundlegende Neu-
ordnung, der Ordo Lectionum Missae (OLM), vor, um ,bei den heiligen Feiern eine reichere,
vielfiltigere und passendere Lesung der Heiligen Schrift einzufiihren® (SC 35,1; vgl. SC 92a), und
zwar in der jeweiligen Volkssprache (vgl. SC 36,2). Statt der in der vorkonziliaren Ordnung an
den Sonn- und Feiertagen ausschliefflich aus dem Neuen Testament genommenen Lesungen
(nur einmal, und zwar am Fest ,,Erscheinung des Herrn', wurde eine alttestamentliche Lesung
gehort: Jes 60,1-6) kommen jetzt an Sonn- und Feiertagen drei Schrifttexte zum Vortrag: eine
erste Lesung aus dem Alten Testament (aufler in der Osterzeit), gefolgt von einer zweiten aus
dem Briefcorpus des Neuen Testaments und schliefSlich als dritte Lesung das Evangelium.
Neben dieser Mehrung von Lesungen aus der Heiligen Schrift bietet der neue Ordo Lectionum
Missae eine weitere ,Neuheit'. Die zweite Lesung aus dem neutestamentlichen Briefcorpus
erfolgt semi-continua, ebenso die dritte Lesung: In einem jeweils eigenen Lesejahr wird eines
der drei synoptischen Evangelien gehort. Das vierte Evangelium ist leider in der Osterzeit
und an anderen Sonntagen im Jahreskreis entsprechend perikopiert und bibelhermeneutisch
problematisch in die lectio semi-continua der Synoptiker eingeschoben. Das alles ist so-
weit bekannt und allsonntagliche Routine geworden, auch dass aus pastoralen oder anderen
Griinden meist nur eine der beiden Lesungen genommen wird und die Entscheidung vorwie-
gend zu Ungunsten der ersten Lesung ausfillt, so dass auf dem ,reicher gedeckten Tisch des
Wortes® das Alte Testament unterreprasentiert bleibt, was irgendwie einem pragmatischen
Markionismus gleichkommt',

Vieles und Wichtiges mehr, auch durchaus Kritisches, wire zur nachkonziliaren Leseord-
nung zu sagen. Im Gesamturteil ist aber festzuhalten: Im Vergleich mit der Leseordnung, die
sie abloste, war es ein ,grofler Wurf', der seinerzeit der oben beschriebenen Aufforderung des
Konzils fiirs erste durchaus gerecht wurde. Seitdem ist mehr als ein halbes Jahrhundert ver-

! Vgl. ScuérrLER: Christliche Predigt und Altes Testament, 114-145. 148-151.
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gangen und die theologischen Schwichen und hermeneutischen Defizite des Ordo Lectionum
Missae treten immer deutlicher zutage.

1 Vom ,Umgang’ mit dem Alten Testament im christlichen Gottesdienst

1.1 Typologisch ,in den Schatten’ gestellt

In der derzeit giiltigen Leseordnung geschieht die Auswahl der alttestamentlichen Lesungen
an den Sonntagen primir unter einem relationalen Gesichtspunkt vom Evangelium her. Das
Modell ,.Verheiffung - Erfiillung" im typologischen Sinn (Typos — Antitypos) ist hier grundle-
gend.” Ist aber die Typologie iiberhaupt noch eine theologisch verantwortbare Weise, Altes
und Neues Testament in Beziehung zu setzen? Ich meine nicht.?

In der Typologie dient das Alte Testament letztlich als Hintergrundfolie, christologische
Denkfiguren umso positiver, umso heller behaupten zu kénnen, im giinstigen Fall ist der
alttestamentliche typos ,Praludium; die eigentliche Gotteserfahrung ereignet sich aber erst
im Horizont des Antitypos, und das heif}t: im Christusereigniss. Die christliche Theologie
hat das dichotomische Modell ,Verheiflung - Erfiillung®, insbesondere dessen Aufteilung auf
Altes und Neues Testament, schon friih als unzureichend empfunden. Es erschien schlicht zu
einfach, das Evangelium so wie in der Zeit der frithen Apologetik auszulegen (vgl. etwa Jus-
tins fiktionalen Dialog mit dem Juden Tryphon), dass das, was verkiindigt wird, nun in Chris-
tus seine Erfiillung gefunden habe, und sei es, wenn die entsprechende Erfahrung im Leben
der Kirche und der Glaubigen ausbleibt, zur Not auch ,nur’ eine geistig-geistliche Erfiillung.
Bereits Origenes (um 185 bis um 254) hat, von Hebr 8,5; 10,1 und 11,1 inspiriert, deshalb
ein trichotomisches Denken angestoffen.* In der westlichen Christenheit war es der in Trier
geborene Ambrosius von Mailand (339-397), der das Schema in die griffige Begrifflichkeit
~umbra — imago - veritas” brachte, so dass die Geschichte jetzt in drei aefates eingeteilt ist:
in die Zeit der Synagoga (Altes Testament), die Zeit der Ecclesia (Neues Testament) und die
eschatologische Vollendung. So heifit es bei Ambrosius in enger Anlehnung an Origenes:
~Umbra praecessit, secuta est imago, erit veritas.*

Unabhiéngig davon, ob das Verhaltnis des Alten Testaments zum Neuen bzw. des jiidischen
Glaubens zum christlichen Glauben nun in einem schlichteren dichotomischen Modell be-
schrieben wird oder in einem trichotomischen: Beide Modelle sind klimaktische Modelle,
die die Heilsokonomie als stufenweise Enthiillung eines einzigen Mysteriums, nimlich des
Christusereignisses, darstellen, das gleichsam im Alten Testament als himmlischer Archetyp

*noch verborgen sei und im Neuen Testament enthillt werde. Letztlich reduziert sich auch
das trichotomische Modell in der Pragmatik schnell auf das, was es im Grunde intendiert: die
schlichte klimaktische Gegeniiberstellung von Typos und Antitypos, die die Theologie und

> Vgl dazu bes. Dei verbum 14-16; OLM Art. 67. 93; Katechismus der Katholischen Kirche Nrr, 1093-1095.
Die Kritik am typologischen Denken habe ich ausfithrlich entfaltet in: SCHOTTLER: Re-Visionen,
50-57.

* Vgl Origenes: Homiliae 2,2 in psalmum 38 [LXX] (PG 12, 1403A).

»Zundchst ging der Schatten voraus, es folgte das Bild, dann wird die Wahrheit sein [vgl. Hebr. 10,1];
Der Schatten ist im Gesetz, das Bild im Evangelium und die Wahrheit in der himmlischen Welt. [...]
Doch ist schon der Schatten der Nacht und Finsternis der Juden gewichen und der Tag der Kirche
angebrochen. Wir schauen nur die Giiter mittels des Bildes und besitzen die Giiter des Bildes“ (Am-
BROSIUS: Explanatio XII Psalmorum 38,25 [zu Ps (V) 38,7]; PL 14, 1051 CD; CSEL 64, 203).



120 Heinz-Gilinther Schottler

Verkiindigung der Kirche bis heute beherrscht, und kommt aus seiner Abwertung des Alten
Testaments bzw. der Bibel Israels und damit auch des jiidischen Glaubens nicht heraus.

Eine Wort-Gottes-Theologie, die das Alte Testament und den jiidischen Glauben typologisch
;in den Schatten’ stellt, kann nicht richtig sein. Auch wenn menschliches Erkennen immer
Stiickwerk ist und bleibt (vgl. 1 Kor 13,9f.): Gott teilt sich in seiner Offenbarung nicht bruch-
stiickhaft, vorlaufig mit; er teilt sich stets selbst mit, gibt sich selbst, und zwar ganz. Klimaktische
Modelle, die die eigene Identitit durch die Abwertung anderer zu definieren versuchen, sind
Menschenwerk und beschidigen letztlich den christlichen Glauben selbst. Warum sollte das
zeitliche Nacheinander des Alten und Neuen Testaments heilsgeschichtlich ,progressiv® zu ver-
stehen sein? Warum muss die heilsgeschichtlich gedeutete Zeit linear und progressiv verlaufen?
Warum soll das Neue im Sinne von ;historisch spiter mehr wert sein als das Alte?

All das ist verhingnisvolle typologische Rede, die das Christentum in einer zur Ideologie
verkommenen Christologie auf Kosten des Judentums aufwertet, wie Theologie- und Kir-
chengeschichte zur Geniige zeigen. In der Berufung und Erwihlung durch Gott kann es kein
nachteiliges Vorher und vorteiliges Nachher geben. Offenbarung Gottes ist nicht die Mitteilung
bestimmiter {ibernatiirlicher Glaubensgeheimnisse, bei denen Gott mal das eine, mal das andere
;preisgibt’ oder anderes (noch) ,zuriickhilt. Offenbarung Gottes ist immer Selbstmitteilung Got-
tes, d.h.: In seiner Gottrede teilt Gott sich stets selbst mit, gibt sich stets selbst, und das ist weder
minderbar noch steigerbar. Wenn das Alte Testament also aus christlicher Sicht Wort Gottes
ist, dann ereignet sich in ihm Selbstmitteilung Gottes!® Heilsgeschichte kann nicht in ein solches
Vorher und Nachher unterschieden werden, als verharre das Alte Testament bzw. das Judentum
in der Verheiflung und als lebe die Kirche in der Erfiillung.” Das ist nicht nur theologisch un-
zutreffend, sondern entwiirdigt das Alte Testament und den jiidischen Glauben zutiefst. Des-
halb ist auch der traditionelle Begriff ,Heilsgeschichte‘ mit seinem ,ante Christum’ und ,post
Christum’ theologisch-hermeneutisch nicht angemessen.® Nicht von ungefihr ist der Begriff
»Heilsgeschichte® in der evolutionstheoretisch ausgerichteten Religionswissenschaft entstanden
(Ende 18. Jh./ Anfang 19. Jh.).? Der Bund Gottes mit Israel konstituiert ein unmittelbares Ver-
hiltnis Gottes zu seinem Volk, und diese Unmittelbarkeit stiitzt sich auf ein Offenbarungswort.
JUnmittelbarkeit* aber ist nicht mehr steigerbar', auch nicht im Christentum.

1.2 Abschied von der typologisch-klimaktischen Auslegung des Alten Testaments

Mit seiner typlogisch-klimaktischen Christologie bringt sich das Christentum in einen Hoff-
nungs- und Erfiillungszwang, unter dem es unter den postmodernen Bedingungen des Le-
bens mehr und mehr zusammenbricht, weil die Menschen so nicht mehr ,glauben’ (kénnen).
Insofern niimlich kirchliche Theologie und Verkiindigung die Beweislast einer ,Erfiillung in
Jesus Christus® so ungebrochen wie in der Vergangenheit nicht (mehr) tragen, verkommt sie
oft genug zur reinen Rhetorik und persuasiven Assertion. Theologische Formeln und erstarr-

6
7

Vgl. DirscHERL: Das menschliche Wort Gottes, 55.

Vor diesem Hintergrund ist zu bedenken, was es bedeutet, dass das Evangelium stehend gehért
wird, die alttestamentliche, aber auch die Epistellesung dagegen sitzend.

Wenn ich den Begriff ,Heilsgeschichte® problematisiere, dann betrifft dies nicht die geschichtliche
Dimension von Glaube und Theologie, wohl aber die Gefahr der Schematisierung von Glaube und
Theologie, zumal in einem linear-progressiven’ Verstindnis.

Vgl. Scu6TTLER: Christliche Predigt und Altes Testament, 231-235.

Vgl. DirscuerL: Das menschliche Wort Gottes, 55£.



»Den Tisch des Wortes reicher decken” (SC 51) — aber bitte ,ordentlich’ 121

te religiose Rhetorik werden iiber die Kanzel gereicht, die unter den Bedingungen des Glau-
bens in der Postmoderne keines Menschen Herz mehr nahren, sondern nur noch vollstopfen
wie Spams einen Email-Account. Und wie schiitzen sich unsere smarten Zeitgenossen vor
diesen religiosen Spams: Sie bleiben weg und die Rdume unter den Kanzeln und vor den
Ambonen leeren sich mehr und mehr.

In Anlehnung an Friedrich von Schiller wire die Predigt, die sich im typlogisch-klimakti-
schen Modell bewegt, ,,sentimentalisch® zu nennen: ,,bei dem hdchsten Gehalt fiir das Herz,
allzuwenig fiir den Geist", sie gibt ,keine Nahrung®, kann ,,nicht beleben, nur besanftigen*!,
folgenlose Ergriffenheit eben, wie wir es als Predigthorerinnen und -hérer allzu oft erleben
bzw. erleiden. Auch wenn sich die typologische Auslegung auf eine fast zweitausendjahrige
Tradition berufen kann und sich das Modell ,VerheifSung — Erfiillung nicht nur fiir die Ad-
vents- und Weihnachtszeit tief in das christliche Glaubensverstdndnis eingegraben hat: Die
typologisch-klimaktische Auslegung ist fiir Christinnen und Christen heute hermeneutisch
keine zureichende und theologisch mehr zu verantwortende Weise, Altes und Neues Tes-
tament in Beziehung zu setzen. Von dem beschriebenen Hoffnungs- und Erfiillungszwang
muss sich die kirchliche Verkiindigung befreien — der Glaubwiirdigkeit ihrer Verkiindigung
wegen. Das in der derzeit giiltigen Leseordnung vorherrschende Auswahlkriterium fiir die
alttestamentliche Lesung an Sonn- und Feiertagen ist also unbedingt aufzugeben.'*

Jesus der Christus ist nicht die Erfiillung; er ist fiir Christen der uniiberbietbare Zeuge
der Treue Gottes und die unbeirrbare Gewissheit der Verheiflungen Gottes, kurzum: Gottes
,2Amen’ (vgl. bes. 2 Kor 1,18-20)%, anders formuliert: Jesus ist als der Christus Realsymbol
der Treue Gottes', auch und gerade in der christologisch nicht ausgefiillten bzw. nicht auszu-
fullenden existentiellen Liicke, eben in der ,,schmerzenden Erfullungsliicke*®. Von der Treue
Gottes in der schmerzenden Erfiillungsliicke zu sprechen und zu klagen, ohne die schmer-
zende Liicke christologisch zu fiillen, darum gehe es. An Heilig Abend 1943 schreibt Diet-
rich Bonhoeffer aus dem Wehrmachtuntersuchungsgefangnis in Berlin-Tegel an seine Nichte
Renate Schleicher und seinen Freund Eberhard Bethge. Die beiden sind seit sieben Monaten
verheiratet und Renate ist schwanger; umso schmerzlicher ist ihre kriegsbedingte Trennung:

,Fiir die Euch nun bevorstehende Zeit der Trennung mochte ich Euch gerne einiges sa-
gen. [...] [D]aich ja nun 3/4 Jahr von Menschen, an denen ich hénge, getrennt bin, habe
ich einige Erfahrungen gemacht, die ich Euch schreiben mochte. [...] Es ist verkehrt,
wenn man sagt, Gott fiillt die Liicke aus; er fullt sie garnicht aus, sondern er hilt sie
vielmehr gerade unausgefiillt, und hilft uns dadurch, unsere echte Gemeinschaft — wenn
auch unter Schmerzen - zu bewahren. [Es] klingt zunéchst sehr hart, aber es ist doch
zugleich ein grofier Trost; denn indem die Liicke wirklich unausgefiillt bleibt, bleibt man
durch sie miteinander verbunden.*!

Zitate aus: ScHILLER: Uber naive und sentimentalische Dichtung, 747f. (kursiv im Original).
Bereits die ,,Hinweise fiir die richtige Darstellung von Juden und Judentum in der Predigt und in
der Katechese der katholischen Kirche von 1985, hg. von der VATIKANISCHEN KOMMISSION FUR
DIE RELIGIOSEN BEZIEHUNGEN ZUM JUDENTUM, sprechen von einem ,,Unbehagen” mit der typolo-
gischen Auslegung und werten dies als Zeichen dafiir, dass mit dieser Leseweise ,,das Problem (scil.
der Beziehung zwischen dem Alten und Neuen Testament) nicht gelost ist” (ebd. II, 3-7).

Vegl. ScHOTTLER: Re-Visionen, 132-134.

Vgl. ScHOTTLER: Re-Visionen, 153f.

Vgl. ScuorTLER: Christliche Predigt und Altes Testament, 465-478.

BonnoEFFER: Widerstand und Ergebung, 255 (Satzfolge modifiziert).
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Die theologische Strukturanalogie zur schmerzenden Erfiillungsliicke in der Gottesbezie-
hung ist offenkundig und stark.

1.3 Die theologische Eigenstandigkeit und Eigenwertigkeit des Alten Testaments

Was fehlt uns Christinnen und Christen an Gott, wenn wir das Alte Testament und das Glau-
benszeugnis Israels nicht hatten?, fragt Friedrich-Wilhelm Marquard in den Prolegomena zu
seiner Dogmatik'”. Was fehlt an Gott, weil und insofern christliche Verkiindigung die alttes-
tamentliche Lesung oft genug zu einem auf das Evangelium hinfithrenden Stimmungsbild de-
gradiert' und die Predigt in ein von der Leseordnung vorgezeichnetes ,christologisches Fina-
le"” miindet, der Prediger also iiber dem Alten Testament die christologische Sonne aufgehen
ldsst.* Die kanonische Einheit der zwei-einen christlichen Bibel kann nicht so verstanden
werden, als erhalte die als Altes Testament rezipierte Bibel Israels ihren Sinn erst durch das
Neue Testament und eine christologische Deutung. Es ist vielmehr umgekehrt: Ohne das Alte
Testament bleibt das Christusereignis nicht aussagbar und theologisch unverstindlich, die Bi-
bel Israels aber braucht zu ihrem Verstindnis weder das Christusereignis noch das Neue Tes-
tament®; sie ist — ich spreche jetzt dezidiert als Christ - vollgiiltiges Zeugnis der Treue Gottes.

In den alttestamentlichen Texten spiegelt sich die komplexe Lebenswirklichkeit mit ihren
existentiellen Herausforderungen weitaus tiefer wider als in den neutestamentlichen. Das
wird eine steile Christologie natiirlich bestreiten, die den ,,Riss zwischen Himmel und Erde“*
nicht aushélt und die schmerzende Erfiillungsliicke christologisch nur zustopfen kann mit
vorschnellen und hoffnungslos richtigen Antworten auf nicht zu beantwortende Fragen, oft
genug mit sinnentleerten Formeln. Der Kanon des Alten Testamentes ist nicht nur quanti-
tativ, sondern vor allem qualitativ umfangreicher. Die Schriften des Neuen Testaments, in-
nerhalb weniger Jahrzehnte verfasst, umfassen den Erfahrungsschatz von etwa zweieinhalb
Generationen und spiegeln daher nur eine relativ kurze Bewihrungsprobe des Glaubens
und eng begrenzte Vielfalt von Versuchen wider, den Glauben zu leben. Das Alte Testament
ist in einer sehr wechselvollen vielhundertjahrigen Geschichte entstanden, in der theologi-
sche Modelle, Gott, die Welt und den Menschen zu verstehen, kamen und gingen, in der
das Scheitern leitender theologischer Konzeptionen und ehemals bedeutsamer Gottesbilder
existentiell erlitten und die Gottesbeziehung selbst auch als briichig erfahren wird. All diese
vielfdltigen Erfahrungen gingen in Gestalt jiingerer Texte und Bearbeitungen in den Kanon
des Alten Testamentes ein. All das erhoht seine Komplexitit und fiillt den in ihm bewahrten
Erfahrungsschatz, einen Erfahrungsschatz, der besonders in der Gott(es)krise des Exils und
im Gott(es)zweifel des Leidens Einzelner gewachsenen ist.” So finden Leserinnen und Leser

Vgl. MaRQUARDT: Von Elend und Heimsuchung der Theologie, 145; dazu PETzEL: Was uns an Gott
fehlt, wenn uns die Juden fehlen.

Vgl. ZENGER: Missachtung der hebriischen Bibel, 14f,

Vgl. BoHREN: Predigtlehre, 121, der vom christologischen Finale allerdings in einem etwas anderen
Sinn spricht.

Vgl ScuoTTLER: Christliche Predigt und Altes Testament, bes. 304-309 (,Wenn bei PredigerInnen
allzu schnell die ,christologische Sonne* aufgeht. .. ).

Vgl. hierzu bes. PApSTLICHE BiBELKOMMIssION: Das jiidische Volk und seine Heilige Schrift in der
christlichen Bibel, Nr. 22 (dt. Ubers.: 44f,).

Vgl. ScHOTTLER: Der Riss zwischen Himmel und Erde.

Vgl. bes. Gross: Gott als Feind des einzelnen?, 58f. Vgl. auch ZENGER: Am Fuf3 des Sinai,

21
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gerade im Alten Testament Krisen und Briiche, Verletzungen und ungestillte Sehnsiichte er-
zahlt, erlitten und im klagenden und auch anklagenden Gebet vor Gott gebracht - und finden
sich darin selbst wieder** Auf Friedrich-Wilhelm Marquards Frage, was uns an Gott fehlt,
wenn uns das Alte Testament und das gegenwirtige Zeugnis jiidischen Glaubens fehlt, ist also
zu antworten: Der christlichen Theologie und dem christlichen Glauben wiirde nicht irgend-
etwas, sondern Wesentliches fehlen, auch und gerade fiir die christologische Formatierung des
Glaubens an die Treue Gottes.

So tragt das Alte Testament eine eigene Botschaft in sich, auch und gerade im christlichen
Gottesdienst. Die in der Tradition seit der Zeit der antiken Kirchenschriftsteller so selbstver-
standliche Rede von der ,.concordia veteris et novi testamenti erweist sich unter dem hier
beschriebenen Paradigma der Eigenstindigkeit und Eigenwertigkeit des Alten Testaments zu-
nehmend als theologisch problematisch. Martin Luthers Kriterium der Kanonizitit der bibli-
schen ,Biicher’, namlich ,,0b sie Christum treiben oder nicht/Sintemal alle schrifft Christum
zeiget“®, ist kritisch zu hinterfragen. Dagegen beschreibt der Codex Iuris Canonici von 1983
die Aufgabe der christlichen Predigt doch wohltuend theozentrisch, ndmlich ,.darzulegen, was
zur Ehre Gottes und zum Heil der Menschen zu glauben und zu tun nétig ist* (can. 768 § 1).

2 Die (Wieder-)Entdeckung der kanonischen Gestalt der Heiligen Schrift

Den ,,Tisch des Wortes Gottes reicher zu decken’, haben die nachkonziliaren Kommissionen in
einem doppelten Sinn verstanden: quantitativ und qualitativ. Dass in Bezug auf die drei ersten
Evangelien an den Sonntagen im Jahreskreis eine lectio semi-continua eingefithrt wurde, war
und ist ein solcher qualitativer Sprung, missachtete doch die selektiv-elektive Perikopierung
(lectiones selectae), die die vorkonziliare Leseordnung auszeichnete, massiv die kanonische Ge-
stalt der biblischen Texte. Aber genau eine solche Missachtung des Kanons trifft im neuen Ordo
Lectionum Missae das Alte Testament und das vierte Evangelium. Dass eine erneuerte Lese-
ordnung ein viertes Lesejahr fiir das Johannesevangelium umfassen muss, liegt auf der Hand.
Die derzeit giiltige Leseordnung bewirkt aufgrund einer unzureichenden Hermeneutik nicht
nur, dass wichtige und theologisch wesentliche Teile des Alten Testaments an Sonn- und Fei-
ertagen gar nicht zu Wort kommen. Das theologische Defizit ist grundsatzlicher Natur: Der
Kanon des Alten Testaments wird missachtet. Der biblische Kanon aber ist der primire und
theologische Kontext, in den hinein ein Schrifttext ausgelegt werden will, ist doch die Bibel -
auch die zwei-eine christliche Bibel® — kein Buch aus Biichern, sondern ein Buch. Der bibli-
sche Kanon ist kein von vielen Zuféllen bestimmtes Konglomerat unterschiedlicher Texte aus
dem alten Israel und der frithen Kirche, ohne gréffere Bedeutung fiir das Verstindnis der in
ihm zusammengefassten Texte, sondern seine Komposition ist dezidiert inspiriert von theo-

24
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Vgl. etwa ScHOTTLER: Die Anklage Gottes als Krisenintervention.

LuTHER, Martin: Vorrede auff die Episteln S. Jacobi vnd Jude [1545], hier: Weimarer Ausgabe 384.
Das viel bemiihte Diktum des Reformators bezieht sich zunichst zwar nur auf den Jakobusbrief,
der im Vergleich mit den Paulusbriefen eine ,recht stroherne Epistel* (WA.DB 6, 10,33f) sei, weil
er nicht vom Leiden, der Auferstehung und dem Geist Christi spreche, sondern vom Glauben an
Gott im Allgemeinen, gilt aber bei Luther als Kriterium fiir die ganze Schrift. Vgl. ALTHAUS: Die
Theologie Martin Luthers, 88-96 (,,Das Alte Testament als Buch von Christus®).

Speziell fiir das Verstiandnis der zwei-einen christlichen Bibel als einer Ganzheit schaue man etwa
auf die grofie kanonische Klammer, die Gen 1-3 und Offb 21-22 bilden; dazu Hiexe/NickLas:
»Die Worte der Prophetie dieses Buches".

26
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logischen Intentionen.” Die intra- und interkontextuellen Beziige sind vielfiltig und subtil,
sodass sich ein ,Energiefeld’ aufladt, das im Lesen bzw. Héren, im Studieren sowie in der aus-
legenden Verkiindigung der Heiligen Schrift immer neu zu entdecken ist. ,,Erst der Sinn, den
die biblischen Texte innerhalb der Einheit der Schrift gewinnen, ist ihr inspirierter [...] Sinn.“?

Vor diesem Hintergrund ist es nicht verwunderlich, dass im Verlauf der Kanonbildung das
griechische Plural-Substantiv ta biblia (die Biicher/die Schriften) die Bedeutungsverschie-
bung hin zum gleichklingenden lateinischen Singular-Substantiv biblia ([das] Buch) vollzo-
gen hat. Diese Bedeutungsverschiebung ist kein grammatikalisches Missverstindnis, sondern
beschreibt die Entwicklung zu einem neuen Verstindnis der Bibel als Kanon, so dass das
lateinische biblia eine weitere Bedeutungsentwicklung vollzog: vom Singular hin zum Eigen-
name Biblia (,,Bibel®): ein singulires Wort fiir eine singuldre Sache.

Der Kanon der jiidischen und der zwei-einen christlichen Bibel umfasst nicht eine be-
stimmte lineare Reihenfolge von ,Biichern, sondern es gibt eine Rangfolge. Im Tanach hat
die Tora die theologische Vorrang- und Vorzugsstellung inne; auf sie hin sind die anderen
Kanonteile (Propheten und Schriften) bezogen. Ich kann dies der Kiirze wegen nur an einem,
wohl aber sprechenden Beispiel illustrieren und verweise dazu auf den Midrasch Tehillim,
dessen Endredaktion im 12./13. Jh. anzusetzen ist, dessen Material aber zum Grof3teil auf
talmudische Zeit zuriickgehen diirfte:

»Mose gab den Israeliten die fiinf Biicher der Tora und David den Israeliten die fiinf Bii-

cher der Psalmen. Mose segnete die Kinder Israels mit ‘adreeka - ,Gliicklich bist du, Israel

[...]° [Dtn 33,29] und David segnete die Israeliten mit ‘agré — ,Gliicklich der Mensch [...]°

[Ps L,1]. [...] Als Mose die Israeliten segnete [...], schloss er [mit den Worten] ’asreeka —

JGliicklich bist du, Israel [...]" als David aufstand, begann er, womit Mose geschlossen

hatte: ,Ich will Israel mit [dem Wort] a$ré - ,Gliicklich der Mensch [...]  segnen.“?

Damit trifft der Midrasch vollauf die Intention der Endredaktion des Psalters: Die fiinf Biicher
der Psalmen sind als bekenntnishafte Antwort Israels und der Volker auf YHWHs Handeln zu
verstehen, wie es in den fiinf Biichern der Tora des Mose als grundlegendes Handeln Gottes
erzdhlt ist, als principium, d.h.: als Ursprung, der nicht authort anzufangen. Die Tora ist es,
die Israel auf den bzw. auf dem rechten Weg leitet. Zwei der drei Verben in Ps 1,1 (75n1/hlk -
»gehen’, my/‘md - ,treten/stehen” und 2w/ j8b — ,sitzen”) sind aus Dtn 6,6f. genommen:

(6) Diese Worte, die ich dir heute gebiete, sollen dein Herz bestimmen. (7) Du sollst sie
deinen Kindern wiederholen und du sollst von ihnen sprechen, wenn du in deinem Haus sitzt
(aw") und wenn du auf dem Weg gehst (1on), wenn du dich niederlegst und wenn du aufstehst.

Und schlief8lich: Ps 2, der mit Ps 1 das Doppelportal des Psalters bildet, schliefit mit “asré -
»Gliicklich alle, die sich bei YHWH bergen! (Ps 2,12). Damit hob das Portal des Psalters an
(Ps 1,1) und endete Mose seinen Segen der Kinder Israels. Dieses instruktive Beispiel fir die
intra- und interkontextuelle kanonische Verwobenheit der Bibel mag hier geniigen.®

So baut sich zwischen der Tora und den anderen Kanonteilen ein ,Energiefeld®' auf. Analog
zur Tora nimmt im Neuen Testament die theologische Vorrang- und Vorzugsstellung das Vier-
fache Evangelium ein, das entgegen der Chronologie der Entstehung der Texte vorangestellt ist.

* Vgl. Steins: Der Bibelkanon, 329.

*  BrAULIK: Die Tora als Bahnlesung, 133 (kursiv: HGS).

®  Midrasch Tehillim 1,2.5.

* Weitere signifikante Beispiele der intertextuellen Vernetzung des Kanons in: SCHOTTLER: Re-Visio-
nen, 441-449,

*!  SODING, Einheit der Heiligen Schrift?, 263.
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Fiir die zwei-eine christliche Bibel baut sich ein spezielles ,Energiefeld® auf, das, einer Ellipse
gleich, zwei Brennpunkte hat: die Tora und das Vierfache Evangelium, und doch behilt die
Tora die prae-positio auch in bzw. fiir die christliche Bibel*2. Insofern der solchermaflen in und
miteinander literarisch verwobene Kanon mit seiner theologisch akzentuierten Binnenstruktur
der primire Kontext eines jeden Bibeltextes ist, konnen einzelne Schriftstellen nicht aus dem
gegebenen kanonischen Zusammenhang herausgelost werden, weder in der Leseordnung, wie
es fiir die alttestamentliche Lesung derzeit geschieht, noch in der Predigt.

Die Wiederentdeckung der komplexen Einheit und Ganzheit der Bibel verbietet es aus theolo-
gischen Griinden, dass weiterhin Evangeliare und unterschiedliche elektive Lektionare benutzt
werden.” Jede Kirche sollte eine ,ganze’ Heilige Schrift besitzen, deren Druckbild zum Vorlesen
daraus geeignet und auf deren Rand die Leseordnung markiert ist. Aus dieser ,Kirchenbibel*
werden alle Schriftlesungen in den Gottesdiensten vorgetragen. Die ,Kirchenbibel' ist sichtbares
Zeichen der kanonischen Einheit der ganzen Heiligen Schrift, und ihr (nicht einem Evangeliar)
gebiihrt ein fiir alle sichtbarer Ehrenplatz in der Kirche und ein feierlicher Gebrauch bei den
Riten der Liturgie, insofern nur die ,ganze, und das heif3t fiir Christen: die zwei-eine Heilige
Schrift die wirkende Gegenwart des Wortes Gottes in der Gemeinde symbolisiert.*

3 ,Eckdaten’ des Bauplans einer erneuerten Leseordnung

Der Bauplan einer erneuerten Leseordnung kann nicht anders als kanon-orientiert sein. Ich
kann hier diesen Bauplan, der den hier angesprochenen und weiteren theologisch-hermeneu-
tischen Kriterien gerecht wird, nicht weiter entfalten. Den Bauplan einer erneuerten Leseord-
nung fiir die Sonntage nach Pfingsten habe ich an anderem Ort detailliert beschrieben und
begriindet.”® Hier seien abschlieffend vier wesentliche Aspekte genannt, die eine erneuerte
Leseordnung an den Sonntagen im Jahreskreis beachten muss:

(1) Eine erneuerte Leseordnung umfasst ein viertes Lesejahr, in dem das Johannesevangeli-
um semi-continua gelesen wird.

(2) Als erste Lesung wird in jedem der dann vier Lesejahre die Tora semi-continua gele-
sen, und zwar unabhdngig vom jeweiligen Evangelium. Nur so entgeht eine Leseordnung der
typologisch-klimaktischen Entwertung des Alten Testaments und beachtet die theologische
Vorrang- und Vorzugsstellung der Tora auch fiir die zwei-eine christliche Bibel. In jedem
der vier Lesejahre wird die Tora semi-continua gelesen, immer von Gen 1 bis Dtn 34 mit
wichtigen ,Stationen’ dazwischen, so viele wie es die Sonntage im Jahreskreis von ihrer Zahl
hergeben, immer dabei zentrale Perikopen wie Ex 3, andere ,Stationen’ wechseln in den vier
Lesejahren, immer aber ist der narrativ-theologische Bogen, der von Gen 1 bis Dtn 34 ge-
spannt ist, erkennbar.

(3) Die Predigerin bzw. der Prediger sucht zu seinem Predigttext, der in einem Lesejahr
einheitlich entweder der Tora-Lesung oder der Evangelien-Lesung folgt™, eine entsprechende
zweite Lesung aus, und zwar entweder aus den ,Propheten’ und ,Schriften’ des Alten Testa-

32

Vgl. ZENGER: Der Pentateuch als Tora und als Kanon.
33

Beide Buchformen sind wohl aus der Not heraus angesichts der hohen Kosten fiir handgeschriebene
grof3e Bibel-Codices entstanden.

Vgl. ScHOTTLER: ,Eingeladen zum Hochzeitsmahl des Wortes” (Ambrosius von Mailand); DERs.:
»Unser Manna ist das Wort Gottes® (Origenes).

Dazu ausfiihrlich: ScHOTTLER: Re-Visionen, 450-456.

Kein ,Hopping’ zwischen Tora und Evangelium innerhalb eines Lesejahres!
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ments oder aus der Briefliteratur des Neuen Testaments”. Die zweite Lesung ist, kanontheo-
logisch gesehen, als ,Kommentar‘ zur Tora- bzw. zur Evangelien-Lesung zu verstehen — wie
die ,Haftara™-Lesung in der jiidischen Liturgie®: fiir die Tora ist sie aus den ,Propheten’ (hebr.:
Nebiim) oder ,Schriften’ (hebr.: Ketubim) genommen, fiir die Evangelien aus der neutesta-
mentlichen Briefliteratur.

(4) Fiir die Verkiindigung gilt als Kriterium, dass in der komplexen Einheit und Ganzheit
der zwei-einen christlichen Bibel Altes und Neues Testament so in Beziehung stehen, dass
judischer Glaube und christlicher Glaube ,at eye level* stehen.

Coda

Ein komplexer Bauplan, der das Predigen zu einem herausfordernden Kommunikationsprozess
und die Predigt zu einem Kunstwerk macht, mit Umberto Eco gesprochen: zu einem von den
Hérerinnen und Hérern je neu zu vollendenden, und das heifit: zu einem offenen Kunstwerk!*
Zu anspruchsvoll? Wohl nicht, liegt doch nicht zuletzt auch in diesem komplexen Schriftbezug
die differentia specifica christiana begriindet, eine unverwechselbare ,Stimme" in einer vielstim-
mig gewordenen Gesellschaft.*

Literatur

ALTHAUS, Paul: Die Theologie Martin Luthers. Giitersloh 1962.

ASSMANN, Jan: Das kulturelle Gedéchtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in frii-
hen Hochkulturen. Miinchen 1992 [u.6.].

BLUMENBERG, Hans: Arbeit am Mythos. Frankfurta. M. 52001.

BoHREN, Rudolf: Predigtlehre. Miinchen 61993,

BONHOEFFER, Dietrich: Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft.
Hg. von C. GREMMELS, E. BETHGE und R. BETHGE [u.a.]. Giitersloh 1998 (DBW 8).

BrAULIK, Georg: Die Toraals Bahnlesung. Zur Hermeneutik einer zukiinftigen Auswahl der Sonn-
tagsperikopen [1995], in: DERs. / LOHFINK, Norbert: Liturgie und Bibel. Gesammelte Aufsitze.,
Frankfurt a. M./ Berlin/Bern [u.a.] 2005 (Osterreichische Biblische Studien 28), 125-149.

Eco, Umberto: Das offene Kunstwerk [1962]. Frankfurt a. M. °2002 (stw 222).

DirscHERL, Erwin: Das menschliche Wort Gottes und seine Prisenz in der Zeit. Paderborn 2013.

Gross, Walter: Gott als Feind des einzelnen? Psalm 88, in: DErs. / KUSCHEL, Karl-Josef: ,,Ich
schaffe Finsternis und Unheil! Ist Gott verantwortlich fiir das Ubel? Mainz 1992, 46-59.

Hieke, Thomas/NickLas, Tobias: ,Die Worte der Prophetie dieses Buches.“ Offenbarung
22,6-21 als Schlussstein der christlichen Bibel Alten und Neuen Testaments gelesen. Neu-
kirchen-Vluyn 2003 (Biblisch Theologische Studien 62).

LEvINAS, Emmanuel: Die Tora mehr zu lieben als Gott [1955], in: DERs.: Schwierige Freiheit.
Versuch iiber das Judentum. Frankfurt a. M. 21996, 109-113.

37

Auch das letzte Buch des Neuen Testaments, die Offenbarung des Johannes, ist formal eine Epistel.
38

Als ,Haftara“ (hebr.: Abschluss) wird im jiidischen Gottesdienst die Lesung eines Textes aus den
,Propheten’ (Josua bis Maleachi) bezeichnet, die am Schabbat und an Festtagen die Ordnung der
Tora-Lesung abschliefit.

Vgl. Eco: Das offene Kunstwerk, 55.

Vgl. SCHOTTLER: ,.... ein zu vollendendes Werk® (U. Eco).

39
40



»,Den Tisch des Wortes reicher decken” (SC 51) — aber bitte ,ordentlich’ 12

MARQUARDT, Friedrich-Wilhelm: Von Elend und Heimsuchung der Theologie. Prolegomena
zur Dogmatik. Miinchen 1988.

Ordo lectionum Missae [OLM]. Editio typica. Rom/ Vatikan 1969. Editio typica altera. Rom /
Vatikan 1981.

PAPSTLICHE BIBELKOMMISSION: Das jiidische Volk und seine Heilige Schrift in der christlichen Bi-
bel (24.05.2001); dt. Ubers. Bonn o. J. [2001] (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 152).

PEeTZEL, Paul: Was uns an Gott fehlt, wenn uns die Juden fehlen. Eine erkenntnistheologische
Studie. Mainz 1993.

Ric@uR, Paul: Das Symbol gibt zu denken, in: DERs.: Symbolik des Bosen. Phinomenologie
der Schuld IT [1960]. Freiburg i. Br./ Miinchen 21988, 395-406.

SCHILLER, Friedrich: Uber naive und sentimentalische Dichtung [1795/96], in: Simtliche
Werke. Hg. H. G. GoprERT und W. RieDEL. Bd. 5. Miinchen / Wien 2004, 694-780.

SCHOTTLER, Heinz-Giinther: Christliche Predigt und Altes Testament. Versuch einer homile-
tischen Kriteriologie. Ostfildern 2001 (Zeitzeichen 8).

- DERs.: Die Anklage Gottes als Krisenintervention. Eine erlittene Exilstheologie Israels, in:
Theologische Quartalschrift 185. 2005, 158-181.

- DERS.: Der Riss zwischen Himmel und Erde als Ort der Rede von Gott, in: Bibel und Litur-
gie 81. 2008, 20-35.

- DErs.: , Eingeladen zum Hochzeitsmahl des Wortes" (Ambrosius von Mailand). Uberlegun-
gen zur liturgischen Pridsenz des Wortes Gottes, in: Bibel und Liturgie 81. 2008, 67-85.

- DERS.: ,Unser Manna ist das Wort Gottes“ (Origenes). Uberlegungen zur Sakramentalitit
des Wortes Gottes, zur Dignitit der Wort-Gottes-Feier und zur Symbolik der
Fronleichnamsprozession, in: Bibel und Liturgie 85. 2012, 83-102.

- DERS.: ,,... ein zu vollendendes Werk“ (U. Eco). Kultur als bedeutungsgenerativer Ort der bibli-
schen Botschaft, in: LINDNER, Konstantin / KABUS, Aandrea/BERGOLD, Ralph / ScHwILLUS,
Harald (Hg.), Erinnern und Erzdhlen. Theologische, geistes-, human- und kulturwissen-
schaftliche Perspektiven. Miinster 2013 (Bamberger Theologisches Forum 14), 107-121.

- DERs.: Re-Visionen christlicher Theologie aus der Begegnung mit dem Judentum. Wiirzburg
2016 (Judentum - Christentum - Islam. Interreligitse Studien 13).

STEINS, Georg: Der Bibelkanon - Schliissel zur Bibelauslegung. Ein Paradigmenwechsel in
der Exegese, in: Pastoraltheologie 95. 2006, 329-334.

Tiiric, Paul: Die Symbole des Glaubens, in: DErs.: Gesammelte Werke, Bd. 8. Stuttgart
1970, 139-148.

VATIKANISCHE KOMMISSION FUR DIE RELIGIOSEN BEZIEHUNGEN ZUM JUDENTUM: Hinweise
fiir eine richtige Darstellung von Juden und Judentum in der Predigt und in der Katechese
der katholischen Kirche (24.06.1985), in: Die Kirchen und das Judentum. Bd. 1. Hg. von
R. RENDTORFF und H. H. HENRIX. Paderborn/Miinchen 1988, 92-103.

WIESEL, Elie: Legends of Our Time. New York 1970.

ZENGER, Erich: Missachtung der hebriischen Bibel. Die jiidische Wurzel wird verdringt, in:
Publik-Forum vom 21.05.1993 (= Heft 10/1993), 14f.

- DERs.: Am Fuf§ des Sinai. Gottesbilder des Ersten Testaments. Diisseldorf 1993 u. 6.

- DERs.: Der Pentateuch als Tora und als Kanon, in: Ders. (Hg.): Die Tora als Kanon fiir Juden
und Christen. Freiburg 1996 (HBS 10), 5-34.



