HID 70 (2016) 23-32 23

Khalid Dafir, Wien

Islamische Gottesdienste am Beispiel von ,Gebet” und
religiosen Festen

Interreligiose Gedanken abseits von Diskursmanipulation und Verstellung

Selbst von zwischenmenschlicher Liebe getragen bleibt interreligiése Be-
gegnung eine Herausforderung. Sie kann gelingen, wenn der Blick auf
das Konstitutive und Wesentliche, das verbindet, gerichtet wird statt auf
Fakultatives, das trennt. Der Beitrag erschlieft ein islamisches Verstind-
nis des (rituellen) Gebets im Dienst gelebter Nichstenliebe und reflektiert
Faktoren fiir Gelingen oder Misslingen interreligiéser Begegnungen. (Re-
daktion).

Segregation versus Integration

Es finden sich - frither wie heute - sepa- PrOE. MMAG. KHALID DAFIR B.A.
rierende theologische Ansitze, denen die ist Professor an der Islamischen
Quellen - Quran und Sunna — zugrunde Re]igio.n:i}.ﬁiidagog'{sjcheln M(adem.i'c‘\l\’ielx‘l-und
: : Leiter der Weiterbildung von islamischen
Ilegen und welche durch ihre Vertreter me- Religi{ms]ehrkréf}en in Osterreich.
thodisch durch Analogieschliisse und Kon-
sens legitimiert wurden und werden. Die
Frage nach dem ,Glaubigen" beispielsweise tritt im Islam in verschiedenen Fassetten auf und
die Mehrdeutigkeit der Belege erméglicht verschiedenste Interpretationen. Dies ist schlicht
und einfach mit den Kontexten, in denen die Texte offenbart wurden, zu erkliren. Diese rei-
chen von friedlichen iiber von Verfolgung gekennzeichneten bis zu kriegerischen Zeiten'.
Eine ,,schwarze Theologie®, welche dem interreligidsen, rituellen Gebet beispiclsweise keine
Chance geben will, trennt und problematisiert das Zusammenleben. Gerade diese Art von
Verstindnis der Quelle fithrt zu Entgleisungen und sanktioniert kriminelle Handlungen im
Namen Gottes. Gerade diese Zugénge zur islamischen Religion wiirden am Ende eines apolo-
getischen Diskurses keinen Ausgangspunkt fiir das Gemeinsame iibrig lassen. Einzig und al-
lein die Konversion zahle. Es finden sich im islamischen Kontext auflerdem genug Stimmen,
die die Verwendung des Begriffes ,,Gott* statt ,, Allah“ als Terminus technicus problematisch
betrachten, weil die dadurch transportierten Gehalte in der dazu gehorigen Theologie un-
terschiedlich bis widerspriichlich sind.? Ich erinnere mich an einen muslimischen Schiiler in
dem von mir vor Jahren geleiteten Franzésischunterricht, der mich fragte, ob ,,Dieu” , Allah“
sei.

Ja, .Dieu* ist im Kontext des fremdsprachigen Unterrichts ,,Allah®, auch im Zusammen-
hang mit dem Volks- und Mittelschulunterricht will man Verwirrung vermeiden, desgleichen
will man im interreligiosen Dialog eine gemeinsame Sprache verwenden, deren Bestandtei-

' Vgl ABU ZAvYD: Naqd al-Hitab ad-Dini.
Eine andere Sicht vertritt Kermani in: KermaNz: Ungliubiges Staunen, 851,
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le, selbst wenn nur annihernd, dasselbe bzw. etwas Ahnliches darstellen®. Die arabischen
Christen verwenden iibrigens das Wort ,,Allah“ und meinen damit den trinitarischen Gott.
Noch komplexer wird der Sachverhalt, wenn man bedenkt, dass man mittels Sprache das
nicht Kennzeichenbare kennzeichnen will. Dieses Wesen, das man Gott oder Allah nennt,
steht {iber dem Sinnlichen und kann somit sprachlich nicht konkret erfasst werden. Erahnen
kann man es nur durch die relative Vorstellung, welche wiederum durch das verbal dariiber
GeiufBerte aufgebaut wird. Somit halt sich die Verwirrung in Grenzen, da sich das Wort der
eingeprigten Vorstellung beugt. Wiirde es anders sein, hétte die Sprache ginzlich versagt.
Die Aussage: ,,Es kann kein interreligioses rituelles Gebet geben, ist gefihrlich, wenn man
die Einstellung bedenkt, die sich dahinter verbirgt. Dieselbe Ansicht vertritt unterschwellig
die Unvertriglichkeit verschiedener Gottesvorstellungen und miindet darin, nicht denselben
Gott anzubeten. Somit entzieht diese Ansicht den monotheistischen Religionen ihre Gemein-
samkeitsbasis. Die Konsequenz daraus ist die Segregation anstatt der Integration. Dies ist ein
fruchtbarer Boden fiir radikale Schlussfolgerungen.

Eine Frage der Perspektive

Die Problematik der interreligiosen Gottesdienste ist eine Frage der Perspektive und der Di-
mension. Wenn derselbe Gott/ Allah nicht tatsichlich der gemeinsame Nenner ist, auf den
sich die verschiedenen theistischen Religionen beziehen, dann sind auch religiése Hand-
lungen mit sozialer Dimension keine Basis fiir das Interreligiose, da ihnen die Legitimation
durch Gott fehlt. Das Selektive in der Form bedeutet auch Selektionen in der Einstellung zum
Menschen selbst. Somit wiirde die goldene islamische Regel: ,,Keiner ist gldubig, bis er seinem
Bruder dasselbe wiinscht wie sich selbst, welche sich aus der Uberlieferung des Propheten
ableitet, die Briiderlichkeit blof3 im engeren Sinne meinen. Somit wiirde auch die christli-
che Néchstenliebe nur die Glaubensbriider betreffen. Diese Einstellung, welche sich oft auch
theologisch legitimiert, erschwert das Zusammenleben selbst in der Gemeinschaft der Ehe.
Ich erzihle hier als veranschaulichendes Beispiel die personliche Erfahrung eines sehr
geschitzten Freundes, der die InterreligiGsitit am eigenen Leibe erlebt und erfihrt: Mein
Freund lebt, wie bereits erwihnt, in einer multireligiésen Familie. Er fithrt eine Mischehe
mit einer christlichen Frau, und sie haben aus dieser Ehe wunderbare Kinder. In seiner teils
authentischen, teils verstellten Begegnung mit dem Anderen bzw. mit der anderen Sicht, in
diesem Fall mit der christlichen Religion rémisch-katholischer Auspragung, durchlief sei-
ne kleine Familie unterschiedliche intensive Stadien, mal des Kampfes, mal der Toleranz im
Sinne von Duldung, mal der Akzeptanz und ehrlicher Anerkennung des Anderen und seiner
Religion als eine Bereicherung fiir das Verstandnis seiner eigenen, des Islams. Er verstand nie
und versteht immer noch nicht, was im Kopf seiner Ehefrau vorgeht. Diese Zustande (Kampf,
Angst etc.) erlebt er taglich und die mentale Auseinandersetzung mit diesen Zustdnden ist
stets prasent. Es ist sehr schwer fiir ihn, das Kreuzzeichen seiner Ehefrau, das sie gelegentlich
macht, und die Weihnachtsbriuche zu akzeptieren, die er und spiter seine Kinder wahrneh-
men. Er hat vor allem Gewissensbisse: Etwas tief in ihm entfacht immer wieder die Wut. In-
teressanterweise hat seine Ehefrau kein Problem damit, seine islamischen Feste mitzufeiern,
sie sogar fiir die Familie zu organisieren. Er erzahlt von der entziickenden Raumdekoration,
die sie zum Fasten- und Opferfest macht, diese bunten Limmchen mit Watte und Perlen, die

* Vgl Kermant: Ungldubiges Staunen, 85fF.
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sie mit den Kindern stundenlang bastelt und im ganzen Raum verteilt aufhéingt. Seine Ehe-
frau ist diejenige, die eine neue Eréffnungsformel vor dem Essen erfand, eine multireligidse:
»Bismillah, Mahlzeit“. Sie betet auch mit ihm islamisch rituell und spricht dabei leise das
~Vaterunser®, Sie lernte auch die Sure ,A4/-Fatiha® und rezitiert sie in den Gebeten. Sie macht
ihn manchmal sogar auf seine Gebetszeiten aufmerksam, wenn er sie stressbedingt vergisst.
Damit ist er aber nicht zufrieden. Er empfindet dies als unernst und will ihr Bekenntnis zum
Islam. Diese Aufforderung bzw. Erwartung versteht sie nicht, denn sie meint, dass im Endef-
fekt die Gebete denselben Adressaten erreichen, ganz gleich wie er sich nennt. Auf seine Fra-
ge, warum sie das tut, warum sie mit ihm betet und am Islamunterricht, den er regelmifig zu
Hause gibt, mit Interesse teilnimmt, antwortet sie: ,,Ich freue mich tiber deine Freude. Wenn
du zufrieden bist, bin ich es auch® Sie hat sich nicht konvertieren lassen und dies nicht zum
Trotz. Heute ist er froh dartiber, dass sie es nicht getan hat. Seine Ehefrau hat ihm dadurch
drei wichtige Grundprinzipien gelehrt und exemplarisch veranschaulicht, nimlich den Sinn
und die Wertigkeit der Religionsfreiheit, des Monotheismus und der absoluten Liebe zum
Anderen, unabhingig von seinen Uberzeugungen.

Ich erwihne dieses Fallbeispiel, um zu zeigen, wie komplex und schwer die Akzeptanz des
Anderen selbst in einem Rahmen ist, der von Liebe und Zuneigung geprigt ist. Viele Elemen-
te des Gemeinsamen bestehen und existieren bereits in einer die Religionen verbindenden
Ehe, die herkémmlisch als Mischehe bezeichnet wird. Trotzdem funktioniert die Interreligi-
ositdt kaum. Entweder kommt es zur religiosen oder kulturellen Konversion, bei der oft ein
Teil direkt oder indirekt leidet, die Kinder leiden, oder es kommt sogar zur Ehescheidung.
Statistiken zufolge ist weit mehr als jede zweite Mischehe (Islam - Nicht-Islam) geschieden.
Zahlt man die Zahl der Konversionen, unter denen der/die Konvertierte assimiliert wurde,
dazu, erahnt man das Ausmaf3 der Problematik.

Zum Verhaltnis zwischen dem Konstitutiven und dem Fakultativen

Es geht bei der interreligiosen Bemithung meines Erachtens um das Verstindnis des Verhalt-
nisses zwischen dem Konstitutiven und dem Fakultativen, die nicht eindimensional bewertet
werden diirfen. Dabei stellen meine in diesem Beitrag angefiihrten Gedanken keine fertigen
Rezepte dar, sie bieten jedoch wichtige Zutaten, Orientierungshinweise und Fragestellungen.
Die Beurteilung einer Bemithung bzw. einer Ausdrucksform als konstitutiv oder fakultativ
hingt vom Verstindnis und von der wechselseitigen kontextuellen vordergriindigen Bestim-
mung derselben von anderen ab. Wenn beispielsweise mein Freund die Sinndimension des
Gebetes, sprich die Nihe zu Gott, den Dialog mit ihm, als das Konstitutive des Gebetes be-
trachten wiirde, dann wiirde sich das Hindernis zwischen ihm und seiner Ehefrau in dieser
Situation — im Gebet und durch das Gebet - abbauen. In diesem Fall wiirde das Gebet verei-
nen und Menschen zusammenbringen. Denn es spricht nichts dagegen, dass der Raum, die
Zeit, die Absicht und der Adressat gleich sind, wihrend die Ausfithrung unterschiedlich ist.
Dies erfordert aber einen verstindigen, vorurteilsfreien und von ,,schwarzer Theologie* nicht
manipulierten Partner. Stellt er jedoch die Ritualitit, die Bewegungen und die iiberlieferten
Texte in den Vordergrund, was eigentlich im Gebet eine fakultative Bedeutung hat, taucht
das Hindernis auf. Somit trennt und spaltet das Gebet in seiner interreligiosen Dimension.
Mit anderen Worten beinhaltet das Gebet an sich beide Funktionen - die vereinende und die
trennende. Es hingt von der Rezeption und vom Verstindnis ab.
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Ich sprach in der Erzidhlung von der Begegnung. Diese gehort von der Natur der Sache her
wesentlich zu einer Ehe dazu. Das Religidse in der Begegnung kann am Anfang von ,,Blind-
heit® und Verstellung zugunsten der Liebe {iberschattet sein. Dies gilt auch fiir Fliichtlinge,
welche anfangs von der Barmherzigkeit und der Menschlichkeit ihrer Gastgeber begeistert
sind. Eine Begeisterung, welche sie in manchen Fillen sogar zur Konversion motiviert. Das
Religise drangt aber frither oder spiter an die Oberfliche und fordert seinen Preis, welcher
immer hoch und schmerzhaft ist, wenn keine Anniherung der verschiedenen Uberzeugun-
gen abseits von theologischen Debatten unternommen wird. Da liegt aber das Dilemma der
ganzen Thematik, da die unreflektierte und teils dem Geist der Offenbarung fremde und von
der Autoritit eingetrichterte Theologie direkt oder indirekt die Basis in der Uberzeugung
vieler Muslime darstellt.* (Die Wertigkeit der Autoritit fiir die Rezeption und das Verstindnis
der Religion vom Einzelnen spielt eine grofie Rolle.) Mit Autoritét ist hier jene der offiziellen
Denkrichtung gemeint® (die Konfession — Al-Madhabiyya).

Dabei geht es zuerst um die konkrete Begegnung, um eine leibhafte und intensive Begeg-
nung der Menschen, es geht um das personliche und tiefe Kennenlernen des Anderen. Tritt
aber die religiose Autoritat ins Spiel, erfihrt diese Begegnung Regeln, Gebote und Verbote
und einen Rahmen, der einschrénkt und trennt. Der viel zitierte und oft ideologisch verwen-
dete Quranvers (Al-Hugurat 49:13)°,

wIhr Menschen! Gewiss, WIR erschufen euch aus einem Mdnnlichen und einem Weiblichen

und machten euch zu Volkern und Stdmmen, damil ihr einander kennenlernt®,
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welcher den MENSCHEN an sich anspricht und das intensive KENNENLERNEN zum Ziel
der Existenz macht, spricht eine klare Gottessprache und vermittelt unmissverstiandlich eine
eindeutige Kernbotschaft, namlich: Der Mensch zihlt”. Demzufolge kann die hier angespro-
chene Begegnung nur fruchten, wenn sie von Anfang an die Begegnung an sich bezweckt.
Der Raum und die Zeit, in denen begegnet wird, werden zweitrangig, wenn die Intention
der Begegnung stimmt. Nun haben wir in unserer pluralen Gesellschaft mit stark ideologi-
sierten bewussten oder unbewussten Intentionen zu tun. Die Intentionen sind zumeist Pro-
dukte von versteckten und tiefverwurzelten Einstellungen, Wiinschen, Vorhaben, Klischees
und tatsdchlichen Schiefstinden. Und weil sie in der Kindheit und Jugend bereits eingraviert
wurden, scheitert die Begegnung oft ginzlich oder bleibt von Scheinheiligkeit und Heuchelei
tiberschattet. Religionspadagogisch spielt hier die primére und sekundire Sozialisation eine
immense Rolle. In diesem Sinne begriifle ich die aktuellen Bemiihungen der Bildung in Os-
terreich, die Kinder zu befihigen statt zu befiillen. Ich begriifle die Forderung des ,,Rebelli-
schen” statt des ,,Limmchens" im Kinde.

Dazu mehr in: ABU ZAYD: An-Nas assulta al-haqigiyya.

Dazu mehr in: HANFT: atturat wa Ttagdid, mawqifuna mina Tturaati lgadim.

ZAIDAN: At-tafsiir. Der Quraan-Text und seine Transkription und Ubersetzung.

Eine moderne anthropologische Sicht im islamischen Kontext findet sich in Langasi: Der Mensch.

AT S T
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Begegnung als Schlissel

Eine ergebnisorientierte und ergebniserhoffende Begegnung kann im Gebet sowie in der Fei-
er erfolgreich stattfinden, wenn die Grundeinstellung zum anderen dies fordert. Beide — das
gemeinsame Gebet und die interreligiose Feier — sind somit Ergebnisse, keine Mittel zum
interreligiésen Miteinander. Die Fragen, die sich hier stellen, sind: Wer betet oder feiert mit
wem? Kennen sie einander? Was halten sie von der Uberzeugung des Anderen? Mit welcher
Einstellung zum Anderen sind sie aufgewachsen?

Steht der Mensch im Mittelpunkt dieser Begegnung im Gebet bzw. in der Feier oder sind
seine Zuordnungen und Praktiken vordergriindig? Der Unterschied beider Einstellungen -
der Mensch oder seine Praktiken stehen im Vordergrund - liegt auf der Hand, denn die erste
Einstellung - also der Mensch steht im Vordergrund - schrinkt die Sehnsucht nach einem
Gleichen und somit das Urteil iber den Anderen ein. Beispiel: Das Trinken von Alkohol
anderer bei einer von der Schule fiir die Kolleginnen und Kollegen veranstalteten Weih-
nachtsfeier stiinde der Begegnung nicht im Wege, wenn die Begegnung das Treffen und das
Kennenlernen des Menschen in seinem authentischen Kontext bezwecken wiirde. Der Pro-
jektionsversuch des Eigenen durch die Erwartung, dass der Andere sich verstellt, ist men-
schenfeindlich und anthropologisch gefihrlich.

Stiinden aber die Praktiken (Kopftuch, Minarett, Kreuz im Klassenraum, Kreuzigung,
Alkoholgenuss etc.) des Menschen urteilend im Vordergrund - und das ist momentan der
Fall -, minimiert sich die Chance auf Begegnung, erhohen sich die Reibungspunkte und das
Scheitern wird allgegenwirtig: Zwar gibt es immer mehr Bemithungen und Versuche, die
Ergebnisse bleiben aber diinn. Das Problem dabei ist die Tatsache, dass nicht die Begegnung
an sich im Vordergrund steht, sondern die Prasentation des Eigenen als des einzig Wahren.
Im Diskurs geht es immer um das Deine und das Meine, nicht um das Unsere, in dem du dich
und ich mich, also wir uns verwirklichen. Dabei spricht Gott eine eindeutige Sprache:

Und wenn dein Herr wollte, wiirden fiirwahr alle auf der Erde zusammen gliubig werden.

Willst du etwa die Menschen dazu zwingen, gliubig zu werden? (Yanus 10:99)°
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Mit ,,gldubig” ist hier dieselbe Uberzeugung gemeint. In meiner etwas abgeinderten Uber-
setzung heiflt es:
»Und hitte Allah gewollt, hitte er alle Menschen gleich erschaffen und zur selben Uberzeu-
gung prédestiniert.”

Diese Ubersetzung des Verses lisst sich durch den Vers 118 in der Sure 11 (Hid) verstirken:
»Und hiitte dein HERR es gewollt, hiitte ER doch die Menschen zu einer einzigen Gemeinschaft

gemacht - sie aber bleiben uneins, bis auf wenige, die die Gnade deines Herrn erfahren. Dazu
sind sie pridestiniert.”
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®  BuBeNHEIM/NaDEEM: Der edle Quran und die Ubersetzung seiner Bedeutung in die deutsche

Sprache, 220.

*  Ubersetzung des Autors in Anlehnung an die Ubersetzung von Zaidan.
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Dieses gottliche Prinzip des interreligiosen Zusammenlebens, in dem die Worte ,uneins’,
uns®, ,unser keineswegs in Widerspruch stehen, legitimiert sich durch den bekannten
Vers 6 der 109. Sure (al-Kafiriin), der andere Religionen als Religionen und somit als freie
Uberzeugungen akzeptiert, die dem Zusammenleben nicht im Wege stehen diirfen. Dabei
darf hier angemerkt werden, dass der aus dieser Sure zu verstehenden Einstellung generell
der Vorwurf gemacht werden kann, das blofle Nebeneinander - nicht das Miteinander — zu
fordern’. Diese Einstellung spiegelt sich auch in der oft erwéhnten Aussage ,Bereicherung
durch Differenz® wider, wenn diese Differenz wertend im Raum steht, was oft der Fall ist:

Ihr habt eure Religion, und ich habe meine Religion.”

-
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Der Gottesdienst steht den Menschen zu Diensten

Prinzipiell islamisch steht der Gottesdienst dem Menschen zu Diensten und soll den Men-

schen am Ende niitzen. Sowohl spirituell-psychologisch als auch materiell-weltlich. Gott hat

nichts davon. Am anschaulichsten ist das im Vers, welcher sich auf die Opferung von Tieren
bezieht'":

~ALLAH braucht weder ihr Fleisch [die geopferten Tiere] noch ihr

Blut, sondern er wertet den sozialen Nutzen dahinter.” (Al-Hag 22:37)
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Ubertragen auf die anderen Gottesdienste bedeutet dies, dass der soziale Nutzen der Gottes-
dienste Gott wichtig ist. Die authentische Uberlieferung'®: Wer verinnerlichend das Bekenntnis
,Es gibt nur einen Gott, ausspricht, kommt ins Paradies (das Paradies als das hochste Ziel der
Muslime), stellt eine einzige Bedingung auf: die Uberzeugung von der Existenz Gottes.

Die Gottesdienste sind einerseits im interreligiosen Sinne als Ergebnisse einer erschnten
religiosen humanistischen Erziehung ohne Einschrinkungen zu betrachten, andererseits in-
nerreligis als Instrumente mit spiritueller und weltlicher Bedeutung und Folgen. Gott hat
uns nicht erschaffen, um seine Person demiitig zu ehren und ihr zu dienen, sondern um das
Universum nach seinem Konzept zu verwalten®. Das entspricht der Bedeutung des 56. Verses
der 51. Sure ad-Dariyat:

»Ich erschuf Menschen und andere Wesen einzig
und allein, damit sie Gottesdienste verrichten.”

0 L&) V] GuiVlls Gl a1 s
Wenn sich der Islam humanistisch versteht, dann liegt die demiitige Ehrung Gottes in der
optimalen Behandlung seiner Geschopfe, allen voran der Menschen. Nicht der Muslim, nicht

der Christ etc., sondern der Mensch. Al-umari, Autor des 5-bandigen Buches ,Kimiyya u
Ssalah - die Chemie des Gebetes“, spricht vom sozialen Aspekt des islamischen Gebetes,

Grundsitzliches zu einem reformorientierten Umgang mit den Bedeutungen des Qurans findet sich
in: ABO Zayp /NasR HAMID: Gottes Menschenwort.

Ubersetzung durch den Autor. Mehr in DAFIR: Der Koran; Kovac/ Ar-GAgrr: Fahm al-Quran al-
Hakim.

IBN BAz: Fatawaa Ibn Baz, 79.

13 Vgl. DaFIR: Der Koran, Kapitel 2.2

Vgl. AL-“uMART: Die Chemie des Gebetes.
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welcher in der inneren Konfrontation mit sich selbst und der Befragung nach den sozialen
Leistungen, die man zwischen den Gebeten erbracht hat bzw. erbringen mdchte, liegt. Er
spricht von einer Inklusion der Absichten; eine Absicht schlief3t die andere mit ein: Die Ab-
sicht, Gott naher zu kommen, schliefit die Absicht, dem Menschen niitzlich zu sein, ein. Die
Funktion des Bittgebetes stellt bei ihm dann einen Hilferuf an den Allméchtigen dar: Bitte, oh
Herr, lasse mein heutiges kleines soziales Projekt in Erfiillung gehen. Die meditative Konzen-
tration (Husa ‘) richtet sich hier nicht auf Gott, sondern auf das Soziale, das Gott zum Ziel
des Lebens erhebt.

Der Vers 45 aus der 29. Sure (Al- ‘ankabiit): ,,[...] das Gebet hdlt ab und schiitzt vor Verwerf-
lichem'® und Abscheulichem®, » 55505 5asall o,e 5855 531l & | betrifft den Men-
schen und die Gesellschaft. Allein durch die rituellen Bewegungen und die Begleitverse wird
dieser Schutz nicht gewéhrleistet. Es geht vielmehr um das tdgliche Verrichten eines kleinen,
menschenniitzlichen Konzeptes: Was nehme ich mir heute vor? Welche menschenniitzliche
Tat mochte ich erbringen? Die Hilfe zur Erfiillung gehort mit Gott rituell und dialogisch im
Gebet besprochen. (Denken wir dabei auch an die Funktion des Salaru L ‘istihdra, ein Gebet,
in dem Muslime Gott um Rat in weltlichen Dingen bitten.)

Bekanntlich schwinden zerstorerische Gedanken wihrend der mentalen Beschaftigung mit
dem Guten. Die Konzentration auf die Liebe, auf Hilfsbereitschaft, auf Caritatives lahmt bzw.
unterbricht das Bose. Daher das fiinfmalige rituelle Gebet. Fiinfmal vergegenwirtige ich mir
beispielsweise das kleine und bescheidene soziale interreligitse Projekt, als Dienst zum Men-
schen und zu Gott. Dabei erbitte ich auf islamische Weise — und das kann der Christ oder
Jude, der Buddhist oder gar der Atheist auf seine religiése oder weltanschauliche Weise ma-
chen - die Hilfe und die Unterstiitzung Gottes oder einer anderen Machtvorstellung. Beden-
ken wir dabei auch, dass die religiése Farbung eines moglichen Gemeinsamen den nichtre-
ligiosen Menschen ausschlief3t. Eine humanistisch ausgerichtete religiose Einstellung grenzt
niemanden aus.

Faktoren flir Gelingen und Misslingen interreligioser Begegnung

Demzufolge liegt die Chance des Gebetes und der Feier in interreligiéser Form darin, die
von Hass, Angst und Vorurteilen des Anderen gefiillte Energie zu unterbrechen und einen
Rahmen zu schaffen, in dem der Hass, die Angst und die Vorurteile, die jeder in irgendeiner
Form mittel- oder unmittelbar in sich trégt, zu dimmen und zu minimieren. Diese Chance
leidet momentan an mehreren Faktoren:

0 Auf der Zeitachse an der niedrigen Frequenz der interreligiésen Begegnung:

- Die Begegnung findet zu selten statt. Mit anderen Worten, kann diese Chance durch
die Erhohung der Frequenz zwecks der Automatisierung und Angewohnung eine
wirkliche Chance bekommen.

~ Der Begegnung fehlen Kontinuitdt und Nachhaltigkeit.

O Auf der Ortsachse: Wo begegnen wir uns? Dieser Beitrag pladiert fiir Orte wie Schule,
Fuflballfeld, Ausflugsdestinationen, Workshopriume etc. als ,,neutrale“ Béden und Uber-
gangsorte bis ein offeneres Bewusstsein gestiftet und etabliert wird. Denken wir an die
Problematik Konstitutiv versus Fakultativ.

15

Ubersetzung des Autors in Anlehnung an die Ubersetzung von Bubenheim und Nadeem.
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0 Auf der Achse des Inhaltes: Themen wie Erntedank, Sportfest, Kunstausstellung, Mo-
schee- oder Kirchenbesuch erfordern ein breiteres Verstindnis des Begriffes ,Gottes-
dienst” abseits der trennenden Sicht: ,,das Eigene und das Fremde®

0 Auf der Achse der transparenten Zielsetzung und der klugen Methodik: Das Ziel ist oft
unklar, nicht transparent, konfus bis inexistent. Somit entféllt die Fokussierung auf ein ge-
meinsames Produkt, ein sichtbares Konstrukt. (Dieses muss sozial gefirbt sein). Beispiel:
Ein Moschee- oder Kirchenbesuch, die das Ziel haben, eine caritative Aktion zu planen
oder einen hass-entgegnenden Artikel zu schreiben etc. blenden das engstirnige Rein-
religidse aus und verlagern das Interesse auf das Realititsbezogene. Ein interreligidses
Fufiballturnier kann nur fruchten, wenn die Mannschaften von Anfang an durchgemischt
und andere Auswertungskriterien als Tore und Sieg bewusst gemacht werden. Es muss mit
allen Mitteln gegen das ausgeprigte ,Eigenes versus Fremdes“ gelenkt werden.

0 Auf der Achse der Hoheit der ideologischen Ausrichtung: Bei vielen Akteuren geht es um
eine Fassadenpolitik. Man will auch gesehen werden und fiir etwas gehalten werden, das
man eigentlich nicht ist. Die Doppelmoral. Es muss immer die mutige Frage gestellt wer-
den, ob die Tdtigen im interreligiosen Felde wirklich die Richtigen sind.

0 Auf der Achse des Adressaten: Interreligiose Aktivititen adressieren sich an das falsche
Klientel: Erwachsene mit festgefahrenen Schienen und Mangel an Bereitschaft sowie mit
Angst vor reformorientiertem Denken. Vielmehr sollten Kinder und Jugendliche abseits
ihrer Vereine und Moscheen avisiert werden. Die 6ffentliche Schule ist der Adressat par
excellence. Mit Schule ist hier der Unterricht gemeint, dieser kann nur interdisziplinir
und bei einem starken kritisch-orientierten Bildungsbegriff fruchten.'®

0 Auf der Ebene der Sprache: Wir sprechen aneinander vorbei und wir verwenden ,,all-
ergieauslosende” Worte, welche meistens in apologetisch-theologische Auseinanderset-
zungen miinden, also in Sackgassen. Wir brauchen eine paraphrasierende Sprache, eine
Sprache, welche den Inhalt der einen Religion in den Inhalt der anderen iibersetzt. Es
ist vielleicht ganz falsch und banal zu meinen, dass der heilige Geist, u.a. den Zustand
darstellt, in den Gott den Menschen versetzt, um den Glauben zu erfahren, und diesen
islamisch mit (Fitra und Ruh) der géttlichen Eingebung vergleicht, die Gott aus sich in
Adam eingehaucht hatte und die er, der Mensch, stindig vergegenwirtigt. Es ist vielleicht
komplett falsch, aber es ist eine kurze, niichterne Reflexion wert.

Eine weitere Herausforderung liegt in der theologischen Begriindung der Begegnung und
ihrer Frequenzerhdhung sowie in der Erschaffung eines theologisch begriindeten Legitimati-
onsrahmens. Mit anderen Worten muss die Begegnung selbst als ein Gottesdienst abseits des
Missionierungs- und Projektionsgedankens deklariert werden.

Zusammenfassung

Wir brauchen regelmigige interreligiése Gebete und Feiern, in denen es um die Begegnung
an sich und um soziale Konstrukte geht. Anders gesagt kdnnen sogar die rituellen Gebete der
jeweiligen Religion oder Konfession eine Gelegenheit dafiir sein. Dabei stehen der Mensch
und seine Freude sowie ein soziales Produkt im Vordergrund. Noch klarer heifit dies: Ich tref-
fe mich mit dir in deinem Gottesdienst. Ich freue mich auf deine Freude und wir produzieren

'8 SCHULAMT DES ISLAMISCHEN RELIGIONSUNTERRICHTS (Hg.): Die Kompetenzorientierte Reifeprii-
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etwas fiir die Menschen (einen Artikel, eine gemeinsame Unterrichtsplanung fiir eine Schul-
stufe, eine gemeinsame Spendenaktion, wir machen gemeinsam einen Krankenhausbesuch,
erstellen eine gemeinsame Homepage etc.).

Im Islam betont Gott die verpflichtende Regelmifligkeit des Gebetes und der Feier (hier

sind die téglichen fiinf Gebete sowie die wochentliche Freitagsfeier gemeint). Er betont auch
die Notwendigkeit der Gemeinschaftlichkeit dieser Momente, weil der soziale Nutzen dann
am grofiten ist. Die Frequenz schafft die Gewohnheit und diese minimiert den Hass. Wenn
ich andere Menschen regelmifig in friedlicher Absicht und mit Unvoreingenommenheit
treffe, gewohne ich mich an sie und an ihre Praktiken. Das ist die momentane Quintessenz,
eine vorlaufige und aufbaufdhige. Optimal - und dahin muss durch die Erziehung und Bil-
dung'’” der jiingeren Generationen gearbeitet werden - wire: unsere Ansichten — Muslime,
Christen, Juden, Buddhisten etc. —, selbst in Bezug auf unsere religiésen Uberzeugungen,
erginzen einander. Dies erfordert jedoch eine andere Art von Unterricht in den Schulen, von
Predigten in den Moscheen und Kirchen sowie von Literatur und theologischer Forschung.
Dem Vers 3 aus der 5. Sure AI-Ma ‘ida:
Vs plivVil 557 So5s sani aSale Sensls aSs 5357 050 85201,
entnimmt man nicht, wie es in der Literatur gingig ist, dass Gott die islamische Religion nun
vervollkommnet und sie als die einzige Religion restriktiv anerkannt hat, sondern dass er
nun tiber 20 Jahre lang, beginnend mit dem Jahr 610 n. Ch. (die erste Quranoffenbarung) die
vorigen Religionen (Judentum und Christentum etc.) durch die Botschaft Muhammeds neu
kontextualisiert hat — jedoch nicht abrogiert - und den Kern aller Religionen in glaubens-
grundsitzlichen Angelegenheiten anerkannt hat, weil sie gleich sind, namlich der Glaube an
einen Gott und das gute, den Menschen sozial niitzliche Werk. An dieser Stelle unterstrei-
che ich den Appell muslimischer Reformer, eine Umgewichtung bzw. Erginzung der ,Saulen
des Islam*® vorzunehmen. ,Vervollkommnung® wiirde in der historischen Perspektive des
Qurans und der anderen Religionen vor ihm bedeuten, dass diese in all den Jahren nicht
vollkommen waren und erst mit der letzten Hinabsendung ihre Vollkommenheit erlangten.
Dieses verbreitete Verstandnis des Verses verstirkt die Idee der verfilschten Bibel und Thora
und stellt wiederum eine separierende und restriktive Ansicht dar.

Am Ende dieses Beitrages sei das Gedicht eines der bekanntesten und wichtigsten muslimi-
schen Mystiker als ein Appel und als eine Orientierungshilfe fiir eine addquate innere Einstel-
lung und eine Zielsetzung der interreligiésen Arbeit in Osterreich, angebracht.

O Herrlichkeit! Inmitten von Flammen ein Garten. | Ich will die Religion der Liebe sehen:

Mein Herz empfinglich kann auf jegliche Form warten. Welchen Weg auch immer die Kamele der Liebe gehen,
Mal ist es eine Wiese, wo weiden Gazellen | Der ist meine Bekennung,

Mal ist es ein Kloster mit Mdnchen der Christen; Der ist meine Uberzeugung.

Mal ist es ein Tempel der Bilder;
Mal ist es die Kaaba der Pilger;
Mal sind es Tafeln der Thora;
Mal ist es das Buch des Qurian.
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** Dazu die neuen Ansitze von Hasan Ibn Farhan al-Maliki in: http://www.almaliky.org/.
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