HID 68 (2014) 221-230 221

Stephan Winter, Osnabriick

Wabhrer Friede ,,nur von den Opfern her”

Gedanken zu Chancen und Risiken kirchlich-rituellen Handelns
anlasslich des Weltkriegsgedenkens

Liturgie ist immer ,,riskant®, weil die Agierenden nicht dariiber verfiigen,
wie Handlungen und Vollziige von den Anwesenden rezipiert werden.
Das betrifft noch einmal mehr kirchlich-rituelles Handeln im &ffentli-
chen Bereich. Am Beispiel von Gedenkveranstaltungen im Zusammen-
hang mit Krieg und Gewalt sensibilisiert der Beitrag fiir die Bedingun-
gen, unter denen solche gottesdienstlichen Inszenierungen stattfinden
und worauf es zu achten gilt. (Redaktion).

~Gerechter Friede“: So ist das Hirtenschrei-  PD Dr. Stepran WINTER, LIC. THEOL., M.A. (PHIL.)
ben betitelt, das die deutschen katholischen ist Liturgiereferent der Didzese Osnabriick und
Bichile o September 2000 versffentlichten. Referent des Weihbischofs Johannes WiissE.
Sie setzen sich darin angesichts der massiven
Verinderungen der Weltlage v.a. in der vorhergehenden Dekade mit den komplexen Fragen
auseinander, die sich stellen, wenn ein dauerhafter Friede errungen und bewahrt werden soll.!
Die Frankfurter Allgemeine Zeitung kommentierte seinerzeit (am 12. Oktober 2000) diesen
Text unter der Uberschrift ,,Lohnende Lektiire:
Die Bischéfe haben ,,sich nicht nur auf wissenschaftlichen Sachverstand inner- und aufler-
halb der Kirche gestiitzt: Anders als in vielen fritheren Texten sprechen sie diesmal iiber
weite Strecken mit eigener, nicht geborgter Kompetenz. Das Experiment hat sich gelohnt.
Was die Bischofe iiber die Botschaft vom Frieden in der Bibel fanden und wie dort vom
Umgang mit Gewalt gesprochen wird, hat sogar sie selbst iiberrascht. Zwischen vielen Wor-
ten tiber internationale Konfliktpravention, Globalisierung und Friedensdienste gehéren
die Abschnitte tiber Schuld und Vergebung zu den stirksten Passagen des Dokuments. Die
Unbescheidenheit hat sich also doppelt gelohnt: Der ,gerechte Friede® ist eine Wegmarke
kirchlicher Sozialethik, und die Bischofe haben endlich einmal das getan, wozu sie in erster
Linie da sind: Sie haben von Gott gesprochen.*?
Von Gott sprechen angesichts von Krieg, Gewalt und Ungerechtigkeit in ihren verschiedens-
ten Formen ist eine zentrale Aufgabe der Glaubenden. Im Folgenden méchte ich ein paar Ge-
danken dazu beitragen, was dies speziell fiir die (in einem weiten Sinne des Wortes) kirchlich-
rituelle Gottrede bedeutet.’ Das Gedenken anlisslich des Ausbruchs des Ersten Weltkrieges
bzw. die besonderen Herausforderungen, denen sich die kirchlich-rituell eingebettete Gott-

! SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Gerechter Friede.

*  LeicHT: Lohnende Lektiire, 016.

*  Mit dem Ausdruck »kirchlich-rituell« soll markiert sein, dass es hier um ein weites Feld gottes-
dienstlicher Ausdrucksformen geht, also etwa keineswegs nur oder sogar eher weniger um klassi-
sche gottesdienstliche oder gar im engeren Sinne liturgische Formen. In diesem Zusammenhang
eigentlich notwendige genauere Klarungen kann ich hier nicht vornehmen, Vgl. dazu z. B. KRANE-
MANN: Liturgie in der Perspektive der Anderen, 129-148.
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rede in diesem Zusammenhang zu stellen hat, haben die Entstehung dieses Aufsatzes unmit-
telbar motiviert!, ohne dass sich die Uberlegungen nur auf diesen ganz konkreten Kontext
eingrenzen lieffen. Ich gehe in folgenden Schritten vor: Zunichst wird vom genannten Wort
der Bischofe her skizziert, was Frieden im biblischen Verstindnis im Kern kennzeichnet. Im
zweiten Schritt weitet sich der Rahmen, wenn ein Blick darauf geworfen wird, in welchem
Sinne kirchlich-rituelles Handeln innerhalb einer zumindest auch, wenn nicht gar iiberwie-
gend nichtkirchlichen Offentlichkeit riskant ist. Schliefflich kehren die Uberlegungen zu Be-
sonderheiten zuriick, die sich beziiglich des Gedenkens militdrischer Ereignisse ergeben.

Frieden, wie ihn die Welt nicht geben kann!?

In vielen Fillen handelt es sich bei offentlichen Feiern mit Bezug auf militdrisch konnotierte
Ereignisse — als vertrautes Beispiel seien neben den erwahnten Gedenkveranstaltungen an-
lasslich des Ausbruches des Ersten Weltkrieges hier nur Feiern am jéhrlich wiederkehrenden
Volkstrauertag genannt — nicht oder zumindest nur partiell um kirchlich getragene Veran-
staltungen. Vielmehr werden oft Vertreter/-innen der Kirche zur Mitwirkung eingeladen,
wiahrend die Federfithrung bei staatlichen resp. kommunalen Stellen liegt. Aber auch bei
Gottesdiensten, deren Vorbereitung und Durchfithrung weitestgehend in kirchlicher Verant-
wortung geschehen, werden die Kirchen zumindest partiell innerhalb einer Offentlichkeit
agieren, die nicht vorwiegend ihrer ,Kernklientel“ entspricht, dementsprechend bestimmte
Erwartungen an das rituelle Handeln herantriagt und dadurch fiir die kirchlichen Akteure in
gewisser Weise als , Auftraggeberin’ fungiert. Insofern stellt sich hier fiir Verantwortliche der
Kirchen verstirkt die Frage, wie solche Gottesdienste bzw. die Mitwirkung bei Gedenkveran-
staltungen in einer Weise gestaltet werden konnen, die das eigene Profil hinreichend erken-
nen lisst. Die Aufgaben, die in diesem Zusammenhang auf die Verantwortlichen zukommen,
sind keineswegs immer leicht zu bearbeiten. Ganz grundsitzlich kann die oben zitierte Wer-
tung der FAZ zum Hirtenwort der Bischofe eine Richtung vorgeben, in die zu gehen ware:
Die Kirchen sind gut beraten, wenn sie gerade in (partiell) nichtkirchlichen Kontexten die
eigenen Kernkompetenzen in den Vordergrund stellen und — mit Sensibilitat fiir die konkrete
Situation - tatsdchlich von Gott sprechen!

Von der konkreten Sache her ist dann aber die Arbeit an den ureigenen Grundlagen jed-
weder kirchlicher Friedensarbeit resp. kirchlicher Positionsbestimmung zu Krieg und Gewalt
prioritdr. Natiirlich ist dies eine Herausforderung, die nicht erst im unmittelbaren Vorfeld
einschlagiger Gedenkveranstaltungen bewusst werden sollte; aber zu solchen aktuellen An-
lassen wird deren Dringlichkeit nochmals offenkundiger. Hier kénnte z. B. das oben genann-
te Bischofswort — neben vielen anderen Materialien — wertvolle Impulse setzen. Wenn sich

Die urspriingliche Version des hier vorgelegten Textes war eine ,, Auftragsarbeit* fiir eine einschlé-
gige Publikation der pax christi Regionalstelle Osnabriick/Hamburg. Die Herausgeber haben sich
aber entschieden, diese Version nicht zu tibernehmen, sondern den damaligen Text erheblich zu
bearbeiten. Diese Version ist schlieflich - mit Zustimmung des Vf.s — mit dem Titel ,Gedenk-
veranstaltungen im offentlichen Raum - Wahrer Friede nur von den Opfern her” unter dem Na-
men des Bearbeiters erschienen, wihrend Vf. lediglich im Vorwort fiir seine Unterstiitzung bei der
Arbeitshilfe gedankt wird; vgl. PAX CHRISTI-REGIONALVORSTAND OS-HH (Hg.): ,Richte unsere
Fiifie auf den Weg des Friedens™. Aus den skizzierten Umsténden erkldren sich jedenfalls etwaige
Ubereinstimmungen zwischen dem ,,Paralleltext* in der Arbeitshilfe und dem hier vorgelegten Auf-
satz, der auf dem urspriinglichen Textentwurf des Vi.s basiert.
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der christliche Glaube selbst tiber die Ressourcen klar werden will, die er in das Ringen um
eine friedliche Zukunft der Menschheit einzubringen hat, sollte er zundchst biblisch ansetzen.
Die Bischofe gehen in ihrem Hirtenschreiben (hier besonders im mittleren Teil ,,Elemente
innerstaatlicher und internationaler Friedensfihigkeit*®) davon aus, dass nicht linger iiber
gerechte Kriege*, sondern vielmehr iiber das Zustandekommen eines ,,gerechten Friedens®
nachzudenken ist, der Gewalt schon vor deren Ausbruch jede Plausibilitit entzieht. Dieser
Ansatz wird im ersten Teil durch den Rekurs auf Texte begriindet, die fiir die biblische Frie-
denslogik zentral sind® ,Gewaltfreiheit in einer Welt der Gewalt. Die biblische Botschaft vom
Frieden® lautet hier die Uberschrift. Als Kern dieser Botschaft arbeiten die Bischofe heraus:

- Der Hang zur Gewalttatigkeit stellt kultur- und volkeriibergreifend einen Grundzug des
Menschengeschlechts dar.

— Gemif biblischer Uberzeugung zeigt sich an Israel als auserwahltem Volk exemplarisch
fiir alle Menschen, wie wahrer Friede entstehen kann, der mehr ist als der fiir die Bibel
zweitbeste (konkret: noachitische) Weg der Gewalteinddimmung. Insofern hat das aus-
erwihlte Volk und dann auf seinen Spuren die Kirche - im biblischen Bild gesprochen
— eine Wallfahrt aller Volker zum Zion als Ort des endzeitlichen, unverbriichlichen Frie-
dens auszuldsen.

~ Wahrer Friede in diesem Sinne nimmt in Jesu Leben, Tod und Auferweckung seinen
Anfang.

- Der Weg der Christen zwischen Gewalt und Gewaltfreiheit hat sich letztlich am Ziel
des wahren Friedens zu orientieren, der einem von Gott geschenkten Idealzustand
entspricht.

Wenn wahrer Friede méglich sein soll, muss sich der Weg dorthin also an Leben und Bot-
schaft Jesu Christi ausrichten. Von Jesus Christus her bekommen alle einschldgigen Texte der
gesamten Bibel aus christlicher Sicht ihre letztgiiltige Lesart. Und das heif3t in letzter Konse-
quenz: Seinen Anfang macht dieser wahre Friede nach biblischem Verstindnis alleine dort,
wo sich die Opfer der Geschichte nicht mehr linger zur Gegengewalt hinreiflen lassen, son-
dern sich als die wahren Sieger in den Augen Gottes zu betrachten lernen. Dieser Lernprozess
vollendet sich in der Figur des Gottesknechtes im Prophetenbuch Jesaja bzw. in der Deutung
von Leben und Geschick Jesu Christi auf der Folie des Gottesknechtsparadigmas’: ,,Es ist die
Einsicht, daf} es besser ist, Opfer zu sein als gewalttétiger Sieger. Sie erweitert sich in die Ein-
sicht, daf} jener Friede, der den gewaltabgestiitzten und immer wieder gefihrdeten Frieden
unserer Welt tibertrifft, nur von den Opfern, nie von den Siegern her entstehen kann.“® Und
die Bischofe ergénzen, dass ,dieser Friede von uns iiberhaupt nicht erwartet werden kann.
Er ist nur als Wunder Gottes moglich®. Hierzu ware insbesondere das sogenannte Vierte Got-
tesknechtslied in Jes 52,13-53,12 als ,Hohepunkt der alttestamentlichen Friedenstheologie®
zu studieren bzw. zu meditieren: ,Im Gottesknecht deutet sich der Messias an.“'® An einer
individuellen Gestalt, die fiir das ganze Volk Israel steht, macht die Bibel deutlich, was vom

> Vgl. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Gerechter Friede, 34-89.

2 Vgl. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHORSKONFERENZ (Hg.): Gerechter Friede, 12-33.

7 Vgl. besonders SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Gerechter Friede, Nrr.
(35)-(39).

8  Dieses und das nichste Zitat in SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BiscHOFSKONFERENZ (Hg.): Gerech-

ter Friede, Nr. (35).

LouriNk: Gewalt und Friede in der Bibel, 85.

' SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BiscHOFSKONFERENZ (Hg.): Gerechter Friede, Nr. (39).
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Messias, dem Gesandten Gottes, den Christen in Jesus von Nazareth erschienen glauben, im
Blick auf den Frieden zu erwarten ist: Gegen den Gottesknecht haben sich die Volker der Welt
zusammengetan, schlagen und foltern ihn, vernichten ihn schliefllich. Doch das Erstaunliche:
Dieser Knecht Gottes wehrt sich nicht mit Gegengewalt, sondern nimmt Zuflucht bei Gott
selber. Indem er die Gewalt hinnimmt und annimmt, weif? er sich von Gott angenommen,
und dies fithrt letztlich dazu, dass er auch in den Augen der Vélker und Kénige gerechtfertigt
wird, die ihre Schuld erkennen und vermittelt {iber seinen Knecht Gott selber als Souverian
der Geschichte achten lernen. Insofern ist von Israel her auch den anderen Volkern die Mog-
lichkeit eroffnet, iiber gewaltlose Gerechtigkeit zum wahren Frieden beizutragen.

Norbert Lohfink hat in einer bibeltheologischen ,Lesehilfe® zum Hirtenschreiben der Bi-
schofe die Einsichten, die von einer Grundlagenarbeit zu kirchlicher Friedenspraxis zu er-
warten sind, prignant so zusammengefasst:

»Die eigentliche Leistung der Kirche fiir den Frieden der Welt besteht darin, daf sie selbst

zum Ort wahren und neuen Friedens wird und so immer neu die Wallfahrt der Volker

auslost. [...] Doch das heif}t nicht, daf’ die Kirche nicht auch voll innerhalb jener globalen

Gesellschaft, die sich als ganze ja keineswegs der Botschaft Jesu angeschlossen hat, auf der

Ebene des noachitischen Friedensweges mitarbeiten miifite.!!

In diesem Zusammenhang ist etwa auf aktuelle Debatten zum Einsatz von Waffen gegen ein
so menschenverachtendes Terrorregime wie das des Islamischen Staates hinzuweisen, in die
sich die Kirchen mit durchaus fundierten Beitriigen einzuschalten suchen.'

~Wenn der dritte Teil [des Hirtenschreibens; S. W.]% so Lohfink weiter, ,,die Kirche als das

,Sakrament des Friedens' bezeichnet, spricht er dennoch nicht unnuanciert [sic!]. Er be-

kennt deutlich, in welch groffem Ausmaf} die Kirche angesichts dieser Aufgabe immer wie-

der versagt hat und versagt. Aber er nimmt nichts von dem zurtick, was von der Bibel her
deutlich geworden ist: Gott hat der Welt, wie sie nun einmal ist, im Blick auf die Freiheit der

Menschen einen Frieden ermoglicht, der die Gewalt durch Gewalt bandigt. Er hat ihr aber

in seinem Volk, in seinem Messias und in dessen Kirche einen grofleren Frieden angeboten.

Es ist ein Frieden, wie ihn die Welt nicht geben kann. Doch kann man ihn in der Freiheit

des Glaubens und des gegenseitigen Vertrauens ergreifen und leben. Je mehr Menschen das

tun, desto besser ist es fiir den Frieden der Welt als ganzer.“"®

Kirchlich-rituelles Handeln im offentlichen Bereich als riskantes Unternehmen

Nun ist natiirlich jeweils zu priifen und genau zu iiberlegen, ob bzw. wie genau sich die-
se anspruchsvolle biblische Perspektive innerhalb einer konkreten Gedenkfeier etwa zum
Weltkriegsgedenken oder einem entsprechenden Gottesdienst mit Beteiligung einer nicht-
kirchlichen Offentlichkeit sinnvoll einbringen ldsst.'* Dies diirfte - wie oben schon angedeu-

LoHrINk: Gewalt und Friede in der Bibel, 87.

Vgl. exemplarisch die differenzierten, gegensatzlichen Positionsbestimmungen des Friedensbeauf-
tragten der EKD Branms, Renke: http://www.friedensdekade.de/uploads/media/EKD__Evangeli-
sche_Kirche_in_Deutschland_-_Aktuell Presse_-_News_-_EKD-Friedensbeauftragter_Brahms_
gegen_Waffenlie.pdf und der katholischen deutschen Bischofskonferenz unter http://www.dbk.de/
presse/details/?presseid=2613&cHash=b953eeb3da43649685fa37002a43eebl (letzter Zugriff auf
beide Websites: 29.09.2014).

LosFINK: Gewalt und Friede in der Bibel, 87.

Vgl. fiir andere Beispiele bzw. den grofieren Rahmen solcher Uberlegungen z. B. KRANEMANN: Ri-
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tet — angesichts z. T. divergierender Interessen und Voraussetzungen der Beteiligten' nicht
immer ganz einfach zu bewerkstelligen sein. In der Fachliteratur ist deshalb bzgl. solcher
und dhnlicher Aushandlungsprozesse auch davon die Rede, dass gottesdienstliches Handeln
(im engeren wie im weiteren Sinne), insofern es in gesellschaftlicher Offentlichkeit stattfin-
det, durchaus riskant ist. Der Ausdruck ,riskant” umfasst dabei verschiedene Dimensionen.
Das Themenfeld, das damit betreten wird, ist reichlich komplex, und insofern kénnen im
Folgenden (auf den Spuren eines einschligigen Sammelbandes'®) nur ausgewahlte Aspekte
beleuchtet werden. Ich spreche dabei in der Regel von ,Gottesdiensten’, ,,gottesdienstlichen
Handlungen® u.i.; wenn es in einem konkreten Fall um die (blofle) Mitwirkung kirchlicher
Vertreter/-innen bei Veranstaltungen geht, die durch nichtkirchliche Verantwortliche getra-
gen und organisiert sind, wiren die Hinweise analog anzuwenden. Damit zu einzelnen Punk-
ten:

Fundamentalliturgisch ist zundchst festzuhalten, dass jede konkrete gottesdienstliche Fei-
er insofern riskant ist, als zwar biblische Sujets und liturgische Rubriken vorgegeben sein
mégen, aber die Vorbereitenden und die Feiernden nicht (vollstindig) iiber deren situative
Wirkung verfiigen und Umfang und Art der Rezeption allenfalls partiell antizipieren bzw.
nachtréglich erheben kénnen:

»[J]ede gottesdienstliche Aulerung ist mehrdeutig, sie erschliefit sich den Beteiligten vor

dem Hintergrund verschiedener lebensgeschichtlicher Erfahrungsmuster oder aktueller

Gestimmtheiten. Ob die Verheiffung Vertrauen findet, ob die Botschaft trifft und zum Glau-

ben reizt, entzieht sich schlicht dem pastoralen Zugriff. [...] Gott ist gegenwirtig’ — immer

aber je anders® (S. 8). Demnach gilt: ,,Liturgie ist prinzipiell riskant und Gottesdienst ge-
stalten und feiern ist ein gewagtes Unterfangen. Liturgie ist eingebettet in eine plurale und
damit mehrdeutige Rezeptionssituation; in ihrem je besonderen inszenatorischen Stil und
ihrem zeitgeschichtlich kontingenten Wahrnehmungshorizont ist fiir alle Beteiligten letzt-
lich ungewiss, ob sie gelingt oder misslingt. [...] Insofern ist das Risiko, das der Liturgie
eignet, theologisch kein Manko, sondern Bedingung und Ausdruck dessen, was im Gottes-
dienst proklamiert, erbeten und erhoftt wird® (S. 9).

Die angedeuteten Zusammenhinge zeigen sich allerdings bei ,,auflergewdhnlichen Gottes-
diensten, die in ,,politisch-diakonischer Verantwortung fiir das Gemeinwesen gestaltet wer-
den” (S. 11), in nochmals spezifischer Weise: Solche Gottesdienste sind zum einen

»Liturgien in der Offentlichkeit und fiir sie; sie haben in der Zivilgesellschaft ihren Sitz im

Leben und sind auf ihre gesellschaftliche Relevanz hin angelegt und ausgelegt. Dies un-

terscheidet sie von den traditionellen kirchlichen Amtshandlungen, die primér individu-

ell-biographisch wahrgenommen werden, und von gemeindlichen Gottesdiensten, die im

kirchlichen Leben beheimatet sind. Zum anderen bildet ihr Kasus eine 6ffentliche Situation,

der Thema, Gestalt und Funktion des Gottesdienstes dominiert. Dass, wo und wie sie statt-
finden, ergibt sich nicht [ausschliefllich] aus einer kirchlichen Vorgabe, sondern es erwiichst

tuale in Diasporasituationen.

15 Vgl. WiNTER: ,Wir {ibergeben den Leib der Erde ..., 12-25.

16 Vogl. ausfithrlicher die grundsitzlichen Uberlegungen und Fallbeispiele in: FEcuTneRr /KLIE (Hg.):
Riskante Liturgien. Ich beziehe mich im Folgenden v.a. auf die Einfithrung der beiden Herausgeber
FecHTNER /KLiE (Hg.): Riskante Liturgien, 7-19 (Zitate nur mit Angabe der Seitenzahl im Haupt-
text belegt). Im Rahmen des vorliegenden Aufsatzes ist dariiber hinaus in diesem Sammelband be-
sonders interessant: MAGIN/ScHWIER: Der Schrei nach Verséhnung, 59-66.
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aus dem liturgischen Darstellungsbedarf: Weil Menschen in dieser Situation eine 6ffentliche

Ausdrucksform brauchen, findet eine religios gepragte Feier statt” (S. 11).

~Religion ist in solchen offentlichen Liturgien keine Privatsache, sondern bringt Belange
des Gemeinwesens zur Geltung.“ Der Begriff ,Riskante Liturgie® ,markiert [...] den Zugang
zu einem eigenen liturgischen Feld, das nach verschiedenen Seiten hin offen ist“ (S. 11). Ge-
meinsam ist entsprechenden Gottesdiensten Folgendes:

(1) Anliisse: ,Nicht zufallig sind es vorrangig Ereignisse, in denen das Gemeinwesen an die
Grenzen gesicherten Lebens stof3t. Sie geben praktisch den Kasus vor. Sozialitit und Gesell-
schaft intendieren - wie auch immer - gesicherte Verhiltnisse. Wo sie aufbrechen, ist das Ge-
meinwesen verstort und entsetzt (etym.: ,aufler Fassung kommen’, mithin: aus der Ordnung
fallen) (S. 12). In Ungliicks- oder Katastrophenfillen — und erst Recht angesichts eines so
globalen Gewaltphidnomens wie dem Ersten Weltkrieg - tritt zutage, dass das Gemeinwesen
sich nicht selber seine eigenen Grundlagen zu gewdhrleisten vermag, und insofern auch dem
einzelnen Mitglied nicht die ,letzte’ Daseinssicherheit bieten kann, die es sich erhofft.

(2) Prekire Rahmenbedingungen: ,Zugleich ist aber auch die liturgische Gestaltung des Got-
tesdienstes ein riskantes Unternehmen. Offentlich veranlasst bewegt er sich in einem Krifte-
feld mit verschiedenen Akteuren, er ist Teil einer Gesamtdramaturgie, die eben nicht allein
durch kirchliche Reprisentanten bestimmt und ausgefiillt ist. [...] [W]eil das Gemeinwesen
als Ganzes beriihrt ist und in Verantwortung steht, sind dessen politische Reprasentanten
anwesend und halten Gedenkreden. Viele Feiern verbinden einen Gottesdienst mit einem
Staatsakt [i.w.S.] (oder umgekehrt), sie sind kooperativ ,auszuhandeln’ Da diese ergebnisof-
fenen Aushandlungsprozesse nur bedingt religiosen Logiken folgen, sind sie auch in diesem
Sinne riskante Liturgien. Nicht selten stellen sie liturgische Co-Inszenierungen dar, in denen
sich unterschiedliche Logiken verschrianken und konflikthaft aneinander stoflen. Was ist po-
litisch gesagt, was ist kirchlich gemeint, wenn vom ,Opfer* gesprochen wird? Wer ist das ;Wir*
im Gebet und das ;Wir® in der Ansprache des Innenministers?“ (S. 12).

(3) Additives Grundrmuster: ,,Strukturell sind viele offentliche Liturgien additiv gestaltet,
staatlicher und religioser Akt werden, deutlich abgesetzt, aneinandergereiht. Die rituellen
Fugen zwischen den unterschiedlichen Teilen werden in der Regel ,liberspielt’; die musika-
lische Gestaltung erfiillt oft rein syntaktische Funktionen. Ein additives Muster liegt auch
dort vor, wenn in einer Feier Vertreterinnen und Vertreter unterschiedlicher Institutionen
in hierarchisch-funktionalem nacheinander zu Wort kommen. Die liturgische Komposition
folgt dann einer reprisentativen ,Logik der Beriicksichtigung® [...]. Wahrgenommen wird
die Feier jedoch nicht (nur) in ihren einzelnen Sequenzen, sondern als dramaturgisches Ge-
samtgeschehen, innerhalb dessen Worte und Gesten ihren Sinnzusammenhang bekommen.
Dies wird noch dadurch verstarkt, dass politische Rede und religiose Handlung keineswegs
scharf voneinander unterschieden werden: Politiker kénnen ihre Ansprache mit einer religi-
6sen Wendung, etwa einem Segenswort schliefien; die Predigt des Militargeistlichen mag eine
eminent politische Aussage enthalten. Nicht selten spielt eines ins andere iiber. Damit stellt
sich immer auch die Frage nach der Deutungshoheit und nach dem integrativen Muster der
offentlichen Liturgie: Welche Botschaft ordnet sich in welchen Sinnzusammenhang ein? Im
Zusammenspiel von Kirche und Staat sind 6ffentliche Liturgien nolens volens immer auch
zivilreligiose Feiern, die kontrafaktisch die Intaktheit des Gemeinwesens zeremoniell zur
Darstellung bringen (sollen). Umgekehrt begrenzen die gottesdienstlichen Akte die Macht
menschlichen und das Recht staatlichen Handelns, das sich nicht aus sich selbst begriindet
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und nicht nur fehlbar, sondern als vergebungs- und segensbediirftig erscheint. Liturgie als
,offentlicher Dienst® (so der urspriingliche Sinn von leiturgia) im und am Gemeinwesen ist
riskant, weil Kirche - will sie diesen Dienst nicht schuldig bleiben - sich fremden Zwecken
aussetzt, um das zu sagen, was ihr aufgegeben ist” (S. 12f).

Fiir die Kirchen bzw. diejenigen, die mit kirchlichem Auftrag agieren, ist das Risiko des
Scheiterns gegeben, da sie den gottesdienstlichen Auftrag gegeniiber dem Gemeinwesen auch
als Anspruch an das Gemeinwesen zu artikulieren haben — missionarisch, moralisch oder
im Blick auf dessen religiose Grundierung. Gottesdienste innerhalb des offentlichen Lebens
sind nicht der ,Liturgiepflichtigkeit®, sondern der ,Liturgiebediirftigkeit der Gesellschaft
geschuldet: ,,Sie erweisen ihren Sinn (nur), wenn sie im Horizont des christlichen Glaubens
in und fiir eine Situation Zeichen setzen, mithin Worte finden, die sonst nicht gehort, und
Gesten, die anders nicht gezeigt werden kénnen® (S. 13).

Die sperrige Botschaft vom Frieden durch Vergebung im kirchlich-rituellen Handeln

Nicht zuletzt stellen Gottesdienste bzw. kirchlich-rituelle Handlungen im Raum einer zumin-
dest partiell nichtkirchlichen Offentlichkeit, die mit militdrischen Ereignissen und Orten im
Spannungsfeld von Krieg und Frieden verkniipft sind, einen Fall solcher riskanter Liturgien
dar. Zu beachten sind diesbeziiglich im Besonderen'”:

(1) Der signifikante Ort der Feier: Gerade Veranstaltungen zum Gedenken an die Weltkrie-
ge finden nicht selten an einem entsprechenden ,Kriegerdenkmal bzw. Kriegerehrenmal® o. 4.
statt. Deren Asthetik und Inschriften sind dabei oft so gestaltet, dass Schrecken und Absurdi-
tat kriegerischer Auseinandersetzungen nicht kritisch genug zum Ausdruck kommen.'® Auch
verbinden viele der Anwesenden mit den jeweiligen Orten und ihrer spezifischen Gestaltung
- z.B. aufgrund eigener Kriegsteilnahme oder familidrer Pragungen - starke Gefiihle und
Werturteile. Damit ist bei der Verkiindigung der oben skizzierten biblischen Botschaft vom
Frieden unbedingt zu rechnen und ggf. kritisch, aber eben gerade darin auch sensibel fiir die
Versammelten und ihre Erfahrungen auf den Ort der Feier einzugehen.

(2) Die eigene Zeitlichkeit der Feier: Hierunter fallen mehrere Teilaspekte. Erstens ist der ge-
naue Zeitansatz zu beriicksichtigen, weil - zumal im Zusammenhang mit bestimmten Orten
(s. oben) — Veranstaltungen zum Gedenken (auch) militirischer Ereignisse etwa im Dunkel
und bei entsprechender Beleuchtung spezifische Erinnerungen hervorrufen kénnen. Zwei-
tens ist die Dauer der Veranstaltung vielleicht im Blick auf Alter und Emotionen von Teilneh-
menden noch stirker als in anderen Fillen sorgfiltig zu kalkulieren. Und drittens verandert
sich die Perspektive auf solche Ereignisse wie z. B. die Weltkriege mit zunehmendem zeitli-
chem Abstand sowie aktuellem zeitgeschichtlichem Kontext ganz erheblich.

(3) Die Setzung einer konzentrierenden gottesdienstlichen Geste, in der das, was der Fall ist,
im Horizont des christlichen Glaubens zum Ausdruck und zur Geltung kommt. Der Kasus
sollte sich symbolisch verdichten (in Kerzenritualen, in Formen der Hinwendung und Wiir-
digung, in Akten der Einweihung oder Abgrenzung etc.). Diese Gesten sollten sich aus den
Grundformen liturgischen Handelns — Klage und Bitte, Lob und Dank, Gebet und Segen -
speisen. ,,Sie gestalten die Situation, indem sich in ihnen die Beteiligten ins Verhiltnis setzen:

17

Vgl. FEcuTNER/ KLIE (Hg.): Riskante Liturgien, bes. 16-18.
¥ Vgl. pAx CHRISTI-REGIONALVORSTAND OS-HH (Hg.): ,.Richte unsere Fiifle auf den Weg des Frie-
dens®, 8-15.
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zu dem, was geschehen ist; zu denen, derer gedacht wird; zu dem, was das Gemeinwesen be-
riihrt oder erhofft. Wo eine solche Geste stimmt, da wird sie im szenischen Verstehen fiir die
Beteiligten ,evident;, sie erschlief3t sich, ohne dass sie erldutert werden muss® (S. 17);

(4) Die sinnenfillige, ausdriickliche Beteiligung von Anwesenden, die mehr oder weniger di-
rekt von Krieg und Gewalt betroffen sind, z. B. als Familienangehorige von Weltkriegsteilneh-
mern/ -teilnehmerinnen, Vertretern/ Vertreterinnen aus verschiedenen, damals beteiligten
Staaten/Nationen, Opfer aktueller kriegerischer Konflikte, die als Fliichtlinge vor Ort leben
etc.

(5) Die Ermoglichung personlicher Teilhabe fiir die agierenden kirchlichen Verantwortli-
chen, die in der Regel auch eine dezidierte (subjektive) Position zum Themenfeld ,Krieg -
Gewalt - Frieden — Gerechtigkeit® haben diirften: ,,Auch in der Spatmoderne tragt nicht die
Person das Amt, sondern das Amt die Person — aber in der Weise, dass in riskanten Liturgien
die Person im Amt spiirbar wird.“ (S. 18)

Die Fragen, die mit den angedeuteten Aspekten einhergehen, sollten grundsatzlich vor dem
oben skizzierten Horizont der biblischen Botschaft angegangen werden. So ist zumindest
;not-wendig;, dass die Kirchen deutlich machen, inwiefern wahrer Frieden und nachhaltige
Wohlfahrt der Volker nur von den Opfern her entstehen konnen. Hier liegt eine unvergleich-
liche Ressource, die die Kirchen gerade dann einzubringen haben, wenn im &ffentlichen Be-
reich die gemeinschaftlich und individuell erlebte Gefihrdung des Lebens durch Krieg und
Gewalt ausdriicklich thematisiert wird. Noch etwas pointierter: In entsprechenden Gottes-
diensten bzw. offentlichen Feiern ist aus christlicher Perspektive einzutragen, dass das Kreuz
Christi keinesfalls Opfer und Titer trennt, sondern alle von ihrer jeweiligen Position her ein-
ladt, Gottes Vertrauen in den Menschen - so schwer es auch sein mag — mitzuleben:

»Das Evangelium schldgt als Alternative zur Gewalt den Weg der Gewaltlosigkeit vor: Sie

meint aber gerade nicht Resignation gegeniiber der Gewalt, sondern Widerstand gegen sie.

Man kann die ,Leistung’ Jesu am Kreuz so beschreiben: Dem Misstrauen und der Gewalt,

die aufihn prallen, gelingt es nicht, sein Vertrauen zu besiegen. Sein Tod ist kein duflerliches

Opfer, sondern versohnende Hingabe des Lebens, weil er bis zum Schluss aus Vertrauen

lebt. Gott ist vertrauend.“"

Zumal im Blick auf anwesende Opfer bzw. ihnen nahe stehende Menschen, im Blick auf
Soldatinnen und Soldaten, Veteranen verschiedener Nationen etc. ist die situative rituelle
Kompetenz von Liturginnen und Liturgen hier z. T. extrem gefragt — auch angesichts aktueller
Kriege und gewalttatig gefithrter Konflikte. — Zweifellos sind also kirchlich-rituelle Handlun-
gen im Kontext des Gedenkens militdrisch konnotierter Ereignisse hochgradig theologisch
riskant, weil sie sich extrem mit ,fremden Systemlogiken und Imperativen® - hier v.a. des
Staates und des Militdrs - konfrontiert sehen.

Wie dabei das prophetische Potential des biblisch begriindeten Glaubens eingebracht wer-
den kann, kann deshalb auch nicht ein fiir alle Mal entschieden werden. Hier geht es um
immer wieder neue Grenzginge, um den Versammelten zumindest Grenzfragen angesichts
menschlicher Gewaltausiibung in kriegerischen Auseinandersetzungen u.d. bewusst zu ma-

" MERTES: Verlorenes Vertrauen, 184. Vgl. fiir eine erste Hinfithrung zu einer entsprechenden Sote-

riologie z. B. WERBICK: Vater unser, 103-129.

2 Dieses und das nichste Zitat: FECHTNER / KLIE (Hg.): Riskante Liturgien, 18f.



Wabhrer Friede ,,nur von den Opfern her” 229

chen. Solche Fragen sind u.a.: ,Ist im militirischen Zusammenhang die Rede von ,Schuld
theologisch nur dann legitim, wenn die eigene Schuld gottesdienstlich konfessorisch ausge-
sprochen wird; ist die Rede von ,Opfern’ theologisch nur dann zureichend, wenn zugleich
der Toten auf der anderen Seite gedacht wird? [...] Was ist funktional unableitbar und ge-
sellschaftlich unabgegolten das, was der Kirche aufgetragen ist zu sagen[,] und was so von
niemandem anderen gesagt werden kann?“

Ein interessantes Beispiel fiir eine entsprechende ,rituelle Gratwanderung“ hat Papst Fran-
ziskus geliefert. Bei einer Gedenkfeier zum Ausbruch des Ersten Weltkrieges auf einem Sol-
datenfriedhof formulierte er:

»Der Krieg ist wahnsinnig, sein Entwicklungsplan ist die Zerstérung: der Wille, sich zu ent-

wickeln durch die Zerstorung! Habgier, Intoleranz, Machstreben — das sind Motive, welche

die Kriegsentscheidung vorantreiben, und diese Motive werden hiufig durch eine Ideologie
gerechtfertigt; zuerst aber ist da die Leidenschaft, der verkehrte Antrieb. Die Ideologie ist
eine Rechtfertigung, und wenn keine Ideologie vorhanden ist, dann gibt es die Antwort des

Kain: Was geht mich das an?;, ,Bin ich der Hiiter meines Bruders?‘ (Gen 4,9). [...] [/] Diese

Haltung ist genau das Gegenteil von dem, was Jesus im Evangelium von uns verlangt. Wir

haben gehért, dass er im Geringsten seiner Briider gegenwiirtig ist: Er, der Konig, der Wel-

tenrichter, ist der Hungrige, der Durstige, der Fremde, der Kranke, der Gefangene. Wer sich
um den Mitmenschen kiimmert, geht ein in die Freude des Herrn; wer es aber nicht tut, wer
mit seinen Unterlassungen sagt: Was geht mich das an?, der bleibt draufien. [/] Hier gibt es
viele Opfer. Heute gedenken wir ihrer. Unter Trinen und voller Schmerz. Und von hier aus
gedenken wir aller Opfer aller Kriege. [...] [/] Mit dem Herzen eines Sohnes, eines Bruders,
eines Vaters erbitte ich von euch allen und fiir uns alle die Umkehr des Herzens: von jenem

Was geht mich das an?* iiberzugehen zum Weinen - um all die Gefallenen des ,unnétigen

Blutbads’ um alle Opfer des Kriegswahnsinns zu allen Zeiten. Die Menschheit hat es nétig

zu weinen, und dies ist die Stunde der Trinen.“?!

Wenn es wenigstens ab und an gelingt, in solcher oder dhnlicher Weise die angedeuteten
Grenzfragen bei denen wachzurufen oder wachzuhalten, die éffentlich z.B. der Weltkriege
gedenken, wiirden die Kirchen - wie anfinglich auch immer - ihrer Sendung gerecht, ,,Sa-
krament des Friedens" in der Welt und fiir die Welt zu sein. Christen konnten gerade dann,
wenn sie deutlich machen, dass sie nicht im eigenen Namen sprechen und handeln, mitten
in der tiefen Verunsicherung heutiger Gesellschaften angesichts sie existentiell bedrohender
Phiinomene wie Katastrophen und oft unbindiger Gewalt die Hoffnung wachhalten, dass die
Wirklichkeit nicht halt- und heillos ist.
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