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Piero Marini, Vatikanstadt

Die Konstitution Sacorosanctum Concilium
Der Primat der Liturgie im Leben der Kirche

Die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanums war die erste Frucht
dieses Konzils und diente als Matrix fiir alle weiteren Dokumente der
Konzilsviter. Zum richtigen Verstehen der Inhalte und der Bedeutung
von Sacrosanctum Concilium skizziert dieser Festvortrag* zum 50-Jahr-
Jubildum ihrer Verlautbarung die Grundprinzipien der Konstitution im
Kontext dieser Kirchenversammlung und ihrer besonderen Dynamik.
Erbischof Marini pladiert nach einer Phase der Erneuerung der Liturgie
nun iiberzugehen zu einer Erneuerung aus der Liturgie. (Redaktion).

1 Einleitung

Die Promulgation der Konstitution Sacrosanctum Concilium tiber die heilige Liturgie am 4.
Dezember 1963 6ftfnete die Tiir fiir die anderen Dokumente des Zweite Vatikanischen Konzils.
Mit ihr begann die Erneuerung der Liturgie und der Kirche, eine Erneuerung, die trotz ver-
schiedener Schwierigkeiten auch heute noch die christlichen Gemeinden fortwihrend formt.
Nur wenige waren sich damals der Bedeutung dieses Kon-

zilsdokuments bewusst. Heute jedoch, im Abstand von 50 Erzbischof DR. PIERO MARINI
Jahren, ist es fiir uns viel einfacher festzustellen, welchen arbeitete unter
Einfluss Sacrosanctum Concilium auf die Erneuerung des Angitale Businl i sekietariot

‘ : des ,Conslium” mit an der
ganzen kirchlichen Lebens hatte. Umsetzung der Liturgiereform.

Die Gegenwart und das Wirken des Heiligen Geistes in der 1987 bis 2007 war er
Gemeinschaft, die feiert, ein Wirken, das der Text der Kon- Zeremoniar flr die
stitution unterstreicht und bekriftigt, laden aktuell wie nje ~furgischen Feiern des Papstes,

: i Papst Benedikt XVI. ernannte ihn
zuvor dazu ein, das Konzilsdokument erneut zu lesen. Vor o0 Pabatlichan
allem im Hinblick auf die Beziehung zwischen liturgischer Korhitaes i die
Feier und christlichem Leben, also zwischen gefeiertem Eucharistischen Weltkongresse.
Glauben und gelebten Glauben. Es geht darum, den Primat,
den die Liturgie im Leben der Kirche und in unserem Leben
hat, zu begreifen. Mein Vortrag ist gedanklich in drei Teile unterteilt — abgesehen von den
Uberschriften der verschiedenen Kapitel und ihrer Nummerierung:

Nach der Einleitung, in der es um die Situation der Liturgie und des Lebens der Kirche
am Vorabend des Konzils geht, ist der erste Teil dem Zweiten Vatikanischen Konzil und sei-
nen Besonderheiten gewidmet. Dies ist ein unverzichtbarer Aspekt, um nicht nur die Bedeu-
tung des Konzils insgesamt, sondern auch von Sacrosanctum Concilium zu verstehen. Im
zweiten Teil geht es um das Konzilsdokument selber. Die Konstitution wird vor allem in der

*

Erzbischof Piero Marini hielt den Festvortrag auf Italienisch. Ein Dank fiir Ubersetzung und Bear-
beitung gilt Dr. Gabriele Max, Dr. Michael Max, Dr. Ewald Volgger und Dr. Rudolf Pacik.
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Beziehung zu den anderen Dokumenten des Konzils gesehen. Nach und nach werden die
Grundprinzipien der Konstitution und der gesamten Liturgiereform untersucht. Der dritte
Teil schlieBlich, kiirzer als die anderen beiden, besteht aus einigen Uberlegungen iiber die
kiinftige, konkrete Umsetzung der Liturgiereform des Konzils, also: die Liturgie vor den He-
rausforderungen, denen sie noch begegnen muss.

1.1 Der Unterschied zwischen den Errungenschaften der Liturgischen Bewegung und der
damaligen liturgischen Praxis der Kirche

Trotz der weit verbreiteten Ideen fiir eine Erneuerung der Liturgie, die von der Liturgischen
Bewegung seit der ersten Hailfte des 19. Jhdts. vorangetrieben worden waren, und trotz der
Reformen unter Pius XII. war am Vorabend des Konzils die Vorstellung einer stark zentralis-
tischen Kirche und einer Liturgie, die sich im Wesentlichen auf die Rubriken griindet, weit
verbreitet.

Im Allgemeinen ging man davon aus, dass fiir die causae maiores ausschliefSlich die Romi-
sche Kurie zustindig sei. Eine solche Denkweise verfestigte sich durch eine zentralisierende
Praxis. Deren Folge war die Einrichtung der Romischen Kongregationen nach dem Konzil
von Trient. Damals rechtfertigte die Notwendigkeit, die Einheit der Kirche zu verteidigen,
diese Vorgehensweise. Mit der Erkldrung der papstlichen Unfehlbarkeit am Ersten Vatikani-
schen Konzil verschirfte sich dies noch mehr, und zwar so sehr, dass viele glaubten, es sei nun
nicht mehr notwendig, in der Kirche je wieder Konzile abhalten zu miissen. Auf der anderen
Seite fehlte vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil seit Jahrhunderten eine breite Erfahrung
im Abhalten von Bischofssynoden. In Italien zum Beispiel hatten sich die Bischofe vor dem
Konzil nie versammelt.

Nicht nur das kirchliche Leben, sondern auch die liturgische Praxis waren von Starrheit
charakterisiert. Den Begriff ,,Reform™ gab es fiir das katholische Ideal, abgesehen vom litur-
gischen Bereich ab Pius X,, seit vier Jahrhunderten nicht mehr, weil er mit den Kirchen der
Reformation verbunden wurde. Stattdessen wurde oft der Begriff ,,Kontinuitit® verwendet,
um die Katholische Kirche gerade gegen den Vorwurf zu verteidigen, sie hitte sich von der
wahren Tradition entfernt. Deshalb griindete sich die tridentinische Liturgie auf der Einzig-
keit der Sprache und der Starrheit der Rubriken.

Diese Situation war aber nicht nur das Ergebnis aus der Reaktion des Konzils von Trient
auf die Kirchen der Reformation. Bereits im ersten Jahrtausend hatte ein langer Prozess be-
gonnen, der die rémische Liturgie von der Einfachheit und dem pastoralen Stil, die typisch
fiir die patristische Zeit waren, zu einem héfischen Stil und ritueller Komplexitit fithrte. Den
Hohepunkt erreichte diese Entwicklung wihrend und nach der Zeit in Avignon und in der
Abfassung der Libri Caeremoniales.’

Die liturgischen Biicher, die auf Anordnung des Konzils von Trient unter den Pépsten Pius
V., Gregor XIII., Clemens VIIL und Paul V., verffentlicht wurden, waren eine einfache Re-
vision, im Bemiihen, zu den Quellen der Rémischen Liturgie zuriickzukehren, wie sie das
Mittelalter festgelegt hatte. Im Allgemeinen kann man sagen, dass sich die liturgischen Texte
seit dem Ende des 13. Jahrhunderts wenig verdndert hatten. Die Riten in ihrer Gesamtheit

! Vgl MarINE: Il ,,Caeremoniale’, 998f.
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bewahrten den Charakter, den ihnen die Liturgiker der Karolinger gaben.? Das war die Lage,
in der sich die Liturgie am Vorabend des Zweiten Vatikanums befand.

Ich erinnere mich noch, dass wihrend meiner Zeit im Priesterseminar jeden Sonntag in
der Kathedrale meiner Diézese Bobbio bei der Feier der Pontifikalmesse eine komplizierte
Zeremonie befolgt werden musste: Die Eroffnungsprozession des Bischofs, der die hermelin-
besetzte ,,cappa magna“ trug, mit den Schleppentrigern im Gefolge; der Ritus, ihm die Schu-
he auszuziehen und ihm die Pontifikalschuhe anzuziehen, wihrend um ihn herum einige
Ministranten ein Tuch hochhielten und die Kanoniker die vorgesehenen Psalmen rezitierten.
Kurz und gut, eine grofie und leere Choreografie, die sehr wenig mit dem authentischen Geist
der Liturgie zu tun hatte. Die ganze Aufmerksamkeit war dem feiernden Bischof vorbehalten:
Der Gebrauch der Leuchter, Kniebeugen, Ringkuss, Assistenz. Und dann geschah wihrend
der Feier alles auf eine unkoordinierte und sich tiberlagernde Art und Weise. Wihrend der
Bischof die heilige Messe feierte, sang die Schola und die versammelte Gemeinde war prak-
tisch sich selbst iiberlassen. Die Messe wurde ja als Pontifikalamt bezeichnet, also als Messe
des Pontifex. Das Bild war das eines grofien Bruches zwischen dem Zelebranten und dem
Volk. Die einzigen beiden Momente, in denen sich der feiernde Priester der versammelten
Gemeinde zuwandte, waren wihrend des orate fratres und wihrend der Elevation der Hostie
bei der Wandlung.

2.1 Eine nicht mehr aufschiebbare Reform

Die Ankiindigung des Konzils durch Papst Johannes XXIIIL. am 25. Jinner 1959 in Rom, im
Kapitelsaal des Klosters Sankt Paul vor den Mauern, wurde von den anwesenden Kardinilen
mit einem ,eindrucksvollen und frommen Schweigen® aufgenommen, wie der Papst selber
in seinem Tagebuch vermerkte.? Mit Genugtuung wurde die Ankiindigung hingegen von all
jenen begriiflt, die mit der Erneuerung des liturgischen Lebens der Kirche beschiftigt wa-
ren: Sie sahen im Konzil tatsichlich das Ereignis, das die Ideale und Vorschléige, die in den
50 Jahren der Liturgischen Bewegung gereift waren, aufnehmen konnte. Tatsichlich waren
damals exakt 50 Jahre seit jenem Referat vergangen, mit dem Dom Lambert Beauduin am
23. September 1909 den Kongress der ,Katholischen Werke® von Mecheln* feierlich eroffnet
und so den Grundstein fiir die Liturgische Bewegung gelegt hatte, die ihrerseits wiederum die
Behandlung der Liturgie wihrend des Konzils vorbereitete und erleichterte.

Seit der Ankiindigung war aber die weit verbreitete Hoffnung auf eine maégliche Erneue-
rung der Liturgie und der Kirche auch begleitet von der Angst, dass ein neues Konzil mog-
licherweise die Stabilitit der Lehre und des kirchlichen Lebens aus dem Gleichgewicht brin-
gen konnte.® Ersichtlich wurden diese unterschiedlichen Zuginge zwischen Befiirchtung und
Hoffnung durch die Verdffentlichung des Motu proprio Rubricarum Instructum vom 25. Juli
1960, das von der Ritenkongregation vorbereitet wurde. Spéter wurde dieser Text an den An-
fang des Romischen Messbuches gestellt, das von derselben Kongregation 1962 herausgege-
ben wurde,

Vgl. MarTIMORT: Bilancio della riforma liturgica, 14f.

Vgl. ALBERIGO: Die Ankiindigung des Konzils, 2.

Vgl. BEAuDuin: La vraie priére de Iéglise.

Vgl. MELLONT: ,,Sacrosanctum Concilium® 1963-2003, 916f
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Am Beginn des Motu proprio wird zundchst an die von Pius XII. am 28. Mai 1948 einge-
setzte Kommission zum Studium einer allgemeinen Liturgiereform erinnert. Dort heif3t es
wie folgt:

Wir sind zu dem Entschluss gekommen, den Vitern des kiinftigen Okumenischen Konzils

die obersten Grundsitze (altiora principia), die eine allgemeine Liturgiereform betreffen,

vorzulegen, die erwdhnte Revision der Rubriken des Breviers und des Messbuches aber

nicht weiter aufzuschieben.“®
Deswegen stellte die Ausgabe von 1962 das ,erneuerte Romische Messbuch dar, das die er-
wihnte Kongregation den Konzilsvitern und der Kirche vorlegen wollte. Tatsichlich arbeitete
die pianische Kommission bereits seit einigen Jahren an einer allgemeinen Reform der Litur-
gie.” Die Initiative allerdings, gerade am Vorabend des Konzils an der Revision und der Ver-
offentlichung der beiden wichtigsten liturgischen Biicher weiterarbeiten zu wollen, erschien
vielen Liturgieexperten als der Versuch der Ritenkongregation, hinsichtlich der Erneuerung
des Messbuches und des Breviers Tatsachen zu schaffen und die Konzilsviter auf das Vor-
schlagen der ,,obersten Grundsitze fiir eine allgemeine Liturgiereform® einzuschrinken.®

Die Befiirchtungen der Experten waren nicht ganz unbegriindet. Tatsdchlich akzeptierte
das Motu proprio eine Trennung zwischen den obersten Grundsatzen einerseits und den Ru-
briken und liturgischen Texten andererseits. Eine solche Trennung war bereits das Erbe der
letzten Jahrhunderte. Seit dem Mittelalter gingen die lex orandi, die lex credendi und die lex
intelligendi ihre eigenen Wege. Die Christologie verarmte immer mehr, weil sie von ihrer so-
teriologischen Perspektive getrennt, und die Liturgie auf einen reinen Rubrizismus und Juri-
dizismus reduziert wurde. Die Feier der Liturgie, abgetrennt von den allgemeinen Prinzipien
der Theologie der Liturgie, wurde praktisch auf eine mechanische Austibung der Rubriken
reduziert, ohne Ankniipfungspunkte in der Geschichte und im Leben der Manner und Frau-
en der jeweiligen Zeit.’?

In Wahrheit beinhaltete das Messbuch von 1962 keine wirkliche Reform, es war nur eine
verbesserte Neuausgabe des Tridentinischen Messbuches. Es bestitigte das alte Verstindnis
der Heiligen Messe, das mit der lateinischen Sprache, mit der Starrheit der Rubriken und vor
allem mit dem feiernden Priester als einzigem Subjekt verbunden war. Die Methode, die da-
fiir verwendet wurde, bestitigte, gerade am Vorabend des Konzils, die Vorgehensweise einer
zentralistischen Machtausiibung durch die Romische Kurie. Man kann sich leicht vorstellen,
dass damals — wie bereits angedeutet — die Veréffentlichung des Motu proprio und des damit
verbundenen Romischen Messbuches, ein tiefes Unbehagen bei jenen hervorrief, die sich ge-
rade vom Konzil einen Impuls zur konkreten Erneuerung der Liturgie erwarteten. Das Motu
proprio driickte eine Mentalitét aus, die noch weit entfernt war von den allgemeinen Prinzi-
pien, die bereits von der Liturgischen Bewegung aufgenommen worden waren und die der
groflen Tradition der &stlichen und westlichen Kirchen gemein sind. Doch blieb es letztlich
auch fiir die Kurie das Zeichen der Notwendigkeit fiir eine Reform, die nicht mehr aufschieb-
bar war.

»[...] In sententiam devenimus, altiora principia, generalem liturgicam instaurationem respicientia,
in proximo Concilio Oecumenico Patribus esse proponenda; memoratam vero rubricarum Brevia-
rii ac Missalis emendationem diutius non esse protrahendam” Missale Romanum 1962, IX.

Vgl. Braca [Hg.]: La riforma liturgica di Pio XIL; BugNINE: Liturgiereform, 979.

Vgl. Cartaneo: Il culto cristiano, 524f.

®  Vgl. Trapant: Gest Cristo, 139,
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2 Das Konzil verstehen, um Sacrosanctum Concilium zu verstehen

Um die Erneuerung grundsitzlich zu verstehen, die das Hindurchgehen des Heiligen Geistes
im Leben der Kirche durch die erneuerte Liturgie gebracht hat, ist es notwendig, sich einige
Besonderheiten des Zweiten Vatikanischen Konzils vor Augen zu halten. Ohne eine solche
Sicht des Konzils ist man meiner Meinung nach nicht in der Lage, den Wert der Konzilsdoku-
mente und im Besonderen von Sacrosanctum Concilium vollstindig zu verstehen.

2.1 Die Besonderheiten des Konzils

Wenn man vom Konzil spricht, denken wir normalerweise sofort an die verdffentlichten Do-
kumente. Wir fragen uns, was hat das Konzil gesagt. Tatséchlich hat das Konzil verschiedene
Texte herausgegeben: Vier grofie Konzilskonstitutionen, darunter zwei dogmatische, neun
Dekrete und drei Erklarungen. Aber, um besser zu verstehen, was das Zweite Vatikanum ge-
wesen ist, miissen wir seine Besonderheit verstehen, also das, was es von den anderen 20 Kon-
zilien, die ihm vorangegangen sind, unterscheidet. Man muss also begreifen: ,Was hat sich
im II. Vatikanischen Konzil ereignet?*, um den Titel des Buches von O’Malley zu zitieren.'

Wenn man die Konzile der letzten 20 Jahrhunderte studiert, wird man sich bewusst, dass
kein Konzil dem anderen gleicht.”’ Man denke zum Beispiel an die Rolle, die die Kaiser auf
den Konzilien des ersten Jahrtausends spielten: Sie waren es, und nicht der rémische Papst,
die die Konzile einberiefen und leiteten. Damals beschrinkte sich der Papst, der Bischof von
Rom, im Allgemeinen darauf, seine Vertreter, die oft keine Bischofe waren, zu entsenden.'?
Dariiber hinaus unterschieden sich von einem Konzil zum néchsten die Teilnehmer des Kon-
zils. Und man kann sich weiter fragen, welche Kirchen wurden auf den Konzilien durch ihre
jeweiligen Bischofe vertreten? Welche Gruppen iibernahmen eine aktive Rolle am Konzil? Es
ist in der Tat offensichtlich, dass verschiedene Personen an den von den Bischofen getroffe-
nen Entscheidungen mitgearbeitet und sie vorbereitet haben. Wenn man das II. Vatikanische
Konzil und die Liturgiereform verstehen mochte, ist es daher notwendig, sich nicht nur auf
die Texte zu beschranken.

Aus den zahlreichen Charakteristika des Zweiten Vatikanums mdchte ich nur zwei hervor-
heben. Vor allem war das Zweite Vatikanische Konzil in der Geschichte der Christenheit das
erste Konzil einer Weltkirche. Tatsachlich kamen die Bischdfe aus der ganzen Welt. Und es
handelte es sich dabei nicht einfach um einen europdischen Episkopat, der aus europiischen
Missionsbischofen bestand.!? Dariiber hinaus betrafen die Anliegen nicht nur die Geschichte
Europas, sondern die der ganzen Welt. Man rufe sich in Erinnerung, dass zum Zeitpunkt der

' Vgl. OMALLEY: What happened at Vatican IL

"' Vgl. RugGier:: Das Zweite Vatikanische Konzil.

Beim II. Konzil von Nizda z.B. nahmen als Legaten von Papst Hadrian zwei Priester teil: Petrus,
Presbyter der Kirche des hl. Apostels Petrus in Rom, und Petrus, Ménch und Vorsteher des Klosters
S. Saba in Rom. Vgl. VALENz1ANO (Hg.): Atti del Concilio Niceno secondo. Tom. 1, 55.

Zum Zweiten Vatikanum (Eréfinung) kamen Konzilsviter aus 116 Nationen, 849 aus Westeuropa
(32%), 601 aus Lateinamerika (23%), 332 aus Noramerika (13%), 250 aus Afrika, (8%), 174 aus dem
Ostblock (7%), 95 aus der arabischen Welt (4%), 256 aus Asien (10%) und 70 aus Ozeanien (3%).
Wenn wir das Konzil von Trient betrachten, einberufen fiir den 15. Mirz 1545, so ziihlte dieses zur
Eroffnung 31 Viter, grofiteils Italiener; im Lauf der ersten Phase waren es hochstens 70, aus prak-
tischen Griinden alles Spanier und Italiener. Wihrend der letzten Phase des Konzils schwankte die
Zahl der Viter zwischen 150 und 200. Vgl. RouTHIER: Sacrosanctum Concilium, 24.
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Ankiindigung des Konzils nur 14 Jahre seit Beendigung des Zweiten Weltkrieges vergangen
waren, und das Evangelium ja auf irgendeine Art und Weise in einer verstindlichen Sprache
fiir die moderne Welt interpretiert werden musste. Die Menschheit befand sich an der Wende
zu einer neuen Ara, gekennzeichnet durch den wirtschaftlichen und sozialen Aufschwung
der Arbeiterklassen; durch das Auftreten der Frauen im 6ffentlichen Leben - in Italien waren
die Frauen erst 1948 das erste Mal wahlberechtigt —; vom Verschwinden des Unterschiedes
zwischen herrschenden und beherrschten Vélkern; von der Notwendigkeit des Friedens in
einer Welt des Kalten Krieges.

Zweitens war das Konzil, wie wir bereits gewohnt sind es zu bezeichnen, ein pastorales
Konzil. Zum ersten Mal in der Kirchengeschichte wurde ein Konzil abgehalten, ohne den
Terminus anathema sit zu verwenden.

Darin bestand einer der groflen Vorteile des Zweiten Vatikanums. Die Sichtweise der Pro-
bleme, die auf den anderen Konzilien behandelt wurden, war immer durch die Positionen
der Gegner bestimmt gewesen. Am Konzil von Trient zum Beispiel waren die von den Kon-
zilsvitern behandelten Argumente bestimmt durch die von den katholischen Theologen vor-
bereiteten Listen als Antwort auf die Behauptungen der Kirchen der Reformation. Dies hat
natiirlich immer die katholische Sichtweise kirchlicher Problematiken eingeschrinkt. Erst auf
dem Zweiten Vatikanum konnten die Konzilsviter die Probleme der Kirche behandeln, ohne
von auflen auferlegte Bedingungen. Es handelt sich dabei um eine neue Methode und um
einen neuen und anderen Stil, nimlich einen pastoralen. Eine Methode, die die konziliaren
Entscheidungen nicht einschrankt, sondern ihnen mehr Bedeutung gibt."* Gemifs dem Kon-
zil ist der pastorale Zugang nicht als ein Moment zu verstehen, der nach dem Aspekt der
Lehre kommt, sondern er ist eine konstitutive Dimension der Lehre selber. Das heifit also,
dass in der Liturgie, wie bereits oben angedeutet, der Aspekt des Ritus und der der Lehre nie
getrennt werden kénnen. Das Konzil hat auch diesbeziiglich die Lebendigkeit der Tradition
bewiesen.'?

Schliefilich ist es wichtig, wie bei allen anderen Konzilien, auch die Einberufung des Kon-
zils und sein gesamtes Werk mit den Augen des Glaubens und daher unter der Fithrung des
Heiligen Geistes zu sehen. Fir den Glaubenden ist die Ankiindigung des Konzils durch Papst
Johannes XXIII. nicht nur ein Ergebnis der Intuition eines romischen Papstes, der die Ge-
schichte gut kannte und um die veranderten Bedingungen seiner Zeit wusste.'® Es ist vor
allem Ausdruck des Bewusstseins eines Gottesmannes, der vom Heiligen Geist angetrieben
wurde. Das Konzil ist in der Tat vom Papst als ein ,neues Pfingsten” gesehen worden, ,,das
die Kirche zum Bliihen bringen wird“". Papst Paul VI. bestitigte zu Beginn seines Pontifi-
kats die Einberufung des Konzils durch Papst Johannes XXIII. als Gehorsam gegeniiber einer
gottlichen Eingebung: ,O teurer und verehrter Papst Johannes [...] es ist zu glauben, dass du
aus gottlicher Eingebung heraus dieses Konzil gewollt und einberufen hast.“'® Schlieflich hat
auch Papst Franziskus, als er vom Zweiten Vatkanischen Konzil sprach, folgendes gesagt: ,,Es
ist ein schones Werk des Heiligen Geistes gewesen. Denkt an Papst Johannes: Er schien wie
ein guter Pfarrer zu sein und er gehorchte dem Heiligen Geist.“"

Vgl. RouTHIER: Sacrosanctum Concilium, 24.

Vgl. SpapARo: Intervista a Papa Francesco, 467.

Vgl. RoncaLLr: Giornale dellanima, 500.

Jorannes XXIIL: Ansprache zum Abschluss der ersten Konzils-Session (8.12.1962), 647.
PauL VL: Ansprache zur Eréffnung der zweiten Konzils-Periode (29.9.1963), 185.

PapsT FrRANZISKUS: Predigt in S. Marta am 16.4.2013.
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Wie Papst Johannes XXIII in seiner Ansprache Gaudet Mater Ecclesia, mit der er am 11.
Oktober 1962 feierlich das Konzil eroffnete, unterstreicht, ist das Zweite Vatikanum Zeugnis
des Glaubens der Kirche an die Anwesenheit Christi sowohl in ihr als auch in ihrer Sendung
fiir die ganze Menschheitsfamilie. Es ist eine Feier, die allen die Einheit zwischen Christus
und seiner Kirche kund tut:

»Jedes Mal, wenn sich die 6kumenischen Konzilien versammeln, sind sie eine Feier der Ver-

einigung Christi mit seiner Kirche und deswegen fiihren sie zu einer universalen Ausstrah-

lung der Wahrheit, einer richtigen Orientierung des personlichen, familidren und sozialen

Lebens; zu einer Starkung der spirituellen Energie, die einen immer zu den wahrhaften und

ewigen Giitern erhebt.“*

Im Konzil wird also - so sagt es der Papst — auf eine bestimmte Weise die ganze Kirche
prisent, weil Christus prisent ist und sich mit seiner Kirche entsprechend der liturgischen
Theologie der Ehe vereint. Das war im Besonderen fiir das Zweite Vatikanische Konzil of-
fensichtlich. Die Kirche feiert gerade in ihren Konzilien einerseits die Einheit mit Christus
und andererseits offenbart sie die Anwesenheit des Auferstandenen in der Geschichte. Die
Ereignisse der Geschichte miissen also von den Glaubigen gleichsam als Offenbarung einer
neuen Inkarnation gelesen werden. Die Zeichen der Zeit sind die Zeichen der fortdauernden
Prisenz des Auferstandenen in der Geschichte durch seinen Heiligen Geist.

Die Kirche hat im Zweiten Vatikanischen Konzil also bestatigt, dass die Tradition konti-
nuierlich wichst, und dass die Kirche selbst unter der Fithrung des Heiligen Geistes in der
Zeit diese jeder neuen Generation von glaubigen Menschen mitteilt: ,,Es ist nicht das Evan-
gelium, das sich dndert, sondern wir beginnen, es besser verstehen.” Deswegen, gemafd Papst
Johannes XXIII.: Christus leuchtet immer im Zentrum der Geschichte und es ist gerade dies
die Aufgabe der Kirche, die moderne Welt mit der ewigen Lebendigkeit des Evangeliums
in Beriihrung zu bringen. Also muss man verstehen, die Ereignisse unserer Geschichte im
Licht der Heilsgeschichte zu interpretieren. Die Worte von Papst Johannes XXIII. haben ei-
nen wichtigen Beitrag geleistet, den Sinn der Tradition in der Katholischen Kirche zu kliren.?!
Diesbeziiglich einige bedeutende Sitze von Papst Franziskus:

»Gott zeigt sich in einer geschichtsgebundenen Offenbarung, in der Zeit. Die Zeit eroffnet

Prozesse, der Raum kristallisiert sie. Gott findet sich in der Zeit, in den laufenden Prozes-

sen. Es ist nicht nétig, die zeitgebundenen Moglichkeiten, auch wenn sie auf lange Dauer

bestehen, gegeniiber den tatsichlichen Ablaufen zu privilegieren. Wir miissen eher Prozesse
in Gang bringen, als Rdume besetzen. Gott offenbart sich in der Zeit und ist gegenwirtig in
den Prozessen der Geschichte. Das ist der Grund dafiir, Handlungen zu privilegieren, die
neue Dynamiken hervorrufen. Es verlangt auch Geduld und Warten.“?
Ohne diese Sichtweise im Licht des Glaubens und der Fithrung des Heiligen Geistes ist man
weder in der Lage das Konzil zu verstehen noch Sacrosanctum Concilium.

2.2 Ein bedeutendes Konzil fiir die Liturgie

Das Zweite Vatikanische Konzil war ein wichtiges Konzil fiir die Liturgie. Diese Bedeutung
des Konzils ist offensichtlich, wenn man bedenkt, dass es in der gesamten Kirchengeschichte
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MerLont: Fede tradizione profezia, 246f.
Rémisches Messbuch. Allgemeine Einfithrung, Vorwort n. 9.
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das einzige Konzil war, das ein bestimmtes Dokument der Liturgie gewidmet hat: Die Kon-
zilskonstitution Sacrosanctum Concilium.

Dariiber hinaus war es mit dem Zweiten Vatikanum auch moglich, eine Gesamtsicht iiber
die jahrhundertelange Entwicklung der liturgischen Praxis im Westen und im Osten zu ha-
ben, einen Uberblick, der vier Jahrhunderte vorher, zur Zeit des Konzils von Trient, nicht
moglich war, auch weil die geeigneten Forschungsmittel gefehlt hatten.” Man braucht zum
Beispiel nur an die groflen Vorteile der Erfindung des Buchdruckes zu denken, die erst nach
dem Konzil von Trient zur Verbreitung der Bibel, der liturgischen Biicher und der patristi-
schen Texte gefihrt haben.

Mit dem Zweiten Vatikanum war es zum ersten Mal in der Kirchengeschichte méglich, auch
im Zuge der von der Liturgischen Bewegung vorangetriebenen Studien, sowohl die grund-
legenden Prinzipien der Liturgie zu beschreiben als auch die wesentlichen Elemente der li-
turgischen Feier, weil man auch die Erfahrung der Liturgie der Ostkirchen vor Augen hatte.
In diesen etwa fiinfzig Jahren seit Beginn der vom Konzil gewollten Liturgiereform hat sich
eine Erneuerung vollzogen, die an Weite und Tiefe alle anderen Reformen der Vergangenheit
tibertrifft, einschliefSlich derer, die Gregor dem Grofien zugeschrieben wird, und der des 16.
Jahrhunderts.

Bevor ich mit dem Thema fortfahre, méchte ich einen persénlichen Exkurs machen:

Ich habe nicht am Konzil teilgenommen, aber ich konnte aus der Nihe dessen Frische spiiren.
Ich bin als Priester Ende September 1965 nach Rom gekommen, als das Konzil noch tagte.
Ich habe zwar nie an einer Konzilssitzung teilgenommen, aber mehr als einmal habe ich mir
aus Neugierde das Innere der Konzilsaula angesehen. Dariiber hinaus hatte ich fast jeden Tag
wihrend der Monate Oktober, November und Dezember jenes Jahres, nach Abschluss der
Arbeit in Santa Marta, die Moglichkeit, gemeinsam mit meinem Vorgesetzten, P. Annibale
Bugnini, den Bischofen auf dem Petersplatz, die, wie es damals iiblich war, mit der Mantelletta
bekleidet waren und gegen 13 Uhr die Konzilsaula verliefen, zu begegnen. Es war ein ein-
zigartiger Anblick, von grofier und unmittelbarer Eindriicklichkeit. Ich habe jene spontane
Choreografie noch immer lebendig vor meinen Augen.

Jedoch hat mir meine Arbeit im ,Consilium’, wo ich in Kontakt war mit den groflen Litur-
gieexperten der damaligen Zeit und mit etwa fiinfzig Konzilsvitern®, die zu dieser am Beginn
des Jahres 1964 von Papst Paul V1. eingesetzten Arbeitsgruppe gehérten, erlaubt, personlich
einige Jahre lang die Protagonisten der Konzilssitzungen kennen zu lernen. So konnte ich in
vollen Ziigen auch in den folgenden Jahren den Geist und den Enthusiasmus einatmen, der
die Konzilsviter und die Experten beseelt hatte. Enthusiasmus aufgrund des Empfindens,
eine groflartige Erfahrung zu machen, Ergebnis des ,Hindurchgehens des Heiligen Geistes
durch seine Kirche®, wie die Viter selbst in der Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilium
geschrieben hatten:* einen Geist und einen Enthusiasmus, nach denen ich mich im Abstand
von 50 Jahren immer mehr sehne und derer ich immer mehr bedarf. So halte ich fest, dass die

#  Zum Beispiel wusste man wenig oder gar nichts iiber die Geschichte der rémischen Liturgie. Vgl.

Scrarz: Allgemeine Konzilien, 204: ,Was speziell den romischen MefSkanon betrifft, so wufite man
auf der einen Seite tiber das historische Werden der romischen Liturgie so gut wie nichts; ein Grofiteil
der Konzilsvater hielt den bestehenden Kanon im wesentlichen fiir direkt apostolischen Ursprungs,
also auf Petrus zurtickgehend, wobei nur einzelne Zusitze von spéteren Pipsten stammten.”

Vgl. CONSILIUM AD EXSEQUENDAM CONSTITUTIONEM DE SACRA LITURGIA: Elenchus Membrorum.
Vgl. Sacrosanctum Concilium Art. 43.
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Jubilaumsfeier 50 Jahre Promulgation der Konzilskonstitution iiber die Heilige Liturgie eine
Gelegenheit sein moge, um den Geist des Konzils besser zu verstehen und ,,als die grofle Gna-
de, mit der die Kirche dem 20. Jahrhundert eine Wohltat erwiesen hat, wieder zu erleben.“*
Tatsichlich ist ,.die liturgische Erneuerung das sichtbarste Ergebnis der ganzen Konzilsar-
beit®. Viele haben die Botschaft des Zweiten Vatikanischen Konzils hauptsichlich tiber die
Liturgiereform wahrgenommen.”

Was mich betrifft, danke ich dem Herrn, dass ich neben den Liturgikern des Konzils die
drei grofien Protagonisten der Liturgiereform kennenlernen und iiber mehrere Jahre aufsu-
chen durfte: Papst Paul VI., Kardinal Giacomo Lercaro und Mons. Annibale Bugnini, jeweils
Prasident und Sekretir des ,,Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia.*

Ich behaupte, dass auch auf sie der Ausspruch eines englischen Politikers zutrifft, den dieser
in einem anderen historischen Zusammenhang geprigt hatte: ,Never was so much owed by
so many to so few* (Nie hatten so viele so Vieles so wenigen zu verdanken!)

3 Sacrosanctum Concilium, ein entscheidendes Dokument fiir das Konzil und fiir
die Kirche

3.1 Die Behandlung des Schemas Uber die Liturgie am Konzil

Nach fast vier Jahren der Vorbereitung eréffnete Papst Johannes XXIII. am 11. Oktober 1962
das Konzil und gab dessen Zielsetzung in der bereits erwihnten Rede Gaudet Mater Ecclesia
an.” Seit seiner ersten Ankiindigung rief das Konzil gegensitzliche Reaktionen hervor. Den-
noch waren sich seit seinem Beginn fast alle in der Annahme einig, dass die Erorterung der
Liturgie keine groflen Schwierigkeiten bereiten sollte und daher als ein Moment der Reflexion
und des Innehaltens dienen konnte in der Erwartung, die entscheidenden Themen fiir die Er-
neuerung der Kirche anzugehen. Also entschied der Papst auf Anraten vieler Konzilsviter, die
Konzilsarbeiten gerade mit der Behandlung des Schemas iiber die heilige Liturgie zu begin-
nen. Die Diskussion dariiber begann am 22. Oktober 1962, bis zum 13. November fanden 15
Generalkongregationen statt. Es gab 685 Interventionen der Konzilsviter. ,Die iiberwiegende
Mehrheit erklérte sich einverstanden mit den Prinzipien und den gemachten Vorschligen,
weil sie von pastoralen Kriterien bestimmt waren.“*

Nachdem die Wortmeldungen abgeschlossen waren, wurde den Konzilsvitern am 14. No-
vember 1962 eine allgemeine Erklirung zur Abstimmung vorgelegt, die praktisch mehr oder
weniger die Annahme des Entwurfes fiir das Liturgiedokument bedeutete. Das Ergebnis der
Abstimmung war: Abgegebene Stimmen 2.215, erforderliche Mehrheit (2/3) 1.476: dafiir
2.162, dagegen 46, ungiltige Stimmen 7.

Nach und nach wurden die einzelnen Teile der Konstitution iiberpriift. Am 8. Dezember
1962 schloss Papst Johannes XXIII. die erste Sitzungsperiode des Konzils. Am 3. Juni 1963
starb er. Papst Paul VI., der am 21. Juni 1963 gewihlt worden war, erdffnete am 29. September
1963 die zweite Sitzungsperiode. Die Reden und die Abstimmungen zu den einzelnen Teilen
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JonANNES PauL IL: ,Novo millenio ineunte® (6.1.2001), n. 57.

Vgl. JonanNgs Paut IL: ,Vicesimus quintus annus® (4.12.1988), n. 12.
Vgl. MARINT: A challenging reform.

Vgl. MELLONT: Fede tradizione profezia, 241-283.

0 CarTanEeo: Il culto cristiano, 631.
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des Schemas setzten sich bis Ende Oktober fort. Alle Anderungsvorschlige wurden von der
Konzilskommission gepriift und am 22. November 1963 wurde das Schema zur endgiilti-
gen Abstimmung vorgelegt: abgegebene Stimmen: 2.178, dafiir: 2.158, dagegen: 19, ungiiltige
Stimmen: 1.

Dennoch ersuchte Papst Paul VI. die Konzilsviter, den Text noch einmal bis zum 4. Dezem-
ber zu erwigen. Fir diesen Tag hatte er vor der feierlichen Promulgation der Konzilskonsti-
tution Sacrosanctum Concilium um eine letzte Abstimmung gebeten. Die letzte Abstimmung
ergab folgendes Resultat: dafiir: 2.147, dagegen: 4. Die Liturgiekonstitution wurde also mit
faktischer Einstimmigkeit promulgiert.

3.2 Der Wert von Sacrosanctum Concilium

So endete der lange Zeitraum des Hoffens und des Wartens fir die Liturgische Bewegung und
es begann die neue Phase der konkreten Umsetzung der Konzilsbeschliisse.

Nach mehr als einem Jahr der Diskussionen war der Text iiber die Liturgie das erste Doku-
ment, das von den Konzilsvitern approbiert wurde. Wenige waren sich damals bewusst, dass
die Konstitution tiber die heilige Liturgie nicht nur ein Dokument war, das, um die Konzils-
arbeit gelungen zu erdffnen, quasi eine plebiszitire Annahme durch die Konzilsviter aufwies,
sondern vor allem der Text war, der allen Arbeiten des Konzils und dem Leben der Kirche
selbst die Orientierung gab.

Zum ersten Mal in der Geschichte der Kirche wurde die Liturgie in ihrer tiefen und au-
thentischen Schonheit dargelegt, in ihren biblisch-theologischen Grundprinzipien und in ih-
ren konkreten Aspekten der Feier und der Pastoral. Tatsdchlich hatten sich die Konzilsvéter
sowohl mit den allgemeinen Prinzipien als auch mit den Texten und den Riten beschiftigt.
Somit haben sie nicht nur die Trennung zwischen den altiora principia und den Riten iiber-
wunden, sondern auch die enge Verbindung zwischen diesen beiden bestitigt: Ohne ihre
gegenseitige Wechselwirkung ist es nicht moglich, die Liturgie in ihrer Fiille zu verstehen.
Sowohl die Prinzipien als auch die Riten fallen in die Kategorie der Mystagogie: Die Prinzipi-
en fithren ein in das Verstindnis des Mysteriums, das gefeiert wird, und die Riten ihrerseits
fithren in das Verstindnis der Prinzipien des gefeierten Mysteriums ein. In das Zentrum der
lex orandi und der lex credendi und intelligendi wird der gefeierte Ritus gestellt. Sacrosanctum
Concilium bestitigt, dass die altiora principia aus der Tradition der Feierpraxis der Kirche
stammen und dass die Feier der Kirche sich an den altiora principia inspiriert. Nur mit dieser
Hermeneutik ist es moglich, die Liturgiereform zu lesen und zu verstehen.

In unseren Uberlegungen iiber Sacrosanctum Concilium konnen wir also vor allem unter-
scheiden zwischen den allgemeinen Prinzipien, die das Fundament der Liturgie begriinden
~ dabei handelt es sich um die von Sacrosanctum Concilium angezeigten Quellen - und den
allgemeinen Prinzipien, die sich mehr auf die Feier der Riten beziehen, wie zum Beispiel das
Prinzip der titigen Teilnahme und das der liturgischen Feier als Abbild der Kirche.

Im zweiten Teil des Vortrages wird darauf hingewiesen, was es nach 50 Jahren liturgischen
Lebens noch zu tun gibt. Das, was abgeschlossen wurde, ist bekannt und ist Teil des kirchli-
chen Lebens.

Papst Paul VI. - vielleicht einer der wenigen, die damals die historische und pastorale Trag-

weite des Textes verstanden haben — machte sich zum Interpreten der Freude der ganzen
Kirche:
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»Unser Herz ist voller Freude iiber dieses Ergebnis. Wir wollen darin eine Huldigung an die
Skala der Werte sehen: Gott steht ganz oben, das Gebet ist unsere erste Pflicht; die Liturgie
ist die erste Quelle gottlichen Lebens, das uns zu teil geworden ist; die erste Schule unseres
geistlichen Lebens, das erste Geschenk, das wir dem christlichen Volk, das mit uns glaubt
und mit uns betet, machen kénnen, die erste Einladung an die Welt, dass sie ihre Lippen
zu einem frommen und echten Gebet bewegt und die unsagbare und erneuernde Kraft
versplirt, wenn sie mit uns die Ehre Gottes und die menschliche Hoffnung besingt, durch
Christus im Heiligen Geist.“*!

3.3 Sacrosanctum Concilium als Matrix fir die anderen Reformen

Im allgemeinen Klima der Freiheit, in der sie lebte, frei wie noch nie in ihrer Geschichte von
den auferlegten Bedingungen der Zeit, wurde der Kirche durch das Konzil die Aussicht auf
ein grofles Projekt der Erneuerung erméglicht. Dieses Projekt, iibernommen aus den in der
Ansprache Gaudet Mater Ecclesia von Papst Johannes XXIII. verwendeten Richtlinien, wur-
de prophetisch im ersten Artikel der Konzilskonstitution iiber die heilige Liturgie niederge-
schrieben und in vier Punkten zusammengefasst:

»Das Hochheilige Konzil nimmt sich vor, das christliche Leben unter den Gliubigen von

Tag zu Tag zu mehren, die Einrichtungen, die Verinderungen unterworfen sind, den Not-

wendigkeiten unserer Zeit besser anzupassen, was immer zur Einheit aller an Christus

Glaubenden beitragen kann, zu férdern; was immer dazu fiihrt, alle in den Schof der Kir-

che zu rufen, zu stirken. Das Konzil glaubt daher, dass es eine Aufgabe sei, in besonderer

Weise auch fiir die Erneuerung und Férderung der Liturgie zu sorgen.“®
Die Liturgiereform ist also das Fundament der anderen Reformen. Die Erneuerung der Kir-
che, die Okumene, die Mission, der Dialog mit der modernen Welt hingen daher von der
Liturgiereform ab.

Sacrosanctum Concilium war die erste Konzilskonstitution — nicht nur in zeitlicher Hinsicht,
sondern auch als Matrix fiir die anderen Konstitutionen und aller vom Konzil geforderten
Erneuerungen. Daher bin ich der tiefsten Uberzeugung, dass ,,sich Sacrosanctum Concilium
nicht nur auf die Liturgie bezieht, sondern in gewisser Weise auf die Fiille der christlichen Er-
fahrung und dass sie daher eine Reihe von Elementen beinhaltet, Pramisse, lebendiger Kern
und sogar, in gewisser Weise eine systematische Einrahmung aller Elemente, die in den ande-
ren Konzilstexten enthalten sind.“»

Im Feiern des 50-Jahr-Jubildums der Promulgation von Sacrosanctum Concilium konnen
wir uns deswegen nicht darauf beschrinken, den Wert des Dokuments in sich zu betrachten.
Wir kénnen die Liturgiekonstitution nicht als einen datierbaren Text betrachten oder als ein
»Handbuch’, um die Riten der Kirche zu erneuern, sondern als ein Dokument, das in einem
»evolutiven® Sinn die Quelle der Dokumente der Reform gewesen ist. In diesem Sinn hat
Sacrosanctum Concilium den Anfang fiir eine Reform gesetzt, die nicht abgeschlossen ist,
sondern durch die Gegenwart und das Handeln des auferstandenen Christus in der Geschich-
te durch seinen Heiligen Geist immer weiterwirkt. Auch von fritheren Beispielen aus der
Geschichte wissen wir, dass man hinsichtlich der Dynamik der Verwirklichung eines Konzils

*' PauL VI: Ansprache zum Abschluss der zweiten Konzils-Session (4.12.1963), 565.
2 Sacrosanctum Concilium Art. 1.
#  Dosserrr: Il Vaticano II, 25,
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eine grundsatzliche Unterscheidung treffen muss: Namlich zwischen der, die reine bzw. auch
treue Umsetzung ist, und jener, bei der sich eine Interpretation nicht vermeiden ldsst, die eben
evolutiv aus den Konzilsakten selber hervorgeht aufgrund der Tatsache eines geschichtlichen
Wachstums und der Gnade, die sich in der Umsetzung ihrer Erfillung verwirklicht.*

Wir miissen uns daher des Einflusses bewusst sein, den das Dokument und seine praktische
Umsetzung im Leben unserer Kirchen ausgeiibt haben. Die grundsitzlichen Entscheidungen,
die die Konzilsviter getroffen haben, haben ihren Ausgangspunkt im Text von Sacrosanctum
Concilium. Derselbe Geist, der in der Kirche die Liturgische Bewegung hervorgerufen hat, der
die Grundsatzentscheidungen der Konzilsviter geleitet und inspiriert hat,* fihrt auch heute
durch die Feier der Liturgie damit fort, die kirchlichen Gemeinschaften auf der ganzen Welt
Zu erneuern.

Das Bewusstsein fiir die Bedeutung der Liturgiekonstitution ist mit der Zeit gewachsen: in
der kurzen Zeit des Konzils und in der lingeren Zeit der nachfolgenden Geschichte. Tatsdch-
lich finden wir in Sacrosanctum Concilium die grofien Themen enthalten, die sich dann in den
wichtigsten Konzilsdokumenten entfaltet haben.*

SchliefSlich ist darauf hinzuweisen, dass sich das Verstindnis von Sacrosanctum Concilium
durch die fortschreitende Umsetzung in den konkreten liturgischen Feiern vertieft hat. Auf
diese Art und Weise wurde sie immer mehr verstanden, nicht nur von den Liturgieexperten,
sondern auch von der Gesamtheit der feiernden Gemeinden auf der ganzen Welt, also von
der gesamten Kirche. Die Umsetzung der Reform wurde so, ausgehend vom 7. Mérz 1965%,
fiir das ganze Gottesvolk eine Schule der Bildung, nicht nur, um den Wert des Konzilsdoku-
mentes zu verstehen, sondern das Konzil in seiner Gesamtheit. Tatsdchlich ist das Werk des
Konzils eng mit der Umsetzung der Liturgiereform verbunden.

Heute erfolgt der Blick auf diese Ereignisse und das Héren der Texte nicht nur ,bei abge-
schlossenem Konzil, sondern nach 50 Jahren Einfluss des Konzils auf das Leben der Kirche.
Wir miissen uns daher fragen, welche Auswirkungen das Konzil und die Liturgiereform auf
die Kirche gehabt haben, und dass es sich dabei um ein Ereignis handelt, das auch heute fort-
fahrt, das kirchliche Leben zu beeinflussen. Wir miissen also zur Kenntnis nehmen, dass die
von den Konzilsvétern getroffenen und in den veroffentlichten Dokumenten, vor allem in den
vier groflen Konstitutionen, enthaltenen Grundsatzentscheidungen, im Leben der Kirche so
gewirkt haben, dass sehr wenig in der heutigen Kirche so wire, wie es ist, wenn es das Konzil
nicht gegeben hitte.

4 Die grundlegenden Prinzipien der Erneuerung

Die Konzilsviter haben nicht nur im Vorwort von Sacrosanctum Concilium einige Ziele hin-
sichtlich der Erneuerung der Texte und der Riten angegeben, sie haben auch die Grundkri-
terien fiir die gesamte Reform beschlossen. In der Liturgiekonstitution kann man zwei Arten
von Prinzipien ausmachen: wegweisende und praktische.*
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Vgl. DosserTr: Per una ,chiesa eucaristica®, 23.

Vgl. Sacrosanctum Concilium Art. 3.

*®  Vgl. Sorct (Hg.): La liturgia della Chiesa, 14f.

7 Mit diesem Datum trat die L. Instruktion zur Durchfithrung der Liturgiekonstitution ,,Inter Oecu-
menici® (26.9.1964) in Kraft.

Vgl. 11 concilio Vaticano II 50 anni dopo, 559.

Vgl. BugNiNg: Liturgiereform, 61-71: Wegweisende Prinzipien: 1. Die Liturgie: ,Vollzug des Priester-
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Wir halten uns hier nur kurz bei zwei grundlegenden Prinzipien auf, die Sacrosanctum Con-
cilium festgelegt hat: Die Riickkehr zu den Quellen und das eine Priestertum fiir den Gottes-
dienst. Diese Grundsitze, unaufloslich miteinander verbunden, bilden meiner Meinung nach
das Fundament aller anderen.

4.1 Die Riickkehr zu den Quellen: Die Heilige Schrift und die Praxis der Kirchenviter

Die von Sacrosanctum Concilium angefiithrten Quellen der Liturgie sind im Wesentlichen
zwei: die Heilige Schrift und die ,,Norm® oder Praxis der Kirchenviter.

a) Die Heilige Schrift

Die Beziehung zwischen Schrift und Liturgie wird in der Konstitution klar ausgedriickt: ,,Die
Handlungen und liturgischen Zeichen empfangen ihre Bedeutung von der Heiligen Schrift,“«

Die Liturgie verwirklicht das, was in der Schrift geschrieben steht. Die Schrift unterstreicht
die Bedeutung des Gottesvolkes: Der Weg des Heils, auf dem Gott sein Volk fithrt, vollzieht
sich nicht durch einen allein, sondern durch das ganze Volk. Die Schrift hilft uns also nicht
nur, den Inhalt der Feier zu verstehen, sondern auch die Bedeutung der versammelten Ge-
meinde und den 6ffentlichen Charakter der Liturgie selber. Die Schrift bezeugt eine Ge-
schichte, die zwischen Gott und seinem Volk gelebt wird, es ist die Geschichte des Heils, die in
der Liturgie durch Gebete und Symbolhandlungen ihre Fortsetzung findet: Per ritus et preces.

Die Elemente, aus denen sich die Liturgie zusammensetzt: Haltungen, Gesten, Gebete, ha-
ben eine Bedeutung, die iiber ihre anthropologische, funktionale oder niitzliche Dimension
hinausgeht. Diese Elemente miissen wahrgenommen und gelebt werden als ,Zeichen des
neuen und ewigen Bundes". Sie erhalten Bedeutung und Heilswert in Bezug auf Worte und
Taten der Heilsgeschichte und somit auf jenen grofen, uns durch die Offenbarung bekannten
Plan, der sein Ziel in der Gemeinschaft hat, die Gott mit den Menschen verwirklichen méch-
te, und der im Heilsmysterium Christi seine Mitte hat.

Das bedeutet, dass das Verstehen der Worte und der Handlungen der Liturgie an eine Kate-
chese gebunden ist, die vom anthropologischen Sinn ausgeht und so den symbolisch-heilsge-
schichtlichen Wert verstindlich machen kann, den die Liturgie im Bezug auf Ereignisse und
Worte der Geschichte Israels und des Lebens Christi hat. Die Worte und die Handlungen der
Liturgie haben eine anthropologische Bedeutung, aber in ihrer Beziehung zum Wort Gottes
laden sie ein, iiber diese hinauszugehen, und erlauben dem Glaubenden, den Heiligen Geist
zu empfangen; gerade die Zeichen sind dazu bestimmt, ihn kund zu tun und mitzuteilen. Um
zu verstehen, ist ein Dariiber-Hinausgehen wichtig, und um dariiber hinauszugehen ist das
Wort Gottes des Alten und des Neuen Testaments notwendig. So kénnen wir im dsterlichen
Mahl des Christus das Opfer des ewigen und neuen Bundes erkennen. Es ist klar, dass das
»Verstehen” des Mysteriums erleichtert wird, wenn das anthropologische Zeichen ein spre-
chendes ist, und wenn der Bezug zum Wort Gottes reich und bestindig ist.

amtes Jesu Christi“ (SC 7) - 2. Die Liturgie ,Hohepunkt und Quelle® des Lebens der Kirche (SC 10)
- 3. Volle, bewusste, titig Teilnahme (SC 8) - 4. Sichtbarwerden der Kirche (SC 26) - 5. Wahrung
der Einheit im wesentlichen, keine starre Einférmigkeit (SC 38) - 6. ,Gesunde Uberlieferung® und
»berechtigter Fortschriftt (SC 23). Prinzipien fiir die Praxis: 1. Die Sprache — 2. Das Wort Gottes — 3.
Die Katechese - 4. Gesang - 5. Liturgiereform.

0 Sacrosanctum Concilium Art. 24.
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Die Heilige Schrift ist also die Norm und das Urteilskriterium, um die Liturgie zu verstehen
und ihre Praxis zu erneuern. ,,Um daher fiir Erneuerung, Fortschritt und Anpassung der hei-
ligen Liturgie zu sorgen, muss ein inniges und lebendiges Gefiihl fiir die Heilige Schrift gefor-
dert werden.“*! Es existiert daher eine enge Verbindung zwischen griindlicher Untersuchung
der Schrift und der Liturgiereform. Bereits die alten mystagogischen Texte bezeugen, dass die
Kenntnis der Liturgie nichts anderes als die Kenntnis der Heiligen Schrift ist.

b) Die ,,Norm“ oder Praxis der Kirchenvéter

Wenn die Heilige Schrift die Quelle ist, aus der die Liturgiereform schépfen muss, dann muss
die urspriingliche liturgische Praxis der Kirchen der heiligen Viter, also die altehrwiirdigen
Richtlinien der heiligen Viter als die Norm und inspirierende Regel derselben Reform an-
gesehen werden. Um die kirchliche Tragweite des Konzilsprinzips der ,Riickkehr zur Norm
der heiligen Viter®, zu verstehen, ist es duflerst hilfreich, sich auf einen Text zu beziehen, den
Papst Paul VI. aus Anlass der Inauguration des Instituts fiir Patrologie Augustinianum, am 4.
Mai 1970, vorgetragen hat.*

Der Text, der duflerst dicht und reich an Bedeutung ist, beginnt mit einer allgemeinen Fest-
stellung iiber die absolute Notwendigkeit, zu den Urspriingen zuriickzukehren. Ohne ein
solches ,,Zuriickgehen zu den christlichen Quellen ist es nicht méglich, die biblische Erneue-
rung, die Liturgiereform und die neue theologische Forschung, die vom Zweiten Vatikani-
schen Konzil gewiinscht ist, umzusetzen.” Um diese Behauptung zu unterstiitzen, werden
drei Griinde genannt:

O Die Vater sind Zeugen des Glaubens der ersten Jahrhunderte, die lebendig in jene Tra-
dition eingefiigt sind, die von den Aposteln stammt. Die Viter bezeugen ,,die belebende
Prisenz dieser Tradition, deren reiche Schitze in der Praxis und im Leben der Kirche, die
glaubt und betet, verbreitet sind.”

O Dariiber hinaus sind die Viter Protagonisten eines weiteren Prozesses: Sie haben der apos-
tolischen Predigt eine systematische Form gegeben. Daher sind sie fiir die Entwicklung
der Kirche das gewesen, was die Apostel fiir deren Anfinge waren. Die Viter bezeugen
auch als Theologen noch einmal die Verbindung der Kontinuitét der Kirche mit der Tra-
dition der Apostel.

( Die Kirchenviter bezeugen schliefSlich den Prozesses einer von ihnen vorgenommenen
Anpassung, indem sie die Botschaft des Evangeliums der Mentalitit ihrer Zeitgenossen
angepasst haben. Die Viter haben es tatsichlich geschafft, Katechese, Theologie, Heilige
Schrift, Liturgie, spirituelles Leben und Pastoral zu einer lebendigen Einheit zu verbinden.
So sprechen ihre Werke nicht nur den Intellekt an, sondern den ganzen Menschen, sein
Denken, seinen Willen und sein Fiihlen.

Das alles, so schlief3t der Text, ist bei den Kirchenvitern vereint als ein personliches Zeugnis
der Heiligkeit, da in ihnen der Glaube sich im Leben ausdriickt, nicht weil er von intellektu-
ellen Uberlegungen ausgeht, sondern von der konkreten Teilhabe an den heiligen Mysterien.

Hinsichtlich der Liturgie sind die Viter Zeugen einer erreichten Reife im Verstindnis und
in der Abfolge der Riten der kirchlichen Feier. Die liturgische Praxis ihrer Zeit bezeugt in ge-
wisser Weise den Abschluss eines Weges der Klarung, den die Kirche in der Feier der heiligen

4 Sacrosanctum Concilium Art. 24.

2 Vgl. PauL VL: Ansprache zur Eréffnung des Institutum Patristicum Augustinianum (4.5.1970), 425.
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Mysterien unternommen hat, ausgehend vom Letzten Abendmahl und vor allem durch das
Gebot Christi: ,Tut dies zu meinem Gedachtnis®, Die Viter sind also gerade in der liturgi-
schen Praxis ihrer Zeit die Garanten fiir die Kontinuitét der apostolischen Tradition auch in
der Anpassung der Texte und Riten an die Mentalitét ihrer Zeitgenossen.

Daher muss die Liturgie zu den reinen Quellen des Christentums zuriickkehren, deren an-
gesehenste Zeugen die Viter sind, und sie muss den Geist daraus schopfen, um sich immer
wieder inspirieren zu lassen. Die liturgische Praxis in den Kirchen der heiligen Viter muss
daher die urspriingliche Form der christlichen Liturgie sein, an der sich das liturgische Le-
ben der Kirche jeder Zeit messen und sich bewahrheiten muss, ohne jedoch in einen naiven
Archéologismus zu verfallen, weil die Menschen von heute nicht mehr diejenigen des 4. Jahr-
hunderts sind. Sowohl die vom Konzil von Trient veranlasste Reform als auch die des Zwei-
ten Vatikanums haben als Grundsatz die Riickkehr zur Tradition der heiligen Viter gehabt.
Deswegen sind einige grundsitzliche Charakteristika der patristischen Epoche vom Zweiten
Vatikanischen Konzil als Leitlinie und als Fundament der Reform aufgenommen worden.
Zum Beispiel die urspriingliche Einfachheit: ,, Die Riten sollen in edler Einfachheit erstrahlen,
aufgrund ihrer Kiirze durchschaubar sein und unniitze Wiederholungen vermeiden*. Und
weiter: ,,Deshalb sollen die Riten unter treulicher Wahrung ihrer Substanz einfacher werden;
das soll aufgegeben werden, was im Laufe der Zeit verdoppelt oder weniger niitzlich hinzu-
gefligt wurde; manches aber, was durch die Unbill der Zeiten in Vergessenheit geraten ist, soll
nach der altehrwiirdigen Richtlinie der heiligen Viter wieder hergestellt werden.“#*

Die Absicht der Konzilsviter im Festlegen der Prinzipien der Reform und das Bemiihen
der Kirche, diese zu verwirklichen, war gerade die Riickkehr zu den Quellen. Es ging darum,
etwas Neues hervorzubringen, das verwurzelt ist, und etwas neu zu formen, das bereits ererbt
ist. Dafiir muss sich die Kirche immer vor den Quellen des eigenen Glaubens beugen, indem
sie die Bediirfnisse der Welt von heute vor Augen oder besser im Herzen hat.

Nur eine weite Sicht der gesamten antiken Tradition, jeder Zeit und jeden Ortes kann uns
einen Einblick bieten, der es wagt, iiber unsere jiingste Vergangenheit hinauszugehen, wie es
auch im Vorwort des neuen Rémischen Messbuches zu lesen ist:

»Die ,Norm der Viter* fordert also nicht nur, das zu bewahren, was die uns zeitlich am

nichsten stehenden Vorfahren tiberlieferten: Sie verlangt vielmehr, alle vergangenen Zeiten

der Kirche und alle Formen zu erfassen und tiefer zu erwigen, in denen die Kirche den
einen Glauben in so verschiedenen Kulturen wie der semitischen, griechischen und lateini-
schen ausgedriickt hat. Dieser umfassende Uberblick erlaubt uns zu erkennen, wie sehr der

Heilige Geist bei aller Verschiedenheit der Gebete und Riten dem Gottesvolk eine wunder-

bare Treue in der Bewahrung des unverinderten Glaubens erhalten hat. 4

4.2 Das eine Priestertum fiir den Gottesdienst

Das zweite Prinzip, wahrer Dreh- und Angelpunkt der ganzen Konzilskonstitution, ist das
Verstindnis von Liturgie als Vollzug des Priesteramtes Christi und als Aktualisierung seines
Paschamysteriums durch das Handeln der Kirche.
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Vgl. Paur VI.: Apostolische Konstitution ,Missale Romanum® (3.4.1969).
Sacrosanctum Concilium Art. 34.

Sacrosanctum Concilium Art. 50.

Rémisches Messbuch. Allgemeine Einfithrung, Vorwort n. 9.
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Wie der Vater den Sohn zur Rettung der Menschheit (vgl. Joh 3,16; Rém 8,32; 1Joh 4,9)
gesandt hat, so hat der Sohn um sich die Apostel versammelt und sie voll des Heiligen Geistes
(vgl. Joh 20,21-22) in die Welt gesandt (vgl. Mt 28,18-20; Mk 16,15), damit sie tiberall sicht-
bar sein Heilswerk fortsetzen. Nach der Ausgieflung des Heiligen Geistes am Pfingsttag haben
die Apostel das Wort verkiindigt und sie haben die Glidubigen geheiligt mit den Gsterlichen
Sakramenten der Taufe, der Firmung und der Eucharistie. (vgl. Apg 2,14 ff). Die Apostel wur-
den also nicht nur gesandt, um die Botschaft der Auferstehung zu verkiinden, sondern auch,
»damit sie das Heilswerk, das sie verkiindeten, durch das Opfer und durch die Sakramente,
um die das ganze liturgische Leben kreist, vollziehen*” und so deutlich machen, dass ,,Chri-
stus immer in seiner Kirche, und besonders in den liturgischen Handlungen, gegenwirtig
1StEe.

In unserer Zeit ist nun diese urspriingliche Natur der liturgischen Handlungen wieder ver-
standen worden, wie sie in der Konzilskonstitution beschrieben sind: ,,Mit Recht gilt also
die Liturgie als Vollzug des priesterlichen Amtes Jesu Christi; in ihr wird durch sinnenfillige
Zeichen die Heiligung des Menschen bezeichnet und in je eigener Weise bewirkt und vom
mystischen Leib Jesu Christi, ndmlich dem Haupt und seinen Gliedern, der gesamte 6ffentli-
che Gottesdienst vollzogen.“*

Also ist die Liturgie, insofern sie Handeln Gottes ist, opus Dei: Werk des Vaters durch Chris-
tus im Heiligen Geist; insofern der Mensch durch die sichtbaren Zeichen mit christologi-
schem, ekklesiologischem und anthropologischem Charakter handelt, opus hominis: Handeln
des Menschen, der durch die Riten im Heiligen Geist Christi, des Hohenpriesters, den Vater
verherrlicht und sich bemiiht, an seinem Heilsplan mitzuwirken (vgl. 2 Kor 5, 20).

Das Priestertum Christi ist also die Basis sowohl des gemeinsamen als auch des Priester-
tums des Dienstes. Beide verstehen sich nur in ihrer wechselseitigen Bezogenheit auf den
Hohenpriester, der Christus ist.

Das Messbuch von 1962 ldsst den Ordo Missae mit dem folgenden Text beginnen: ,,Sacerdos
paratus cum ingreditur ad altare, facta illi debita reverentia, signat se signo crucis a fronte ad
pectus, et nisi peculiari rubrica aliter statuatur, clara voce dicit: In nomine Patris [...]“®

Im Messbuch Paul V1. beginnt die Feier der Messe in ihrer ordentlichen Form mit dem fol-
genden Text: ,Ist die Gemeinde versammelt, beginnt man beim Einzug des Priesters mit dem
Diakon und jener, die einen besonderen Dienst versehen, mit dem Gesang zur Eroffnung.“”!
Im Text des Messbuches von 1962 wird ausschliefilich der Priester, der feiert, hervorgehoben,
im Messbuch von Paul VI. wird vor allem die Prasenz der versammelten Gemeinde unterstri-
chen und gleich danach die des Priesters und jener, die einen besonderen Dienst versehen.

Dieser Text lehrt uns, dass es fiir das vollstindige Verstehen des besonderen Priestertums
notwendig ist, es im Kontext der kirchlichen Gemeinde zu begreifen. Deswegen versteht man
das besondere Priestertum ausschlie3lich in Beziehung mit dem gemeinsamen Priestertum,
also mit dem Sakrament der Taufe, die das Fundament bildet und deswegen das Weihesakra-
ment im Schofle der und fiir den Dienst an der Gemeinde erméglicht.
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Sacrosanctum Concilium Art. 6.

Sacrosanctum Concilium Art. 7.

Sacrosanctum Concilium Art. 7.

% Missale Romanum 1962, 216.

°!  Grundordnung des Rémischen Messbuchs, n. 47.
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5 Die praktischen Prinzipien, die mit dem gefeierten Ritus verbunden sind

Jetzt mochte ich auf zwei Prinzipien hinweisen, die sich direkter auf den gefeierten Ritus be-
ziehen und die helfen, die wahre Natur der Liturgie zu verstehen: Die versammelte liturgische
Gemeinde als Manifestation des Mysteriums der Kirche und die titige Teilnahme an der Feier.

5.1 Die liturgische Feier als Abbild der Ortskirche (vgl. Sacrosanctum Concilium 41)

Der Typus einer zentralistischen Kirche, der die Zeit vor dem Konzil charakterisiert hatte, ist
vom Zweiten Vatikanum durch die Wiederentdeckung der Beziehung zwischen Kirche und
Liturgie iiberwunden worden. Diese Wiederentdeckung hat den Wert der Ortskirche wieder
ins Gedéchtnis gerufen. Der erste und grundsatzliche Impuls dafiir ist ausgehend von der Fei-
er der Liturgie von Sacrosanctum Concilium gegeben worden. Besonders die Eucharistiefeier
mit der vollen und titigen Teilnahme des ganzen, heiligen Gottesvolkes, mit dem Bischof als
Vorsteher, umgeben von seinen Priestern und jenen, die Dienste ausiiben, in seiner Kathedra-
le, ist tatsdchlich die wichtigste Manifestation von Kirche.?

Daher haben die Konzilsviter das Bild von Kirche entworfen, nicht indem sie von einer
theologischen Spekulation ausgingen, sondern eben von der konkreten Feier der Eucharis-
tie.>* So ist die Sicht von einer Kirche tiberwunden worden, in der der juridische und hier-
archische Aspekt vorherrschte. Man hat ein Bild von Kirche wiederentdeckt, das typisch fiir
die antike, biblische, patristische und liturgische Tradition ist und das auf der Idee des ,,sacra-
mentum® basiert: Eine sichtbare und menschliche Realitat, in der sich eine verborgene, gott-
liche und unsichtbare Realitit offenbart. Das menschliche, duflere und sichtbare Element ist
in dieser Vorstellung dem gottlichen, inneren und unsichtbaren Element untergeordnet und
wird so zum Zeichen, das dieses offenbart und sichtbar macht. Noch vor der Kirche gehért
Christus selber als Gott-Mensch in die Kategorie der Sakramentalitit. Er ist das Ursakra-
ment, ,das Werkzeug unseres Heils“ (Sacrosanctum Concilium 5). Deshalb ist auch die Kirche
»menschlich und gottlich, sichtbar und mit unsichtbaren Elementen ausgestattet, im Han-
deln glithend und fiir die Kontemplation frei, in der Welt gegenwirtig und doch unterwegs*
(Sacrosanctum Concilium 2). Also ist auch die Kirche, entstanden aus dem Paschamysterium
Christi, ,,ein wunderbares Sakrament® (Sacrosanctum Concilium 5).

In dieser Sichtweise erhilt die versammelte liturgische Gemeinde eine grofle Bedeutung,
insofern sie der normale Ort ist, an dem die Kirche sichtbar wird und sich Christus und seine
Briider und Schwestern begegnen. Die liturgische Feier baut ,,den heiligen Tempel des Herrn®
auf, ,jene, die in der Kirche sind*, die mit ihrem Zeugnis die Kirche ,,jenen offenbaren, die
auflerhalb stehen, als ein fiir die Vélker aufgerichtetes Zeichen, unter dem sich die zerstreuten
Kinder Gottes zur Einheit sammeln sollen, bis eine Herde und ein Hirt wird.“ (Sacrosanc-
tum Concilium 2). Aufgrund einer solchen Sicht versteht man nicht nur die fundamentale
Rolle der Liturgie als Quelle und Hohepunkt des Lebens der Kirche besser, sondern auch
die unersetzbare Bedeutung der Ortskirche. Ja, durch die Teilnahme an der Liturgie gemif
den verschiedenen Weihegraden und Diensten wird jedes Mitglied der Gemeinde lernen, die
heilige Kirche zu schitzen und zu lieben. Eine der pastoralen Hauptaufgaben, die vom Kon-
zil gewtinscht wurde, ist nach wie vor aktuell: ,,Die Liturgie, besonders im gottlichen Opfer
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der Eucharistie, tragt in hochstem Mafle dazu bei, dass die Glaubigen durch ihr Leben das
Geheimnis Christi und die eigentliche Natur der wahren Kirche zum Ausdruck bringen und
anderen offenbar machen.” (SC 2)

5.2 Die tatige Teilnahme

Die Wiederentdeckung des einen Priestertums fiir den Gottesdienst ist die Grundlage fiir die
titige Teilnahme (actuosa participatio) an der Liturgie, auf die das Konzil besonders bestan-
den hat. Man halte sich vor Augen, dass ,,die Idee der titigen Teilnahme am Zweiten Vatika-
num durch die Liturgiekonstitution aufgenommen wurde, noch bevor sie in die Gesamtheit
der Konzilsdokumente ihren Eingang fand.“** Es ist wichtig, sich daran zu erinnern, dass sich
mit dem Konzil das Konzept der Teilnahme von Grund auf dnderte. Zuerst war dieses mit
dem Ritus nicht wesentlich verbunden, sondern mit der jeweiligen Verfasstheit der Gliubi-
gen. So konnten diejenigen, die nicht dem Ablauf der Liturgie folgen wollten, ,auf andere
Weise® am eucharistischen Opfer teilnehmen, wie zum Beispiel ,,durch andichtiges Meditie-
ren der Geheimnisse Jesu Christi oder durch fromme Ubungen oder andere Gebete, die, auch
wenn sie sich in der Form von den heiligen Riten unterscheiden, jenen doch aufgrund ihrer
Natur entsprechen®.® Dieser so genannte partizipative Parallelismus ist durch Sacrosanctum
Concilium tiberwunden worden. Die einzige Weise der Teilnahme, die vorgesehen ist, ist jene
per ritus et preces.®®
»Es ist dies die grofite Neuheit des Zweiten Vatikanischen Konzils, dass die Riten und Ge-
bete der Liturgie die Art und Weise sind, um zum Verstdndnis des Geheimnis des Glaubens
zu gelangen. Die Riten und Gebete sind daher keine duferliche Verschénerung des Inhalts,
sondern das Mittel selber, Kraft dessen der Inhalt existiert. In Folge dessen sind die Riten
und Gebete das Mittel, durch das die Glaubigen aus dem Geheimnis des Glaubens schopfen
kénnen, das heif3t, an diesem Anteil haben.*
Es ist also nicht moglich, eine schéne Liturgie zu feiern, wenn es dort keine titige Teilnahme
an den Texten und an den Riten, die vollzogen werden, gibt. Dariiber hinaus ist es gut, sich
in Erinnerung zu rufen, dass die actuosa participatio verschiedene Felder der Teilhabe bein-
haltet. Die Teilnahme muss sein: Bewusst (intellektueller Aspekt), titig (physischer Aspekt:
Der ganze Korper muss gemaf3 der Art der Riten mit einbezogen sein), fromm (Aspekt der
mitgeteilten Emotionen). In der Tat sind die liturgischen Handlungen
»keine privaten Handlungen, sondern Feiern der Kirche, die das ,Sakrament der Einheit'
ist, ndmlich das heilige Volk, unter den Bischofen geeint und geordnet. Daher gehen sie den
ganzen Leib der Kirche an, machen ihn sichtbar und wirken auf ihn ein; seine einzelnen
Glieder aber beriihren sie auf verschiedene Weise, entsprechend der Verschiedenheit von
Stinden, Aufgaben und titiger Teilnahme.***

**  RouTHIER: Il Concilio Vaticano II, 101.

> Vgl Pius XIL: Enzyklika ,Mediator Dei® (20.11.1947), n. 107: ,,Sie kénnen es wahrlich auf ande-
re Weise, die manchen leichter fillt, z. B. durch frommes Nachdenken iiber die Geheimnisse Jesu
Christi oder durch andere Ubungen der Frommigkeit und mit anderen Gebeten, die, obgleich in der
Form verschieden von den heiligen Riten, ihrem Wesen nach doch damit iibereinstimmen.*

Vgl. Sacrosanctum Concilium Art. 48 und 21,

Mazza: La partecipazione attiva, 22.

Sacrosanctum Concilium Art. 26.
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Mit diesen Worten wird das theologische Motiv der titigen Teilnahme der Glaubigen* und
des Primats der Feier in Gemeinschaft®® vor anderen Weisen, die Liturgie zu leben und zu
feiern, festgehalten. Wenn die Priester und die Gldubigen nicht auf diese Weise am heiligen
Ritus teilnehmen, lduft man leider auch heute noch Gefahr, auch in der Liturgie der Kultur
des dominierenden Individualismus zu weichen, in der die Freiheit der Initiative der einzel-
nen Mitglieder versucht, die Oberhand iiber die gemeinschaftliche Teilnahme zu gewinnen.
So riskiert man, zu einer Mentalitit zuriickzukehren, die die liturgischen Handlungen als pri-
vate Handlungen betrachtet und nicht als liturgische Feiern, die den ganzen Leib der Kirche
offenbaren und auf ihn einwirken (vgl. SC 26).

Es ist dariiber hinaus offensichtlich, dass die ,,actuosa participatio, die sich in einer Vielfalt
an Formen ausdriickt — (in der Haltung, im Wort und im Gestus, im Gesang, im Schweigen,
in der Kontemplation) -, nicht mit einem rein duferlichen ,, Aktivismus® verwechselt werden
darf. Sie ist hingegen das Ergebnis einer aufrichtigen Zustimmung im Glauben an die Person
und an die Botschaft Jesu. Sie wird hervorgerufen und getragen vom Heiligen Geist, dem sel-
ben Geist, der das im Hohen Priester des Neuen Bundes inkarnierte Wort vom Mutterschof3
an heiligte;*" der in den Sakramenten von Taufe und Firmung gespendet wird, damit jeder
Gléubige mit dem ,koniglichen Priestertum” ausgezeichnet werde und aus dem eigenen Le-
ben einen gottgefilligen Dienst mache. Schliefllich muss man sich ins Gedéchtnis rufen, dass
das Subjekt der Feier nur eines ist: Die ganze versammelte Gemeinde. Man darf daher die
Aufgabe des Priesters von der der Glaubigen nicht trennen, es geniigt nicht zu sagen, dass der
Priester das géttliche Opfer darbringt und dass die Glaubigen an diesem Opfer teilnehmen.
Dariiber hinaus muss das Geheimnis, das gefeiert wird, im Leben jedes Mitglieds der versam-
melten Gemeinde gelebt werden. Wir beriihren hier das Herz der Liturgiereform:

»In der Liturgiegeschichte unterscheidet sich die Reform des II. Vatikanums von allen ande-

ren Reformen aufgrund ihres pastoralen Charakters, insofern das hochste Ziel des Konzils

die bewusste Teilnahme und das titige Einfiigen des Volkes Gottes in das gottesdienstliche

Leben der Kirche ist [...]. Sowohl wihrend als auch nach dem Konzil war die titige Teil-

nahme der Glaubigen immer der Hauptgedanke auf dem Gebiet der Liturgie und sie wurde

immer in pastoraler Hinsicht studiert.“5 _
Man halte sich schlieflich vor Augen, dass der Gedanke der titigen Teilnahme auch mit dem
der Anpassung der Liturgie an die verschiedenen Situationen und Kulturen verbunden ist,
und notwendigerweise auf den Glauben der Gemeinschaft verweist.

6 Die Zukunft der Reform
6.1 Die Liturgie als Quelle der Erneuerung der Kirche

In dem Jahr, in dem das 50-jahrige Jubilium von Sacrosanctum Concilium gefeiert wird, ist
das, was Papst Johannes Paul II. aus Anlass des 25-jahrigen Jubildums geschrieben hat, nach
wie vor aktuell:

»Die Liturgiereform des II. Vatikanischen Konzils kann man nunmehr als umgesetzt
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Vgl. Sacrosanctum Concilium Art. 30-31.

Vgl. Sacrosanctum Concilium Art. 27,

Vgl. Augustinus: De Trinitate 15,46: Corpus Christianorum. Series Latina 504, 526f,
Ka1-YUNG-CHAN: Participation in the liturgy, 151.
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betrachten, die Pastoral der Liturgie hingegen bildet ein stindiges Bemiithen, um immer

reichlicher aus dem Schatz der Liturgie zu schopfen, jener lebendigen Kraft, die sich von

Christus ausgehend auf alle Mitglieder seines Leibes, der die Kirche ist, ausbreitet.“®
Diese Worte sind eine Einladung, unsere Aufmerksamkeit immer mehr auf die Handlung des
Feierns zu richten. Die Liturgie ist nicht einfach ein didaktischer Unterricht und Teilhaberei,
sondern vor allem ein Element, das die christlichen Gemeinden formt und aus ihr ein hei-
liges Volk Gottes macht. Die Liturgie ist der Schof}, aus dem der Christ durch den Heiligen
Geist hervorgebracht wird. Sie ist die Umgebung, in der der Christ wéchst und reif wird, sie
ist der Raum, in dem der Christ die Gemeinschaft mit Christus und mit seinen Briidern und
Schwestern lebt.

Bereits vor 25 Jahren hat der Papst die Priester und Gléubigen zu einem Perspektivenwech-
sel in der liturgischen Praxis eingeladen: Weg von der Aufmerksambkeit auf die ,,Reform"” der
Liturgie hin zu einer Interpretation der Liturgie als ,Form“ der Erneuerung des Lebens der
Kirche. In Wirklichkeit handelt es sich dabei um eine Riickkehr zum Wunsch des Konzils, die
Kirche durch die Liturgie zu reformieren (vgl. SC 1).

In der ersten Phase nach dem Konzil war die Aufmerksamkeit ganz auf die Liturgie als Ob-
jekt der Erneuerung gerichtet: Ein Objekt, dem ein Sinn zu geben war, das zu reinigen war,
von dem die Verkrustungen zu entfernen waren, um es schoner zu machen, aber trotzdem
immer ein Objekt. Die Liturgiereform wurde als Liturgie, die zu reformieren war, verstan-
den. Nun aber muss unsere Aufmerksamkeit immer mehr auf eine Liturgie als Quelle der
Erneuerung des Lebens der Kirche gerichtet sein. Die Liturgie wird daher selber zum Subjekt
der Erneuerung. Durch die vom Konzil gewollte und eingeleitete liturgische Erneuerung hat
die Kirche die Liturgie reformiert. Jetzt, im Abstand von 50 Jahren, besteht der allgemeine
Wunsch darin, dass die erneuerte Liturgie die Kirche erneuere.

Heute, nachdem die vom Konzil gewollte Liturgiereform in ihrer Gesamtheit als abge-
schlossen betrachtet werden kann, ergibt sich klar, dass es nicht ausreicht, die Bedeutung
dessen, was man tut, zu kennen, sondern es kommt mehr auf die Haltung und den Stil des
Tuns an. Die gesunde liturgische Kreativitit wurde am Beginn der Reform vor allem als Még-
lichkeit gesehen, Texte oder Riten auszuwiihlen. Heute besteht sie vor allem in der Art und
Weise des Tuns: ,Die ars celebrandi ist die beste Bedingung fiir die actuosa participatio.“** Das
Verorten der Liturgie im Zentrum des Lebens und des Tuns der Kirche ist eines der ersten
und bedeutensten Ergebnisse des Konzils. Heute kehrt man gerne zur Liturgie zuriick, um
erneut von der Liturgie auszugehen, weil der Ort der Liturgie in der Erfahrung der Glaubigen
am Anfang steht.

Die Konstitution Sacrosanctum Concilium ist eine Magna Charta, die in der Lage ist, die
Erneuerung der Kirche zu inspirieren, noch bevor sie ein Handbuch fiir die Reform der Riten
ist.

Aber wir wissen zur Geniige, dass die Liturgie unvollendet bleibt, wenn sie nicht zur Er-
neuerung unserer Gemeinden und der ganzen Kirche fiihrt.

»Man hat oft den Eindruck, dass die Liturgie in der Kirche eher wie ein zu lésendes Problem

wahrgenommen wird, als eine Quelle, aus der man schépft. Und doch hingt die Zukunft

des Christentums im Westen im groffen Ausmafd von der Fihigkeit der Kirche ab, ob sie aus
ihrer Liturgie die Quelle des spirituellen Lebens der Glaubigen machen kann. Deshalb ist
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Liturgie eine Verantwortung fiir die Kirche von heute. Ich bin aus persénlicher Erfahrung
immer mehr davon tiberzeugt, dass die entscheidende Frage, auf die man so schnell wie
moglich eine Antwort geben muss, nicht so sehr die ist, wie die Glaubigen feiern und an der
Liturgie teilnehmen, sondern eher wie die Glaubigen aus der Liturgie, die sie feiern, leben.
Wie die Gldubigen die Liturgie erleben, hingt in groflem Ausmaf tatsichlich davon ab, wie
sie von der Liturgie leben. Von der Liturgie, die man feiert, leben, bedeutet von dem leben,
was die Liturgie lebendig macht: Vergebung, die erbeten wird, Wort Gottes, das gehort wird,
Lobpreis, der angestimmt wird, Eucharistie, die empfangen wird als Gemeinschaft. Wenn
sie aus der Liturgie leben, werden die Glaubigen die Liturgie verschieden erleben, weil diese
selber die wesentlichen spirituellen Energien in sich hat, um Quelle des spirituellen Lebens
der Glaubigen zu sein [...]. Es ist keinesfalls ausgemacht, dass aus der Liturgie ein spiritu-
elles Erlebnis gemacht wird, und dass man von ihr lebt, weil man ein ganzes Leben lang die
Liturgie feiern kann, ohne jedoch die gefeierte Liturgie zu leben. %

6.2 Was bleibt noch zu tun?

Ist die Liturgiereform wirklich abgeschlossen? Dem Axiom Ecclesia semper reformanda ent-
spricht das Axiom Liturgia semper reformanda. Die Starrheit der tridentinischen Liturgie
hing von einem eingeschrinkten Traditionskonzept ab, das auch das Leben der Kirche be-
troffen hat, indem sie stark zentralisiert wurde. Seit Beginn des Konzils wurde das Konzept
der Tradition besser verstanden. Die Wiederentdeckung der Ortskirche durch die Liturgie hat
dazu beigetragen, die iibertriebene Zentralisierung der kirchlichen Organisation zu iiberwin-
den. Einer der schonsten Texte, der den dynamischen Sinn der Tradition wie er vom Zweiten
Vatikanum verstanden wurde, reflektiert, ist die bereits mehrere Male zitierte Nr. 9 der Allge-
meinen Einfithrung in das Rémische Messbuch Papst Pauls VI.

[st die vom Konzil gewiinschte Reform also abgeschlossen? Sicherlich kann man behaupten,
dass die Reform in ihrer Gesamtheit dem Willen der Konzilsviter treu geblieben ist, und dass
die Grundprinzipien, auf denen sie aufbaut, von Dauer sind. Wie auch immer konnte und
kann ihre konkrete Umsetzung weder perfekt noch abgeschlossen sein. Es ist nur eine Phase
abgeschlossen und eine neue hat bereits begonnen. Darum wartet das Werk der Reform da-
rauf, fortgesetzt zu werden.

Ja, die Erneuerung der liturgischen Biicher ist abgeschlossen worden, aber die Rezeption
der oben erwahnten Prinzipien ist noch nicht vollstindig geschehen und viele praktische Er-
fordernisse, die von diesen Prinzipien verlangt werden, haben noch keinen Eingang in das
tigliche Leben der Priester und der Glaubigen gefunden. Das Konzil liegt also nicht hinter
uns, sondern es geht uns noch voraus.

Es bleiben auch noch verschiedene praktische Probleme, die studiert und hinsichtlich einer
besseren Losung in Angriff genommen werden miissen. Ich denke zum Beispiel an das Pro-
blem der Ausbildung, der Mystagogie, der Ubersetzungen, der Anreicherung der Euchologie,
des Eucharistischen Hochgebetes, des Sakramentes der Verséhnung, der Firmung.®

Wir kénnen jedoch auf das Wirken des Heiligen Geists zihlen, der fortwahrend den Weg
der Kirche leitet und der sie jeden Tag die immer neuen Schitze des Konzils und der Kirche
wieder entdecken lisst.
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7 Conclusio

Mit Hoffnung in die Zukunft schauen
Ja, wenn wir die Prinzipien von Sacrosanctum Concilium tiberlegen und sie zu den unsrigen
machen, wenn wir den zuriickgelegten Weg der Liturgiereform reflektieren, kénnen wir mit
Hoffnung in die Zukunft schauen. Alle im Laufe der vergangenen 50 Jahre bereits erlebten
Problematiken konnen, wenn sie mit Verstand gesehen werden, uns auch heute Inspiration
und Schwung geben, damit wir trotz Schwierigkeiten, Unverstindnis und Widerspriichen
mit demselben Enthusiasmus der Anfinge fortfahren, die wunderbare Erfahrung der Litur-
giereform zu erleben. Wir sind uns sicher, dass das Durchgehen des Heiligen Geistes, der die
Liturgische Bewegung hervorgerufen hat, der die Konzilsviter inspiriert und den Weg der
Reform begleitet hat, sein Wirken in der Kirche fortsetzt. Alle, als einzelne oder als Gemein-
schaft, sind wir eingeladen, uns zu bemithen, immer mehr zu einem Boden zu werden, auf
dem der Heilige Geist sich niederldsst. In Wirklichkeit stellt der Heilige Geist, der zur Kirche
spricht, immer neue Fragen beziiglich der Art und Weise der Umsetzung der Liturgiereform.
Einige poetische Worte von Papst Paul VI. 6ffnen die Kirche und uns alle fiir eine Sichtweise
der Hoftnung:
,»Die Hoffnung — der Blick der Kirche auf die Zukunft - erfiillt ihr Herz und sagt, wie es in
neuer und harmonischer Erwartung schlagt. Die Kirche ist nicht gealtert, sondern von al-
ters her da. Die Zeit beugt sie nicht, und wenn sie den inneren und dufleren Prinzipien ihrer
geheimnisvollen Existenz treu ist, bleibt sie jung. Sie fiirchtet das Neue nicht, sie lebt davon.
Wie ein Baum aus sicherer und fruchtbarer Wurzel holt sie in jeder Phase der Geschichte
aus sich ihren Frithling hervor.“”
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