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Ewald Huscava, Wien

Typologese als Grundverfahren in Homiletik und Liturgie
oder: Von der Kunst sinnlicher Gedankenfiihrung

Grundauftrag der Predigt ist es, das Schriftwort in das Heute der Feier-
gemeinde hinein zu erschlieffen. Wie kann dies gelingen? Der Wiener
Domprediger schligt dafiir die ,,Iypologese” vor: Durch das Verkniipfen
unterschiedlicher Erzahlungen mit dem Schrifttext kénnen wir Heutigen
uns in verschiedenen ,,Typoi“ wiederfinden und werden so emotional in
das Geschehen verstrickt. (Redaktion)

1 Typologese im Exemplar

Die Antike zur Zeit der Entstehung des Neuen Testaments war bereits international gewesen.
Eine gemeinsame Verkehrssprache, das Koine-Griechisch erméglichte (wie heute Englisch)
eine Kommunikationskultur quer durch den Mittelmeer-Raum. Mit dieser Sprache war die
hellenistische Kultur mit ihren gemeinsamen Anschauungen, Riten und Usancen eng verwo-
ben.

Zu einem der sozialen Fokuspunkte gehorte das Symposion, das in einem ersten Schritt ein
Sattigungsmahl (deipron) darbot, aber in einem zweiten Teil erst zum , richtigen Symposion
wurde, bei dem man Wein kredenzte und von den Anwesenden erwarten konnte, dass sie zur
Unterhaltung und Erbauung der Mitfeiernden Lieder sangen, Gedichte vorlasen, Ritselfragen
stellten, Geschichten oder Berichte von fremden Landern erzihlten oder einfach nur Klatsch
austauschten.

Nehmen wir an, dass die Teilnehmer an einem solchen Symposion die Geschichte der Jiin-
ger von Emmaus vorgelesen oder erzahlt bekamen (das war durchaus nicht undenkbar), dann
wiirden sie, da sie vielleicht vom Christentum als einer Spielform des Judentums bereits ein
paar Brocken wussten, diese Erzihlung mit ihrem hellenistisch geprigten Vorwissen einord-
nen.

Dass die Juden einen exklusiven Monotheismus vertraten, war bekannt und fiir einen grie-
chisch denkenden Menschen exotisch. Die Griechen waren Polytheisten und in der Erzih-
lung von Emmaus wiirden ihnen mehrere Gétter zu diesem Geschehen einfallen.

Dass sich ein ,,Jemand“ unerkannter Weise in einem Gesprich einfindet, war bei den Rei-
sen, die eben zu Fufd stattfanden, nichts Ungewéhnliches. Dass er ein gottliches Wesen sein
konnte, war durchaus denkbar. Auch die Gétter verkehrten zuerst in unerkannter Weise mit
den Menschen, gaben sich aber dann zu erkennen. Dass da einer einen heroischen Tod ge-
storben ist — (auch wenn das Kreuz tatsichlich ein sehr schmachvoller Tod gewesen war) -,
erinnert den Horer vielleicht an Herakles, der sich auf dem Qita selbst verbrennen lief}, aber
dadurch erst zur Apotheose gelangte, um von da an in den himmlischen Gefilden zu Hause zu
sein.! Dass also einer durch den Tod hindurch auf die gbttliche Seite wechselt, war durchaus

' Zilling (2011) 178ff.
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nichts Fremdes. Bereits César und dann spiter sein Grofineffe Octavian, genannt Augustus,
wurden als divus im Gotterhimmel platziert.

Derjenige, der sich nun in das Gesprich eingefidelt hat, bezieht sich schliellich auf die
Schriften der Juden. Diese Schriften waren manchen Hérern der Emmausgeschichte durch-
aus bekannt, da sie in einer griechischen Ubersetzung vorlagen. Aber sie waren fiir den un-
bedarften Leser in vielen Fallen kryptisch. Und das Gebiet der kryptischen Wahrheit war das
Arbeitsfeld des Gottes Apollon. Dieser Gott, der die Gabe der prophetischen Schau besaf3,
sprach seine Wahrheiten nie direkt, sozusagen ,nackt® aus. Deshalb hatte er den Beinamen
Loxias, der ,Verworrene® oder der ,Dunkle®. Die Worte und Laute, welche die Pythia iiber
dem Dreifufl ausstie§, wurden durch Priester zu Orakelspriichen zusammengefasst. Und die-
ser Spruch (chrésmds) brauchte auch einen weiteren Ausdeuter (chrésmolégos, chrésmolytés).?
Die Gotter konnen somit ihre Nachrichten in Texte einbergen und der Mensch hat diese ver-
borgene Wahrheit herauszufinden, um sich im Leben in seinen Handlungen zu orientieren.

Wenn dieser Begleiter sagt: ,,Begreift ihr denn nicht? Wie schwer fillt es euch, alles zu glau-
ben, was die Propheten gesagt haben® (Apg 24, 25), dann klingt das Stichwort ,,Prophet” in
den Ohren eines Hellenisten durchaus nicht fremd. Er weif8 weiters, dass Prophezeiungen
einer Ubersetzung bediirfen, um Klarheit zu schaffen.

Und fiir Klarheit, die aus der géttlichen Sphire entstammt, ist ein anderer Gott zustindig,
jener, der Bruder von Apollon ist: Es ist Hermes, der Gotterbote (kéryx theon). Er ist unter
anderem auch ein Gott, der fiir die Schwelle des Uberschreitens vom Jugendalter zum Er-
wachsenendasein zustindig ist, aber auch derjenige, der die Wanderer beschirmt und den
Menschen sehr zugewandt ist. Dass das Emmausgeschehen sich auf einem Weg ereignet?, ist
ein kleines Indiz fiir eine hermetische Erscheinung. Es fehlt allerdings der dreisprossige Stab,
an dem man Hermes identifizieren kénnte. Das Identifikationsmerkmal dieses eingefidelten
Gesprichspartners zeigt sich erst am Ende der Geschichte: Es ist das Nehmen des Brotes, der
Lobpreis, das Brechen des Brotes und schliefflich das Austeilen.*

Fiir einen hellenistisch gepragten Menschen ergibt sich im Riickblick auf diese Geschichte,
dass sie als Lehrveranstaltung einzuordnen ist. Einerseits erfolgt die Belehrung auf dem Weg,
nicht undahnlich den Peripatetikern, denen nachgesagt wurde, dass philosophische Unter-
weisungen im Gehen erfolgten. Diese Veranstaltungen der Kategorie ,,Erwachsenenbildung®
schlossen ,,natiirlich® mit einem gemeinsamen Mal, das anschlieffend in ein Symposion iiber-
gehen konnte.” Knurrender Magen, trockener Rachen und Bildung schlossen einander aus.
Dass die beiden offenbar ,,Jiinger” bzw ,,Schiiler” (mathétés) dieses Mannes sind, unterstreicht
die Bildungsdimension. Das wiirde einem Hellenisten erst aufgehen, wenn er das gesamte
Lukasevangelium lesen wiirde. Die beiden Jiinger wiirden fiir ihn durch diese hermetisch
geprigte Erscheinung vom Jiinglingsalter in das Erwachsenen-Dasein gefithrt werden.

Dass diese hermetische Gestalt die Schriften der Juden heranzieht, um das Schicksal des
Gekreuzigten darin aufzufinden und zu belegen®, wiirde auf der einen Seite durchaus ver-
standlich klingen: Auch die Schriften der Philosophen, die manchmal kryptisch sein konnten,

2 Rosenberger (2001) 160ff.

Lk 24, 17 , Er fragte sie: Was sind das fiir Dinge, iiber die ihr auf eurem Weg miteinander redet?*
Lk 24, 30 ,,Und als er mit ihnen bei Tisch war, nahm er das Brot, sprach den Lobpreis, brach das Brot
und gab es ihnen.*

> Vgl auch Apg 20, 20, 7-12. Paulus in Troas.

Lk 24, 27 ,Und er legte ihnen dar, ausgehend von Mose und allen Propheten, was in der gesamten
Schrift tiber ihn geschrieben steht.”
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wurden im Philosophenkreis erértert. Wenn nun in den Schriften Prophezeiungen vorlagen,
mussten diese mit gottlicher Hilfe dechiffriert werden. Es war und blieb eine Lehrveranstal-
tung, bei der allerdings die Herzen dieser beiden zu brennen begonnen hatten.” Das Wort
»brennen® wird im Profangriechisch hauptsichlich fiir tatsichliches Feuer verwendet, und im
iibertragenen Sinn fiir ,,in Liebe entbrennen® - (dafiir wire Eros zustindig). Die ,,brennenden
Herzen" zeigen an, dass bei diesem Erkenntnisvorgang heftige Emotionen freigesetzt worden
sind und die Erschlieffung der Schriften kein akademisches Gesprich war.

Auf der einen Seite gibt es somit kulturelle Kompatibilitit zum hellenistischen Denken,
es gibt aber auch Inkompatibilitit, deren Dreh- und Angelpunkt ein hochst merkwiirdiger
Gedanke ist: Es ist die Auferstehung von den Toten. Der Autor der Apostelgeschichte erzéhlt,
dass Paulus mit seiner Rede am Areopag mit dem Gedanken an die Auferstehung abgeblitzt
ist. Als die Zuhorer ,von der Auferstehung der Toten hérten, spotteten die einen, andere aber
sagten: Dartiber wollen wir dich ein andermal horen” (Apg 17, 32). Hitte das Christentum
hingegen das Stichwort ,,Apotheose“ aufgegriffen, dann hitte damit eine Verbindungslinie
zum hellenistischen Alltagsverstindnis bestanden. Dann wire Jesus aus Nazareth vielleicht
in den Olymp gekommen und hitte unter Umstinden im Gotterpantheon seinen Platz ge-
funden. Aber der jiidische Monotheismus und die Erfahrung des Auferstandenen lagen quer
zu solchen Versuchen der Anbiederung. Deshalb entfaltete sich die Entwicklung des Chri-
stentums entlang der damals international verbreiteten jiidischen Synagogen, die im ganzen
Mittelmeerraum anzutreffen waren und grofteils griechisch-sprachig waren.

Im rein hellenistischen Bereich gab es durchaus Fehlanzeigen, mit dem Kern der Botschaft
von der Auferstehung durchzukommen. Das Duo Barnabas und Paulus hatte nach einer
Krankenheilung ernsthafte Probleme: ,,Als die Menge sah, was Paulus getan hatte, fing sie an
zu schreien und rief auf Lykaonisch: Die Gétter sind in Menschengestalt zu uns herabgestie-
gen. Und sie nannten den Barnabas Zeus, den Paulus aber Hermes, weil er der Wortfiihrer
war. Der Priester des «Zeus vor der Stadt» brachte Stiere und Krinze an die Tore und wollte
zusammen mit der Volksmenge ein Opfer darbringen” (Apg 14, 11-13). So nahe konnten die
Gétter fiir manche damals sein! Aber dennoch: Was die biblischen Autoren erzihlen, war in
vielen Aspekten durchaus kompatibel mit dem hellenistischen Kulturkreis.?

2 Rekurs auf das Exemplar: Grundprinzipen der Typologese

An dieser Stelle darf der Blick zuriick gewendet werden auf das, was im vorigen Kapitel vorge-
nommen worden ist. Einerseits wurde die Emmausgeschichte in kurzen Anspielungen durch-
gegangen. Man darf davon ausgehen, dass die Leser dieses Beitrags die Geschichte kennen.
Andererseits wurde das Emmaus-Geschehen von einem virtuellen hellenistisch gepragten
Zeitgenossen aus betrachtet. Dabei wurden lingere Gedanken entwickelt, Gétter eingefiihrt,
kurz auf die Erwachsenen-Bildung der damaligen Zeit und deren Umgang mit Schriften und
Prophezeiungen eingegangen und schliefllich der Faden zur Geschichte des Christentums
wieder aufgenommen.

7 Lk 24, 32: ,Und sie sagten zueinander: Brannte uns nicht das Herz in der Brust, als er unterwegs mit

uns redete und uns den Sinn der Schrift erschloss?®
¥ Vgl. Versnel (2005) 220.
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Man kann sagen: Es wurden in aller Kiirze zwei Geschichten skizziert, die ineinander und
mit einander verwoben wurden und dadurch fiir den Moment des Lesens in einer gegenseiti-
gen Abhingig standen. Und diese Vorgangsweise will ich Typologese nennen.

Das Ergebnis einer solchen Vernetzung oder Interferenz oder Verschneidung zweier Ge-
schichten besteht einerseits darin, dass die Emmauserzihlung von einem bisher ungewohnten
Blickwinkel aus betrachtet wird. Weiters werden Informationen angeboten, die einen gewis-
sen Neuigkeitswert haben konnen und ein kleines Blitzlicht des Lernens hervorbringen, das
jenseits des trockenen Studierens von Biichern beheimatet ist. Es kann bei dieser Vorgangs-
weise somit auch ein gewisser Unterhaltungswert mitschwingen. Weiters werden, wie beim
Erzdhlen einer Geschichte inkludiert, neue (Denk-)Moglichkeiten auftauchen. Was wire z. B.
gewesen, wenn das Christentum auf den Zug der Apotheose aufgesprungen wire? Man kann
durchaus ins Fabulieren kommen: Habe ich nicht ebenfalls immer wieder mit kryptischen
Texten zu tun? Das Apollinisch-Kryptische begegnet einem immer wieder. Und wenn dann
Hermes hinzutritt, um das Verworrene zu entwirren, brennt vielleicht hie und da das Herz,
zumindest aber geht dann ein Licht auf. Bei der Typologese konnen eine Menge Anschlufi-
Assoziationen losgetreten werden, da sie mit Geschichten operiert, seien diese auch noch so
kurz und skizzenhaft. Eine Geschichte gibt ndmlich etwas zu erleben, st6f3t das Tor zur Phan-
tasie auf und reicht damit zumeist ,,tiefer” in das Leben hinein und la}t Gedanken, die als
»kithler empfunden werden, organisch in diese ,Tiefe“ des Lesers oder Horers mit hinein
flieflen.? Kurzum: Ein Typos besitzt Anschaulichkeit bzw. Sinnlichkeit im Gegensatz zu begriff-
lichen Operationen. Uber Anschauliches kann man nach-sinnen. Der ,Sinn“ einer Sache ist
Endergebnis bzw. Konzentrat des Nach-Sinnens, wobei das Verb ,,sinnen® die Ursprungsbe-
deutung von ,.eine Reise machen® hat. Ein Typos ermdglicht damit eine kleine Reise, auf die
der Rezipient vom auctor geschickt wird. Wer eine Reise macht, hat etwas zu erzihlen. Er hat
etwas erlebt, ist dadurch angeregt und bereichert worden.

Das Grundwort dieser Vorgangsweise ist das Wort ,,Iypos®, das einen weiten Bedeutungshof
hat. Einerseits kann z.B. ein metallener Stempel als Typos eine Miinze pragen, die dann als
Antitypos bezeichnet wird. Und dieser Antitypos bringt endgiltig zum Vorschein, was am
Typos nur sehr schlecht erkennbar ist. Es gibt daher einen Qualitits-Zuwachs an Erkenntnis,
wenn man den Antitypos vor Augen hat.'” Eine weitere Bedeutung dieses Begriffs kann man
mit ,,Skizze®, ,,Schema“ oder ,,Entwurf* tibersetzen. Die meisten, die eine Wohnung einrich-
ten, machen zuerst eine Skizze, welche Mdbel sie wo hinzustellen gedenken. Auch bei einem
Kunstwerk wird gerne ein Voraus-Modell gefertigt. Wie auch immer: Ein Typos ist etwas
Skizzenhaftes, das aber bereits seinen eigenen Charme und ein Eigenleben haben kann, wie
z. B. der Sketch. Dieser ist kein ,,ausgewachsenes® Theaterstiick, kann aber bereits alles in sich
bergen, was gutes Theater ausmacht.

Der Begriff ,Logos®, der im Begriff , Typologese® steht, ist in der Antike ein globalgalakti-
scher Riesen-Begriff, der aber in diesem Fall mit ,Logik" iibersetzt wird. In diesem Artikel
wird der inneren Logik des Umgangs mit Typen und deren Zusammenspiel nachgegangen.

Zum Zusammenhang von Erzdhlen und Bedenken vgl. Huscava (2003) 271ff. Zur Leistungsfihig-
keit von Erzdhlung grundsitzlich, ebd. 49ff. und der Begrifflichkeit ebd. 102ff.

Diese Tonalitit des Voraus-Modells und dem vollendeten Kunstwerk ist seit der Friithpatristik her-
angezogen worden, um die Qualitit des Neuen an der neutestamentlichen Botschaft herauszustrei-
chen.
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Die Reflexion (bzw. Metabene) iiber diese Vorgiinge werde ich Typologetik nennen. Typologese
hingegen ist die oft intuitiv angewendete Form des Einsatzes von Typen.

0

Bei der Typologese werden formal zwei Sketches (im Sinne von Skizzen) miteinander in
Interferenz gebracht, wie es z.B. oben durchgefiihrt worden ist. Im Idealfall sind beide
Narrations-Skizzen erkennbar und kénnen dann als bilaterale Typologese bezeichnet wer-
den. Diese eréffnet fiir den Leser oder Horer ein Interaktionsfeld zweier Geschichten, das
vom Autor bzw. auctor inszeniert wird, wobei dieser keinesfalls die volle Kontrolle iiber
die Reaktionen der ,,Betrachter” der Narrationen besitzt. Er kann bestenfalls einen Vektor
setzen, in welche Richtung sich das typologische Programm entwickeln soll. Weiters ope-
riert der Autor mit dem Vorverstindnis der Rezipienten. Die Ausfithrlichkeit der Skizzen
wird sich danach ausrichten miissen, in welcher Auswahl er Anspielungen machen kann
und in welchem Ausmaf er Ausfithrungen entfalten muss.

Es gibt aber auch den Fall der unilateralen Typologese, bei der ein dominantes Geschehen

skizziert wird und der Leser bzw. Horer aufgrund seines Vorverstindnisses, das er mit

dem Autor teilt, den counter-part, also den Antitypos heraushéren muss. Es liuft bei ihm
die Frage mit: Worum geht es dem auctor? Welchen Gegenpol hat diese Geschichte, die
dieser, verbunden mit Gedankengingen, entfaltet.

Was die Narrationen angeht, stehen dem auctor mehrere Moglichkeiten zur Verfiigung,

die er beliebig kombinieren kann.

1. Er kann eine Geschichte aus einer literarischen Vorlage heraus skizzieren, z.B. von
Homer oder der Bibel genommen. Je nach Kulturkreis kommen diesen Vorlagen be-
sondere Autoritdt zu. In diesem Fall ,,macht” der Autor etwas mit der literarischen
Vorlage. Er drapiert Elemente der Ursprungserzihlung nach seinen Bediirfnissen.

2. Es steht ihm der Weg offen, eine Geschichte zu erfinden. In diesem Fall wird der

Bereich der Fiktion betreten. Dazu gehéren u.a. auch Fabeln, fiir Christen die mytho-
logischen Erzihlungen von antiken Dichtern (von ihnen auch fabulae genannt) oder
z.B. obiger virtueller Hellenist.

3. Der auctor kann auch auf ,typische” Vorgiinge in der Natur oder in der Menschen-
welt rekurrieren. So ist es z. B. typisch, dass eine Frau, wenn sie im Haus einen Denar
verliert, dieses Ein-Raum-Haus ordentlich fegt, um diesen Denar zu finden."" Er kann
auch von der Beobachtung erzahlen, dass aus einem kleinen Senfkorn ein grofies Ge-
wichs wird."

4. SchlieBSlich besteht die Méglichkeit, eine ,wahre* Geschichte zu erzihlen. Es ist ein

Ereignis, das sich zugetragen, das er vielleicht auch selbst erlebt hat. Die ,wahre Ge-
schichte® ist zumeist in irgendeiner Weise eine auferordentliche Alltagsgeschichte
(die sich allerdings bis zur heroischen Geschichte steigern kann), die in einem Ge-
schehnis oder in den Handlungen einer Person seinen Wurzelgrund hat.”*

Lk 15, 8: ,[...] wenn eine Frau zehn Drachmen hat und eine davon verliert, ziindet sie dann nicht
eine Lampe an, fegt das ganze Haus und sucht unermiidlich, bis sie das Geldstiick findet?*

Mk 4, 30: Jesus sagte: ,Womit sollen wir das Reich Gottes vergleichen, mit welchem Gleichnis sollen
wir es beschreiben? Es gleicht einem Senfkorn. Dieses ist das kleinste von allen Samenkornern, die
man in die Erde sit. Ist es aber gesit, dann geht es auf und wird gréBer als alle anderen Gewiichse
und treibt grole Zweige, sodass in seinem Schatten die Vigel des Himmels nisten kénnen.

In diesem Fall wird zumeist eine Geschichte (evtl. iiber eine Person) skizziert, und damit ein Pol
einer Typologie geschaffen, dem dann ein Antitypus in der Gegenwart zugesellt wird. ,Ihre [=Ty-
pologie] hermeneutische Bedeutung besteht darin, dass sie einen Vergangenheitsbezug konstruiert,
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¢ Eskann sein, dass Typologesen eine Erfolgsgeschichte in der Rezeption erfahren und da-
durch zu Typologien werden. So wurde z. B. Odysseus am Mast (fiir Christen eine fabula)
und Christus am Kreuz (wahres Geschehen) in der patristischen Zeit zu einer Typologie
verbunden. Denn das quergestellte Holz am Mast erinnert frappant an das Kreuz und
dieses fithrt den Christen, der sich daran festhalt, am Sirenengesang vorbei zum Hafen
der Vollendung der Gnade Gottes. Und aus dem Schiff, in dem Odysseus fuhr, wurde als
Antitypos die Kirche hinzugesellt. **

Die bekanntesten Typologien im Neuen Testament haben Jesus aus Nazareth zum auctor. Auf
der einen Seite stehen immer wieder typische Vorginge aus der Natur- und Menschenwelt,
wihrend auf der antitypischen Seite der Begriff ,Reich Gottes™ (malkiit, basileia tou theou)
aufzufinden ist. Dieser Ausdruck ist eine very short story, die ihrerseits (typologisch) auf ein
Netzwerk von Bibelstellen verweist, in denen Gott selbst Konig ist und die Herrschaft antritt
und regiert.”” Darin wird sichtbar, dass die Verkiindigung des Jesus aus Nazareth tief in den
alttestamentlichen Vorstellungen verwurzelt ist. Aber nicht nur er zieht diese Schriften her-
an; auch die junge Kirche bediente sich dieser Ressource, zumal das Neue Testament erst im
Entstehen begriffen war.

3 Von der sinnlichen Christologie: Christologische Typologese alttestamentlicher
Schriften

Wire Jesus aus Nazareth in hohem Alter eines natiirlichen Todes gestorben, so wire er geméfd
des weisheitlichen Aspektes des Alten Testaments als ein Gerechter zu den Vitern heimgegan-
gen, der die Friichte seines Lebens in seinem irdischen Leben ernten konnte. Wer als Gerech-
ter lebt, wird in seinem Leben Segen erlangen.' Seine Lebensgeschichte ging bekannterweise
anders aus. Seine Jiingern hatten diese zu bewiltigen, was im Neuen Testament literarisch
seinen Niederschlag fand. Dessen Autoren ,sprechen vom Tod Jesu, um dieses historische
Ereignis zu verarbeiten, und greifen dabei auf etablierte Sprachmuster und Denkformen zu-
riick. In Applikation vorhandener Sinnsysteme auf Jesu Tod rekonstruieren sie aber nicht nur
Sinn, sondern konstruieren ihn auch.“"’

Und der Quellgrund ,vorhandener Sinnsysteme® ist das Alte Testament, vornehmlich in
der Fassung der Septuaginta. Durch diesen Schriftbezug wird ,,Rekonstruktion®, aber auch
»Konstruktion® geleistet. Der Sinn des Todes Jesu ist aus dem Alten Testamentnicht stringent
abzuleiten, aber es gibt iiberraschende Passagen, die von einem sinnerfiillten Leiden des Ge-
rechten sprechen.

Damit begann die Hoch-Zeit der Typologese. In diesem Fall wurde eine wahre Geschichte
erzahlt (Kreuzestod), die mit der literarischen Vorlage des Alten Testaments in Interferenz
gebracht wurde. Der Tod Jesu setzte somit eine Suchbewegung in Gang, in dem dieses do-

der sich nicht auf theoretische Kenntnisnahme beschrinkt [...]%, Springer, 349.
4 Zilling (2011) 1024F,
Zu den alttestamentlichen Konnotationen vgl. Vanoni/Heininger, 12ff,
Preuf’ (2. 1992) 222: Es gibt der Weisheit gemifl einen Tun-Ergehen Zusammenhang. ,Dem Ge-
rechten wie dem Gottlosen wird auf Erden von JHWH ,vergolten’ (Spr 11,31). Keinerlei Unheil trifft
den Gerechten, der Frevler aber ist voll Ungliicks (Spr 21,21).”
7 Zimmermann (2005) 324.
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minante Ereignis seine Resonanzen im weiten Geschichte-Raum des Alten Testaments fand.
Nicht umsonst erschliefit der eingefidelte Unbekannte der Emmauserzéhlung ,,ausgehend
von Mose und allen Propheten, was in der gesamten Schrift iiber ihn geschrieben steht®.

Das Alte Testament wurde somit einer Rélecture unterzogen, was dazu fiithrte, dass die Texte
des Neuen Testaments geprégt sind von Verweisen, Zitaten und Anspielungen auf das Er-
ste Testament.'® Hildegard von Bingen fasst dieses Phénomen folgendermaflen zusammen:
Nova Lex de veteri Lege texata est."” Der Neue Bund ist aus den Faden des Alten Bundes (zu-
sammen)gewoben; gewissermaflen wie ein Teppich, der an den bereits bestehenden Fiden
innovativ weiter gewoben wurde. ,Die christliche Wahrheit hat nicht von unbeschriebenen
Geistern Besitz ergriffen. Auch ihre Reflexion ist nicht vom Nichts ausgegangen. [...] Aus der
fortgesetzten Betrachtung des Alten Testaments im Lichte Christi lief sich dank dem Doppel-
gesetz von Ahnlichkeit und Gegensatz das Neue geistig besser erfassen und zugleich in seiner
Neuartigkeit besser abheben™?’, sodass man sagen kann: ,,Ohne das Alte Testament wiire das
Neue sprachlos.“*

Ein Blick auf die Passionserzihlung von Markus (14,1 -16,8) kann dies illustrieren. An
neun Stellen wird ausdriicklich auf die Psalmen angespielt.”? ,Der mit mir isst“ (Ps 41,10),
»Betriibt ist meine Seele bis zu Tode (Ps 42,6; 43,5; 55,2-6). ,,Der Geist ist willig (Ps 51,14);
Sitzen zur Rechten der Kraft (Ps 110,1); Teilung der Kleider (Ps 22,19); Kopfschiitteln der
Vorbeigehenden (Ps 22,8), Verspottung des Gerechten (Pss 22,9; 55,23); ,,Mein Gott, mein
Gott [...]" (Ps 22,2); Tranken mit Essig (Ps 69,22). Man kann deshalb sagen, dass die ,,markini-
sche Passionsgeschichte weithin Psalmen-Christologie ist.“” So sehen die Evangelien in Jesus
»nicht nur den paradigmatischen Psalmenbeter [...], sondern sind selber eine Form biblischer
Psalmenexegese, weil es ihnen um ein Verstehen des Christusereignisses von der Schrift her
geht.“** So wurde als Deutekategorie fiir das Todesgeschick Jesu ,,die Spiritualitit der Klage-
und Dankpsalmen Israels“* herangezogen, welche Jesus und seine Jiinger gekannt und gelebt
hatten.

So ldfit sich auch bei den Erzahlungen der Wundergeschichten der Hintergrund der Psal-
men heraushéren. Wenn Jesus zu einem Gelahmten im Markusevangelium (2, 10-12) spricht
»Ich sage dir: Steh auf (égeire)®, und er dann aufstand (égérthé) und alle aufier sich waren und
begannen, Gott zu verherrlichen (doxdzein tén theén), so klingt Psalm 113 (LXX) nach: ,,[...]
der den Schwachen aus dem Staub emporhebt [egeirén] und den Armen erhéht (anypson),
der im Schmutz liegt* (V. 7) und die Reaktion der Dabeistehenden an Vers 1-4 erinnert ,,[...]
lobt den Namen des Herrn! [...] Der Herr ist erhaben iiber alle Vélker, seine Herrlichkeit
[ddxa] tiberragt die Himmel.“

Wer die Evangelien zu damaligen Zeit hérte, wurde immer wieder durch diese Anspielun-
gen vital mit der alttestamentlichen (Gebets- und Vorstellungs-)Welt verbunden. Altes und

' Vgl. Janowski (2005) 97ff. So stellen z. B. die Psalmen mit insgesamt 110 wortlichen Zitaten und An-
spielungen etwa ein Drittel der Schriftzitate im Neuen Testament und sind damit die Spitzenreiter
der atl. Biicher. Ebd. 104.

' Hildegard von Bingen PL 197, 1010A.

* Voderholzer (1998) 238. Er zitiert hier Hery de Lubac.

1 Voderholzer (1998) 238.

Janowski (2005) 104ff. mit weiteren Ausfithrungen iiber die thematischen Anspielungen.

»  Janowski (2005) 108.

#  TJanowski (2005) 109.

¥ Tanowski (2005) 110.
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Neues Testament wurden (im Gegensatz zum heutigen Mainstream der Exegese, welche bei-
des tendenziell durch die Spezialisierung auf AT oder NT auseinanderreif3t) als eine Einheit
erfahren. Verstarkt wurde dies dadurch, dass die alttestamentarischen Biicher in griechischer
Ubersetzung vorlagen und benutzt wurden.”

Diese Form der Typologese hat somit eine mehrfache Bewegungskraft: (1) Einerseits verhalf
sie der jungen Kirche zu einer Sprache, (2) andererseits verzahnte sie die schriftlichen Nie-
derlegungen mit dem Ersten Testament. (3) Es wird damit eine sinnenhafte und emotional
geladene Christologie betrieben, die mit wenig Begrifflichkeit auskommt. (4) Sie ,,zieht” den
Leser in den gesamten Raum der Bibel ,,hinein® und eréffnet damit einen Assoziationsraum,
den er ,bewohnen® kann.”’

4 Drei Hermeneutiken als Zugédnge zu Bibeltexten

Wer einen Roman liest — z. B. Harry Potter oder Commissario Brunetti — wird sehr schnell
(falls dem Leser diese Genres gefallen) in die Welt dieser Erzidhlung hineingezogen und sich
»drinnen® befinden. Diese Schriften sind damit performativ geworden und sie ,machen” et-
was mit dem Leser. Der Leser weil! zwar, dass er sich in dieser fiktiven Welt befindet und
sich nicht mit historischen Tatsachen auseinandersetzt, aber dennoch werden diese Schriften
auf dem lebensbiographischen Hintergrund des Lesers rezipiert. Die Lebensbiographie ,,liest*
mit und daher werden manche Passagen von machen Lesern besonders intensiv erlebt, von
anderen hingegen nicht mit der gleichen Intensitit. So werden unterschiedliche Lesarten ent-
stehen, indem das Vorverstindnis und auch das Vorwissen des Lesers seinen Beitrag leisten.
Umberto Eco beobachtet im Hinblick auf seinen Roman ,,Der Name der Rose“: ,Nichts ist
erfreulicher fiir den Autor eines Romans, als Lesarten zu entdecken, an die er selbst nicht
gedacht hatte und die ihm vom Leser nahegelegt werden. Und so stellt er fest: ,,Die grofie
Mehrzahl von Lesarten bringt jedoch tiberraschende Sinnzusammenhénge ans Licht, an die
man beim Schreiben nicht gedacht hatte®, sodass er zum Schlufl kommt: Der ,Text ist da und
produziert seine eigenen Sinnverbindungen®®.

In Analogie vom intuitiven Wissen, dass man einen Roman liest und sich in einer fiktiven
Welt befindet, gibt es ein intuitives Wissen darum, dass man die Bibel liest. In diesem Fall
wird eine literarische Welt unter dem Vorzeichen betreten, dass Gott mit dem Menschen
kommuniziert und die biblischen Texte ebenfalls (iiberraschende) Sinnverbindungen hervor-
bringen. Eine solche Lesart ,,(durch den Text ausgeldste unmethodisch und frei waltende Ge-
dankenginge und Bilder) ist gesamtgeschichtlich betrachtet die wahrscheinlich am meisten
verbreitete Umgangsform mit der Bibel tiberhaupt*®.

*  Vgl. Tilly (2005) 101: ,Samtliche frithchristlichen Evangelien, Sendschreiben, Predigten und Ge-

meindeordnungen bezogen sich auf die Septuaginta. Die Septuaginta bildet den speziellen ge-
schichtlichen Erfahrungs- und Sprachhorizont, aus dem heraus die frithchristlichen Texte weit-
gehend geformt wurden. Das theologische und religionsgeschichtliche Verstehen des Neuen Te-
staments setzt deshalb die umfassende Kenntnis der griechischen Bibeliibersetzung unabdingbar
voraus.”

Zum Thema ,Wohnen in Geschichten® aus der Perspektive der ,wahren” Geschichte vgl. Huscava,
68f.

* Eco (1984) 11-14.

»  Oeming (2010) 91, Fn. 10. In diesem Fall bezieht sich Oeming auf den dekonstruktivistischen Zu-
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Gott Hermes hat in diesem Fall der intuitiven Hermeneutik nicht viel zu tun. Der Leser liest

aus den Texten heraus, was ihm in den Sinn kommt. Das ist nicht verboten, aber wenn es um
die Gottesfrage geht, also um das, was Gott von sich offenbart und dem Menschen mitteilt,
gibt es einen eigenen Ernst, der nach Uberpriifung der Lesart ruft: Denn diese setzt das ,,Da-
mals” des Textes mit dem ,,Heute® regelfundiert in Verbindung.

Mit dem zweiten Vatikanischen Konzil wird diese Sache zugespitzt formuliert:

23

»Weil aber die Heilige Schrift in demselben Geist, in dem sie geschrieben wurde [= Damals],
auch zu lesen und auszulegen ist [= Heute],

ist fiir die rechte Ermittlung des Sinnes der heiligen Texte [...]

auf den Inhalt [s.u. 2] und

die Einheit [s.u. 3a] der ganzen Schrift zu achten, unter der Beriicksichtigung der lebendi-
gen Uberlieferung der ganzen Kirche und der Analogie des Glaubens [s.u. 3b].“*

Fur den Inhalt der Schrift ist die historisch-kritische Hermeneutik unabdingbar. Diese un-

ternimmt den Versuch, Texte in ihrem historischen Kontext, ihrer Gewordenheit, ihrer je-
weiligen Eigenart und ihren Sinnspitzen darzustellen.”’ Der Schwerpunkt der Darlegungen
liegt auf dem ,,Damals®. Damals haben die Autoren aus ihrer Weltsicht heraus Texte gestaltet,
Themen aufgegriffen, sprachliche Formen angewandt, sich auf vorliegende Quellen gestiitzt.

32

Der Gesprichspartner im Heute ist die wissenschaftliche Vernunft.** Vor dieser werden die

Ergebnisse — also vor Jedermann, der des Vernunftgebrauchs fihig und willig ist — ausgebrei-
teg

Da sie allerdings ihre Erkenntnisse nicht typologisch mit dem Heute verbindet, bleiben

ihre Erkenntnisse auf der formalen Ebene und dadurch wenig ,,griffig“. Damit verbunden
wird ein Text ,entsinnlicht*** und seines Bildgehaltes entkleidet. Er wird gewissermaf3en als

30
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gang zur Bibel und erganzt im Blick auf den Dekonstruktivismus: ,,Nur die bewufite Reflexion und
Bejahung dieses Umstandes ist neu.”

Dei verbum 12,5 (kursive Hervorhebung durch E. H.) »Analogie des Glaubens” meint, dass aus Pri-
missen des Glaubenswissens weitere Schliisse gezogen werden, die im Detail nicht in der biblischen
Grundlage des Glaubenswissens vorliegen und damit dogmatische Weiterentwicklungen darstellen.
In Dei verbum 12,1-4 wird ausdriicklich darauf hingewiesen, dass darauf zu achten ist, was die Ver-
fasser der Schrift (Hagiographen genannt) deutlich zu machen beabsichtigten und was ,.Gott durch
ihre Worte kundzutun beschloss.” Die literarischen Gattungen, sowie die Kenntnis der damaligen
Kultur mit der ihr zugehorigen ,,Denk-, Sprech- und Erzihlweise“ sind in der Schriftauslegung zu
beriicksichtigen.

Zur Genese der historisch-kritischen Vorgangsweise vgl. Oeming (2010) 12-23.

Die wissenschaftliche Vernunft ist sozusagen ein ,virtuelles Subjekt“ oder fast eine ,,regulative Idee”
im Sinne Kants, die beinahe unthematisch bei dieser Form von Schrifterforschung mitliuft, sich
aber im Kollektiv der Forschungsgemeinschaft kategorial vermittelt. So sind die Gesprichspartner
der historisch-kritischen Exegeten wiederum die historisch-kritischen Exegeten, wobei die Frage,
was ,man” mit den Ergebnissen der Forschung in der Glaubensgemeinschaft tun soll, tendenziell zu
kurz kommt. Oeming (2010) 94f., Fn. 21 dazu: In den 40er und 50 Jahren des vorigen Jahrhunderts
»gibt es eine Rubrik am Ende der Auslegung jeder Perikope, ,Ziel’ genannt, unter der, gleichsam die
historische Arbeit transzendierend, Aspekte fiir die Predigt genannt werden. [...] Es ist zu bedauern,
dass diese Traditionen vollig abgebrochen sind; ein guter Kommentar miifite die Verschmelzung
mit dem Horizont der Gegenwart durchaus im Blick haben.®

Theologisch gesprochen wird der Text vor dem [umen naturale ausgelegt.

Dieses Geschift wird der Homiletik zugespielt, die angesichts des Verhiltnisses der Stundenzahlen
im akademischen Bereich ein Kiimmerdasein fristet.

Es gibt m. E. wenige Arbeiten, die sich mit der sinnlichen Seite der Bibel auseinandersetzen; Zwick
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dreidimensionales Gebilde auf einen zweidimensionalen Raster projiziert, allerdings mit dem
Gewinn, eine ,Landkarte der bearbeiteten Schriftstelle an die Hand zu bekommen. Eine
Berglandschaft ist natiirlich weitaus berauschender als eine Landkarte. Diese hat aber ihre
eigene Form von Nitzlichkeit: ndmlich sich Ubersicht verschaffen zu kénnen, um nicht in
die Irre zu gehen.

3a. Im Hinblick auf die Einheit der Schrift’” kann man ausgehend von der Emmauserzahlung
eine christologische Hermeneutik festmachen. Diese stellt den Zusammenhang der Testamen-
te dar. Sie beschreibt die Genese der christlichen Botschaft durch die bei ihr angewendete
Typologese. Sie beschreibt weiters den Ernstfall des Glaubens, der die Jiunger bewegte und
erfilllte und im Neuen Testament zur Sprache kam. In diesem Fall ist die junge Kirche die alt-
testamentlichen Texte (natiirlich!) nicht historisch-kritisch angegangen, sondern hat, wie bei
der Typologese iiblich, bei den verwendeten Texten Schwerpunkt-Setzungen vorgenommen.
Damit ist Kreativitdt verbunden, die einerseits eine Kontinuitit, aber auch eine Diskontinuitit
unter den Testamenten sichtbar machen. Diese Form der christologischen Hermeneutik ist
ebenfalls mit den Mitteln der historisch-kritischen Exegese erhebbar.

3b. Hermeneutik der Allegorese: Was nun die ,,Beriicksichtigung der lebendigen Uberlieferung
der ganzen Kirche und der Analogie des Glaubens® betrifft, so gehért zu dieser Uberlieferung
auch der Sprof3, der aus der Vorgangsweise der neutestamentlichen Autoren entsprang: Es
ist der patristische Bibelgebrauch. Die Kirchenviter schrieben fort, was im Neuen Testament
begonnen wurde. Wurzelgrund dafiir ist die theologisch-spirituelle Primisse, dass Jesus aus
Nazareth der erhohte Christus ist, der ein Erlosungswerk in Gang gesetzt hat und lebendig
in seiner Kirche und im Leben des einzelnen Glaubigen wirksam ist. Es gibt somit drei Fo-
kuspunkte, die man als soteriologischen, ekklesiologischen und psychologischen Topos be-
zeichnen kann. In diesen drei Topoi wird iiber geistliche Vorginge bzw. iiber die mystagogi-
sche Dimensionen des Glaubens gesprochen. In diesen Féllen werden, angestof3en durch die
biblischen Autoren, alttestamentliche Texte verwendet, um diese Vorgange zu verbalisieren.
So wird z. B. bei Origenes bei der Auslegung des Buches Josua (das in der Septuaginta ,,Jesus"
heifit) von der hermeneutischen Grundiiberzeugung ausgegangen, ,dafd all das, was Israel in
seiner Geschichte zustiefs, von jedem Menschen im Laufe seines Lebens nachvollzogen wer-
den mu3®. So deutet ,Origenes das Buch Josua als Beschreibung des christlichen Lebens nach
der Taufe. Der Katechumene hat sich bereits aus dem alten Leben gelost (er ist ,,aus Agypten
ausgezogen” und von ,,Josua/Jesus wird er durch den Jordan gefiihrt (d. h. getauft) und darf
das verheiflene Land betreten. Aber die Taufe ist fiir den Christen kein Ende des Kampfes,
sondern eher ein Beginn, er mufl die in der Taufe geschenkte Vergebung der Siinden in sich
selbst zur Auswirkung kommen lassen, so dafl wirklich Gott in ihm herrscht. Das bedeutet,
dafl er alle anderen ,Herrscher* bzw. ,Konige' nach und nach vernichten muf3“*,

Exegeten des Alten Testaments legen bei dieser Form von Hermeneutik verstiandlicherweise
ihr Veto ein. Sie reduziere den Eigenstand der alttestamentlichen Schriften, ordne diese einer
christologischen und unhistorischen Leseweise unter und fithre zur von ihnen geschmahten

(1989) setzt sich mit der szenischen Dimension auseinander.

Ich gehe der Einheit der Schrift im alttestamentlichen Textkorpus in diesem Artikel nicht nach.
Auch das AT hat inner-testamentarische Verweise und Relationen.

3% Elfiner/Heither (2006) 13.
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Allegorese der Heiligen Schrift.*® Aber dieser Schriftgebrauch fithrte in der patristischen Zeit
zur Ausbildung der Grundstrukturen der Glaubensreflexion, also zu dem, was zur ,,lebendi-
gen Uberlieferung der ganzen Kirche“ gehort. Er gibt Zeugnis von einer sinnlichen Theologie
und Artikulation geistlicher Vorgénge.®

5 Typologese und Predigt: Durch pneumatologische Hermeneutik zum Predigtkern

Sinn und Ziel beider Lesehilfen ist es, eine pneumatologische Hermeneutik zu ermoglichen.
Diese besteht darin, dass der Leser eines solchen Schriftzugangs, in den Ernstfall des dama-
ligen Glaubens einsteigt und sich davon beriihren 1ifit. Der Leser 143t sich vom Geist des
Textes affizieren, sodass in ihm das ,,Herz zu brennen beginnen kann. Diese Hermeneutik
inkludiert das Heute und setzt es mit dem Damals in Verbindung. Kurzum: Preumatologische
Hermeneutik ist methodisch (s.o. 2 und 3a und b) fundierte Schriftmeditation, die in Entschei-
dungen miindet.

Man steigt in den Text (und die in ihm gegebenenfalls vorliegenden Typologien®) ,ein” und
macht ihn fiir sich zum Ernstfall, der durch den damaligen Ernstfall angestoflen wird. Texte
der Schrift konnen dadurch performativ werden. Und dieser Vorgang folgt den Gesetzten der
Typologese.

Der Gesprachspartner bei dieser Form der Schriftauslegung ist nicht die ,wissenschaftliche
Vernunft®, sondern das Leben der Betrachtenden. Der durch obige Hermeneutiken vorberei-
tete Text soll in seiner sinnlichen Vielfalt betrachtet werden, also die ,,dritte Dimension® wie-
der gewinnen. Dazu ist die Phantasie des Lesers gefragt. Alleine der Satzteil: ,,Ich sage dir, steh
auf*, kann gentigend Phantasien wecken, wie Jesus und der Gelihmte zu einander stehen.
Wie kénnte Jesus diesen Satz ausgesprochen haben? Mit welcher Firbung in der Stimme? Mit
welchem Blick auf den Gelihmten? Welche Haltung hat er dabei eingenommen? Was spielt
sich zwischen den Beiden ab etc.?

Bereits diese wenigen Fragen schaffen geniigend ,,proto-typische” Elemente, die das Leben
des Lesers anstoffen und Anti-Proto-Typen aus dem eigenen Leben aus der ,Tiefe“ empor-
steigen lassen konnen. Es tun sich dabei viele Ansitze von méglichen Typologesen auf, in
denen die Schriftwelt mit der Lebenswelt kurzzeitig Bindungen eingeht. In diesem Fall kann
das ganze Repertoire zu tragen kommen, das im zweiten Kapitel dargestellt worden ist. Als
Antitypos kann eine weitere literarische Vorlage zu tragen kommen, eine fiktive Geschichte,
ein ,typischer” Vorgang aus der Natur- oder der Menschenwelt oder schliefilich eine wahre
Geschichte, also etwas, was der Meditierende selbst erlebt hat, was ihm zugetragen worden ist
oder er dariiber gelesen hat. Eine zusitzliche Ressource bieten die katholische Sonntagslese-
ordnung (siehe letztes Kapitel).

Entscheidend ist, bei welchen dieser Typologien so etwas wie ein Licht aufleuchtet, ein
Funke aufgliiht, oder vielleicht sogar das Herz in Brand gerit. Augustinus, der Ur-Vater der

39
40

Zur Genese und Entfaltung dieser Vorgiinge vgl. Fiedrowicz (2007) 134-187.

Jacob (1990) 206 meint auf den Kirchenvater Ambrosius bezogen: ,Passagen, die dem Exegeten
als ein verantwortungsloses Fabulieren, dem Philosophen als leere Phrasen anmuten, kénnen sich
durch die Mystagogie als Prinzip und Norm der Allegorese als theologisch sinnvoll erweisen’

** D.h. bei einem neutestamentlichen Text: Man geht den Faden in das Alten Testament nach.
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abendlandischen Hermeneutik*, der immer wieder zu allen méglichen Anlissen predigen
musste, formuliert diese Erfahrung folgendermafien:
»Auch ich habe an meinem sermo fast immer Mif3fallen. Ich wiinsche mir immer einen
besseren und oft ist er auch wirklich in meinem Inneren vorhanden, bevor ich ihn in laute
Worte zu kleiden beginne. Gelingt es mir dann nicht so gut als ich es eigentlich [in meinem
Inneren wiifite], dann bin ich dariiber betriibt, dafy meine Ausdrucksfahigkeit nicht an mei-
ne Einsicht heranreichte. Denn ich mdochte natiirlich, es sollten auch meine Zuhorer alles
ganz so verstehen, wie ich es selbst in mir verstehe; und doch fiihle ich, dafd meine Worte
meiner Absicht nicht entsprechen. Dies kommt vor allem daher, daf8 das Verstindnis in
der Seele gleichsam blitzartig aufleuchtet [maxime ille intellectus quasi rapida coruscatione
perfundit animum], die miindliche Darlegung aber ganz im Gegenteil dazu langsam und
allmihlich erfolgen kann, so daf3 sich iiber ihrer allmahlichen Entwicklung das Verstindnis
bereits wieder in die geheimen Falten der Seele zuriickgezogen hat. Indessen hinterlidf3t jedes
schnelle innere Erfassen doch in wundersamer Weise gewisse Eindriicke [vestigia quaedam)
im Gedichtnis, und eben diese Eindriicke dauern in den Silben fort, die wir aussprechen,
und aus ihnen entwickeln wir jene Téne und Bezeichnungen, die man Sprache nennt [...]“#.
Ein Schrifttext ist verkiindet worden und schaut dem Prediger beim Werden einer Predigt
iiber die Schulter. Der Prediger hat Intuitionen, die in seinem Inneren heranwachsen, sieht
seine Zuhorer, merkt aber, dass seine Worte nicht an das heranreichen, was er in seinem In-
neren wahrnimmt. Er erlebt aber immer wieder, dass es ,,Lichtblitze* der Erkenntnis gibt, die
sozusagen aufglithen und dann wieder verglithen. Dennoch bleiben Spuren dieser Glut im
Gedéchtnis vorhanden und wirken verlebendigend in der Predigt fort.

6 Typologese versus Allegorese

Jeder Prediger wird erfahren haben, dass Predigten eine besondere Qualitit haben, wenn die-
se aus einer ,glithenden® Typologie heraus entwachsen sind. Dennoch muss sich der Prediger
angesichts der unterschiedlichen Typologien, die sich bei ihm eingefunden haben, entschei-
den, ob er bei der Typologese bleibt oder in den Bereich der Allegorese hiniiberwechselt. Ty-
pologese hat gegeniiber der Allegorese ein erhéhtes Plausibilititspotenzial, also eine bessere
argumentative ,,Durchschlagskraft®. Dies deshalb, weil das skizzierte Damals mit dem Heute
substanziell d.h. historisch plausibel und nicht blof3 akzidenziell d. h. mittels Assonanz ver-
bunden wird.
¢ Ein Beispiel mag das illustrieren: Wenn ich mit dem Satz ,Ich sage dir, steh auf* (Mk
2,11) eine Typus skizziere (d.h. Aspekte aus der Bibelstelle heraus-,,zoome“ und andere
abschwiche), dann kann sich sagen: ,,So kann nur einer sprechen, der in sich ruht; der
weifs, was er nun tut; der Gott und sein Wirken hinter sich weif8.“ Wenn ich den Antitypus
dazu geselle und dann von Menschen zu sprechen beginne, die in sich ruhen; die wissen,
was sie tun - auch wenn sie nicht dieses Wunder vollbringen kénnen - so kénnen diese
Menschen aber dennoch Lihmung bei anderen tiberwinden. In diesem Fall habe ich Ty-
pologese betrieben, mit einem leichten Anflug von Allegorese, wenn es um das Thema
der Lihmung geht. Auch Nicht-Glaubige wiirden einer solchen (sinnlichen) Gedanken-

# Vgl. Springer (2000) 253-343.
* Augustinus, De catechizandis rudibus, 2,3.
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fihrung zustimmen und vermutlich die Ohren spitzen, was der Prediger sonst noch zu
sagen hat.

Bei der Allegorese wird der Faden in historisch-plausbiler Hinsicht sehr diinn bzw. reifdt
ab: Wenn ich nun im Hinblick auf diese Bibelstelle als Prediger z. B. unvermittelt behaup-
te, dass Christus die Macht hat, Daseinslihmung zu heilen und mir zuruft ,,Steh auf! so
wird auf diese Weise die Ebene einer méglichen spirituellen Erfahrung erklommen. Der
argumentative Uberstieg erfolgt dann allerdings iiber eine Assonanz. Der Rezipient spiirt
aber gleichzeitig, dass die (historisch-fundierte) Plausiblitit dieses Uberstiegs ins Heute
gering geworden ist. Ein Prediger kann dies tun, und es wird auch getan, und mancher
Rezipient wird sich denken: , Dieses fromme Wort habe ich auch bereits einmal gehort.”

Wie immer sich auch der Prediger entschieden hat: Es erfolgt damit eine sinnliche Gedanken-
fiihrung, bei der sich der Horer etwas ,vorstellen® kann, weil die Gedanken in Verbindung mit
biblischen Sinn-Elementen dargelegt werden.

Pneumatologische Hermeneutik beinhaltet somit:

0

44

45

46

47

Vorarbeit: Historisch-kritische Auseinandersetzung mit dem Bibeltext bzw. profunde Bi-
belkenntnis, aber auch Kenntnis der christologischen Auslegungstradition(en)*. Denn
diese beiden kénnen im nachsten Schritt wichtige Impulse liefern.

Meditation: Sinnenhafte Aneignung des Bibeltextes, in dem der Fokus des geistigen Auges
weit aufgemacht wird und das im ersten Punkt skizzierte Vorwissen des oder der Medi-
tierenden zusammentflieffen.

Einsammeln des Meditierten: Spiiren, welche Typen seitens der Bibelstelle sich mit wel-
chen Antitypen des eigenen Lebens® zusammenfinden bzw. zusammengefunden haben.
Spiiren, welche Typen besondere ,,Glut* in sich bergen.

Unterscheiden: Welche dieser Zusammenfiigungen sind Typologien, welche neigen zur
Allegorese?

Entscheiden: Welche der Typologien entsprechen dem Bibeltext am ehesten und finden
bei den Mitfeiernden besondere Resonanz? Und sich fiir diese entscheiden; sich klar dar-
iber sein, wenn man dennoch Allegorese betreibt, und sich in diesem Fall iiberlegen, wie
der argumentative Uberstieg zur Allegorese gestaltet werden kann, damit er nicht abrupt
in Form einer Behauptung erfolgt.*

Halten meine Typologien oder Allegoresen der dogmatischen Reflexion stand?¥

M.a. W. Dahinter verbirgt sich die akademische Sparte der Patristik und die Kenntnis und das Ver-
standnis fir die patristische Literatur. Ich sihe dahinter einen Auftrag fiir die Patristik, dieses Ver-
standnis zu fordern.

Um diesen Beitrag nicht zu sehr in die Liinge zu ziehen: Natiirlich gehért zur pneumatologischen
Hermeneutik auch ein entsprechendes Gebetsleben, da dieses das Fundament fiir das Spiiren von
geistlichen Intuitionen ist. Weiters zihle ich im oben zitierten ,eigene Leber® auch die berufliche
Existenz hinzu. Wenn also jemand Pfarrer ist, so wird er seine Erlebnisse, seine Gemeinde(n), seine
Ziele in der pastoralen Arbeit in diese Phase der Predigtentstehung hinein nehmen, sowie seine
sonstigen Inspirationsquellen.

Grundsiitzlich stehen zwei Wege zur Verfiigung: (1) In Form eines Autorititsarguments: In diesem
Fall zitiert der Prediger die Quelle: z. B.: ,Einer der frithesten Theologen der Kirche namens Orige-
nes liest das Buch Josua als ein Lernfeld, das fiir jeden Christen gilt ...“ (2) In Form einer argumen-
tativen Annéherung: ,,Das Buch Josua malt die Ereignisse des Volkes Israel nach dem Auszug aus
Agypten aus. Es zieht in ein neues Land hinein. Viele von uns werden hnliche Erfahrungen bereits
gemacht haben. Ich lasse einen Lebensort zuriick und ziehe in einen neuen ein. gl

Dieser Aspekt wird hier nicht weiter ausgefiihrt.
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Damit ist ein Kristallisationspunkt fiir eine plausible Predigt entstanden, in dem das kon-
krete Leben vorkommt, der mit dem Bibeltext typologisch verbunden wurde und dadurch
sinnliche Qualititen besitzt. In den weiteren Entwicklungsschritten der Predigt gilt es, die
Gedanken entlang der sinnlichen Elemente weiterfiihren.

7 Typologese in der Liturgie:
Hilfen zur intuitiven und pneumatologischen Hermeneutik

Das Zweite Vatikanum hat in Sacrosanctum Concilium 51 verfigt, ,dass den Gldubigen der
Tisch des Gotteswortes reicher bereitet werde” und ihnen so ,,die Schatzkammer der Bibel
weiter aufgetan werden” soll. Die auctores der Liturgie-Reform haben mehrere Weichenstel-
lungen vorgenommen, die eng mit dem Stichwort Typologese verbunden sind.

7.1 Typologese in der Tagzeitenliturgie

Typologese ist das verzahnen zweier Geschichten, um den Rezipienten auf eine ,,Reise* zu
schicken. Im Fall des Psalmgebets der Tagzeitenliturgie gibt es ein kleines Detail, das gerne
iibersehen wird, da es in der gemeinsam gebeteten Liturgie keinen Platz einnimmt. Nach der
Antiphon folgt eine Uberschrift, welche dem Psalmbeter eine Richtung vorschligt, aus wel-
cher Voraussetzung heraus er den Psalm beten konnte. Die Uberschrift fufit auf dem ,,Sitz im
Leben” des Psalms. Dann folgt ein Zitat aus der Schrift oder von den Kirchenvitern. Der Beter
hat die Méglichkeit, dem ,,Sitz im Leben® zu folgen, oder aber den Psalm aus der Perspektive
des Zitats heraus zu beten. In diesem Fall wird christologische Typologese offeriert. Hier ein
Beispiel aus der ersten Vesper vom Sonntag der ersten Woche:

1. Ant. Wie Weihrauch steige mein Gebet vor
dir auf, Herr, du mein Gott. Halleluja.

Psalm 141 (140),1-9
Bitte um Bewahrung

Aus der Hand des Engels stieg der Weihrauch vor Gott
empor: das sind die Gebete der Heiligen. (Offb 8,4)

Herr, ich ruf zu dir. Eile mir zu Hilfe; * hore
auf meine Stimme, wenn ich zu dir rufe!

Wie ein Rauchopfer steige mein Gebet vor dir
auf; * als Abendopfer gelte vor dir, wenn ich
meine Hinde erhebe. [...]

Das Gebet des Psalmisten wird mit einem Zitat aus dem Buch der Offenbarung in Ver-
bindung gebracht. Wir werden dadurch in den himmlischen Thronsaal entfiihrt, kurz nach
der Stille, nachdem das Lamm das Siebte Siegel gedffnet hat. Im Hintergrund des Saales ste-
hen die Huntertvierundvierzigtausend aus den Stimmen Israels und die grofle Schar derer,
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aus allen Nationen, Stimmen, V6lkern und Sprachen, die niemand zihlen kann. Der heutige
Beter kann sich zu dieser Schar hinzugesellen, denn er betet nicht alleine, auch wenn er in
Abgeschiedenheit den Psalm rezitiert. Weihrauchschwaden, die nach oben steigen, erfiillen
die Szenerie. .

Damit wird von der Kirche das Angebot gemacht, den Psalm in der ,Tonalitit der Kir-
chenviter zu beten. Augustinus sah die Psalmen einerseits als Spiegel der menschlichen Exi-
stenz und als Ausdruck unseres therapeutischen Prozesses auf dem Weg zu Gott (speculum
et medicamentum nostrum)®. Augustinus las aber auch einzelne Psalmen oder Psalmteile als
Prophezeiungen, die durch das Kommen Jesu Christi erst lesbar geworden sind und somit
christologisch. Er unterscheidet daher mehrerer voces, ,,Stimmen von Personen® die in den
Psalmen zur Sprache kommen. So ortet er u.a. eine mégliche vox ad Christum, vox ecclesiae,
oder vox totius Christi.*” Einerseits kann durch die Psalmen zu Christus gerufen werden, dann
erscheint wiederum die gesamte Kirche z. B. als Braut Christi oder Mutter; es kann aber auch
Psalmteile geben, in denen Christus als das Haupt mit seiner Kirche verbunden zur Sprache
kommt, weil ,,das wahre Subjekt und der eigentliche Beter eines Psalms fiir ihn der totus
Christus ist“®.

Komplettiert wird diese Art von typologischer Gebetsinspiration durch das ,.Ehre sei dem
Vater und dem Sohn und dem Heiligen Geist [...]“. Dadurch wird der Psalm in den Rahmen
der trinitarischen Gotteserfahrung gestellt, welche die christologische Betweise ,,abfedert,

7.2 Drei Formen von Typologese in der sonntéglichen Mess-Liturgie:

(1) Es wurde in der Liturgiereform versucht, die alttestamentliche Lesung mit dem Evangeli-
um typologisch zu verspannen. Der Versuch, griffige Typologien zu schaffen, ist nicht in allen
Fillen gegliickt. Aus dem Reichtum des Alten Testaments ist vor allem die Weisheitsliteratur
ausgeklammert. (Es wire notig, parallel zu den vorgegebenen bestehenden atl. Lesungen eine
weitere Auswahl zu schaffen.)” Aber dennoch: Es wird dadurch die Einheit der Schrift deutli-
cher vor Augen gestellt und die Verbindung der beiden Testamente schirfer konturiert.

(2) Im Antwortpsalm wird thematisch mit einem Text des Alten Testaments geantwortet.
Es wird somit im Wortgottesdienst ein dreipoliges typologisches Feld eréffnet. Ein gegliicktes
Beispiel des typologischen Zusammenspiels der Lesungen bietet z. B. der 16. Sonntag im Jah-
reskreis B. In diesem Fall wird das Hirtenthema in den Mittelpunkt gestellt.*

*  Fiedrowicz (1997) 145ff.

¥ 7u diesen und weiteren Méglichkeiten Fiedrowicz (1997) 234fF.

30 Fiedrowicz (1997) 343.

°' Auch die Entscheidung, in der Osterzeit keine atl. Lesungen zu verwenden, verdeckt bei manchen
Perikopen des Johannesevangeliums, das immer wieder ,,Ur-Alttestamentliche Themen aufgreift
und christologisch entfaltet, diesen typologischen Zusammenhang.

**  Der neutestamentlichen Bahnlesung wird hier nicht nachgegangen.
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ERSTE LESUNG Jer 23, 1-6
Lesung aus dem Buch Jeremia

! Weh den Hirten, die die Schafe meiner Weide zugrunde richten und zerstreuen -
Spruch des Herrn.

*Darum - so spricht der Herr, der Gott Israels, iiber die Hirten, die mein Volk wei-
den: Thr habt meine Schafe zerstreut [...]

? Ich selbst aber sammle den Rest meiner Schafe aus allen Lindern, wohin ich sie
versprengt habe. Ich bringe sie zuriick auf ihre Weide; sie sollen fruchtbar sein und
sich vermehren. [...]

ANTWORTPSALM Ps 23 (22), 1-3.4.5.6

! Herr ist mein Hirte, nichts wird mir fehlen.
? Er lasst mich lagern auf griinen Auen
und fiihrt mich zum Ruheplatz am Wasser. [...]

EVANGELIUM Mk 6, 30-34

* Die Apostel versammelten sich wieder bei Jesus und berichteten ihm alles, was sie
getan und gelehrt hatten.

*' Da sagte er zu ihnen: Kommt mit an einen einsamen Ort, wo wir allein sind, und
ruht ein wenig aus. Denn sie fanden nicht einmal Zeit zum Essen, so zahlreich waren
die Leute, die kamen und gingen.

*2 Sie fuhren also mit dem Boot in eine einsame Gegend, um allein zu sein.

* Aber man sah sie abfahren, und viele erfuhren davon; sie liefen zu Fufd aus allen
Stadten dorthin und kamen noch vor ihnen an.

* Als er ausstieg und die vielen Menschen sah, hatte er Mitleid mit ihnen; denn sie
waren wie Schafe, die keinen Hirten haben. Und er lehrte sie lange.

Fiir den Gottesdienstfeiernde eréffnet sich je nach Qualitit der Liturgie ein Raum fiir intui-
tive Hermeneutik. Da er in der Regel unvorbereitet mit den Texten konfrontiert wird, erfihrt
er zwei Barrieren.

(a) Die der liturgischen Protagonisten wie Lektor, Kantor, Priester bzw. Diakon: Werden
diese Texte so verkiindet, dass sinnliche Element aus den Texten ,iiberspringen“? Auflerdem
bedarf es dazu der Disposition des Protagonisten, den Text in seiner eigenen Phantasie ange-
eignet zu haben, sodass im Moment der Verkiindigung diese Phantasien wieder gegenwirtig
werden. Dann springen die Texte ,,sinnen-erfiillt“ zum Hérer ,,iiber” und haben die Chance
performativ zu werden.” Die Qualitit der Protagonisten zeigt sich daran, ob vom verkiin-
deten Wort etwas im Gedichtnis hangen bleibt. (Wer hat sich nicht schon nach ,Wort des
lebendigen Gottes” gefragt, was denn da verlesen worden ist?)

(b) Eine zweite Barriere ergibt sich zumeist aus dem mangelnden kulturellen Vorverstind-
nis; in diesem Fall z.B. iiber den Hirtendienst: Diese Metapher wird in beiden Testamenten
immer wieder aufgegriffen.** Aber fast niemand in unserem Kulturkreis kennt den Hirten-

3 Huscava (2003) 263ff.
> TJanowski (2005) 99ff.
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dienst aus der Nahe. Im alpenlindischen Raum gibt es noch einzelne Personengruppen, die
diese Form von Titigkeit erleben und dariiber erzihlen konn(t)en. Hier offenbart sich ein
Mangel, der in der exegetischen Forschung und damit auch in der Ausbildung von Theolog/
inn/en hiufig zu wenig Beriicksichtigung findet.

Dennoch: Derjenige, der dem Gottesdienst vorsteht und normalerweise auch predigt, hat
mit diesem tripolaren typologischen Programm ein weites Feld vor sich, das er mittels pneu-
matologischer Hermeneutik beackern kann.

(3) Typologese bedeutet — wie ausgefiihrt — Geschichten (seien sie auch noch so kurz) in
Interferenz zu bringen. Der Pol des Wortgottesdienstes wird mit der Eucharistiefeier weiters
typologisch verspannt. Es wird in der Prifation eine kurze Geschichte des Heilshandelns Got-
tes, des Vaters erzdhlt, in dem z.B. besungen wird: ,,In dir leben wir, in dir bewegen wir uns
und sind wir“. Es ist ein Gesang, der aber immer wieder bei der Erkenntnis landet, dass
dies ,,durch Jesus Christus” geschieht. Diese Erkenntnis kulminiert im Einsetzungsbericht,
der ebenfalls in sehr knappen Worten die Geschichte des Letzten Abendmahls erzihlt und
dieses Handeln des Jesus aus Nazareth typologisch mit den Lebensbiografien des mitfeiern-
den Gottesvolkes verbindet, in der Hoffnung, dass durch dieses multilaterale typologische
Programm fiir den Mitfeiernden zumindest eine gefiihrte intuitive Hermeneutik erméglicht
und als Nahrung, als ,,Brot, das vom Himmel kommt“ (Joh 6), erfahren wird, Nahrung, die
sinnlich angeboten wird.
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