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Vorwort

Der Tod eines Menschen. ist — dhnlich wie die Geburt — nach wie vor fiir die meisten Men-
schen ein Anlass, dieses Ereignis in irgendeiner Form rituell zu begehen. Viele wiirden es
als pietitlos empfinden, wenn man den Leichnam ohne jegliches rituelle Handeln auf eine
maoglichst rasche und zweckmdfige Weise beerdigt — um nicht zu sagen ,entsorgt’. Dieser
Umstand ist zu beriicksichtigen, damit aus der anhaltenden Nachfrage nach ritueller Ge-
staltung von Bestattungen keine vorschnellen Schliisse in Bezug auf die , Gldubigkeit' der
Teilnehmenden gezogen werden. Letzteres gilt ilbrigens nicht nur fiir den kirchlichen Be-
reich; auch hinter dem wachsenden Bediirfnis nach einer alternativen Bestattung diirfie
zundichst vor allem der Wunsch nach einer rituellen Begehung des Begribnisses stehen,
und zwar in einer Form, die den jeweiligen persénlichen Prdferenzen stdrker enigegen-
kommt.

Die zunehmende Entkirchlichung und die vielfiltige Herauslosung des Einzelnen aus tra-
ditionalen Beziigen verstérken zusdtzlich die Tendenz, sich fiir die Gestaltung von Sterben,
Tod und Bestattung immer mehr selbst verantwortlich zu fiihlen. Vor diesem Hintergrund
erscheint die kirchliche Form des Begrdibnisses zwar als eine mégliche Option, das Be-
grébnis rituell zu begehen — aber eben nur als eine Moglichkeit neben einer wachsenden
Zahl weiterer Angebote, bei denen individuelle Gestaltungswiinsche oft leichter beriicksich-
tigt werden konnen.

An dieser Stelle wird deutlich, inwiefern sich eine christliche Begrdbniskultur von ande-
ren, oft kommerziell orientierten Anbietern von Bestattungen unterscheidet und was sie von
ihnen lernen kénnte.

Da ist zundichst die Frage zu stellen, inwiefern sich auch unter Christen eine Einstellung
manifestiert, in der man den eigenen Tod als hinzunehmendes und endgiiltiges Faktum
versteht, und warum es in liturgischen Feiern offenbar nur unzureichend gelingt, diese
sdkularisierte Sicht tatséchlich zu iiberwinden. Es ist zumindest iiberraschend, wenn man
feststellt, dass ca. 17% der Kirchgéinger, die wichentlich am Gottesdienst teilnehmen, nicht
an ein Leben nach dem Tod glauben. Bei jenen, die einmal im Monat am Gottesdienst teil-
nehmen, sind es immerhin bereits ca. 30% (European Values Study 2008). Hier scheinen
gottesdienstliche Feiern in erster Linie andere Funktionen zu erfiillen, als das zu vermit-
teln, was den Kern der christlichen Botschaft ausmacht. Aber wenn der Glaube an die Auf-
erstehung fehlt, dann wird das unterscheidend Christliche in einer Bestattung nicht deutlich
werden konnen, auch wenn die Begrdbnisfeier noch so schon gestaltet sein mag.

Natiirlich ist auch der ,irdische ' Trost sehr wichtig und fiir eine gelungene Feier unver-
zichtbar; gerade darin kénnten die Kirchen von der professionellen Durchfiihrung mancher
Bestattungsinstitute noch einiges lernen, insbesondere was die Beriicksichtigung und das
Ernstnehmen individueller Gestaltungswiinsche betrifft. Das bedeutet nicht, dass damit
bereits alles machbar sein wird; aber der wachsenden Hochschétzung der je eigenen Indi-
vidualitdt wird man in Zukunft immer weniger mit einer relativ einheitlich vorgegebenen
rituellen Feiergestalt gerecht werden kinnen.

Mit diesen und weiteren Fragen setzte sich das im vergangenen Herbst von der Liturgi-
schen Kommission fiir Osterreich veranstaltete Symposion zur christlichen Begrdbniskultur
auseinander. Fiir Interessierte sei abschlieffend noch auf das Themenheft ,, Zur Begrdibnis-
feier* hingewiesen, das in Heft 3/2009 unserer Zeitschrift erschienen ist und als Ergdnzung
bzw. Vertiefung zu diesem Heft dienen kann.

Die Schriftleitung
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Impressionen

»Trauernde trosten und Tote begraben, die Sorge um die Verstorbenen und die Be-
gleitung der Hinterbliebenen gehort zu den wichtigen Aufgaben des kirchlichen
Dienstes. Wir Christen leben aus dem Glauben, dass uns im Sterben das Leben
nicht genommen, sondern gewandelt wird. Die christliche Begribniskultur weif
sich seit jeher verpflichtet, im Beten und liturgischen Feiern einerseits die Verstor-
benen der Barmherzigkeit Gottes anzuvertrauen und ihren Leib in Wiirde und Ehr-
furcht zu bestatten, andererseits den Angehérigen und Freunden der Verstorbenen,
also den Lebenden, Trost und Hoffnung zu schenken.

Die Einstellung zu Sterben und Tod und damit auch zu Begriibnis und zur Beglei-
tung der Trauernden hat sich gewandelt. Viele, die heute an einer kirchlichen Be-
grébnisfeier teilnehmen, sind dem kirchlichen Leben entfremdet, einigen fehlt
wohl gar der christlich-zentrale Glaube an die Auferstehung. Zunehmend werden
auflerhalb der Kirche(n) alternative Begréibnisdienste angeboten. Unter solcherlei
verdnderten Bedingungen ist die Kirche in ihrem pastoralen Dienst neu gefordert.
Nicht zuletzt aus Anlass der (umstrittenen) Neuausgabe der Feierbuches der
,Kirchlichen Begribnisfeier* fiir die rom.-kath. Kirche will sich dieses Symposion
also den Fragen des Sterbens und des Todes, des Begrdibnisses und der Begleitung
der Trauernden unter den geéinderten gesellschaftlichen Rahmenbedingungen stel-
len. Die christliche Begribniskultur soll reflektiert werden, um das Spezifische des
kirchlichen Begribnisses in rechter Weise bewusst zu machen.*

Das ist der Einladungstext zum Symposion 2010: Christliche Begriibniskultur. Trauernde
trosten — Tote begraben. Mit Impressionen dazu soll es erdffnet werden. '

1. Impressionen

Impressionen (lat. impressio) sind Eindriicke — subjektiv, zufillig, unvermittelt . . . das
was uns be-eindruckt; und gleichzeitig sind Impressionen Ausdriicke, das wodurch wir
unsere Eindriicke ausdriicken . . .

Die folgenden Impressionen wollen als Einstieg in das Symposion einen (ersten) Ein-
druck zur modernen Begréibniskultur wiedergeben und gleichzeitig nach einem spezifischen
Ausdruck suchen, der einer christlichen Begribniskultur entspricht.

Das Thema ist seit Jahren aktuell. So hat sich beispiclsweise das Deutsche Liturgische
Institut 2005 in seiner Sommerakademie: Liturgie und Bestattungskultur® damit beschif-
tigt, die Deutsche Bischofskonferenz hat im Anschluss daran das Heft Tote begraben und
Trauernde trosten. Bestattungskultur im Wandel aus katholischer Sicht® veroffentlicht,
nachdem sie bereits 2004 die Broschiire Christliche Bestattungskultur. Orientierungen und
Informationen® herausgegeben hat, die Zeitschrift »Lebendige Seelsorge® hat 2008 ein
eigenes Themenheft Vom Friedhof zum Friedwald® verfasst mit den Grundsatzfragen

Der Vortragsstil wurde weitgehend beibehalten.
Vgl. Deutsches Liturgisches Institut (2005).
Vgl. Deutsche Bischofskonferenz (2005).

Vgl. Deutsche Bischofskonferenz (2004).

Vgl. Lebendige Seelsorge (2008).
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Impressionen 3

_Schaffen neue Bestattungsformen neue Religionen? Entwicklungen in der Friedhofs- und
Bestattungskultur angesichts einer individuellen Lebensgestaltung™ (von Brian Miischen-
born) und ,,Jedem seine eigene Begribnisfeier? Der Ritus des Begrabnisses angesichts des
Wandels der Bestattungsformen‘ (von Konrad Baumgartner).

2. Praxisratgeber

Die Liste der einschligigen Publikationen ist lang und nach einem Blick auf die Autoren
und Herausgeber wird schnell deutlich: die eigentlichen ,,Profis* im Bereich ,,Begribnis-
kultur* sind die Bestatter und selbstversténdlich gibt es einen Fachverlag des deutschen
Bestattungsgewerbes der u. a. mittlerweile vier Binde ,,Praxisratgeber” herausgegeben hat:

Band 1: Thr Auftritt — Tipps fiir die Offentlichkeitsarbeit®

Band 2: Chefsache — Mitarbeiter fithren und motivieren’

Band 3: Trauerrituale — Abschied gestalten®

Band 4: Trauermusik — Abschied planen und gestalten’

Alleine die Themen dieser Praxisratgeber verdienen eine genauere Betrachtung:

(1) Die Reihe beginnt mit der Frage nach dem Auftritt und der Offentlichkeitsarbeit. Nun
wissen zwar auch die Kirchen lingst um die ,,Offentlichkeitswirkung® ihrer Liturgie und
ganz besonders so sensibler Liturgien wie der Liturgie der ,,Feier des Begribnisses™, den-
noch werden Fragen nach dem ,,Auftritt der Liturgen* eher zufillig gestellt und die Themen
JArs celebrandi® oder , Liturgische Prisenz” gehoren nicht wirklich zur traditionellen
Grundausbildung der Liturgen. Ganz anders sieht es da bei den nichtkirchlichen Ausbil-
dungsmodellen aus. e

®  Vgl. Schaarschmidt (2007)

? Val. Mills (2008)

f Vgl. Gorke-Sauer (2008)

?  Vagl. Feldberg (2009)

Vgl. Die Qualifikation von Trauerrednern und Trauerrednerinnen (BundesAGTrauerfeier). In:
http:/fwww.batf.de/: ,,Reflektierte Lebenserfahrung ist Pflicht! Sie miissen tiber sehr gute Kennt-
nisse und Fahigkeiten verfiigen im Blick auf die Gespriichsfithrung mit Einzelnen oder etwa in
heterogenen Gruppen. Das persénliche Gesprich zwischen Trauerredner/Rednerin und Hinter-
bliebenen muss eine den Trauernden hilfreiche Begegnung sein und ist zur Vorbereitung der
Trauerfeier nach der Auffassung der BATF zwingend notwendig fiir die gute Qualitit der Feier,
wenn es denn qualifiziert (beobachtend und reflektierend) gefiihrt wird.

Kulturwissenschafiliche Recherche ist Voraussetzung! Sie arbeiten in einem Land, dessen ge-
wachsene Bestattungskultur sich nachhaltig verdndert und globalen Einfliissen unterliegt. Sie
vermitteln zwischen Erwartungen unseres Kulturkreises und personlichen kulturellen Pragungen
von Menschen aus allen Lindern und aus unterschiedlichen kulturellen Zusammenhéngen. Vor-
aussetzung fiir den Beruf ist die Kunst, Menschen und Biografien Wert-frei zu verstehen und
letztgiiltige Worte iiber Menschen iiber Barrieren hinweg verstindlich zu publizieren.
Psychologische Arbeit ist unerldsslich! Sie tibertragen die Ihnen im Austausch mit Trauernden
anvertrauten Informationen zur Biografie und Lebenszusammenhidngen der Toten in verantwortli-
cher und nachvollziehbarer Weise in Thre Ansprache und Thre Feier. Dass dabei keineswegs alles
offentlich werden darf, was in Vorgesprichen gesagt worden ist, ist selbstverstéindlich — es setzt
allerdings ein sehr feines psychologisches Gespiir des Trauerredners, der Rednerin dafiir voraus,
was als Wesen des Toten in der Offentlichkeit erkennbar werden darf und was die Integritéit der
Toten und der Lebenden verletzen konnte.

Selbstbewusstsein muss sein! Sie stehen schlieBlich mit Ihrer Person und dem Mandat von Men-
schen in existentieller Not vor der Offentlichkeit ein fiir das Gelingen der Trauerfeier und fiir die
inhaltliche Gestaltung einer gesamten Bestattung. Das setzt Erfahrung im Umgang mit 6ffentli-
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(2) Chefsache — es stellt sich auch fiir die Kirchen die Frage, inwieweit Bestattung Chef-
sache ist, welchen Stellenwert die Bestattungskultur in unserer pastoralen und seelsorgerli-
chen Arbeit insgesamt einnimmt.

(3) Trauerrituale — sind die kirchlichen Trauerrituale noch aktuell, werden sie noch ver-
standen, braucht es womoglich neue Rituale, zusitzliche? Sollten alte, vergessene wieder
aktiviert werden . . . ?

(4) Trauermusik — lingst wissen wir um die besondere Stellung der Musik in der Litur-
gie.'' Dennoch tun wir uns vergleichsweise schwer mit der Integration profaner Musik in
der Liturgie. Band 4 gibt hier ganz konkrete Hinweise und Gestaltungsangebote.

Wir kénnen uns also im Gesprich mit den ,,Profis“ um uns herum (wozu beispielsweise
auch nichtkirchliche Trauerredner bzw. — und umfassender — Ritualdesigner gehoren)
durchaus be-eindrucken lassen und fiir unseren eigenen Ausdruck einer christlichen Bestat-
tungskultur lernen. SchlieBlich kann der religitse Kult nie ohne die dazu gehorende Kultur
entwickelt werden — und unsere Gesellschaft ist eben eine multi-kulturelle in der sich Kult
und Kultur wechselseitig beeinflussen.

3. Kunst und Kultur

So ist die Begrabniskultur ja auch Thema der Kunst und Kultur im Allgemeinen (man
denke nur an die beriihmte Darstellung von Hans Baldung Grien, Tod und Frau oder die
Radierungen von Kithe Kollwitz . . . oder an Filme wie ,.eternity, 19: Und cut!* . . )

Was immer uns beeindruckt, sucht seinen Ausdruck in Bildern, in Musik/im Singen, in
Texten, im Erzdhlen von gemeinsamen Erlebnissen, (Lebens-)Geschichten, im Feiern von
Ritualen, in mitmenschlichen Begegnungen ... Das gilt besonders fiir die Feier des Be-
gribnisses, im Angesicht des Todes . . .

4. Todesanzeigen

Ein besonderer Ausdruck findet sich in der Gestaltung von Todesanzeigen.'> Formulie-
rungen wie ,,°s is Feierobnd*; ,,Und tschd®; ,,Heinz-Peter J. meldet sich ab*; ,,Ich bin tot*;

chen Auftritten voraus, ,Kultsicherheit®, breites Wissen um Rituale und rhetorische Fahigkeiten;
weiterhin die Bereitschaft, sprachliche Méglichkeiten und Sprachbarrieren Trauernder und ihrer
Giste zu beriicksichtigen und die Rede ganz auf die Bediirfnisse der Hinterbliebenen und der Of-
fentlichkeit hin auszurichten.

" vpl, Zulehner [u.a.] (2004).

“ Vgl. Nollke / Sprang (2009/2010).
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,.Bndlich habe ich es geschafft. Auf Wiedersehen®; ,,Man kann freiwillig das Leben aufge-
ben und sich der anderen Richtung, dem Tod, anschlieBen. Es tut kein bisschen mehr weh.
So soll es sein; ,.drjfk ist tot. Ein Gehirntumor veranlasste ihn, sich aus dem Leben zu-
riickzuziehen. Wer Lust hat, tschiiss zu sagen, kann sich . .. einfinden. Vielleicht sind auch
einige von seinen Studenten dabei®; ,Ich bin dann mal weg .. .* zeigen einen immer breiter
werdenden Zugang zum Phinomen des Sterbens und des Todes.

Interessant auch graphische Darstellungen wie die hier abgebildete, wobei verschiedene
Ebenen miteinander verkniipft werden: die ,Fufiballerebene™ mit der FufBballhymne
schlechthin ,,You’ll Never Walk Alone“" und die traditionelle ,,Kirchenebene* mit Bei-
leidsbekundung und Einladung zum Jahresgedichtnis.

You'll never walk alone.

Er lebte nur eine Halbzeit..

In liebevoller Erinnerung an

Friedel
F

T 09. Juni 2006

.. fiir uns ist die zweite Halbzeit, als
spiele man nur mit halber Mannschaft,

1., Irmgard
mit Nina und Gary

Wir halten das Erste Jahrgedachinis
am Samstag, 9. Juni 2007 um 17.00 Uhr
in der Pfarrkirche St. Silvester zu Eschweiler/Neu-Lohn.

" Ein Musikstiick, das von Richard Rodgers (Musik) und Oscar Hammerstein II (Text) im Jahr

1945 fiir das Broadway-Musical Carousel als Finale komponiert wurde:
When you walk through a storm
Hold your head up high
And don’t be afraid of the dark.
At the end of the storm
There’s a golden sky
And the sweet, silver song of a lark.
Walk on, through the wind,
Walk on, through the rain,
Though your dreams be tossed and blown.
Walk on, walk on with hope in your heart,
And you’ll never walk alone,
You’ll never walk alone.
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3. Begrdbnisorte und Bestattungsarten

Auch die neue Vielfalt der Begribnisorte gibt Zeugnis von einer sich wandelnden Be-
gribniskultur. Neben Urnenwald, Umengrabanlage, Urnenhain, Urnengemeinschaftsgriber,
Urnenstelen, Friedwald, Naturfriedhof oder Urnenwandanlage gibt es ldngst auch ganz
neue Gestaltungsformen der Griiber und Grabsteine, wie der MarmorfuBballer auf dem
Grab, der Schmetterling oder der Lebensbaum auf dem Grabstein (a), die »signmale®"
(,.Leben braucht Zeichen des Dankes und der Erinnerung — Sinnvolle Lebenszeichen, édsthe-
tische Kultobjekte*“'*) (b) oder das Kolumbarium in der ehemaligen Herz-Jesu-Kirche in
Hannover-Misburg in Bild des Weizenfeldes (c).

(b)

" http://bernd-foerster-steintechnik.de/diesign.htm. Vgl. auch: Das Grabmal ist tot? — Es
leben die Signmale! In:
http://www.bestattergewerbe.de/medienpool/AWT m78 4300000001 0/AWT 2009032
0111809.000000_1 742757.pdf.
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(©)
An unterschiedlichen Bestattungsarten nennt wikipedia'>:
Bestattungsarten

P d S o

s s el

speziell - " lablich

v

Beisetzungsarten nach Feuerbestattung

Streubeetzing \

Beisetzung am Friedhof
= Diamantbeisetzung
Beisetzung im Weltraum
Anonyme Beisetzung

» Beisetzungsarten nach Erdbestattung

Gemeinschaftsgrab

Dazu kommt ein wachsendes Angebot an Internet-Friedhéfen und Online-Trauer-Seiten. '®

" http://de.wikipedia.org/wiki/Bestattung.
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6. Bestattungs(un)kultur

Zu Recht stellt sich also die aktuelle Frage nach einer Bestattungskultur als Spiegel des
Zeitgeistes. Das diesbeziigliche Riten-Monopol der Kirchen 16st sich auf, wobei die Bedeu-
tung der Trauer(-arbeit), verbunden mit der Frage: ,,Wann lernt der Mensch endlich zu
leben?*, zunimmt.

Die postmodernen Trends der Individualitit, Subjektivitit und Sikularitit beeinflussen
auch die Begriibniskultur; Personalisierung und Privatisierung der Symbolhandlungen wird
zunehmend eingefordert, Konvention und Tradition wird durch Inszenierung und Option
abgeldst.

Die Trauerfeier soll zu einem personlichen Erinnerungsfest werden; damit dies gelingt,
sind Bestattungsunternechmen mit einem multiprofessionellen Team (Ritendesigner, Psy-
chologen, Trauer-Selbsthilfegruppen . . .) zunehmend gefragt.

7. Liturgische Prdsenz

Dieser Hintergrund macht es also notwendig, dass sich die Kirchen ihrer Identitit deutlich
bewusst sind, um nicht zuletzt in der Feier der Begribnisliturgie authentisch und priisent zu
sein, damit sichtbar wird, was sichtbar werden soll;

Keiner von uns lebt sich selber, und keiner stirbt sich selber: Leben wir, so leben wir
dem Herrn, sterben wir, so sterben wir dem Herrn. Ob wir leben oder ob wir sterben, wir
gehoren dem Herrn* (Rém 14,71).
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Thomas Klie, Rostock

Der Tod und seine Kulissen

Sepulkralkultur im Sog der Modernisierung'

Galt die klassische Sepulkralkultur noch vor gut einer Generation als ein konser-
vatives Widerlager gegen den Zeitgeist, geraten sie heute in den Sog kultureller
Modernisierungen. Wenn tradierte Sinn- und Handlungslogiken fragwiirdig wer-
den, dann entstehen fast zwangsldiufig vielstimmige Todeszeichen. Die Dynamik,
die die Wahrnehmung des toten Kérpers nachhaltig verdndert, wird von der Kre-
mierung befordert. Als Alternativen zur traditionellen Erdbestattung haben sich
herausgebildet: 1. ein naturreligios-ckologischer Code, 2. ein dsthetisch-perfor-
mativer Code und 3. ein anonymisierend-altruistischer Code.

Innerhalb der deutschsprachigen Religionskultur konnte der Weg von Mecklenburg nach
Salzburg kaum weiter sein. Insofern meine ferne Herkunft durchaus auch etwas mit unse-
rem heutigen Thema zu tun hat — genauer gesagt: mit meiner Sicht auf dieses Thema —
méchte ich Thnen in wenigen Strichen ein Rostocker Panorama vor Augen fiihren: Rostock
ist eine ostdeutsche Hafenstadt mit ca. 200.000 Einwohnern. Die Rostocker Universitit ist
1419 in der Marien-Kirche gegriindet worden und damit die 4lteste Alma mater in Nordeu-
ropa. Seit 1531 ist Rostock lutherisch. Die Reformation bahnte sich an, als der hierzulande
sicher weniger bekannte Kaplan Joachim Sliiter 1528 offentlichkeitswirksam in der Pfarr-
kirche St. Petri in den heiligen Stand der Ehe trat. Sliiter war auch — unter Liturgikern sei’s
bescheiden vermerkt — der Verfasser des ersten niederdeutschen Gesangbuches. Mit dem
wunderbaren Titel: ,,Ein gar schones und sehr niitzliches Gesangbuch fiir Werkleute*
€L525);

Heute sind noch ca. 19% der Einwohner Mitglied einer Kirche — davon sind etwa 3% ro-
misch-katholisch. Rostock ist stark proletarisch geprigt. Die Werften und der Hafen haben
hier immer den Ton angegeben. Hieraus ergibt sich — zugespitzt formuliert — fiir meine
Wahlheimat eine typische kulturelle Melange: eine deutliche norddeutsch-protestantische
Priigung, spiirbare Nachwehen von 40 Jahren DDR-Sozialismus, dessen religionsfeindliche
Ideologie auf einer fast ungebrochenen preuffischen Raison aufruhte, und schlieilich eine
hanseatische* Niichternheit, die sich in einem reichlich unpritentidsen Blick auf die Lage
der Dinge zeigt.

Mit etwas Phantasie werden Sie sich vorstellen kénnen, dass diese Melange nicht ohne
Auswirkungen auf die ortliche Sepulkralkultur bleiben kann.

1. Die Renaissance des Kolumbariums

2008 wurde auf dem Rostocker Neuen Friedhof ein bemerkenswertes Bauwerk seiner Be-
stimmung iibergeben: ein Kolumbarium in Pyramidenform (s. Abb. 1).”> In Deutschland war
diese Form der Bestattung nahezu unbekannt — sie kam erst im 19. Jh. mit der Feuer-

: Vortrag gehalten auf dem Symposion: Christliche Begribniskultur. Trauernde trésten — Tote

begraben 11.-12.0ktober 2010 in Salzburg. Der rhetorische Duktus ist beibehalten worden.
Die folgenden Ausfiihrungen beruhen auf meinem Beitrag in Klie (2009). Vgl. auch die Einlei-
tung zu dem Sammelband Klie (2008) 7-13.

2
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bestattung auf. Als 1878 im thiiringischen Gotha das erste Krematorium in Dienst gestellt
wurde, errichtete man genau dort auch die ersten Kolumbarien der Neuzeit. In aller Regel
waren sie direkt einem Krematorium angegliedert. Fiir das Gothaer Krematorium reichte
anfangs noch eine etwa 50 Meter lange Urnenkolonnade aus. Nachdem dann 100 Jahre
spater — seit den 1970er Jahren — auf deutschen Friedhdfen vermehrt sehr viel kostengiins-
tigere anonyme Graberfelder angelegt wurden, stagnierte der Bau von Kolumbarien. Die
erst in jiingster Zeit wieder neu errichteten Beinhduser bilden insofern eine Art Gegen-
bewegung gegen das naturnahe und anonyme Rasenbegribnis.’

Das Besondere an dem pyramidalen Kolumbarium in
Rostock ist also weniger die Tatsache, dass zu Beginn
des 3. Jahrtausends eine alte Tradition wiederbelebt
wird, sondern vielmehr wie und was hier architekto-
nisch zitiert wird. — Die Bauform zeigt eine 12 Meter
hohe, begehbare, stumpfe Pyramide, die mit schwarzen
Naturstein-Platten verkleidet ist. Wihrend neuerdings
Kolumbarien gezielt in aufgelassenen Kapellen oder
Kirchen eingerichtet werden', hat man hier im spit-
christlich-nachsozialistischen Nordostdeutschland auf
eine dezidiert vorchristliche Bauform zuriickgegriffen.
Sie konnotiert den aufwindigen dgyptischen Totenkult
der Pharaonen. Als Gehéuse sicherten Pyramiden die
nachtodliche Existenzweise der Verblichenen; Mumifi-

£ zierung, Grabbeigaben und entsprechende Riten ebne-
Abb. I Kolumbarium auf dem neuen  on dabei den Ubergang ins Jenseits. Doch anders als im
Friedhof in Rostock : : ik : ” :
© Hass+Briese Architekten, Rostock ~©rientalischen Original ist unsere Pyramide einem kon-
tingenten Kollektiv gewidmet — eine auf verhiltnismiBig
engen Raum verdichtete Nekropole in Plattenbauweise. Die Hansestadt Rostock, Tréigerin
des Neuen Friedhofs, beabsichtigte mit dem Neubau, die stidtische Friedhofskultur L,um
eine gestalterisch anspruchsvolle Bestattungsform zu erweitern® — so die Pressemeldung.
Platz ist in dem Gebaude fiir bis zu 130 Urnen; fiir eine Bestattung werden bei der gesetzli-
chen Mindestruhezeit von 20 Jahren 3.000 bis 3.500 € berechnet.*

In der Rostocker Pyramide fallen Trauerhalle und Beisetzungsort ineins. Oberhalb der
Eingéinge gibt es senkrecht aufstrebende Glasbiinder, die den Bau symmetrisch in vier Teile
zerlegen. ,,Damit wird” — so die Baubeschreibung der Architekten — ,.eine sehr ruhige und
besinnliche Lichtstimmung im Gebdudeinneren erreicht. [...] Das Lichtkreuz in Winden
und Dach bietet vielfiltige Assoziationsméglichkeiten: So kann der Gegensatz von stati-
scher Festigkeit und kérperloser Transparenz (Korper u. Geist) symbolisiert werden, von
Ewigkeit und Vergénglichkeit, nicht zuletzt die Assoziation vom Kreuz des christlichen
Glaubens.*

In dieser Form und mit dieser Begriindung erweist sich das pyramidale Kolumbarium
nachgerade als ein Paradigma spatmoderner Bestattungskultur, Galten die sepulkralen Rou-
tinen noch vor gut einer Generation als ein konservatives Widerlager gegen den Zeitgeist,

’  Zur Renaissance der Kirchen-Kolumbarien vgl. das jiingst erschienene Themenheft der ,Zeit-

schrift fiir praktisch-theologisches Handeln. Lebendige Seelsorge 61. Jg., H.5/2010.

Zum Vergleich: Eine Urnengrabstiitte kostet in Rostock ca. 250 €, ein Platz in einer Gemein-
schaftsanlage mit Namensstele 830 €, eine traditionelle Erdbestattung etwa 1.200 € und eine See-
bestattung zwischen 2.000 und 3.000 € (Stand: Mai 2008).

4



Der Tod und seine Kulissen 11

geraten nun auch sie in den Sog kultureller Modernisierungen. Man gibt sich nicht mehr
zufrieden mit dem konventionellen Ausdruck und sucht milieukonform nach zeitgeméfen
Formen fiir die nachtodliche Darstellung der Person.’ Mit Mehrfachkodierungen umspielt
man gefiihlte Festlegungen. Die Gestalt der Grablege scheint sich aus dem blofl Zweckdien-
lichen zu befreien. Je linger je mehr verdichten sich in ihr: dsthetische Fiktion und symbo-
lische Funktion.® Wenn tradierte Sinn- und Handlungslogiken fragwiirdig werden, dann
entstehen fast zwangsldufig auch polyglotte Todeszeichen. Die ,.Gnade des Hinnehmen-
miissens verfliichtigt sich“’. Und an ihre Stelle treten die Vielheit der Optionen und die
geradezu kulturelle Nétigung zur dsthetischen Représentation. Sinnhorizonte vermehren
sich, widersprechen sich oder werden véllig neu vernetzt.

Kulturell birgt jede neue Form ihren Antagonisten und ihre Fortschreibung in sich. Uber-
héhung und Entsorgung, Formgebung und An-Asthetik, intensivierte Subjektivitit oder die
kollektiven Muster einer Reihengrabanlage — Fragen des Umgangs mit den Toten, die sich
vor allem in Ostdeutschland lingst von der christlichen Deutungskultur emanzipiert haben®,
werden zunehmend an Instanzen delegiert, die das Risiko individueller Entscheidungen
abfedern. Die Dynamik der Ausdifferenzierung im Bereich der Bestattungskultur hebt aber
auch ins Bewusstsein, wie sehr die Entsicherung ritueller Routinen Sinndeutungen freisetzt,
die an den Grund menschlicher Existenz rithren. Der kiirzlich emeritierte Soziologe Ulrich
Beck bringt diese spidtmoderne Lebenslogik auf den Punkt: ,.Die Entscheidungen der Le-
bensfithrung werden ,vergottet®. Fragen, die mit Gott untergegangen sind, tauchen nun im
Zentrum des Lebens wieder auf. Der Alltag wird postreligios ,theologisiert*.”

In seinen zahlreichen Erscheinungsformen wird der Tod ein Zeichen seines Gegenteils:
des Lebens. Das individualisierte, formgendtigte Subjekt duBlert sich heute zum Tod in den
authentischen Medien der Individualitdt und ihrer Transzendenzen. Wer es sich leisten kann
sausfiihrlich zu sterben® (Rilke), nimmt die Inszenierung des Umgangs mit seinem leblosen
Korper strategisch vorweg. — Wer es sich nicht leisten kann, nimmt dafiir die Hilfe des
Bestattungsgewerbes in Anspruch.

Die bundesdeutsche Statistik weist aus, dass trotz stetig ansteigender Sterberate die Zahl
der Erdbestattungen kontinuierlich abnimmt. Immer weniger Menschen nehmen fiir sich
und ihre Angehorigen eine traditionelle Beisetzung in Anspruch, bei der der Leichnam in
einem Holzsarg beigesetzt und der Ort dieser Beisetzung mit einem Grabstein markiert
wird. Man ist heute geneigt, die neu zutage tretende Vielfalt in ihrer Eigenart anzuerkennen
und fiir sich zu legitimieren. Der ,,unabhingige Suchdienst www.bestattungsplanung.de
unterscheidet schon 17 Bestattungsarten! Wenn ich Ihnen jetzt diese bunte Reihe zumute,
dann mit dem didaktischen Interesse, Sie zu Beginn lhrer Tagung auf den Geschmack fiir
die sepulkrale Vielfalt zu bringen: ,,Almwiesenbestattung, anonyme Erdbestattung, anony-
me Feuerbestattung, Asche zur freien Verfligung, Baumbestattung, Diamantbestattung,
Erdbestattung, Felsbestattung, Feuerbestattung, Flugbestattung, Kryonik, Luftbestattung,

Naturverstreuung, Plastination, Promession, Seebestattung, WeEtraumbestartung“.'O

Vegl. dazu Klie (2003).

Vel. Welsch (1997) 20, fiir den die Formel von der Doppelkodierung das ,,Fundamentalkriterium
postmoderner Architektur” darstellt.

" Beck/Beck-Gernsheim (1994) 18.

2 Vegl. ausfiihrlich dazu Hermelink (2000).

?  Beck/Beck-Gernsheim (1994) 19.

Zugriff am 1. 10.2010. — Ausfiihrlich dazu: Thomas Klie, Einleitung — die finale Imposanz des
Todes und die Suche nach neuen Formen. In: Klie (2008) 7—13.
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Selbst unter der Voraussetzung, dass einige reichlich exaltierte Bestattungsarten (Gott
sei’s gedankt) bislang noch auf eine eher geringe Akzeptanz stoBen, ist diese lange Liste
doch ein deutliches Indiz fiir das gestiegene Interesse an alternativen Bestattungsformen.
Die Beziehung zum Tod und seinen Folgen sind in die Reichweite individueller Entschei-
dungen geraten. Dabei werden die sterblichen Uberreste zu einem Dispositiv. Und damit
einhergehend auch die liturgischen Formate, die seit alters her die rituelle Distanz zwischen
den Angehdrigen und dem Leichnam gewdhrleisten. Individualisierungseffekte und Hyb-
ridbildungen griinden in der Logik der Pluralisierung — Irritationen und Geschmacklosig-
keiten (Gott sei’s geklagt) ebenfalls. Festzuhalten bleibt, dass jede Momentaufnahme der
spitmodernen Bestattungskultur vom Boden einer wohl unhintergehbaren Vielheit aus zu
erfolgen hat.

2. Ausdifferenzierung der Bestattungskultur

Die Pluralisierung der Beisetzungsformen nahm ihren Anfang mit dem Aufkommen der
technischen Kremierung.'' Das Krematorium ist und war der Motor, der die Bestat-
tungskultur dynamisiert. Denn das Krematorium machte die sterblichen Uberreste allererst
handhabbar. Mit der Kremierung setzte eine Dynamik ein, die die Wahrnehmung des toten
Korpers nachhaltig verinderte. Die beschleunigte Metamorphose des Kérpers in der Brenn-
kammer ,,versachlichte* gleichsam die Praxis der Totenfiirsorge. Sie stellte das Hantieren
mit den sterblichen Uberresten auf eine andere materielle Basis und beschleunigte letztlich
auch die Hybridisierung der Riten. ,,Als einzige Alternative zum naturhaften Zerfall“ des
eingesargten Leichnams im Mutterboden ,,bewirkt die Feuerbestattung eine radikale, weil
physikalische Auflésung des materiellen Substrats. Wihrend bei der Erdbestattung oftmals
sehr dauerhafte Relikte bleiben kénnen, [...] verbleibt bei der Einidscherung — abgesehen
von kiinstlichen ,Ersatzteilen‘ — kein identifizierbarer Rest. Auch gentechnische Analysen
kénnten riickblickend keine Zuordnung dieser Asche mit jener Person erméglichen. Jede
Identifikation bleibt ausgeschlossen, denn die materiale Transformation des Individuums ist
total "> Der die Person leibhaft représentierende Korper ist aktiv ,ausgeldscht worden.
Eine Ahnlichkeit, eine leibliche Relation, kann nicht mehr ausgemacht werden. Eben:
,.Asche zu Asche®,

Schaut man auf das Gesamt spitmoderner Bestattungsformen und setzt dazu ins Ver-
hiltnis die ihnen zugrunde liegenden kulturellen Motivlagen, dann lassen sich idealtypisch
drei unterschiedliche Stil-Priferenzen voneinander abheben.

Als Alternativen zur klassisch-kirchlichen Erdbestattung haben sich herausgebildet:

I. ein naturreligits-6kologischer Code, 2. ein isthetisch-performativer Code und 3. ein
anonymisierend-altruistischer Code.

2.1 Der naturreligios-ckologische Code

Am deutlichsten tritt diese Stilpriferenz hervor bei der Bestattung einer kompostierbaren
Urne in einem der vielen Friedwilder oder Ruheforste. Hier werden die sterblichen Uber-
reste nach der Eindscherung im Wurzelbereich eines Baumes in die Erde eingebracht.
Wahlweise kann man seine Asche auch unter der Grasnarbe eines ,,Gemeinschaftsfelsens®
verstreuen lassen, wer sich in der ,,Oase der Ewigkeit* in den Walliser Alpen der Natur

'i Aus der Fille der kulturwissenschaftlichen Abhandlungen zum Thema vgl. Fischer (1996).
1

© Madler (2008) 61; Hervorhebung im Original.
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anvertrauen will. — Diese Bestattungsformen setzt gewissermafien eine Logik der Transsub-
stantiation voraus. Die Aschereste verwandeln sich im Boden in einen organischen Néhr-
stoff, der von den Wurzeln aufgenommen wird und den Bédumen iiber ihre Wurzeln zum
Aufbau von Biomasse dient. Die menschliche Generationenfolge findet ihre mentale Ent-
sprechung und reale Fortsetzung im Kreislauf der Natur. Ein vitales Recycling gibt hierbei
die Struktur ab.

Theologisch bemerkenswert ist, dass der Vorstellungszusammenhang ,,Auferstehung*
hier als bio-chemischer Stoffwechselzyklus begegnet. Grundsétzlich gilt fiir alle diese Be-
stattungsarten, dass der natiirliche Charakter des jeweiligen Biotops erhalten bleibt. Auf alle
kulturellen Anzeichen einer Beisetzung soll verzichtet werden; also auf Anlegen von We-
gen, auf Grabkreuze oder Grabsteine bzw. Blumenbepflanzung. Die ,,Grabpflege™ tiber-
nimmt die Natur. Sinnenhafter Triger des kulturellen Gedédchtnisses ist das markante Land-
schaftsbild (Felsen, Baum, Baumgruppe).

Von kirchlicher Seite wurde gegen die Friedwald-Konzeption vor allem geltend gemacht,
dass hier naturreligits verbrimte Re-Inkarnationsvorstellungen Gestalt annehmen, die mit
christlichen Glaubensvorstellungen nicht vereinbar sind. Zudem miisse der Offentlichkeits-
charakter des Todes gewahrt bleiben, das ausgewiesene Waldstiick solle — wenn schon —
offentlich zuginglich sein. Es solle auch, auf Wunsch des Verstorbenen bzw. der Angehd-
rigen, der Name des Verstorbenen sichtbar markiert werden. Ferner solle der Beisetzungs-
ort mit christlicher Glaubenssymbolik gekennzeichnet werden konnen (Bibelvers, Kreuz,
Fisch, Kelch usw.).

Die Evangelische Kirche Deutschlands (EKD) rdumt allerdings ein: ,,Bei Beachtung die-
ser Bedingungen ist die Friedwald-Konzeption mit den christlichen Grundiiberzeugungen
zur Wiirde des Toten(-Gedenkens) jedenfalls nicht vollkommen inkompatibel. Denn 6ffent-
lich zugéngliche Orte kénnen die je eigene Trauer heilsam relativieren, individuell gekenn-
zeichnete Bestattungsstellen vermeiden eine ,u-topische Trauer’, und gemeinschaftliche
Begribnisorte ermdglichen, die nach christlichem Verstindnis unerléssliche Gleichheit und
Gemeinschaft aller Menschen im Tode angemessen zu symbolisieren. Allein die Tatsache,
dass die Friedwald-Konzeption bisher nur von privaten Betreibern initiiert und unter Kos-
tenersparnisgesichtspunkten entwickelt wurde, ist zumindest fiir die Ev. Kirche noch kein
hinreichender Grund, diese Konzeption fiir unvereinbar mit christlichen Grundsitzen zu
halten, auch wenn sie natiirlich faktisch eine nicht unerhebliche Konkurrenz zu den bisheri-
gen offentlichen oder kirchlichen Friedhofstragern darstellt.*"> — Mittlerweile entstehen
vielerorts sogar bereits christliche Friedwilder. Im Mai 2007 wurde z. B. der erste Fried-
wald in kirchlicher Triigerschaft auf dem Schwanberg/Mainfranken seiner Bestimmung
iibergeben.

Auf eine ganz dhnliche naturreligiose Semantik gehen auch die frither nur Seeleuten vor-
behaltene Seebestattung sowie die Bestattung auf einer Asche-Streuwiese zuriick. Letztere
stellt gewissermafien eine Seebestattung an Land dar. Dieses ungewohnliche Zeremoniell
sieht vor, dass ein Urnentriger gemessenen Schrittes eine offene Wiesenfliche abschreitet.
Dabei verstreut er die Asche auf einem gesondert ausgewiesenen Rasenstiick. Die Angehd-
rigen wohnen der Zeremonie am Rand der Streuwiese bei und legen Blumen und Gebinde
an vorgesehenen Plitzen ab. Der Rostocker Westfriedhof, auf dem diese Bestattungsform
schon seit den 1970er Jahren praktiziert wird, war lange Zeit der einzige Friedhof in

15 Kirchenamt der EKD (2004).
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Deutschland mit einer Streuwiese. Heute ist die Asche-Ausstreuung auch in Berlin, Bran-
denburg, Thiiringen und Nordrhein-Westfalen auf den Friedhofsgelinden méglich.

Zu erwihnen wiren hier auch noch die verschiedenen Formen der in Deutschland (noch)
verbotenen Luftbestattung via HeiBluftballon, wie sie etwa in der Schweiz, in Frankreich
oder Spanien praktiziert wird, bzw. die Ausbringung der Asche mit einer Feuerwerksrakete
oder einem Flugzeug (z.B. Tschechien und im Elsass méglich). Auch diese artifiziellen
Streuverfahren bilden typologisch eine Unterart der ,,Seebestattung*.

Zeitdiagnostisch betrachtet ist die zunehmende Attraktivitit dieser ,natiirlichen® Ent-
sorgung eine Individualisierungsfolge. Die Grabpflege und damit der zeit- und kosteninten-
sive Besuch der letzten Ruhestitte konnen entfallen. Die Ortsbindung iiber mehrere Gene-
rationen hinweg, die ehedem ein traditionelles Erdgrab mit Stein, Inschrift und Bepflan-
zung plausibilisierte, ist vor allem in den stidtischen Ballungszentren ja kaum noch gege-
ben. Auch die demographische Entwicklung macht es zunehmend wahrscheinlicher, dass
man einsam alt wird, nicht im Beisein von Verwandten oder Bekannten stirbt und anonym
beigesetzt wird. Modernitit entbindet — letztlich auch von traditioneller Sepulkralkultur.

2.2 Der dsthetisch-performative Code

Als eine Art Gegenbewegung zum naturreligivs-okologischen Code, der von der Sub-
stitution kultureller Umgangsformen durch ,.natiirliche Vorginge* lebt, haben sich in jiings-
ter Zeit stark #sthetisierte Sepulkralformen herausgebildet. Hier wird vor allem auf die
Inszenierungsqualititen gesetzt, die die letzte Lokalisierung der Leiche zu entbinden ver-
mag. Der Tod wird hier gerade nicht als das natiirliche Ende der menschlichen Sinnproduk-
tion angesehen. Das Ableben wird vielmehr zum ultimativen Anlass, gelebtes Leben sinn-
voll zur Darstellung zu bringen.

Ein extremes Beispiel fiir den #sthetisch-performativen Code ist die sog. ,,Diamantbestat-
tung®. Aus den durchschnittlich ca. 2 kg Kremationsasche eines Menschen konnen auf
Wunsch der Hinterbliebenen in einem besonderen Verfahren unter hohem Druck mehrere
Industrie-Diamanten gefertigt werden. Durch einen entsprechenden Feinschliff entstehen
dann tragbare ,,Erinnerungsdiamanten® oder ,,Lebensjuwelen. (Beiden Bezeichnungen, die
im Internet begegnen, wiren hermeneutisch noch einmal gesondert zu analysieren.) Eine
entsprechende Sammelleidenschaft vorausgesetzt, lige es also durchaus im Bereich des
Mbglichen, nach einiger Zeit seine gesamte verstorbene Verwandtschaft auf einem
Schmuckhalsband aufzureihen. Das bekannte Goethe’sche Diktum hieBe dann in diesem
sehr speziellen Fall: ,Was du ererbst in Form deines Vaters, erwirb es, um ihn zu besitzen.*

Das Ziel einer postmortalen Zurschaustellung verfolgt auch die Plastination von Leichen,
auf die der Anatom Gunther von Hagens das Patent besitzt. Dabei wird dem Leichnam
unter Vakuum Gewebefett und Wasser entzogen und durch fliissigen Kunststoff ersetzt —
eine spitmoderne Form der Einbalsamierung. Beide Techniken — Diamant-Bestattung und
Plastination — ,,veredeln den toten Kérper, indem sie ihn zu kunstgewerblichen Artefakten
synthetisicren. Da Transformationsprozesse im Blick auf ihre Erzeugnisse ,.ganz neue
Ewigkeitsphantasien”'* erzeugen, riicken letztlich auch diese Techniken in den Horizont
religionsaffiner Motive. Beide Umformungen verhelfen dem, was ,,verweslich gesit wur-
de, zu einer Art unverweslicher Auferstehung (1 Kor 15,42) — dies allerdings auf dem We-
ge einer technischen Optimierung des Fleisches.

* Schmaucks (2005) 407.
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In unserem westeuropiischen Kulturkreis stehen die jeweiligen Endmaterialien auf sehr
verschiedene Art und Weise fiir Unverginglichkeit: Steht Plastik (ostdeutsch: ,,Plaste®)
durch seine Formbarkeit und Elastizitit fiir schmiegsame Permanenz, gilt ein Diamant als
reinste und dauerhafteste Substanz tiberhaupt.

Diese dsthetisch-performative Stilpriferenz orientiert sich stark am selbstbestimmten
Subjekt. Sie orientiert sich an dessen Individualitit, denn die will natiirlich auch nachtod-
lich inszeniert werden. Das Begribnis soll moglichst ,,personlich® gestaltet werden. Alte
und neue Rituale schaffen eine gefiihlte Verbindung mit dem Verstorben. Kirchliche Vor-
gaben, z. B. in Friedhofsordnungen werden dagegen eher als Reglementierung verbucht.
Die volle Autonomie im Umgang mit der Leiche ist eine Nebenfolge der neuzeitlichen
Option auf selbstbestimmtes Leben.

Entgegen der alltagstheoretisch immer wieder vertretenen These von der ,.Verdringung*
und ,, Tabuisierung® des Todes in der Moderne"® duBert sich mit diesem Motivbiindel eine
ganz neue Wertschitzung der sterblichen Uberreste. Man ehrt das Leben im Medium des
toten Korpers. Wire der dsthetisch-performative Code kulturell mehrheitsfihig, dann miiss-
te man eher von einer dauerprasenten Nekrophilie, einer Todesversessenheit ausgehen. Dies
giibe dann gewissermaflen ein postmortales Pendant zur Lebensversessenheit ab.

Abzulesen ist diese Form stark individualisierten Totenumgangs nicht zuletzt auch an den
sich stark verindernden musikalischen Préferenzen. Immer haufiger werden fréhliche Pop-
songs oder die Lieblingslieder der Verstorbenen als Begleitmusik zur Beisetzung ge-
wiinscht. Selbst Sdrge werden gegenwirtig zum Ausdruck eines neuen dsthetischen Be-
wusstseins; das Internetportal des Verbands fiir das Bestattungsgewerbe e. V. présentiert
die neuesten Designermodelle.'®

Gleiches gilt auch fiir die (Gott sei Dank noch) hochexklusive Weltraumbestattung. Sie
sei hier nur der Vollstindigkeit halber erwdhnt. Hierbei werden die (Mikro-)Urnen von
einer Taurus-Trigerrakete der Firma Celestis auf eine erdnahe ,.ewige” Umlaufbahn ge-
schossen. — Diese ,,ewige Umlaufbahn* gibt es natiirlich langst auch in popularisierter
Form. Man denke nur an die verschiedenen Spielformen virtueller Friedhofe im Internet.
Auch die erfiillen ja die Funktion einer &sthetisch anspruchsvollen Verewigung.

Sehr viel bodenstiindiger zeigt sich demgegeniiber die sepulkrale Verewigung in der
(FuBball)-Fan-Kultur. Der Hamburger Sportverein (HSV) hat 2008 als erster Bundesligist
einen eigenen Fan-Friedhof eingeweiht. HSV-Fans konnen sich in der Nahe ihres Lieb-
lingsvereins bestatten lassen. Die rund 5.000 Quadratmeter groBe Anlage im Schatten der
Westtribiine der Arena am Volkspark bietet Platz fiir 300 bis 500 Graber. Auf dem Areal
mit echtem Stadionrasen sollen die Urnen-, Reihen- oder Doppelgriber in einem angedeu-
teten Stadionrund angelegt werden. Ein symbolisches FuBBballtor bildet den Eingang fiir das
Griberfeld. Die Mdglichkeit, sich auf dem HSV-Friedhof beerdigen zu lassen, ist allerdings
ausschlieBlich Vereinsmitgliedern vorbehalten. Die Kosten dafiir sind mit gewdéhnlichen
Bestattungen vergleichbar; auf die Zeremonie will der Bundesligist jedoch noch keinen
Einfluss nehmen. Aber auch dies scheint angesichts des rasanten Wandels innerhalb der
Bestattungskultur nur noch eine Frage der Zeit zu sein.

5 Vel. dazu den instruktiven Gedankengang von Drehsen (1994).

www.sargwelten.de
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2.3 Der anonymisierend-altruistische Code

Eine harte Kontrastfolie zur Inszenierungsoption zeigt sich in der dritten Stilpriferenz.
Mit dem schleichenden Riickzug des Totenumgangs aus der gesellschaftlichen Offent-
lichkeit nehmen vielfach nur noch die engsten Familienangehorigen an den Trauerfeiern
teil. Mobilitdt und soziale Vereinsamung im Alter fiihren vor allem in den stadtischen Bal-
lungsgebieten dazu, dass oft noch nicht einmal diese primére Bezugsgruppe anwesend ist.
Viele alte Menschen, die ihr soziales Umfeld in dieser Weise identifizieren und daraufhin
bewusst ihre Bestattung planen, entscheiden sich fiir eine schlichte Losung. Man will nie-
mandem zur Last fallen, auch nicht den néchsten Angehérigen, zumal wenn sie nicht vor
Ort wohnen. Wenn in den letzten Lebensjahren vorhersehbar ist, dass die Grabpflege mit
einiger Sicherheit an den Friedhofsgirtner delegiert werden muss und méglicherweise das
eigene Grab nur selten aufgesucht wird, dringt sich der Gedanke einer anonymen Bestat-
tung formlich auf. Paradoxerweise als eine letzte Form familialer Fiirsorge.

Ein weiterer Beweggrund fiir die in kirchlichen Stellungnahmen oft beklagte Anony-
misierung des Todes ist — kulturell betrachtet — die gesteigerte Diskretionsbediirftigkeit der
Betroffenen. Dass eine anonyme Bestattung, sei es auf einem Urnenfeld, einer Streuwiese
oder auf hoher See, auch sehr viel kostengiinstiger ist. mag in dem diffusen Motivbiindel
sicher auch Berticksichtigung finden. Die anonyme Bestattung aber direkt mit dem Kosten-
argument kurzzuschlieBen, unterstellt mehr als es erklirt. Die Option auf die die Anonymi-
tat wahrenden Formen ist vielfach auch nur eine pragmatische, moralneutrale Nebenfolge
des Zeitdrucks, der mit dem Todeszeitpunkt einsetzt. Hinterbliebene sehen sich nach dem
Ableben eines Angehdrigen stark unter Zugzwang, was sich nicht zuletzt auch auf finan-
ziellem Gebiet duflert. In kurzer Zeit miissen kostenintensive Entscheidungen getroffen
werden. Wer die finanziellen Belastungen, z.B. iiber eine testamentarische Festlegung,
nicht selbst tragen kann, mag sie, insofern er noch entscheidungsfihig ist, auch nicht Ande-
ren aufbiirden. Fehlen die finanziellen Mittel oder wollen sie vom Verstorbenen oder den
Angehorigen nicht aufgewandt werden, dann fallen fiir ein anonymes Urnengrab eben noch
die geringsten Kosten an.

Daraus erklart sich z. B. auch der anhaltende Trend zu Discount-Beerdigungen und preis-
werten Sdrgen bzw. Umnen. Ganz neu im bundesdeutschen Angebot sind Pappsirge, sog.
.»Peace Boxes™. Sie sind faltbar und zu einem Preis von unter 100 EUR erhiltlich. Ein Be-
stattungsunternehmer aus Wiirzburg beschreibt auf seiner Homepage die Vorziige dieses
Produkts: eine mit Wasserfarbe aufgeddmpfte Holzstruktur (Mahagoni), hat Zusammenge-
faltet die klassische Form eines Sarges und eine hohe Standfestigkeit bei einem Leerge-
wicht von nur 12 kg. Die ,,Peace Box* besteht zu 60% aus Kaktus- und Kartoffelstirke, ist
vom Technischen Uberwachungsverein gepriift und wird im Erdreich sehr schnell umge-
setzt.

Auch bei diesen Priferenzen bildet die Kremierung der Leiche die materiale Grundlage.
Erst die Verbrennung erméglicht derartige Schlichtformen, wie etwa die Beisetzung auf
cinem anonymen Griberfeld, die Seebestattung oder (in Universititsstiddten) die Korper-
spende an die Anatomie. Niemand soll hierbei noch einen Totenort aufsuchen oder fiir
dessen Pflege aufkommen miissen. Das ,,Weiterleben in den Herzen der Lieben® ist auf
keinen identifizierbaren Ort mehr angewiesen. Damit verlagern sich natiirlich die bestat-
tungskulturellen Semantiken radikal: von der dauerhaften Représentation, die ausdriicklich
nicht gewiinscht wird, zuriick auf die ,»u-topische® Imaginationskraft der Gberlebenden, die
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im besten Falle inspiriert wird von der Gestaltqualitidt der Trauerfeier. Wenn dann aber
auch die Angehorigen sterben, stirbt man den zweiten Tod.

Ich mochte im Zusammenhang mit den anonymen Bestattungen zumindest noch eine
These wagen, die ich nicht belegen kann, zumindest noch nicht. Derzeit entsteht an meinem
Lehrstuhl eine Qualifikationsarbeit zum Thema ,,Bestattungswiinsche alter Menschen®. Die
Promovendin fithrt gerade Interviews in Alten- und Pflegeheimen, die bislang noch nicht in
extenso ausgewertet sind. Meine These in diesem Zusammenhang: Das Bediirfnis nach
einer nachtodlichen Anonymitit hat nicht nur mit Bescheidenheit, sondern auch etwas mit
Scham zu tun. Das gelebte Leben wird im hohen Alter ja nicht immer als grandios empfun-
den. So manches soll nach Moglichkeit auch vergessen werden. Wer sich in die Anonymi-
tat fliichtet, fliichtet nicht zuletzt auch die Fremdperspektive auf das eigene Leben. — Dies
ist wie gesagt eine Forschungshypothese, die erst noch empirisch bewahrheitet werden will.

3. Fazit

Nicht in jedem Fall lassen sich die drei idealtypischen Motivbiindel trennscharf von-
einander abheben. In Uberschneidungsbereichen werden die Motive vielfach kombiniert.
Aber gerade das Moment des Additiven macht den Formenreichtum der Bestattungskultur
zu einem typisch spiatmodernen Phanomen. Der kritische Blick auf den nach wie vor kul-
turnormierenden Vorstellungszusammenhang ,,Erdbestattung™ belegt, dass sich auch hier
die Formen und Funktionen iiberlappen. Es spricht viel dafiir, dass genau dies die Wirk-
méchtigkeit des traditionellen Zeremoniells garantierte. Eine formvollendete Erdbestattung
vermochte bzw. vermag namlich all die Momente, die sich derzeit zu verselbststindigen
beginnen, in einem rituellen Kompositum zu vereinigen:

— Auch hier sind die sterblichen Uberreste natiirlich einem organischen Zerset-
zungsprozess ausgesetzt, allerdings {iber einen sehr viel lingeren Zeitraum als bei der
pyrolytisch beschleunigten Kremierung. Die Beisetzung auf einem Friedhof mit park-
dhnlichem Baumbestand, die traditionelle Grabbepflanzung, das Holz als natiirliches
Sargmaterial und nicht zuletzt auch die in dieser Form nicht in der Bibel begegnende
Erdwurf-Formel (,,Erde zu Erde, Asche zu Asche, Staub zu Staub*) lassen durchaus
naturreligiose bzw. in kirchlicher Perspektive: schopfungstheologische Lesarten zu.

— Und die inszenatorischen Aspekte einer solchen Beisetzung zeigen sich z. B. im zum
Teil recht tippigen Kranz- und Sargschmuck, in den Bekleidungscodes, bei den Gesiin-
gen, der Orgelmusik und der teil6ffentlichen Prozession von der Friedhofskapelle zum
Grab.

—~ Allein das Moment der Anonymisierung ist innerhalb des traditionellen Formenspiels
nicht belegt. Allerdings erlangt dieses Motiv erst auf der christlichen Kontrastfolie sei-
ne Prignanz, erscheint es doch als ein gegenkultureller Reflex auf die christliche Wert-
schitzung des Namens (Jes 43,1).

Viel spricht dafiir, dass der Prozess der Entkonventionalisierung der Bestattungskultur
irreversibel ist. Und dass die rituelle Sicherheit, die die christlich inszenierte Erdbestattung
allen Beteiligten lange Zeit gewihrte, heute auf andere Weise generiert werden muss. Prak-
tisch-theologisch spricht jedoch nichts dagegen, sich der kulturellen Modernisierung auch
und gerade auf dem Terrain der Sepulkralkultur zu stellen.

Nicht alles, was auf diesem weiten Terrain seine stimmige Form noch nicht gefunden hat,
ist darum auch schon dogmatisch obsolet. Im Gegenteil: In unsicheren Lagen ist eine christ-
lich-biblische Deutung in Wort, Ritus und Realien gefordert. Je mehr sich der kulturelle
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Kontext des Ablebens und Verbleibens irritiert zeigt, desto mehr ist die Kirche den Zeitge-
nossen ihre Sicht der Dinge schuldig.

In aller Regel tut sie dies, indem sie die Osterbotschaft homiletisch und liturgisch zur
Darstellung bringt und auf den gemeindeeigenen Friedhéfen fiir Ordnung sorgt. Mit wel-
chen Umgangsformen sie diese Deutungsarbeit verschriinkt, ist kontingent. Die Kirche ist
frei, in zeitgemaBen Riten und Worten die biblische Rede von der Auferstehung zu kultivie-
ren. Nicht um Ewigkeitssurrogate christlich zu iiberhdhen, sondern um gelebtes Leben sub
specie Christi mahnend und tréstend zu vergegenwiirtigen.
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Vom Himmel

Anfang

Kein Einziger von uns, die wir jetzt diesen Raum besetzen, wird in 150 Jahren noch da
sein. Wo werden wir uns dann befinden? Wenn alles gut geht, im Himmel, antwortet die
christliche Tradition, in der wir uns bewegen. Sie sagt noch immer Himmel, wenn sie nach
ihrer Gewohnheit redet, obwohl das Wort aus den theologischen Biichern, in denen die
letzten Dinge behandelt werden, fast ganz verschwunden ist. Viel vernutzt scheint es nicht
mehr brauchbar zu sein. Andere Ausdriicke sind an seine Stelle geriickt: Ewiges Leben,
Reich Gottes, Vollendung, Seligkeit. Ich bleibe trotzdem dabei: Himmel ist immer noch das
prallste Wort fiir den Punkt, auf den das menschliche Leben nach christlichem Glauben
hinfihrt. Dass es eine lange Gebrauchsgeschichte hat und auf vielen Feldern der Bedeutung
herumkommt, muss kein Schaden sein. Das ist mit allen Elementar-Worten so, wie Zeit,
Nacht, Leben, Licht, Liebe.

Die beste Voraussetzung fiir den Versuch, von der Verlockung des Himmels zu sprechen,
wiire es, dort gewesen zu sein, die Reise gemacht zu haben, von der man erzihlen kann. Mit
dieser Kompetenz bin ich nicht ausgestattet und kann daher keine geheimwisserischen
Auskiinfte geben. Paulus seigt einmal (2 Kor 12,2-4), er sei bis in den ,dritten Himmel
entriickt worden®, aber er ist sehr schweigsam {iber das, was er dort vernahm. Es war of-
fenbar nicht geeignet, in der Erdensprache ausgedriickt zu werden, denn ,.er horte unsag-
bare Worte, die ein Mensch nicht aussprechen kann®. Mir bleibt die Mdglichkeit, die Spu-
ren zu lesen, die auf der irdischen Strafie des Glaubens gelegt sind, und ich nenne meinen
Versuch: Sechs Schritte Richtung Himmel. Dass es sich auszahlt, davon zu reden, zeigt ein
simples Gedankenspiel. Wire es mdglich, sich auf einen Standpunkt zu begeben, von dem
aus der gesamte Verlauf der Existenz eines Menschen, wie sie nach christlicher Lehre zu
denken ist, iiberblickt werden kann, dann wiire ein sehr kurzes Vorspiel zu sehen, das Le-
ben auf Erden, und ein zeitlich und rdumlich gar nicht mehr zu fassender Lebensakt, der an
Intensitdt, Dauer, Kraft und Prasenz alles {iberstrahlt und so sehr die Hauptmasse der Le-
bensfigur ausmacht, dass es sehr schwierig ist, die irdische Phase daran wahrzunehmen.
Wir blicken auf diese Dimension des Seins aus der Perspektive der irdischen Zeit und be-
wegen uns selbst im Nebel der widerspriichlichsten Gefiihle.

1. Im Nebel der Gefiihle

Wie gern ist Jesus gestorben? In den Evangelien ist zu lesen, dass thn Angst und Traurig-
keit befallen haben. Als es ernst wird, ist er auf den Tod bedriickt, er schwitzt Blut, er fragt
Gott, ob es denn sein muss, er spricht von seiner Gottverlassenheit, er legt seinen Geist in
Gottes Hiinde, er gehorcht, es diirstet ihn, er sagt, dass es nun getan ist, er schreit im Tod. In
allen sicben Worten Jesu am Kreuz, die Haydn vertont hat, gibt es keinen Rausch des Hin-
gehens, ist keine enthusiastische Himmelsfreude zu spiiren, eher die wachsende Ergebung
in den unausweichlichen Willen, der ihm dieses Ende zugemutet hat. Der Himmel scheint
ihm verborgen zu sein von der Nacht des Leidens. Es ist aber auch sonst bei den Synopti-
kern nicht leicht, ein Wort zu finden, in dem sich Jesus in persénlich freudiger Empfindung
nach der Zukunft des Himmels ausstreckt. Wie anders redet Paulus im Philipperbrief (Phil
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1,23), er sehnt sich danach, aufzubrechen, um bei Christus im Himmel zu ein. Und der
Martyrer Cyprian von Carthago will ,,unverziiglich und mit Freuden zu dem Herrn gehen,
da er uns ruft'. Er fordert die Christen des 3. Jahrhunderts auf: ,.Lasst uns mit gierigem
Verlangen hineilen und mit dem Wunsche, dass es uns vergonnt sein moge, recht bald bei
ihnen zu sein, recht bald zu Christus zu gelangen“®. Im gleichen Ton spricht das alte Kir-
chenlied:

Ich wollt, daz ich do heime wer
und aller welte trost enber.

Ich mein do heim in himelrich,
do ich got schouwet ewenklich.*

War Jesus zu jung fiir diese Sehnsucht? Statt schnell in den Himmel zu dringen, sagen
seine Reden eher: Der Himmel kommt rasend schnell auf euch zu, stellt euch darauf ein.
Aber sollte sich der, der aus dem Himmel kommt, nicht schnell und eindeutig wieder dahin
zurtickwiinschen? Unterschiede schon hier im Zentrum der Glaubensempfindung. Und erst
recht im freien Geldnde der Phantasie, wirr sind die Gefiihle vor dieser Dimension, keines-
wegs immer so, dass lauter Freude ausbricht beim Gedanken dahin. Ich rolle den Kniuel
der Moglichkeiten ein kleines Stiick weit aus. Da ist das Gefiihl der mit dem Alter wach-
senden Neugier auf den Ausbruch aus der Welt, und der damit verbunden Spannung, Aben-
teuerstimmung. Gleich daneben der Zweifel: Ist das der Weg, den die Liebe mit ihren Sub-
Jekten geht? So voll von Zumutungen? Oder abwinkende Gelassenheit: Irgendwie kommt
das schon, stellt sich ohnedies nachher irgendwas ein, daher ist gar keine Beschleunigung
notig, sondern echer Verlangsamung. Was soll das denn auch, wenn es so und so zu Ende
geht. Das ganze Aufgebot der Medizin dient der Hinausschiebung des Uberganges, sie ist
am Himmel nicht interessiert, sondern an der Funktionstiichtigkeit des irdischen Organis-
mus. Kénnte man dessen Gesundheit und Erlebniskraft iiber das Todeslimit hinaus verlin-
gern, dann kiime das durchaus gelegen, als die geradlinige Verbesserung ins iippige 1001-
Nacht-Land, wie das Paradies im Koran oder im christlichen Chiliasmus sie bietet: Wenn
man schon in diese Sackgasse des todlichen Lebens gezwingt ist, dann soll es, wenn es
driiben weitergeht, wenigstens angenehm und ohne die Strapazen der Himmelssuche er-
reichbar sein. Weil der Tod aber mit so harter Finsternis vor den Bediirfnissen des Men-
schen steht, wihlt die Aufkldrung die schrille Absage: ,,Den Himmel iiberlassen wir den
Engeln und den Spatzen.“* Alle Energie ist einzusetzen fiir das Gliick der Menschheit in
der irdischen Lebenszeit. Das Himmelreich soll schon auf Erden errichtet werden. Dieses
Projekt misslingt zwar, aber die Teilerfolge, die betriichtliche Verldangerung der Lebenszeit
und die Verbesserung der Konsumchancen dringen den Himmel aus der Erwartung und
verringern auch im christlichen Bereich die Prisenz dieses Gedankens.” Muss der Héhe-
punkt des Lebens denn unbedingt mit dessen Ende verbunden sein und mit dem Exodus in
tiberirdische Dimensionen? fragt die postmoderne Philosophie und spricht fiir eine ., frei-
schwebende, nichtfinale Hohepunkthaftigkeit des Lebens“®, fiir ,ekstatische Flut* und
Hiberschwingliches Jetzt*’. Diese Option ist wenigstens noch in ihrem Kontrast verbunden

Cyprian von Karthago, Uber die Sterblichkeit 24.
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mit dem Konzept der Vollkommenheit, das dem radikalen Moénchtum der christlichen
Frithzeit zugrunde lag: Durch die asketische Lebensfithrung sollten schon hier Leib und
Seele in einen himmlischen Zustand versetzt werden, demgegeniiber die Zisur des Todes
unbedeutend wird oder den ganz positiven Wert des Ubergangs in die endgiiltige Seligkeit
erhilt.® Immanuel Kant hat drastisch die Widerspriichlichkeit in der Vorstellung formu-
liert”, das himmlische Sein werde vollkommene Ruhe und vollkommenes Leben zugleich
bringen. Die eine Mdglichkeit erschreckt schon die christlichen Theologen der Antike mit
der Angst vor der Langeweile, dem Ekel am Dauergliick, der Erstarrung in der augenblick-
lichen Perfektion. Ich werfe keinen Schatten mehr, das Dunkel und der Schlaf sind ver-
schwunden, alles ist Licht und klarstes Bewusstsein, ohne die Mdglichkeit des Unterschlup-
fes. Auf der anderen Seite droht sich die irdische Rastlosigkeit ewig zu wiederholen, als
immer neues Werden, weil uns doch das Leben nicht anders erscheinen kann. Dass auch im
kommenden Himmel werdehaftes Erleben sein soll, wird dauernd nahegelegt von den
Wiinschen und Angsten um die kleinen, in der Zeit verstreuten irdischen Kostbarkeiten: Ob
auch mein Hund dabei sein wird, ob die Sonnenunterginge ganz vergessen sein werden, wo
die Bliite der rosa Kastanien vor Schénbrunn hingeraten wird, und das flieBende Gliick der
Umarmung.

Im Wirbel aller Empfindungen zeigt sich eines: Der Mensch lebt iiber den Horizont seiner
Welt hinaus. Die Christen nennen die Richtung Himmel, aber wenn sie mit ihrer Wahr-
nehmung danach greifen, zerspringt ithnen das so direkt Genannte in ein tausendfiltiges
Spektrum, und die Kraft des' Bewusstseins verwirrt sich davor im Gefille zwischen Sehn-
sucht, Ohnmacht und Unwillen.

2. Die Uberraschung

Reinhold Schneider hat in seinem letzten Buch ,,Winter in Wien“'® seine wachsende Dis-

tanz zum biblischen Himmelsversprechen beschrieben. ,,.Das Bild des Menschen und das
Verlangen nach ewigem Leben lassen sich ebensowohl voneinander trennen wie der
Mensch und der Glaube an ewigen Tod oder das Verlangen nach Erlgschen.” Jedenfalls sei
damit zu rechnen, dass es eine Ermiidung am Leben gebe, in der sich ein Mensch nicht
mehr nach weiterem Leben ausstrecken wolle. Nicht um irgendwelche Verneinungen oder
Leugnungen gehe es dabei, sondern um Begniigung und Bescheidenheit. Er wiinscht sich
unter die Schlifer von Ephesus, die der Legende nach in der Christenverfolgung des Decius
von den Heiden in einer Hohle eingemauert wurden und dort 200 Jahre schliefen, bis sie
wieder befreit wurden: ,sie verschlafen Gericht und Seligkeit, denn allzu miide ist ihre
schwache Kraft im Weltlauf geworden, kein Posaunenschall kann sie ermuntern®''. Und
sollte Gott nicht die Barmherzigkeit haben, sie in Ruhe zu lassen?

Paulus muss um diese Miidigkeit gewusst haben, denn in allem, was er ausdriicklich oder
andeutend zur christlichen Hoffnung geschrieben hat, ist eines ganz klar: Es ist keine gerad-
linige, allmihlich gleitende Bewegung, durch die das Ziel des menschlichen Lebens er-
reicht wird. Dieses entsteht nicht blof3 aus der Selbstverwirklichung im schon vorliegenden
Lebenspotential, sondern aus dem schaffenden Entgegenkommen Gottes: ,,[...] was kein
Auge gesehen und kein Ohr gehort hat, was keinem Menschen in den Sinn gekommen ist:

Vel. Brown (1991).

In seiner Schrift Das Ende aller Dinge: Theorie-Werkausgabe 11, 184.
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das GroBe, das Gott denen bereitet hat, die ihn lieben* (1 Kor 2.9). Er sagt mit diesem
scharfen Satz: Es hat keinen Sinn, die Wirklichkeit und den Inhalt des Himmels an der
Intensitiéit der Haltungen vermessen zu wollen, die im Erdenleben méglich sind, an der
Erkenntnis also oder an der Erwartung. Das ist nicht deshalb unméglich, weil die himmli-
sche Zukunft in groBere Entfernung abriickt, sondern weil sie das Neue bringt. Paulus
spricht von der Unfihigkeit des irdischen Menschen, das Kommende adiquat mit seiner
Sehnsucht zu umfassen, vorauszudefinieren und anzustreben. Dafiir muss er erst noch ge-
schaffen werden als der neue himmelfihige Mensch. Gott zeigt ihm nicht nur neue Gegens-
téinde, nie gesehene, ungehérte, sondern er schafft eine neue Kraft der Wirklichkeitsfihig-
keit, in der die alte Konstruktion aufgehoben wird. Das Leben auf der Erde ist die anfingli-
che Gottberithrung, in der sich die Maglichkeit eines weiteren Aufgangs auftut. Daran
kniipft Gott an, sagt Paulus, aber er iiberbietet alles, was von diesem Anfang her denkbar
und fiihlbar ist, so sehr, dass es wie eine Entriickung in das véllig Unbekannte erfahren
wird, in ein Leben ungeahnter Kraft und Dichte. Die Theologie hat spéter nach einem ge-
eigneten Ausdruck gesucht dafiir und wusste sich nicht anders zu helfen als von Vergittli-
chung (theosis) oder Gott Zhnlich werden (homoiosis theou) zu sprechen. Bezogen auf
alles, was sich an Vorstellungen, Gedanken, Wiinschen und Spekulationen dahin richtet,
wird der Himmel Uberraschung sein. Darum sind alle Gefiihle, die in diese Richtung zie-
hen, unangemessen, die Miidigkeit, das Schlaf- und Nichtsbediirfnis, die Seligkeitsbeschaf-
fungsanstregungen, die Sehnsiichte und Siichte und noch die Gleichgiiltigkeiten. Wenn es
eine Stimmung gibt, die irgendwie zu diesem nie Gehorten, nie Gesehenen, nie im mensch-
lichen Sinn Erschienenen passt, dann miisste es wohl eine Mischung aus dem Wunsch sein,
das passende Herz zu haben, und einer Uberraschungsbereitschaft, die sich dem Kommen-
den ganz nackt aussetzt. Die Lebendigkeit der Religion ist demnach gar nicht daran zu
messen, ob sie die starken und wohldefinierten Sehnsiichte nach dem Himmel entwickelt,
sondern ob sie in allen Stimmungen bei Gott bleibt. Vielleicht ist es maglich, aus dieser
Perspektive das unumkehrbare Fortgewendetsein der Toten in einer Weise zu verstehen, die
sich mit der Hoffnung auf Leben verbinden lisst. Was die Uberlebenden zunichst iiberfillt
und oft fiir die langste Zeit gefangen hilt, ist die Erfahrung, dass die Verstorbenen weg sind
aus der Welt, ganz zeichen- und wortlos verstummt. Keiner spricht oder deutet zuriick, um
irgendwie vernehmbar zu sagen: Welch eine Freude; oder: ich habe recht behalten, ich war
auf dem Holzweg. Die drgsten und schirfsten Verfechter der Wahrheit regen sich nicht
mehr mit ihrem Wort, weder der Ketzer Giordano Bruno noch der Papst Clemens VIII.,
unter dessen Pontifikat er auf dem Campo dei fiori verbrannt wurde, spricht noch etwas in
diese Welt herein. Viel griBer ist der Schmerz dariiber, dass auch die Liebenden nicht mehr
zueinander reden, der leidenschaftlichste Dialog reifit ab, und nichts ist mehr zu horen. Der
Okkultismus bietet in der kiimmerlichen Inszenierung seiner Gespensterwelt nur den Be-
weis fir die Unmoglichkeit, den Fortgewendeten noch ein Wort abzugewinnen. Ein
Gleichnis mag zeigen, dass es sich nicht um ein Verhiltnis der puren Abwesenheit handelt,
um die Fremde, die das Nichts zwischen die Lebewesen legt, sondern um den Zusammen-
hang des Lebens, das im Wunder der Gegenwart Gottes unabsehbar wéchst. Der in der
Schwangerschaft befindliche und der entbundene Mensch ist ein und derselbe, aber der
entbundene kann nicht zuriickreichen in den Uterus, nicht zuriickleben und nicht zuriickre-
den. So ist der Mensch im Himmel fortgerissen aus der erdhaften Kindheit seines Lebens in
die groBere Form, die sich nicht zuriickzwiingen ldsst. Sie kann nur vorwirts erreicht wer-
den, im Sprung in die Zukuntft.
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Dahin reichen keine Fernrohre, und die scharfsinnigsten Spekulationen der Theologen
6ffnen kein Fenster fiir den direkten Ausblick. Aber die Flut der Bilder lésst sich ordnen
nach einigen Fluchtpunkten, die in der vielgestaltigen Gotteserfahrung der Bibel sichtbar
werden.

3. Der Flug in Gott

Gregor von Nyssa, einer der bewegenden Theologen des vierten Jahrhunderts, hat in sei-
ner Meditation des christlichen Glaubens zu sagen versucht, wie der Aufenthalt im Himmel
zu denken ist. Wer seinen Sinn dahin wendet, mahnt er alle, die auf eine griffbereite Zu-
kunft aus sind, muss sich in seinen Phantasiebildern und Gedankenlinien unterbrechen
lassen. Der Himmel dreht sich nicht irgendwo auBerhalb im Rad der Wiedergeburten, das
getrieben wird entweder vom Erlebnishunger oder von der Dynamik der Schicksalsfakto-
ren. Man findet ihn nicht in den Milchstralen des Kosmos. Wahrend die Gewalt und
Schénheit des Universums immer wieder dazu einlud, den Ort des Himmels zu einem be-
sonders schonen Abteil darin zu machen, im Empyreum etwa, und Gott an der Spitze der
Himmelspyramide wohnen zu lassen, hat der Glaube die kosmologischen Koordinaten
durchstoBen. Konig Salomo bekennt es im Tempelweihegebet: ,,Siehe, der Himmel und
aller Himmel Himmel kénnen dich nicht fassen” (1 Kon 8,27). Das Haus des Kosmos ist
nicht der Ort Gottes, sondern der unrdumliche und unzeitliche Gott ist das Wo fiir die Ge-
schipfe. Alle Wege dahin brechen ab, denn es ist ein Da ganz auflerhalb aller Koordinaten,
auch kein Platz neben Gott, oder eine Bewegung von aullen auf ihn zu. Gregor spricht da-
her vom Flug in Gott. ,,Wenn der groBe Apostel (Paulus), der seine gewaltigen Visionen
mit den Korinthern durchgeht [. . .] dann ist klar, dass er nach jenem dritten Himmel, den er
allein kannte (denn Mose erwidhnt nichts davon bei der Weltschépfung), und nach dem
unaussprechlichen Horen der Geheimnisse des Paradieses noch immer weiter emporsteigt
und des Aufstieges nicht miide wird, niemals das erlangte Gut zur Grenze des Begehrens
macht, uns dadurch zeigend, scheint mir, dass es viel ist, was von jenem seligen Wesen des
Guten immer gefunden wird, aber unendliche Male mehr, was iiber das ganze Durchgriffe-
ne hinausliegt, und dass dies Los auf immer dem Anteilnehmenden beschieden ist, weil in
jeglicher Ewigkeit der Ewigkeiten vom Immer-je-Grofieren den Teilnehmenden ein wach-
sendes Hinzu bereitet ist [. . .] Das Grenzenlose und Unumgreifliche der Gottheit aber liegt
ewig jenseits alles Durchgriffs [...] Und niemals steht der Wanderer nach oben still, er
empfingt Beginn aus Beginn, und es schlieBt sich nicht in sich selber der Anfang des Im-
mer-je-GroBern [. . .]“'%. Der visionire Flug des Paulus wird ihm zur Form, in der das end-
giiltige Sein mit Gott moglich ist. Im grenzenlosen Aufstieg kommt das Geschopf bei Gott
an. Ruhe und Bewegung sind in dieser ndchsten Nihe zu Gott eins geworden, oder besser
einem Rythmus gewichen, durch den sich der Mensch in Gott auf Gott zu bewegt.

Das dem Glauben folgende Denken stoBt seit eh und je sehr schnell an uniibersteigbare
Grenzen, wenn es versucht, eine himmlische Materie zu beschreiben. Denn irgendwas von
der Art muss es dann geben, wenn es nicht ganz und gar sinnlos sein soll, von der Leiblich-
keit des ewigen Lebens zu sprechen, von der Auferstehung des Fleisches, von der Vollen-
dung des ganzen Menschen."? Der Glaube daran rechnet mit einer Verwandelbarkeit des
stofflichen Seins, nicht nur in dem Sinn, dass aus der Materie nach dem Tod eine blofe

= Gregor von Nyssa, Homilien iiber das Hohelied 8 (zitiert nach Hans Urs von Balthasar, Gregor

von Nyssa, Der versiegelte Quell. Auslegung des Hohen Liedes. Einsiedeln 1984, 69—70).

5 Vgl. Scherer (1985) 218-224.
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Metapher wird, in die sich die Geistseele kleidet, der aber an sich gar keine Realitdt mehr
entspricht. Es fillt dabei auf, dass in allen Dokumenten der Hoffnung auf ein seliges Leben
ein Motiv immer wieder und besonders hiufig vorkommt: das Fliegen. Auf den Bildern
schweben, fliegen die Menschen des Himmels, besonders oft Maria, es scheint ihre liebste
Bewegung zu sein, Jesus fliegt aus dem Grab, er fliegt in den Himmel, die Engel fliegen
tiberhaupt nur, sie scheinen gar nicht gehen zu kénnen, obwohl sie Beine haben, sie sind
zusitzlich mit Fluginstrumenten ausgeriistet, die sie vor allem bentitzen. Die mittelalterli-
che Theologie hat es sich zugetraut, die leibliche Verfassung im Himmel zu beschreiben.
Sie zdhlt zu den Eigenschaften der verherrlichten Leiblichkeit auch die Behendigkeit, durch
die sich die Menschen der Vollendung ,,bisweilen je nach dem Belieben ihres Willens be-
wegen, damit sie durch die Ausiibung ihrer Kraft die himmlische Weisheit rithmen und
offenbaren, und damit ihr Auge sich an der Schonheit der verschiedenen Geschopfe erfreue,
in denen die Weisheit Gottes glanzvoll aufleuchtet“'*. So sei der verklirte Leib imstande,
sich ,,in einer wegen ihrer Kiirze nicht wahrnehmbaren Zeit“"® zu bewegen, das heilit in
einer Schnelligkeit, die alle bekannten Fluggeschwindigkeiten iiberbietet. Dieses Zutrauen
in die Darstellbarkeit des kommenden Lebens produziert natiirlich schon so etwas wie reli-
gidse ,.science fiction®, die zuweilen auch ganz unterhaltsam ist. Es wiire aber ein ebenso
naiver und tiberheblicher Anachronismus, diesen Gedanken einfach auszulachen und auf
den Miill der Kuriositdten zu werfen. Der Traum von der Aufhebung der Schwerkraft, von
der Gewinnung der Leichtigkeit hat zu tun mit dem Programm des Evangeliums: Der iiber-
schwere Gott der Leistungen wird leicht in der Gnade seiner freien Zuwendung, die Last
der Schicksalsfaktoren wird leicht, weil in Jesus Gott die Schulter darunter getan hat, um
sie zu tragen, mit uns und fiir uns. Die in ihrer starren Urséchlichkeit ihre Wesen beschwe-
rende Natur wird zum Berg, den der Glaube versetzt, die niederdriickende Lebenssorge
wird leicht im Vertrauen auf die unbedingte Liebe, das Gewicht des Todes wird leicht in
der Hoffhung auf den Gott des Lebens, und der gesamte tonnenschwere Apparat der Reli-
gion mit seinen Geltungsbediirfnissen und Angsten ist nicht wie die gelassene Stimmung,
die von Jesus ausgeht. Im Himmel sein heifit also gewiss Leichtgewordensein, ,.freies Dort-
sein“ (Marquardt), auch mit der jetzt oft so kurz und kurzatmig beweglichen Leibschwere.
HeifB3t das nicht auch: Niemand wird in alle Ewigkeit mehr Anlass haben, ,,sein Fleisch zu
hassen®, seinen Korper zu verwiinschen als das Geféingnis des Geistes und den Spielplatz
des Teufels?

4. Das gelingende Wort

Am Anfang war nicht der Knall, sondern die Gerdusche des werdenden Kosmos waren
schon der Effekt eines Wortes, das allem voraus war. Und das Wort, das sich so auf den
zeitlichen Weg machte, wird auch im Ziel sein. Das schreiben der Evangelist Johannes (Joh
1) und der Prophet Jesaja (Jes 55). Es ist einen Weg gegangen in der Zeit, als geschaffenes
in den Sprachversuchen der Menschen, als ungeschaffenes, das mit Jesus verbunden ist,
und einmal als Himmel wird es reich sein und offen im grenzenlosen Austausch. Das Wort
wird nicht mitgerissen im Sturm des Vergehens, der Himmel und Erde erfasst (Mt 24,35; Ps
119,89), es bleibt und ist die Kraft, die das Gesprich des Lebens iiber den Tod hinaus neu
aufnimmt. Deshalb hat zum Beispiel Martin Luther die christliche Rede von der Unsterb-
lichkeit auf dem Ereignis des Wortes begriindet, das von Gott zu den Menschen geht. ,,Wo
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also und mit wem immer Gott spricht, sei es, dass er im Zorn, sei es, dass er in der Gnade
spricht, der ist gewiss unsterblich. Die Person des sprechenden Gottes und das Wort bedeu-
ten, dass wir solche Geschopfe sind, denen Gott in Ewigkeit und unsterblich sprechen
will.“'® Sehr bald ist aus dieser Hoffnung der Gedanke hervorgegangen, der Tod des Men-
schen sei der Eingang in die vollkommene Sprachgemeinschaft. Das hieBl zuerst einmal,
gleichzeitig werden und gleich gegenwiirtig mit den groBen Menschen, den weisen und
fruchtbaren. Man lieB es sich nicht geniigen an ihren Hinterlassenschaften, an Biichern und
Uberlieferungen der Taten, an Bildern und allen Reliquien, die es geben mag. Das Gewe-
sensein geniigt nicht, nicht das Gedacht- und Gesagthaben, nicht die getane Tat, die Perso-
nen selbst sollen da sein, und nicht als Zuriickblickende nur, sondern als die im zeitlosen
Jetzt Lebenden, als das unmittelbar ansprechende Gesicht. Nicht das Museum der hinterleg-
ten und toten Worte, sondern das neue Wort aus dem neuen Leben ist gesucht. Das meint
doch die etwas verblasste Rede von der Konversation mit den Patriarchen im Reich Gottes,
wenn die Gottesfreunde mit Abraham, Isaak und Jakob zu Tische sitzen (Mt 8,11). Zu erin-
nern ist auch, was Platon erzihlt'”: Sokrates habe nach seiner Verurteilung vor dem Tribu-
nal davon gesprochen, dass es kein groeres Gut geben kann, als bei der Auswanderung der
Seele an den Ort der Verstorbenen auf die wahren Richter treffen zu konnen, und auf Or-
pheus, Musaios, Hesiod, Homer, Odysseus und viele andere, Manner und Frauen, ,mit
welchen dort zu sprechen und umzugehen und sie auszuforschen auf alle Weise eine unbe-
schreibliche Gliickseligkeit wére™.

Uber diese Erwartung hinaus haben mittelalterliche Theologen grundsitzlicher davon ge-
sprochen, dass der Himmel fiir alle, die bedeutenden und die gewohnlichen Menschen das
sein werde, was die heutige Philosophie die ideale Sprachgemeinschaft nennt.

,,Wenn man also die Gemeinschaft von der Sprache herleitet, dann miissen wir sagen, dass dort, wo
die Gemeinschaft nicht abgeschafft wird, sondern sich vollendet, auch die Sprache nicht aufgeho-
ben, sondern vollendet wird. Und weil die Gemeinschaft und die Bruderschaft der Heiligen eine
wahre Bruderschaft und eine wahre Gemeinschaft ist, die nicht mit der Welt vergeht, wird (auch)
die Sprache nicht vergehen. Sondern in beiden Weisen wird sie der gemeinschaftliche Trost der
Heiligen sein, in der geistigen Erkenntnis und im stimmlichen Ausdruck. Denn sprechen zu kénnen
ist kein Zeichen der Unvollkommenheit, sondern der Vollkommenheit [...] Denn die Rede ist uns
nicht nur gegeben, um die Unwissenheit zu vermeiden und um die Auffassungen anderer zu kennen,
sondern sie ist uns, wir wir gesagt haben, gegeben auch zum gemeinschaftlichen Trost. So erfreuen
sich die einander lieben in ihren Gesprichen, auch wenn sie nicht die Absicht haben, irgendetwas
iiber ihre Auffassungen zu erfahren und dadurch nichts hinzulernen wollen. Das Gesprich des Ge-
liebten selbst bringt doch eine groBe Lust hervor. Denn kastlich ist die Stimme des Geliebten, nicht
allein, dass sie den Geist erleuchtet, sondern auch, weil sie das Gehor ergétzt und dem Zuhérenden
Freude macht.“'®

Der Himmel wird ein Gesprich sein. Die Hoffnung, dass die Kommunikation der Men-
schen zum ewigen Leben gehort, duBert sich oft als die schlichte Erwartung eines Wieder-
sehens und Wiederhorens im Jenseits und wird in dieser Gestalt von der Theologie manch-
mal etwas schnell ironisiert. Es mag sich da viel Naivitdt eingenistet haben, ein allzu unmit-
telbares, aus dem Schmerz der Liebe geborenes Wiederhabenwollen, das ganz ebenerdig in
die Zukunft Gottes dringt. Aber darin steckt auch die Uberzeugung des Glaubens vom
ewigen, im Tod nicht brechenden Wort, und ohne das Wort ist der Mensch nichts; es hitte

' WA 43.481.
Die Verteidigung des Sokrates 40e—4lc.
Aegidius Romanus (1243-1316), Quodlibeta VI q 25.
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keinen Sinn, weiter von ihm zu reden. Was sollte denn an die Stelle des Wortes treten? Wie
konnte das Wort anders geschehen als in der Rede, die sich an andere richtet?

Wenn es freilich auf den Geschmack und den Willen ankommt, den die Menschen auf der
Erde entwickelt haben, wird es eine Unzahl von Himmeln geben, jeder wird den seinen
haben wollen, und dazu Grenzbiume, Zélle, Ziune und Pisse, jede Religion und jede Kon-
fession wird Wert legen auf einen moglichst exklusiven Dialekt. Die Hélle ist auch deshalb
iiber die ganze Tradition hin eine tief einleuchtende Uberzeugung geblieben, weil sie es
moglich macht, alle anderen, mit denen die Kommunikation nicht gelingen will, ewig weg-
zuschlieflen, das Gesprich der Feinde fiir immer zu umgehen. Dann kann wenigstens der
Himmel endlich der Ort sein, an dem sich keine Leute befinden, die ich nicht ausstehen
kann, und ich bin von allen Angsten frei, die mit der Verpflichtung zur Kommunikation
verbunden sind. Verteilung, Trennung, Internierung und Exkommunikation liegen allemal
viel ndher als das Ein-Herz-und-eine-Seele-sein. Aus der Hollenmentalitiit der Menschen in
den Himmel des gelingenden Wortes ist es ein weiter Weg, und Gott hat darauf viel zu
arbeiten.

3. Das Fest der Geschopfe

Wie leicht leuchtet auch dieses andere Versprechen noch ein, der Himmel solle ,.ein fest-
liches Leben werden, bei dem endlich alle an einem Tische sitzen werden*'’. So reden
nicht nur die Theologen in der Gegenwart, sondern lingst schon in der Antike, und noch
einmal Gregor von Nyssa. Er beschreibt den seligen Zustand der Vollendung mit der von
der Erfahrung her sehr zuginglichen Kategorie des Festes, um zu sagen: Die endgiiltige
Gemeinschaft mit Gott wird — auf der menschlichen Seite — ein sozialer Vorgang der ge-
meinsamen, freudigen Zustimmung sein, in dem alle Anteil haben am Gliick der Gottberiih-
rung. ,,Aber da diese trennenden Schranken, durch welche die Siinde uns von dem Geheim-
nisvollen hinter dem Vorhang trennt, dereinst fallen sollen, so wird, sobald unsere Natur
wie ein Gezelt bei der Auferstehung wieder hergestellt und das gesamte durch die Siinde
tiber uns gekommene Verderben beseitigt ist, alsdann ein gemeinsames Fest mit Gott als
Mittelpunkt fiir alle veranstaltet, welche durch die Auferstehung ,bedeckt® wurden, damit
allen ein und dieselbe Wonne zuteil werde und keine Verschiedenheit mehr die verniinfti-
gen Geschopfe bei dem Genuss des nimlichen Gliickes trenne, sondern auch die der Siinde
wegen jetzt noch AuBenstehenden in das Allerheiligste der gottlichen Seligkeit eintreten
diirfen [. . .] sie alle fiihrt ein Fest in voller Eintracht zusammen. Als Fest kénnen wir aber
das Bekenntnis und die Erkenntnis Gottes betrachten, dem wahrhaftiges Sein zukommt,**’
Gregor rechnet zu den Teilnehmern an diesem Fest auch die negativste Gestalt der Heilsge-
schichte, den Satan. Denn er ist tiberzeugt, dass Gott die Kunst zugetraut werden muss, jede
Freiheit, die einmal von ihm ausgegangen ist, wieder zu gewinnen, mag sie sich noch so
weit vom Guten entfernt, noch so hart und bise sich gegen das Leben Gottes gestellt haben.
Fest heiit also himmlisch: alle sind da, weil alle das Ziel ihres Weges gefunden haben,
wenn auch auf vielen Abbiegungen und Irrgingen. Diese Idee war und ist fiir andere Chris-
ten, wie zum Beispiel Augustinus, nicht nur unmdéglich, sondern auch unertréglich. Die
universale Festversammlung wird es nach dem Willen Gottes nicht geben, weil er nicht nur
endgiiltig gewinnt, sondern auch endgiiltig abweist. Das bezeugt nach dieser Auffassung
die Bibel ganz ausdriicklich. Und wie soll fiir den redlich zwischen Gut und Bése unter-

¥ Marquardt (1996) 373.
* Gregor von Nyssa, Dialog iiber die Seele und die Auferstehung 16,2.
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scheidenden Christenmenschen die Zumutung auszuhalten sein, dass auch die furchtbaren
Namen der Menschengeschichte, die teuflischen Quéler und Schldchter der kleinen wie der
grofen Statur alle doch noch dazu kommen werden? Die Vorstellung hat es ungemein
schwer, dahin zu finden, wo Gott wirklich alles in allem sein wird (1 Kor 15,28).

Die Theologie der Sympathie, wie Gregor sie gedacht hat, setzt sich auch ihre Grenzen,
indem sie nur von den Menschen redet. Der ungeheure Aufwand der Schopfung, den Men-
schen hervorzubringen, zu erniihren, ihm das Material und die Dienste fiir seine Kultur zu
liefern, der Leib und das Medium aller seiner Leistungen zu sein, seiner Seligkeiten und
seiner Verzweiflungen, wird mit Bewunderung erzihlt, aber auch mit Selbstverstindlichkeit
hingenommen, und dann, wenn der Sinn des Ganzen geerntet wird, feiert die Menschengat-
tung allein. Aber angenommen auch, die Theologie des Festes wollte ihre Beschridnkung
{iberschreiten und Tiere, Pflanzen und Elemente einbeziehen, hat sie immer noch mit den
Paradoxien zu kimpfen, die ihr begegnen, wenn sie die reale Verfassung der Schopfung
ernst nimmt. Sie kann dann sagen: Der Himmel ist die Moglichkeit der Geschdpfe, ein Fest
zu feiern, ohne den Tod zu brauchen, ohne einander zu fressen. Die Feste auf der Erde,
auch die unschuldigsten Friedensfeiern und Agapen, bei denen immerhin noch gegessen
und getrunken wird, brauchen alle den Tod: Tiere und Pflanzen werden vernichtet. Und die
Natur feiert, indem sie alle ihre Wesen einander zum tddlichen Gebrauch ausliefert. Die
Geschopfe miissten sich aus dem gegenseitigen Gefressensein und ihrer unendlichen Ver-
mischung hervorsuchen, um sich bei dem Fest einfinden zu konnen.

Die alte Eschatologie bewegt sich in dieser Verlegenheit, indem sie einerseits die Bilder
vom Hochzeits- und Freudenmahl beniitzt, andererseits den Magen stilllegt und sagt: Im
Himmel wird keine Nahrung mehr gebraucht und verzehrt.”' Die antiken und mittelalterli-
chen Theologen hielten die Angewiesenheit auf die stofflichen Nahrungsmittel fiir eine
Niedrigkeit, die nicht in den Zustand der Vollkommenheit passt, weil die geistige Freiheit
das nicht braucht. Statt auf diese Weise das Gefiige der Natur einfach zuriickzulassen,
kénnte man andersherum sagen: Der Himmel ist die Befreiung vom Zwang des Nutzens,
von der Notigung, andere Geschopfe zu Mitteln machen zu miissen, um die eigene Identitit
erhalten zu konnen. Das Fest der Feste: Ich sehe kein Wesen und kein Ding mehr unter dem
Gesichtspunkt des Nihrwertes, des Kulinarischen an. An die Stelle des todlichen Gebrau-
chens tritt die Freude am nutzlosen Dasein, und die dunkle, zwingende Materie wird ganz
zum Ort der Freiheit. Diese Vision riickt uns sehr weit weg aus der Situation des Erdenle-
bens, in der wir das Gute der Schépfung an ihrem Konsumwert messen.

6. Was die Liebe wiinscht

Warum muss es gleich der Himmel sein, die unbedingte Verbesserung, warum reicht
nicht ein Weiterdauern, eine Metamorphose von Planet zu Planet in Existenzvariationen auf
ungefihr gleichem Niveau? Die biblische Theologie antwortet darauf: Der Mensch ist das
Lebewesen, dem nur Gott geniigt. Das klingt gewiss eindrucksvoll, aber man erfahrt mit
dieser Auskunft noch nicht, an welchen Verwirklichungen des Lebens das Postulat des
Himmels erfahrbar wird. Es gibt nun in der Tat einen Akt des Lebens, in dem sich der Hori-
zont des gesamten Strebens im Menschen so weit 6ffnet, dass er nur von dem gefiillt wer-
den kann, was wir den Himmel nennen: das ist die Liebe. Diese Unbescheidenheit, die ihn
von allen anderen Geschopfen auf der Erde trennt, entspringt also keinem Willen zur

' Thomas von Aquino, SThSuppl q 81 a 4.
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Macht, keiner Position der Stirke und schon gar nicht der Hybris, die das Hochste haben
will. Sie entsteht an der verletzlichsten Stelle, wo die Menschen Leib und Seele in ihrer
Freiheit zusammennehmen und daraus das Wort machen, mit dem sie zum anderen sagen:
,»Es ist gut, dass du bist, du sollst sein, nichts soll an dich heran, das dich verschwinden
macht, du verdienst es, immer zu sein, sei, auch wenn ich nichts von dir habe.“ Lieben
heift nicht nur irgendwas Gutes sich ausdenken und es fiir jemand tun. Wer liebt, ruft nach
der Allmacht, um alles zu kénnen, um diesen Zuspruch zu realisieren, um zaubern, herstel-
len, Tote auferwecken, die Wurzel des Lebens fassen zu kénnen. Das unterscheidet sich
von der Forderung, die Faust in seiner Wette mit dem Teufel stellt: ,,Mag ich aus dem eige-
nen Gliicksgefiihl zum Augenblick sagen, bleib stehen, dehne dich aus, darin will ich woh-
nen, dann soll es so sein und du sollst meine Seele haben®, denn das Postulat tritt ein fiir
den geliebten anderen Menschen: dorthin gehorst du, wo die Drohung, dass du ins Nichts
fallen kannst, nicht mehr auf dich eindringt, nicht mehr an dir frisst. Die Liebe will unbe-
dingt wissen, dass du dem Nichts fiir immer entrissen bist. Darum ist sie, so fragil und
verhuschend immer dieser Vorgang in der irdischen Welt sein mag, der reale Anfang des
Himmels jetzt auf der Erde. Denn wo anders kdnnte das geschehen als in der unmittelbaren
Nihe zu Gott?

Das andere Wunder, das in der Liebe zwischen endlichen, in ihrer Lebenskraft begrenzten
Menschen angebahnt wird, ist die Mdglichkeit, dass unendliche, ewige Lust stromt, der
Aufbruch in die Fiille. Dagegen spricht nicht die Tatsache, dass in die zeitlichen Ekstasen
immer wieder die Melancholie der Erfullung (Ernst Bloch) einbricht, denn was hier ge-
schieht ist die reale Ahnung des UbermaBes, nicht dessen volles Ereignis. Daran wiirden
wir, kiime es {iber uns, im Augenblick sterben. Es ist aber dieser Brennpunkt Liebe, aus
dem die Theologie seit ihren Anféingen die Sprache schopft, die sie braucht, wenn sie vom
Gottesgliick des Himmels reden will. So furchtsam und pedantisch sie sonst mit dem Be-
griff der Lust umgeht, — sie beriihrt ihn am liebsten nur mit der Pinzette — so voll nimmt sie
das Wort in den Mund, wenn sie das Ziel-Erleben im Reich Gottes beschreibt.”

Da mag nun vielen das Wort ,,Vertrostung* auf der Zunge liegen, der Verdacht, dass wir
dabei sind, das Gliick auf das himmlische Spiter zu verschieben. Darauf antworte ich: Was
da kommt und was so kommt, ldsst sich weder verschieben noch jetzt herbeibringen. Denn
wie wird der Glaube wahr gemacht? Wann und wo tritt die Wirklichkeit voll ein, die er
meint? An seinem Ziel, im Himmel. Es ist ganz falsch, hier von Vertréstung zu sprechen,
weil es die Struktur dieser Weise, die Wirklichkeit aufzunehmen, ist, nur in dieser Er-
streckung moglich zu sein. Denken Sie zum Beispiel einen Augenblick daran, Sie wollten
eine Radwallfahrt von Bonn nach Santiago di Compostella machen. Die Verifizierung wird
im Ziel geschehen: ob es den Ort wirklich gibt, wie es ist, dort zu sein, die Begehung der
Gegend, die Begegnungen. Und es wiére ganz sinnlos, in Bonn zu sagen: Wo ist Santiago?
Warum ist es so weit weg? Warum bin ich nicht jetzt auf der Stelle in Santiago? Warum
vertrstet man uns auf spiter, auf dort? Vertrostung konnte freilich passieren, und sie be-
stiinde darin, dass das, was jetzt getan werden kann und muss, auf spiter verschoben wird,
nidmlich aufs Rad steigen und treten, zu essen bekommen, ausruhen kénnen, Freude haben
an der Fahrt auf das Ziel zu, helfen, wenn der Reifen kaputt ist. So kann die listige, mit dem
Vergeltsgott arbeitende Ideologie auch mit dem Himmel operieren. Das Gute am Leben soll
spéter zugeteilt werden, jetzt kann daran gespart werden. Dazu sagt die alte wie die neue
Theologie: Wer sich selbst oder andere so betriigt, muss mit der paradoxen Wirkung der

2 Thomas von Aquino, SThSuppl q 95 a 5.
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Vertrostung rechnen: Man kommt beim Trost nie an, auch spiter nicht, alles Vertrosten
fithrt in die Sinnlosigkeit, in die Hélle. Der Himmel lockt die Menschen nicht weg vom
Erdenleben, so wenig wie das Wallfahrtsziel Santiago weglockt von der Fahrt dahin. Er
lockt, weil das Leben lockt, das sein zeitlicher Anfang ist. Die wahre Sehnsucht nach dem
Himmel ist zugleich Freude am Hiersein und Sprungbereitschaft, eine Konjunktion, die im
Zentrum Liebe am ehesten entstehen kann, weil diese um der Gegenwart willen in alle
Zukunft springt. Der Himmel ist der Ort, an den die Liebe ihre Lebenden und ihre Toten
hinwiinscht.
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Wie finde ich Trost?

Sterben, Tod und Trauer als pastorale Herausforderungen

Unser Umgang mit Sterben und Tod unterliegt derzeit einem grofien Wandel. In
einer Zeit grofler Individualisierung stehen die Menschen vor dem Zwang, selbst
Deutungen fiir grofie Ereignisse zu finden. Es entwickelt sich eine grofie Vielfalt
an neuen Formen von Bestattungen und Trauerriten, wihrend manche alte Riten
im Umfeld des Dorfes und der Hausaufbahrungen in Vergessenheit geraten. Die
Herausforderung an die christlichen Kirchen besteht darin, die eigentliche Aufga-
be des Tristens (neu) zu entdecken und das Begrdibnis in den grifieren Kontext ei-
ner Trauerpastoral zu stellen. Um Menschen im Umfeld von Sterben und Trauer
angemessen begleiten zu kinnen, ist es notwendig, Haupt- und Ehrenamtliche ent-
sprechend zu schulen. Und es ist die kirchliche Ritenkompetenz angefragt, die hier
einen grofien Dienst am Heil der Menschen leisten kann.

Vorbemerkungen

~Meine Seele konnte nicht leben ohne ihn [...] Vom Schmerz dariiber ward es finster in meinem
Herzen, und was ich ansah, war alles nur Tod [. ..] Alles, was ich gemeinsam mit ihm erlebt hatte,
war ohne ihn verwandelt zu grenzenloser Pein [. ..] Und ich haBte alles, weil es ihn nicht barg [. . .]
Ich war mir selbst zur grofien Frage geworden, und ich nahm meine Seele ins Verhor, warum sie
traurig sei und mich so sehr verstére, und sie wuflte mir nichts zu sagen.*

Mit diesen emotionalen Worten beschreibt Augustinus in seinen Konfessionen seine
Trauer iiber den Tod eines Jugendfreundes (Conf IV/6f). Und auch beim Tod seiner Mutter
(Conf IX/12) bekennt er seine Trauer — klagt sich aber zugleich selbst seiner Emotionen an:
Denn ein Christ hat doch die Hoffnung und sollte nicht trauern! Konsequenterweise sieht
Augustinus daher die Trauer als ein Zugestindnis an die menschliche Schwiche an,

Es wiirde lohnen, dem Trauerverstindnis des Kirchenlehrers Augustinus niher nachzu-
spiiren. Ich greife einen wesentlichen Aspekt auf: Sterben, Tod und Trauer kann man nicht
primér akademisch abhandeln; vielmehr sind es Herausforderungen, denen sich ein jeder
Mensch selbst mit seinem Wesen, seinen Erfahrungen, seinem Glauben zu stellen hat.
Gleichzeitig ist jeder Mensch eingebunden in eine Gesellschaft und in deren Traditionen,
Normen und Rituale. Beide Aspekte — der subjektbezogene und der gesellschaftsbezogene
— haben eine grofle Bedeutung im Blick darauf, wie Sterben und Tod wahrgenommen wer-
den und welche Formen von Trauer sich entwickeln kénnen. Ein und derselbe Tod eines
Menschen kann daher von unterschiedlichen Personen ganz unterschiedlich wahrgenom-
men werden.

Und schlieBlich haben auch noch die Glaubensvorstellungen einen wesentlichen Einfluss
darauf, wie jemand Sterben und Tod erlebt und welche Formen und Rituale angeboten
werden, um die Trauerarbeit gut leisten zu kdnnen.

! Augustinus, Confessiones/Bekenntnisse. Ubers. Joseph Bernhart. Miinchen 1955, 148—150.



Sterben, Tod und Trauer als pastorale Herausforderungen 31

1. Die gesellschaftlichen und kirchlichen Rahmenbedingungen

Nachdem Pastoral seit dem II. Vatikanum als das ,,Handeln der Kirche in der Welt* defi-
niert wird, sind die Rahmenbedingungen dieses Handelns ndher anzusehen. Die pastorale
Frage nach dem Umgang mit Sterben, Tod und Trauer muss also zunichst ansetzen bei
einer Analyse der vorfindbaren Situation.

1.1 Gedinderte gesellschaftliche Rahmenbedingungen
Hier sind es vorerst allgemeine, die ganze Gesellschaft betreffende Einstellungen, die ei-
nen Einfluss auf den jeweiligen Umgang mit Sterben, Tod und Trauer haben.

1.1.1 Individualisierung, Pluralisierung, Zwang zur Wahl, Mobilitdt

Die Situation, in der wir uns befinden, kann man mit dem Begriff einer ,,postmodernen
Trauerkultur” umschreiben. Als Kennzeichen der Postmoderne gelten gemeinhin eine ex-
treme Individualisierung und Pluralisierung, verbunden mit dem Zwang, fast alles selbst
entscheiden zu kénnen und entscheiden zu miissen. Es gibt immer weniger, was unhinter-
fragt {ibernommen wird. Institutionen und ihre Traditionen (und dazu gehoren auch explizit
die Kirche und ihre Rituale) werden nicht mehr als selbstversténdlich und als identitétsstif-
tend bzw. identititsstabilisierend erfahren. Das bedeutet nicht, dass nicht einzelne Elemente
weiterhin ihre Bedeutung behielten — dann aber vermehrt deshalb, weil sich jemand be-
wusst dafiir entscheidet. Zugleich gibt es aber eine Sehnsucht nach Halt und Stiitze in einer
Welt, in welcher die herkémmlichen Gewissheiten nicht mehr zéhlen.

Zu diesen Kennzeichen gehort des Weiteren die starke Mobilitat, die dazu fiithrt, dass im-
mer mehr Menschen zum Zeitpunkt ihres Todes nicht mehr in einem stabilen Sozialgefiige
eines Dorfes oder einer Gemeinschaft sind. Die steigende Zahl der Singlehaushalte ist ein
weiteres Kennzeichen dafiir. Eine Folge dieser Entwicklung ist der Trend zu anonymen
Bestattungen — denn einer Grabpflegeverpflichtung kénnen immer weniger Personen nach-
kommen.

1.1.2 Verdnderte Sicht des Todes

Zugleich haben sich in unserer Gesellschaft die Bedingungen und das soziale Erleben
von Sterben, Tod und Trauer massiv verindert.” Kerstin Lammer fiihrt einige solcher An-
derungen an, die sicherlich noch zu erginzen wiiren:

— Die verlingerte Lebenserwartung fiihrt z. B. dazu, dass heute ,,durchschnittlich nur
noch alle 15-20 Jahre ein Todesfall im engeren familidren Umfeld* eintritt. Damit
verschwindet der Tod aus dem unmittelbaren Erfahrensbereich (und tritt uns dafiir
umso massiver in den unterschiedlichsten Medien entgegen).

—  Eine verbesserte Lebensqualitit fiihrt dazu, dass der Tod nicht mehr so sehr als ,,Er-
16sung aus dem Jammertal* angesehen wird, sondern als ,,Schrecken, der im norma-
len Leben nicht gegenwiirtig ist™. Der Tod wird als Versagen der Medizin angesehen.
Es gibt die Maglichkeit, den Tod aufzuschieben; und deshalb ist auch die primére
Frage vieler Menschen nicht jene nach der Bewiltigung von Trauer und Tod, sondern
nach den Méglichkeiten, den Tod moglichst lange hinauszuzdgern.

—  Vielen fillt es schwer, iiber den Tod und ihre Trauergefiihle zu sprechen. Viele Men-
schen wiinschen sich einen schnellen und plétzlichen Tod. Die Frage nach dem ewi-
gen Leben bei Gott ist an den Rand geriickt.

2 Vgl. zum Folgenden Lammer (2004b) 11-15.
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—  Der Sterbeort verlagert sich aus dem héuslichen Umfeld hinaus in die Krankenhiuser
(50%) und Altersheime (25-30%); es kommt zu einer ,,Hospitalisierung®, was ein
Abschiednehmen im familiiren Umfeld erschwert.

— Es gibt einen deutlichen Traditionsabbruch bei Trauverriten und Trauergebriuchen,
was zu Unsicherheiten im Trauerfall fiihrt. Auch im Bereich von Sterben, Tod und
Trauer kommt es zu einer Privatisierung und Individualisierung, und die Anforde-
rungen an die individuelle Bewiltigungsleistung steigen.

—  Der zeitliche und ortliche Raum zwischen Tod und Bestattung werden groBer, sodass
sich auch die kirchliche Trauerbegleitung zunehmend von Ort und Zeitpunkt des To-
des entfernt.

—  Die Bereitschaft, sich personlich und iiber Institutionen, etwa die Hospizbewegung
und andere Initiativgruppen, bei der Begleitung von Schwerstkranken und Sterben-
den zu engagieren, nimmt aber zu. Trauerhilfegruppen im kirchlichen wie im priva-
ten Bereich werden vermehrt angenommen,

1.1.3 Okonomische Faktoren

Ronald Uden® ergiinzt diese Analyse noch durch die Bedeutung dkonomischer Verinde-
rungen flir eine gednderte Bestattungskultur. Als plakative Beispiele fiir diese Anderungen
konnen die ,,Discountbestattungen* und der sogenannte ,,Leichentourismus® gelten. Die
marktbestimmenden Faktoren von Angebot und Nachfrage bestimmen hier auch den ,,Be-
stattungsmarkt™ und seine Angebote.

1.1.4 Zwischen Anonymitcit und Event

Unter dem Uberbegriff der , kulturpraktischen® Aspekte einer sich wandelnden Trauerkul-
tur nennt Uden die Bedeutung zweier Extreme: die Anonymitiit und den Event. Gerade die
zunehmende Zahl von anonymen Bestattungen ist aus pastoraltheologischer Sicht proble-
matisch. Hier sind weniger die Theorien spannend, aus welchen Griinden jeweils anonyme
Bestattungen vorgenommen werden, als vielmehr, was es fiir die Trauerarbeit bedeutet,
keinen Erinnerungsort zu haben.

Gegenlédufig dazu ist die Gestaltung des Abschieds als ein gesellschaftliches Ereignisses,
als Event, anzusehen, wovon ebenfalls Hilfestellungen fiir die individuelle Trauerarbeit
erwartet werden.

Trauerbegleitung ist gerade aufgrund dieser Unsicherheiten, die durch die gegenwirtige
gesellschaftliche Sicht auf den Tod gegeben ist, herausgefordert, auf diese individuellen
Zugénge der Menschen zum Tod und zur Trauer zu reagieren.

1.2 Gedinderte kirchliche Rahmenbedingungen

Nicht nur die Gesellschaft hat sich gedndert, sondern auch die Kirche bzw. die Kirchen.
Die Geschichte der Kirchen mit ihrer Trauerkultur ist ebenso mitzubedenken wie ihre ge-
genwiirtigen Positionen. So heifit es in der pastoralen Einfiihrung zur Begribnisfeier®: , Die
Sorge um die Toten und die Hinterbliebenen [gehért] zu den wichtigen Aufgaben jeder
Pfarrgemeinde und ihrer Seelsorge®.

Unser christliches Glaubensbekenntnis baut auf dem Bekenntnis zu Tod und Auferste-
hung Jesu auf. Und doch hat auch der Umgang der (katholischen) Kirche mit Trauer und
Tod eine groBe Entwicklung hinter sich. Denn lange Zeit war das kirchliche Begribnis auch
ein Machtinstrument in der Hand der kirchlichen Obrigkeit: Ohne Taufe kein Begribnis:

Uden (2006).
Die kirchliche Begribnisfeier (2009) Nr. 4.
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Ausgetretene wurden ebenfalls nicht kirchlich bestattet; und Selbstmérder durften nicht in
geweihter Erde begraben werden.

Gleichzeitig hatte sich aber vor allem am Land eine reichhaltige ,Laienliturgie™ im Um-
feld des Todes entwickelt, so vor allem die Totenwachen und auch unterschiedlichste Gebe-
te — angefangen am Sterbebett bis nach der Bestattung am Friedhof.

Zwei zentrale Anderungen gibt es nun, welche alle Kirchen stark betreffen:

—  Zum einen werden durch das Verschwinden von Hausaufbahrungen viele Laienriten

nicht mehr weitertradiert.

—  Zum anderen haben die Kirchen das jahrhundertelange Monopol auf die Begrabnisse
verloren. Sie sind nun ein Anbieter, der sich auf dem Markt behaupten muss.

So sind in Westdeutschland die kirchlichen Bestattungen (in einer Gesamtschau evange-
lisch/katholisch) um ca. 19% zuriickgegangen (katholisch 11,5%; evangelisch fast 25%)!
Gleichzeitig bringen die Kirchen aber eine vielfache Kompetenz in die Trauerarbeit ein:

—  Sie haben eine liturgisch-rituelle Kompetenz, die gerade in der Extremsituation des
Sterbens und des Todes, wo Sprache immer wieder versagt, dem Unsagbaren Gestalt
und Ausdruck geben kann.

—  Sie bringen eine seelsorgerliche Kompetenz ein: die Erfahrung, wie man mit Men-
schen in Trauersituationen umgeht und ihnen hilft, ihre eigene Situation verstehen zu
lernen. Dabei sind sowohl sterbende Menschen als auch jene, die um Verstorbene
trauern, im Blick.

—  SchlieBlich haben sie eine Deutungskompetenz im Blick auf die Sinnfragen im Um-
feld von Sterben, Tod und Trauer. Hier ist vor allem der Glaube an ein Leben nach
dem Tod, an die Auferstehung, ein zentrales Thema.

Das bedeutet, dass jene, die im Namen der Kirche in Trauersituationen agieren — und das

sind vermehrt nicht mehr nur die Pfarrer —, auch diese kirchlichen Hintergriinde mitbeden-
ken miissen in einer Trauerpastoral.

1.3 Der Kontext anderer Konfessionen und Religionen
und ihr Umgang mit Sterben und Tod

Es gibt vermehrt Menschen mit anderen Konfessionen und Religionen in Osterreich. Da-
mit wird aber auch die Landschaft der Trauer- und Begrébnisriten bunter und vielfiltiger.
Dies betrifft nicht nur die Bestattungen, die vermehrt Muslime, Buddhisten und andere zu
bestatten haben; es betrifft auch die christliche Trauerpastoral. Werner Burgheim® verweist
darauf, dass es um einen gegenseitigen Lernprozess von Religionen und Kulturen geht, der
an den Grenzen von Tabus stattfindet, die mit Sterben und Tod immer noch gegeben sind.

Dahinter steht die Erfahrung, dass es nicht mehr nur die christliche Begrébniskultur und
die christliche Deutungshoheit iiber Sterben und Tod gibt, sondern dass auch hier eine Plu-
ralisierung stattgefunden hat. ,,Was in der Familie seit der Taufe iiberliefert wurde, iiber-
priift der heutige Mensch durch das, was thm auch die anderen Religionen und Kulturen
anbieten.” Dies bedeutet, dass man einerseits bewusster darauf zu schauen hat, worin der
Reichtum der eigenen Traditionen im Umfeld von Sterben und Tod liegt; welche Rituale
und Deutungshilfen wir anzubieten haben; andererseits aber auch sich dessen bewusst zu

Genauere Zahlen bei: Lammer (2004a) 51-56.

Werner Burgheim war 1993-2006 erster Vorsitzender der Internationalen Gesellschaft fiir Ster-
bebegleitung (IGSL-Hospiz).

Burgheim (2006) 9.
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sein, dass man bei Trauernden eine Fiille von Vorstellungen, Erwartungen und Angsten
antrifft, die sie aus den Traditionen anderer Religionen iibernehmen.

1.4 Die neue Vielfalt der Bestattungsformen und die gestiegene Bedeutung der Bestatter®

Gerade die Verdnderungen im Bereich der Bestattungskultur zeigen den Grad der religit-
sen Individualisierung und auch der Pluralitit von Lebensstilen. Viele Dienste, die vor
allem am Land von Personen vor Ort vollzogen worden sind, werden heute durch Bestat-
tungen erledigt. Bestatter sind zu einem umfassenden Dienstleister geworden, die mit ihren
Angeboten verstirkt in den Bereich der Trauerseelsorge gehen. Baumgartner meint: ,,Aus
dem frither persdnlich erlebten und bewusst bedachten Tod ist der ,organisierte Tod* ge-
worden, fiir dessen ,Besorgung* Institutionen zustindig sind.“” Als Kennzeichen nennt er
den Ausfall des Umgangs mit dem Leichnam (also: Anschauen, Beriihren, Waschen,
Einsargen); eine Auflosung des Ritenmonopols der Kirchen; eine Zunahme von freien
Liturgen und Rednern oder freiberuflichen ,,Riten-Designern®.

Auch im Bereich der Bestattungsformen ist ein Wandel festzustellen. Immer weniger
Erdbestattungen stehen immer mehr Urnenbestattungen gegeniiber. Dazu kommt eine Zu-
nahme von anonymen Bestattungen vor allem in Grof3stddten. Die Bestattungsorte werden
ebenfalls pluraler. Urnen miissen in immer mehr Lindern nicht mehr am Friedhof beige-
setzt werden, sondern konnen auch daheim an einem wiirdigen Ort stehen, im Garten oder
unter einem Baum. Es gibt Naturbestattungen und Friedwilder. Diese Entwicklung fiihrt
Baumgartner zur Feststellung: ,,.Die Friedhofskultur mutiert: vom ,Gottesacker® rund um
die Kirche zum ,Ruhe- und Erholungspark® am Rande der Stiidte und Gemeinden.“'°

1.5 Abschiedlich leben

Trauer ist ein vielschichtiges Phanomen und geht weit iiber die spezifischen Gegebenhei-
ten beim Verlust durch Tod hinaus. Trauer wird iiberall dort erlebt, wo es um Abschied,
Trennung, Grenzen, Verlust und bedeutsame Verdnderungen geht. Und sie ist eine ganz
,.hormale* Reaktion, keine Krankheit. Im Trauerfall erleben wir unser Dasein als ein ,,ab-
schiedliches Leben®. Wenn hier in weiterer Folge von Trauerpastoral die Rede ist, ist vor
allem die Trauer im Umfeld von Sterben und Tod im Blick. Diese methodische Beschrin-
kung darf nicht vergessen lassen, dass Trauerpastoral viel weiter zu fassen ist und die vielen
Abschiede und Trauerfille im Laufe eines Lebens mitbedenken muss.

2. Der Trost als zentrales Moment christlicher Trauerpastoral''

Dieser Blick auf die gednderten Rahmenbedingungen einer Trauerpastoral fithrt weiter
zur Frage, was der eigentliche Auftrag der Kirche im Zusammenhang von Sterben, Tod und
Trauer ist. Was hat die Kirche anzubieten, was nicht auch die Bestattungsunternehmen oder
TherapeutInnen geben kénnen?

Ich benenne diesen Aspekt mit dem Begriff des Trostes. Denn das zentrale Element einer
christlichen Trauerarbeit ist das Spenden von Trost, das aber nicht mit einem oberfldchli-
chen ,,Vertrosten verwechselt werden darf.'> Der gelingende Trost ist fiir die Trauer und
die damit einhergehende Verarbeitung eines Verlustes eine entscheidende Hilfe. Gerade das

Vgl. Baumgartner (2004).

°  Ebd. 294.

' 'Ebd. 295.

' vagl. Schneider-Harpprecht (1989).

Zur Frage des Trostes vgl. u. a. Mdde (2002); Wagner-Rau (2004).
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Anbieten von Maéglichkeiten des Trostens ist seit jeher ein Spezifikum von Religionen.
Trost im Zusammenhang mit Trauer soll dazu fithren, dass der/die Trauernde zu einer per-
sonlichen Reifung bzw. auch zu einer Glaubensvertiefung kommt.

Christliche Trostbotschaft wurzelt dabei einerseits in der Bundes-Theologie des Alten
Testamentes: hier ist es Gott selbst, welcher Ursache und Grund des Trostes ist. Trost ist
eine unverdiente Gabe Gottes. Zentrale Personlichkeiten des Trostens sind in den alttesta-
mentlichen Biichern die Propheten. Das Trostbiichlein des Propheten Jeremia (Jer 30-31)
ist ein klassisches Beispiel fiir den Trost im AT; hier ist es Gott selbst, der die Trauer in
Freude verwandeln will (Jer 31,13). Und auch an Jesaja ergeht der Aufirag Gottes, sein
Volk im Exil zu trosten, das dort die Klagelieder anstimmt. In dunkler Zeit kiindet das
Trostwort bereits vom kommenden Licht — und 6ffnet damit den Horizont auf die Vision
des letzten Heiles fiir alle Menschen im Kommen des Messias, des groflen ,, Trosters®,

Neutestamentlich ist dann gerade Jesus Christus dieser Trost Gottes fiir alle. Der tiefste
Grund des christlichen Trostes liegt hier im Evangelium von Kreuz und Auferstehung Jesu.
Im Kreuzestod beglaubigt Jesus uniiberbietbar die Wahrheit seiner Sendung und seiner
Botschaft. Darin wird deutlich: Das von Gott gegebene Leben ist nicht zu vernichten — es
gibt die Auferstehung.

Ein lebendiges Moment dieses Trostes ist dann der Heilige Geist, der gerade als ,, Troster
und Beistand® fiir die Kirche gegeben wird. Die Annahme, christlicher Trost wiirde Men-
schen auf ein spéteres Jenseits vertrosten, ist somit falsch — denn das Wirken des Heiligen
Geistes ist von Gott den Menschen gerade fiir diese irdische Existenz verheiflen.

Fiir Paulus ist das Charisma des Trostens eine zentrale Seelsorgsaufgabe zur Auferbauung
des Einzelnen und der Gemeinde. Fiir ihn ist daher die rechte Form der Trauer wesentlich
(1 Thess 4,13): Christen sollen nicht wie solche trauern, die keine Hoffnung haben. Dies ist
iibrigens ein Satz, der auch fiir Verstérungen sorgen kann — wenn er namlich dahingehend
interpretiert wird, dass Trauer unchristlich sei!

Trosten bedeutet, einem Menschen die Beziehung zum Leben zuzusprechen. Gerade dies
ist eine wesentliche Aufgabe eines Trauerbegleiters. So kann Hermann Josef Venetz sogar
vom ,, Trésten als der Grundform (ur)christlichen Gemeindelebens*" sprechen. Der christ-
liche Auferstehungsglaube hat dabei nicht den Sinn, Trauer und Trauerprozesse abzuweh-
ren.'* Sein Sinn liegt vielmehr darin, einen Horizont der Zuversicht und des Trostes zu
eriffnen, in dem Trauer ausgehalten werden kann und in dem die Wege anstehender Trau-
erprozesse mutig beschritten werden konnen. Christlicher Auferstehungsglaube will die
Empathie in Trauer und Trauerprozesse nicht eriibrigen, sondern gerade erdffnen und er-
moglichen.

Georg Langenhorst betont die Bedeutung des Aushaltens auch der Trauer. Er meint, dass
wir kirchlicherseits lieber vom Ostersonntag erzihlen, als den Kreuzweg der Betroffenen
mitzugehen. Ein gutgemeinter Trost wie ,,Kopf hoch — das wird schon wieder* oder ,,Er ist
jetzt ja erlost oder auch ,,Sei doch dankbar fiir die Zeit, die ihr hattet” ist seiner Meinung
nach fiir die Betroffenen meist nicht hilfreich, sondern wie ein Schlag ins Gesicht.'’

An dieser Stelle darf auch eine kleine Kritik an der Konzeption von Jorgos Canacakis an-
gebracht werden. Der aus Griechenland stammende Psychologe und Musiker ist vor allem
auch in Deutschland bekannt als Begriinder und Leiter von Trauerseminaren und einer der

B Venetz (2003).

Vgl. dazu Apfelbacher (2002) 39.
' Vgl. Langenhorst (2002) 42f.
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bekanntesten Autoren zur Thematik. Bei all seinen Leistungen im Hinblick auf die Trauer-
begleitung traut er jedoch der christlichen Auferstehungsbotschaft bzw. Auferstehungshoff-
nung zu wenig zu fiir den Trauerprozess. Aus der Sorge heraus, dass man zu schnell ver-
trostend mit der Auferstehungsbotschaft kommt, ldsst er sie namlich gleich ganz aus dem
Spiel. Seine Kritik an einer unsensiblen Verkiindigung, die berechtigte Emotionen wie Wut,
Zorn oder Anklage Gottes nicht zuldsst, ist berechtigt. Aber sie fiihrt bei ihm dazu, dass er
die Bedeutung von Religion ,,allein im Zulassen der Trauer und gerade nicht in der Eroff-
nung einer nachtodlichen Hoffnung*'® sicht. Ich meine aber, dass in der christlichen Aufer-
stehungsbotschaft sehr wohl ErschlieBungskraft fiir Trauersituationen steckt. Angefragt ist
dabei aber eine Praxis der Trostung, die eine NeuerschlieBung der christlichen Heilsbot-
schaft ermdglicht und auf die Bediirfnisse und Erwartungen der Menschen eingeht.

3. Zentrale Aspekte von Trauerpastoral aus pastoraltheologischer Sicht

Es ist bereits deutlich geworden, dass Sterben, Tod und Trauer in unserer postmodernen
Zeit auch plural geworden sind. Damit stellt sich einer Trauerpastoral die Frage nach den
angemessenen Formen und Mitteln, um dem Auftrag, Menschen in schwierigen Zeiten
Trost zu spenden, gerecht werden zu kinnen. Ich benenne im Folgenden einige wesentliche
Momente, die fur eine zeitgemifle Trauerpastoral meines Erachtens unabdingbar sind.

3.1 Umgang mit eigenen Trauererfahrungen

Jede Ausbildung zur Begleitung von Trauernden beginnt damit, die eigenen Trauererfah-
rungen zu reflektieren. Trauerpastoral kann nicht absehen davon, dass man sich den eige-
nen Erfahrungen stellt und damit auch eher verstehen kann, was andere bei ihrer Trauer
bewegt. Hier besteht eine wesentliche Aufgabe einer Pastoralpsychologie, den ganzen
Menschen mit seinen Erfahrungen in den Blick zu nehmen. Gerade wenn es hier sehr um
widerspriichliche Emotionen geht, um Gefiihle von Angst, Zorn, Schuld, Trauer, Hoffnung
und Verzweiflung . . ., ist es wichtig, die eigenen Gefiihle zu kennen.

3.2 Personliche Begleitung durch Haupt- und Ehrenamiliche

Trauerpastoral verlangt einen hohen persénlichen Einsatz. Gleichzeitig gibt es viele Be-
richte von Seelsorgerinnen und Seelsorgern, dass gerade der Einsatz in der Begleitung von
Sterbenden und im Trosten von Trauernden zu den wichtigsten und schénsten Erfahrungen
gehoren.

Personliche Begleitung benotigt neben der Kompetenz von seelsorglicher Gespriichsfiih-
rung vor allem auch Zeit und Einfiihlungsvermégen.

Diese Hinweise zeigen bereits, dass dies nicht mehr nur von Priestern und Hauptamtli-
chen leistbar ist, sondern zu einem wachsenden Betitigungsfeld fiir ehrenamtliche Mitar-
beiterinnen wird.

3.3 Rituale

Eine wesentliche Kompetenz der Kirchen, und hier insbesondere der katholischen Kirche,
liegt in den Ritualen, die sie fiir Ubergéinge des Lebens anbietet. Viele Menschen, die an-
sonsten mit der institutionellen Kirche keine Kontakte mehr haben, suchen dennoch gerade
in Krisensituationen nach kirchlichen Amtshandlungen bzw. nach Ritualen. Aus pastoral-
theologischer Sicht ist es spannend, zu analysieren, welche Rituale sich z. B. im Umfeld des
Sterbens und des Todes in den letzten Jahren geiindert oder auch neu gebildet haben und

'®  Schnelzer (2002) 202.
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welche in Vergessenheit geraten. Dies gilt vor allem fiir jene Rituale, die im Zusammen-
hang mit Hausaufbahrungen und der Verabschiedung im Familienkreis gestanden haben:
sie werden kaum mehr praktiziert und verschwinden somit aus dem Ritualschatz. Andere
kommen neu hinzu — angeregt durch andere Religionen oder auch durch mediale Vermitt-
lung: Rituale fiir Kinder, um von verstorbenen Eltern oder Freunden Abschied zu nehmen;
Rituale der Bestattung von Urnen etc.'’

Paul Zulehner hat vor mittlerweile zehn Jahren in einer Studie in zehn postkommunisti-
schen Lindern nachgewiesen, dass selbst Atheisten kirchliche Rituale winschen. Und er
nennt neben anderen vor allem zwei Dimensionen von Ritualen, die ich gerade im Blick auf
Trauerrituale fiir zentral halte'®:

Zum einen sieht er die Rituale gewissermalien als ,,Fahrzeuge™ in eine bergende und heile
Welt Gottes. ,,Die Rituale ordnen das ambivalente Leben in diese Welt ein und bringen es
so ,in Ordnung**“. Zum anderen aber haben Rituale eine therapeutische Dimension, weil sie
tief liegende Ambivalenzen bearbeiten. ,,Sie liegen an der Schnittstelle zwischen dem Be-
wussten und Unbewussten sowie zwischen dem Individuum und der Gemeinschaft. '

Mit der wachsenden Beschiiftigung mit Ritualen und Ritualtheorien geht heute aber auch
einher, dass den rituellen und symbolischen Formen — auch im Umfeld von Tod und Trauer
— wieder mehr Kraft zugetraut wird neben den bislang beherrschenden beratenden und
therapeutischen Zugéngen. Aktuelle Beispiele dazu sind z. B. das Installieren eines Trauer-
Raums in Mainz; oder das Abhalten von Totengedenkgottesdiensten oder Memorials in
Halle an der Saale, das bewusst auch an Ungetaufte gerichtet ist. Das Ritual hat dabei nicht
mehr nur primér eine kerygmatische Funktion, sondern ist vor allem auch therapeutisch-
diakonal verstanden.

Canacakis benennt als Vorteile guter Trauerrituale®”: Den Au BS
eine klare Rollenyerteilung, eine Gliederung des Trauerablaufs, eine zeitliche Begrenzung
mancher Phasen, die Klarung der Bezichung zum Toten, die Entstehung von Bindungen
und die Verstirkung des Zusammenbhalts in der Gemeinschaft. Das aber bedeutet, dass es
nicht nur eine liturgische, sondern eine zutiefst pastorale Frage ist, wie diese Rituale gestal-
tet sind. Denn wenn ein Sinn von Ritualen darin liegt, Grenzsituationen zu tiberbriicken und
Ubergangserfahrungen zu. integrieren, so ist ein Gelingen dieses Anspruchs auch abhéngig
davon, ob das Ritual einen Bezug zur Lebenswirklichkeit der Menschen hat.

3.4 Die Herausforderung spezifischer Trauersituationen

Trauerpastoral ist vor allem dort herausgefordert, wo Menschen nicht durch familidre
oder Freundes-Bande mit ihrer Trauer gut aufgefangen werden, oder wo aufgrund eines
tragischen oder schuldbeladenen Todes die Trauerarbeit erschwert wird. Fiir diesen Bereich
hat sich in den letzten Jahren eine grofe Zahl von Selbsthilfegruppen gebildet: Fiir Eltern
von verstorbenen Kindern; fiir Angehorige bei Suiziden; fiir Sterbefille bei Aids; fiir Ange-
horige von Toten bei Ungliicksfillen u. v. m.

Mittlerweile gibt es viele Kriseninterventionsteams, in denen Seelsorgerlnnen ein fixer
Bestandteil sind. Solche spezifischen Trauerfille haben selbstverstindlich auch einen gro-
Ben Einfluss darauf, wie die jeweilige Trauerfeier gestaltet werden muss. Es gibt dafiir

Vgl. das Buch von Schifer (2002).
2 Vgl. dazu Zulehner (2002).

Ebd. 22.
Canacakis (1991) 87.
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inzwischen viele Modelle, wobei auch hier gilt, dass jeder Todesfall seine ganz spezifi-
schen Herausforderungen mit sich bringt.

3.5 Die Begridbnisfeier als wichtiger Teil der Trauerpastoral

Die Feier des Begribnisses ist nicht nur liturgisch relevant, sondern hat auch pastorale
Bedeutung. Es gibt kaum eine Feier, bei der Menschen so leicht verletzt werden kdnnen,
wie bei einer Trauerfeier: durch unbedachte Worte; durch Respektlosigkeiten; oder wenn
das Gefiihl vermittelt wird, es handle sich um reine Routine. Umgekehrt kann eine wiirdig
und einfithlsam gestaltete Feier einen wichtigen Beitrag zum Gelingen von Trauerprozessen
leisten.

Eine grofle Frage war (und ist teilweise immer noch), wie man mit Begribnisanfragen
von Ausgetretenen oder von Nichtchristen umgeht. Damit ist einerseits die rituelle Beglei-
tung durch ein kirchliches Begrabnis gemeint; es betrifft aber auch die Teilnahme von
kirchlichen Vertretern bei neuen Bestattungsformen. Den kirchlichen Beistand hier generell
zu verweigern, wiére aus theologischen und pastoralen Griinden unklug: theologisch, weil
der Dienst des Trostens von Trauernden zu den Reich-Gottes-Kriterien gehort (und die
Begleitung bei einer Bestattung gehort zu diesem Dienst des Trostens dazu); pastoral, weil
es eine groBe Chance ist, Menschen in einer Notlage zu begleiten.

Ich verweise in diesem Zusammenhang auf eine spannende Praxis in Frankreich?': Von
den rund 530.000 Verstorbenen jéhrlich wurden im Jahr 2000 86% in einer religiésen Feier
beerdigt, davon 82,5% im Rahmen einer rém.-kath. Beerdigung. Von den religiésen Feiern
waren 96% rém.-kath. — obwohl sich Ende der 1990er Jahre in einer Umfrage nur 67% der
Franzosen als , katholisch* bezeichneten und nur 10% regelméBig praktizierende Katholik-
Innen waren.

Ein Hintergrund dafiir liegt in einer Bewegung mit dem Ziel der Humanisierung des Le-
bensendes. Teilnehmer der Bewegung sind Mitarbeiterlnnen aus Palliativmedizin, psycho-
logische und spirituelle Begleiterlnnen. Ein anderer Hintergrund ist aber die spezifische
franzosische nachkonziliare Sakramenten- und Liturgiepastoral. Sie richtet ihre Aufmerk-
samkeit nicht nur auf den engen Kreis der praktizierenden KatholikInnen. Der theologische
Grund liegt in einer neuen Sicht der pastoralen und evangelisierenden Dimension von Li-
turgie und Sakramenten (gerade fiir Fernstehende!). Die Kirche leistet mit ihrer Prisenz,
ihren Gesten und Worten einen spezifisch christlichen ,,Dienst* fiir unterschiedliche Be-
diirfnisse (demande sacramentelle) und Anfragen. Viele Laien sind in diesen ., Services
Diocésains de Pastorale Sacramentelle et Liturgique® seit den 1980er Jahren titig, was in
der ,responsabilité commune®, der gemeinsamen Verantwortung der Getauften begriindet
ist.

Fiir diese franzosische Entwicklung war bedeutsam, dass zu Beginn der Neuorientierung
der Beerdigungspastoral in den 1970er Jahren grundsitzlich festgestellt wurde, ,.dass die
Zurtickweisung eines Menschen, der leidgepriift die Begleitung der Kirche erbittet, der

christlichen Botschaft zuwiderlduft und sie unglaubwiirdig macht**.

3.6 Ars moriendi und ars vivendi

Trauerpastoral beginnt nicht erst in der Begleitung von Menschen im Sterben oder in der
Trauer. Vielmehr beginnt sie in der Etablierung einer Kultur des Umgangs mit Leben und
Sterben. Insofern gehért zur Trauerpastoral auch der Bildungsauftrag, Orte des Sprechens

2L Zodrow (2004); (2002).
2 Zodrow (2002) 261.
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iiber Erfahrungen mit Sterben und Tod, aber auch des Sprechens iiber christliche Moglich-
keiten der Lebensgestaltung zu schaffen.

Ein Teil dieser ars moriendi ist es, die zunehmende ,,Professionalisierung™ des Todes zu
hinterfragen. Man kann fragen, inwieweit Sterben und Trauer nicht zunehmend gewisser-
mafen von Expertenseite her pathologisiert, pidagogisiert und sektoriert wird. Sterben und
Tod erfolgen hiufig in Krankenhidusern, werden mit Fachtermini beschrieben — und die
Sterbenden selbst, aber auch die Angehérigen werden gewissermalien ,enteignet™; sie ha-
ben keine Gestaltungsmacht mehr — und auch keine passende Sprache. Christian Metz
spricht vom ,,qualitétskontrollierten Sterben und Trauern®.

Um so wichtiger ist es, dass das, was wir in unseren Gottesdiensten tun, ndmlich iiber Le-
ben und Tod zu sprechen und Leben, Tod und Auferstehung zu feiern, auch einen Wider-
hall findet in konkreten Erfahrungen.

Die folgenden Handlungsoptionen fiir eine Trauerpastoral mochten einen AnstoB dazu
geben, wie eine Trauerpastoral einerseits auf die Situation der Gegenwart eingeht, zugleich
aber den Schatz der eigenen, christlichen Tradition lebendig hilt.

4. Handlungsoptionen fiir eine zeitgemdyf3e, christliche Trauerpastoral

4.1 Strukturelle Verankerung von Trauerpastoral

Viele Trauernde kommen mit ihrer Trauer allein nur schwer zurecht. Sie sind tief betrof-
fen vom Verlust des geliebten Menschen. Gesellschaftlich und kirchlich nehmen sie eine
Randposition ein, da es kaum mehr offizielle Trauerzeiten gibt. Daher stellt die strukturelle
Verankerung einer angemessenen Form von Begegnung mit und Begleitung von Trauern-
den eine dringliche Aufgabe der Kirchen dar. Dies geschieht mittlerweile schon an vielen
Orten durch die Bildung von Trauergruppen — teilweise in Pfarren; teilweise als iiberregio-
nale Gruppen im Hinblick auf besondere Trauersituationen.

4.2 Punktueller Kontakt versus Trauerbegleitung

Das zentrale Paradigma in der Trauerpastoral ist ,Begleitung®. Damit ist ausgedriickt,
dass es um einen Weg bzw. um einen Prozess geht, der eine gewisse Dauer aufweist. Ein
Problem fiir die Sicherung von Trauerbegleitung ist eine sektorisierte Pastoral: Altenpasto-
ral in der Gemeinde; Krankenhausseelsorge; Hospizarbeit in der Region ... Wenn diese
einzelnen pastoralen Orte nicht zusammenarbeiten, wird eine grofle Chance fiir die Beglei-
tung vertan. Denn KrankenhausseelsorgerInnen sind iiberfordert, wenn sie auch die Nach-
betreuung und die Begleitung von Angehdrigen machen miissten. In den Pfarrgemeinden
erfihrt man aber vielleicht erst im Zuge eines Begribnisses von der Trauer. Und werden in
die Vorbereitung der Trauerliturgie auch jene einbezogen, die Sterbende ldngere Zeit be-
gleitet haben? Wer aber braucht wirklich eine lingere Trauerbegleitung?*

4.3 Forderung einer christlichen Erinnerungskultur

Ein wichtiger Aspekt der Trauerpastoral ist die Frage nach dem Umgang mit den Erinne-
rungen an die Verstorbenen. Unsere ganze Gottesdienstkultur hat mit ,,memoria™ zu tun —
und hat im Zentrum das Gedéchtnis an den Tod und die Auferstehung Jesu. Das Anbieten
von und das Einladen zu Gottesdiensten an Jahrestagen; das Einbeziehen des Totenge-
déichtnisses in die Gottesdienste, in die Publikationsorgane, in das Gemeindeleben ist nicht
nur ein Dienst an den Verstorbenen, sondern eine Arbeit an einer positiven Trauerkultur.

* R. Smeding, Vortrag im Rahmen der Trauerkonferenz Wesel 1998.
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4.4 Befdhigung bzw. Ausbildung von Haupt- und Ehrenamtlichen

Die Pastoral mit und an Trauernden als unverzichtbares Werk der christlichen Barmher-
zigkeit ist eine grofe Chance fiir eine personale Seelsorge. Zugleich aber ist sie zeit- und
kraftintensiv. Die Verinderungen innerhalb der pastoralen Dienste in den vergangenen
Jahren (Priestermangel und zunehmender Einsatz von anderen pastoralen Mitarbeitern wie
z. B. Diakone und PastoralassistentInnen) geben der Trauerpastoral neue Akzente. Gerade
in den Hospizausbildungen wird hier seit vielen Jahren eine wichtige Arbeit geleistet. Trau-
erpastoral ist aber nicht nur eine private Angelegenheit von interessierten Personen, son-
dern ein wesentlicher diakonischer Auftrag fiir jede Gemeinde. Daher sollte die Mitverant-
wortung der Gemeinden fiir die Trauerpastoral aktiviert bzw. vertieft werden.

4.5 Kooperation mit anderen Berufsgruppen

Gerade die gesellschaftlichen Anderungen und die vermehrte Entfremdung vieler Christ-
Innen von den Gemeinden bedingt dabei eine verstirkte Kooperation zu anderen mit Tod
und Trauer befassten Berufsgruppen. Sterben, Tod und Trauer sind schon lange nicht mehr
nur das Geschift der Kirchen — auch wenn sie hier zum sogenannten ,,Kerngeschift* gehs-
ren. Umso wichtiger ist es, die anderen Anbieter auf dem Markt von Trauer- und Sterbebe-
gleitung, von Bestattungen und Trauerrednerlnnen nicht primér als KonkurrentInnen, son-
dern als Gesprachspartner zu sehen. Ziel ist ja jeweils, dass das Sterben bestmoglich ,.ge-
lingen* kann.

5. Schlussbemerkungen

Trauerpastoral ist heute vielfiltig geworden. Sie gehort zum Kerngeschift einer Kirche,
der es um das ,,Heil des Menschen* geht. Umso wichtiger ist es, sich disziplineniibergrei-
fend innerhalb der Theologie, aber auch konfessions- und religionsiibergreifend in der kon-
kreten Pastoral mit der Frage zu beschiftigen, wie eine angemessene und wiirdige Beglei-
tung von Menschen in ihrem Sterben bzw. in ihrer Trauer méglich ist; und was dies noch-
mals konkret fiir die rituelle Begleitung von Verstorbenen zu ihrer letzten Ruhestitte be-
deutet. Die katholische Kirche hat hier mit ihren Erfahrungen und mit ihren Ritualen einen
grofien Schatz, den es fiir die Gegenwart zu heben gilt.
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Martin Kléckener, Fribourg

Das eine Rituale und die vielen Feiern
Die Begrdbnisliturgie in der Diskussion

Die Neuausgabe des Begrdbnisrituale fiir das deutsche Sprachgebiet (2009) hat
nicht nur eine intensive Diskussion um theologische Akzente, die Gestalt der ka-
tholischen Begrdbnisliturgie und die Sprache in der Liturgie in den heutigen kirch-
lichen, kulturellen und gesellschaftlichen Verhdlinissen wachgerufen, sondern
dariiber hinaus auch die Frage nach der Bedeutung und Gestalt liturgischer Bii-
cher insgesamt neu aufgeworfen. Der Beitrag geht vom Anspruch des liturgischen
Buchs ,,Rituale” aus und konfrontiert diesen mit der vielfiltigen pastoralliturgi-
schen Wirklichkeit. Nach der Darstellung der jiingeren Geschichte des Begrdbnis-
rituale im deutschen Sprachgebiet und der Verdnderungen, die sich seit dem Vati-
canum I, insbesondere seit der Instruktion ,, Liturgiam authenticam* (2001), bei
der Erstellung der liturgischen Biicher in der Volkssprache ergeben haben, wird
die ,, Kirchliche Begrdbnisfeier von 2009 kritisch gewiirdigt und mit dem Wiener
. Manuale fiir die Begrdbnisfeier (2008) verglichen. Der Beitrag endet mit Per-
spektiven fiir liturgische Biicher in der Volkssprache, wenn sie wirklich der Sache
dienen sollen.

0. Einleitung

Der Tod gehort zum Leben und die Sorge um die Toten zu den groBen Kulturleistungen
der Menschheit. Mehr als andere Situationen menschlicher Existenz fordert der Tod die
Frage nach dem Woher und Wohin, nach dem Sinn des Menschseins heraus; mehr als ande-
re Situationen werden die Momente von Tod und Begriibnis und mit ihnen die Sorge um
die Toten wie auch die Sorge um die Hinterbliebenen religits gepriigt, mit Glaubenshaltun-
gen verbunden. Darin stimmen die Christen heute mit den Menschen, Kulturen und Gesell-
schaften anderer Epochen tiberein.

Das Christentum hat schon frith der Sorge um die Toten eine hohe Bedeutung beigemes-
sen. Nicht nur dass in der christlichen Uberlieferung das Begraben von Verstorbenen zu
den Werken der Barmherzigkeit zihlt.' Vielmehr war davon eine Kernaussage des christli-
chen Glaubens betroffen, ndmlich die Frage nach der Auferstehung der Toten; Paulus be-
zeugt mehrfach, wie intensiv sich die jungen Gemeinden damit befasst haben. AuBerdem
war gerade dieses Feld besonders sensibel in der Auseinandersetzung der Christen mit dem
Heidentum und der Abgrenzung davon. Als sich das Christentum ab dem 4. Jahrhundert in
unserem Kulturkreis mehr und mehr als fithrende Religion durchsetzte?, blieb der Umgang
mit den Toten eine Frage harter Kontroversen; denn reiches paganes Brauchtum lebte auch
bei den Christen fort. Bedeutende Bischéfe des 4. und 5. Jahrhunderts haben uns Predigten,
Traktate und Seelsorgeschreiben hinterlassen, aus denen das bleibende Konfliktpotential
des antiken Totenkults und dessen weit verbreitete rituelle Uberlieferung hervorgehen.’

' Die sechs Werke der Barmherzigkeit nach Mt 25,31-46 werden seit Laktanz um das Begraben der

Toten nach Tob 1,17 ergénzt. Vgl. Gielen/Bopp (2001) 1098-1100.

Zu den liturgischen Konsequenzen vgl. Kléckener / Urban (2009).

Vgl. besonders Rush (1941); Koep / Stommel / Kollwitz (1954); Kaczynski (1984), bes. 199-213;
Rebillard (1994); Kldckener (1996-2002); Rebillard (2003).
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Seit dieser Zeit haben die Gliubigen und mit ihnen die Kirche nach Formen gesucht, die
sowohl der Gemeinschaft als auch den einzelnen Betroffenen Orientierung fiir angemesse-
nes Verhalten in dieser Krisensituation geben und zu ihrer Bewiltigung beitragen kdnnen.
Das dabei gewachsene rituelle Geflige um Sterben und Tod gehdrt zu den wertvollsten
Riten, die die Menschen — mehr oder weniger reflexiv — geschaffen haben. Sie sind hoch-
rangige Bedeutungstriiger, Sinnvermittler, Lebens- und Orientierungshilfe. Sie spiegeln in
konzentrierter Form Kulturen und Mentalititen wider. Fiir religios gepréigte Menschen sind
sie Ausdruck ihrer Glaubensiiberzeugung.

Riten, die einem breiten Konsens unterliegen, tragen von ihrem Wesen her tiber den Ein-
zelfall hinaus zur Stabilitit in individuellen und gemeinschaftlichen Krisensituationen bei;
als solche entwickeln sie rasch auch Tendenzen zur Verbindlichkeit aufgrund von Konven-
tion oder schriftlicher Fixierung. Die Kirche hat diese Ritualisierungsprozesse mafgeblich
mitgestaltet. Dass es ein liturgisches Buch, ein Rituale fiir die Begrébnisliturgie gibt, hingt
nicht zuletzt damit zusammen.

Anlass der Themenwahl fiir das Symposion der Liturgischen Kommmission fiir Oster-
reich ,,Christliche Begriibniskultur. Trauernde trijsten — Tote begraben® war das Erscheinen
der lange erwarteten Neuausgabe des thualebandes ,.Die kirchliche Begrabnisfeier* fiir das
deutsche Sprachgebiet (fortan: F.Begribnis 2009).* Doch schon kurz nach der Verdffentli-
chung geriet das Buch in heftige 6ffentliche Kritik.®> Die Bischofskonferenzen haben darauf
reagiert und die bald 40 Jahre alte Vorgangerausgabe voriibergehend wieder zugelassen;
momentan wird an einer verbesserten Ausgabe der Neuausgabe gearbeltet Gleichwohl
scheint es sinnvoll, sich genauer mit diesem Rituale auseinanderzusetzen, denn es wird
voraussichtlich nicht vollstindig aufgegeben werden; vielmehr sollen bei der Revision die
Schwichen behoben, gute Seiten aber erhalten bleiben. Die Vorginge der letzten Monate
legen es freilich nahe, dass ich mich in diesem Beitrag nicht allein auf die kritisierte Aus-
gabe konzentriere, sondern von ihr ausgehend und auf sie hinzielend auch weiterfiihrende
Grundsatzfragen behandle. Letztlich geht es darum, welche Bedeutung liturgische Biicher,
unter anderem fiir das Begribnis, haben und wie sie der Liturgie mit den Menschen von
heute und in der aktuellen Situation von Kirche und Gesellschaft dienen kénnen.

Dazu werden wir uns zunichst mit dem Rituale an sich und seinen Intentionen befassen
(1.), in einem weiteren Abschnitt nach den Realisierungen von Liturgie in den vielen Feiern
fragen (2.). In einem kurzen Riickblick werden einige Schlaglichter auf die Geschichte des
Begribnisritus im deutschen Sprachgebiet geworfen (3.), ehe ich die neueren Entwicklun-
gen um das Begribnisrituale in den groBeren Kontext der Liturgiereform nach dem Zweiten

Vgl. Die kirchliche Begribnisfeier (2009). — Vgl. die Vorstellung durch den Leiter der Arbeits-
gruppe Haunerland (2009b); ders. (2009d). Ergéinzend: Poschmann (2010); eine ausfiihrliche Dar-
stellung der Redaktionsgeschichte des Buches, seiner Inhalte und mancher Fragen um Konzept
und Gestalt bietet Haunerland (2009a); ders. (2009¢); Barsch (2009¢); einen stérker theologischen
Kommentar bietet ders. (2009a); dazu auch ders. (2009b).

Vgl. Dane (2009); dem kann man teils uneingeschrankt zustimmen, teils fordert der Beitrag aber
auch zum Widerspruch heraus. Siehe auch die Leserzuschriften ebd. 163. Zusammenfassend und
mit weiteren Hintergriinden Kranemann (2010); Haunerland (2010).

Vgl. Die kirchliche Begribnisfeier (1973).

Vegl. Joachim Kardinal Meisner an die Vorsitzenden der Bischofskonferenzen und konferenzfrei-
en Bischofe des deutschen Sprachgebiets, veroffentlicht unter:

http://www liturgie.de/liturgie/hdownload/verordnungsblattsalzburg2010mai.pdf sowie
http://www.erzbistum-koeln.de/export/sites/erzbistum/erzbistum/kontakte service/amtsblatt/
2010/1008_Amtsblatt Juli_2010.pdf.
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Vatikanischen Konzil einordne (4.). Sodann werde ich genauer auf die Neuausgabe des
Begribnisrituale vom Herbst 2009 eingehen (5.). Im &sterreichischen Kontext, in dem die-
ser Beitrag seinen Ursprung hat, scheint es mir angemessen, vergleichend das Wiener ,,Ma-
nuale fiir die Begribnisfeier vom Jahr 2008 zu kommentieren (6.). AbschlieBen méchte
ich mit einigen Perspektiven zur Thematik (7.).

1. Das eine Rituale . . .

Jede Religion und Glaubensgemeinschaft, ganz gleich welcher Art, definiert sich zu ei-
nem wesentlichen Teil iiber ihre Riten. In deren Vollzug tritt sowohl nach innen als auch
nach auflen am klarsten in Erscheinung, was das Eigentliche einer Religion oder Konfessi-
on ausmacht.

Das gilt auch fiir die katholische Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil spricht von der
Liturgie als der Quelle und dem Hohepunkt ihres Lebens (vgl. Liturgiekonstitution ,,Sacro-
sanctum Concilium®, Art. 10); Liturgie verdeutlicht besonders, was Kirche ist und glaubt.
Ja, schon das aus der Patristik (Prosper von Aquitanien) stammende Axiom lex orandi lex
credendi setzt diese Uberzeugung voraus: Im Gottesdienst wird der Glaube gefeiert; das
Gesetz des Glaubens baut auf dem in der Liturgie Gefeierten auf, so der urspriingliche Sinn
der Formel.® Gottesdienstliche Ordnungen werden seit der Spitantike in liturgischen Bii-
chern niedergelegt; seit dem Konzil von Trient haben die wichtigsten Buchtypen in der
katholischen Kirche universalkirchliche Geltung; seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil
hat sich die Situation dadurch grundlegend geéndert, dass den lateinischen Ausgaben tiber-
setzte und adaptierte muttersprachliche Biicher an die Seite gestellt werden. Das Prinzip
hingegen, dass die Kirche ihre gottesdienstlichen Handlungen schriftlich fixiert und dabei
vorgibt, was sie unter Liturgie in ihrem Namen versteht, blieb dabei in Kraft, wurde wohl
teilweise erheblich anders ausgestaltet.’

Das hier allgemein iiber liturgische Biicher Gesagte betriftt auch die Begribnisliturgie.
Seit vielen Jahrhunderten wurden in der Kirche liturgische Quellen geschaffen, um die
Sorge fiir die Toten zu regeln und zu pflegen. Ein ,,Rituale* — so seit dem Hochmittelalter
die Bezeichnung des Buchtyps, der neben den vom Priester geleiteten Sakramentenfeiern
und Segnungen auch den Begriibnisritus enthielt — sollte ,,die vielen Feiern* im Geist der
Kirche ermoglichen und regeln, damit sie unabhingig von theologischer und geistlicher
Ausrichtung, von Bildung und Kompetenz, Geschmack und Vorlieben einzelner Priester
oder anderer Amtstriger, die den Feiern vorstehen wiirden, zeitiibergreifend und an ver-
schiedenen Orten gesichert waren. Insofern waren und sind liturgische Biicher wie ,,Die
kirchliche Begribnisfeier zunichst einmal eine Hilfe fiir die Vorsteher, damit der Gottes-
dienst der Kirche angemessen vollzogen wird. Neben aller subjektiven Prigung und Situa-
tionsbezogenheit, die immer in die Liturgie einfliefit, verleihen ihre normierte schriftliche
Grundlagen gleichzeitig einen gewissen objektiven Charakter.

Wenn es im Titel des Beitrags heifit: ,,das eine Rituale®, steckt dahinter weiter der Gedan-
ke, dass das Rituale — wie alle liturgischen Biicher — zur Einheit der Liturgie und damit zur
Einheit der Kirche beitrigt. Was dies bedeutet, ldsst sich in aulerkirchlichen Bereichen gut
sehen, wenn sich Unternehmen, Kaufhaus- und Restaurantketten genauso wie offentliche
Einrichtungen einen einheitlichen und iiberall sofort wiedererkennbaren Auftritt zulegen,
eine ,,corporate identity, Auch die Kirche braucht in ihrer Liturgie eine ,,corporate identi-

; Vgl. Federer (1950); De Clerck (1978); ders. (2000).

Vegl. zu den einzelnen Epochen und Reformen das Sammelwerk Klockener / Kranemann (2002).
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ty, allerdings weniger um der Vermarktung ihrer Produkte willen, sondern vor allem um
aus theologischen Griinden die Einheit des Leibes Christi zu bezeugen und zu leben. Litur-
gische Biicher tragen durch ihre Normierung gottesdienstlichen Feierns entscheidend zu
diesem einheitlichen Auftritt bei, auch in der Begribnisliturgie.

Von den weiteren Begriindungen liturgischer Biicher sei noch das Anliegen erwihnt, dass
die Kirche damit den rechten Glauben in ihrem Gottesdienst sicherstellen mochte. In thm
soll nichts gesagt und vorgetragen werden, was diesem Glauben widerspricht. Dieses Motiv
hatte schon in der Alten Kirche erhebliches Gewicht, als man auf Konzilien begann, zum
Teil in antihdretischer Abgrenzung einzelne liturgische Texte festzulegen; es hat auch fiir
unsere Zeit Relevanz und betrifft direkt die Begribnisliturgie, wie wir spiter noch sehen
werden.'!

Das Rituale also — auch fiir die Begriibnisliturgie ein Einheit stiftendes Element. Wie ver-
hilt sich aber die tatséchlich gefeierte Liturgie dazu? Wie wird das liturgische Buch mit der
komplexen liturgischen Realitit, wie wird die reiche rituelle Uberlieferung der Kirche mit
den vielfiltigen neuen Herausforderungen in Einklang gebracht?

2. ... und die vielen Feiern

Liturgische Quellen sind wichtig, ja unentbehrlich; wer aber Liturgie allein aufgrund des
im Buch fixierten Textes zu erfassen versucht, bekommt ein defizitires Bild. Denn das
Buch ist die eine Seite, die lebendig gefeierte Liturgie die andere und eigentliche. Dieselbe
Grundgestalt des Ritus kann bei einem erneuten Vollzug oder in einem anderen Kontext
erhebliche Unterschiede aufweisen, und das innerhalb derselben Kultur, derselben Epoche
und desselben geographischen Raumes. Die Pluralisierung und Individualisierung haben
die Vielfalt der Riten — unvergleichlich mit friiheren Generationen — noch verstirkt und zu
einem Charakteristikum unserer Zeit werden lassen. Nicht selten werden auf individuellen
Waunsch hin Riten je neu kreiert, nicht nur aufierhalb der Kirche durch Ritendesigner, son-
dern auch in ihr, und das vor allem bei biographisch elementaren Erfahrungen, zu denen
auch die Konfrontation mit Tod und Begriibnis gehort.'' Man mag das fiir gut halten oder
nicht; auf jeden Fall ist damit das der liturgischen Uberlieferung entstammende, stiitzende
rituelle Geriist um Trauer, Sterben, Tod und Begriibnis in groBe Bewegung geraten. Heute
weniger denn je ist Liturgie einfach vollzogener Text, sondern je neue lebendige Wirklich-
keit.

Die Vielfalt der Feiern hingt auch damit zusammen, dass die Liturgie der Kirche be-
kanntlich mit wenigen Ausnahmen in unserem Bereich keine volkskirchliche Situation
mehr voraussetzen kann, in der mit relativ groBer Selbstverstdndlichkeit das rituelle Gefiige
der Kirche bekannt und akzeptiert ist und seinen festen Platz im Leben der meisten Men-
schen hat. Auch ist die katholische Kirche nicht mehr , Konzilskirche* voller Dynamik und
Entwicklung, die sich der inneren Erneuerung im Dialog mit der Welt von heute stellt. Das
Christentum hat auf breiter Ebene seine gesellschaftliche Akzeptanz und seinen Einfluss
verloren; die Zahlen in der Kirchenzugehdrigkeit und der Teilnahme am gottesdienstlichen
Leben brechen weiter ein. Gleichzeitig erleben wir eine weitreichende Vermischung der
Kulturen und damit auch der Religionen; der Dialog der Religionen ist heute nicht nur eine
Herausforderung fiir die Religionsfiihrer, sondern betrifft uns ganz konkret in unserem
personlichen Umfeld. Das wirkt sich auch auf die Liturgie aus, gerade an sensiblen Punkten

9 Zur Begriindung liturgischer Biicher vgl. Klockener (1995) 6-20; ders. (1996); ders. (2010).
"' Vgl. Bieritz (2008), bes. 141-158.
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wie der Begribnisliturgie. In ihr werden mitunter Elemente und Anpassungen verlangt und
auch vorgenommen, die in Grenzbereiche vorstofien, wo christlich-liturgisches Feiern hin-
sichtlich seines Gehalts und seiner Gestalt fragwiirdig werden kann. Und die fehlende Be-
heimatung der meisten Zeitgenossen im Gottesdienst der Kirche bringt es dann ebenfalls
mit sich, dass Inspirationen unterschiedlichster Art und Herkunft, medial aufbereitete Trau-
erereignisse einbezogen, in die christliche Liturgie hineingetragen werden. Die Vielfalt der
Feiern, die daraus entsteht, ist — in Stidten wohl mehr als in lindlichen Gegenden — mit
dem einen liturgischen Buch oft nicht mehr zu kanalisieren.

Wie ist in einer solchen Situation von Kirche und Gesellschaft Liturgie zu feiern? Und
wie hat dann ein liturgisches Buch als normierende Grundlage auszusehen? Welche Gestalt
muss gerade ein Begribnisrituale haben, das dieser Situation von Kirche und Gesellschaft,
theologischen Anforderungen und genauso den betroffenen Menschen gerecht wird? Wie
kénnen das eine Rituale und die vielfiltigen Feiergestalten iibereinkommen? Diese Fragen
sind ungelost und sind auch mit den neuesten Ausgaben liturgischer Biicher kaum vorange-
bracht worden; ja, die meisten genannten Fragen und manche anderen, die man etwa im
Blick auf veriinderte pastorale Strukturen oder auf den zunehmenden Verlust kirchlicher
Amtstriger ergéinzen konnte, wurden in den entsprechenden Kommissionen nicht einmal
thematisiert.

3. Die Geschichte des Begrdbnisrituale im deutschen Sprachgebiet

Fiir die weiteren Uberlegungen seien kurz die historischen Hintergriinde des Begrébnisri-
tuale fiir das deutsche Sprachgebiet skizziert, um bestimmte Vorgénge verstindlicher zu
machen.

Viele osterreichische Didzesen wie auch zahlreiche andere Bistimer des deutschen
Sprachgebietes gebrauchten in der Neuzeit fiir das Begriibnis nicht das nachtridentinische,
fiir die Gesamtkirche gedachte ,,Rituale Romanum®, sondern hatten eine didzesane Eigen-
tradition, die iiberwiegend bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts fortlebte. Diese legitime, oft
jahrhundertealte Diozesanliturgie umfasste auch muttersprachliche Anteile.'> Damit war die
Begribnisliturgie zwar durch den Buchtyp Rituale geordnet, doch bestand in den Di6zesan-
ritualien eine grifere Vielfalt iiberkommener Riten im Bereich von Sterben, Tod und Be-
gribnis als im romischen Rituale. Erst mit der ,,Collectio Rituum* von 1950 wurde fiir die
Didzesen Deutschlands ein seinerzeit modernes Einheitsrituale geschaffen, das die Didze-
sanritualien abléste'”; wenige Jahre spiter wurde es auch in Osterreich und in der Schweiz
tibernommen.

Wie sah die Situation nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil aus? 1969 kam als eines
der ersten Biicher der Liturgiereform die Editio typica des ,,Ordo exsequiarum® heraus.'*
Die schlichte Aufmachung des Bandes wie fast aller lateinischen Biicher aus der ersten
Phase der Reform sagt Bedeutendes aus iiber das Selbstverstindnis und den Anspruch des
Buches: Es war kaum dafiir gedacht, tatsdchlich in der Liturgie benutzt zu werden. Viel-
mehr diente es als Grundlage fiir die Ausarbeitung der liturgischen Biicher in den Mutter-
sprachen, die das Konzil ja ermoglicht hatte. Das Osterreichische Liturgische Institut in
Salzburg publizierte 1970 die erste deutsche Ausgabe, die eine reine Ubersetzung aus dem

Vgl. dazu Probst (1993); erginzend: Kldckener (1994). Zu den Didzesanritualien in der Schweiz
vgl. ders. (2000).

e Vel. Stohr (1950); Heinz (1991).

'*" Ordo exsequiarum 1969. Vgl. DEL 1 (2002), Nr. 1921-1947.
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Lateinischen war'’; sie fand jedoch keine sehr weite Verbreitung. In der Regel wurde im
deutschen Sprachgebiet bis 1973 die ,,Collectio Rituum* von 1950 mit ihren muttersprach-
lichen Texten weiter benutzt.

Der Ritualefaszikel ,,.Die kirchliche Begribnisfeier” erschien 1973 (fortan: F.Begrébnis
1973) als offizielle, an die Situation des deutschen Sprachgebietes angepasste Ausgabe, die
in einigen Elementen auch der ,.Collectio Rituum® treu blieb.'® Nach bald 30 Jahren
Gebrauch beschloss die Internationale Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissio-
nen im deutschen Sprachgebiet (IAG) im Jahr 2000, eine Neuausgabe zu erstellen. Zum
einen rieten Erfahrungen mit dem Buch zu einer Verbesserung mancher Abschnitte und
Texte; zum anderen hatten sich seit dem Anfang der 70er Jahre zahlreiche Verénderungen
in der Pastoral, in der Begrabniskultur, bei den liturgischen Diensten und so weiter ergeben,
die beriicksichtigt werden sollten. Nicht von der Hand zu weisen ist aber auch der Einfluss
einer Veroffentlichung der Erzdiézese Wien. Diese hatte 1999 eine ,,Studienausgabe fiir die
Begribnisfeier in der Erzditzese Wien mit besonderer Beriicksichtigung der Gegebenheiten
in der GroBstadt* publiziert'’; sie war zwar fiir den di6zesaninternen Gebrauch gedacht,
fand aber wegen der Vielfalt der angebotenen Feierelemente und der fortentwickelten Ge-
betssprache auch anderswo Verbreitung, was indirekt den Beschluss der IAG gefordert
haben diirfte."® Der Erfolg dieses Buches iiber die Wiener Diozesangrenzen hinaus fiihrte
2001 zu einem weithin identischen Nachdruck im Herder-Verlag, als dessen Autor der
damalige Leiter des Einsegnungsdienstes der Erzdizese Wien, Karl Wagner, fungierte;
damit war das Buch im gesamten deutschen Sprachgebiet leicht zuginglich, wurde dem
Vernehmen nach sehr gut verkauft und forderte die verantwortlichen Instanzen heraus. "’

Die Revision des Begribnisrituale im Auftrag der IAG zog sich tiber mehrere Jahre hin.
Wollte man zunichst eine wirklich auf die Notwendigkeiten des deutschen Sprachgebietes
antwortende Ausgabe schaffen, so wurden die Kriterien der Bearbeitung, der Arbeitsplan
und die inhaltliche Gestaltung des Bandes im laufenden Prozess durch die Ubersetzerin-
struktion ,,Liturgiam authenticam® vom 28. Mérz 2001%° erheblich verindert. Diese ver-
langt unter anderem eine weitreichende [dentitdt der Inhalte von universalkirchlichem und
teilkirchlichem liturgischem Buch, die exakte Wiedergabe der lateinischen Texte und Ge-
singe und hatte damit auch eine starke Beschneidung des Eigenguts der Sprachgebiete zur
Folge. Damit waren die urspriinglichen Revisionsziele nur noch schwer vereinbar.”'

Trotz schwerer Bedenken hinsichtlich des erreichten Ergebnisses approbierten die Bi-
schofskonferenzen des deutschen Sprachgebietes und die Erzbischéfe von Luxemburg und
Vaduz gemiB dem vom Recht geregelten Verfahren das Buch im Jahr 2006, die Osterrei-
chische Bischofskonferenz erst 2008; die Rekognoszierung durch die Kongregation fiir den
Gottesdienst und die Sakramentenordnung geschah im Jahr 2007, fiir die Osterreichische

Sie erschien unter dem Titel: Ordnung des Begribnisses nach dem neuen Rituale Romanum
(1970); s. Quellenverzeichnis.

Vgl. besonders Hollerweger (1974); in neuerer Zeit Birsch (2002). Weitere Beitréige dieses Sam-
melbandes gehen ausfiihrlicher auf die ,,Kirchliche Begribnisfeier* ein.

Vgl. Studienausgabe fiir die Begrébnisfeier (1999).

Zu diesem Band vgl. Wagner (2001), aber ebenso die teils sehr kritische Rezension von PraB3l/
Klsckener (2000), auf die Redtenbacher (2001) antwortete, freilich ohne in liturgierechtlicher
Hinsicht iiberzeugen zu konnen. Vgl. auch die kritische Bewertung von Haunerland (2001); ders.
(2006), bes. 96-98; ders. (2009a), bes. 244f.

Vgl. Wagner (2001).

Ausgaben: Liturgiam authenticam (2001); DEL 4 (2011), Nr. 9346-9478.

2l Vgl. zur Problematik Haunerland (2009a), bes. 222-227; Kranemann (2010) 187f.
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BRischofskonferenz erst nach Erscheinen des Bandes, so dass bemerkenswerterweise Oster-
reich bei den Rekognoszierungsdaten im Impressum fehlt.”? Bis zur Veroffentlichung ver-
gingen durch die Drucklegung und die Klarung offener Fragen nochmals rund zwei Jahre,
che im Herbst 2009 das Buch endlich auf den Markt kam; zugleich wurde die Ausgabe von
1973 auBer Kraft gesetzt — und damit begannen die Konflikte.

Nicht iibergangen sei, dass die Erzdidzese Wien parallel zu diesem Vorgang im Jahr 2008
ihre friihere ,.Studienausgabe® in einer verbesserten Neufassung herausbrachte, dem ,,Ma-
nuale fiir die Begribnisfeier. Dem Vorwort von Kardinal Schonborn zufolge versteht sich
dieses Buch, dhnlich der Ausgabe von 1999, ,als pastoralliturgische Handreichung zur
Feier des Begriibnisses, unter der besonderen Berticksichtigung der Situation in der GroB-
stadt*.”® Allerdings soll das Buch nicht nur in der GroBstadt selbst verwendet werden, son-
dern ,in der ganzen Erzdidzese Wien“.** Das Buch wird vom Wiener Erzbischof explizit
,,approbiert fiir den Gebrauch in der Erzdizese Wien*.”> Damit hat eine einzelne Didzese
ein neues Faktum geschaffen, fiir das es in der nachkonziliaren Zeit keine Parallele gibt.
Wir kommen spéter darauf zuriick.”®

4. Das Begribnisrituale im Kontext der liturgischen Entwicklung seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil

Im néchsten Schritt mochte ich F.Begribnis 2009 in den groBeren Kontext der liturgi-
schen Biicher nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil situieren; dabei unterscheide ich
drei Generationen deutschsprachiger Ausgaben.

4.] Die erste Generation muttersprachlicher liturgischer Biicher: 1968 — ca. 1980

Die erste Generation liturgischer Biicher in deutscher Sprache erschien auf Basis der la-
teinischen Ausgaben unmittelbar nach dem Konzil ab 1968, meistens in schlichten Studien-
ausgaben, die sich eng an die lateinischen Vorlagen hielten und diese zum Teil wortlich
iibersetzten. Wenige Jahre spiter wurde dann jeweils eine an die Verhiltnisse des Sprach-
gebietes weitergehend angepasste Fassung herausgebracht, wie wir es bei der Begrébnisfei-
er sahen.”” Das komplexe Unternehmen, eine Liturgie in der Muttersprache zu schaffen,
war bekanntlich ein Novum in der katholischen Kirche, bei dem man auf keine Erfahrungen
zuriickgreifen konnte. Insofern mussten in intensiven Fachdiskussionen und im Austausch
mit den kirchlichen Verantwortungstrigern zuniéchst Grundlagen, Ziele und Methoden
geklirt werden. Leitende Prinzipien ergaben sich aus der Ubersetzerinstruktion ,,Comme le
prévoit” der Gottesdienstkongregation vom Januar 1969; sie zeugt von einem hohen Refle-
xionsgrad in der Materie und von einer guten philologischen und linguistischen Kompetenz

22 ygl. hierzu Haunerland (2009a), bes. 225-227.

2 ygl. Manuale fiir die Begréibnisfeier (2008) 5f. S. auch Sindelar (2009), hier 225.

24 Manuale fiir die Begribnisfeier (2008) 6.

35 g0 der Vermerk ebd. 4; vgl. auch das Vorwort S. 6.

% yol. unten Abschnitt 6.

T Zur Herausgabe der liturgischen Biicher nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil insgesamt vgl.
Klsckener (1995), bes. 6-14; Kaczynski (2002).
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der Verantwortungstriger.”® Ohne in die Details einzusteigen, seien wenigstens zwei ihrer
Prinzipien genannt:

—  Man sprach normalerweise nicht von einer ,,Ubersetzung® der liturgischen Biicher
aus dem Lateinischen in die Muttersprachen, sondern von einer .Ubertragung®. Das
deutet darauf hin, dass man von vornherein teilkirchliche Anpassungen der lateini-
schen Ausgaben, die ja fiir die Universalkirche bestimmt waren, plante und befiir-
wortete.

—  Fiir die Art der Ubersetzung sagte die Instruktion: Es geniigt nicht, ,,wenn man eine
fiir die Liturgie bestimmte Ubersetzung herstellt, die einfach den wortlichen Inhalt
und die Grundgedanken des Originaltextes in eine andere Sprache iibertrdgt. Es
kommt vielmehr darauf an, einem bestimmten Volk in dessen eigener Sprache getreu
zu vermitteln, was die Kirche durch den Originaltext einem anderen Volk in einer
anderen Sprache mitgeteilt hat. Die Treue der Ubersetzung kann also nicht lediglich
von den Worten und Sitzen her beurteilt werden. Es muss vielmehr geschehen nach
dem genauen Gesamtzusammenhang des Verstindigungsvorganges in Ubereinstim-
mung mit der literarischen Art des Textes.“

Die erste Generation liturgischer Biicher war mit der Verdffentlichung des dreibéindigen
.Stundenbuchs® (1978-1980) abgeschlossen. Einige wenige Titel, die noch spater erschie-
nen (z. B. ,,Die Feier der Kronung eines Marienbildes®, 1990), kénnen in unserem Zusam-
menhang vernachlissigt werden:

4.2 Die zweite Generation in den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts

Eine zweite Generation liturgischer Biicher im deutschen Sprachgebiet kam ab 1992 her-
aus. Zu ihr gehoren lediglich drei Titel: die Neuausgabe der ,Feier der Trauung® (1992),
der ,,Feier der Krankensakramente® (1994) und die grofformatige Neuausgabe des vierban-
digen Pontifikales fiir die bischéfliche Liturgie (1994), von dem es zudem eine ,,Handaus-
gabe* in Paperbackform gibt.’® Bei der Feier der Trauung und der Krankensakramente
fallen duferlich das groBere Format und der zweispaltige Druck auf. Erst beim genaueren
Zuschauen bemerkt man aber eine wichtige inhaltliche Anderung: Hatte die erste Generati-
on der liturgischen Biicher jeweils eine .,Pastorale Einfiihrung™ der deutschsprachigen Bi-
schofe enthalten, die die lateinischen Praenotanda zwar beriicksichtigte, aber mehr oder
weniger frei damit verfuhr und speziell auf die Erfordernisse des Sprachgebietes ausgerich-
tet war, so verlangte die Gottesdienstkongregation Anfang der 1990er Jahre, diese inkultu-
rierte Praxis aufzugeben und stattdessen die lateinischen Praenotanda in deutscher Uberset-
zung abzudrucken. In einem Kompromiss einigte man sich darauf, zuerst die Praenotanda
in deutscher Ubersetzung und anschlieBend die Pastorale Einfiihrung der Bischife des
deutschen Sprachgebietes abzudrucken. Das hat zum Teil zu bemerkenswerten Varianten in
den theologischen Akzenten und in der Behandlung der pastoralliturgischen Gegebenheiten
gefiihrt.*’

B Weil man Fragen einer modernen Sprache in der Liturgie am besten in einer zeitgenossischen

Sprache ausdriicken kann, erschien diese Instruktion auf Franzésisch, nicht auf Lateinisch. Deut-
= scher Text der Instruktion: DEL 1 (2002) Nr. 1200-1242.
=~ Nr. 6 (ebd. Nr. 1205).
% Zu den genauen bibliographischen Angaben vgl. Klckener (1995) 49f Nr. 49b (Krankensakra-
mente); 51 Nr. 51b (Trauung); 55-60 Nr. 56b. 57b. 58b. 60b (Pontifikale).
i Vegl. hierzu Probst (1992) 207-209; Rennings (1993); Richter (1998); Heinz (1995) 147-150.
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4.3 Die dritte Generation: ab der Instruktion ,, Liturgiam authenticam* von 2001

Die dritte Generation liturgischer Biicher basiert auf der Ubersetzerinstruktion ,Liturgiam
authenticam® vom Jahre 2001, die die Instruktion ,,Comme le prévoit von 1969 auBer
Kraft setzte. Nach diesen Normen erschienen bisher die Neuausgaben der ,,Feier der Kin-
dertaufe (2007)** und der , Kirchlichen Begribnisfeier” (2009). Weitere Biicher, die sich
an diesen MaBgaben orientieren, sind in Vorbereitung; das wichtigste davon ist das Mess-
buch. Wie ldsst sich diese dritte Generation liturgischer Biicher charakterisieren?

Wihrend das Kindertaufrituale ein Buch des Ubergangs ist, weil das von den Bischéfen
approbierte Manuskript schon vor , Liturgiam authenticam® in Rom zur Rekognoszierung
eingereicht worden war und dann in jahrelangen Verhandlungen mit der Gottesdienstkon-
gregation nachbearbeitet werden musste®, gibt das Begréibnisrituale klarer die Neuorientie-
rung zu erkennen. Wie schon angedeutet, verlangen die Instruktion ,,Liturgiam authenti-
cam* und deren Auslegung durch die Gottesdienstkongregation eine exakte Ubereinstim-
mung der muttersprachlichen Ausgaben mit der lateinischen Vorlage, in unserem Fall mit
dem ,,0rdo exsequiarum® von 1969. Das betrifft sowohl den Aufbau des Buches als auch
die einzelnen Texte und Gesiéinge. Anpassungen an die Verhiltnisse des jeweiligen Sprach-
gebietes sind nur in sehr begrenztem MaBe moglich und — das zeigt die Praxis — erfordern
schwierige Verhandlungen. Was im lateinischen Buch steht, muss auch in der mutter-
sprachlichen Ausgabe abgedruckt werden; dariiber hinausgehendes muttersprachliches Gut
kann liberwiegend nur in einem Anhang stehen. Diese rémischen Vorgaben erkliren den
Aufbau und manche Inhalte der Neuausgabe von F.Begribnis 2009, die wir gleich noch
genauer betrachten werden.

Konnte in den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts die ,,Pastorale Einfiihrung der Bischofe
des deutschen Sprachgebietes immerhin noch im Buch selbst nach den iibersetzten Praeno-
tanda wiedergegeben werden, darf die neue Generation liturgischer Biicher gemiB rémi-
scher Weisung keine eigene ,,Pastorale Einfiihrung” mehr enthalten. Deswegen wurde sie
bei den Neuausgaben sowohl der Kindertaufe als auch von F.Begribnis 2009 in einem
separaten Heft publiziert**; dadurch verliert sie zweifellos an Bedeutung, wenngleich gera-
de sie der Kenntnisnahme wert ist.

Bemerkenswert sind dartiber hinaus die Titelblitter, die ihren Bezug zur lateinischen Edi-
tio typica klar zum Ausdruck bringen miissen, dadurch aber sehr kompliziert erscheinen
und dem deutschen Sprachempfinden zuwider laufen.*® SchlieBlich sei noch das Format
erwihnt: Die Ausgaben der 1990er Jahre waren vielfach kritisiert worden, weil ihr groBeres
Format zu unhandlich war. Das hat bei den Biichern der dritten Generation wieder zu einem

2 Siehe die vollstindige Titelfassung im Quellenverzeichnis unter: Die Feier der Kindertaufe

(2007).
Vgl. den informativen Beitrag von Haunerland (2008); s. auch Kléckener (2008).

Vgl. Die kirchliche Begrébnisfeier. Pastorale Einfiihrung (2009); das Dokument ist unterzeichnet
von den Vorsitzenden der Bischofskonferenzen Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz sowie
vom Erzbischof von Luxemburg, nicht aber vom Erzbischof von Vaduz. — Fiir die Kindertaufe
vgl. Die Feier der Kindertaufe. Pastorale Einfithrung (2008); das Dokument ist von denselben
Verantwortlichen unterzeichnet.

Vgl. die vollstandigen Titelangaben von Die Feier der Kindertaufe (2007) und Die kirchliche
Begrdabnisfeier (2009), die nur vor dem Hintergrund des lateinischen Buchtitels verstéindlich wer-
den. So formuliert man keine Titel, auch nicht von liturgischen Biichern! Wie wohltuend klar wa-
ren im Vergleich dazu die Titel der ersten Ausgaben dieser Liturgiebiicher in deutscher Sprache!
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kleineren Format gefiihrt, das zufilligerweise fast genau mit dem seit den 90er Jahren ge-
wihlten Format der lateinischen Editiones typicae iibereinstimmt.

Warum jetzt diese so engen MaBgaben, die weit entfernt sind von denen, die in der ersten
Phase nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil die liturgischen Biicher prigten? Zum einen
geht es dem Apostolischen Stuhl darum, weltweit die Einheit in der Liturgie zu wahren:;
dort, wo sie durch Sonderentwicklungen in den Sprachgebieten vermeintlich beeintrichtigt
worden ist, soll sie wiederhergestellt werden. Einheit in der Liturgie bedeutet nach der
Interpretation der genannten Instruktion eine groBtmogliche textliche und auch formale
Einformigkeit. Darauf fufit etwa die Forderung nach einer genauen Ubersetzung der lateini-
schen Texte. In Verbindung mit diesem Konzept mochte die Kongregation rituelle Sonder-
entwicklungen in den Sprachgebieten verhindern, wie man sie etwa in Form der mailindi-
schen Liturgie oder auch in der inkulturierten Form des romischen Messritus fiir den Zaire
kennt. Der romische Ritus in seiner lateinischen Fassung — so die Kongregation — ist die
Norm in der romisch-katholischen Kirche, und muttersprachliche liturgische Ausgaben
konnen davon im Wesentlichen nur Ubersetzungen sein.

Dieses Verstindnis von Liturgie beruht nicht zuletzt auf bestimmten ekklesiologischen
Voraussetzungen, die das Verhiltnis von Universalkirche und Teilkirchen beriihren; die
Rechte der Bischéfe und Bischofskonferenzen in ihren Teilkirchen sind davon betroffen;
ich will auf all diese Fragen hier nicht weiter eingehen. Festzuhalten ist, dass dieses Kon-
zept von Liturgie weitreichende Konsequenzen fiir die liturgischen Biicher in den Mutter-
sprachen hat. Verlangt wird eine Revision aller muttersprachlichen Liturgiebiicher, die seit
dem Zweiten Vatikanischen Konzil erschienen sind, nach diesen Vorgaben. F.Begriibnis
2009 ist in diesen Kontext neuerer liturgiepolitischer und ekklesiologischer Entwicklung
einzuordnen.

Hier erheben sich grundsiitzliche Fragen nach Sinn, Aufgabe und Gestalt liturgischer Bii-
cher in der Gegenwart, die am einzelnen liturgischen Buch exemplarisch in Erscheinung
treten und dringend einer neuen Fachdiskussion bediirfen.

5. Die Neuausgabe der ,, Kirchlichen Begrdbnisfeier von 2009
5.1 Aufbau und Inhalt

Im néchsten Schritt seien Aufbau und Inhalt einschlieBlich der wichtigsten Anderungen
im Vergleich zur vorherigen Ausgabe in einer tabellarischen Ubersicht dargestellt (siche
unten).’®

Im Vergleich der beiden Ausgaben fillt die Anderung bei den einfiihrenden Dokumenten
auf: keine ,,Pastorale Einfiihrung der Bischéfe des deutschen Sprachgebietes* mehr, statt-
dessen das Verdffentlichungsdekret zur lateinischen Editio typica von 1969 und die Praeno-
tanda vom selben Jahr. Die ,,Pastorale Einfithrung* ist also in ein separates Heft verbannt.
Damit verzichtet man innerhalb des liturgischen Buches auf eine zeitgemifle Darstellung
der theologischen Grundlegung und vor allem der pastoralliturgischen Situation und Aus-
gestaltung der kirchlichen Begribnisfeiern und legt statt dessen eine Ubersetzung der Prae-
notanda vor, die nicht nur jeden Bezug zum deutschen Sprachgebiet vermissen lasst, son-
dern die auch schon vier Jahrzehnte alt ist: 40 Jahre, in denen nicht nur Kultur und Gesell-
schaft, sondern auch Kirche und Liturgie einschlieBlich der Bedingungen ihrer Feier einem
tiefgreifenden Wandel unterworfen waren. Die Bischofe des deutschen Sprachgebietes

20 Vgl. zum Aufbau und Inhalt auch Haunerland (2009a) 227-234.
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hitten es gern anders gehabt, konnten sich aber in diesem Punkt — wie auch in einigen ande-
ren — nicht gegen die Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung

durchsetzen.

Die kirchliche Begrdbnisfeier (1973)

Die kirchliche Begrdbnisfeier (2009)

Pastorale Einfithrung der Bischofe des
deutschen Sprachgebietes

Dekret
Praenotanda

Abkiirzungen [mit Abschnitt: ,,Der Leiter
der Begribnisfeier*]

1. Stundengebet, Totenwache und Gebet
im Trauerhaus

1. Totenwache und Gebet im Trauerhaus

2. Eucharistiefeier

3. Begriibnis mit drei Stationen

2. Begriibnis mit drei Stationen

Erste Form A:
Erste Station am Ausgangspunkt

Zweite Station in der Kirche
Dritte Station am Grab

Form A

Erste Station (Trauerhaus, Friedhofsein-
gang, Friedhofskapelle oder Trauerhalle)
Zweite Station in der Kirche

Dritte Station am Grab

Erste Form B:
Erste Station am Ausgangspunkt

Zweite Station am Grab
Dritte Station in der Kirche

Form B

Erste Station (Trauerhaus, Friedhofsein-
gang, Friedhofskapelle oder Trauerhalle)
Zweite Station am Grab

Dritte Station in der Kirche

Erste Form C:
Erste Station in der Kirche
Zweite Station in der Trauerhalle

Form C
Erste Station in der Kirche
Zweite Station (Trauerhalle oder Fried-

Die Feier am Grab

hofskapelle)
Dritte Station am Grab Dritte Station am Grab
Erste Form A, B, C: Form A, B, C

Station am Grab

4. Begribnis mit zwei Stationen
Erste Station in der Friedhofskapelle

Zweite Station am Grab

3. Begriibnis mit zwei Stationen
Erste Station (Friedhofskapelle oder
Trauerhalle)
Zweite Station am Grab

5. Begriibnis mit einer Station

4. Begriibnis oder Feier der Verabschiedung
mit einer Station

6. Kinderbegribnis

5. Begribnis eines Kindes
Erste Station (Friedhofskapelle oder
Trauerhalle)
Zweite Station am Grab

6. Die Feier der Verabschiedung vor einer
Eindscherung

7. Urnenbeisetzung

7. Die Feier der Urnenbeisetzung
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Die kirchliche Begrdibnisfeier (1973)

Die kirchliche Begrdbnisfeier (2009)

Anhang I: Schriftlesungen
Fiir das Begribnis Erwachsener
Fiir das Begribnis getaufter Kinder
Fiir das Begriibnis ungetaufter Kinder
Anhang II. Schriftworte
Anhang III: Gebete
Gebete in besonderen Fillen
Schlussgebete
Allgemeine Gebete
Litaneien fiir die Verstorbenen
Das Apostolische Glaubensbekenntnis

Anhang I'V: Fiirbitten

Anhang V: Gesénge
Hinweise zur Gestaltung von Laudes
und Vesper

Anhang VI: AbschlieBende Segensgebete

8. Weitere Texte fiir die Begribnisfeier

1. Gebete in besonderen Situationen
Fiir einen verstorbenen Jugendlichen
Fiir eine verstorbene Mutter
Fiir einen verstorbenen Vater
Fiir verstorbene Eheleute oder einen
verstorbenen Ehepartner
Fiir verstorbene Eltern des Priesters
oder Diakons
Fiir einen verstorbenen Priester oder
Diakon
Fiir einen verstorbenen Ordensange-
hérigen
Fiir einen Verstorbenen, der sich im
Dienst des Evangeliums gemiiht hat
Fiir einen nach langer Krankheit Ver-
storbenen
Gewaltsamer Tod oder Suizid
Tod beim Einsatz fiir andere

2. Weitere Gebetstexte und Fiirbitten

3. Schriftlesungen
Lesungen aus dem Alten Testament
Lesungen aus dem Neuen Testament
Antwortpsalmen
Halleluja oder Verse vor dem Evange-
lium
Evangelien

4. Psalmen, Kehrverse und Cantica

5. Apostolisches Glaubensbekenntnis

Anhang Teil 1: Begleitung, wenn ein kirch-
liches Begriibnis nicht méglich ist

Anhang Teil 2: Liturgische Feiern bei GroB-
schadensereignissen und Katastrophen

Anhang Teil 3: Die Feier der gemeinsamen
Verabschiedung oder Bestattung von tot
geborenen Kindern und Fehlgeburten

Im 1. Kapitel gibt es keine allzu bedeutenden Anderungen. Aus dem Titel herausgenom-
men wurde das ,,Stundengebet”, wobei dies aber weiterhin als Moglichkeit in einer Rubrik
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erwihnt ist; mehr war es bisher auch nicht. Fiir eine Totenwache, Wort-Gottes-Feier oder —
wie vielfach iiblich — fiir ein Trauergebet am Abend vor dem Begribnis werden Anregun-
gen geboten. Das ausgefiihrte Modell des Feierbuches bezieht sich auf eine Totenwache im
Haus des Verstorbenen (S. 21-26).

Das Kapitel ,,Eucharistiefeier”, das nur aus rubrikalen Hinweisen bestand, wurde getilgt.
Selbstverstindlich ist die Eucharistiefeier weiterhin in den folgenden Kapiteln vorgesehen.
Dadurch ist nichts verlorengegangen.

Die niichsten drei Kapitel (S. 27-110) sind von der Struktur her beibehalten worden: das
Begriibnis mit drei, mit zwei oder mit einer einzigen Station, ebenfalls mit den Variations-
moglichkeiten, um die verschiedenen regionalen und lokalen Gewohnheiten zu respektie-
ren. Dieser Aufbau hatte sich schon in der ersten nachkonziliaren deutschen Ausgabe mehr
an der ,,Collectio Rituum* als am lateinischen ,,0rdo exsequiarum® orientiert. Die in mehr
als einem halben Jahrhundert gewachsenen liturgischen Gewohnheiten wurden auch jetzt
erfreulicherweise beachtet.

Beim Begriibnis eines Kindes in Kap. 5 (S. 111-127) wird nur das Modell mit zwei Stati-
onen abgedruckt, die Eucharistiefeier hingegen iibergangen. Selbstverstindlich heifit dies
nicht, dass bei einem Kinderbegribnis keine Eucharistiefeier gehalten werden soll. Sie wird
in Nr. 176 (S. 112) eigens erwihnt, wenn auch nur fiir den besonderen Fall, dass kein
Leichnam des Kindes bestattet werden kann.

Das Kapitel 6 ,,Die Feier der Verabschiedung vor einer Eindscherung (S. 129-143) ist
neu und ohne Entsprechung in der lateinischen Editio typica. Von den Inhalten her ist die
Feier dhnlich der Begribnisfeier mit einer Station (Kap. 4), doch wurden situationsgerechte
Anpassungen vorgenommen, denn eine Verabschiedungsfeier vor einer Eindscherung ist
von ihrer Gestalt und ihrem Kontext her doch erheblich verschieden vom Begribnis eines
Leichnams.

.Die Feier der Umnenbeisetzung™ im Kap. 7 (S. 145-151) soll bewusst als Gottesdienst
gehalten werden und nicht quasi im Verborgenen stattfinden, wie es mancherorts geschieht.
Auch bei einer Urnenbeisetzung soll eine Eucharistiefeier oder eine Wort-Gottes-Feier
vorgesehen werden.

Kap. 8 steht jetzt unter dem Titel ,,Weitere Texte fiir die Begribnisfeier” (S. 153-332)
und ist anders geordnet als zuvor. Eigens hervorgehoben sei, dass zahlreiche Texte zur
Auswahl, die bisher an verschiedenen Stellen des Ritus standen, nun gebiindelt im Anhang
erscheinen. Man wollte damit die Ubersichtlichkeit des Feierverlaufs verbessern. Eine Ge-
fahr besteht darin, dass dadurch gute und wichtige Wahlmdglichkeiten in der Praxis iiber-
sehen werden.

Viele der Gebete zur Auswahl sind aus dem Lateinischen iibersetzt, was man ihnen mit-
unter deutlich anmerkt. Einige sind aber auch origindres deutschsprachiges Gut, so zum
Beispiel beim Begribnis eines durch Gewalt Umgekommenen (S. 166—170) oder von Men-
schen, die beim Einsatz fiir andere den Tod gefunden haben (S. 1711).

Neu ist eine Oration fiir den Fall des Suizids (S. 167 u. 170), was aufgrund der Anderung
des Kirchenrechts von 1983 moglich geworden war; denn eine Bestattung von Menschen,
die durch Suizid umgekommen sind, ist jetzt nicht mehr vom Kirchenrecht untersagt. Ob
die Orationen in der vorliegenden Form immer bestmdglich die Situation treffen, wird im
Einzelfall von den Verantwortlichen vor Ort zu entscheiden sein. Es braucht nicht eigens
betont zu werden, wieviel Sensibilitdt in solchen Fillen auch in der Begrébnisliturgie ver-
langt ist.
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Bei den iibrigen Texten werden — wie bisher — die Perikopen ausgedruckt, um auf dem
Friedhof nicht zusitzlich mit einem Lektionar oder einer Bibel hantieren zu miissen. In
gottesdienstlichen Raumen ist freilich der Gebrauch eines Lektionars wiinschenswert.

Die Psalmen (8. 283-328) nehmen breiten Raum ein, darunter auch der Ps 119 mit fast 12
Druckseiten. Uber den ,,Ordo exsequiarum® hinaus hat man die Klagepsalmen 44, 102 und
142 aufgenommen, die als biblische Texte zum Ausdruck von Trauer und Klage in der
Begribnisliturgie ihren Sinn haben kénnen.

Neu sind drei wichtige Fille, die in der Pastoral hiufiger begegnen und die die deutsch-
sprachigen Bischofe, auch in Konsequenz zu verschiedenen bischaflichen Stellungnahmen
der letzten Jahre®’, unbedingt in das Buch integriert sehen wollten: die ,,Begleitung, wenn
ein kirchliches Begribnis nicht méglich ist* (S. 335-339; nicht fiir das Erzbistum Vaduz
approbiert), ,,Liturgische Feiern nach GroBschadensereignissen und Katastrophen® (S. 341
346) und ,.Die Feier der gemeinsamen Verabschiedung oder Bestattung von tot geborenen
Kindern und Fehlgeburten (S. 347-359).*® Aufgrund rémischer Entscheidung konnten sie
nur als Anhang aufgenommen werden; immerhin sind sie jetzt im liturgischen Buch selbst
vertreten, was ein grofer Gewinn ist.

Mit diesen Inhalten hat die Neuausgabe F.Begribnis 2009 ihr Ziel teilweise erreicht, die
gewandelten Situationen von Sterben, Begréibnis und Trauer zu beriicksichtigen. Warum
dann aber der massive Protest gegen das Buch, zunichst von Seelsorgern, dann auch von
den Bischofen, die selbst das Buch approbiert haben? Warum dann der Satz von Kardinal
Meisner als Vorsitzendem der internationalen liturgischen Gremien des deutschen Sprach-
gebiets, der im oben genannten Brief an die Vorsitzenden der Osterreichischen und der
Schweizer Bischofskonferenz sowie an die konferenzfreien Bischofe des deutschen
Sprachgebietes von einem ,,Scheitern* des Buches, von der »Yerunsicherung in den Pfar-
reien* und der Notwendigkeit, ,,gréferen Schaden abzuwenden®, spricht?*”

5.2 Kritische Wiirdigung

Folgende Kritikpunkte am Begribnisrituale von 2009 sind anzubringen:

—  Das Buch ist wegen der Fiille des aufgenommenen Materials, aber auch wegen des
gewdhlten Layouts (vor allem wegen vieler zweispaltiger Passagen) zu dick, zu
schwer und unhandlich geworden. Liturgische Biicher miissen aber im Gebrauch
leicht handhabbar sein; das ist eine Grundregel der liturgischen Buchgeschichte. Eine
betrdchtliche Umfangsreduzierung lieBe sich durch die Vermeidung von Wiederho-
lungen in den Kapiteln II-IV erreichen. Eine konsequente Durchsicht lieBe vermut-
lich noch weitere Einsparungen ohne substantielle EinbuBen zu.

— Damit verbindet sich die Frage, ob wirklich alle gebotenen Auswahlméglichkeiten
sinnvoll sind. Das betrifft in erster Linie die Psalmen, aber auch die Schriftlesungen.
So begriiBenswert reiche Alternativen fiir verschiedene Situationen sind, so sehr ist
zu fragen, ob man nicht auf bestimmte Elemente, die nach absehbarer Erfahrung
kaum benutzt werden, hitte verzichten kénnen. Bei einer Uberarbeitung sollte man
den Mut zur Reduzierung und Konzentration haben.

*" Ein besonderes Anliegen findet sich in: Wenn der Tod am Anfang steht (2005).

*® Vgl. zu diesen Anhéingen Barsch (2009¢) 202-206; Wahle (2009) 3641,
2 Vel. die Internetlinks in Anm. 7. Eine sachgerechte kritische Auseinandersetzung, die die Griinde
des ,,Scheiterns® benennt, bietet besonders Kranemann (2010).
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Substantieller sind dann allerdings die Fragen zum Gebetsgut, speziell zu den aus
dem Lateinischen iibersetzten Orationen. Dahinter steht die Grundfrage nach einer
adiquaten liturgischen Sprache. Die Instruktion , Liturgiam authenticam™ hat eine be-
stimmte, sehr einseitige Option vorgegeben, die von der Kongregation fiir den Got-
tesdienst und die Sakramentenordnung mit Nachdruck eingefordert wird. Diese Opti-
on hat weithin nur die Ausgangssprache, das Latein, im Blick, kaum aber die liturgi-
sche Situation und die mitfeiernde Gemeinde. Das kann aufs Gesamt gesehen zu kei-
nen befriedigenden Ergebnissen filhren. Die bald nach Erscheinen des Buches tref-
fend formulierte Kritik eines Pfarrers an der Wendung ,.die Ohren deiner Barmher-
zigkeit im Verabschiedungsgebet wurde gleichsam zum Gericht iiber das Buch™;
dieses Gebet ist jedoch nicht singulér; dhnliche Schwierigkeiten lassen sich an einer
Reihe weiterer Gebete zeigen.” Man wird dieses gravierende Problem nur beheben
konnen, wenn man sich wieder vom Ubersetzungs-Deutsch 16st und eine Gestalt der
Gebetssprache sucht, die nach Satzstruktur, Wortwahl und Aussageweise wirklich
durch und durch deutsch klingt. Liturgie darf kein Bereich werden, in dem wir es mit
_verkleidetem Latein* zu tun haben**, prinzipiell nicht und schon gar nicht in so sen-
siblen Bereichen wie der Begribnisliturgie. Ich bin der festen Uberzeugung, dass —
bei aller berechtigten Kritik an Details — der in der ersten nachkonziliaren Phase der
Liturgiereform gewihlte Weg der richtige ist. Die darauf aufbauende Ausprigung ei-
ner der Liturgie angemessenen Sprache in der Muttersprache hat sich bewiéihrt. Das
jetzt bei der abermaligen Revision von F.Begribnis 2009 durchzusetzen, verlangt ei-
ne klare und unnachgiebige Position der Bischofe.

Unter den Anfragen an die Gebetssprache méchte ich explizit auf das Menschenbild
als einer Einheit von Leib und Seele verweisen. Wurde im bisherigen Rituale immer
von der ganzen Person gesprochen, so geht es nun in den meisten Féllen wieder um
die Seele des Verstorbenen, die Gott annehmen oder aufnehmen mége. Helmut Ho-
ping sieht hierin eine ,,Rehabilitierung der Leib-Seele-Anthropologie®, die der richti-
gen theologischen Tradition der Kirche entspreche und nicht mehr die von Karl Rah-
ner und Gisbert Greshake vertretene theologische Meinung von der Auferstehung im
Moment des Todes favorisiere.”> Dagegen sei auf das biblische Menschenbild ver-
wiesen, das die Einheit von Leib und Seele kennt; in diesem Sinn spricht Paulus vom
Auferstehungsleib (Phil 3,20f; vgl. 1 Kor 15,20-22.51-53; 1 Thess 4,14). Die Riick-
kehr zum Leib-Seele-Schema, das einem bestimmten philosophisch-theologischen
Denken entspricht und nun in erster Linie auf die Wortlichkeit der Ubersetzung zu-
riickgeht, ist ein Verlust fiir den Mitvollzug der Begrabnisliturgie und dazu in der
heutigen Zeit schwer vermittelbar.** Diese Frage, die hier nicht in extenso behandelt
werden kann, beriihrt den anfangs thematisierten Aspekt, dass Liturgie den Glauben
der Kirche formt und ihn gleichzeitig ausdriickt. Welches Menschenbild entspricht

Vgl. Dane (2009) 144.

Vgl. etwa das Gebet aus den ,,AbschlieBenden Gebeten auf dem Friedhof* (vgl. Die kirchliche
Begribnisfeier [2009] 189, Nr. C), dessen zweiter Satz 52 Worter umfasst und schlichtweg nicht
verniinftig vorgetragen werden kann.

Der Begriff stammt von Romano Guardini. Vgl. dazu Briiske (2005); s. auch Kranemann (2010)
188f.

Vel. Hoping (2009).

Vgl. auch den Beitrag von Gottfried Bachl in diesem Heft, S. 19-29.
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am chesten dem christlichen Glauben? Welche Pluralitit der Glaubensaussagen ist
moglich und gerechtfertigt?

—  Zu kritisieren sind weiterhin bestimmte Rubriken, die an der Wirklichkeit des deut-
schen Sprachgebietes vorbeigehen, besonders die Aussagen iiber den Vorsteher der
Feier: Wenn in zahlreichen Diézesen bischoflich beauftragte Laien selbstverstindlich
und regelméflig Begribnisfeiern vorstehen, ist diese kanonisch begriindete pastorale
Wirklichkeit adidquat in den Rubriken zu beriicksichtigen.* Des Weiteren stoBt der
Begriff , Kirchengesang® jedem Kenner der Materie sofort negativ auf; erst bei ge-
nauerer Betrachtung bemerkt man allerdings, dass gleichzeitig Instrumentalmusik un-
terbunden wird, was ebenfalls fiir unseren kirchlich-kulturellen Bereich unverstind-
lich ist.* Weitere Beispiele lieBen sich anfiihren.

— Die Feierformen der Urnenbeisetzung spiegeln nicht ausreichend wider, dass in
Grofistadten und in manchen Regionen, wie etwa in groBen Teilen der Schweiz, in-
zwischen Urnenbeisetzungen an Hiufigkeit das Erdbegriibnis iiberholt haben. Die
Differenz, die das liturgische Buch zwischen dem Umgang mit dem Leichnam im
Sarg und der Asche in der Urne macht”’, ist dort, wo die Kremation beinahe zum
Normalfall geworden ist, kaum nachzuvollziechen. Mit Blick auf diese Situation be-
darf die Feierordnung einer anderen Regelung und Gestalt,

—  Das Buch sollte ein verniinftiges Titelblatt bekommen, wie es die Vorgidngerausgabe
hatte.

— Auf jeden Fall sollte die ,,Pastorale Einfiihrung® der deutschsprachigen Bischofe
wieder Bestandteil des Buches selbst werden, auch wenn dies einigen Umfang bean-
sprucht. Neben dem praktischen Nutzen, das lesenswerte bischofliche Wort leicht zur
Hand zu haben, hat dies auch einen hohen symbolischen Wert fiir die Bedeutung der
Liturgie der Teilkirchen.

—  Ob bei Beriicksichtigung dieser Kritikpunkte ein liturgisches Buch herauskommt, das
der verdnderten kirchlichen und gesellschaftlichen Situation ausreichend entspricht,
sei im Moment dahingestellt. Vermutlich wird auch dann das Ziel, dass mit Hilfe des
Buches eine Einheit im Wesentlichen bei aller bleibenden Differenz in den vielen
Feiern erreicht wird, nicht vollstindig umzusetzen sein. Die Grundsatzfrage nach der
Bedeutung und Konzeption liturgischer Biicher in der heutigen Situation von Kirche
und Liturgie muss auf jeden Fall weiterverfolgt werden.*®

6. Das Wiener ,, Manuale fiir die Begrdbnisfeier” (2008) im Vergleich

Einen Kontrapunkt zu F.Begriibnis 2009 setzt das bereits genannte Wiener ,,Manuale fiir
die Begrabnisfeier”, das 2008, ein Jahr vor dem neuen Buch fiir das gesamte deutsche
Sprachgebiet, herauskam und das aufgrund der expliziten bischoflichen Approbation®’, aber
auch aufgrund seiner duleren Aufmachung mehr ist als ein pastoraler Behelf einer Didzese.
Es greift — dem Vorwort von Christoph Kardinal Schénborn zufolge — auf die ,, Tradition

* Vagl. Jeggle-Merz / Stockhoff (2009); Haunerland (2009a) 237-239. Ohne Bezug zum Begribnis-
rituale schildert zahlreiche Erfahrungen: Wagner (2009).

" Vgl. Haunerland (2009a) 241-243. Zu den musikalischen Elementen in F.Begriibnis 2009 insge-
samt vgl. Kreuels (2009).

s Rechtfertigung dieser Differenz in F.Begrabnis 2009 vgl. besonders Barsch (2009¢) 199-202;

Haunerland (2009¢) 105-108; Wahle (2009) 30-36.

Dazu lesenswert Kranemann (2010); Haunerland (2010).

i Vgl. oben Anm. 23.
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der lokalen liturgischen Biicher* zuriick, ,.die auf besondere Situationen und Bediirfnisse

eingehend, Kraft bischoflicher Autoritit verdffentlicht wurden und die fester Bestandteil

gottesdienstlichen Lebens einer Didzese waren. Sie sind hdufig Zeugen einer gelungenen

Inkulturation der Liturgie“*". Damit soll offensichtlich eine neue Form des Didzesanrituale

geschaffen werden. Der Erzbischof setzt in seinem Vorwort zum Manuale einen besonde-

ren Akzent beim Verkiindigungscharakter der Liturgie in einer schwierigen Feiersituation,
wie sie in der Totenliturgie besteht. Die gewihlte Sprache soll dazu beitragen, ,.dass die

Verkiindigung von Leiden, Tod und Auferstehung unseres Herrn Jesus Christus auf frucht-

baren Boden fallen kann. Sie soll deshalb biblisch geprdgt und zugleich klar und fiir die

Menschen der Gegenwart gut verstindlich sein. Weiters soll sie situationsgerecht sein,

gepaart mit einem hohen Maf} an Sensibilitit und Einfiihlungsvermogen. Keinesfalls soll

der Eindruck einer wortreichen Vertrostung entstehen. Er wiirde jene Hoffnung, zu der wir

Christen berufen sind, eher verdunkeln*”'. AuBerdem sollen die besonderen Umstinde in

der Stadt Wien mit ihrer Begribnispraxis und Friedhofskultur beriicksichtigt werden. Das

Buch baut auf der ,,Studienausgabe® von 1999 auf> und entwickelt sie weiter.

Wie wird dieses Programm durchgefiihrt? Ich beschrinke mich auf einige wenige Punkte.*

— Das Manuale bleibt in den Grundformen zwar der Begribnisliturgie nach
F.Begriibnis 2009 treu, organisiert die Inhalte aber weithin unabhéngig davon. Wie-
derholt wird dabei allerdings auch auf die erste Ausgabe F.Begribnis 1973 zuriickge-
griffen.

—  Es veréindert die liturgische Sprache, vor allem die Gebete, erheblich; viele Texte von
F Begriibnis 2009 sind bearbeitet, andere neu geschaffen. Theologischer Gehalt, bib-
lische Prigung, Prignanz, Sensibilitit, Verstindlichkeit und Mitvollziehbarkeit durch
die Teilnehmenden sind leitende Prinzipien: ,,Wichtig ist, was gesagt und gebetet
wird, nicht wie viel.“>* Besonders im Blick sind offenbar Teilnechmer, die wenig oder
nicht kirchlich und liturgisch sozialisiert sind. Das legt zumindest im Umkehrschluss
das beim ersten Hinsehen verwunderliche Formular I1.2 , Mit einer Gemeinde, der
die Liturgie vertraut ist“*> nahe.

—  Immer wieder bemiiht sich das Manuale um einen klaren Situationsbezug. Das zeigt
sich schon in der Binfiihrung, die Vorbereitung und Elemente der Feier knapp erldu-
tert™®; dort geht man wirklich von den Gegebenheiten des deutschen Sprachgebiets
aus und beriicksichtigt dabei nochmals speziell jene der Erzditzese Wien. Beispiels-
weise beziehen sich die Ausfiihrungen iiber die Vorsteher gleichermaf3en auf Priester,
Diakone und Laien. Thematisiert werden Trauerreden, musikalische Elemente, die
Formen des Sprechens von den Verstorbenen, lokale Traditionen am Grab; dies alles
geschieht in konkreter und realititsbezogener Weise; der Begriff | situationsgerecht™
begegnet dabei mehrfach und erweist sich von Beginn weg als ein leitendes Kriteri-
um.

3 Manuale fiir die Begribnisfeier (2008) 5. Hier kniipft auch Sindelar (2009) 221f in seinem Kom-

mentar zum Manuale an.

! Manuale fiir die Begribnisfeier (2008) 5. Vigl. Sindelar (2009), bes. 223.

52 ygl. oben Anm. 17.

% Vgl. auch die ausfiihrlichere Vorstellung von Sindelar (2009).

HoBbd 223

> Manuale fiir die Begribnisfeier (2008) 31-38.

6 Vgl. ebd. 9-11. Auch in der Vorstellung von Sindelar (2009) begegnen wiederholt der Begriff der
.Situationsgerechtigkeit und dhnliche Worte.
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— Dieses Kriterium spiegelt sich dann auch darin wider, dass man bei den Modellen fiir
Wortgottesdienste Vorlagen fiir bestimmte Trauerfille bietet: Neben dem schon ge-
nannten Ausnahme(?)-Fall ,,Mit einer Gemeinde, der die Liturgie vertraut ist (I1.2)
auch ,,Bei tragischem Tod* (I1.3); ,,Bei pl6tzlichem Tod* (I1.5); ,,Bei Tod durch Dro-
gen® (II.7) usw. Bei den Bestattungsformen findet sich neben gewissen Varianten der
Normalform auch die ,,Beisetzung eines ungetauften Kindes* (111.5) oder die ,,Verab-
schiedung im Anatomischen Institut® (II1.6). Zahlreiche andere Fille sind beriick-
sichtigt, die hier nicht alle aufgefiihrt werden sollen.

In zweierlei Hinsicht leistet das Wiener Manuale das, was man sich von einem Begriibnis-
rituale fiir das deutsche Sprachgebiet insgesamt wiinschen méchte: eine bessere Beriick-
sichtigung der konkreten pastoralliturgischen Verhiltnisse und das Bemithen um eine adi-
quate liturgische Sprache, fiir deren Bewihrung im Vorfeld zahlreiche Priester und andere
in Trauerpastoral und -liturgie Tétige konsultiert wurden. Primir ist das Buch ein ditzesa-
ner Behelf als sinnvolle Reaktion auf hiufig begegnende pastorale Situationen; tatsichlich
ist es aber mehr — und es ist sich dessen wohl auch bewusst.

Es sei nicht verschwiegen, dass auch diese Ausgabe Schwiichen hat, und natiirlich lassen
sich nicht alle moglichen Situationen vorhersechen und mit eigenen Formularen ausfiihren:
das wird kein liturgisches Buch leisten konnen. Aber das, was an F.Begribnis 2009 kriti-
siert wurde, ist hier meistens besser umgesetzt.

Unverdndert kritisch zu betrachten ist — wie schon bei der Wiener Studienausgabe von
1999 — die Tatsache, dass eine einzelne Dibzese einen solchen Sonderweg geht; denn das
Manuale ist ja nicht eine Ergéinzung des normalerweise gebrauchten liturgischen Buches fiir
das deutsche Sprachgebiet, sondern ersetzt dieses vollstindig.”’ Liturgierechtlich wird dies
kaum zu rechtfertigen sein. Bei aller Anerkennung und Wertschitzung notwendiger Anpas-
sungen an lokale Bedingungen sollte doch die Einheit der Liturgie innerhalb des Sprachge-
bietes, die eine wichtige Errungenschaft der Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen
Konzils ist, nicht in Frage gestellt werden.>® Oder muss man die durch F.Begrabnis 2009
entstandene Situation als einen solchen Notstand bewerten, dass eine alternative diézesane
Ausgabe der einzig mogliche Ausweg war? Dazu bleibt bei dieser Ausgabe die konzeptio-
nelle, ja letztlich ekklesiologisch relevante Frage offen, wie sich die Einheit in der Liturgie
mit der Universalkirche erhalten lisst, es sei denn, man betrachte das Buch als ganzes
schon als Antwort darauf. Freilich: Voraussetzung fiir eine Verpflichtung auf ein liturgi-
sches Buch ist dessen Brauchbarkeit und Angemessenheit in dem Kontext, fiir den es be-
stimmt ist, verbunden mit einer fiir die Sache gewinnenden Vorausinformation und einer
adidquaten, partizipativen Einfithrung. Unter dieser Riicksicht hat das Wiener Buch der
F.Begriibnis 2009 einiges voraus. Es ist eine Herausforderung, an der man sich bei der
Neubearbeitung des gescheiterten Buches und bei dessen spiterer Einfiihrung wird messen
miissen.

57

s Diesbeziiglich wirken die Ausfiihrungen von Sindelar (2009) 227f wenig iiberzeugend.

Vgl. schon die in diesem Punkt besonders kritische Rezension zur Studienausgabe von 1999 von
Pral3l / Klockener (2000) 112; unter dieser Riicksicht ebenfalls sehr kritisch zum Manuale von
2008 Haunerland (2009a) 244f.
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7. Das eine Rituale und die vielen Feiern: Perspektiven

Als jemand, dem an einer hohen Qualitét der liturgischen Biicher als Primédrquellen des
gottesdienstlichen Handelns der Kirche und an deren Benutzung liegt, bedaure ich die ver-
passten Chancen bei der Herausgabe von F.Begriabnis 2009 und die ernsthafien Schwierig-
keiten, die dadurch entstanden sind. Vor diesem Hintergrund ist die schnelle Reaktion der
Bischofe zu begriiBen, die nun eine in allen Teilen brauchbare Version des Buches in Auf-
trag gegeben haben, das in relativ kurzer Frist fertiggestellt werden soll. Derzeit nicht vor-
hersehbar ist, wie die romische Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramente-
nordnung auf die Entscheidung der Bischofe reagieren und wie ein eventueller neuer Ge-
nehmigungsprozess verlaufen wird. Der Vorgang wird zweifellos Modellcharakter fiir die
laufende Revision anderer liturgischer Biicher, allen voran des Messbuchs, haben. Nicht
wiinschenswert ist die Notldsung, die man im franzdsischen Sprachgebiet bei der Neuaus-
gabe des Begribnisrituale gewihlt hat: In langen Verhandlungen mit der Kongregation war
nicht absehbar, dass die Neuausgabe des Begrébnisrituale in der gewiinschten Form er-
scheinen konnte, weil man von romischer Seite fiir demnichst ein neues lateinisches Ritua-
le ankiindigte, das dann zu iibersetzen sei; daraufhin entschlossen sich die Verantwortli-
chen, den Inhalt des geplanten liturgischen Buches in einem pastoralen Behelf herauszuge-
ben.*” Somit wird man im franzosischen Sprachgebiet jetzt und bis auf Weiteres — iiberwie-
gend von Laien — nicht mehr mit einem liturgischen Buch beerdigt, sondern mit einem
pastoralen Behelf. Vor der Gnade Gottes diirfte das vermutlich keinen Unterschied machen.

Ich fasse zusammen:

—  Wir brauchen unverindert qualititsvolle liturgische Biicher, die die liturgische Einheit
mit der Universalkirche und die Einheit innerhalb des Sprachgebietes sicherstellen, die
Hilfe fiir die Vorsteher sind, die den Glauben der Kirche sachgerecht wiedergeben.
Dabei darf Einheit aber nicht mit Einférmigkeit verwechselt werden. Muttersprachliche
liturgische Biicher sind in einer bestimmten Sprache und Kultur, in einem bestimmten
kirchlichen und gesellschaftlichen Kontext beheimatet. Dem haben sie Rechnung zu
tragen. Unter Wahrung der Einheit im Wesentlichen haben sie in der konkreten Situa-
tion, in der sie gebraucht werden, eine menschengerechte, theologisch korrekte, geist-
lich aufbauende liturgische Feier zu ermdglichen. Je stirker die existentielle Betroffen-
heit der Mitfeiernden ist, umso dringlicher werden diese Desiderate.

G Vgl. Dans I’espérance chrétienne. Célébrations pour les défunts (2008). — Zur Begriindung heif3t
es im Vorwort des Prisidenten der Liturgischen Kommission fiir Frankreich, Erzbischof Robert
Le Gall von Toulouse: ,,Nous avions préparé une nouvelle édition francophone du Rituel de funé-
railles, mais le Saint-Siége nous a demandé de surseoir & sa publication en raison d’une nouvelle
editio typica romaine préparée par ses soins. Le nouveau Rituel francais devra étre élaboré a partir
du nouveau texte latin & paraitre, mais on ne sait pas encore quand; la traduction adaptée du nou-
vel Ordo exsequiarum ne sera donc pas disponible avant quelques années. / Devant la demande
croissante et instante des Evéques et des communautés pour des célébrations plus dignes et ajus-
tées aux situations présentes, il a paru nécessaire de publier cet ouvrage des Célébrations pour les
défunts. En Iattente du nouveau Rituel, il permettra ,aux fideles laics de prévoir un déroulement
digne et juste des célébrations qu’ils dirigent avec I"autorisation de leur Evéque. Les ministres or-
donnés pourront, bien évidemment, 1”utiliser pour toute la partie non eucharistique des différents
moments de la célébration des funérailles; s. die Webseite des Service National de la Pastorale
Liturgique et Sacramentelle http://www.liturgiecatholique.fr/Celebrations-pour-les-defunts.html
(8.10.2010).
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Auch das beste liturgische Buch kann die Feier nur ermdglichen und férdern. Die Um-
setzung des Buchinhalts ist Aufgabe der liturgisch Verantwortlichen, wobei der Viel-
falt von Situationen, von Mitfeiernden und anderen Faktoren, die sich auf die Liturgie
auswirken, Rechnung zu tragen ist.

Gerade die Begribnisliturgie hat lange Zeit im deutschen Sprachgebiet wie auch an-
derswo reiche Variationen gekannt. Regionale und lokale Einfliisse haben auch heute
ihr Recht. Insofern wird der durch das Rituale gegebene Rahmen der Begribnisliturgie
in mancher Hinsicht durch Gewohnheiten und Briuche ergéinzt werden. Eine solche
Vielfalt schadet der Liturgie nicht; Aufgabe der Liturgie und der Liturgen ist es aller-
dings, sie in angemessener Weise in das kirchliche Feiern zu integrieren.

Eine Engflihrung firr die Herausgabe muttersprachlicher liturgischer Biicher, wie sie
durch die Instruktion ,,Liturgiam authenticam® und durch deren Anwendung geschehen
ist, dient letztlich nicht der Liturgie der Kirche, sondern fiihrt in Aporien hinein. Mit
LLiturgiam authenticam® ldsst sich die Zukunft der Liturgie in den Teilkirchen nicht
gestalten. Das Begribnisrituale ist das Musterbeispiel dafiir. Das ,,Scheitern™ eines li-
turgischen Buches wegen des breiten und begriindeten Widerstands der pastoral Ver-
antwortlichen ist einmalig nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, und auch sonst
sind mir aus der Liturgiegeschichte keine vergleichbaren Vorgénge bekannt. In dem
Zusammenhang stellt sich auch die weiterfithrende Frage nach der rechten Interpretati-
on des Zweiten Vatikanischen Konzils und seiner Liturgiereform.

Die Kirche im deutschen Sprachgebiet bendtigt dringend eine Neuausgabe von
F.Begribnis, die die Defizite der Ausgabe von 2009 behebt und aufgrund seiner Quali-
tit zu Recht den Anspruch erhebt, das maflgebliche Buch fiir diese gottesdienstlichen
Situationen zu sein. Ohne zu einem Werkbuch zu werden, muss das Begribnisrituale —
wie liturgische Biicher heute insgesamt — eine realistische kirchliche und liturgische Si-
tuation voraussetzen und darf nicht an der Wirklichkeit vorbei Liturgie definieren. Das
Prinzip der Anpassung in der Liturgie, das vom Zweiten Vatikanischen Konzil betont
wurde (im Wiener Manuale wird von ,.Situationsgerechtigkeit™ gesprochen), gilt prin-
zipiell fiir liturgische Biicher und ist angesichts der Pluralitdt der Gegenwart bedeuten-
der als je zuvor.

Situationsgerechtigkeit und Teilnehmerorientierung sind besonders von der liturgi-
schen Sprache zu erwarten. Diese muss auf der einen Seite biblisch geprigt, theolo-
gisch korrekt und traditionsverbunden sein und damit auch die jeweilige Situation
iibersteigen; auf der anderen Seite muss die Sprache aber zugleich die Vorsteher und
anderen Verantwortlichen genauso wie die Mitfeiernden durch Qualitdt und Sensibili-
tat iberzeugen. In dieser unauthebbaren Spannung liegt wohl die schwierigste Heraus-
forderung. Wortliche Ubersetzungen aus dem Lateinischen werden in den weitaus
meisten Fillen dieser Anforderung nicht gentigen konnen. Wer dennoch daran festhélt,
riskiert, dass liturgische Biicher zu verstaubenden Monumenten eines antiquierten Usus
werden und sich die tatsichliche Feierpraxis weithin unabhéingig davon entwickelt.
Ortskirchliche Liturgiebiicher wie das Wiener Manuale haben in Sondersituationen und
als Ergiinzung zu den gemeinsamen liturgischen Biichern ihren Sinn und ihre Berechti-
gung; sie sollten aber nicht die fiir das Sprachgebiet geltenden Biicher ersetzen.

Jedes neue liturgische Buch verlangt von seinen Benutzern, dass man sich intensiv
damit befasst und in Vorbereitung, Gebrauch und in der Nachbereitung des Gottes-
dienstes mehr und mehr damit vertraut wird. Die guten Seiten von F.Begribnis 2009,
das in mehreren Kapiteln eine echte Fortschreibung der Vorgidngerausgabe gebracht



62

Martin Klockener

hat, sollten bereits jetzt genutzt werden. Das sind gerade jene Abschnitte und Kapitel,
die keine lateinische Vorlage haben, nimlich die drei Anhinge sowie mit Einschrén-
kungen die Kapitel betreffs Kremation und Urnenbeisetzung.

Unabhingig vom benutzten liturgischen Buch fiir die Begrabnisliturgie bleiben zwei
Prinzipien der Liturgiereform nach dem Konzil von hoher Bedeutung: die Anpassung
dort, wo es heiBt, dass bestimmte Texte ,,mit folgenden oder dhnlichen Worten ge-
sprochen werden. Das betrifft alle Einleitungen und Uberleitungen, die der Vorsteher
der Begribnisfeier direkt an die Anwesenden richtet. Diese Texte sind Modelltexte, die
verwendet werden kdnnen, die aber gleichzeitig helfen sollen, dhnliche eigene Worte
zu formulieren, die den Teilnehmenden und der Situation mdéglicherweise noch besser
entsprechen.

Die zweite pastoral orientierte MaBnahme nach dem Konzil ist die Schaffung reicher
Auswahlméglichkeiten. Sie bestehen dadurch, dass bestimmte Elemente genommen
oder ausgelassen werden konnen. Die Rubriken formulieren in diesen Féllen ,kann
tun®, ,,gegebenenfalls” oder dhnlich. Auch auf solche Kann-Bestimmungen sollte man
sorgfiltig achten und die Freiriume nutzen.

Auswahlmaoglichkeiten ergeben sich aber auch durch das im jetzigen Kapitel 8 bereit-
gestellte Repertoire von Gebeten, Psalmen, Gesangen und anderen Elementen; es tragt
zur Situationsgerechtigkeit der Liturgie bei. Dieses Repertoire muss aber kritisch auf
seine tatsdchliche Verwendbarkeit hin tiberpriift werden.

Bis zum Erscheinen der hoffentlich dann brauchbaren Neuausgabe der Neuausgabe
wird man in der Pastoral mit Kompromissen leben miissen: sei es mit dem bisherigen
Rituale, sei es fiir einzelne Teile mit der Neuausgabe, sei es mit dem Wiener Manuale
oder noch anderen guten Quellen. Wiinschenswert ist dabei freilich, dass die Individua-
lisierung bei den Vorstehern und Vorsteherinnen von Begribnisfeiern nicht véllig die
Oberhand gewinnt und selbst fabrizierte Ringbiicher das Ende der gemeinsamen litur-
gischen Biicher bedeuten, wie man es mancherorts jetzt schon findet, und zwar unab-
hiingig von den Vorgingen um die gescheiterte F.Begribnis 2009.

Dass eine Neuausgabe mit Riicksicht auf diese Anforderungen wirklich in wenigen
Monaten erstellt werden kann, ist eher zu bezweifeln. Ein Prozess der Reifung und der
in der ersten Nachkonzilsphase hiufiger vorgenommenen Erprobung kénnte dem neu-
en liturgischen Buch gut tun. Gleichzeitig ist eine offene Diskussion der Grundsatzfra-
gen um liturgische Biicher ein dringendes Desiderat. Mit Kommissionsarbeiten unter
Geheimhaltung® ldsst sich keine fruchtbare und pastoral gewinnende Rezeption litur-
gischer Biicher erreichen.

So erwarten wir — fast schon in eschatologischer Zuversicht — das Begrébnisrituale als
ersten Vertreter der vierten Generation nachkonziliarer liturgischer Biicher. Sicher wird
auch dieses nicht alle Erwartungen erfiillen, aber hoffentlich — besonders hinsichtlich der
Sprache — eine solche Gestalt haben, dass mit seiner Hilfe die kirchliche Begribnisfeier
weiterhin hochrangiger Bedeutungstriger, Sinnvermittler, Lebens- und Orientierungshilfe
sein kann und zugleich Ausdruck des Glaubens der Kirche und der einzelnen Menschen ist.
Bei alldem wird die Kirche darauf achten miissen, in Zukunft liturgische Quellen bereitzu-
stellen, die den Gottesdienst als einheitsstiftendes, theologisch und geistlich bedeutungsvol-
les und fiir die Menschen aussagekriftiges Handeln der Kirche bewahren und entwickeln.

% ygl. Interview mit Meisner (2009) 86. Die Aussage bezieht sich auf die Messbuchrevision, gilt

aber genauso fiir die Revision anderer liturgischer Biicher.
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Gesprdchskreise

Auller den unten angefiihrten Berichten fanden noch Gesprichskreise zu folgenden The-
men statt: Totenwache — Riten zwischen Sterben und Begrébnis; Das kirchliche Begribnis
— Erdbestattung; Das kirchliche Begrdbnis — Krematorium und Urnenbestattung; Musik bei
der Begriibnisfeier.

Mai Ulrich, Salzburg

Vom Sinn der Trauer — Begleitung trauernder Menschen

Aus dem Kamingespréch:

Trauer ist in allen Bereichen sozialen Lebens ein Thema, das sich nicht umgehen lésst.
Menschen aus dem pfarrlichen Bereich, aus dem Bestattungswesen, aber auch als nur am
Thema Interessierte berichteten von ihren ganz personlichen Erfahrungen als selbst Betrof-
fene. Dabei wurde deutlich, wie unterschiedlich der individuelle Umgang mit seelischem
Schmerz und eigener Trauer auch sein mag, dass im Bediirfnis danach, als Trauernder
wahrgenommen, angehért und angenommen zu werden, doch groBe Ubereinstimmung
herrschte. Menschen in Trauer suchen Trost, wollen aber nicht ver-trostet werden. Und
oftmals trifft der hilflose Umgang des Umfeldes mit Floskeln und gutgemeinten Sinnsprii-
chen und Zitaten den Trauernden wie ein Schlag ins Gesicht.

In der Begleitung Trauernder kann der Begleiter Trost und auch Hoffnung vermitteln.
Trost vielleicht zunéchst mit seinem Dasein, seiner Zuwendung und seiner Offenheit fiir
jeden Ausdruck, die dem Trauernden hier und jetzt gerade moglich und notwendig ist. Und
Hoffnung, wenn er sie aus seinem inneren Glauben und seiner Lebenserfahrung heraus,
unausgesprochen in die Begegnung hineintragt.

Es gibt noch viel zu tun und zu bewegen, bis Trauernde sich mit ihrem Schmerz und ihren
Fragen in der Gesellschaft und jeder Gemeinschaft selbstverstindlich angenommen und
verstanden fiihlen, sodass die Wunden langsam heilen kénnen. Aber wir alle kénnen Wich-
tiges dazu beitragen. Wir kénnen in jeder einzelnen Begegnung mit Betroffenen einen
Raum 6ffnen, in dem Trauer anwesend sein und ausgedriickt werden darf.

Die Zeit der Trauer

Der Verlust eines nahen Menschen, mag er plotzlich kommen oder sich durch lingere
Krankheit bereits vorbereitet haben, erschiittert uns im innersten Kern unseres Wesens. Wir
sind ,,in Trauer*, heiBt es. Doch was bedeutet das fiir uns personlich, was geschieht mit
uns? Viele verschiedene, oft sehr widerspriichliche und sehr starke Gefiihle iiberrollen uns.
Da konnen Wut sein und Widerstand; Angst, Einsamkeit und Hilflosigkeit, aber auch Er-
leichterung und Wehmut, Dankbarkeit und Liebe, Schuldgefiihle und Annahme des Schick-
sals, Traurigkeit und vor allem ein ganz tiefer Schmerz. All diese Gefiihle sind in der Zeit
der Trauer vollig normal und doch auch zutiefst verwirrend, zumal die Umwelt oft mit
Unverstdndnis reagiert. ,,Geh doch nicht schon wieder auf den Friedhof!** oder ,,Du musst
dich wieder dem Leben zuwenden!*, aber auch ,,Na, dass du schon wieder lachen kannst?!*
sind Reaktionen, die Trauernde allzu oft zu horen bekommen und die ihnen das Gefiihl
geben, nicht in Ordnung zu sein und sich anderen mit ihrer Trauer nicht zumuten zu kon-
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nen. Was bleibt, sind neben dem Schmerz des Verlustes und der Unsicherheit der neuen
Lebensperspektive Einsamkeit und Isolation.

Trauer braucht Gemeinschaft und Zuwendung, in der alles Platz hat, was gerade ist

Gerade Trauer braucht Gemeinschaft, das Dasein von Menschen, die versuchen zu ver-
stehen, die den Betroffenen annehmen in seiner Angst, in Verzweiflung und Schmerz;
Menschen, die zuhéren ohne zu urteilen, auch wenn der Trauernde wieder und wieder tiber
die Zeit der Krankheit, des Sterbens, tiber seine Gefiihle der Sinnlosigkeit, seine geplatzten
Hoffnungen und Tridume spricht.

»Wenn mich jemand auf Teresas Tod ansprach, tat mir das gut. Oft weinte ich zwar, aber
ich konnte die Geschichte meiner Tochter erzdhlen und hatte das Gefiihl, dass sie auch
anderen Menschen wichtig und nicht vergessen war,” erzihlt eine Mutter, die ihr Kind auf
die Welt brachte, nachdem es bereits im Mutterleib verstorben war und driickt damit aus,
was viele Trauernde empfinden.

,,Nie wieder! Wie kann ich nur damit leben?* — | Hort das denn nie auf?* oder ,,Mein Le-
ben hat keinen Sinn mehr,” sind Gedanken, die viele Trauernde quélen und Warum-Fragen
stellen sich, auf die es keine Antwort gibt. Begleitung von Menschen in Trauer bedeutet
aber nicht, dass man Antworten und Losungen anbieten muss und kann, sondern dass diese
Gedanken und Fragen gehort werden.

‘

Umgang mit Trauernden — in der eigenen Hilflosigkeit ein ,, Trotzdem*

Davor stehen unsere eigenen Gefithle von Unsicherheit, Angst und Hoffnungslosigkeit.
Wir wissen nicht, was wir sagen sollen und méchten vielleicht am liebsten die Straienseite
wechseln, wenn wir den anderen sehen und wollen doch auf ihn zugehen und ithm beiste-
hen. Es ist fiir den anderen ganz sicher hilfreicher, wenn wir selber echt sind, und das kann
heilen, dass wir unsere Hilflosigkeit bekennen oder in unserer tiefen Beriihrtheit unsicher
ein paar Worte stammeln. Anstatt unpassender Floskeln und Beileidsbezeugungen lassen
wir unser Herz sprechen, und das ist das Entscheidende.'

Neben dem Mitgefiihl anderer Menschen kann es dem Trauernden auch gut tun, seinen
Gefiihlen sichtbaren Ausdruck zu geben, sei es durch kreatives Gestalten oder Malen, in-
dem er Briefe an den Verstorbenen oder Tagebuch schreibt, Zuflucht in der Natur sucht und
in der Stille, Musik hért oder selbst musiziert. Das alles ist Ausdruck von Lebendigkeit und
hilft letztlich Schritt fiir Schritt bei der Umwandlung von Gefiihlen der Sinnleere und Léh-
mung hin zu Akzeptanz und Lebensmut.

Trauerbegleitung braucht Wissen um Trauerprozesse

Trauer ist eine ganz natiirliche Antwort auf einen Verlust (Tod, Enttduschung, Trennung,
Verzicht, . . .). Die Fahigkeit dazu ist in uns angelegt und angeboren und ermdglicht uns die
emotionale Bewiltigung des Verlustes und eine neuerliche Zuwendung zum Leben.

Trauer zu spiiren, heifst mit seinem Innersten in Kontakt und lebendig zu sein. Im Leben
fithrt kein Weg an der Trauer vorbei, man kann sie nicht loswerden oder abarbeiten. Sie
wartet immer darauf gelebt — gefiihlt und ausgedriickt — zu werden.

Trauern ist ein zutiefst natiirlicher Zustand. Es ist keine Krankheit oder Stérung und des-
halb nicht sofort mit medizinischen Mitteln oder therapeutischen Methoden zu behandeln.
Nicht gelebte Trauer aber kann krank machen.

Trauer erfasst den ganzen Menschen in seinem Wesen — Seele, Geist und Korper:

' Aus der Broschiire »Die Zeit der Trauer™ von Daniela Tausch-Flammer / Lis Bickel.
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Der Trauerprozess zeigt sich auf verschiedenen Ebenen:

—  Emotionale Ebene: Chaos an Gefithlen: Angst, Wut, Hass, Ohnmacht, Schuldgefiihl,
Wehmut, Dankbarkeit, Liebe, . . .

—  Korperliche Ebene: Erschopfung, Unruhe, Schwindel, Herzrasen, Kopfschmerzen,
Schmerzen allg., Ess-, Schlafstorungen

—  Kognitive Ebene: Verleugnung, Gedankenrasen, Gedankenleere

—  Verhaltensebene: Riickzug, Isolation, Betaubungsverhalten, Apathie

Trauer braucht Raum, Zeit, Erlaubnis und Mittel und Wege des Ausdrucks, um ins Flielen
zu kommen. Rituale, kreatives Gestalten, Musik, . . . sind Moglichkeiten dazu.

Trauer ist ein individueller Prozess und verlduft meist in bestimmten Phasen verbunden
mit verschiedenen Aufgaben:

—  Nicht-wahr-haben-konnen: Schock, betiubt, fassungslos sein, wie geldhmt, starr,
iiberwiltigt (Stunden bis Wochen); — dufgabe: den Verlust als Realitit akzeptieren.

— chaotische Gefiihle: — Aufgabe: Ausdruck des Trauerschmerzes und anderer begleiten-
den Gefiihle (Wut, Angst, Verzweiflung, . . .)

—  Suchen, Finden, Sich-trennen: Triume, gemeinsame Orte, Lebensstil, Was bleibt mir?
— Aufeabe: Beziehung kliren, den Verstorbenen, das Verlorene verinnerlichen, Tren-
nung vollziehen.

—  Neuer Welthezug: Akzeptanz, Neuorientierung, das Leben ohne den Verstorbenen
leben, neue Bindungen eingehen.

Hospiz-Bewegung Salzburg. Verein fiir Lebensbegleitung und Sterbebeistand

Menschen in einer schwierigen Lebensphase zu begleiten, ist auch das Anliegen der
weltweit verbreiteten Hospiz-Bewegung, die die englische Krankenschwester und Arztin
Cicely Saunders mit der Eroffnung des ersten Hospizes, 1967 in London, mitinitiiert hat.

Die Hospiz-Bewegung Salzburg wurde 1992 gegriindet und bietet seit mehr als 10 Jahren
den mobilen Hospizdienst an. Bestens ausgebildete ehrenamtliche Hospizbegleiterlnnen
besuchen Sterbende und deren Angehirige Zuhause, in Alten- und Pflegeheimen, aber auch
im Krankenhaus. Intensives Zuhoren und Gespriache, gemeinsame Spazierginge, Unter-
nehmungen verschiedener Art erméglichen in dieser letzten Lebensphase eine Lebensquali-
tit, die gerade in dieser Zeit leider nicht selbstverstindlich ist. Auch das hauptamtliche
Team des Tageshospizes (Pflegekrifte und Arztin) kann durch professionelle Beratung und
Begleitung ein Leben und Sterben Zuhause, wie es von vielen Menschen gewtinscht wird,
oftmals moglich machen.

Daneben kann die Aufnahme im Tageshospiz, einer teilstationdren Einrichtung, betroffe-
nen Menschen ermoglichen, den Tag auBerhalb ihres gewohnten Umfeldes in einer Ge-
meinschaft anderer Betroffener zu verbringen und so neue Lebensimpulse zu gewinnen.

* %k *k

Aus dem Gesprdchskreis ,, Wenn Kinder sterben — Hilfen fiir den sorgsamen Umgang mit
betroffenen Angehdrigen* wurde auf folgende weiterfithrende Literatur hingewiesen:

Becker, M. [o0.).]: Dafiir seid ihr noch zu klein — Kinder erfahren Sterben und Tod. Bin-
gen: IGSL.

Leist, Marielene, 2004: Kinder begegnen dem Tod. 5. Aufl. Gutersloh: Giitersloher Verl.-
Haus.

Unverzagt, Gerlinde, 2008: Erzdhl mir was vom Sterben — mit Kindern iiber den Tod
sprechen. Stuttgart: Kreuz-Verl.
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Rainer Straub, Die singenden Steine von
Moissac. Entschliisselung der geheimnis-
vollen Programme in einem der schinsten
Kreuzgiange Europas. Fotografien von
Bernd Pommer. Salzburg: Pustet 2009.

,.Ich bin dem fiir uns heute offensichtlich
schwer nachvollziehbaren Gedanken ge-
folgt, dass in mittelalterlichen Kreuzgin-
gen mehr zu entdecken ist, als wir anneh-
men.* (7) — Mit diesem Satz lisst sich das
Programm des Buches ,Die singenden
Steine von Moissac” zusammenfassen, das
der Musiker und pensionierte Musiklehrer
Rainer Straub gemeinsam mit dem Foto-
grafen Bernd Pommer vorgelegt hat. Ge-
genstand der Darstellung ist der im spéten
11. Jahrhundert geschaffene Kreuzgang der
heute touristisch zugénglichen ehemaligen
Benediktinerabtei Saint-Pierre im siidfran-
zosischen Moissac. Straub widmet sich
dem Versuch, die Komplexitit der diesem
romanischen Kreuzgang innewohnenden
»gesamt-kosmischen Betrachtungsweise*
(8) zu entschliisseln. Ziel der Argumentati-
on ist der Nachweis, dass in-den Kapitellen
des Kreuzgangs die gregorianische Introi-
tusantiphon der Tagesmesse des Kloster-
patroziniums (Petrus und Paulus, 29. Juni)
Nunc scio vere in Tiersymboliken chiffriert
ist und so zu einem der Leitmotive des
monastischen Lebens in Moissac wird.

Das Buch ist nahezu quadratisch, der
Text in serifenbetonter, grofer Schrift
geschrieben, wobei Literaturangaben oder
Querverweise am Innenrand nach Art von
Glossen ergéinzend hinzutreten. Zusammen
mit sechs schematischen Zeichnungen
sowie 54 Schwarzweilifotos — ausnahmslos
in herausragender Qualitit, eines auf einer
ausklappbaren Vierfachseite — entsteht ein
,Betrachtungsbuch®, bei dem Form und

Inhalt in bemerkenswerter Weise harmo-
nieren.

Obwohl der Text eine Fiille wissenschaft-
licher Informationen vermittelt, hat Straub
die Gedanken als stilisierten Dialog abge-
fasst (und spielt damit auch formal auf die
untersuchte Epoche an), wobei der Autor
als ,,Meister* und ein Student als ,,Schiiler*
auftritt. Auch wenn die Frage-und-
Antwort-Form an manchen Stellen etwas
konstruiert wirkt (z. B. 39.91), verleiht sie
doch dem Buch einen besonderen Charme.

Straub widmet sich nach einem kurzen
Abriss der Geschichte des Klosters (11-27)
zunéchst einer Einfithrung in das Weltbild
und die Asthetik der Romanik (29-42), in
der die Welt und alle einzelnen Erschei-
nungen in ihr als Abbild gottlicher Ord-
nung und gottlicher Offenbarung verstan-
den wurden. Darauf folgt ein erster Blick
auf die Kapitelle (43-53), die im Mittel-
punkt der Untersuchung stehen.

AnschlieBend beginnt die detaillierte
Auslegung des Bauprogramms des Kreuz-
gangs, zunidchst anhand der Zahlensymbo-
lik (59-95), dann anhand der Bedeutung
der Schrift (97-109) und der Gottesnamen
(111-121), wobei die Beobachtung, dass
sich in Moissac die Beziehungen zwischen
Christen und Muslimen niedergeschlagen
haben (77-82), authorchen lésst.

Mit der Betrachtung des Kreuzgangs un-
ter dem Aspekt von Tageslauf und Jahres-
lauf (123-152) geht die Darstellung in
ithren eigentlichen Hohepunkt iiber, nim-
lich in die These, dass sich in Form von
Tiersymbolen an den Kapitellen des
Kreuzgangs der Introitus Nunc scio vere
manifestiert (187-222), wobei eine Erkli-
rung mittelalterlicher Musiktheorie und der
aus dem indischen Raum iiberkommenen
Parallelisierung von Tonhohen und Natur-
symbolen vorausgeht (163—186).
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Straub legt gewichtige Argumente fiir
seine These vor; immer in die Dialogform
integriert. Zugleich macht der Autor die
Grenzen seiner Interpretation deutlich
(z. B. 40.52.165), vor allem wo diese in der
grundsitzlichen Mehrdeutigkeit romani-
scher Symbole zu verorten sind (115).
Gerade an diesen Passagen wird deutlich,
dass hier kein schwirmerischer , Eiseget™
am Werk ist, sondern ein Forscher, der
darum bemiiht ist, eine Denkwelt authen-
tisch zu interpretieren, die heutigen Men-
schen nicht ohne weiteres zuginglich ist.
So kann das vorliegende Buch keinen lu-
penreinen Beweis flir die Richtigkeit der
Aussagen bieten, sondern nur Plausibili-
tatsgrimde stark machen. Dies gelingt
Straub in eindrucksvoller Weise, wobei —
vielleicht entgegen der erklirten Uberzeu-
gung des Autors — besonders im Kapitel
tiber Zahlensymbolik sowie im Schlusska-
pitel eine gewisse Unschérfe der vorgeleg-
ten Argumente durchscheint.

Womdglich hétte ein Rekurs auf den Pa-
radigmenwechsel, der geistesgeschichtlich

mit der Wendung zur Scholastik einher-
ging, helfen konnen, das Lebensgefiihl der
Romanik noch zu prézisieren und es von
spéteren Entwicklungen abzugrenzen. Ge-
ringfiigige Ungenauigkeiten in der Termi-
nologie (z. B. 67) sind leicht zu verschmer-
zen.

Dem Buch liegt eine CD bei, auf der die
Grazer Choralschola unter der Leitung von
Franz Karl Pralll Nunc scio vere vortragt,
und zwar passend zum Buch gemill dem
Codex Albi aus dem spiten 11. Jahrhun-
dert. Diese technisch wie gesanglich ausge-
zeichnete Aufnahme fiigt dem Text und
den Bildern noch das akustische Medium
hinzu, so dass die Vielgestaltigkeit des
Buches die Mehrdimensionalitdt romani-
scher Kunstfertigkeit beeindruckend abbil-
det.

Ein geistreiches, ein spannendes, und
nicht zuletzt ein sehr schones Buch.

Liborius Olaf Lumma, Innsbruck

BUCHEREINGANGE

Benedikt Kranemann/Helmut Jan So-
beczko (Hrsg.), Liturgie in kulturellen
Kontexten. Messbuchreform als Thema der
Liturgiewissenschaft. [deutsch-polnisch].
Opole: Wydzial Teologiczny Uniwersytetu
Opolskiego 2010 (Colloquia Theologica
11). 23,8 cm (198 S.). Kart. [Auslieferung
in Deutschland: VzF Deutsches Liturgi-
sches Institut, Postfach 2628, D-54216
Trier]. ISBN 978-83-61756-33-0; ISBN
978-83-7342-241-4.

Pius Parsch/Robert Kramreiter, Neue
Kirchenkunst im Geist der Liturgie. Neu
eingeleitet von Rudolf Pacik. Wiirzburg:
Echter 2010 (Pius-Parsch-Studien 9). 30
cm (XXVIL, 233 S. mit zahlreichen Abb.).
Gebunden. € 49,40 [A]; € [D] 48— SFr
67,90. ISBN 978-3-429-03166-4.
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Vorwort

Der liturgische Raum gehdrt in der Regel nicht unbedingt zu jenen Themenbereichen, de-
nen in der Liturgiewissenschaft viel Aufmerksamkeit gewidmet wird. Man mag diesen Um-
stand bedauern oder darin einfach den Hinweis sehen, fiir wie (un)wichtig diese Frage
gehalten wird. Wie dem auch sei: Der liturgische Raum kann das Miterleben einer liturgi-
schen Feier entscheidend beeinflussen — unabhdngig davon, ob man sich dessen bewusst ist
oder nicht. Dabei lassen sich zumindest zwei Einflusssphdren unterscheiden: (1) die litur-
gietheologische Dimension und (2) die — in einem weiten Sinn verstandene — kulturelle
Dimension.

Jeder liturgische Raum akzentuiert einerseits bestimmte theologische Inhalte, z. B. in der
raumlichen Anordnung liturgischer Funktionsorte oder in der kiinstlerischen Gestaltung
bzw. Hervorhebung derselben. Dabei wird es kaum je gelingen, den Raum bis ins letzte
Detail so zu gestalten, dass er den intendierten theologischen Aussagen vollends gerecht
werden kann. Denn abgesehen von manchmal vielleicht gegensdtzlichen Akzentsetzungen,
die sich etwa in unterschiedlichen Stilepochen ,inkarniert' haben, bringen auch die Men-
schen meist zu unterschiedliche Voraussetzungen mit, als dass sie alles in derselben Weise
deuten und empfinden wiirden.

Natiirlich bezieht sich der kulturelle Einfluss, den der liturgische Raum auf das Miterle-
ben einer gottesdienstlichen Feier ausiibt, nicht blofi auf das Interaktionsgeschehen zwi-
schen den Mitfeiernden und den konkreten rdumlichen Gegebenheiten. Bereits das kiinstle-
rische Schaffen und die Gestaltung des Raumes verdanken sich ja nicht allein ,reiner* (Li-
turgie-)Theologie, sondern spiegeln stets auch selbst ihren jeweiligen sozio-kulturellen
Hintergrund wider, auf dem sie entstanden sind.

Nicht selten trifft man in Fragen der liturgischen Raumgestaltung auf Argumente, mit de-
nen versucht wird, bestimmte Gegebenheiten theologisch zu begriinden, obwohl diese Ge-
gebenheiten auch anders — z. B. historisch, oder ,machtpolitisch ‘ — erkldrt werden konnten.
In solchen Fillen kénnte man diese Vorgangsweise wohlmeinend als eine unbewusste Form
nachtraglicher Rationalisierung bezeichnen; weniger wohlmeinende Beobachter kénnten
diese ,theologischen ' Begriindungsversuche aber auch als Ideologie entlarven.

Damit soll jedoch keineswegs behauptet werden, dass es nicht legitime liturgietheologi-
sche Begriindungen fiir die konkrete Gestaltung gottesdienstlicher Rédaume geben kann — das
Gegenteil ist der Fall. Allerdings ist dort Vorsicht angebracht, wo theologische Begriin-
dungen in iibergeschichtlich anmutender Weise etwas festlegen wollen, zumal wenn das so
Festgelegte auf Dauer zum eigenen Vorteil gereichen sollte.

Bei aller Hochschétzung fiir liturgische Riume sollte aus theologischen Griinden nicht
vergessen werden, dass das christliche Gebet letztlich keine privilegierten Orte kennt. Nicht
der Ort ist das Entscheidende, sondern dass Gott ,,im Geist und in der Wahrheit* angebe-
tet werde (Joh 4,23).

Die Schrifileitung
In eigener Sache:
Nach iiber 17 Jahren Schrifileitungs- und Redaktionstditigkeit wechsle ich im September
vom ,, Heiligen Dienst* in den Schuldienst. Ich freue mich schon auf die neue Aufgabe und
bedanke mich an dieser Stelle bei allen, denen ich wéihrend meiner Zeit als wissenschafili-
cher Mitarbeiter am Osterreichischen Liturgischen Institut begegnen konnte.
Robert Wentz
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Stefan Kopp, Wolfsberg

Neue Konzepte in der Gestaltung von Kirchenrdumen
Communio-Raum und ,, orientierte Versammlung *

Am Beginn des 21. Jahrhunderts ist der Dialog im Kirchenraum nicht abgeschlos-
sen. Ein idealer Kirchenraum der Gegenwart sollte der Vielschichtigkeit liturgi-
scher Kommunikationssituationen Rechnung tragen und diese ermdglichen. So-
wohl das Communio-Raum-Konzept als auch das Raumkonzept der ,, orientierten
Versammlung * zeigen einen beachtlichen Neuaufbruch im Bereich des Kirchen-
baus und der Kirchenraumgestaltung am Beginn des dritten Jahrtausends, wenn-
gleich beide Modelle schon aufgrund der rdumlichen Bedingungen vieler gewach-
sener historischer Kirchenrdume in Mittel- und Westeuropa nicht als end- und ein-
ziggiiltige Modelle gelten konnen. Das Zweite Vatikanische Konzil hat wertvolle
Impulse gegeben, die aber im Zuge der Liturgiereform nicht immer addquat umge-
setzt wurden. Heute ist es daher an der Zeit, an , neuen, liturgiegerechten und
raumvertriglichen Losungen*' zu arbeiten.

In der Frage des Umgangs mit historischen Kirchenrdumen und deren Umgestaltungen
nach der Liturgicreform des Zweiten Vatikanischen Konzils ist heute eine kritische Refle-
xion der Ausrichtung von Priester und Gemeinde bei der Feier der Eucharistie und der
prinzipiellen liturgischen Raumdisposition zu beobachten. Die seit der Liturgiereform gén-
gige Praxis, ausschlieBlich vorgezogene ,,Volksaltire™ zu installieren und damit eine per-
manente Situation des Gegeniibers von Priester und Gemeinde zu erzeugen, werden nicht
nur in der Literatur, sondern auch aufgrund von Erfahrungen in der Gemeindepraxis vieler-
orts als unzureichend empfunden und hinterfragt. ,,An sich sollte durch die Verdnderung
der Raumsituation der Altar die ideelle Mitte der Versammlung werden, was sich aber oft
nicht erschlieBt, wenn er gleichsam als Barriere zwischen Volk und Priester fungiert.**
Auch die Planung des Ortes der Wortverkiindigung ist vielerorts nicht ausreichend reflek-
tiert. Zudem stehen manche Losungen mit der ,,Logik® des Kirchenraumes nicht im Ein-
klang und widersprechen beispielsweise der axialen Struktur des Raumes, die vorgegeben
1st.

Aus diesen Anfragen an die Gestaltung von Kirchenrdumen und aus dem Bestreben der
NeuerschlieBung des Gemeinderaumes als liturgischen Aktionsraum entstanden wohl im
angelsichsischen Raum Konzepte in ., Ellipsenform™ mit axialer Anordnung der Funktions-
orte. Weiterentwicklungen dieses Raumkonzeptes sind die Ideen der inzwischen mehrfach
erprobten, viel diskutierten und zuweilen verbotenen ,,Communio-Riume** und der ,,orien-
tierten Versammlung®!, Grundintention dieser Raumkonzepte ist, den unterschiedlichen
Kommunikationssituationen christlicher Liturgie Rechnung zu tragen. Fiir die Feier der
Eucharistie als Hochform christlicher Liturgie sind beispielsweise drei Grundgestalten zu
beriicksichtigen, denen Raum zu geben ist: die dialogische der Verkiindigung, die gerichte-
te des Gebetes und die Grundgestalt des Miteinanders im Eucharistischen Mahl. Hier er6ff-

Gerhards (2004) 141.

Gerhards (2001) 208-2009.

Vgl. Gerhards / Sternberg / Zahner (2003).
Vgl. Kramer (2001).
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net sich eine Vielschichtigkeit, die in einem Modell kaum erschopfend zu erfiillen ist.
Wenn diese Momente jedoch als ausschliefende Gegensitze erachtet werden, besteht die
Gefahr von einseitigen Losungen.

Im Zusammenhang mit der Vielschichtigkeit liturgischer Kommunikationssituationen
stellt sich heute neu die Frage nach der Zelebrationsrichtung. Seit der Friihzeit des Chris-
tentums war klar, dass die Orientierung von Priester und Gemeinde beim Gebet, besonders
in der Eucharistiefeier, die kosmisch-eschatologische Dimension der Liturgie zum Aus-
druck brachte und damit lange Zeit obligatorisch war. Die Ausrichtung der Kirchen war
jedoch aus topographischen und stidtebaulichen Griinden nie einheitlich. ,,Die in Rom und
anderswo verbreitete Eingangsostung mit der daraus resultierenden Blickrichtung des Pries-
ters zum Kirchenschiff hin hat als rubrizistische Beschreibung schon im Missale Romanum
von 1570 und programmatisch innerhalb der Liturgischen Bewegung des 20. Jahrhunderts
zu der Redewendung von der Zelebration versus populum gefiihrt, die im Zuge der Litur-
giereform nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil zur Regel wurde, wenngleich sie stets
umstritten blieb.*” Die Streitfrage ergab sich aus der unterschiedlichen Quellenauswertung
aufgrund kontrirer Interessen. Wihrend Otto Nuflbaum im Jahre 1965 in seinem Werk
,.Der Standort der Liturgen am christlichen Altar vor dem Jahre 1000 die kirchenbauliche
Entwicklung und Feierpraxis vor dem Hintergrund der sich ankiindigenden liturgischen
Erneuerung als eindeutigen Beleg fiir die Adiquatheit der Zelebration versus populum
interpretierte, polemisierten etwa Louis Bouyer® oder Klaus Gamber’ dagegen. 1981 legte
Kardinal Ratzinger eine kosmisch-parusiale Begriindung fiir die Ausrichtung des Priesters
withrend der Feier der Eucharistie vor und bezeichnete das Altarkreuz als den ,,bis in unsere
Tage verbliebenen Rest der Ostung“s. Seit den Neunzigerjahren des 20. Jahrhunderts ist die
Frage nach der Zelebrationsrichtung in der katholisch-theologischen Diskussion wieder
verstidrkt priasent. Ausgehend von Studien iiber altkirchliche und mittelalterliche Kirchen-
riume wird versucht, in einer differenzierten Betrachtungsweise vorgefertigte Denkmuster
fiir oder wider die Zelebration versus populum zu relativieren. ,,Dies gilt auch fiir das Axi-
om, die Zelebration sei immer in Richtung Osten erfolgt.“” Als berithmtestes Beispiel dafiir
gilt, wie der Miinsteraner Kunsthistoriker Werner Jacobsen zeigt, St. Peter in Rom. Er weist
in seinen archiologisch belegten Untersuchungen nach, dass die urspriingliche Konzeption
der Altaranlage von St. Peter nicht, wie vielfach angenommen, als Prototyp der Zelebration
versus populum zu sehen ist, sondern dergestalt war, dass der Zelebrant die Eucharistie nur
zum Altar hin, das heifit gegen Westen gerichtet und vom Volk abgewendet, gefeiert haben
kann. Erst Papst Gregor der Grofie verdndert diese Situation nach dem Vorbild der Lateran-
basilika, in der damit wohl von Anfang an versus populum zelebriert wurde. Auch fiir ande-
re rémische Kirchen gilt Ahnliches: Um das Jahr 600 kommt es unter Papst Gregor zu einer
gewissen Vereinheitlichung der Raumdispositionen nach dem Vorbild der Lateranbasilika.
Zusammenfassend ergibt sich fiir Jacobsen jedoch kein einheitliches Bild. Fiir die Gebiete
nérdlich der Alpen scheint aufgrund archdologischer Untersuchungen die Ausrichtung nach
Osten und auf das Heiligengrab tiberwiegend wichtiger als in Rom gewesen zu sein. Im
Hinblick auf die verschiedenen liturgischen Landschaften gibt Jacobsen die Vielfalt an
liturgischen Raumkonzepten zu bedenken. Sein Fazit lautet: ,,Unsere Suche nach der alten,

Gerhards (2002a) 15.
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wahrell?), richtigen Form der liturgischen Feier der Frithzeit geht also schon im Ansatz
fehl.

Zur Fragestellung der Gebets- und Zelebrationsrichtung und der damit verbundenen Aus-
richtung des Kirchenraums publizierte Sible de Blaauw im Jahre 2000 eine Studie. Diese
hebt die symbolische Bedeutung der aufgehenden Sonne in der Tradition der Kirche und
das darauf bezogene Axiom der Ausrichtung nach Osten hervor, wenngleich dies fiir die
romische Situation nur eingeschriinkt galt.'' Eine andere Publikation, ebenfalls im Jahre
2000 erstmals erschienen, stammt von Uwe Michael Lang und tragt den Titel ,,Conversi ad
Dominum®. Der Autor stellt zu Beginn seines Werkes fest, dass die Zelebration versus
populum und die damit verbundene Errichtung neuer Altire weder in den Konzilstexten des
Zweiten Vaticanums noch in nachkonziliaren Dokumenten festgeschrieben und nicht aus
theologischen, sondern pastoralen Griinden eingefiihrt worden sei. Demgegeniiber nennt er
als Intention seiner Studie, ,,die gemeinsame Ausrichtung von Priester und Gemeinde bei
der eucharistischen Liturgie als geschichtlich frith bezeugte und angemessene Form der
Feier aufzuweisen. Auf diese Weise soll auch deutlich werden, dass das stindige Gegen-
iiber von Priester und Volk einer wirklichen Teilnahme der Glaubigen, wie sie vom Zwei-
ten Vaticanum gefordert wird, nicht unbedingt zutriiglich ist“'*. Lang sieht seine These in
der trinitarischen Bewegung des Gebetes zum Vater durch Jesus Christus im Heiligen Geist
begriindet. Nach einem ausfiihrlichen historischen Uberblick konstatiert er, dass dem christ-
lichen Altertum die Zelebration versus populum im heutigen Sinne unbekannt gewesen sei,
,und es wire ein Anachronismus, als Prototyp dieser Feier die Praxis der romischen Basili-
ken mit Eingangsostung heranzuziehen“". In Bezug auf den theologischen Aspekt der
christlichen Gebetsrichtung warnt der Autor sowohl vor einem falschen Archaismus als
auch vor einer blolen Modernisierung. Einem falschen Archaismus entspreche die Begriin-
dung, die Zelebration versus populum beruhe auf der Stellung Jesu beim Letzten Abend-
mahl, wie dies aufgrund mittelalterlicher Abendmahlsdarstellungen zum Beispiel von Mar-
tin Luther vertreten wurde. Unter Bezugnahme auf Kardinal Ratzinger und Josef Andreas
Jungmann plddiert der Verfasser fiir eine verstarkte Wahrnehmung der kosmisch-parusialen
Dimension der Eucharistiefeier und gegen eine Uberbetonung der kommunitiren und
kommunikativen Dimension, um die transzendente Bewegung der Eucharistie mitvollzie-
hen zu konnen und im stindigen kommunikativen Gegeniiber nicht zu einer neuen Form
des Klerikalismus zu gelangen. Abschliefend empfiehlt Lang die ,,Verbindung eines Ge-
geniibers von Liturgen und Gliubigen fiir den Wortgottesdienst und einer Gleichwendung
der liturgischen Versammlung zum Altar fiir die Eucharistiefeier“'*. Auch die im Jahre
2000 erstmals erschienene Publikation ,,.Der Geist der Liturgie” von Kardinal Ratzinger
behandelt die Thematik der Gebetsrichtung in der Liturgie. Darin betont der Kardinal vor
allem den Anbetungscharakter christlicher Liturgie und pladiert, wie schon in fritheren
Publikationen, fiir die gemeinsame Ausrichtung von Priester und Gemeinde nach Osten. In
Riicksicht auf bestehende Situationen schldgt er Folgendes vor: ,,Wo die direkte gemeinsa-
me Zuwendung zum Osten nicht méglich ist, kann das Kreuz als der innere Osten des Glau-
bens dienen. Es sollte in der Mitte des Altares stehen und der gemeinsame Blickpunkt fiir

10" Jacobsen (2000) 86.
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13 Ebd. 98.
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den Priester und fiir die betende Gemeinde sein.“"> Den Altar bezeichnet er als ,,Ort des
aufgerissenen Himmels; er schliefit den Kirchenraum nicht ab, sondern auf — in die ewige
Liturgie hinein“'®.

Die berechtigte Kritik namhafter Gelehrter an umgesetzten Konzepten der letzten Jahr-
zehnte soll zu einer Weiterfithrung des Reflexionsprozesses beitragen. Dagegen scheinen
Riickbauangebote dienstbarer Architekten und das restaurative Lamento einzelner Autoren
nicht zielfiihrend und sinnvoll zu sein, die ein unreflektiertes Zuriick zur nachtridentini-
schen Ausrichtung des Kirchenraumes fordern. Die Wiener Architekturtheoretikerin Hei-
demarie Seblatnig stellt ihrer Studie zum Thema Kirchenbau etwa folgendes programmati-
sches Zitat voran: ,,40 Jahre nach dem letzten Konzil ist es an der Zeit, die richtige liturgi-
sche Ordnung wiederherzustellen.“'” Seblatnig mochte sich mit den ,,Interpretationsirrtii-
mern des Konzilstextes fiir die Liturgiereform*'® beschiftigen. Albert Gerhards gibt dazu
Folgendes zu bedenken: ,,Stillstand hiefe [...], eine Entwicklung, die noch nicht zu wirk-
lich giiltigen Ergebnissen gekommen ist, einzufrieren und damit eine letztlich unbefriedi-
gende Losung zu verstetigen. Die Forschung hat dabei ein groBes Aufgabenfeld, wobei
noch einmal vor einer allzu schnellen Umsetzung zu warnen ist.*"

Wie in den bisherigen Ausfithrungen angedeutet, ist der Dialog im Kirchenraum am Be-
ginn des 21. Jahrhunderts nicht abgeschlossen. Aufgrund der permanenten Situation des
Gegeniibers von Priester und Gemeinde, die nach der Liturgiereform in vielen Kirchen
entstanden ist, verbunden mit einer wenig reflektierten Einbeziehung aller liturgischen
Funktionsorte in die Planung von Kirchenrdumen, wird vielerorts eine kritische Revision
des Vorhandenen gefordert. ,,Die Einwinde gegen die gingige Praxis verdienen zwei-
felsohne Beachtung. Das Problem liegt jeweils in der Verabsolutierung eines Aspekts.
Kommt es in einer verkiirzten Sicht des Gemeinschaftscharakters der Liturgie oft zu einem
rein ,horizontalen®, auf die diesseitige Feiergemeinschaft bezogenen Verstindnis christli-
chen Gottesdienstes, so tendiert die andere Seite zu einer Absolutsetzung des Gedankens
der eschatologischen Ausrichtung , versus orientem ‘ oder des rein latreutisch verstandenen
Anbetungscharakters.“** Der deutsche Kirchenbaumeister Rudolf Schwarz erkannte schon
vor dem Zweiten Vaticanum, dass sich Ausrichtung und Sammlung nicht ausschlieBen,
sondern zum Wesen der Liturgie gehdren. Addquate Kirchenraumlosungen iiber 40 Jahre
nach der Liturgiereform sollten daher beide Perspektiven beriicksichtigen: ,.die eschatologi-
sche Ausrichtung auf den kommenden Herrn und die gegenwirtige Erfahrung der Gast-
freundschaft des Guten Hirten an seinem Tisch auf dem ,Ruheplatz am Wasser® (Ps 23)“*'.
Liturgische Rédume kénnen nicht ohne Antinomien auskommen. Ein idealer Kirchenraum
sollte dieser Vielschichtigkeit liturgischer Kommunikationssituationen Rechnung tragen.
Damit stellt sich fiir die Disposition des Kirchenraums die Aufgabe, Ausrichtung und Zent-
rierung sowie Longitudinalitit und Zentralitéit in eine spannungsvolle Beziehung zu setzen.
Diesen gegensitzlichen Anforderungen an den Raum stérker zu entsprechen, dienten zahl-
reiche Uberlegungen der vergangenen Zeit hinsichtlich des ,,Communio-Raums* und nicht
wenige Realisierungen dieses Raummodells vor allem in Frankreich, Deutschland und
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Italien. Dass es kein Raumkonzept gibt, das allen kommunikativen Erfordernissen der ver-
schiedenen Teile der Messe und der anderen Gottesdienstformen gleichermallen entspricht,
war von vorneherein klar. Erfahrungen mit solchen Rdumen und ihre Reflexion fithrten
jedoch schon zu Modifikationen des bipolaren Grundkonzepts, die den verschiedenen An-
forderungen stiirker entsprechen, so die U-formige Anordnung der Versammlung mit dem
Altar im Brennpunkt und dem Ambo an der offenen Seite (Raumkonzept der ,orientierten
Versammlung®).

., Communio-Rdume

Communio kann nicht einfach mit ,,Gemeinschaft® {ibersetzt werden, sondern bedeutet in
Anlehnung an den Sprachgebrauch im Neuen Testament ,,gemeinsame Teilhabe, welche
Gemeinschaft stiftet“**. Das Konzept des Communio-Raums entwickelte sich aus intensi-
ven Bemiihungen der Liturgiekommission der Deutschen Bischofskonferenz (Arbeitsgrup-
pe fiir Kirchliche Architektur und Sakrale Kunst) in den Neunzigerjahren und sollte eine
differenzierte riumliche Betonung der vielfiltigen Formen von Liturgie ermdglichen. Die
Grundrisse der meisten Communio-Riume nehmen die Form einer Ellipse an, wobei sich
Altar und Ambo in den Brennpunkten befinden. Zwischen den beiden Brennpunkten des
Lebens (Altar und Ambo symbolisieren ,,Hingabe und Sendung“*) ergibt sich eine ,leere”
Mitte, die je nach Raumsituation als ,,Erwartungs- und Verweisraum“>* bewusst frei blei-
ben oder zumindest temporir durch Osterkerze und/oder Taufbecken eingenommen werden
kann.”® Zu den interessantesten und am ausfiihrlichsten dokumentierten Beispiclen von
Communio-Rdumen zihlen die Heilig-Geist-Kirche im Haus der Begegnung in Burghau-
sen, die Pfarrkirche St. Anton in Passau, die St. Christophorus Kirche in Westerland auf
Sylt, die Kirche St. Franziskus in Bonn und die Kirche Unserer Lieben Frau in Aarhus
(Dénemark).

Die spétgotische Heilig-Geist-Kirche in Burghausen (Bild 1) wird nicht als Pfarrkirche
genutzt, sondern ist Teil eines Gebdudeensembles, das seit 1993 als Bildungshaus der Di6-
zese Passau fungiert. Daher pflegen Hausgemeinschaft und anwesende Kursteilnehmer,
sich in kleineren Gruppen zu liturgischen Feiern zu versammeln. Dieser Situation wurde
bei der Neugestaltung der Kirche in den Jahren 1997 und 1998 Rechnung getragen. Man
entfernte die im Langhaus auf Podesten befestigten Bénke und den fiinf Tonnen schweren
Altar, der im Chorraum viel Raum einnahm. Nach einem intensiven Prozess der Suche und
des Fragens nach einer addquaten Kirchenraumgestaltung fiir dieses Haus der Begegnung
entschlossen sich die Verantwortlichen fiir das Modell des Communio-Raums. Im Haupt-
raum wird durch die Anordnung der Stiihle eine Ellipse konstruiert, in deren Brennpunkten
Altar und Ambo ihren Platz finden. Die elliptische Gestaltung, die der Eiform &hnlich ist,
kann selbst symbolisch interpretiert werden: ,,Das Ei ldsst sich deuten als Grab, dessen
Schale durch die Kraft des Auferstandenen gesprengt und zerbrochen wird — durch Ihn, der
aus dem Grab hervorkommt wie das Kiiken aus dem Ei. Das Ei wird somit zum &sterlichen
Symbol von Tod und Auferstehung Jesu.“*® Der Priestersitz befindet sich hinter dem Altar,
,an der Schwelle zum Chorraum. Er hebt sich von den tibrigen Stithlen durch seine feh-
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lende Riickenlehne ab und ist somit eindeutig als Platz fiir den Vorsteher der Liturgie er-
kennbar. Die Hohe seiner Sitzfliche entspricht jedoch exakt der Hohe der iibrigen Sitzgele-
genheiten. Der modern gestaltete Tabernakel ist dem barocken Hochaltar im Chorraum
vorgelagert.

Bild I: Heilig-Geist-Kirche in Burghausen

Neben vielen positiven Reaktionen auf diese Raumkonzeption zeigten sich manche Gliu-
bige auch irritiert und entriistet. Eine Besucherin der Kirche beklagte die Raumsituation des
stindigen Gegeniibers eines Menschen, zu dessen Anblick die elliptische Ordnung sie
zwinge, den sie moglicherweise gar nicht sehen wolle und der sie jedenfalls an der Versen-
kung in Gott hindere. Die Autoren Fischer und Pichlmeier geben aber zu bedenken: ,,Wenn
mich dieses Gesicht stort oder gar drgert, werde ich mich fragen miissen, ob nicht vielleicht
Gott mich drgert in seinem Anderssein. Wie bequem wiire ein Gott, der meine Lebenskreise
nicht stort, der vorne und oben bliebe, und den ich anschauen kénnte, ohne meinen Blick
durch das Prisma des anderen Menschen schicken zu miissen.“”’ Eine andere kritische
Besucherin bedauerte den Verlust der lieb gewonnenen Binke, die fiir sie bereits integraler
Bestandteil der Heilig-Geist-Kirche geworden waren.

Die neubarocke Pfarrkirche St. Anton in Passau (Bild 2) erlebte nach der Liturgiereform
des Zweiten Vaticanums in den Siebzigerjahren eine radikale Umgestaltung, die von einer
stilistischen Konzeptlosigkeit geprégt war. Mitte der Neunzigerjahre entstanden daher erste
Skizzen fiir die Neugestaltung der Kirche im Sinne der erneuerten Liturgie und im Einklang

*T Ebd. 130.
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mit den rdumlichen Gegebenheiten. Da der zentrale Mittelraum der Kirche ein Oval bildet,
war eine bipolare Raumgestaltung naheliegend.”® Der Vorschlag, den Altar als ,,Tisch des
Brotes* und den Ambo als ,, Tisch des Wortes* in den Brennpunkten einer Ellipse zu positi-
onieren, fand in der Pfarrgemeinde eine iiberraschend breite Zustimmung. Eine zusitzliche
Aufwertung des Kirchenraums stellt die differenzierte Beleuchtungstechnik dar. Der Hoch-
altar beherbergt den Tabernakel und schafft den Rahmen fiir einen ,,Raum der Anbetung
und stillen Betrachtung“*’. Im Jahre 1999 konnte der Umgestaltungsprozess mit der feierli-
chen Weihe des Altars abgeschlossen werden.

Bild 2: St. Anton in Passau

Die St. Christophorus Kirche in Westerland, dem Hauptort der Nordseeinsel Sylt, wurde
anstelle einer Kirche aus dem Jahre 1957, die wegen mangelhafter Bauqualitit abgerissen
werden musste, ab 1997 nach den Plinen des Miinsteraner Architekten Dieter Georg Bau-
mewerd errichtet und im Jahre 2000 geweiht (Bild 3). Der Architekt hatte bei der Konzept-
erstellung dieses Communio-Raums sowohl die horizontale, auf die versammelte Gemein-
schaft ausgerichtete als auch die vertikale, auf Gott hin orientierte Dimension der Liturgie-
feier im Blick. Inspiriert von Rudolf Schwarz versuchte er daher, die scheinbaren Gegen-
siitze Innigkeit und Unendlichkeit, Bergung und Offnung sowie Dasein und Weg in seinem
Entwurf zu vereinen.”” Dem Raumgedanken dieser Kirche liegen nach Baumewerd mehre-
re Bilder zugrunde: ,,Da ist als erstes das Bild des ,Schiffes® und der ,Arche‘. Dieses Bild
entwickelt sich aus der Vorstellung, dass wir in unserem Dasein immer unterwegs sind. Auf

2 Vagl. Gerhards (1999b) 52-55.
2 Wimmer (2003) 137.
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dem Weg oder der Fahrt zu einem Ziel, das Gott fiir uns vorgesehen hat. Dieser Weise des
,Unterwegsseins‘ entspricht der Baugedanke des Liturgischen Weges, des mitten durch die
Gemeinde verlaufenden Weges der liturgischen Orte. Dann ist da noch das Bild des ,Kel-
ches‘. Wie zwei offene Hinde, die sich zu einer Trinkschale formen oder einen wertvollen
Gegenstand schiitzend aufnehmen, sind die Wandschalen um die Gemeinde gelegt — du-
Berster Ausdruck von Geborgenheit.“’' Zudem kann der liturgische Raum als ,,Leib“ oder
,»Frucht* gedeutet werden, deren Samen Altar und Ambo und deren Schale die schiitzenden
Mauern sind.

Bild 3: St. Christophorus Kirche in Westerland :
Auf der Lingsachse der Kirche befinden sich in den Brennpunkten der Ellipse Altar und

Ambo. Besondere Erwihnung verdient das Taufbecken, das im Mittelpunkt des Kirchen-
raumes in den Boden eingelassen ist und Ganzkorpertaufen erméglicht (Bild 4).

' Baumewerd (2001) 151.
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Bild 4: Grundriss der St. Christophorus Kirche in Westerland

Die Kirche St. Franziskus in Bonn wurde in den Jahren 1959 und 1960 errichtet. Die
Dachkonstruktion des Saalraumes mit rechteckigem Grundriss erinnert an ein Zelt. Bis
1988 zelebrierte hier der Priester vom Volk abgewandt, wihrend die Gldubigen in zwei
massiven Bankblocken ihren Platz fanden. Aufgrund dieser wenig zufriedenstellenden
liturgischen Feiersituation und der Notwendigkeit, die technische Ausstattung der Kirche
zu erneuern, entschloss sich die Pfarrgemeinde in den Neunzigerjahren zu einer grundle-
genden Neugestaltung der Kirche. Unter der Devise ,,Wir wollen eine Kirche fiir unsere
Enkel bauen“*?, inspiriert durch die Gedanken von Prof. Gerhards (siche Zitate) zur liturgi-
schen Raumgestaltung und in Anbetracht der idealen Raumdisposition, konnte bis zum
Jahre 2000 ein Communio-Raum mit zweipoliger Anordnung von Altar und Ambo reali-
siert werden (Bild 5). Die architektonische Gesamtkonzeption erstellte auch hier der Archi-
tekt Dieter Baumewerd. Fiir die liturgische Einrichtung (einschlieBlich Bestuhlung) wurde
der osterreichische Kiinstler Leo Zogmayer gewonnen. Weihbischof Hotmann wiirdigte als
Vorsitzender der Kunstkommission des Erzbistums Kéln die Entwiirfe fiir die Umgestal-
tung der Bonner Kirche und schrieb im Jahre 1998:

»Diese Vorgaben, die grundrissliche Disposition und die Raumgestalt der Kirche St. Franziskus
sind giinstige Voraussetzungen fiir dic von Prof. Baumewerd vorgeschlagene Neuordnung des

2 Adolf (2003) 150.
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Raumes. Die zweipolige Anordnung der Orte fiir Wortgottesdienst und Eucharistie und die ellipsoi-
de Anordnung der Plitze fiir die Gemeinde intensivieren nicht nur die aktive Teilnahme am liturgi-
schen Gescheh%n, sie nehmen zudem die architektonischen Vorgaben des Raumes in sehr erfahrba-
rer Weise auf.”

Bild 5: St. Franziskus in Bonn

Besondere Erwidhnung verdienen die Sitzgelegenheiten der Franziskus-Kirche, die bei
anderen Planungen liturgischer Riume oft kaum reflektiert werden. Zogmayer sicht im
Sitzmébel ,.ein bedeutsames, im Allgemeinen unterschitztes liturgisches Gerit*“* und
plédiert im liturgischen Raum fiir Stiihle, die aus ergonomischer Sicht aufrechtes Sitzen
(dhnlich wie auf einem Hocker) fordern. Daher sind die Stiihle der Kirche St. Franziskus
nur mit niedrigen Lehnen ausgestattet, die dem Riicken im Bereich der Lendenwirbel eine
leichte Stiitze bieten. Die elliptische Anordnung des liturgischen Raumes deutet der Kiinst-
ler in Anspielung an die Lebenswelt des heiligen Franziskus (Olivenhaine) als Olive. Auch
Altar und Ambo, die in unterschiedlicher Griéfe die Tischform aufgreifen, sowie der Ta-
bernakel in der Seitenkapelle, sind aus Olivenholz hergestellt. Die ,Leere®, die auf der
Lingsachse zwischen Altar und Ambo entsteht, muss nach Zogmayer ,,in einem sehr diffi-
zilen Prozess kreiert werden>® und architektonische Qualitiit besitzen. In St. Franziskus
bleibt sie bewusst frei und somit ,Herausforderung fiir die Liturgie und alle Mitfeiern-
den*?®,

Die Resonanz der Gliubigen auf die neue Raumgestaltung der Franziskus-Kirche war di-
vergent, was im Hinblick auf die erst 1988 geéinderte Zelebrationsrichtung kaum verwun-

* Ebd. 151.

' Zogmayer (2003) 166.
& Zogmayer (2004) 108.
36 Adolf (2003) 157.
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dert. Die Befiirworter sprachen von einer gelungenen Gesamtkonzeption, die von Schlicht-
heit und Klarheit gepriigt sei und daher ein Frei-Sein fiir das Wesentliche ermégliche. Dar-
iiber hinaus wurde der Raum als zukunftsweisend und bereichernd fiir die kirchliche Land-
schaft beschrieben (vgl. Leserbriefe in der Kirchenzeitung Koln vom 23. Mérz 2001). Kri-
tiker des Communio-Raum-Konzeptes verurteilten an der Gestaltung von St. Franziskus die
angeblich fehlende ,,Sakralitit und bezeichneten Altar und Ambo als ,.bessere Beistellti-
sche” (vgl. Leserbriefe in der Kirchenzeitung K6ln vom 26. Januar und 23. Februar 2001).
Auch kritische Bemerkungen aus dem Besucherbuch gehen in eine dhnliche Richtung. An
die dominierende Stellung des Tabernakels im Kirchenraum gewohnt, stellen zwei kritische
Stimmen bestiirzt fest: ,,Das ist doch keine (katholische) Kirche mehr!“’” und ,Ich finde
Christus nicht mehr in dieser Kirche**®.

Insgesamt zihlt diese Kirche mit ihrem umfassenden Gesamtkonzept, das nicht nur die
klassisch-liturgischen Orte, sondern zum Beispiel auch eine angemessene Bestuhlung re-
flektiert, zu den interessantesten Zeugnissen des Communio-Raum-Modells. An ihr doku-
mentiert sich eine funktionierende Korrespondenz zwischen Theologie (Gerhards), Archi-
tektur (Baumewerd), bildender Kunst (Zogmayer), didzesaner Einrichtungen und Pfarrge-
meinde, die fiir eine {iberzeugende und zeitgeméiBe Raumgestaltung mehr als 40 Jahre nach
dem Zweiten Vatikanischen Konzil letztlich unverzichtbar ist.

Die neugotische Kirche Unserer Lieben Frau in Aarhus (Danemark) stammt aus dem 19.
Jahrhundert. Nach einer ersten Umgestaltung im Jahre 1965 entschloss sich die Pfarrge-
meinde 1984 im Zuge der Installation einer FuBbodenheizung, die Banke durch Kirchen-
stithle zu ersetzen. Aus den geschnitzten Medaillons der Binke und aus den Teilen eines
friitheren Beichtstuhls wurden Altar und Ambo gefertigt. Diese Losung galt jedoch nicht als
endgiiltig und wurde von den Vertretern der Pfarrgemeinde eher als Provisorium betrachtet.
Inspiriert durch Zeitschriftenartikel und eine Studienwoche des Deutschen Liturgischen
Instituts entstanden Ende der Neunzigerjahre erste Entwiirfe fiir eine Umgestaltung der
Kirche zu einem Communio-Raum. Es folgte ein intensiver Prozess der Vorbereitung und
Information. In allen Gruppen der Pfarre (sie stammen aus fast 90 Nationen!) begannen
Diskussionen iiber positive und negative Aspekte des ,,Ellipsenmodells” und Kldrungen
von Details. Nach einer einjihrigen Probezeit wurde die Neugestaltung im Jahre 2000 vom
Pfarrgemeinderat mit groBer Mehrheit sowie von Bischof und Kommission einstimmig
beschlossen. Die Verinderungen zogen iibrigens nur einen geringen finanziellen Aufwand
nach sich. Im Jahre 2002 erhielt die Gemeinde einen Preis des dinischen ,Kristeligt
Dagblad* fiir die Integration von Christen aus 89 Lindern und die gelungene Umgestaltung
der Kirche in einen ,,Communio-Raum*** (Bild 6).

¥ Ebd. 159.
% Ebd. 160.
¥ Vgl Meister (2003).
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Bild 6: Kirche Unserer Lieben Frau in Aarhus (Danemark)

Die ,, orientierte Versammlung

Das anhand einzelner Beispiele beschriebene Communio-Raum-Konzept fand seine Wei-
terentwicklung in einem Raummodell, das den Ort der Wortverkiindigung in dem offenen
Segment eines zum Oval, zur Ellipse oder zur U-Form gestreckten Kreises positioniert.
Entwickelt von Maria Schwarz und Albert Gerhards in der Rudolf-Schwarz-Kirche St.
Albert in Andernach, wurde dieses Raumkonzept seit dem Jahre 2001 schon mehrmals
umgesetzt. Der Baudirektor vom Dezernat fiir Bau- und Kunstwesen im Bischoflichen
Ordinariat des Bistums Mainz Johannes Krimer bezeichnete dieses Raumkonzept als ,,ori- -
entierte Versammlung®. Altar und Ambo werden auf der Hauptachse (mit frei gehaltener
Mitte dazwischen) angeordnet. Die Biinke umgeben den Altar in Form einer Ellipse von
drei Seiten; auf der vierten, offenen Seite befindet sich der Ambo. Damit sollte die architek-
tonische Verkniipfung von Zentralitit und Longitudinalitat gelingen: ,,Wihrend des Wort-
gottesdienstes ist eine Ausrichtung auf den Ambo, den Ort der Schrift gegeben, der gut
sichtbar vor der Gemeinde steht. Auch bei der Eucharistiefeier ist der Kreis nicht geschlos-
sen, sondern 6ffnet sich und weist damit auch darauf hin, dass die Eucharistiefeier iiber sich
selbst hinausweist. Der Priester steht wihrend der Eucharistiefeier nicht mehr der Gemein-
de gegeniiber, sondern inmitten der Gemeinde mit Blick auf die offene Seite mit dem
Kreuz. Ist die Kirche geostet, ist die Orientierung sogar wortlich zu verstehen und erféihrt so
eine Steigerung durch die Ausrichtung zur aufgehenden Sonne hin.“** Dadurch bekommt

“ Kréimer (2001) 83.
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die gerichtete Dimension des Gebetes in diesem Raummodell mehr Gewicht als im Kon-
zept des Communio-Raums.

Zu den aktuellsten Beispielen dieses Raummodells zihlt die neugestaltete Kapelle des
Mainzer Priesterseminars, die exemplarisch erwidhnt werden soll. Am 19. Oktober 2008
weihte der Mainzer Bischof Kardinal Karl Lehmann die renovierte Bonifatius-Kapelle des
Mainzer Priesterseminars. Priestersitz, Altar und Ambo befinden sich auf der Mittelachse,
wobei Altar und Ambo von einem durchgéngigen Stahlband gebildet und mit Teilen einer
rund 250 Jahre alten Eiche aus Thiiringen ausgefiillt werden (Bezug zum Patronat der Ka-
pelle: Winfrid-Bonifatius fillte die Donar-Eiche). Auf drei Seiten wird der Altar von einer
niedrigen Bank hufeisenformig umschlossen. Der Ambo befindet sich auf der offenen Sei-
te, dahinter das Kreuz. Die Bonifatiuskapelle ist im Baugefiige des Mainzer Priestersemi-
nars einer von vier Gottesdienstriumen und wird mit seiner besonderen Konzeption als
Lgute Erginzung® empfunden.*

Sowohl das Communio-Raum-Konzept als auch das Raumkonzept der ,,orientierten Ver-
sammlung zeigen einen beachtlichen Neuaufbruch im Bereich des Kirchenbaus und der
Kirchenraumgestaltung am Beginn des dritten Jahrtausends. Bei aller Vielfalt der raumli-
chen Gegebenheiten ist beiden Raumkonzepten der theologische Grundgedanke gemein-
sam: ,,Wesen des christlichen Gottesdienstes ist die Verherrlichung Gottes durch Jesus
Christus im Heiligen Geist — ein Nachvollziehen der Bewegung, die Gott selber ist. [. . .]
Die feiernde Gemeinde ist niemals Selbstzweck, der um sich selbst kreist, sondern ist ver-
wiesen auf den ganz Anderen, auf Gott. Daher ist auch nicht einfach Christus die Mitte des
Gottesdienstes, erst recht nicht die eucharistischen Gaben, die ihn vergegenwirtigen, son-
dern die wechselseitige Begegnung von Gott und Mensch durch Christus im Heiligen Geist.
Mitte des Gottesdienstes ist also die heilige Handlung, der gnadenhafte Wesensaustausch
zwischen Gott und Mensch.“* Die Vorziige beider Modelle liegen nicht nur in der gleich-
wertigen architektonischen Hervorhebung des Wortes und des Sakramentes, sondern auch
in einer verstirkten Reflexion der Bestuhlung, welche die Moglichkeit einer aktiven und
titigen Teilnahme fiir alle Mitfeiernden wesentlich unterstiitzt oder erschwert (vgl. Leo
Zogmayer und seine Uberlegungen zur Bestuhlung der Franziskus-Kirche). Beide Raum-
konzepte konnen unter Beriicksichtigung der rdaumlichen Vorgegebenheiten, aber auch der
gemeindlichen Situation in ihren geschichtlichen und sozialen Bedingtheiten, Pfarrgemein-
den (oder Gemeinschaften) die Moglichkeit bieten, in einem gemeinsamen mystagogischen
Prozess tiefer in den Geist der Liturgie einzudringen und Liturgie wieder stirker als dyna-
misches Begegnungsereignis zwischen Gott und den Menschen zu begreifen. Immer ist
dabei die groBe Verantwortung gegeniiber historischen Kirchenriumen mitzubedenken,
deren kiinstlerische Wirkung nicht verloren gehen darf, damit eine konkrete Losung eine
sinnvolle und glaubwiirdige Synthese aus den rdumlichen Bedingungen, der Tradition und
Prigung der Gemeinde oder Gemeinschaft und der innovativen Bereitschaft zum Aufbruch
darstellt.

Als Argumente gegen die erwihnten Modelle wird vor allem Folgendes vorgebracht:
Zum einen wird darauf hingewiesen, dass trotz der Rede von den beiden Tischen eine Un-
gleichheit zwischen dem ,,Tisch des Wortes” und dem ., Tisch des eucharistischen Mahles*
bestehe, insofern die Eucharistie hoher zu bewerten sei als das Wort. Ein weiteres Argu-
ment ist die Positionierung des Priestersitzes. Es geht dabei um die Wahrung der besonde-

4l yg]. Blum/ Bongarth (2008).

*2 " Gerhards (1999b) 22-23.
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ren Stellung und Unterschiedenheit des Weihepriestertums vom allgemeinen Priestertum.
SchlieBlich wird ein psychologisches Argument vorgebracht: Die Gegeniiberstellung der
Glaubigen store die Andacht und entspreche nicht der Wiirde des gottesdienstlichen Ge-
schehens.* Es scheint jedoch wenig hilfreich, die vorhandene Pluralitit von Raumordnun-
gen zu ignorieren und von grundsétzlichen Positionen auszugehen, statt jede Raumsituation
individuell zu bewerten.

Insgesamt bieten sowohl das Communio-Raum-Modell als auch die ,orientierte Ver-
sammlung™ einen beachtlichen Versuch, der Vielschichtigkeit liturgischer Kommunikati-
onssituationen Rechnung zu tragen und die Einbeziehung aller liturgischen Funktionsorte
zu berticksichtigen. Nach einigen Jahren reflexiver Praxis steht jedoch fest, dass beide Mo-
delle schon aufgrund der riumlichen Bedingungen vieler gewachsener historischer Kir-
chenrdume in Mittel- und Westeuropa nicht als end- und einziggiiltige Modelle gelten kén-
nen. Dennoch sind sie fiir einzelne geeignete Pfarrkirchen und vor allem fiir Kirchen oder
Kapellen, in denen (wie in Bildungshéusern oder Priesterseminaren) Tagzeitenliturgien
oder Hl. Messen hauptsichlich in Gruppen gefeiert werden und vielleicht (wie im Falle des
Mainzer Priesterseminars) sogar noch andere Sakralrdume zur Verfiigung stehen, eine sinn-
volle Alternative.

Literatur

Adolf, Peter, 2003: ,,Die Sankt Franziskus-Kirche ist zu sich selbst gekommen.* Die Wand-
lung der St. Franziskus-Kirche, Bonn, zum Communio-Kirchenraum im Jahr 2000. In:
Albert Gerhards/ Thomas Sternberg/Walter Zahner (Hrsg.), Communio-Réume. Auf
der Suche nach der angemessenen Raumgestalt katholischer Liturgie. Regensburg:
Schnell und Steiner, 147—-160.

Baumewerd, Dieter G., 2001: Katholische Pfarrkirche St. Christophorus in Westerland/Sylt.
In: Kunst und Kirche 64 [Heft 3], 151-153.

Baumewerd, Dieter G., 2003: Der Communio-Raum am Beispiel der St. Christophorus
Kirche in Westerland auf Sylt. In: Albert Gerhards / Thomas Sternberg / Walter Zahner
(Hrsg.), Communio-Rdume. Auf der Suche nach der angemessenen Raumgestalt katho-
lischer Liturgie. Regensburg: Schnell und Steiner, 142—146.

Blaauw, Sible de, 2000: Met het oog op het licht. Een vergeten principe in de oriéntatie van
het vroegchristelijk kerkgebouw. Nijmegen: Nijmegen University Press. :

Blum, Tobias / Theresia Bongarth, 2008: Kardinal Lehmann weihte Altar der Kapelle des
Mainzer Priesterseminars. In: http:/www.bistummainz.de/bistum/aktuell/nachrichten.html?
f action=show& f newsitem id=13919 [abgerufen am 20.10.2008].

Bouyer, Louis, 1964: Mensch und Ritus. Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag.

Fischer, Josef / Andrea Pichlmeier, 2003: Communio-Rdume. Uberlegungen zur Gestalt
der Heilig-Geist-Kirche im Haus der Begegnung ..Heilig Geist“, Burghausen. In: Al-
bert Gerhards / Thomas Sternberg / Walter Zahner (Hrsg.), Communio-Réume. Auf der
Suche nach der angemessenen Raumgestalt katholischer Liturgie. Regensburg: Schnell
und Steiner, 121-133.

Gamber, Klaus, 1976: Liturgie und Kirchenbaw. Studien zur Geschichte der Messfeier und
des Gotteshauses in der Friihzeit. Regensburg: Pustet (Studia patristica et liturgica 6).

“ Vel. Kunzler (2009) 316-317.



88 Stefan Kopp

Gerhards, Albert, 1995: Zwei Brennpunkte. Uberlegungen zum so genannten Ellipsemodell
fiir Kirchenraumanlagen. In: Gottesdienst 29 [Heft 15/16], 113-115.

Gerhards, Albert, 1999a: Die Mitte der Versammlung. Zur geistlichen Dimension des Kir-
chenraums heute. In: Gottesdienst 33 [Heft 9], 65-67.

Gerhards, Albert (Hrsg.), 1999b: In der Mitte der Versammlung. Liturgische Feierrdume.
Trier: Deutsches Lit. Institut (Liturgie & Gemeinde. Impulse & Perspektiven 5).

Gerhards, Albert, 2001: ,Blickt nach Osten!“ Die Ausrichtung von Priester und Gemeinde
bei der Eucharistie — eine kritische Reflexion nachkonziliarer Liturgiereform vor dem
Hintergrund der Geschichte des Kirchenbaus. In: Martin Klockener/ Arnaud Join-
Lambert (Hrsg.), Liturgia et Unitas. Liturgiewissenschaftliche und 6kumenische Stu-
dien zur Eucharistie und zum gottesdienstlichen Leben in der Schweiz. Freiburg: Uni-
versititsverlag Freiburg, 197-217.

Gerhards, Albert, 2002a: Versus orientem — versus populum. Zum gegenwirtigen Diskus-
sionsstand einer alten Streitfrage. In: Theologische Revue 98 [Heft 1], 15-22.

Gerhards, Albert, 2002b: Raume fiir eine titige Teilnahme. Katholischer Kirchenbau aus
theologisch-liturgischer Sicht. In: Wolfgang Jean Stock (Hrsg.), Europdischer Kir-
chenbau 1950-2000. Miinchen [u. a.]: Prestel, 16-33.

Gerhards, Albert, 2003: Wort und Sakrament — Zur Bipolaritét von Liturgie und Kirchen-
raum. In: Albert Gerhards/Thomas Sternberg/Walter Zahner (Hrsg.), Communio-
Réiume. Auf der Suche nach der angemessenen Raumgestalt katholischer Liturgie. Re-
gensburg: Schnell und Steiner, 10-26.

Gerhards, Albert, 2004: ,,... zu immer vollerer Einheit mit Gott und untereinander gelan-
gen* (SC 48) — Die Neuordnung der Kirchenrdume durch die Liturgiereform. In: Kle-
mens Richter / Thomas Sternberg (Hrsg.), Liturgiereform — eine bleibende Aufgabe. 40
Jahre Konzilskonstitution iiber die heilige Liturgie. Miinster: Aschendorff, 126-143.

Gerhards, Albert, 2008: Liturgiewissenschaft und Liturgiereform. Ergebnisse und Anfragen
in Bezug auf die Wort- und Raumgestalt der Eucharistie. In: Martin Kldcke-
ner / Benedikt Kranemann / Angelus A. HauBling, (Hrsg.), Liturgie verstehen. Ansatz,
Ziele und Aufgaben der Liturgiewissenschaft. Fribourg: Academic Press (Archiv fiir
Liturgiewissenschaft 50) 251-267.

Gerhards, Albert / Thomas Sternberg / Walter Zahner (Hrsg.), 2003: Communio-Réume. Auf
der Suche nach der angemessenen Raumgestalt katholischer Liturgie. Regensburg:
Schnell und Steiner.

Jacobsen, Werner, 2000: Organisationsformen des Sanktuariums im spitantiken und mittel-
alterlichen Kirchenbau. Wechselwirkungen von Altarraum und Liturgie aus kunsthisto-
rischer Perspektive. In: Albert Gerhards / Andreas Odenthal (Hrsg.), Kélnische Liturgie
und ihre Geschichte. Studien zur interdisziplindren Erforschung des Gottesdienstes im
Erzbistum Koln. Miinster: Aschendorff (Liturgiewissenschaftliche Quellen und For-
schungen 87) 67-97.

Kriamer, Johannes, 2001: Offener Raum und orientierte Versammlung. In: Gottesdienst 35
[Heft 11], 81-83.

Kunzler, Michael, 2009: Liturge sein. Entwurf einer Ars celebrandi. 2. Auflage. Paderborn:
Bonifatius.

Lang, Uwe Michael, 2006: Conversi ad Dominum. Zu Geschichte und Theologie der christ-
lichen Gebetsrichtung. 4. Auflage. Einsiedeln / Freiburg: Johannes Verlag.

Meister, Adolf, 2003: Neugestaltung der Kirche Unserer Lieben Frau in Aarhus/Dinemark.
In: Albert Gerhards/Thomas Sternberg/Walter Zahner (Hrsg.), Communio-Réume.



Neue Konzepte in der Gestaltung von Kirchenrdumen 89

Auf der Suche nach der angemessenen Raumgestalt katholischer Liturgie. Regensburg:
Schnell und Steiner, 115-120.

MeBner, Reinhard, 2003: Gebetsrichtung, Altar und die exzentrische Mitte der Gemeinde.
In: Albert Gerhards/Thomas Sternberg/Walter Zahner (Hrsg.), Communio-Réiume.
Auf der Suche nach der angemessenen Raumgestalt katholischer Liturgie. Regensburg:
Schnell und Steiner, 27-36.

Ratzinger, Joseph, 1981: Das Fest des Glaubens. Versuche zur Theologie des Gottesdiens-
fes. 2. Auflage. Einsiedeln: Johannes Verlag.

Ratzinger, Joseph [Papst Benedikt XV1.], 2006: Der Geist der Liturgie. Eine Einfithrung. 2.
Auflage. Freiburg: Herder.

Resch, Wiltraud, 2004: Die Bedeutung der Architektur und der Ausstattung des Kirchen-
raumes fiir die Liturgie. In: Heiliger Dienst 58 [Heft 4], 327-332.

Seblatnig, Heidemarie (Hrsg.), 2006: Profane Sakralarchitekiur in Wien ab 1960. Wien:
WUV — Facultas.

Wimmer, Josef, 2003: Neuer Wein in neue Schliuche! Die Neugestaltung der Pfarrkirche
St. Anton in Passau und ihre Folgen. In: Albert Gerhards/Thomas Sternberg / Walter
Zahner (Hrsg.), Communio-Raume. Auf der Suche nach der angemessenen Raumge-
stalt katholischer Liturgie. Regensburg: Schnell und Steiner, 134-141.

Zogmayer, Leo, 2003: Keine Inszenierung von Ferne. In: Albert Gerhards / Thomas Stern-
berg / Walter Zahner (Hrsg.), Communio-Réaume. Auf der Suche nach der angemesse-
nen Raumgestalt katholischer Liturgie. Regensburg: Schnell und Steiner, 161-176.

Zogmayer, Leo, 2004: Keine Inszenierung von Ferne. Kiinstlerische Interventionen und
Gesamtkonzepte fiir Kirchenumgestaltungen und -neubauten 1993-2003. In: Monika
Leisch-Kiesl / Christoph Freilinger/ Jiirgen Rath (Hrsg.), Altarraum als Gemeinde-
raum. Umgestaltung bestehender Kirchen. Linz: Wagner, 97-111.



90 HID 65 (2011) 90-104

Klaus Peter Dannecker, Trier

Der Ambo

Uberlegungen zur Enrwzcklung Gestalt und Bedeutung
eines liturgischen Ortes'

Seit der Liturgiereform im Gefolge des II. Vatikanums ist in fast allen Kirchen ein
Ambo eingerichtet worden. Seine Verwendung wird sehr unterschiedlich gehand-
habt: Die biblischen Lesungen werden an ihm vorgetragen, meistens wird dort
auch gepredigt und die Fiirbitten werden von dort aus vorgetragen. Nicht selten ist
der Ambo aber auch der Ort, von dem aus der Vorsteher die Gemeinde begriifit
und in die Feier einfithrt. Und: Weil dort ein Mikrofon steht, wird vom Ambo aus
alles gesagt, was gesagt werden muss, und von allen, die etwas sagen wollen, vom
Pfarrer, iiber die Pfarrgemeinderditin bis zum Biirgermeister.

Was aber ist der Ambo wirklich und was sollte an ihm geschehen? Bei einem Ant-
wortversuch auf diese Doppelfrage michte ich in vier Schritten vorgehen: (1) Zu-
erst soll ein Blick auf die Geschichte des Ambo geworfen werden. (2) Dann folgt
eine kurze Darlegung der Theologie des Wortes Gottes, wie sie das 11. Vatikanum
entfaltet hat. (3) In einem dritten Abschnitt werden ausgehend von den Richtlinien
fiir den Kirchenbau Beispiele fiir zeitgendssische Ambonen gezeigt. (4) Die Uber-
legungen schliefien mit vier Thesen.

1. Der Ambo in der Geschichte

1.1 Trier

Bei der liturgiegeschichtlichen Frage nach dem Ambo bietet Trier frithe Beispiele fiir die-
sen liturgischen Ort. Bei den Ausgrabungen unter dem Dom, unter der Liebfrauenkirche,
im Gelinde der ehemaligen Reichsabtei St. Maximin und, etwas weiter entfernt, aber noch
im Bistum Trier, unter St. Severus in Boppard hat man Ambo-Anlagen gefunden.’

Diese frithmittelalterlichen Ambo-Anlagen haben eine interessante und im Vergleich zu
anderen entsprechenden Funden unwohnliche Form: Die runde Amboplattform ist weit in
das Schiff vorgezogen und iiber eine lange solea, also einen Gang, mit dem Presbyterium
verbunden. Man spricht deshalb von schliissellochférmigen Ambonen.

1.1.1 Verbreitung

Ambonen dieser Art finden wir nordlich der Alpen nur in Trier, Boppard und Koln,
daneben noch in Lavant, Genf und Vienne.® Die meisten Beispiele finden wir im Osten,
aber auch dort ist diese Amboform eher selten.*

Wie kommt dieser Typus von Ambonen in den Westen und nérdlich der Alpen nach
Trier?

Uberarbeitete Fassung einer Gastvorlesung am 20.4. 2007 an der Theologischen Fakultat Trier.
Hier liegt eine leicht tiberarbeitete Fassung vor, die Erstveroffentlichung erfolgte in: Dannecker
(2007).

2 Vgl. Ristow (2004) 306.

3 Vgl. Karte: Ristow (2004) 291; Weber (2003) 506.

“ Vgl Ristow (2004) 304f.
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Die Anlagen in Lavant und Genf, erstere am siidostlichen Rand des merowingischen
Machtgebietes und noch unter byzantinischem Einfluss, konnten eine Vermittlerrolle ge-
spielt haben. Bischof Nicetius von Trier (525-566) hatte Beziehungen in den Genfer Raum
zu Bischof Rufus von Octodurum, den er im 6. Jh. um die Anwerbung von ,italischen®
Bauleuten fiir die Wiederherstellungs- und Neubauarbeiten am Trierer Dom bat. Mogli-
cherweise kam die Kenntnis solcher Ambo-Anlagen auf diesem Weg in den Norden.”

1.1.2 Die liturgische Verwendung

Trier gehorte im 6. Jahrhundert zum Merowingerreich, wo die altgallische Liturgie gefei-
ert wurde. Aufschliisse zu Liturgie und Altarraum im Westen liefern die nicht sicher Bi-
schof Germanus von Paris (f 576) zugeschriebenen beiden Briefe bzw. Notizen tber die
feierliche Ordnung der Liturgie (Expositio antiquae liturgiae Gallicanae).

Nach dem Brauch der altgallischen Liturgie wurde das Evangeliar von mehreren Helfern
und in Begleitung von sieben Leuchtern feierlich in das Pesbyterium gebracht.® Die Schrift
wurde dann zum tribunal analogii hinaufgetragen und durch einen Kleriker verkiindigt.
Platz fiir eine kleinere Gruppe von Séngern, die die Responsoria (Antworgesdnge) vortru-
gen, musste vorhanden sein.”

Archidologisch sind meist nur die entsprechenden Fundamente oder Unterbauten nach-
weisbar. Aus der liturgischen Beschreibung kann aber geschlossen werden, dass der Ambo
erhoht gewesen sein muss (pulpitum, tribunal analogii) und so grof3, dass er mehreren Per-
sonen Platz bot. Er ragte in das Kirchenschiff weit hinein, damit die Glaubigen den Vortrag
des Wortes Gottes besser horen und verfolgen konnten. Dieser erhohte und mit einer Briis-
tung umgebene Ort muss vom Presbyterium aus ebenso wie vom Kirchenschiff aus zuging-
lich gewesen sein.® Aus den archiologische Befunden und den liturgischen Informationen
kann ein Rekonstruktionsversuch gewagt werden (vgl. Bild 1).

Ubrigens haben die Rock- und Popmusiker in jiingerer Zeit den langen, bis in die Ver-
sammlung hineinreichenden Steg als Moglichkeit fiir die Ndhe zum Publikum entdeckt.

1.2 Ambo-Anlagen in Rom

Im Laufe des 8. Jahrhunderts wurde die altgallischen Liturgie im Frankenreich durch die
stadtromische abgelost.

In Rom selbst wie in ganz Italien finden wir eine ganze Reihe gut erhaltener Ambo-
Anlagen aus dem 6.-12. Jh.” Beispielhaft mochte ich den Ambo von S. Clemente heraus-
greifen. Dieser stellt den Schluss- und Héhepunkt einer lingeren Entwicklung der Ambo-
nen dar. '’ '

1.2.1 8. Clemente

S. Clemente liegt zwischen dem Kolosseum und der Lateranbasilika. Uber einem heidni-
schen Mitras-Heiligtum wurde unter Papst Siricius (384-399) Ende des 4. Jahrhunderts
eine dreischiffige Kirche errichtet. Nachdem diese Kirche beim Normanneneinfall 1084

Vgl. Ristow (2004) 306-309.

Vgl. Rateliff (1971) 1,10-12, S. 7-8.

Vgl. Ebd. 2,2-3, S. 18.

Vgl. Ristow (2004) 294.

Vgl. die Auflistung bei Milani/Sogni (2001) 623f und Milone /Novello (2006) mit reichem
Bildmaterial und Bibliographie.

Vgl. Milone /Novello (2006) 617. Die Autorinnen beschreiben die Entwicklung der verschiede-
nen Ambonentypen, vgl. ebd. 615-619.

O o 1 o
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zerstort worden war, errichtete man unter Papst Paschalis I1. (1099-1118) Anfang des 12.
Jahrhunderts auf den Triimmern der alten eine neue, die heutige Kirche'' (vgl. Bild 2).

Bild 2: Innenraum S. Clemente "

"' Vgl. Hinzen-Bohlen (2000) 327.
12 Bild aus Ristow (2004) 290.
" Bild von Alexander Saberschinsky, 2006.
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Beim Betreten von S. Clemente fillt im Mittelschiff sofort ein durch eine knapp 2m hohe
Briistung abgeschlossener Bereich auf, der vom Altar bis fast zur Hilfte des Mittelschiffes
reicht. Ein Ambo befindet sich auf beiden Seiten dieses Chorraumes, der filschlich oft als
schola cantorum bezeichnet wird. Auf der linken Seite ist der Ambo mit einer beidseitigen
Treppe zur Verkiindigung des Evangeliums, gleich daneben der Osterleuchter. Auf der
gegeniiberliegenden Seite sehen wir einen Ambo mit zwei Lesepulten: eines ist zur Apsis
hin gerichtet. An ihm wurde der Prophet und der Apostel vorgetragen, das andere, etwas
tiefer ist gegensinnig zur Versammlung hin gerichtet. An ihm wurde der Psalm vorgetra-
gen.'* Die Kunstgeschichtler sind sich weitgehend einig dariiber, dass die Briistung um die
schola cantorum aus dem 6. Jahrhundert stammt und aus der alten Basilika in die neue
iibernommen wurde. Beim Ambo ist die Frage der Datierung umstritten: Manche Kunst-
geschichtler sind der Meinung, der Ambo wurde mit der Briistung aus der alten Kirche
iibergommen, die meisten gehen von einer Neuerrichtung des Ambo im 12. Jahrhundert
aus.

1.2.2 Eine Typologie des mittelalterlichen Ambo'®

(1) Der Ambo ist ein Monument, ein Denkmal

Obwohl der Ambo wahrscheinlich auf den synagogalen Gebrauch zuriickgeht und die in
Neh 8,1-12 beschriebene hilzerne Struktur zunichst iibernahm, hat er in der christlichen
Kultur neben der funktionalen auch eine monumentale Bedeutung gewonnen. Er ist nicht
nur ein Ort, an dem das Schriftzeugnis verkiindet wird, sondern auch ein Ort, der selber
Zeugnis ablegt: Der Ambo sollte auf das leere Ostergrab verweisen. Als Monument erhlt
der Ambo in diesem Sinn auch eine entsprechende kiinstlerische Ausgestaltung.'” Dies ist
in S. Clemente schon zu erkennen: Das offene leere Grab ist durch einen schwarzen runden
Stein unterhalb des Ambo zur Evangeliumsverkiindigung dargestellt.

(2) Der Ambo ist eine Einheit

S. Clemente hat einen Ambo mit verschiedenen Plattformen und mehreren Lesepulten.
Trotzdem hinterldsst die mehrteilige Anlage den Eindruck groBer Geschlossenheit. Der
Schliissel fiir die Einheit liegt in der Briistung der sog. schola cantorum. Sie ist der ,,Gar-
ten“, der die verschiedenen Plattformen umgiirtet und die Einheit garantiert."® Wenn der
Ambo das leere Grab darstellt, dann ist dieses Grab in einem Garten. In S. Clemente sind
die Marmorplatten der Briistung mit florealen Mustern geschmiickt, z. T. reliefartig (6.
Jahrhundert), z. T. in Cosmatenarbeit (12. Jahrhundert). Das Gesamt der schola cantorum .
konnte man als Ambo bezeichnen, der an beiden Seiten die verschiedenen Leseplattformen
ausgeprigt hat.

(3) Der Ambo hat eine Ausrichtung

Die Ausrichtung des Ambo folgt der grundsitzlichen Ausrichtung der Kirche als Gebiude
wie als Versammlung der Glaubenden: Die Ausrichtung auf Jesus Christus, dem sie entge-
gengeht. Die Ost-West Ausrichtung der Kirche, der sich auch der Ambo einfiigt, kommt

" Vgl. Jungmann (1962) 1,102. Dort ist die Messe nach dem Ordo I beschrieben.

Die Enstehung der Briistung ist durch Inschriften gesichert. Vgl. zur Diskussion Lloyd (1989)
38f.

Ich folge bei der Typologie den Uberlegungen von Cipriano Valenziano. Es gibt sehr viel niich-
ternere Ansétze, wie z. B. der von F. Debuyst.

1 Vgl. Valenziano (2006) 90; Legardien (1983) 49.

** Vgl. Valenziano (2006) 90f.
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von der Lichtsymbolik: Christus, das wahre Licht, geht wie die Sonne im Osten auf, ihm
geht man im Zeichen der aufgehenden Sonne entgegen.'” Der Osten ist zugleich die Him-
melsrichtung, aus der Christus wiederkommt.

Das Evangelienpult mit Osterleuchter steht in S. Clemente links und ist auf die Mitte aus-
gerichtet. S. Clemente ist wie viele der frithen romischen Basiliken gewestet. Die Anord-
nung in S. Clemente enspricht der dlteren Tradition, bei der der Diakon das Evangelium zur
Rechten des in der Mitte der Apsis sitzenden Bischofs verkiindigte, aber weder diesem
noch dem Volk den Riicken zuwenden durfte. So verkiindete der auf der Siidseite, also auf
der linken Seite des Kirchenschiffes stehende Diakon das Evangelium Richtung Norden,
was spiter zu allerlei allegorischen Interpretationen fiihrte. Die linke Anordnung hat ihre
Bedeutung aus dem traditionellen Aufenthalt der Frauen auf dieser Seite. Der Ambo auf
dieser Seite ruft das dsterliche Zeugnis der Frauen in Erinnerung.*

Neben dem Evangelienpult gibt es in S. Clemente auf der anderen Seite ein in Richtung
Apsis ausgerichtetes Lesepult. Es wurde fiir den Propheten, also die alttestamentliche Le-
sung, und fiir den Apostel, also die neutestamentliche Lesung, verwendet. C. Valenziano
erkldrt das so: Das Wort des Propheten und des Apostels ist nur im Licht des Herrn, das
von Osten kommt, verstindlich.?'

Das auf halber Hohe angebrachte Lesepult in S. Clemente diente vermutlich dem Kantor
oder der Schola, um von hier aus die Wechselgesinge vorzutragen. Hier war eine direkte
Kommunikation mit dem Volk vorrangig.

Im Gegensatz zu S. Clemente besitzen die meisten erhaltenen mittelalterlichen Ambonen
eine Plattform auf der linken Seite des Schiffes, oft ohne Lesepult und als einzige Lesestel-
le. Ein in mehrere Teile ausgefalteter Ambo ist ein seltenes Ergebnis und eine spéte Ent-
wicklungsstufe.”

(4) Der Ambo ist ein erhohter Ort zur Wortverkiindigung

Die archdologischen Befunde zeigen: der Ambo ist ein erhéhter Ort, an dem das Wort
Gottes verkiindet wird. Das sagt schon sein Name. Ambo wird gewdhnlich abgeleitet vom
griechischen ,,anabeino®, auf deutsch: hinaufsteigen.”

(5) Der Ambo verkiindet auch ohne Worte
Aber auch ohne die Verkiindigung des Wortes verkiindet der Ambo.** Viele der Ambo-
nen haben ein mit einem Adler versehenes Lesepult, Zeichen des Primates des Evangelisten

% Vgl. Wallraff (2001) 60-88.

Vg, Valenziano (2006) 91. Vgl. dazu auch Milani/Sogni (2001) 616. Weitere Symbolik der
Nordseite vgl. Jungmann (1962) 1, 529f.

Diese Erkldrung lieferte C. Valenziano bei einer Fiihrung in S. Clemente im Studienjahr 1990/91.
Vgl. auch Jungmann (1962) 1, 534f, der das Phinomen beschreibt, aber keine Deutung liefert.

2 Vgl. Milani / Sogni (2001) 617.

B Daneben kénnte das Wort abgeleitet werden vom griechischen ,,ambio®, auf Deutsch ,.eintreten®,
oder vom lateinischen ,.ambo®, zu deutsch beide, weil zum Ambo eine Doppeltreppe von beiden
Seiten hinauffithrt. Der Ambo wird auch als ,,analogium® bezeichnet, weil dort das Wort, das von
oben kommt, verkiindet wird. Weitere Bezeichnungen sind ,,Pyrgus®, weil erhaben wie ein Turm
und ,,suggestus®, als erhéhter Ort des Wortes. Vgl. Valenziano (2006) 91; Jungmann (1962) 527;
Legardien (1983) 49. Der franzésische Ausdruck ,.Jubé* fiir den Ambo kommt von den ersten
Worten der Segensbitte des Diakons vor der Verkiindigung des Evangeliums ,,Jube, Domine, be-
nedicere®.

Vgl. Valenziano (2006) 92. Erst das Pontifikale der Rémischen Kurie und das Pontikale von
Durandus (beide 13. Jh) berichten vom Schmuck des Ambo.
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Johannes. Am Ostermorgen lief Johannes mit Petrus zum Grab, erreichte es zuerst, trat ein,
sah die Binden auf dem Boden liegen, sah und glaubte, und verstand so den 8sterlichen
Sinn der Schrift (Joh 20,1-9). So bemerkt etwa Bischof Durandus von Mende (+ 1296):
,.Das Evangelium liest man, wie es Gewohnheit ist, auf dem Adler*.> Die Lesepulte wur-
den durch ihre kiinstlerische Gestalt und Ausstattung wie Johannes, Petrus und Maria Mag-
dalena Zeugen der Auferstehung.”®

1.2.3 Der Ambo als liturgischer Ort der Verkiindigung

1.2.3.1 Liturgischer Ort des Diakons®’

In der klassischen Mystagogie ist der Diakon der Gesandte, der nuntius, der »Evangelist®,
der ,,Engel®, also der géttliche Botschafter der liturgischen Feier. So wie die Jiinger und
Frauen am Ostermorgen zum Grab gehen, so geht der Diakon aus den verschiedenen Orten
der Kirche zum Ambo, jeweils zur Verkiindigung der frohen Botschaft. Sie ist letztlich
immer die Osterliche Botschaft, weil jede liturgische Feier die Feier des Paschamysteriums
Christi ist.

Deshalb ist der Ambo der genuine Ort des Diakons, der den Engel im leeren Grab dar-
stellt und der den Frauen die Osterbotschaft verkiindigt.

Im Gegensatz zum Engel, der sitzt, steht der Diakon: Er ist Horer und Verkiinder des
Wortes, der osterlichen Botschaft.?®

In verschiedenen liturgischen Quellen wird beschrieben, wie der Diakon das Evangelium
am Ambo verkiindet.” Aus der sukzessiven Verwendung verschiedener liturgischer Dien-
ste wird auch die Notwendigkeit der beiden Treppen deutlich: gradum ascensionis und
gradum descensionis.™

Der Diakon verkiindet vom Ambo nicht immer Evangelienperikopen, aber seine Verkiin-
digung ist immer osterlich. Besonders herausragend beim Verkiindigungsdienst des Dia-
kons ist das Exultet in der Osternacht, dem Kern des Kirchenjahres und des Pachamysteri-
ums.”' In Italien, insbesondere in Campanien und Apulien, sind vom 11. bis ins 15. und 16.
Jahrhundert Exultet-Rollen verwendet worden (vgl. Bild 3). Vom Ambo aus trug der Dia-
kon das Exultet vor und entrollte das Pergament, das Volk driingte sich um den Ambo und
ergriff die Rolle, die vom erhéhten Ambo bis zum Boden reichte und das Heilsgeschehen
dieser Nacht in farbigen Bildern schilderte, parallel zum Gesang. Gesungenes Wort und
Bild ergénzten sich schon damals.

»Gedringt um die Kerze durchlebt das Volk das Ereignis, indem es die Anamnesis be-
geht. In dieser Nacht waren der Ambo und der Osterleuchter geschmiickt mit Zweigen und

22 Durandus, Rationale divinorum officiorum, 4,24.20. Vgl. auch Jungmann (1962) 1, 534,

* Vgl Valenziano (2006) 93.

¥ Zu den liturgischen Quellen bis zum 12. Jahrhundert, die zur funktionellen Beschreibung des
Ambo herangezogen werden kdnnen, vgl. die Ubersicht bei Milani / Sogni (2001) 608-612.
Kanon 20 des 1. Konzils von Nizia 325 legt fest, dass man am Sonntag und in der Osterzeit nicht
kniet. Stehen ist die Haltung dessen, der die Auferstehung ausdriickt. Deshalb sitzt niemand am
Ambo, der ja Zeichen der Auferstehung ist.

Vgl. Milani / Sogni (2001) 608-612.

Vel. Milani/ Sogni (2001) 609.611.

Die Verkiindigung des Exultet durch den Diakon vom Ambo ist bezeugt im Pontifikale des XII.
Jahrhunderts, im Ordo 31 des 9. Jh. hat der Diakon das Exultet noch vor dem Altar neben dem
Osterleuchter verkiindet.
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Blumen, umflossen von Lichtern und Diiften; darum herum hérte die Versammlung, schau-
te, fithlte, feierte, jubelte und erwartete den auferstandenen und kommenden Herrn.

8 e — S
£ 3 4 % A 3

32

Bild 3: aus der Exultet-Rolle von Foni, 1136

2 Vel. Valenziano (2006) 93f.
3 Das Bildbeispiel ist aus einer Exultet-Rolle von Foni (Siiditalien), ca. 1136, heute im Nationalmu-
seum in Paris, entnommen (von CD: Exultet, Hrsg. Universita degli Studi di Cassino).
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1.2.3.2 Liturgischer Ort des Lektors und des Psalmisten
Das 2. Konzil von Nizda (787) legt in seinem Kanon 14 fest, dass in der Liturgie nur der
Lektor, der die Handauflegung empfangen hat, vom Ambo aus vorlesen darf. Der Lektor
steigt dorthin hinauf und verkiindet die alttestamentliche Typologie der Gsterlichen Bot-
schaft und die neutestamentliche Botschaft der Apostel, der Zeugen des Osterereignisses.
Die Plattform des Psalmisten ist an den Stufen (gradus) der Treppe. Dort singt er den
Antwortpsalm und den Ruf vor dem Evangelium, zumeist das Halleluja.**

1.2.4 Die weitere Entwicklung

Nordlich der Alpen war der Ambo nie so stark entwickelt wie in Italien. Im Zuge der wei-
teren Entwicklung verschwand der Ambo in seiner architektonisch ausgefalteten Form und
wurde in den beiden Seiten des Altars, der Evangelienseite (rechts) bzw. der Epistelseite
(links) abgebildet.” Ab dem 13. Jahrhundert I6ste die Kanzel den selbststindig stehenden
Ambo ab und wurde aus akustischen Griinden in die Mitte des Kirchenschiffes verschoben.
Sie wurde der herausragende Ort der mittelalterlichen Predigt. Doch die Kanzel galt nicht
eigentlich als liturgischer Ort. Die Predigt war im Spitmittelalter und nach dem Tridenti-
num kein Teil der Liturgie.*® Erst mit dem 2. Vatikanum #nderte sich dies.

2. Das Zweite Vatikanum: Die neue Hochschéitzung des Wortes Gottes

Die Liturgische Bewegung des 20. Jahrhunderts, die vielfach mit der Bibelbewegung
Hand in Hand ging, hat zu einer hoheren Wertschitzung der Heiligen Schrift und ihrer
Verkiindigung in der katholischen Kirche gefiihrt. Das hat sich in den Beschliissen des
Zweiten Vatikanums niedergeschlagen.

Die Dogmatische Konstitution iiber die géttliche Offenbarung ,.Dei Verbum® (DV) des
Zweiten Vatikanischen Konzils beginnt das 6. Kapitel mit der Erklirung: ,,Die Kirche hat
die gottlichen Schriften immer verehrt wie den Herrenleib selbst, weil sie, vor allem in der
heiligen Liturgie, vom Tisch des Wortes Gottes wie des Leibes Christi ohne Unterlass das
Brot des Lebens nimmt und den Glaubigen reicht* (DV 21).

Ziel der Aussage wie des ganzen 6. Kapitels iiber die Heilige Schrift im Leben der Kirche
ist es, die Bedeutung der Heiligen Schrift herauszustellen: Brot des Lebens empfangen die
Glaubigen vom Leib Christi, wie vom Tisch des Wortes.?’

Schon im ersten vom Konzil verabschiedeten Dokument, in der Liturgiekonstitution ,,Sac-
rosanctum Concilium* (SC), zeichnete sich eine Neubewertung der Heiligen Schrift ab.

Die grundlegende Wichtigkeit der Heiligen Schrift fiir die Liturgie stellt SC 24 fest.*®
Konkret ordnet SC 51 fiir die Messfeier an: ,,Auf dass den Glédubigen der Tisch des Got-
teswortes reicher bereitet werde, soll die Schatzkammer der Bibel weiter aufgetan werden,

* Das Konzil von Laodicea 371 legt im Kan. 15 fest: , Keiner soll den Psalm in der Versammlung

singen, auller den rechtmiBig eingesetzten Psalmisten, die zum Ambo hinaufsteigen, um die Psal-
men zu singen, so wie es in ihrem Buch geschrieben steht.
¥ Vgl. Jungmann (1962) 1, 529.535.
jj Vgl. Valenziano (2006) 89-90; Damblon (2003) 85; Legardien (1983) 50; Gerhards (2005) 127.
Vgl. De Clerck (2006) 263. Zur Bedeutung von Dei Verbum 21 und der Theologie des Wortes
Gottes vgl. auch Hoping (2005) 791f.
Daneben gibt SC 35 allgemeine Hinweise fiir die Verbindung von Ritus und Wort Gottes in der
Liturgie.
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so dass innerhalb einer bestimmten Anzahl von Jahren die wichtigsten Teile der Heiligen
Schrift dem Volk vorgetragen werden.**

Auf einen eigenen Ort fiir die Wortverkiindigung im Kirchenraum weist das Konzil selbst
jedoch noch nicht hin.*’

Auf dem Hintergrund der monumentalen Bedeutung der klassischen Ambonen als Oster-
grab ist es von Interesse, dass die Liturgiekonstitution eine deutlichere Zentrierung der
Liturgie auf das Paschamysterium fordert.*'

3. Die Gestalt des Ambo heute

3.1 Richtlinien zum Ort der Wortverkiindigung

Die Neubewertung der Heiligen Schrift in der Liturgie fithrte auch zu einer veréinderten
Gestalt der liturgischen Feierrdume: Die Verkiindigung des Wortes Gottes erhielt wieder
einen eigenen Ort im Gottesdienstraum.

Die Allgemeine Einfithrung in das Messbuch charakterisiert den Altar als Mittelpunkt des
Kirchenraumes**, zugleich hebt sie die Bedeutung des Ambo als Ort der Wortverkiindigung
hervor, dem sich ,die Aufmerksamkeit der Gldubgien wie von selbst zuwenden* soll.*
Dem Ambo kommt also — dhnlich wie dem Altar — eine ebenso zentrierende, die Versamm-
lung einende Bedeutung zu.**

Die Kirchenbaurichtlinien der Deutschen Bischofskonferenz sprechen vom hohen Rang
des ,, Tisches des Wortes™ (SC 51) und begriinden dies mit der Gegenwart Christi in seinem
Wort. Die Richtlinien geben praktische Hinweise zur Gestaltung und zur liturgischen Ver-
wendung: Am Ambo soll das Wortes Gottes, also die Schriftlesungen und der Antwort-
psalm, verkiindet werden. Auflerdem kénnen die Homilie, die Fiirbitten und — in der Oster-
nacht — das Exsultet vom Ambo aus vorgetragen werden. Andere Dienste und Vollziige,
z.B. BegriiBung und Einfiihrung sowie der Abschluss der Feier, sollen nie, Kommentare
und Leitung des Gesangs méglichst nicht vom Ambo aus erfolgen.*’

Diese Ausfithrungen beschreiben den Ambo als Ort bestimmter liturgischer Vollziige mit
hoher theologischer Bedeutung. Auf seine mystagogische Bedeutung und Symboltrichtig-
keit gehen sie nicht ein.

3.2 Beispiele fiir die Gestaltung von Ambonen
Die architektonische und kiinstlerische Umsetzung dieser Richtlinien und der neu und
wieder gewonnenen Theologie des Wortes Gottes brauchte und braucht Zeit. Verschiedene

# Vgl. Kaczynski (2004) 126-128. Dort eine Ubersicht iiber den genauen Ablauf der Umsetzung

und weitere Literatur. Fiir das Stundengebet sollen die Lesungen aus der HI. Schrift nach SC 92
so geordnet werden, ,,dass die Schitze des Gotteswortes leicht und in reicherer Fiille zugénglich
werden.*

Lediglich SC 35,2 spricht davon, dass ,,die Rubriken ihr [der Predigt] je nach der Eigenart des
einzelnen Ritus einen passenden Ort zuweisen* sollen. Vom zweifachen Tisch des Wortes und
der Eucharistie ist auch in anderen Texten des Konzils die Rede, so in Presbyterorum Ordinis 18
und Perfectae Caritatis 6. Das erste Mal wird der Ambo in ,,inter oecumenici* erwihnt.

el SE 506

2 Vgl. AEM 262; GORM 299.

“ vgl. AEM 272; GORM 309.

*  Vgl. Gerhards (1999) 7.

5 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (2002) 25f.
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Ansitze und Entwicklungen sind zu erkennen.* Ich méchte diese Entwicklung anhand
verschiedener Beispiele aufzeigen.

(1) Ein friihes Beispiel: St. Joseph, Stuttgart-Feuerbach, Diézese Rottenburg-Stuttgart

Die Umgestaltung der 1933 erbauten Kirche erfolgte 1965 durch Architekt Merkle. Es
gibt zwei Ambonen, die bis Anfang der 1990er Jahre beide benutzt wurden, in Richtung
Apsis geschaut links (also rechts vom Zelebranten hinter dem Altar) wurde das Evangeli-
um, rechts die Lesung verkiindet. Die Evangelien- und Epistelseite der vorkonziliaren Mes-
se wurde gleichsam ,,ausgelagert™ (Bild 4).

Bild 4: St. Joseph, Stuttgart-Feuerbach

(2) Ein minimalistisches Beispiel: St. Maria Immakulata, Sargenzell bei Hiinfeld, Diézese
Fulda

Gestaltung von Karl Prantl, 1984. Der Ambo ist lediglich eine erhéhte Plattform, ein he-
rausgehobener Ort. Prantl versteht den Vortragenden selber als Ambo, als Triger bzw.
Tragerin des Wortes (Bild 5).

(3) Das leere Grab im Garten: Gesit Divin Maestro, Rom
Gestaltung von Alessandro Verdi, 1999. Die symbolische Bedeutung des klassischen
Ambo wird hierbei aufgegriffen (Bild 6).

(4) Ambo und Altar in einer Linie gegeniiber der Gemeinde: St. Paulus, Trier
Der Ambo ist weit vorgezogen, fast wie bei den frithen Trierer Zeugnissen, der Altar steht
zuriick. Der Vorstehersitz ist seitlich (Bild 7).

(5) Ambo und Altar als Brennpunkte einer Ellipse, Tisch des Wortes und Sakramentes:
Kirche der Abtei Bose, Italien
Die Entsprechung der beiden Tische, um die sich die Gliubigen versammeln (Bild 8).

= Vgl. zu den ersten Uberlegungen Zahner (2006) 264-266.
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Bild 5: St. Maria Immakulata, Sargenzell bei Hiinfeld

Bild 6: Gesu Divin Maestro, Rom
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Bild 7: St. Paulus, Trier

Bild 8: Kirche der Abtei Bose, Italien
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Ein kurzes Fazit aus diesen und weiteren Beispielen kénnte lauten:
— Die meisten (aber nicht alle!) Ambonen besitzen eine Ablagefliche fiir ein Buch.
— Die meisten (aber nicht alle!) Ambonen sind erhiht oder an einem besonders hervor-
gehobenen Ort.
— Die meisten (aber nicht alle!) Ambonen sind der Versammlung gegeniiber aufge-
stellt.
—  Wenige Ambonen haben iiber ihre Funktionalitit hinaus eine Symbolik.

4. Zusammenfassung und Thesen

Gut 40 Jahre sind seit der Veroffentlichung der Liturgiekonstitution vergangen, seither ist
einiges an einer Kultur des Wortes Gottes gewachsen. Wie kann die Entwicklung weiterge-
hen? Einen Versuch dazu mochte ich mit der Zusammenfassung des bisher Gesagten in vier
Stichworten versuchen: ,,Monument®, ,,Feier®, ,,die beiden Tische* und ,,Anamnesis®,

4.1 Monument

Der Ambo ist selbst schon Botschaft, speziell ein Hinweis auf das leere Grab des Oster-
morgens®’, oder etwas allgemeiner auf die frohe Botschaft des Heiles in Jesus Christus.

Diese Symbolik des Ambo ist verloren gegangen. Ein Monument, also ein Denkmal, wird
zum Denkmal durch die kiinstlerische Gestaltung, vielmehr aber durch den Umgang damit.
Wir sollten also die Ambonen kiinstlerisch und architektonisch so gestalten, dass sie allein
schon durch ihr Dasein von der Heilsbotschaft Christi Zeugnis abgeben. Und wir sollten
mit ihnen innerhalb und auflerhalb der Liturgie so erfiihrchtig umgehen, damit die Heilsge-
genwart zum Sprechen kommt.

4.2 Feier

Das Nachahmen des Evangeliums, das auch als Mimesis bezeichnet wird, hat in der Li-
turgie seinen festen Platz, denken wir etwa an die Palmsonntagsprozession oder die FuBwa-
schung. In S. Clemente wird jede Evangelienverkiindigung durch die Amboanlage zur
Mimesis des Osterevangeliums.

Um von der unserer Liturgie oft vorgeworfenen niichternen Wortlastigkeit wegzukom-
men, kdnnte ich mir die Orientierung am Evangelium als Weg vorstellen, und zwar sowohl
bei der Feier der Liturgie als auch bei der Gestaltung der liturgischen Riume. Eine stirkere
zelebrative Ausgestaltung der Evangelienverkiindigung ldsst das Wort Gottes sinnlicher, ja
sogar ganzheitlicher erfahrbar und erlebbar werden. Die Verkiindigung des Wortes Gottes
muss eine Feier des Wortes Gottes sein, die die Mitfeiernen in die Mitte des verkiindeten
Heiles stellt.

4.3 Die beiden Tische

Die vom Zweiten Vatikanischen Konzil aufgeworfene Vorstellung vom Tisch des Wortes
Gottes und vom Tisch des Leibes Christi findet sich in der Gestaltung neuerer Ambonen oft
als gestalterische Idee. Vielfach ist in Material oder in der kiinstlerischen Gestaltung eine
Entsprechung bzw. ein innerer Zusammenhang von Altar und Ambo zu erkennen. Ubrigens
ein Gestaltungsgedanke, der sich bei den klassischen Ambonen nicht findet.

Dieser Gedanke sollte noch konsequenter umgesetzt werden: In vielen Kirchen steht der
Ambo auf die Seite geriickt und bleibt so leider von seiner gestalterischen Bedeutung und
liturgischen Verwendung weit hinter dem Altar zuriick.

" Vgl. Valenziano (2006) 92.
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4.4 Anamnesis

Wiihrend der Liturgie werden Abschnitte aus der Heiligen Schrift vorgelesen, nicht in ers-
ter Linie in didaktischer und katechetischer Absicht. Primir ist die Verkiindigung des Wor-
tes Gottes, die Gegenwirtigsetzung des Heiles, das Gott in diese Welt eingestiftet hat. Am
Ambo geschieht also Anamnesis, Realgedichtnis des Heiles Gottes. Wenn wir an Ostern
die Erzihlung héren, wie der Auferstandene im Kreis seiner Jiinger erscheint, geht es nicht
darum, die Gemeinde dariiber zu informieren, was damals geschah. Vielmehr geht es dar-
um, die Zuhorer heute neu und real erfahren zu lassen, dass sie es sind, denen der Aufer-
standene sagt: ,,Der Friede sei mit euch [...] Empfangt den Heiligen Geist.” Das ist das
liturgische ,.Heute*, die Gegenwiirtigsetzung des Heiles Gottes in unserer Zeit, Deshalb ist
der Ambo auch dem Altar vergleichbar, dem Ort der eucharistischen Anamnese.*® Der
Wortgottesdienst ist also viel mehr als eine Informationsveranstaltung, zu der er bisweilen
missbraucht wird und verkommt.*

Wenn der Ambo also der Ort der Anamnese des Heiles Gottes in seinem Wort ist, muss
dieser Ort auch dafiir reserviert bleiben. Alles, was mit dem Wort Gottes und seiner Heils-
botschaft nicht in direktem Zusammenhang steht, hat also am Ambo nichts zu suchen, wie
etwa die Er6ffnung, Begriiung, die Ankiindigungen fiir das Gemeindeleben oder Dankes-
worte. Die Ehrfurcht vor dem Wort Gottes und vor seinem Heilswirken verlangt dies.
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Der Vorstehersitz

Uberlegungen zur Relevanz der Verortung liturgischer Vorstehung
im Kirchenraum

Das Zweite Vatikanische Konzil hat im Anschluss an die unterschiedlichen Impul-
se der Liturgischen Bewegung eine Erneuerung der Liturgie bestdtigt und normie-
rend in Aufirag gegeben. Aus dieser Erneuerung resultiert eine verdinderte Sichi
auf den liturgischen Raum und seine Ausstattung. Folglich gewinnt die Frage nach
der rdumlichen Verortung des liturgischen Vorstehers zentrale Bedeutung, die al-
lerdings in den ersten Jahren nach dem Konzil nicht immer in der gewiinschten
Deutlichkeit erkannt und rdumlich realisiert wird. Dieser Beitrag versucht die
Plausibilitdt und Notwendigkeit einer monumentalen Verortung liturgischer Vor-
stehung speziell auf dem Hintergrund ihrer symboltheologischen Dimension zu
skizzieren und dabei zu verdeutlichen, wie grundlegend sich gerade an diesem Ort
das erneuerte Liturgie-, Kirchen- und Amtsverstiindis des Konzils manifestiert und
wie wesentlich von daher eine entsprechende Ausgestaltung und Beniitzung dieses
Ortes zu einem stimmigen Feiervollzug gehéren.

1. Das Proprium des ordinierten Vorsteherdienstes in der liturgischen Versamm-
lung

Die Relevanz einer rdumlich akzentuierten Verortung des liturgischen Vorstehers' er-
schlieBt sich grundlegend aus dessen Stellung innerhalb der liturgischen Feiergemeinde und
seiner Bedeutung im Feiervollzug. Die Aussagen der Liturgiekonstitution Sacrosanctum
Concilium sprengen eine auf das Kultisch-Latreutische verengte Sichtweise von Liturgie
auf, betrachten sie konsequent vor dem Hintergrund der Heilsgeschichte (vgl. SC 2) — die
im Erlosungswerk Christi gipfelt (vgl. SC 5) — und kommen folglich zur zentralen Leitvor-
stellung, dass Liturgie in ihrem Wesen ,,Vollzug des priesterlichen Amtes Jesu Christi (SC
7) ist, ein Begriff, der den Vorrang von Gottes Heilshandeln in Jesus Christus hervorhebt.
In dieser Konsequenz riickt Christus als der eigentlich Handelnde — als Subjekt und Triiger
allen liturgischen Tuns — ins Zentrum der Uberlegungen und erscheint die Liturgie selbst in
ihrer personalen und dialogischen Dimension, wie Reinhold Malcherek pointiert ausfiihrt:
»Christliche Liturgie [...] ist eine Person, ndmlich Jesus Christus.“” Er ist , Triiger des
liturgischen Beziehungsgeschehens sowie immerwihrender Initiator der gottmenschlichen
Begegnung, des Dialogs zwischen Gott und Mensch*’. In der Eucharistiefeier findet dieses
Handeln sein Zentrum (vgl. SC 2; PO [Presbyterorum Ordinis] 5), ,,in ihr sind die allge-
meinen Bestimmungen der liturgischen Gegenwart Jesu Christi auf umfassendste und in-
tensivste Weise verwirklicht“* und finden in unterschiedlicher Weise eine konkrete Aus-
drucksgestalt (vgl. SC 7). :

: Vgl. zur detaillierten Auseinandersetzung hinsichtlich der Verortung liturgischer Vorstehung die

Dissertation des Autors: Keplinger (2010) sowie den Sammelband zum 6. Liturgischen Symposi-
um in Bose (Italien): Boselli (2009).

Malcherek (2003) 205.

Ebd. 218.

Eisenbach (1982) 576.



106 Josef Keplinger

Untrennbar mit diesem Handeln Christi verbunden zeigt sich die Stellung der Kirche, die
einerseits als ,,hochgeliebte Braut® (SC 7) und als Empfiangerin seiner Heilstat Christus
gegeniiber steht und andererseits — im Bild des ,,Leibes — als sichtbares Organ seines pries-
terlichen Wirkens offenbar und damit selbst zum Subjekt liturgischen Handelns wird.” Weil
Christus in und mit der Kirche sein Werk fortfiihrt, wird sie ganz in seine Lebensbewegung
hineingenommen und so ihrer Vollendung entgegengefiihrt. Dadurch wird sie selbst zum
Primédrsymbol der personalen Prisenz Gottes, zum sichtbaren Zeichen der zukiinftigen
Herrlichkeit Gottes auf Erden, zum Werkzeug des Heils. Im Feiervollzug realisiert sich ein
Miteinander und Ineinander der Heilszuwendung Gottes durch Jesus Christus und seiner
Verehrung. Liturgie erscheint so als ,, Antwort auf ,Gottes Dienst‘ im Pascha des Kyrios*®,
als ,,Zusammenspiel von zwei Subjekten bzw. Handlungstrigern®’ in ihrer gegenseitigen
Verwiesenheit. Aus dieser Stellung der Kirche im Feiervollzug wird einerseits deutlich, wie
sehr Liturgie als ,,Fundamentalereignis“ von Kirche gesehen werden muss und warum sich
andererseits die Notwendigkeit der ,,vollen, bewussten und titigen Teilnahme™ (SC 14)
aller Gldubigen an der liturgischen Feier ergibt.

Ausgehend von dieser grundlegenden Sicht auf die liturgische Versammlung, ihrer heils-
geschichtlichen Verortung und symbolischen Ausdrucksgestalt, ergibt sich die existenzielle
Bedeutung des ordinierten Vorsteherdienstes. Als erwihltes und in der Ordination bestiitig-
tes Glied der Gemeinde kommt es ihm tiber seine Taufberufung hinaus im Feiervollzug zu,
den realen aber verborgenen Vorsitz Christi als tragenden Grund der Gemeinde personal
erfahrbar zu machen.® In diesem Sinne ist die Stellung des ordinierten Vorstehers christo-
zentrisch verortet und hat sich ekklesiozentrisch zu entfalten. Aufgrund der speziellen
Kommunikationssituation im liturgischen Vollzug ist ihm — wie auch der Gemeinde in ihrer
Gesamtheit — hochste dsthetische Relevanz zuzumessen, weil sich die Gegenwirtigsetzung
des Heilsmysterium immer leiblich konkret ereignet und nur auf diese Weise in Erschei-
nung treten kann.” Dadurch soll ,,das jeder menschlichen Gottesverehrung vorausgehende
gottliche Heilshandeln wahrnehmbar werden, indem es sich immer neu [. . .] inkardiniert in
die conditio humana des Sinnenhaften®'’, um sichtbar, horbar und beriihrbar zu sein. Der
Vorsteher ist so als ,,Hauptzeichen* des liturgischen Geschehens anzusehen, weil es ihm
zukommt, ,.die kenotische Dimension als Konstitutivum christlicher Liturgie“'' gegeniiber
der Gemeinde zu verkdrpern. Indem er sich fiir die Gegenwirtigsetzung des eigentlichen
Liturgen Christus in Dienst nehmen ldsst, wird er zum ,,Raum der Anwesenheit Gottes nach
Art der Schekinah®, manifestiert sich in ihm ,heilssicher die Gnade als Weltbezug der Tri-
nitét, wie sie in der Inkarnation des Logos menschliche Asthetik annahm®“'?. Gleichzeitig

Vgl. ebd. 240-260.

Kohlschein (1998) 169.

Hahne (1999) 227.

Als sichtbare Darstellung der bleibenden Abhéngigkeit von Christus wird der ordinierte Vorsteher
zu einer ,,Beziehungspersonlichkeit, zu einem personalen Gegentiber seiner Gemeinde* (Kunzler
[1996a] 163).

Weil das Ursymbol jeder gottesdienstlichen Handlung Jesus Christus selbst ist — das fleischge-
wordene Wort Gottes — muss er sich im liturgischen Feiern je neu und konkret ,verleiblichen®:
Dem ,,unsichtbar gegenwirtigen Gott, Vater, Sohn und HI. Geist, kann der Mensch als einzelner
und als Gemeinschaft nur iiber medial vermittelte Zeichen begegnen, die ihm bzw. ihr iiber die
Sinne zugénglich sind* (Hahne [1999] 284).

19 Kunzler (1990) 258.

' Hahne (1990) 332.

2 Koch (1989) 320.
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erscheint dadurch die Gemeinde in ihrer hierarchischen Gliederung. In Anlehnung an die
Ausfiithrungen von Cesare Giraudo griindet der Dienst des Vorstehers in der Heilsinitiative
des Kyrios und wird so zu einem sakralen Zeichen der Versammlung (segno sacrale del
raduno), weil er bei bleibender Eingebundenheit in die Gemeinschaft der Getauften zusitz-
lich fiir den steht, der mit den einzelnen Getauften in Kommunikation tritt, der sie ruft, der
in seiner Person die Versammlung zusammenfiigt, auf Gott hin ausrichtet und ihr so immer
schon voraus ist. Vor diesem Hintergrund wird in ihm nicht nur der in der Gemeinde ge-
genwirtige, sondern der sie zusammenrufende Kyrios — und damit das zentrale Voraus und
der Ermdglichungsgrund liturgischen Versammelns und Feierns — personal erfahrbar.® Als
der verleiblichte Anruf Gottes dient er dem alles tragenden Kommunikationsgeschehen der
Gemeinde mit Gott und untereinander und wird so zum Erméglichungsgrund der Uberset-
zung des Mysteriums in eine je neue Leibhaftigkeit hinein. Zusitzlich ist fiir die grundle-
gende Einordnung des Vorsteherdienstes von Bedeutung, dass die Konzilstexte ,,das Wei-
hesakrament nicht mehr vom Priesteramt und der Ubertragung der eucharistischen Konsek-
rationsvollmacht her konzipieren, sondern ,,das Bischofsamt als Grundgestalt des Am-
tes*'* wieder klar herausstellen. Weil dem Bischof die ,,Fiille des Weihesakramentes® (LG
[Lumen Gentium] 21; 26) zukommt wird in seiner Person die dreifache Sendung Christi als
Lehrer, Hirte und Priester ,,in hervorragender Weise sichtbar (LG 21). Als der ,.Hohepries-
ter seiner Herde™ (SC 41) steht er jedoch keinesfalls iiber der Kirche, sondern stellt sichtbar
das Zentrum der neuen Gottesvolkes dar. Vor diesem Hintergrund ist die ideale Manifesta-
tion von Kirche darin zu sehen, wenn der Bischof zusammen mit dem ganzen Volk Gottes
Eucharistie feiert (vgl. SC 41). Untrennbar mit dem Bischof verbunden und ihm zugeordnet
ist das Presbyterium. Als ,fiirsorgliche Mitarbeiter (LG 28) des Bischofs iibernehmen die
Presbyter zu ihrem Teil seine Amtsaufgaben, indem sie den ihnen zugewiesenen Teil der
Herde des Herrn lehren, heiligen und leiten, dabei gleichzeitig den Bischof vertreten und
den Herrn reprisentieren.'” Aufgrund ihrer Teilnahme am Priestertum Christi durch die
Weihe sind sie befahigt, wie die Bischofe in persona Christi zu handeln.'® Durch ein sol-
ches christologisch zentriertes Amtsverstindis werden nicht nur Episkopat und Presbyterat
ganz eng miteinander verkniipft, sondern wird gleichzeitig die Engfiihrung auf die Chris-
tusprisenz in der Eucharistie zugunsten eines agere in persona Christi in den verschiedens-
ten Facetten kirchlichen Lebens geweitet. Damit wird die Prisenz Christi im ordinierten
Vorsteher neu akzentuiert und nicht mehr in erster Linie in einem statischen und substanz-
haften Sinn ausgesagt, sondern im Sinne der augustinischen Reprisentationsauffassung der
Fokus auf die Prisenz Christi in der Handlung des Amtstrigers gelegt.'” Gleichzeitig wird
das priesterliche Amt auch auf Seiten der Gemeinde angesiedelt und auf das Handeln im
Namen des Volkes verwiesen (vgl. SC 33; LG 10; PO 2; 5; 13). Der ordinierte Vorsteher
kommt auf diese Weise auch als der in den Blick, der im Horen, Empfangen, Beten und

" Vgl. Giraudo (2008) 17-20.

4 Miiller (2001) 141.

Vegl. Cordes (1972) 117-160.

Diese zentrale Wesensbeschreibung des Amtes greifen die Konzilsviter an verschiedenen Stellen
immer wieder auf (vgl. SC 33; LG 10; 21; 27; 28; 37; AG [Ad Gentes] 39). PO entwickelt die
Formel sogar noch weiter und spricht davon, dass die Priester durch die Weihe Christus gleich-
formig werden, sodass sie in persona Christi capitis (PO 2) handeln koénnen: Durch die Haufig-
keit der Verwendung dieses Ausdrucks machen die Konzilsviiter deutlich, dass sie dieser Dimen-
sion der Christusprisenz durch den Amtstriiger eine ganz besondere Bedeutung beimessen.

Vgl. Cordes (1972) 176-208.
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Opfern selbst dem Volk Gottes angehort (vgl. LG 2). Diese auf Christus und die Kirche
gleichermalien bezogene Sicht des Priestertums stellt die lebendige Verbindung und das
Zueinander von Christus und seiner Kirche dar.'®

2. Der liturgische Raum im Spannungsfeld von Funktion und Symbol

Die gewandelte Sicht der Liturgie fiihrt in der Folge auch zu einer neuen Wahrnehmung
und Einordnung der liturgischen Riume und ihrer Einrichtung. Durch die Hervorhebung,
dass die gesamte feiernde Gemeinde der eigentliche ,,Raum“'® der Gottesbegegnung ist,
werden die liturgischen Raume einerseits klar in ihrer Bedeutung relativiert. Indem die
versammelte Gemeinde im gemeinschaftlichen Handeln ,leibhaftig“ in das Pascha-
Mysterium eintritt, vollzieht sich an ihr in wechselseitiger symbolischer Mitteilung die von
Gott in Christus geschenkte Erlosung. Aufgrund dieser heilsgeschichtlichen Verortung der
Gemeinde und der daraus resultierenden dialogischen Struktur des Geschehens sind die
unterschiedlichen Orte im Raum demnach zuerst als Funktionsorte zu betrachten. Wie ein
Blick auf die frithe Kirche zeigt, benétigt Liturgie in diesem Sinne keinen , heiligen Raum*
sondern einen Handlungsraum, in dem sich ein heiliges Geschehen — das Heilshandeln
Gottes durch Jesus Christus in der Kraft des Heiligen Geistes — ,,inkardinieren® kann.>’
Deshalb wird an den liturgischen Feierraum die Anforderung gestellt, dass er praktische
Eignung fiir die ,,Ausfithrung liturgischer Handlungen® (SC 124) im Sinne der ,vollen,
bewussten und titigen Teilnahme* aller besitzen muss. Liturgie verlangt nach einem
»Spielraum®, der in authentischer Weise das liturgische Geschehen in seiner vielgestaltigen
Ausformung fordert, indem er einerseits die spezielle Rolle der einzelnen Mitfeiernden
akzentuiert und hervorhebt und andererseits ebenso die grundlegende Einheit der Gemeinde
klar zum Ausdruck bringt.”' Dieser funktionale Ansatz wird in den kirchenamtlichen Tex-
ten der Nachkonzilszeit an vielen Stellen deutlich wiederholt, jedoch schrittweise ebenso in
einem symboltheologischen Sinn ergiinzt und beispielsweise durch die konkrete Anforde-
rung vertieft, dass der liturgische Raum in gleicher Weise immer auch als ,,Zeichen und
Symbol hoherer Wirklichkeiten* (GORM 288) in den Blick zu nehmen ist. In dieser Span-
nung muss der liturgische Raum nicht nur so gestaltet sein, dass er ,,gewissermaBen das
Bild der versammelten Gemeinschaft darstellt, auch allen ihre angemessene Zuordnung
ermdglicht und jedem leicht macht, seine Aufgabe in rechter Weise wahrzunehmen®
(GORM 294), sondern ebenso das gefeierte Mysterium riumlich akzentuieren, und so die
transzendente Wirklichkeit der hierarchisch gegliederten Gemeinde zum Durchschein brin-
gen. Im Blick auf den Menschen als ,liturgisches Primirsymbol“ wird in der Folge die
Einordnung alles Sinnlichen — also auch des Raumes — im Feiergeschehen vorgenommen.

Sakramentale Représentation Christi vollzieht sich demnach immer im Handeln der gesamten
Gemeinde und im Miteinander der gemeinsamen Berufung und Sendung.

»Raum® im Sinne eines leibhaftigen Ausdrucks des gefeierten Mysteriums selbst. Vgl. Volgger
(2008) 186.

Beispielhaft sei dafiir auf das paulinische Bild verwiesen, dass die Gemeinde selbst ,, Tempel des
lebendigen Gottes™ (vgl. 2 Kor 6,16) ist. Vgl. Hasitschka (2008).

Die GORM prizisiert in dieser Hinsicht; ,,Obwohl all diese Dinge die hierarchische Ordnung und
die Verschiedenheit der Aufgaben zum Ausdruck bringen miissen, haben sie doch eine ganz tiefe
und verbindende Einheit zu bewirken, in der die Einheit des ganzen heiligen Volkes klar auf-
scheint* (GORM 294).
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Weil der Mensch selbst immer rdumlich ist, ist er es auch in seiner Go'_rtc-:sbezie:hung.22 In
Einbeziehung der die Menschen umgebenden Schépfungswirklichkeit als Medium der
Kommunikation — als ,,verldngerter Ausdruck® ihrer selbst® — wird der Raum zum Real-
symbol der Gemeinde — zur ,,Aullenhaut” des sakramentalen Geschehens und damit zum
liturgischen Raum — und hat als solcher an der sakramentalen Dimension der Liturgie An-
teil. Weil die liturgische Dramaturgie wesentlich von Verdichtung und Asthetisierung lebt —
die sich gerade auch im Riumlichen vollzieht — kreuzen sich ,,Leibsymbolik* und ,,Raum-
symbolik® im Feiervollzug. ,,In diesem Sinne wandelt sich das Kirchengebidude zum religi-
dsen Symbol, zum Bild und Zeichen der Anwesenheit Gottes in der feiernden Gemein-
de.“** Der Raum selbst wird dadurch nicht in einem ontischen Sinn zum exklusiven Ort der
Gegenwart Gottes, sondern erlangt seine Bedeutung in der besonderen ,,,Dichte der Pri-
senz des Gottlichen® durch die Hineinnahme in den Feiervollzug. Damit priigt sich die
eschatologische Spannung — unter welche jede liturgische Feier steht — in den liturgischen
Réumen aus. Die unterschiedlichen Orte im Raum als , Kristallisationspunkte* gottmensch-
licher Kommunikation — ja sogar Kommunion — sind deshalb iiber das Funktionale hinaus
immer auch vor diesem Hintergrund in den Blick zu nehmen.

3. Der Vorstehersitz im Spiegel liturgischer Texte und Vollziige

Die Liturgie als locus theologicus entfaltet und vertieft sowohl in ihren Texten als auch in
ihrem Vollzug die eben beschriebenen Dimensionen und akzentuiert dabei auch den Vor-
stehersitz in seiner symboltheologischen Bedeutung.26 Einen besonderen Ausdruck findet
dies in der Feier der Dedikation”’ einer Kirche. Die um den Bischof zur Eucharistie ver-
sammelte Gemeinde — als dichteste ekklesiale Ausdrucksgestalt der vielfiltigen Gegenwart
Christi und damit als zentrales Symbol der Dedikation — nimmt in diesem und Siir dieses
Geschehen einen neuen Raum in Besitz und bezieht ihn so gleichzeitig in das gefeierte
Mysterium ein. Dadurch spiegelt sich im sichtbaren Bau und seinen ausgestalteten Orten
bleibend das Pascha-Mysterium in seiner Totalitét, in seiner héchstméglichen ,,symboli-
schen Dichte* und ekklesialen Ausdrucksgestalt. Durch die konsekratorische Kraft dieses
Mysteriums bricht damit im Raum immer schon ein sichtbares Bild der unsichtbaren escha-
tologischen Wirklichkeit durch, welche die Gemeinde konstituiert. Wenn in dieser Dyna-
mik der Bischof wihrend des Introitus-Gesangs von Psalm 24 und der vorgeschlagenen
Antiphon Hebt euch, ihr Tore, unser Konig kommt in das Gebaude einzieht und sich zum
Vorstehersitz begibt, wird auf diese Weise das Geschehen als Einzug des Herrn in die heili-
ge Stadt Jerusalem gedeutet.”® Im singenden Vollzug schaut die Gemeinde auf das Escha-

2 Vgl. dazu die Ausfiihrungen von Tobias Woydack unter dem provozierenden Titel ,,Der riumli-

che Gott™: Woydack (2009).

,»Um die Fiille des Seelischen auszusprechen, geniigen die Ausdrucksmoglichkeiten des Korpers

mit seinen Flachen, Linien und Bewegungen keineswegs. Der Mensch weitet sich aus, indem er

die Dinge der Umwelt in den Kérperbereich aufnimmt® (Guardini [1923] 22).

 Kohlschein (2000) 17. ;

*  Pieper (1988) 186.

% Dass diese Dimension des Vorstehersitzes in den ersten Jahrzehnten nach der Liturgiereform nur
sehr mangelhaft bedacht wurde, unterstreicht Heinrich Tillmann wenn er etwa als Resiimee in
seinen Ausfithrungen zur Bedeutung des Vorstehersitzes Ende der 1970er Jahre treffend festhilt:
,»Der Priestersitz ist so bedeutsam und zugleich so wenig in seiner Gewichtigkeit erkannt, daBl
hiertiber mehr verdffentlicht werden sollte” (Tillmann [1979] 11).

*T Die Weihe der Kirche und des Altares (1994).

% vagl. ebd. 40 (Nr. 43), 201.
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ton, zu dem sie unterwegs ist, und macht deutlich, dass der Herr selbst ihr auf diesem Weg
entgegen kommt und ,,das entscheidende Ereignis der verwandelnden Begegnung mit dem
Heil(igen)“* von ihm ausgeht. Zudem wird in diesem Geschehen die gegenseitige Verwie-
senheit von Amt und Sitz — und damit das Proprium dieses Ortes — augenscheinlich. Der
Vorstehersitz erhélt im Feiervollzug seine Deutung und Bedeutung durch den, der konkret
den Dienst der Vorstehung wahrnimmt, und wird so zu seinem Sitz, aus liturgie- und sym-
boltheologischer Sicht gesprochen zum Sitz dessen, auf den der Bischof im Feiervollzug als
Person verweist: ,,den Hohenpriester seiner Herde* (SC 41). Im Sinne einer ikonischen
Geste wird so eine unsichtbare Wirklichkeit abgebildet und der Sitz auf diese Weise zum
dsthetisierten Ort der Gegenwart des erhéhten Kyrios, zum Ort seines die Gemeinde konsti-
tuierenden und nie endenden ,,Vorsitzes“.’" Auf diese Weise verdichten sich im Sitz so-
wohl die Tiefenstruktur des liturgischen Geschehens als auch das symboltheologische
Proprium des ordinierten Vorsteherdienstes. Bei der Benediktion® eines Vorstehersitzes
erfahrt das sichtbare Geschehen der Inbesitznahme dariiber hinaus auch eine Deutung im
Gebetsausdruck, wie dies ein beispielhafter Blick auf die Oration dieser Feier verdeutlicht.

»Nomen tuum, Domine, unisona voce lauda-
mus et a te supplici deprecatione petimus ut,
qui pastor bonus venisti ad gregem tuum dis-
persum in unum ovile misericorditer congre-
gandum, per eos quos veritatis cooperatores
elegisti, fideles tuos enutrias, eosque regimine
sancto custodias, quatenus in pascua aeterna et
oves aliquando atque pastores mereantur intrare
gaudentes. Qui vivis et regnas in saecula saecu-

»Herr, mit vereinter Stimme preisen wir dei-
nen Namen und erheben in Demut unser
Gebet zu dir. Du bist zu uns gekommen als
der Gute Hirt, um die zerstreute Herde in dem
einen Schafstall zu sammeln. Nihre und be-
hiite deine Glaubigen durch diejenigen, die du
zu Mitarbeitern der Wahrheit erwihlt hast,
damit alle gemeinsam eintreten kénnen in die

Freude der ewigen Weide:nl.3 Der du lebst und

lorum.**? herrschst in alle Ewigkeit.

Mit dem Hirtenmotiv wird ein Bild aufgegriffen und auf den Vorstehersitz hin ,riickge-
bunden®, das sich im Laufe der Jahrhunderte als zentraler Ausdruck der Identitit des ordi-
nierten Vorstehers herausgebildet hat. Beispielhaft sei dafiir auf Augustinus verwiesen, der
an zahlreichen Stellen vom bischéflichen Amtstriger als pastor spricht® und diesen Hir-
tendienst ganz wesentlich in stindiger und bleibender Relation sicht: Im Dienst der auf
Erden bestellten Hirten ,,sollen die Menschen den eigentlichen Hirten Christus erkennen®®,
In dieser Funktion steht er der Gemeinde gegeniiber und hat sie als ,,Herde zu weiden, iiber
sie zu wachen, sie zu leiten und zu lehren‘*®, weiB sich aber ebenso selbst mit dieser Herde
unter der Obhut des einen und eigentlichen Hirten Jesus Christus unterwegs: ,,Denn auf-
grund des Amtes wachen wir iiber euch, wir wollen aber auch mit euch zusammen behiitet
werden.“”’ Zugleich wird in der Oration auch deutlich die eschatologische Zielrichtung
dieses Hirtendienstes benannt: das gemeinsame Eintreten in die Freude der ewigen Weiden.
Als Versammlung um Christus partizipiert die Gemeinde immer bereits an der eschatologi-
schen Liturgie, in der alles liturgische Tun seine Sinnspitze hat und sein Ziel findet. In

» Eham (2004) 377.

0 Vgl Tillmann (1979) 11.

*' " De Benedictionibus (1984) 339-345 (Nr. 877-899).

2 Ebd. 341 (Nr. 886).

* Deutsche Ubersetzung des Verfassers.

> Vgl. dazu die Ausfithrungen und zahlreichen Belegstellen bei: Ochs (2008) 87f.
> Ebd. 87.

% Ebd. 88.

7 Augustinus, Enarratio in psalmum 126.3; Dt. Ubersetzung bei: Ochs (2008) 88.
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diese Spannung ist der Vorstehersitz hineingenommen, der damit fiir das irdische und
sichtbare liturgische Geschehen zum Erfahrungsort dessen wird, der seine Gemeinde durch
den Vorsteher — als Mitarbeiter der Wahrheit — schon hier auf Erden in Raum und Zeit
sammelt, sie behiitet und ndhrt und in diesem Tun gleichzeitig auf jene Wirklichkeit hin
ausrichtet, wo Christus einmal als der Gute Hirte in Endgiiltigkeit offenbar sein wird. Im
direkten Anschluss an diesen Gebetsausdruck wird der Sitz vom Vorsteher durch Inzens
geehrt und schlieBlich durch das Niedersetzen augenscheinlich fiir das benannte Geschehen
in Dienst genommen. In sitzender Haltung wird dann der Vorsteher selbst auf dem Sitz
inzensiert. Damit wird er als Ort der Gegenwart Gottes ausgewiesen und akzentuiert, als
Symbolort des ,,Hirten in Herrlichkeit*.

4. Konsequenzen fiir das Verstindnis und die Beniitzung des Vorstehersitzes

Aus dem Aufgezeigten lassen sich acht Gedankenlinien ausspannen, die fiir das Ver-
stéindnis und die konkrete Beniitzung des Vorstehersitzes von Bedeutung sind.

(1) Der Sitz soll grundlegend die Wahrnehmung liturgischer Vorstehung im Raum akzen-
tuieren und fordern und so ihre fundamentale Bedeutung offenlegen. Deshalb muss er den
Dialog und die Kommunikation zwischen Vorsteher und Gemeinde erméglichen und unter-
stiitzen und diese Dimension bewusst auch rdumlich akzentuieren, weil sie ein Konstituti-
vum der Liturgie darstellt und theologische Qualitit im Gemeinde-konstituierenden und
liturgiethelogischen Sinn hat. So ergibt sich als erstes die praktische Anforderung, dass der
Sitz das Amt des ordinierten Vorstehers anzuzeigen hat ,,der Versammlung vorzustehen
und das Gebet zu leiten” (GORM 310). Dafiir wird ,,der Platz im Scheitelpunkt des Altar-
raumes, dem Volk zugewandt“ als besonders geeignet hervorgehoben™, , sofern nicht die
Gestaltung des Gotteshauses oder andere Umstinde dagegen sprechen” (GORM 310),
durch welche die Kommunikation zwischen Vorsteher und Gemeinde eine Beeintrichti-
gung erfahren konnte. Diese deutliche Ausrichtung des Sitzes hin auf das Gelingen der
Kommunikation innerhalb der Gemeinde zeigt diesen Ort in seiner grundlegend funktiona-
len Bedeutung.

(2) Gleichzeitig soll durch die Ausgestaltung offengelegt werden, dass der Charakter des
ordinierten Amtes nicht auf Herrschaft im Sinne einer Uber- und Unterordnung fult, son-
dern immer als Dienst an der Gemeinde zu verstehen ist und in allem ganz auf sie hinge-
ordnet ist. Deshalb ist jede thronartige Form der Ausgestaltung zu vermeiden (vgl. GORM
310), die dem Missverstindnis Vorschub leisten kénnte, diesen Ort als ,,Ehrenplatz* fiir den
Vorsteher zu interpretieren, und diesen so von der restlichen Gemeinde abzuheben.

(3) Mit der Aufforderung, ,.dass der Sitz, bevor er in den liturgischen Gebrauch genom-
men wird, nach dem im Rituale Romanum beschriebenen Ritus gesegnet (GORM 310)

* Die angesprochene Verortung des Vorstehers im direkten Gegeniiber zur Gemeinde darf bei all
ihrer fundamentalen Bedeutung fiir die Tiefenstruktur der Liturgie allerdings nicht verdunkeln,
dass der Vorsteher selbst in allen Vollziigen gleichzeitig immer mit hineingenommen ist und
bleibt in die groffe Bewegung durch Christus im Heiligen Geist hin zum Vater. Er steht in Ge-
meinschaft mit allen anderen immer auch als Siinder vor Gott, ruft mit allen anderen den Kyrios
an, richtet das Gebet durch ihn an den Vater, ist selbst Horender und ,,Empfangender* des Wor-
tes, wenn Christus in den verlesenen Schrifttexten zur Gemeinde spricht, ist Mitbeter beim All-
gemeinen Gebet, spricht das Eucharistische Hochgebet im Namen der Kirche und ist bei der
Kommunion ebenso zuerst Empfangender wie alle anderen auch. Er ist selbst als Person hinein-
genommen in die Spannung der vielfiltigen Gegenwartsweisen Christi im Vollzug der Liturgie.
Diese Spannung kann und darf nicht einseitig aufgelsst werden.



112 Josef Keplinger

werden soll, wird Wert darauf gelegt, dass er der Gemeinde iiber seine funktionale Bedeu-
tung hinaus auch in seiner symboltheologischen Bedeutung erschlossen wird, die sich gera-
de in dieser liturgischen Feier besonders deutlich abbildet. Der Sitz wird dabei als Ort in-
terpretiert, an dem der verherrlichte Kyrios selbst durch den Vorsteher als in der Gemeinde
gegenwirtig erfahrbar wird. Auf diese Weise soll _,durchsichtig® werden, welche ,,theologi-
sche Qualitit* dem Kommunikationsgeschehen in der Liturgie zukommt. Im sichtbaren
Zeichen wird auf die Funktion des Vorstehers verwiesen, die vom unsichtbaren und erhoh-
ten Kyrios her legitimiert ist. Am Sitz als Symbolort fiir den die Kirche leitenden und leh-
renden Kyrios und am dort verorteten Geschehen wird fiir die Gemeinde erfahrbar, dass sie
im Feiervollzug immer schon in eine neue, von Gott geschenkte Lebenswirklichkeit hinein-
genommen ist, und diese gleichzeitig in ihrer Endgiiltigkeit erwartet.

(4) Die unterschiedlichen Gegenwartsweisen Jesu Christi im Gottesdienst erschliefen sich
wesentlich vom ordinierten Vorsteher und seiner Verortung her.”” Im Zusammenkommen
der Gemeinde versinnbildlicht sich der vorausgehende Ruf Gottes, der die ganze Versamm-
lung im Feiervollzug in die Dynamik des Pascha-Mysteriums hineinstellt.”” Als personales
Symbol dieses Rufes sammelt der ordinierte Vorsteher vom Sitz aus die Gemeinde im Na-
men Jesu Christi und fiihrt sie in dieser Dynamik der Heilszuwendung weiter an den Ort
der Wortverkiindigung und den Ort des Mahles."' In diesem Vorgang stehen die Prévalenz
der personalen Symbolik* und die dynamische Dimension der Liturgie deutlich vor Au-
gen. Die Heilszuwendung Gottes offenbart sich grundlegend personal und entfaltet sich in
der Dynamik der gesamten Feier, ,,verdichtet” sich aber auch an konkreten Orten im Raum.
Durch diesen ,,personalen und dynamischen Fokus*“ auf die Raumgestalt kommt dem Vor-

% Christus ist gegenwirtig in der Gemeinde, die betet und singt, weil jede/r Gliubige ein personhaf-
tes Zeichen der Christusgegenwart aufgrund der Taufe ist. Der Vorsteher zeichnet sich jedoch da-
durch aus, dass zu dieser seiner Taufberufung durch die Ordination die Aufgabe hinzukommt,
Christus als den unsichtbar Lehrenden und Leitenden der Versammlung sichtbar zu présentieren.
Fiir diesen Dienst an der versammelten Gemeinde hat sich der Vorsteher mit seiner ganzen Person
und im Gesamt der Feier verfiigbar zu machen. Seine Vorsteherfunktion fiir die Gemeinde — im
Sinne der unverzichtbaren Symbolik, dass Christus selbst das ganze Feiergeschehen trigt — hort
nicht deswegen fiir einen bestimmten Zeitraum auf, wenn beispielsweise ein Lektor oder Kantor
gerade seinen Dienst tut. Sie tritt konsequenterweise fiir diesen Zeitraum nur in der Wahrneh-
mung zuriick. In der gegenseitigen Verwiesenheit (mit ganz unterschiedlichen Facetten) von
Gléaubigen und Vorsteher im Gesamt der Feier erhellt sich so die eigentliche Symbolgestalt der li-
turgischen Versammlung.

Das Zusammenkommen ist selbst schon die erste Antwort der Gemeinde auf den von Gott ver-
nommenen Ruf. Von diesem Ruf aus ergibt sich in der Folge auch die ,,Platzzuteilung”, die auf
personaler Ebene widerzuspiegeln versucht, dass dieses Zugehen auf Gott durch, mit und in
Christus — er ist das , Wort“, das Gott in die Welt herein spricht, der ,Ruf* von Gott her — ge-
schieht, der durch sein Pascha alle in seinen Auferstehungsleib eingefiigt hat.

Vgl. dazu die Position von Giraudo. Er verweist auf den Bau und die Einrichtung einer Kirche in
einem Missionsgebiet von Madagaskar, bei dem nicht als erstes Uberlegungen zur Gestaltung des
Altares oder des Ambos angestellt wurden, sondern zum Vorstehersitz. Diese Vorgangsweise ist
auch durchaus nachvollziehbar und korrekt, ,.perché senza la cattedra non vi puo essere
I’ambone, cioé la mensa della Parola; senza la cattedra non vi & neppure I'altare, cio¢ la mensa
del Pane di vita, né vi pud essere il tabernacolo* (Giraudo [2008] 17).

Weil das erste und zentrale Zeichen der Gegenwart Christi im liturgischen Vollzug die vom Vor-
steher gesammelte Gemeinde selbst ist, hilt auch die GORM entsprechend der Abfolge im Offen-
barwerden dieser Gegenwart fest: ,,In der Messfeier, in der das Kreuzesopfer fortdauert, ist Chris-
tus wirklich gegenwirtig in der Versammlung, die in seinem Namen zusammengefiihrt wurde, in
der Person des Amtstrigers und in seinem Wort sowie wesenhaft und bleibend unter den eucha-
ristischen Gaben® (GORM 27).
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steher und seiner Verortung eine Schliisselfunktion fiir die Interpretation aller iibrigen
Symbolorte zu. In dieser Logik ist einer Position entgegenzutreten, die den Altar als ersten
und eigentlichen Sammlungsort der Gemeinde begreift.”’ Nicht ein ,,statisches Christus-
symbol* sammelt die Gemeinde, sondern ein personales: So ist als wesentlich zu prézisie-
ren, ,,dass sich eine Gemeinde ,um den Altar* versammelt, die als ganze, unter dem Vorsitz
des ordinierten Presbyters, der ,in persona Christi capitis‘ handelt und damit auch gegenii-
bertritt, die Eucharistie feiert“*!. Sehr treffend bezeichnen in dieser Logik die Richtlinien
zum Kirchenbau der Bischofskonferenz von England und Wales den Vorstehersitz als , key
element in the general design of the sanctuary*“*. Schliisselelement ist er deshalb, weil er
auf den erhohten Kyrios als ,,Gastgeber und Ermdglichungsgrund der liturgischen Ver-
sammlung verweist und so in der Spannung zu den iibrigen Symbolorten im Raum die
Dynamik des Gesamtgeschehens abbildet.

(5) Im Blick auf das Wesen des Vorstehersitzes entfalten sich korrekterweise in der Feier
der Eucharistie folgende Elemente von diesem Ort aus: Nachdem die Einzugsprozession am
Sitz ihr Ziel gefunden hat, eréffnet und leitet der Vorsteher von dort aus den gesamten
Wortgottesdienst. Auch den Dienst der Verkiindigung leistet er im Idealfall*® vom Sitz aus.
Er begibt sich erst zum Beginn des eucharistischen Teiles an den Altar und kehrt nach der
Kommunionausteilung fiir den Abschluss der Feier wieder zum Sitz zuriick. Besondere
Beachtung ist der vorgesehenen Verortung der Homilie am Sitz zu schenken.*” Wie Albert
Damblon festhilt, kommt der Homilie in der Eucharistiefeier wesentlich die Funktion einer
,Briicke* zu, ,,die vom Wortgottesdienst zur sakramentalen Feier hiniiberfiihrt“*® und auf
diese Weise zwei unterschiedliche, aber doch aufs Engste zusammenhingende liturgische
Teile miteinander verbindet. Aufgrund dieser ,Briickenfunktion* erhilt eine vom Vorste-
hersitz aus gehaltene Homilie einen besonderen Akzent. Sie verbindet — rdumlich konkret
erfahrbar — den amtlichen Dienst der Vorstehung mit dem prophetischen Moment der Ver-
kiindigung und macht gleichzeitig die eschatologische Zielrichtung des Verkiindigungsge-
schehens sichtbar. Wie Wort und Sakrament zusammengehdoren, so vereinen sich propheti-
sche und priesterliche Funktion im ordinierten Amt. Gleichzeitig wird damit eine ,,Briicke*
hin zum Dienst der Heiligung geschlagen, weil die Schriftauslegung immer auch am Heili-
gungsgeschehen der Menschen beteiligt ist. Auf diese Weise wird deutlich, wie sehr die
Homilie selbst einen priesterlichen Akzent hat — zu den priesterlichen Grundaufgaben ge-
hort — und dazu dient, die Gemeinde aufzubauen und zu fithren. Der Sitz wird so zum sicht-
baren Ort, an dem alle drei Dimensionen des ordinierten Amtes — alle drei munera Christi —
einen Ausdruck finden und gleichzeitig die Homilie selbst eine Deutung und Aufwertung
erfihrt durch die rdumlich Akzentuierung als Wort des Kyrios, der in der Kraft des Geistes
seine Kirche leitet, lehrt und heiligt.49

“  Einleitende Formulierungen im Gottesdienst, wie beispielsweise ,,Wir haben uns um den Altar

versammelt . . .“, wirken missverstindlich und verstellen die Privalenz der personalen Symbolik
im liturgischen Vollzug.
*# Kraus (1993).
* Catholic Bishops’ Conference of England and Wales (2006) 46 (Nr. 127).
* Die GORM stellt zwar auch den Ambo als moglichen Ort der Homilie vor Augen, nennt aber den
Sitz als Predigtort bewusst als erstes. Vgl. GORM 136.
In der Praxis hat sich die Homilie vom Sitz aus in den Gemeinden so gut wie iiberhaupt nicht
durchgesetzt. Ein Grund dafiir ist sicherlich auch darin zu sehen, dass der Vorstehersitz in seiner
Bedeutung zu wenig eingefiihrt ist.
“ Damblon (1988) 212.
¥ Vgl ebd. 212-219.

47
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(6) Im liturgischen Raum bildet sich die Totalitdt des Pascha-Mysteriums ab, das im le-
bendigen Vollzug in der um den Bischof versammelten Eucharistiegemeinde erfahrbar
wird. Von dieser groftmoglichen ,,symbolischen Dichte* her bestimmen sich die Interpreta-
tion und der Umgang mit den unterschiedlichen Orten im liturgischen Raum. Um die
Stimmigkeit des gesamten liturgischen Symbolrepertoires im Feiervollzug nicht zu geféhr-
den oder gar zu zerstéren muss darauf geachtet werden, dass die unterschiedlichen Hand-
lungen und Ausdrucksgestalten der je aktuellen Feier mit der symboltheologischen Gestalt
der unterschiedlichen Orte im Raum iibereinstimmen. Weil das eine Pascha-Mysterium eine
Vielzahl an unterschiedlichen Ausfaltungen mit einer je differenzierten Symbolsprache und
-dichte kennt, ist fiir ihre Entfaltung nach einer jeweils stimmigen Ausdruckweise im Raum
zu suchen. Die Eigenart einer liturgischen Feier driickt sich speziell auch dadurch aus,
welche Symbolorte im Raum jeweils einbezogen werden und welche nicht. Die Beniitzung
des Vorstehersitzes ist in dieser Hinsicht nur dann angezeigt, wenn in einer Feier die litur-
gische Vorstehung aufgrund der Ordination zum Leitungsdienst den die Kirche leitenden
und lehrenden Christus auf personaler Ebene zu reprisentieren vermag. Eine Benliitzung aus
rein funktionalen Griinden wird der Symbolgestalt liturgischer Orte in keinem Fall ge-
recht.” Die Spannung von funktionaler und reprisentativer Funktion des Vorstehersitzes
darf nicht fiir einzelne Feiern einseitig aufgeldst werden. Fiir die Frage nach der konkreten
Beniitzung des Vorstehersitzes ist somit letztlich immer die Frage nach der Méglichkeit an
symbolischer Ausdrucksgestalt mitentscheidend. Nicht jede liturgische Feier kann in dieser
Hinsicht dasselbe leisten und muss es auch nicht. Im Sinne einer Stimmigkeit der liturgi-
schen Symbolgestalt des gesamten Feiervollzugs und der sakramentalen Grundstruktur von
Kirche ist die Beniitzung dieses Ortes deshalb nicht angebracht fiir jene Dienste, die an der
Leitungsfunktion zwar Anteil nehmen’' — wie beispielsweise die Laiendienste oder auch
die Diakone™ — nicht aber selbst personhaftes Zeichen des die Kirche leitenden und lehren-
den Christus sind.” Im Sinne der angesprochenen Stimmigkeit des liturgischen Symbolsys-

' Das zeigt sich beispielsweise auch an einem wesensgerechten Umgang mit dem Ambo. Auch

wenn er als Ort ausgestaltet ist, von dem aus gut mit der Gemeinde zu kommunizieren ist, so ist
doch aufgrund einer bewussten Unterscheidung hinsichtlich der Qualitdr der Kommunikation die-
ser Ort im Idealfall fiir die Verkiindigung des Wortes Gottes zu reservieren. Jede andere Form der
Kommunikation, die nicht die ,,Fiille des Verkiindigungscharakters® erreicht, ist im Sinne seiner
Zeichenstruktur von einem anderen Ort aus zu fiihren. In diesem Sinne macht die GORM unmiss-
verstindlich deutlich: ,,Die Wiirde des Ambos verlangt, dass allein der Diener des Wortes an ihn
herantritt* (GORM 309).

Auch eine liturgische Feier ohne ordinierten Vorsteherdienst ist amtliches Handeln im Sinne der
Reprisentation Christi und seiner Kirche, allerdings auf der Ebene einer gemeinschaftlichen
Christusreprisentation durch die versammelte Gemeinde und nicht auf der Ebene einer Reprisen-
tation Christi als Gegeniiber und Haupt seiner Gemeinde. Vgl. NuBbaum (1985) 84.

Selbst durch die Ordination zum Diakon wichst nicht die Teilhabe am amtlichen Leitungsdienst
der Kirche im Sinne einer liturgischen Reprisentation als Haupt der Gemeinde. Vgl. dazu auch
die jiingsten kirchenamtlichen Festlegungen im Motu proprio Ommnium in mentem: Acta Apostoli-
cae Sedis 102 (2010) 10.

Zweifelsohne ist auch im Leitungsdienst durch Laien die Représentation eines Gegeniiber zur
Gemeinde zu sehen, jedoch ist in diesem Fall zu differenzieren zwischen der Reprisentation, die
sich aufgrund einer Teilfunktion — basierend auf der Taufberufung — innerhalb der Gesamtge-
meinde ergibt und dem Gegeniiber des Vorstehers als sakramentales und personales Christussym-
bol (im Sinne des Hauptes der Gemeinde) aufgrund der Ordination. Die Christusreprdsentation
aufgrund der Ordination ist im Gegensatz zur Christusreprisentation aufgrund der Taufe auf den
Bereich der zentralen und 6ffentlichen Kirche-konstituierenden Vollziige bezogen und damit auf
einer anderen ekklesiologischen Ebene angesiedelt. In dieser Richtung etwa argumentiert Kunz-
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tems im Feiervollzug erscheint es als angebracht, dass der Vorstehersitz bei Abwesenheit
eines ordinierten Vorstehers konsequenterweise frei bleibt und die Leitung von einem ande-
ren Ort™ aus wahrgenommen wird. Fiir diesen Fall ist es jedoch wesentlich, dass der Fokus
im Feiern nicht auf das fillt, was an symbolischer Ausdrucksgestalt nicht méglich ist, son-
dern vielmehr auf das, was sich gerade in diesem Fall — auf der Ebene einer anderen sym-
bolischen Ausdrucksgestalt — sehr deutlich zeigt. So kann es durchaus als sinnstiftend er-
fahren werden, dass in solchen Feiern die Taufberufung aller in der Versammlung deutlich
in den Vordergrund tritt, auch unter Wahrung einer leitenden Funktion im niederschwelli-
gen Symbolsystem, ohne dabei die Fiille des zugedachten Ausdrucks zu erreichen. Das
Sichtbarmachen der Taufberufung in den liturgischen Diensten mit ihren Aufgaben und
eigenen Sitzen im Gemeinderaum wird in diesem Fall zu einer zentralen Ausdrucksgestalt
im Feiern.

(7) Auf dem Vorstehersitz wird — im symboltheologischen Sinn — im Feiervollzug immer
der die Kirche leitende und lehrende Kyrios verortet, den nur der Bischof aufgrund der ihm
verliechenen Fiille des Priestertums in hichster Ausdrucksgestalt darzustellen vermag. Auf-
grund dieser Verwiesenheit ist jeder Vorstehersitz genuin ein dem Bischof zukommender
Ort.”® Auch bei seiner Abwesenheit steht der feiernden Gemeinde im Sitz vor Augen, dass
jede liturgische Feier auf ihn — als den ersten Liturgen der Ortskirche — hingeordnet bleibt.
Nur aufgrund der Teilhabe der Presbyter am bischéflichen Amt kommt es auch ihnen zu,
bei Abwesenheit des Bischofs Christus als das Haupt und bleibende Voraus der Gemeinde
personhaft abzubilden. Aufgrund der Teilhabe an der symbolischen Ausdruckgestalt des
Amtes kommt ihnen auch eine , Teilhabe“*® am symbolisch ausgestalteten Ort der Vorste-
hung zu. Nur in diesem Sinne ist der Vorstehersitz auch Sitz des vorstehenden Priesters.”’
Diese Prizisierung verdeutlicht, dass die Rede von einem , Priestersitz” grundlegend prob-
lematisch und missverstéindlich ist.

(8) Uber seine funktionale und symboltheologische Bedeutung hinaus, hat der Sitz die
innere und #uBere Ubereinstimmung des Vorstehers mit seinem Handeln zu fordern und hat

ler: ,,Das Gegeniiber der Laiendienste zur Gemeinde ist ein anderes. Der Laie, der in der Messe
einen besonderen Dienst versieht, handelt in dem allen Christen gemeinsamen Priestertum aller.
Er unterscheidet sich von denen, denen sein Dienst gilt, in nichts; er nimmt nur eine besondere
Funktion wahr, die grundsitzlich allen aufgrund des allgemeinen Priestertums zugiinglich ist
(Kunzler [1996b] 39).

Entweder es iibernehmen Einzelne aus der Versammlung — wie in der Tagzeitenliturgie vorgese-
hen — als ,,Gleiche unter Gleichen“ (Allgemeine Einfithrung in das Stundengebet, Nr. 258) not-
wendige liturgische Leitungsaufgaben und behalten dabei ganz konkret unter den iibrigen Mitfei-
ernden ihren Platz, oder aber es wird dort ein Platz eingenommen, wo sich iiblicherweise die un-
mittelbar beim Gottesdienst Mitwirkenden aufhalten.

In dieser Hinsicht ist auch als wesentlich vor Augen zu haben, dass weder die Dedikation einer
Kirche noch die Benediktion des Vorstehersitzes in ihrer symboltheologischen Deutung einen Un-
terschied machen zwischen einer Kathedra, die exklusiv einer Beniitzung durch den Bischof vor-
behalten ist, und einem Sitz, auf dem er den Vorsitz auch an einen Priester delegieren kann.

Trotz der beschriebenen Teilhabe erreicht jedoch diese Art der Christusreprisentation nicht die
gleiche ,,symbolische Dichte* und ,,ekklesiale Qualitit® wie die des Bischofs. In diesem Sinne ist
eine vom Priester geleitete Eucharistiefeier nicht Ausdruck der Vollgestalt von Kirche und ver-
bleibt so auf einer anderen ,.ekklesialen Qualititsstufe®,

Die in den liturgischen Biichern und kirchenamtlichen Dokumenten vorgenommene Unterschei-
dung zwischen der Kathedra des Bischofs und dem Sitz des zelebrierenden Priesters (sedes sacer-
dotis celebrantis) ist nicht unproblematisch, erweckt diese Unterscheidung doch den Eindruck,
dass es im Kirchenraum einen dem Priester genuin zukommenden Sitz gibt.
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so gesehen auch eine Akzentuierung der personalen Dimension des Amtes zum Ziel.*® Dies
geschieht einerseits durch eine sichtbare und erfahrbare Legitimierung des Vorstehers fiir
seine Funktion an und in der Gemeinde, andererseits durch eine gleichzeitig damit einher-
gehende ,.Entlastung* des Vorstehers durch die ,,monumentale Verdeutlichung®, dass nicht
er selbst der entscheidende Akteur der Handlung ist.”® Das Proprium liturgischer Vorste-
hung liegt wesentlich darin, einem anderen Raum zu geben, personal prisent zu sein bei
gleichzeitiger Riicknahme der eigenen Individualitit. Der Vorstehersitz ist in diesem Sinne
als Ort anzusehen, der zur Unterstreichung der Identitit des Vorstehers dient und seine
unterschiedlichen Aufgaben zu schiitzen und hervorzuheben versucht.®’ Gleichzeitig ,.defi-
niert” — im wahrsten Sinne des Wortes — dieser Ort seinen Beniitzer selbst aber auch dahin-
gehend, dass er die fiir die Ausiibung des Vorsteherdienstes notwendige ,,Grenze" markiert,
indem die Individualitit des Vorstehers zugunsten des eigentlich handelnden Christus deut-
lich zuriickgenommen und ihm monumental vor Augen gestellt wird, dass die zuerkannte
Aufgabe nicht in das Belieben des ,sichtbaren® Vorstehers gestellt ist, sondern fiir die Aus-
iibung seines Dienstes die Vorgabe dessen entscheidend ist, fiir den dieser Sitz eigentlich
bereitet ist: fiir den erhghten Kyrios selbst.

5. Beispiel einer gelungenen Realisierung: Pfarrkirche ,, Maria im Moos" in Ster-
zZing

Ein beispielhafter Blick auf die Realisierung des Vorstehersitzes in der Pfarrkirche ,,Ma-
ria im Moos® in Sterzing (Siidtirol) soll abschlieBend einige wesentliche Elemente der Ver-
ortung liturgischer Vorstehung praktisch aufzeigen.

Im michtigen gotischen Sakralbau mit neugotischer Einrichtung wurde im Jahr 2008 eine
neue Altarraumgestaltung in die Wege geleitet (Bild 1). Mit einem behutsamen Blick auf
die Grundstruktur des Raumes und seine bestehende kiinstlerische Ausstattung wurde als
bestimmender Mittelpunkt ein neuer Altarbereich mit Vorstehersitz, Ambo und Altar ge-
schaffen, der in sehr gelungener Weise die Aufmerksamkeit auf sich zieht. Die drei Haupt-
orte der Liturgie sowie der neu verlegte Boden des unmittelbaren Altarbereiches wurden
aus einem einzigen — etwa 150 Tonnen schweren Marmorblock — gearbeitet und vom
Kiinstler Lois Anvidalfarei gestaltet. Auf diese Weise verdeutlicht sich eindrucksvoll die
theologische Zusammengehorigkeit und Verwiesenheit der drei liturgischen Orte Vorste-
hersitz, Ambo und Altar durch die gleiche kiinstlerische Sprache und durch dasselbe Mate-
rial. Zudem wachsen durch diese Gestaltung alle drei Elemente ,,gleichsam als Skulptur aus
dem Boden, gehoren zur Substanz des Raumes. Das ist eine bewusste theologische und
kiinstlerische Entscheidung, damit deutlich wird, dass die Kirche nicht nur eingerichtet
sondern vielmehr in ihrer Beschaffenheit selbst eine Verortung eines theophanen Ereignis-

ses ist“°!.

8 Leo Zogmayer sieht den Stuhl grundsétzlich als ,rdumliche Negativfolie und ,bildhaften Platz-

halter fiir den Menschen. Im Stuhl schafft der Mensch ein bildhaftes Zeichen seiner selbst im
Sinne eines Mediums zur visuellen Verrdumlichung des Leibes. Vegl. Zogmayer (2004) 102,
Ahnlich der liturgischen Kleidung kommt es somit dem Ort der Vorstehung im weitesten Sinne
zu, die Person selbst zu ,,verhiillen und sie gleichzeitig zu ,,enthiillen®.

Unter den vielen Mitfeiernden einen definierten und hervorgehobenen Platz vorzufinden gibt
Sicherheit und stirkt automatisch die in der Liturgie zuerkannte ,,Rolle* innerhalb der Gemeinde.
o Wolgger [2010] 9.
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Bild 1. Pfarrkirche Sterzing: Neuer Altarbereich, Foto: Volgger

Zudem sind Vorstehersitz, Ambo und Altar so gearbeitet, dass sie jeweils vom Bodenni-
veau her leicht ansteigen und auf diese Weise bei der konkreten Beniitzung ,,bestiegen®
werden miissen. Zusitzlich zur funktionalen Bedeutung dieser Erhéhung wird dadurch
symboltheologisch unterstrichen, dass das jeweils an diesen konkreten Orten in Raum und
Zeit vollzogene liturgische Geschehen gleichzeitig immer schon in die iibernatiirliche
Wirklichkeit der himmlischen Liturgie ,.hineingehoben‘ ist. Durch diesen kiinstlerischen
Akzent verdeutlicht sich an diesen Orten eindrucksvoll die Spannung von Funktionalitit
und theologischer Zeichenstruktur. Der Vorstehersitz selbst ist zudem — seiner Bedeutung
gemidl — zentral im Scheitelpunkt des Altarraumes platziert und durch eine zusitzliche
Stufe erhht, um die bessere Sichtbarkeit des Vorstehers zu gewihrleisten. Diese Anord-
nung in der Achse hinter dem Altar ldsst einerseits fiir die Entfaltung des liturgischen Ge-
schehens geniigend Abstand zum Altar selbst und stellt andererseits doch auch die notwen-
dige ,,Spannung® zu ihm her. Problemlos kann sich von diesem Ort aus das Gebetsgesche-
hen entfalten und die Homilie gehalten werden.

Zusiitzlich zu dieser zentralen Platzierung erinnert auch die konkrete Ausfithrung des Sit-
zes selbst an die meist steinerne Kathedra in den antiken Basiliken, die als Lehr- und Lei-
tungsort des Bischofs ebenfalls im direkten Gegeniiber zur Gemeinde und folglich im
Scheitelpunkt der Konche ausgestaltet war (Bild 2). Durch die architektonische Ankniip-
fung an diese dltesten (erhaltenen) Zeugnisse liturgischer Verortung wird aktuell im Raum
akzentuiert, dass der Priester bei seiner Lehr- und Leitungstiitigkeit immer im Auftrag und
unter der Autoritéit des Bischofs handelt.
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Bild 2: Pfarrkirche Sterzing, Vorstehersitz, Foto: Volgger

Die schlichte Gestaltung des Sitzes — ohne Arm- und Riickenlehne — vermeidet jeglichen
Eindruck eines , Thrones* oder andersartiger Uberdimensionierung und verdeutlicht so
eindrucksvoll den Dienstcharakter und ,,die eigentliche Aufgabe des priesterlichen Lehrers,
durch Uberzeugung in allem Christus prisent zu machen und zu halten*®?, Links und rechts
vom Vorsteherort sind hélzerne Sitze fiir den Diakon oder etwaige Konzelebranten vorge-
sehen, die sich durch unterschiedliche Farbigkeit und Material deutlich vom Vorstehersitz
unterscheiden und so seine besondere Symbolgestalt zusétzlich unterstreichen. Von diesen
Sitzen aus kann auch problemlos die Leitung unterschiedlicher anderer Gottesdienste durch
Personen ohne Ordination zum Vorsteherdienst wahrgenommen werden. Fiir die Ministran-
ten sind — ihrer Funktion entsprechend — die Sitze in der Nahe des Kredenztisches platziert.

Diese Art der Neugestaltung des Kirchenraumes in Sterzing wird nicht nur funktional den
kirchenamtlichen Festlegungen zum Vorstehersitz gerecht, sondern weist diesen Ort gleich-
zeitig eindrucksvoll als dsthetisierten ,,Beriihrungspunkt™ von Irdischem und Himmlischem,
und damit als Symbolort aus, wie ihn das Wesen der Liturgie im Feiervollzug verlangt.

62 Volgger [2010] 11.
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Kirchenraumgestaltung und Denkmalschutz

Einleitung

Bei der Beschiftigung mit dem vielschichtigen Thema Denkmalschutz aus rechtlicher
Sicht, das die rém.-kath. Kirche als Eigentiimer bedeutender Gebiude stindig betrifft, ist zu
berticksichtigen, dass man in zwei Rechtssystemen denken und sprechen muss, mit dem
zusitzlichen Element, dass das kirchliche Rechtsdenken auf theologische Inhalte abstellt.
Bei der Beschiftigung mit dem staatlichen und kirchlichen Recht zum Denkmalschutz sind
Zustindigkeiten und Ansprechpersonen in beiden Bereichen zu bedenken, unter anderem
die verschiedenen Kommissionen, die Liturgiereferenten und das Bauamt.

Vorauszusetzen ist, dass jede Pfarre im Sinne der geordneten Verwaltung die Genehmi-
gungspflicht fiir bestimmte Rechtsgeschifte kennt und beriicksichtigt, ob dies Kauf- oder
Bestandsvertrige sind oder das Eingehen von finanziellen Verpflichtungen, die iiber eine
bestimmte Grenze hinausgehen, wie dies im allgemeinen Recht und durch die Bischofskon-
ferenz festgelegt wird. Bei der Beschiftigung mit dem Denkmalschutz ist auch zu beden-
ken, dass alles, was im kirchlichen Eigentum steht, Kirchenvermégen ist und daher anders
als Privateigentum behandelt wird. Denkmalschutz betrifft viele Kirchen, Kapellen und
auch Pfarrhofe, dazu auch viele bewegliche Gegenstinde. Bei all diesen Gebiuden und
Einrichtungsteilen ergeben sich immer wieder Wiinsche nach Anderung, oder aber die
Notwendigkeit der Restaurierung. Dabei ist es immer notwendig, beim Wunsch nach Um-
gestaltung rechtzeitig auch die liturgische Zustdndigkeit zu beachten, vor allem durch die
Einbeziehung der Liturgiereferenten.

1. Rechtliche Grundlagen fiir den Denkmalschutz im staatlichen
und im kirchlichen Bereich

Der Staat regelt Fragen des Denkmalschutzes fiir alle, die 6ffentliche Hand wie Private,
auch fiir die Kirche(n), im Sinne der Erhaltung und Bewahrung der eigenen Geschichte und
threr wesentlichen Zeugnisse, wie dies § 1 des Denkmalschutzgesetzes festlegt.! Es handelt
sich dabei um Bundesrecht, wobei in den Lindern einzelne Gesetze erginzend dazu kom-
men konnen, z. B. das Salzburger Altstadterhaltungsgesetz?.

Die rdm.-kath. Kirche hat eigene Bestimmungen, die eine dhnliche Zielsetzung wie der
staatliche Schutzgedanke zeigen. De facto steht das staatliche Denkmalschutzrecht im Vor-
dergrund, da staatliches Recht einfach ganz anders durchsetzbar ist als kirchliches Recht:
Es gibt die Moglichkeit zwangsweiser Durchsetzung, und die unmittelbare Verbindung mit
finanziellen Fragen (Steuern, Belastungen, aber auch Vergiinstigungen) wirkt ebenfalls

Die folgenden Ausfiihrungen gehen zuriick auf ein Referat beim Studientag der Liturgiereferenten
der osterreichischen Didzesen am 29. November 2010, Erzabtei St. Peter, Salzburg.

: Denkmalschutzgesetz — DMSG, BG vom 25. 9. 1923, BGBI 1923/533 betreffend den Schutz von
Denkmalen wegen ihrer geschichtlichen, kiinstlerischen oder sonstigen kulturellen Bedeutung,
idF BGBI 1959/92, 1978/167, 1988/406, 1990/473, 1995/785 und I 1999/170.

Gesetz vom 10. Mai 1976, mit dem besondere Bestimmungen zum Schutze des Stadtbildes der
Altstadt von Salzburg getroffen werden, wieder verlautbart als Salzburger Altstadterhaltungsge-
setz 1980, LGBI Nr. 50/1980, idgF.
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stirker und direkter. Zu beachten ist das Denkmalschutzgesetz in der Fassung der Novelle
von 1999. Die Kirche(n) in Osterreich sind (nicht nur in Fragen des Denkmalschutzes) an
das allgemeine staatliche Recht gebunden, ohne es vollkommen tibernehmen zu miissen.

Auch wenn im Folgenden nur mehr der Rechtsbereich der rom.-kath. Kirche angefiihrt
wird, der entsprechend kodifiziertes Recht ist, ist zu bedenken, dass die Bestimmungen des
Denkmalschutzrechts auch fiir die iibrigen anerkannten Kirchen und Religionsgemeinschaf-
ten gelten. Dabei gibt es keine einheitliche Terminologie, sind doch so unterschiedliche
Religionen wie Islam und Buddhismus ebenfalls zu beriicksichtigen®, was zu bestimmten
Problemen in der Gesetzesauslegung fithren kann.

C. 22 CIC erklirt fiir die rom.-kath. Kirche, dass eine Verpflichtung zur Einhaltung der
staatlichen Normen gilt, wenn ein Verweis darauf besteht. Das betrifft auch die Frage des
Schutzes der Kulturgiiter, und damit staatliche Bestimmungen zum Denkmalschutz. Zu
leges canonizatae werden diese aber nicht gemacht — es glbt eigenes kirchliches Recht zu
diesen Fragen, so dass diese Notwendigkeit nicht besteht.*

Aus staatlicher Sicht ist 4rt. 15 StGG 1867° zu beachten, der allen anerkannten Kirchen
und Religionsgemeinschaften das Recht zugesteht, ihre inneren Angelegenheiten selbst-
stindig zu regeln, allerdings auf die Bindung an die allgemeinen Staatsgesetze verweist,
wenn es nicht um innere kirchliche Angelegenheiten geht. Kirchen haben auch im Staat das
Recht, fiir ihre Zwecke eigenstindig zu arbeiten, Besitz zu erwerben und zu verwalten.
Wegen der Schonheit und Kunstfertigkeit, mit der diese Aufgabe durch die Jahrhunderte
erfiillt wurde, finden sich jetzt die Kirchen mit einem Bestand an wertvollen und denkmal-
geschiitzten Objekten belastet oder begliickt. Durch die Sorge dafiir ibernehmen die Kir-
chen einen sehr wesentlichen Teil der Verpflichtung zur Wahrung der kulturellen Identitét
eines Landes, und sie befreien durch die Eigenverantwortung Bund bzw. Linder von finan-
ziellen Pflichten zur Erhaltung von Kulturgiitern. Sieht man das als Ausgangslage und
erkennt das Interesse sowohl des Staates als auch der Kirchen an der Erhaltung bedeutsa-
mer Objekte, dann sieht man klar, dass Denkmalschutz auch der typische Fall einer Ange-
legenheit ist, die Kirche und Staat betrifft, eine gemeinsame Angelegenheit beider, die
grundsitzlich auch unter Beriicksichtigung der Interessen beider abgehandelt werden muss.

Als Grundlage des Denkmalschutzgedankens im kirchlichen Recht ist zu sehen, dass die
Kirche nach ihrem Eigenrecht unabhiingig von weltlicher Gewalt Vermogen zur Verwirkli-
chung der ihr eigenen Zwecke erwerben, besitzen, verwalten und verduBern kann. Zu den
eigenen Zwecken gehort die geordnete Durchfiihrung des Gottesdienstes®, und dazu bedarf
die Kirche der Gebiude und der liturgischen Gerite — eben der Dinge, denen meist Denk-
maleigenschaft zuerkannt wurde. Das kirchliche Recht regelt auch die Verwaltung kirchli-
chen Vermogens selbst. Bei den Dingen, die staatliches Recht als Denkmal sieht, gilt die

3 Derzeit sind in Osterreich auBer der rom.-kath. Kirche gesetzlich anerkannt u. a.: Evang. Kirche

AB und HB, Altkatholiken, griech.-orient. Kirche, Israclitische Kultusgemeinde; zu bedenken ist
auch das Bundesgesetz tiber die Rechtspersonlichkeit von relig. Bekenntnisgemeinschaften, BGBI
Nr. 19/1998, ebenso Art. 63 (2) Staatsvertrag von St. Germaine und Art. 149 B-VG.

Zwei Beispiele: im kirchlichen Recht wird zu Arbeitsrecht kein eigenes Recht entworfen, sondern
auf das jeweilige staatliche Recht verwiesen, da im Arbeitsrecht eine Regelung, die weltweit gel-
ten sollte, beinahe nicht denkbar ist (c. 1286 CIC). Ahnlich ist das bei der Regelung der gesetzli-
chen Verwandtschaft, die aus einer Adoption entsteht. Auch hier erfolgt ein klarer Verweis auf
staatliches Recht — die Kirche formuliert kein eigenes Adoptionsrecht (c. 110 und c. 1094 CIC).
Staatsgrundgesetz vom 21. Dezember 1867, iiber die allgemeinen Rechte der Staatsbiirger fiir die
im Reichsrathe vertretenen Konigreiche und Lander, RGBI 1867/142 idgF.

& Vgl .c. 1254 §§ 1 und 2 CIC.
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kirchliche Rechtssorge der schonenden Nutzung und Erhaltung von Geb#duden und Gegen-
stinden, und zwar mit Bezug auf ihre Zweckwidmung und den sakralen Wert. Ausschlag-
gebend 1st der Sonderstatus als heiliger Ort oder heiliger Gegenstand, der sich aus der
Funktion, der Verwendung, der Zweckbestimmung fiir das heilige Geschehen ergibt, fiir
den Gottesdienst in jeder Form.” Kirchen sind nicht nur Bau-Zeugen der Vergangenheit,
sondern miissen lebendige Kultstitten der Gegenwart sein und fiir die Zukunft bleiben.

Eigentiimer dieser Objekte/Denkmiiler ist in der Regel die Pfarrei, zu der ein bestimmtes
Objekt gehort, mit dem Pfarrer als Verwalter des Pfarrvermogens, der sie nach auflen in
allen Rechtsangelegenheiten vertritt.® Zusitzlich ist der Pfarrkivchenrat zu erwihnen, der
laut ¢. 537 CIC den Pfarrer in Zusammenarbeit mit dem Pfarrgemeinderat bei der kirchli-
chen Vermdgensverwaltung mitverantwortlich unterstiitzt. Fiir die Verwaltung gibt es klare
Vorgaben, z. B.: Bei Dingen, die iiber die Grenzen der ordentlichen Verwaltung hinausge-
hen, bedarf der Pfarrer einer schriftlichen Vollmacht des Ordinarius (c. 1281 §§ 1 und 2
CIC). Er muss sich schlieBlich fiir Pflichtverletzungen verantworten (cc. 1376f CIC) und
kénnte mit einer gerechten Strafe belegt werden. Die Einhaltung der Pflichten wird im
Rahmen der Visitation zumindest alle flinf Jahre tiberpriift (cc. 396f CIC). Diese Aufgaben
binden auch die Arbeit mit den Denkmilern ein. Der CIC 1983 widmet im Ubrigen dem
Denkmalschutz keinen eigenen Abschnitt, sondern fiihrt einzelne Regelungen mit denkmal-
schiitzerischem Inhalt an. Zu berticksichtigen sind daneben die auBerkodikarischen allge-
meinen Vorschriften zum Schutz des kirchlichen Kulturgutes, z. B. Instruktion des HI.
Offiziums iiber die sakrale Kunst 1952, Einfithrung in das romische Messbuch 1969, dritte
Instruktion der Kongregation fiir den Gottesdienst vom September 1970, Rundschreiben
der Kleruskongregation ,.De cura patrimonii historico-artistici Ecclesiae® vom 11. April
1971, Zirkulare zur Durchfiihrung der Liturgiekonstitution 1971, Pastor bonus Art. 102f
und 166 und 168 von 1988, Missale Romanum von 2002, und verschiedene Rundschreiben
zur Fithrung von Bibliotheken und Inventarisation von Denkmilern und Kunstgiitern.”
SchlieBlich kann das Partikularrecht auf die Situation jeder Ortskirche entsprechend einge-
hen, und die Bischofskonferenz erstellt ebenfalls Normen, z. B. eine Archivordnung.'® Fiir
Salzburg sind dazu besonders die §§ 102—109 der Bauordnung aus 1948 zu beachten, als im
Rahmen der Ditzesansynode konkrete Regeln erarbeitet wurden. Dabei wurde die Einbe-
ziehung des Bau- und Kunstrates bei Arbeiten vorgeschrieben, wenn Objekte betroffen
sind, die dem Denkmalschutz unterliegen; bei Orgeln und Glocken musste die Ditzesan-
kommission fiir Kirchenmusik beigezogen werden.

Es gibt also eine Fiille von kirchenrechtlichen Vorschriften, wobei es nicht nur um den
Schutz von Gebéuden geht, sondern von Kulturgiitern allgemein, z. B. von Archiven bis hin
zu historischen Gartenanlagen, wie sie bei einigen Kldstern zu finden sind.

2. Notwendigkeit und Berechtigung einer eigenen kirchlichen Ordnung

Der kirchliche Schutzgedanke geht grundsitzlich von einem etwas anderen Ansatzpunkt
als der Staat aus, namlich von der Funktion und Zweckwidmung eines Objektes, nicht in
erster Linie von der historischen Bedeutung oder dem Wert, wobei im besten Fall die Wir-
kung die gleiche ist. Die Kirche braucht daher eigene Regelungen, weil das staatliche Ver-

Vgl. dazu c. 1171 CIC, res sacrae, und c¢. 1205 CIC, loca sacra.
: Vegl. dazu die ce. 515 § 3, 532, 12811288, 1283, 1189 CIC.

. Vgl. dazu die Angaben in Kandler-Mayr (2004) 20-23.

' ABI der OBK 24 (1998) II. Gesetze und Verordnungen, Nr. 1.
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standnis als Denkmal allein der Funktion und Verwendung des Objektes in kirchlicher
Sicht sicher nicht gerecht werden kann. Zu bedenken ist auch, dass durch die Novellierung
des DSG 1999 die bisherige automatische Vermutung der Unterschutzstellung kirchlicher
Objekte nach § 2 DSG 1923 entfiel und eine systematische Anderung in Richtung Listener-
stellung vorgenommen wurde, die ab 01.01.2010 gilt. Nun sind nicht mehr alle Objekte wie
bisher erfasst, sondern aus dem Schutz herausfallen, was z. B. zu oft im Bestand veréndert
wurde und daher nicht mehr als schiitzenswert gilt. Nach kirchlichem Verstdndnis bleibt
aber eine zu oft verinderte Kirche immer noch ein locus sacer, der unter Schutz steht. Die-
ser Schutzgedanke kann nicht aufgegeben werden, auch wenn der staatliche Schutz entfallen
sollte. Die finanziellen Folgen eines solchen Auseinanderklaffens sind dabei keineswegs zu
unterschitzen.!" Die Kirche muss daher ihre Giiter auf der Grundlage des eigenen Rechts
selbst schiitzen, unabhiingig davon, ob staatliches Recht damit iibereinstimmt oder nicht.

3. Theologische Begriindung der Denkmalpflege

Entscheidend ist die theologische Begriindung der Denkmalpflege, die ebenfalls von der
Grundfunktion der Objekte her zu erkldren ist: Heilige Orte und Gegenstinde sind im
christlichen Glauben von Beginn an nicht wie die heidnischen Tempel abgegrenzt vom
profanen Umfeld, die von den Gliubigen nicht zu betreten waren, sondern Orte der Ver-
sammlung, der Treffen zu Gebet und Opfer. Der Raum ist die Vorbedingung fiir die Ver-
sammlung der Gldubigen, nicht Selbstzweck; die schone Ausstattung hilft durch den geisti-
gen Gehalt der Kunstwerke, die Verbundenheit iiber Generationen hinweg aufrechtzuerhal-
ten. Die Ausstattung gibt Geschichte und Leben der Menschen einer bestimmten Region
wieder und soll ein Verweis auf die kiinftige Herrlichkeit sein. Die Nutzung der Objekte
und Gegenstinde ist aber doch aus dem Alltag herausgehoben, in der Feierlichkeit der Be-
gegnung mit Gott in der Feier des Gottesdienstes. <

Fiir den Denkmalschutz aus kirchlicher Sicht gilt, dass die Verbindung zwischen der
Funktion und dem historischen, kiinstlerischen oder Material-Wert ein Objekt so bedeutsam
machen kann. Verliert ein Objekt irgendwann seine Funktion, wird es nicht mehr im Rah-
men der Liturgie verwendet, kann das ein Problem fiir den weiteren Erhalt und Schutz
darstellen. Aus staatlicher Sicht bleibt der Schutzgedanke dagegen klar bestehen, wenn der
Wert und die Bedeutung feststehen — die Funktion oder die bestimmungsgeméillie Verwen-
dung interessiert nicht in erster Linie. Was fiir bewegliche Objekte gilt", gilt fiir Gebiude
weit stiarker, da sie oft von entscheidender Bedeutung fiir ein Stadt- oder Landschaftsbild
sind. Und hier sieht das staatliche Recht, in einem konkreten Bereich, eine Sonderregelung
vor, die auf die bestimmungsgemile Verwendung eines Objektes Riicksicht nimmt, und
eine Anderung der Umstinde akzeptiert. Es geht dabei um die Anderung einer denkmalge-
schiitzten Kirche.

4. Arbeitsweise bei der Anderung einer denkmalgeschiitzten Kirche

In der Nutzung kirchlicher Raume legt man seit Jahren veranderte Mafistibe an, die sich
auf eine intensivere Beteiligung der Glaubigen am Gottesdienst beziehen. Wird eine Reno-

"' Z.B. Anderung des Einheitswerts, Stempelgebiihren, Steuersatz etc.; vgl. Angaben bei Kandler-

Mayr (2004) 118.
“ Vgl. dazu Neuhardt (1998).
Z. B. Traghimmel, die nicht mehr verwendet werden, oder Gliser der Heiligen Griber, die jahr-
zehntelang nicht mehr aufgebaut wurden und in den letzten Jahren eine Renaissance erlebten.
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vierung des Kirchengebaudes nétig, dann wird meist die Anpassung an diese Wiinsche im
Rahmen der nétigen Arbeiten iiberlegt. Ideen werden gesammelt, oft werden auch schon
Wettbewerbe ausgeschrieben, die gute Losungen erreichen konnen. Die Akzeptanz der
betroffenen Gemeinde fiir Ideen zu errcichen, ist ein Thema, und daneben stellt sich auch
die Frage der rechtlichen Méglichkeiten der Umgestaltung:

Wenn man die Situation in der Erzdidzese Salzburg ansieht, dann sind zwei Liander und
deren Landesgesetze und Behorden zu bedenken, Salzburg und Tirol. Bei allen Denkmal-
schutzfragen sind das staatliche und das kirchliche Recht zu beachten, dazu die verschiede-
nen Gremien einzubeziehen, z. B. die Kommission fiir Kunst und Denkmalpflege und auf
der Ebene der Pfarren die Pfarrkirchenrite. Das sind nicht freiwillige Einlassungen, sondern
Pflichten, die auch die Kirche im Rahmen der fiir alle geltenden Gesetze treffen. Dass
Denkmalschutz oft Einschrankungen fiir die Eigentiimer bringt, ist ein Faktum; Eigentum
ist nun einmal trotz aller rechtlichen Garantien nicht véllig frei und geschiitzt, und eine
Facette dabei ist der Denkmalschutz, mit den damit verbundenen Verpflichtungen. Bei
Arbeiten ist der gesetzlich vorgegebene Weg von Beginn an einzuhalten, wobei es fiir un-
bedingt notwendige NotmaBnahmen zur Sicherung Sonderregelungen gibt. Besprechung,
Planung und Einreichung bei der ortlichen Baubehérde und dem Bundesdenkmalamt bis
hin zur Erlassung des Bescheids, ev. unter Anfithrung von DetailmaBnahmen, sind ebenso
vorgegeben wie die Moglichkeit der Kontrolle und des damit verbundenen Besichtigungs-
rechts und der Auskunfispflicht. Grundsitzlich ist einzuhalten, was das Bundesdenkmalamt
vorschreibt, wobei man in den Verhandlungen in Zusammenarbeit der Fachleute mit dem
Bauamt'® und der Kunst- und Denkmalkommission in der Regel zu guten L§sungen
kommt. Zu bedenken ist auch, dass vor allem die Akzeptanz von MaBnahmen in Pfarren
umso hoher ist, je besser die Erklarungen der Sachverstindigen und des Liturgiereferenten
in der jeweiligen Pfarre sind.

Die grundlegenden Fragen der Liturgie entscheidet jedoch immer die Kirche selbst, wobei
man sich in Salzburg an den immer noch geltenden Bestimmungen der Bauordnung 1948
tiber die Gestaltung des liturgischen Raums orientieren wird, bezogen auf Grundsiitze der
kirchlichen Kunst, den Codex Iuris Canonici und die Pflicht des Bischofs, darauf zu achten,
dass die christliche Uberlieferung in der Formensprache und in der Kunst eingehalten wer-
de, dazu finden sich recht ausfiihrliche Angaben. "

Wie gut die Abstimmung zwischen dem Anspruch auf Genehmigung der Verinderung
und dem nétigen Schutz einer Kirche méglich ist, bleibt ein zentrales Thema der Zusam-
menarbeit zwischen kirchlichen Stellen und dem Bundesdenkmalamt. Es darf nicht iiberse-
hen werden, dass eine grundlegende bauliche Verinderung einer Kirche, sei es als Hauptan-
liegen oder als Nebenfrage bei der Renovierung und Erhaltung, praktisch immer eine Ver-
dnderung eines Denkmales bedeutet, die nach § 5 DMG nicht ohne weiteres zulissig ist.
Bisher ging es gelegentlich darum, eine zu klein gewordene Kirche der groBer werdenden
Pfarrgemeinde anzupassen, wobei sehr unterschiedliche Losungen gefunden wurden. Nun
ist es auch vorstellbar, dass man zu groB wirkende Kirchen den kleineren Gemeinden an-
passen miisste — wobei die rdumliche Verkleinerung wahrscheinlich ein groBeres dstheti-
sches und Proportions-Problem ist als die VergroBerung durch einen Anbau. Auch die Um-

Zur Aufgabe der Bauimter vgl. Kandler-Mayr (2006).

Salzburger Didzesansynode 1948, herausgegeben vom erzb. Ordinariat Salzburg, Salzburg 1950,
hier Anhang II1: Bauordnung 1948, §§ 16-24; Abschnitt 3 ist dem Bau und der Erhaltung der Kir-
chen gewidmet.
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gestaltung des Altarraumes entsprechend den Liturgiebestimmungen des I1. Vatikanischen
Konzils hat Liturgiereferenten hiufig beschéftigt.

5. Anspruch auf Anderung einer denkmalgeschiitzten Kirche?

Die Grundlage fiir die nétige Bewilligung einer Verdnderung eines Denkmales seitens des
Staates ist § 5 DMG, der festlegt, dass eine Zerstorung und jede Verdnderung eines Denk-
males der Bewilligung bedarf, auBer es handelt sich um MaBinahmen bei Gefahr in Verzug.
Absatz 4 bietet eine Sonderregelung fiir Denkmiiler, die dem Gottesdienst gewidmet sind,
sowie ihre zugehorigen Nebenobjekte, die einer gesetzlich anerkannten Kirche oder Religi-
onsgesellschaft und ihren Einrichtungen gehéren. Dem Antrag auf Verinderung ist auf
jeden Fall so weit stattzugeben, als die Verdnderung fiir die Abhaltung des Gottesdienstes
und die Teilnahme der Gliubigen daran nach den zwingenden oder zumindest allgemein
angewandten liturgischen Vorschriften der Kirche (. ..) notwendig ist. Als notwendig gelten
jedenfalls alle Vorschriften, ohne deren Beachtung die regelmaflige Abhaltung allgemeiner
Gottesdienste nicht gestattet wiire, und auch jene Umstiinde, die den Glaubigen die regel-
miBige Teilnahme am Gottesdienst in ausreichendem MaBe und in zumutbarer, wiirdiger
Weise ermoglicht. Dazu kommt eine weitere Voraussetzung: Art und Umfang der Notwen-
digkeit ist auf Verlangen des Bundesdenkmalamtes durch eine von der zustindigen Ober-
behorde der betreffenden Kirche ausgestellte Bescheinigung nachzuweisen. Dabei ist auch
darzulegen, welche Konsequenzen sich daraus ergeben wiirden, wenn den Verdnderungen
nicht in der beantragten Weise oder im beantragten Umfang entsprochen wiirde; auch ist zu
allfillig bereits gemachten Gegenvorschligen des Bundesdenkmalamtes Stellung zu nehmen.

Festzuhalten ist also, dass die anerkannten Kirchen einen Anspruch auf Genehmigung der
Verinderung haben, und zwar unter bestimmten Voraussetzungen und in einem bestimmten
Rahmen. Ziel der Bestimmung war, dass man nicht Objekte zu reinen Museen werden
lassen will, nur weil sie nicht mehr im Sinne ihrer Zweckwidmung genutzt werden kénnen.

Dieser Gesetzestext bietet bereits einige Erlduterungen, was z. B. aus der Sicht des staatli-
chen Gesetzgebers als ,,notwendig* angesehen wird. Leider ist dies aber nicht so klar und
eindeutig, wie das fiir die praktische Anwendung giinstig ware. Der Staat kann ja gar nicht
eine Definition fiir Liturgie finden, weil sie seinem Rechtsdenken fremd ist. Vom Staat ist
auch nicht zu fordern, dass er eine Terminologie erfinden miisste, die allen Kirchen oder
Religionsgemeinschaften gerecht wird — das ist wahrscheinlich auch gar nicht mdglich.
Sehr wohl ist aber zu fordern, dass die Anwendung der staatlichen Begriffe auf den konkre-
ten Adressaten abgestimmt wird, und im Einzelfall genau die Begriffe des Betroffenen
beriicksichtigt und angewendet werden. Hier muss auf das Eigenrecht, sofern vorhanden, in
der Auslegung abgestellt werden.

Juristen, die sich mit dem Denkmalschutz in theoretischer Sicht beschiftigen, unterliegen
gelegentlich einem grundlegenden Missverstéindnis hinsichtlich der rechtlichen Qualitéit
liturgischer Vorschriften. Teilweise wird ,,regelmiBiger Gottesdienst™ so erldutert, dass es
sich um einen Gottesdienst ohne kirchenrechtliche Ausnahmebewilligung handelt.'® Ein
derartiger Begriff geht aber am Wesen des kirchlichen Verstindnisses vollig vorbei. Nach
Kirchenrecht sind heilige Orte fiir den Gottesdienst oder das Begribnis durch Weihung
oder Segnung gemiB den liturgischen Biichern bestimmt (c. 1205 CIC). Es ist nur dann
nicht mehr erlaubt, dort Gottesdienst zu halten, wenn heilige Orte durch schwer verletzende

16 ygl. Geuder (2001) 34.
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und mit Argernis fiir die Glaubigen verbundene Handlungen geschiandet werden; die
Schiandung kann nur durch einen BufBritus wieder aufgehoben werden (c. 1211 CIC).
SchlieBlich verlieren heilige Orte ihre Weihe oder Segnung, wenn sie zu einem grofien Teil
zerstort wurden, oder durch Entscheidung des Bischofs (im Ausnahmefall) einem profanen
Zweck zugefiihrt wurden (ce. 1212 und 1222 § 1 CIC). Kurz gesagt — mit der Zweckwid-
mung fiir den Gottesdienst und der Weihung/Segnung ist ein Gebéude fiir den Gottesdienst
bestimmt, und behilt diese Eigenschaft auch, bis es zerstort oder geschindet wird. Die
Eigenschaft ist also mit dem Gebdude verbunden, eine besondere Genehmigung fiir einen
Gottesdienst im Einzelfall ist dabei gar nicht vorgesehen. Selbst wenn eine liturgische Feier
einmal an einem anderen Ort als in einer Kirche gehalten wird, bezeichnet man dies nicht
als Ausnahmegenehmigung, sondern es bedarf einer ausdriicklichen Erlaubnis im Einzel-
fall, wie dies c. 932 § 1 CIC vorsieht (z. B. Eucharistie in einem anderen Gotteshaus, Taufe
in einem Privathaus). Die mogliche Erlaubnis in diesem Sinne bezieht sich darauf, dass an
einem anderen Ort als dem eigentlich dafiir Vorgesehenen gehandelt werden darf. In der
Sicht des Denkmalschutzrechts bezieht sich das Erfordernis aber gerade auf den ohnehin
vorgesehenen Ort, unter Beriicksichtigung dufierer Umstéinde. Diese zwei Sichtweisen sind
in dieser Form nicht vereinbar.

Bei liturgischem Handeln ist der Begriff der ,,Ausnahmebewilligung* nicht anwendbar; er
wird wie ein Begriff aus dem Veranstaltungswesen verwendet, doch ldsst sich das auf Fra-
gen des Gottesdienstes und die Frage, ob ein Raum noch dafiir geeignet ist, nicht iibertra-
gen. Ein Problem ergibt sich beim Begriff , liturgische Vorschriften auch daraus, dass man
sogar im Bereich der Kirche diese nicht gern als ,,Recht” und ,,Gesetz* bezeichnete, was die
Klarheit fiir den Staat natiirlich minderte. Neuere Verdffentlichungen sind diesbeziiglich
jedoch eindeutig, es besteht kein Zweifel daran, dass Vorschriften zur Liturgie der Belie-
bigkeit entzogen sind, vom zustindigen gesamtkirchlichen Gesetzgeber erlassen werden,
und allgemeine Geltung fiir sich beanspruchen. Nicht zutretfend ist auch das frither seitens
staatlicher Stellen geduflerte Argument, dass liturgische Vorschriften keinen Gesetzescha-
rakter hitten, da ihnen keine Sanktionen fiir den Fall eines VerstoBes dagegen angefiigt
seien: zum einen ist dies rechtstheoretisch falsch, kennt doch auch der Staat die Moglich-
keit der lex imperfecta, zum anderen gibt es Strafnormen, die sich auf VerstoBe gegen litur-
gisches Recht beziehen, z. B. hinsichtlich der Zelebration.'” In einigen Kommentaren woll-
te man eine Gleichsetzung liturgischer Vorschriften mit seelsorglichen Wiinschen aus-
schlieflen, immer in der an sich ja verstindlichen Absicht, nicht wegen irgendwelcher Ent-
wicklungen der Liturgie, die vielleicht von Einzelnen entworfen wurden, und auch wieder
verworfen werden konnten, zu einschneidenden Anderungen an einem Denkmal verpflich-
tet zu sein. Die dabei in der Lehre verwendeten Begriffe wiederholen sich seit vielen Jah-
ren, immer im Zusammenhang mit Novellierungen im Denkmalschutzrecht', diesbeziig-
lich hat sich in der Theorie noch eher wenig weiter entwickelt, allerdings verliuft die
Kommunikation in der Praxis wesentlich besser.

Die Grundlinie fiir die erforderliche Entscheidung muss sein, dass die Ausrichtung auf die
Teilnahme der Gldubigen am Gottesdienst erfolgt. Die unmittelbare persénliche Teilnahme
am Gottesdienst ist Voraussetzung fiir die Teilnahme daran im liturgischen Sinn, wobei

Vgl. Johannes Paul II., Motu Proprio ,,Sacramentorum sanctitatem tutela®, tiber die der Glaubens-
kongregation vorbehaltenen Straftaten (30.4.2001). In: Acta Apostolicae Sedis 93 (2001) 737-739.
Vgl. Anmerkungen bei Helfgott, Wieshaider und Geuder, jeweils im Zeitraum rund um die No-
vellierungen 1978 und 1999, zitiert in Kandler-Mayr (2004) 38f.
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dies wiirdevoll moglich sein muss. Nicht besondere Festtage sind das Mal, sondern das
Durchschnittliche. Das sollte auch mit dem Begriff ,,regelmafiig™ seitens des Staates ausge-
driickt werden.'® Die Denkmalbehorden konnen fiir die rechte Auslegung der Begriffe als
Orientierungshilfe entsprechende Verdffentlichungen der Kirche heranziehen, z. B. die
Instruktion Redemptionis Sacramentum aus 2004, die von der titigen Teilnahme der Gléu-
bigen und der rechten Feier der hl. Messe spricht.”’ Schwierig bleibt die Frage aber immer,
weil fiir die Erklirung, wie eine Mitfeier ,,wiirdig“ sei, nur allgemeine Umschreibungen zu
finden sind, oder nur aus Vorgaben hinsichtlich der Bauregelungen zu erschliefien sind.

Zu § 5 (4) DSG ist auch Art und Umfang der sog. Bescheinigung anzusprechen: Sie be-
zieht sich auf die eigenen Rechtsvorschriften der jeweiligen Kirche. Es liegt in ihrem Zu-
stindigkeitsbereich, zu definieren, was fiir sie liturgisch notwendig ist. Fiir die staatliche
Behorde bedeutet dies, dass wohl der Aussteller”’ hinsichtlich seiner Berechtigung hinter-
fragt werden darf, aber die Bescheinigung nicht inhaltlich in Bezug auf Erfordernisse der
Liturgie gepriift werden kann.”> Das Eigenrecht der Kirche muss respektiert werden, da
sonst Art. 15 StGG verletzt wird”, auch die unterschiedliche Terminologie ist zu bedenken.
Die Denkmalschutzbehorde ist zudem nicht berechtigt, inhaltlich iiber Erfordernisse der
Liturgie zu entscheiden. Auf Vorschlidge, die das Bundesdenkmalamt bereits machte, ist
allerdings konkret einzugehen, und die Nachteile sollten angefiihrt werden, die bei einer
Bindung an diese Vorgaben entstehen konnten. Das Gesetz erlaubt ein Nachsetzen der
Denkmalschutzbehorde, da auch die Bescheinigung nicht unwidersprochen bleiben muss.
Geht es allerdings wirklich um den Bereich des liturgisch Notwendigen, dann muss die
Bescheinigung des Ortsordinarius das letzte Wort bleiben — ein sténdiges Zuriickspielen mit
Gegenvorstellungen wiirde den Sinn des Gesetzes verletzen und den Sinn dieser Ausnah-
menorm vollig aushohlen.

Verinderungen sind bei denkmalgeschiitzten Gebduden nicht generell ausgeschlossen,
wenn man z. B. an Schutzvorschriften denkt®. Auch diese stellen an sich nachtriigliche
Veranderungen dar, die den urspriinglichen und unter Schutz stechenden Zustand eines
Denkmales veridndern, auch dabei bedarf des der Giiterabwigung zwischen Denkmalschutz
und Sicherheit fiir Versammlungen.

6. Ergebnis

Als Ergebnis bleibt zu bedenken, dass bei der Veranderung einer Kirche, die ein sehr we-
sentlicher Eingriff in ein Denkmal ist, immer ein Konsens gesucht werden muss. Bei allen

' Vgl. Geuder (2001) 103f.

2 vgl. dazu: Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung, Instruktion ,Re-
demptionis Sacramentum® vom 25. Mirz 2004, als Erginzung und disziplindre Konkretisierung
zur Enzyklika ,Ecclesia de Eucharistia“ vom 17. April 2003; deutsch veréffentlicht durch die
Deutschen Bischife, abgedruckt z. B. in: Abl Fulda 120 (2004) 112-114; und die Orientierungs-
hilfe dazu, in: Schmitz (2005) Anhang IL., S. 145-151.

Zu den Vertretungsberechtigten anderer Konfessionen vgl. Anderle (1978) 462.

Ein Beispiel aus Oberdsterreich: Wenn eine barocke Kirche aufgrund spiterer Umbauten, konkret
der Einziehung eines zweiten Chorgeschosses, keinen Platz mehr fiir Orgel und Kirchenchor bie-
tet, dann kann die Argumentation nicht lauten, der Chor solle in kleiner Besetzung singen oder
nur einfache Werke auffiihren, die keine Instrumentalbegleitung brauchten.

Wird das Eigenrecht nicht beachtet, dann ist ein rechtswidriger Eingriff in den Bereich zu sehen,
der durch das Grundrecht des Art. 15 StGG geschiitzt ist.

Z.B. Salzburger Feuerpolizeiordnung 1973, Gesetz vom 11. Juli 1973 iiber die Verhiitung, Be-
kampfung und Ermittlung der Ursachen von Brinden, LGBI. Nr. 118/1973 idgF.
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berechtigten Wiinschen und Vorstellungen einer Pfarre darf der Schutzzweck des Denkmal-
schutzes nicht einfach untergehen. Denkmalschutz soll aber auch nicht zu einem Hindernis
fiir das Pfarrleben werden — wenn die ,,unpraktische Kirche* aufgegeben wird, dann ist das
auf lange Sicht auch fiir ein Denkmal eine schlechte Losung. Je besser man den Betroffenen
die Ideen der Umgestaltung einerseits und die Vorschriften und Absichten des Denkmal-
schutzes andererseits erkldren kann, umso besser wird jede Losung sein, und auch gut an-
genommen werden. Neben den Baudmtern sind Liturgiereferenten wichtige dizesane In-
formations- und Beratungsstellen und wesentliche Gesprichspartner fiir das Denkmalamt
einerseits, und den Pfarrer und seinen Pfarrgemeinde- bzw. Pfarrkirchenrat andererseits,
besonders im Blick auf Umgestaltungswiinsche. Die Anderungen im Sinne der Bestim-
mungen des II. Vatikanums sind derzeit wohl weitgehend ausdiskutiert, wenn auch nicht in
allen Kirchen umgesetzt.

Dem Denkmalschutz darf man zugute halten, dass durch die Verhinderung zu groBer Pli-
ne oft auch Anderungen unterblieben, die man schon wenige Jahre spiter bedauert hitte,
wie ein Blick auf manche Umbauplidne gut zeigen kann. Zeit zu brauchen und Zeit haben zu
miissen fiir die Befassung mit Umgestaltungsplinen mag zwar unangenehm sein, ist im
Ergebnis aber selten ein Nachteil. Liturgiereferenten haben hier eine wesentliche Maglich-
keit des Mitgestaltens, gerade im Kontakt mit den Pfarren und den Behorden.

Kirchenraumgestaltung und Umgestaltung bleiben auch in denkmalgeschiitzten Bauten
rechtlich méglich, und dies bietet auch heute Raum fiir gute Argumente bei Auslegung und
Anwendung der Normen im Einzelfall.
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Andrea Grillo, Savona / Rom

Die Liturgiereform — .
eine nicht-revolutiondre Diskontinuitdit

Einige Klarstellungen

Nach dem Erscheinen der Instruktion Universae Ecclesiae' (13. Mai 2011) haben Stel-
lungnahmen zur Liturgiereform und zur Bedeutung der gottesdienstlichen Tradition fiir den
christlichen Glauben zugenommen. Darum ist es angebracht, sachlich und ohne Polemik
einige Grundfragen zu kldren, {iber die man leicht Behauptungen aufstellt, die wegen ihrer
Einseitigkeit zu vielen unangebrachten, ja nachteiligen Konsequenzen fiihren.

Die Liturgiereform ist kein Bruch der christlichen Liturgie und wollte es nicht sein; viel-
mehr will sie die Kontinuitit mit der groBen urspriinglichen Tradition christlichen Betens
und Feierns angesichts einer Krise sichern, welche in Europa die Liturgie seit dem Ende des
18. Jahrhunderts betroffen hat. Nicht 1968 war der Beginn der Krise, sondern 1790 oder
1833. Um diese These zu stiitzen, muss man freilich zu einer ganz ausgewogenen Sicht
gekommen sein. Denn man darf nicht in Versuchung geraten, Kontinuitit und Diskontinui-
tit scharf gegeneinander zu stellen. Die Liturgiereform beruht auf dem gereiften — nicht
plétzlich hereingebrochenen — Bewusstsein in der Kirche, dass es notwendig ist, die Konti-
nuitit mit Hilfe einer gewissen Diskontinuitdt zu erhalten. Wenn es stimmt, dass die Re-
form eine authentischere und wirksamere Kontinuitiit der Tradition erreichen wollte, dann
stimmt es ebenso, dass sie dieses Ziel nur um den Preis einiger entscheidender Diskontinui-
titen verwirklichen kann. Denn wenn eine Reform eine solche sein will, muss sie einige
wichtige Dinge dndern, von denen gerade der Sinn der Tradition abhiingt. Eine Reform,
welche die gottesdienstliche Praxis der Kirche iiberhaupt nicht antastete, die sich auf ihre
Riten, ihre Priorititen, ihre Sprache oder ihr Amtsversténdnis nicht auswirkte, wire falsch,
ja geradezu eine Verneinung der Reform. Wenn man eine Reform beschlieBt, aber nichts
dndern kann, dann gerit man in einen Bereich der Unsicherheit, den man nicht mehr Re-
form nennen darf.

Zudem ist es richtig, daran zu erinnern: Die rechte Hermeneutik des II. Vatikanischen
Konzils — auf die auch Papst Benedikt X VL. in seiner bekannten Ansprache an die rémische
Kurie vom 22. Dezember 2005% hinwies — stellt nicht Diskontinuitét und Kontinuitit ge-
geniiber, sondern Diskontinuitit und Reform. Dies konnte man so interpretieren: Geht es
darum, sich mit der Tradition in einer kritischen Ubergangs-Phase auseinanderzusetzen,
dann ist die notwendige Diskontinuitiit diejenige der Reform, nicht des Bruchs. Auch in
diesem Fall, wenn die Tradition in der Krise ist, kann man die Kontinuitit nur um den Preis
einer gewissen Diskontinuitit aufrecht erhalten.

Ubersetzung aus dem Italienischen: Rudolf Pacik.

Papstliche Kommission ,,Ecclesia Dei, Instruktion Universae Ecclesiae iiber die Ausfiihrung des
als Motu proprio erlassenen Apostolischen Schreibens Summorum Pontificum von Papst Benedikt
XVI. (30. April 2011); verdffentlicht am 13. Mai 2011. Internet: http:/www.vatican.va/roman_
curia/pontifical commissions/ecclsdei/documents/rc_com_ecclsdei_doc_20110430 istr-universae-
ecclesiae_ge html (Aufruf am 8. Juni 2011).

2 AAS 98 (2006) 4053, hier 47f.
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Angesichts dessen ist es iiberraschend festzustellen, wie man in der Argumentation oft
das von jeder echten Reform geforderte Vermeiden eines Bruchs mit der Meinung gleich-
setzen will, es gebe keinen Gegensatz zwischen den beiden Formen des rémischen Ritus
von 1962 und 1970. In Wirklichkeit folgt aus der oben aufgezeigten Primisse diese angeb-
liche Konsequenz keineswegs. Nach einer Reform ist das Geénderte eben nicht mehr wie
vorher. Diese Diskontinuitiit, die sich nicht leugnen liisst, ohne dass man die Idee der Re-
form selbst leugnet, passt nicht mit dem Weiterleben jener Praxis zusammen, die man #n-
dern wollte. Wir stehen hier vor einem Problem, das nicht so sehr liturgisch oder kirchlich
ist, sondern logisch.

Ich versuche es zu erldutern, indem ich weiter aushole. In seinem Begleitbrief an die Bi-
schofe zum Motu proprio Summorum Pontificum vom 7. Juli 2007 schrieb Papst Benedikt
XVI: ,Es gibt keinen Widerspruch zwischen der einen und der anderen Ausgabe des Missa-
le Romanum. In der Liturgiegeschichte gibt es Wachstum und Fortschritt, aber keinen
Bruch. Was friiheren Generationen heilig war, bleibt auch uns heilig und groB [...].* Der
Papst hat Recht, wenn er verlangt, man miisse in der Dynamik einer Geschichte, die sich in
Raum und Zeit artikuliert, verwurzelt bleiben: In der geschichtlichen Abfolge der zwei
Formen besteht kein Widerspruch zwischen altem und neuem Ritus — doch nur in der zeitli-
chen Abfolge! Beansprucht man aber, diese zwei Formen in derselben Einheit von Zeit und
Raum zugleich existieren zu lassen, ohne die eine Form der anderen deutlich und bestimmt
unterzuordnen, so geht die Orientierung und damit auch der Sinn der Tradition verloren.
Die Liturgiereform war ein notwendiger Akt, ein Ubergang, den die Kirche auf hochster
Ebene, der des Konzils, als entscheidendes Ereignis ihrer Identitit wahrgenommen und
anerkannt hat. Umso schwerer wiegt, dass die Instruktion Universae Ecclesiae, wie schon
vorher das Motu proprio Summorum Pontificum, die Liturgiereform bloB auf eine mégliche
Option reduziert. Hier besteht ein subtiler Unterschied, haarfein, aber absolut bedeutsam.
Sobald man die geschichtliche Notwendigkeit der Reform anerkennt, kann man der erneu-
erten Liturgie nicht wiederum jenen Ritus zur Seite stellen, den die Reform bewusst iiber-
winden wollte und musste. Das ist nicht ,,Bruch®, sondern Leben, ist organische Entwick-
lung, ist juridische und vitale Logik der Institutionen. Wenn man aus einer geschichtlichen
Abfolge ein zeitgleiches Nebeneinander machte, so wiirden sich der ganze Sinn und die
Wirkung des Reform-Aktes unwiederbringlich verindern. Ferner muss man sagen: Wenn
man sich heute darum sorgt, ,,Briiche® in der Tradition zu vermeiden, sollte man ebenso
bedacht sein, dass dadurch nicht drgere Briiche entstehen. Fiihrt man die Polemik um die
»Hermeneutik des Konzils® auf ihre wahre Intention zuriick, so sieht man leicht, dass es
nicht darum geht, Kontinuitéit und Diskontinuitit gegeniiberzustellen, sondern zwei unter-
schiedliche Begriffe von Diskontinuitit (oder, einfacher, Reform und Diskontinuitit!). Jede
Reform bringt einen gewissen Grad an Diskontinuitit mit sich, um eine tiefere und authen-
tischere Kontinuitit gewihrleisten zu kénnen.

Ich versuche die Thematik an einem disziplindren, nicht liturgischen Beispiel zu erliu-
tern. Das Konzil von Trient brachte eine Reform des Bischofsamtes, indem es fiir die Bi-
schofe die Residenzpflicht einfiihrte — zweifellos eine starke Diskontinuitit gegeniiber dem
Brauch der fritheren Jahrhunderte. Gerade diese Diskontinuitét, Jahrzehnte und Jahrhunder-
te hindurch verteidigt und gefordert, hat allmahlich eine anderes Verstindnis des Bi-
schofsamtes bewirkt: Der Bischof wird eher als Hirte und nicht so sehr als Verwalter gese-
hen, als Vater und nicht so sehr als Herrscher, als Liturg und nicht so sehr als Vorgesetzter.
Was wiire geschehen, hitte ein Papst in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts durch ein-
Motu proprio festgestellt, die Residenzfreiheit sei nie abgeschafft gewesen, und deshalb
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konnten die Bischofe wihlen, ob sie in ihrer Didzese residieren oder nicht, je nach Laune,
Pflichtauffassung oder Zugehorigkeit? Es handelt sich natiirlich nur um ein Beispiel, um
den — vor allem logischen und strukturellen — Widerspruch der gleichzeitigen Akzeptanz
von Sichtweisen aufzuzeigen, die im geschichtlichen Werden kompatibel sind, doch sich
als ginzlich inkompatibel herausstellen, wenn man sie gleichzeitig zulésst.

Die Geschichte ist gewiss keine Reihe von Briichen, aber ebenso wenig eine Anhdufung
unterschiedlicher Formen: Im Werden garantieren sie Kontinuitit, doch gleichzeitig zuge-
lassen verursachen sie blof wachsende Verwirrung und groBes Chaos. Die durchgehende
Identitit des romischen Ritus wird durch die erneuerten Riten gesichert, nicht durch die
Koexistenz dieser mit jenen, die wegen ihrer Grenzen durch neue ersetzt worden sind. Eine
klare Sicht von der organischen Entwicklung des rémischen Ritus ist nur moglich, wenn
man dem geschichtlichen Werden gemiB vorgeht, dabei dessen diachrone Abfolge, die
Leben ist, respektiert, nicht jedoch, indem man es abstrakt auf der Ebene einer ahistori-
schen Gleichzeitigkeit aller verfiigbaren Formen betrachtet. Vom Modell des organischen
Wachsens her gesehen, ist im Erwachsenen das Kind da; die Kontinuitét wird nicht dadurch
gewahrt, dass kindliche und erwachsene Glieder, Kinder- und Erwachsensprache zusam-
men existieren, sondern dadurch, dass der Erwachsene den Reichtum der eigenen Kindheit
annimmt, doch deren Grenzen, Schwiichen und Widerspriichlichkeiten hinter sich lasst.

Ein weiteres Thema ist die Debatte dariiber, was — auch offiziell — als Vorhaben einer
,,Reform der Reform* beschrieben wurde, zumal im Motu proprio Summorum Pontificum
und in der Instruktion Universae Ecclesiae. Kardinal Kurt Koch hat in seinem Vortrag ,,Das
Motu proprio ,Summorum Pontificum® als 6kumenische Briicke™ bei der III. Tagung iiber
Summorum Pontificum (Rom, 13.~15. Mai 2011)° — einige Behauptungen aufgestellt, die
kritische Aufmerksamkeit verdienen. Der Zustand der Parallelitit von zwei Formen dessel-
ben Ritus wird als fiir die Kirche v6llig unnatiirlich anerkannt. Dieser Zustand verursacht
Unbehagen, besonders deshalb, weil die zwei Riten nicht seit langer Zeit und in weit ver-
breiteter Ubung nebeneinander bestehen, sondern aufgrund einer ganz jungen Reform,
welche den neuen Ritus an die Stelle des fritheren setzen wollte. Es {iberrascht daher, dass
das Vorhaben, zu einem ,,neuen gemeinsamen Ritus” zu gelangen, der die Zweigleisigkeit
iiberwinden soll, aus dieser — langen und ermiidenden — Phase der unleugbaren groBen
Orientierungslosigkeit entstehen sollte, die auch Kardinal Koch anerkennt, aber lieber idea-
lisierend als ,,gegenseitige Befruchtung® beschreibt. Auch hier gibt es eine Art Wider-
spruch: Die Zweigleisigkeit der gottesdienstlichen Formen erzeugt Verlegenheit, doch aus
dieser wachsenden Verlegenheit sollte jene Kldrung hervorgehen, die irgendwann eine neue
Einheit erm6glicht. Ein merkwiirdiger innerkirchlicher Okumenismus, der, um die Begriffe
zu kldren, sie offenbar véllig durcheinanderbringt, indem er der Pastoral die Klarheiten und
festen Leitlinien nimmt, auf welche die groBe Zeit des Konzils bestandig verweist.

Abschlielend ein Wort zur Frage: Ist die Liturgiereform Anfang oder Ende? Man sollte
sich wohl darin einig sein, dass die Liturgiereform kein Ende, sondern ein Beginn ist. Mit
anderen Worten: Die Liturgiereform ist notwendig — und nicht dem Belieben anheim-
gestellt —, aber sie geniigt nicht; sie muss sich durch einen Initiationsprozess vollenden, den
die neuen Riten am Leib der Kirche wirken. Liturgiereform ist nicht mehr nur die Reform,
welche die Kirche an ihrem Gottesdienst vornimmt; sie ist vielmehr die Reform, durch die
der Gottesdienst die Kirche erneuert. Dafiir braucht es keine ,,neue liturgische Bewegung*.

3 Der Text des Vortrags findet sich im Internet: http://www.kath.net/detail. php?id=31453 (Aufruf

am 8. Juni 2011).
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Man muss die Liturgische Bewegung weiterfiihren, die wihrend vieler Jahrzehnte das Kon-
zil und die Reform vorbereitet hat, die sich dann in der Erarbeitung der neuen Liturgiebii-
cher mit allen notwendigen Kompetenzen auswirkte, und die schlieBlich heute — eine noch
umfassendere und wertvollere Aufgabe — den Riten selbst Sprache und Wirkkraft wieder-
geben muss. Auch da sollte eine schéne Kontinuitit bestehen: zwischen denen, die die
Reform vorbereitet haben, und denen, die sie heute umsetzen. Es ist nicht wahr, dass es-hier
notwendigerweise einen Bruch geben miisse. Es ist nicht wahr, dass viele, die an der Re-
form mitgewirkt haben, dies heute bereuen. Ich kenne keinen. Wer sind sie? Wo sind sie?
Es ist nicht wahr, dass man von vorn zu reformieren anfangen muss. Wahr ist dagegen: Die
Reform braucht eine dritte Phase der einen Liturgischen Bewegung, welche in der organi-
schen Entwicklung des letzten Jahrhunderts, gestern wie heute, nicht ohne Schwierigkeiten,
die Vergangenheit mit einer Gegenwart verbunden hilt, die offen ist fiir Gottes Zukunft.
Dabei bleiben wir iiberzeugt, dass man das Andenken daran ehren soll, was in der katholi-
schen Kirche wihrend dieser letzten 50 Jahre geschehen ist. Doch wir kénnen dies nur in
Jjenem Geist tun, den wir dank des II. Vatikanischen Konzils ,,deutlich unter uns hindurch-
gehen sahen (und die das heute leugnen — es gibt sie — wissen leider gut, was sie tun; ihre
Sprache verrit sie)* (Pierangelo Sequeri)*.

Pierangelo Sequeri, Postfazione [Nachwort] zu Elmar Salmann, Passi e passaggi nel cristianesi-
mo. Piccola mistagogia verso il mondo della fede. Assisi: Cittadella 2009 (Teologia. Saggi), 345.
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Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg

Berichte und Notizen

aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

In memoriam Norbert Hoslinger CanReg (7 1. 4. 2011)

,,Brannte uns nicht das Herz in der
Brust, als er unterwegs mit uns redete und
uns den Sinn der Schrift erschloss? " (Lk
24,32) ... Mit diesem Schriftwort meldete
das Augustiner Chorherrenstift den Heim-
gang des renommierten Konventmitglieds
Prof. Dr. theol. Dr. he. Norbert Hoslinger
am 1. April 2011 in seinem 81. Lebens-
jahr. Hoslinger wurde am 25. Dezember
1930 in Wien geboren und maturierte
1948 am Bundesgymnasium Klosterneu-
burg. Nach seinem Theologiestudium an
der Phil.-Theol. Hochschule des Stiftes
wurde er am 23. Mai zum Priester geweiht
und wirkte zunichst als Kaplan segens-
reich in der Wiener GroBstadtpfarre Flo-
ridsdorf, wo auch Pius Parsch wihrend
der Kriegsjahre als Seelsorger tatig war.

Noch als Kaplan iibernahm er 1957 das ,,Volksliturgische Apostolat®, die Schriftleitung
von ,,Bibel und Liturgie* und das ,,Klosterneuburger Bibelapostolat™ in der Nachfolge von
Pius Parsch, das ab 1965 ein Institut der Bischofskonferenz wurde und ab diesem Zeitpunkt
,Osterreichisches Katholisches Bibelwerk® hieB. Hoslinger wurde sein erster Direktor.
Inzwischen war er zuerst Kaplan in der Stiftspfarre und spéter von 1968 bis 1975 Pfarrer
von St. Martin in Klosterneuburg geworden. Legendér ist sein Engagement fiir die Bibelar-
beit hinter dem Eisernen Vorhang in den Léindern Mittelosteuropas, die Griindung der
,.Biblischen Reisen® als eigenes Unternechmen sowie sein Engagement fiir den jiidisch-
christlichen Dialog in enger Kooperation mit dem Judaisten Prof. Dr. Kurt Schubert. 1969
richtete er ein eigenes Pius-Parsch-Institut ein, das spéter unter Mitwirkung von Professor
Johannes Emminghaus einen eigenen Trigerverein bekam (der allerdings in den letzten
Lebensjahren Hoslingers wieder. aufgelost wurde). Lange Jahre war er auch Mitglied der
Liturgischen Kommission fiir Osterreich (1958-1991). Nachdem er 1999 als Direktor des
Bibelwerkes emeritiert wurde, {ibernahm er wenig spiter noch die Pfarre Heiligenstadt als
Pfarrmoderator, ehe er 2004 endgiiltig in den Ruhestand trat und seine letzten Lebensjahre
ginzlich im Stift verbrachte. Seine fortschreitende Krankheit machte ihm zu schaffen und
fesselte ihn durch einen Schlaganfall ab August 2010 endgiiltig ans Bett. Von den vielen
Ehrungen, die ihm zuteil wurden, seien hier nur die zwei wichtigsten erwihnt: nachdem
ihm die Katholisch-Theologische Akademie Warschau schon 1992 das Ehrendoktorat ver-
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lichen hatte, ehrte ihn schlieBlich auch der Bundesprisident der Republik Osterreich mit
dem Titel eines ,,Professors“. In der Parte des Stiftes Klosterneuburg steht zu lesen: ,,Das
Stift Klosterneuburg und die Kirche in Osterreich insgesamt, das Osterreichische Katholi-
sche Bibelwerk und ,die ganze Welt der Bibel und Liturgie, seine Familie und ein groBer
Freundes-, Kollegen- und Mitarbeiterkreis verdanken Norbert Hoslinger nicht nur GroBes,
sondern haben in ihm einen ernsten und zugleich humorvollen, einen odnungs- und
zugleich freiheitsliebenden, einen meinungsstarken und zugleich die Ansichten anderer
schitzenden, einen wertetreuen und zugleich neuen und modernen Entwicklungen aufge-
schlossenen, einen sich von Kunst, Kultur, Geschichte und Religion der Menschheit beriih-
ren lassenden Geist verloren,

Nach der Aufbahrung im Kreuzgang des Stiftes feierte am 15. April 2010 Abtprimas
Bernhard Backovsky mit Bischof DDr. Helmut Kritzl, dem Direktor des Bibelwerkes
Msgr. Dr. Wolfgang Schwarz, zahlreichen weiteren Priestern aus nah und fern gemeinsam
mit der verammelten Gemeinde in der Stiftsbasilika Klosterneuburg das Requiem, in dessen
Rahmen sein eigener Neffe Anton Hoslinger eine aufsehenerregende Predigt hielt — die
Zeitschrift ,,Bibel und Liturgie* wird sie in der kommenden Nummer dokumentieren. Nor-
bert Haslinger wurde im Pfarrergrab des Friedhofs von St. Martin zur letzten Ruhe gebettet.

Rl
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Peter Planyavsky, Katholische Kirchenmu-
sik. Praxis und liturgische Hintergriinde.
Innsbruck/Wien: Tyrolia Verlag 2010.

Mit ,Katholische Kirchenmusik. Praxis
und liturgische Hintergriinde® legt einer
der bedeutendsten Kirchenmusiker der
Gegenwart ein umfassendes Werk dariiber
vor, ,,woran man in zweiter Linie denken
muss® (9), wenn man fiir die Musik im
katholischen Gottesdienst Verantwortung
triigt. Peter Planyavsky, Professor an der
Hochschule fiir Musik in Wien und von
1969 bis 2005 in verschiedenen leitenden
Funktionen am Wiener Stephansdom titig,
will — wie er im Vorwort klarstellt — kein
,Werkbuch® oder ,,Standardwerk® bieten,
sondern ein ,,Panorama von Zugingen zu
einer liturgisch und biblisch vernetzten
Kirchenmusik® (9).

Nach einer anthropologisch geprigten
Einfiihrung gliedert sich das Buch in sie-
ben Kapitel.

Im ersten Kapitel (23-79) widmet sich
der Autor der Einteilung der Messgesénge
in Ordinarium und Proprium, die sich bei
niherem Hinsehen als duflerst spannungs-
reich entpuppt und erhebliche praktische
Konsequenzen nach sich zieht. GrofBen
Raum nimmt der mit der Messreform von
1969/70 in die Wortverkiindigung aufge-
nommene Psalm ein (42-55), der nach
Wahrnehmung des Autors zu wenig zum
Thema kirchenmusikalischer Kompositi-
onskunst geworden ist.

Das zweite Kapitel (81-103) beleuchtet
die liturgietheologischen Grundannahmen
der ,tridentinischen® Messe, rekonstruiert
den Wert der spiteren Entwicklung und
ihrer Manifestation in der Messreform von
1969/70 und zeigt allgemeine Optionen der
Verwendung des gewachsenen kirchenmu-

sikalischen Schatzes in der Liturgie der
heutigen Gestalt auf.

Kapitel III und IV (105-165) nehmen
Tagzeitenliturgie, Taufe, Firmung, Hoch-
zeit, Begribnis und einige bedeutende
Andachtsformen in den Blick, wobei die
Besonderheiten der jeweiligen Feierge-
meinden reflektiert werden.

Kapitel V (167-255) erschlieBt ausfiihr-
lich das Kirchenjahr; hier flieBen zahlreiche
Reflexionen auf oft unbedacht und unange-
messen verwendete Musikstiicke und Ge-
siinge sowie auf unausgeschopftes Potenzi-
al im kirchenmusikalischen Thesaurus ein.

Das sechste Kapitel (257-331) stellt die
historische Entwicklung der Kirchenmusik
dar, wobei neben Gregorianik und Cici-
lienbewegung der Schwerpunkt noch auf-
filliger als in den anderen Kapiteln auf
Osterreich und der Zeit seit dem Barock
liegt.

Kapitel VII (333-361) behandelt den Ein-
satz der Orgel in der Liturgie und weist in
einem Exkurs auf rezeptionswerte Beson-
derheiten der Liturgie- und Musikpraxis
anderer Konfessionen hin.

Auf ein kurzes Schlusswort folgen (ab
365) Literaturverzeichnis, Glossar, Register
der im Text erwidhnten Festtage sowie
Namensregister (erfreulicherweise inklusi-
ve Lebensdaten).

Immer wieder bietet Planyavsky konkrete
Beispiele fiir die musikalische Gestaltung
bestimmter Gottesdienste bzw. fur sinnvol-
le Verwendungsorte bestimmter Werke. Im
Fall der Marienfeste nehmen diese Listen
inklusive kurzer Kommentare zusammen-
genommen iiber sechs Seiten ein (242.246.
249-255) — fiir diese ,,werkbuchartigen®
Teile diirften Kirchenmusik- und Liturgie-
verantwortliche gewiss mehr als dankbar
sem.
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Das Buch ist durchzogen von hoher Sen-
sibilitét fiir die theologischen Paradigmen
der Liturgie, es schopft den Schatz der
gewachsenen Kirchenmusik aus und stellt
sich der These entgegen, Musik der ver-
gangenen Jahrhunderte sei fiir die gegen-
wartige liturgische Praxis per se unbrauch-
bar. Dies ist neben dem Werben um eine
Fortentwicklung der Kirchenmusik als zen-
trales Anliegen des gesamten Buches er-
kennbar: ,Der Autor glaubt fest an das
kreative Miteinander des thesaurus und der
neuen, fiir die Liturgie gemachten Musik*
(364).

Planyavsky bezieht stets die geltenden
liturgischen Normen in seine Darlegungen
ein, freilich nicht ohne persinliche Stel-
lungnahmen (z. B. 50.70f). Der Schreibstil
zeigt Wienerische Nonchalance (den Ho-
hepunkt bildet in dieser Hinsicht wohl die
Darstellung des Chorgebetes 111f) und ge-
winnt durch viel Anekdotisches an
schwungvoller Lebendigkeit (z.B. 86.
235-237.346); manch ironischer Seiten-
hieb neigt vielleicht etwas ins Uberhebli-
che (58).

Angesichts der hohen Akribie, die Plany-
avsky in Bezug auf liturgische Normen und
ihre Entwicklungsgeschichte, auf pastoral-
liturgische Besonderheiten etwa bei Kasu-
alliturgien und bei der Darstellung von
Werken aus dem kirchenmusikalischen
Thesaurus (die der Rezensent nur zur
Kenntnis nehmen, nicht kompetent wiirdi-
gen kann) an den Tag legt, nehmen sich
manche sachliche Fehler umso iiberfliissi-
ger aus, z.B.: Der insinuierte massive
Unterschied in den normativen Vorgaben
fiir Eroffnungsgesang und Kommunionge-
sang versus Gesang zur Gabenbereitung
besteht nicht (26.58; vgl. GORM 47f.74.
87), das Dies irae ist heute nicht mehr als
Sequenz fiir Allerseelen vorgesehen (54),
die Vesper vor 1970 kannte sehr wohl ein
Capitulum (108), die Wort-Gottes-Feier ist
ungenau definiert (123), in ,,der Ostkirche*
(sic!) hat der 6. 1. keineswegs ,,die Funkti-

on des eigentlichen Weihnachtsfestes®
(185) — wie auch immer das zu verstehen
sein soll —, das Volk Israel zog nicht sieb-
zig Jahre durch die Wiiste (189), ob die
Eucharistietheologie der anglikanischen
Kirche derjenigen der katholischen ,am
nichsten kommt*, darf mit Blick auf Altka-
tholizismus und Ostkirchen bezweifelt
werden (219), der Name Duruflé ist mehr-
fach mit Accent grave geschrieben (321.
356.392), ebenso im Register auch Dupré
(392). Im Glossar ist der Begriff Akolyth
falsch geschrieben und falsch definiert
(375), der Diakon ist keine ,,Weihestufe des
priesterlichen Dienstes* (377), der Unter-
schied zwischen den Synoptikern und dem
Johannesevangelium liegt nur im Inhalt,
nicht im Umfang (386), das Motuproprio
Summorum Pontificum ist im Glossar
falschlicherweise dem Jahr 2009 zugeord-
net (387), die Aussage ,.keine katholische
Kirche kommt ohne Marienaltar aus* (238)
ist selbst als saloppe Pointierung wenig
zutreffend — und ein Internetforum ist kein
Chatroom (143).

Das Buch bietet eine opulente Sammlung
rezeptionswiirdiger ~ Uberlegungen  und
sensibilisiert fiir manches Detail, das in der
Gottesdienstplanung und -gestaltung oft
unterbelichtet bleibt. Planyavsky nimmt die
kirchenmusikalische ,,Hochkultur in den
Blick, die begrenzten Mdoglichkeiten klei-
nerer Feiergemeinden mit geringeren per-
sonellen Optionen stehen seltener im Mit-
telpunkt (z.B. 45f.135-138.157-161.190f.
213f). Das Literaturverzeichnis umfasst nur
zwei nicht-deutschsprachige Quellen, und
bei der Auswahl der zitierten Autoren fin-
den sich iiberproportional viele Osterrei-
cher. Durch diese Grundentscheidungen, zu
denen sich der Autor ausdriicklich bekennt
(9.364), diirfte Planyavsky den potenziellen
Rezipientenkreis seines umfangreichen
Buches deutlich einschrinken, denn unter
dem Buchtitel ,,Katholische Kirchenmusik*
ist dann doch die ,,gsterreichisch-siiddeut-
sche Dommusik” auffallend dominant.
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Angesichts der Fiille an Vernetzungen
zwischen Bibel, Liturgie, Geschichte und
Musik, die Planyavsky detailreich offen-
legt, um Optionen fiir die Gegenwart zu
erdffnen, wire allerdings vielen Aspekten
des Buches — etwa den handbuchartigen
Darstellungen liturgietheologischer Para-
digmen vor allem in den ersten drei Kapi-
teln — ein groBerer Verbreitungsgrad unter
katholischen Liturgie- und Kirchenmusik-
verantwortlichen zu wiinschen.

Liborius Olaf Lumma, Innsbruck

Graduale novum editio magis critica iuxta
SC 117. Seu Graduale Sanctaec Romanae
Ecclesiae Pauli PP. VI cura recognitum, ad
exemplar ordinis cantus missae dispositum,
luce codicum antiquiorum restitutum nutu
sancti Oecumenici Concilii Vaticani 11,
neumis Laudunensibus et Sangallensibus
ornatum. Tomus I. De dominicis et festis.
ConBrio Verlagsgesellschaft Regensburg/
Libreria Editrice Vaticana 2011.

Mit dem Graduale Novum de dominicis
et festis liegt eine fiir den liturgischen Ge-
brauch geeignete Zusammenstellung gre-
gorianischer Messgesinge vor, die dem in
SC 117 der romischen Kirche aufgegebe-
nen Anliegen einer editio magis critica des
Gregorianischen Chorals gerecht wird. Ab-
gedruckt sind die Stiicke wie im Graduale
Triplex (GT) mit Neumen der Metzer und
St. Galler Notation und — gerade das macht
die vorliegende Edition so bahnbrechend —
in restituierter Melodiegestalt nach dem Er-
kenntnisstand der Internationalen Gregori-
anik-Forschungsgesellschaft AISCGre, die
ihre Ergebnisse seit 1996 in den ,,Beitrdgen
zur Gregorianik* (BzG) veroffentlicht.

Das Buch enthilt sémtliche Messproprien
zu den Sonntagen des Kirchenjahres und
zu ausgewdhlten weiteren Anldssen (3—
420). Angefigt sind die Gesinge zum
Taufgedichtnis, alle 18 Messordinarien

und die Credo-Gesénge I bis IV (423-483),
die liturgischen Akklamationen (484—498,
ohne Aufforderung zum Friedenszeichen),
die Modus cantandi Alleluia (499-503) und
ein umfassender Index inkl. Verweis auf
den kritischen Apparat in den BzG (507-
538). Dem Werk vorangestellt sind Geleit-
worte des Erzbischofs von Salzburg (V-VI)
und des Abtprimas des Benediktinerordens
(VII) sowie ein Vorwort in sechs Sprachen
(VII-XXXVII).

Das Neue ist nicht der Inhalt — dieser
wird bereits in den BzG ausfiihrlich ver-
handelt —, sondern die Editionsleistung fiir
den liturgischen Gebrauch. Es fillt beson-
ders die behutsam angepasste Quadratnota-
tion auf, ferner die Reduktion von Gliede-
rungszeichen (vgl. XIV), so dass die gro-
Ben Strukturen in Text und Melodie deutli-
cher abgebildet werden als im Graduale
Romanum (GR) bzw. GT. Auch die Til-
gung des Asteriscus nach dem Incipit ist in
dieser Hinsicht nur zu begriiien. Wo die
Quellenlage zur Alteration einzelner Tone
mehrdeutig ist, ist dies auch im Druckbild
durch Einklammerung des b bzw. des
Kreuzes sichtbar gemacht (vgl. XIV) —
vermutlich die beste Losung, die zugleich
fiir eine eventuelle Revision derzeitiger
Forschungshypothesen offen ist. Da das
Buch ohnehin nicht fiir den Gemeinde-
gebrauch gedacht ist, ist eine solche Indif-
ferenz in der graphischen Darstellung kein
Problem.

Im Unterschied zwischen GT und Gradu-
ale Novum fallen etliche Formalia auf: Das
Graduale Novum hat einen stabilen Ein-
band, festes und kaum durchsichtiges Pa-
pier; dies wird die langfristige Beniitzung
erheblich erleichtern. Schrifttype und gra-
phisches Gesamtbild weichen vom GT
erkennbar ab; der Eindruck ist daher zu-
nidchst ungewohnt. Beibehalten wurde die
Hervorhebung der Akzentsilben, was in
einigen Fillen dem Forschungsbefund
entgegenstehen diirfte (z.B. 3.3: étenim/
eténim; 87,6: abii/abii; 302,6: Madyses/
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Moysés). In der Quellenlage begriindete
Textabweichungen vom GR sind eigens
aufgelistet (507f). Wo der Buchstabe i als
Halbvokal zu sprechen ist, wird er als j
geschrieben; wie schon im GR 1908 gilt
dies nicht fiir alleluia. Der ei-Laut in Kyrie
eleison wird konsequent als Diphthong
behandelt, eine Kontraktion zu Kyrieleison
aber nicht vorgenommen: eine durchaus
diskussionswiirdige Losung. Die kleine
Schrifttype, die am Beginn jedes Stiickes
den Propriumsteil bezeichnet, ist manch-
mal etwas verwaschen, dhnliches gilt fiir
die verwendeten Kapitilchen, so wie ins-
gesamt die Graphie nicht so gestochen
scharf wirkt wie im GT. Die Zeilenabstin-
de sind manchmal etwas zu groB geraten
(z.B. 134, 156). Dafiir ist das Layout der
Indices (ab 507) herausragend gut gelun-
gen. Das ganze Buch ist ausschlieBlich in
schwarzweill gedruckt, die im GT verwen-
dete rote Farbe fiir die St. Galler Neumen
findet sich nicht.

Das im Buch abgedruckte Repertoire
stimmt bis auf wenige Ausnahmen mit den
Stiicken tiberein, die bis Ausgabe 50 in den
BzG analysiert wurden.

Es handelt sich um Tomus I; mit dem Er-
scheinen des zweiten (und eventuell drit-
ten?) Bandes ist wohl kurzfristig nicht zu
rechnen. Dies diirfte der Grund sein, wa-
rum bereits fertig bearbeitete Stiicke auf-
genommen wurden, die sich dann nur
schwer unter einer sinnvollen Uberschrift
subsumieren lieBen: Hinter dem etwas
ungliicklich gewihlten Untertitel De domi-
nicis et festis verbergen sich jedenfalls
simtliche Sonntage, Aschermittwoch, die
Heilige Woche und die Osteroktav, Christi
Himmelfahrt, Pfingsten, Fronleichnam,
Herz Jesu, Marid Aufnahme in den Him-
mel, Allerheiligen, Allerseelen, das Com-

mune der Kirchweihe, das Commune der:

Marienfeste, die Missa pro defunctis, drei
Festtage aus dem Umfeld des benediktini-
schen Ménchtums und das Fest des hl.
Stephanus, wobei fiir Pfingsten und Auf-

nahme Mariens nur die Missae in die auf-
genommen sind. Ob als zweiter Band De
sanctis geplant wird und die bereits in Band
I vorhandenen Feste erneut abgedruckt
werden und inwiefern ein Band De feriis
(oder stattdessen ein Register zum Auffin-
den der passenden Gesiinge fiir jeden litur-
gischen Anlass) geplant ist, bleibt offen.
Wiinschenswert wire jedenfalls, wenn ein
langerfristiges Nebeneinander von Gradua-
le Novum und GT vermieden werden konn-
te.

Mit dem Graduale Novum beginnt sich
die Ara hindisch und digital bearbeiteter
GT-Kopien zu neigen, nur ein Versiculari-
um wird man fiir die Communio-Antipho-
nen auch weiterhin brauchen (vgl. XVI).
Den sechs Herausgebern wie auch der
Melodierestitutionsgruppe der AISCGre
kann man fiir diese epochale Arbeit, deren
Ergebnis fortan die wichtigste Edition
gregorianischer Gesdnge fiir den prakti-
schen Gebrauch in der Eucharistiefeier des
romischen Ritus sein wird, nur dankbar
sein.

Liborius Olaf Lumma, Innsbruck

Libero Gerosa, Der achte Tag. Ein Medita-
tionsweg auf den Spuren der Therese von
Lisieux. Mit einem Vorwort von Angelo
Comastri. Paderborn: Bonifatius 2008.

Libero Gerosa ist Professor fiir Kirchen-
recht und Rektor der Theologischen Fakul-
tit Lugano, Konsultor der Pipstlichen
Kongregation fiir den Klerus . und des
Pipstlichen Rates fiir die Laien und Mit-
glied der theologischen Kommission der
Schweizerischen Bischofskonferenz. Der
achte Tag ist fiir die Christen auch heute
noch Tag des Lebens und der Auferste-
hung; der Tag, an dem der Apostel Thomas
und die anderen Jiinger wahrhaft erkannt
und geglaubt haben: Er ist wahrhaft aufer-
standen. Sie antworteten damit auf die
Frage: ,Liebst du mich?* Wie kaum eine
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andere Heilige hat die ,.kleine hl. Theresia
vom Kinde Jesu“ diesen Weg der kindli-
chen Liebe und des Vertrauens zu Jesus
vorgelebt, was sie in dem programmati-
schen Satz ausdriickt: ,Im Herzen der
Kirche, meiner Mutter, werde ich die Liebe
sein.” — Das ganze Leben dieser Heiligen
ldsst sich zusammenfassen in drei Konstan-
ten: Verzicht aus Liebe, Glaube an die
Liebe und Hingabe an die Liebe. — Prof.
Gerosa legt diese Sicht des Lebens, die fiir
Christen der Weg werden soll (man denke
auch an die Emmausjiinger) ausfiihrlich

dar, indem er mit biblischen Texten und
viclen Passagen aus der Enzyklika Papst
Benedikts XVI. ,,Deus est caritas* die spiri-
tuelle Tiefe christlicher Existenz auslotet. —
Sein Wunsch ist, dass Christen durch das
Lesen dieses Buches auf ihrem geistlichen
Weg reifen. — Das wiinsche ich allen Le-

sern.
P. Franz Lauterbacher OSB, Salzburg

BUCHEREINGANGE

Marion Diirr, ,, Brannte uns nicht das
Herz ...7% Struktur und Gestaltung der
Wort-Gottes-Feier an Sonn- und Feierta-
gen am Beispiel der Rollenbiicher fiir das
deutsche Sprachgebiet. Regensburg: Pustet
2011 (Studien zur Pastoralliturgie 28). 22
cm (280 S.). Kart, € [A] 43,20; € [D] 42,—;
SFr 59,90; ISBN 978-3-7917-2352-5.

Andreas Heinz, Christus- und Marienlob
in Liturgie und Volksgebet. Trier: Paulinus
2010 (Trierer Theologische Studien 76).
23,5 cm (230 S.). Kart. € [A] 25,60; € [D]
24,90; ISBN 978-3-7902-1231-0.

Friedrich Lurz, Erhebet die Herzen. Das
Eucharistische Hochgebet verstehen. Ke-
velaer: Butzon & Bercker 2011. 21 em
(160 S.). Gebunden. € [A] 15,40; € [D]
14,90; SFr 23,50; ISBN 978-3-7666-1483-4.

Jakob Patsch, ... als er das Brot brach.
Gehalt und Gestalt der Eucharistiefeier.
Innsbruck / Wien: Tyrolia 2011. 20,5 em
(160 S.). Kart. € [A] 14,95; SFr 23,50;
ISBN 978-3-7022-3113-2.

Johann Pock/Ulrich Feeser-Lichterfeld
(Hrsg.), Trauerrede in postmoderner Trau-
erkultur. Berlin [u.a.]: LiT 2011 (Werkstatt
Theologie. Praxisorientierte Studien. und
Diskurse 18). 23,5 cm (144 S.). Kart. € [A]
20,50; € [D] 19,90; SFr 31,90; ISBN 978-
3-643-50284-1.

Christoph Kardinal Schénborn, Die Freu-
de, Priester zu sein. Exerzitien in Ars. Mit
einem Geleitwort von Benedikt XVI. Aus
dem Franzdsischen iibersetzt von Elisabeth
Heresch. Hrsg. Hubert Philipp Weber.
Freiburg i. Br.: Herder 2011. 19,8 cm (180
S.). Gebunden. € [A] 13,40; € [D] 12,95;
SFr 20,50; ISBN 978-3-451-30384-5.

Youcat. Jugendkatechismus der Katholi-
schen Kirche. Mit einem Vorwort von
Papst Benedikt XVI. Hrsg. von der Oster-
reichischen Bischofskonferenz. Miinchen:
Pattloch 2011. 20,5 cm (304 S. mit zahlrei-
chen Abb.). Gebunden. € [A] 13,40; € [D]
12,99; SFr 20,50, ISBN 978-3-629-02194-6.
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Vorwort

Die Kirche ist in ihrem innersten Wesen Versammiung. Die Selbstbezeichnung der jungen
Kirche als Ekklesia hat ihren begrifflichen Ursprung in der Volksversammlung im griechi-
schen Stadtstaat; im hellenistischen Judentum steht der Begriff fiir die gottesdienstliche Ver-
sammiung am Sabbat.

Liturgie als Begegnung mit dem Auferstandenen, Jesus Christus, ist — Jolgt man der Litur-
giekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzil — Hohepunkt und Quelle (vgl. Sacrosanc-
tum Concilium 10) dessen, was Kirche zur Kirche macht. Gemeinde Jesu Christi ereignet
sich freilich nicht ausschlieflich in der Liturgie, sondern iiberall, wo Getaufte im Namen
Jesu Christi zusammenkommen, in den vielfiltigen Formen des Gemeinschaftslebens, in auf-
merksam gelebter Néichstenliebe, in der Verkiindigung des Glaubens durch Wort und Tat. In
der Liturgie bekommt das Kirche-Sein jedoch eine symbolisch verdichtete Ausdriicklichkeit.
Was die Liturgiekonstitution iiber Liturgie insgeamt sagt, fokussiert die Kirchenkonstitution
des Zweiten Vatikanischen Konzils schlieflich auf die Eucharistiefeier (vgl. Lumen gentium
11). Uniiberbietbar realisiert sich Kirche in der sonntdglichen Gemeindeversammlung zur
Eucharistie — als Ereignis an einem bestimmten Ort, durch und  fiir die Menschen einer Pfarr-
gemeinde, die unter dem Vorsitz des ordinierten Leitungsdienstes zusammenkommt, um das
Paschamysterium zu feiern.

Schon das ,, Haus der Kirche* als grundsdtzlich dafiir vorgesehener Versammlungsort hat
das Wesen der Versammlung angemessen abzubilden. Als gegliederter Einheitsraum ,,soll er
so gestaltet sein, dass er den Aufbau der versammelten Gemeinde gleichsam widerspiegelt,
ihre richtige Gliederung ermoglicht und jedem die rechte Ausiibung seines Dienstes erleich-
tert” (Allgemeine Einfiihrung in das Romische Messbuch, Art. 257). Einheitsraum, weil alle
zusammen mit dem Priester aufgrund der Taufweihe Glieder des einen Leibes Christi, des
priesterlichen Gottesvolkes, sind; gegliedert, weil einzelne Dienste fiir die Versammlung
lebendig zu halten haben, dass es Gott in Jesus Christus ist, der als eigentlich Handelnder
sich der Gemeinde zuwendet. Gerade katholischerseits verdichten die ordinierten Dienste
das uneinholbare Voraus der Gnade Gottes, den Geschenkcharakter gottlichen Heils, das im
Gottesdienst gefeiert wird,

Was bedeutet es auf diesem Hintergrund, wenn immer mehr lebendige Pfarrgemeinden
liber lange Strecken de facto die Erfahrung des Leitungsdienstes in diesem Sinn entbehren
miissen? Welche Aspekte des Kirche-Seins treten — wieder neu (?) — hervor. wenn Gemeinden
sich unter der Leitung von nicht-ordinierten, aber bischdflich Beaufiragten zu Wort-Gottes-
Feiern und anderen Gottesdiensten versammeln lassen, um ihrer Sendung treu bleiben zu
kénnen?

Die Beitrdige des Themenheftes ,, Kirche lebt im Gottesdienst* gehen der Frage nach, wie
sich Kirche in ihrem Selbstvollzug Liturgie unter heutigen gesellschaftlichen und pastoralen
Bedingungen zeigt und zum Ausdruck bringt. So fragt der Ordinarius fiir Pastoraltheologie
an der Universitit Wien, Johann Pock, nach den Gefahren und Chancen von Kooperations-
einheiten. Dabei tritt deutlich hervor, wie wesentlich der Ortsbezug der gottesdienstlichen
Gemeindeversammlungen fiir das Kirche-Sein ist. Der Efahrungsbericht von Pfarrer Matt-
hias Hembrock iiber die Fusion von drei Pfarreien hebt das Potenzial der neuen Organisa-
tionsform fiir das Feiern der Gottesdienste hervor, das dann gehoben werden kann, wenn
bewusst Bisheriges verabschiedet und Neues konsequent gestaltet wird. Der Innsbrucker
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Pastoraltheologe Franz Weber ldsst teilhaben an Erfahrungen und Reflexionen der Praxis
von Gemeinden in Lateinamerika und Afrika, in denen Kirche lebt, auch wenn nur selten
FEucharistie gefeiert werden kann. Militirseelsorger Jonathan Armin Gollner destilliert aus
seinen ,, Erkundungen im liturgisch-ekklesiologischen Grenzgebiet* der Militdrseelsorge in
Afehanistan, Thesen zum Kirche-Sein, das nicht (mehr) von gewachsenen Gemeidesturkturen
ausgehen kann.

Verdinderung ist ein Motiv, das alle Beitrége dieses Heftes durchzieht. Verdnderung spielt in
diesem Heft auch noch eine andere Rolle. Zundchst gilt es DDDr. Robert Wentz, der sich im
Heft 2 dieses Jahrgangs nach 17 Jahren Tétigkeit in der Schriftleitung verabschiedet hat, an
dieser Stelle fiir seine engagierte Arbeit zu danken. Seine Aufgaben hat mit Anfang November
Christoph Freilinger iibernommen, der bis auf weiteres zusdtzlich in Teilanstellung Assistent
an der Katholisch-Theologischen Privatuniversitdt in Linz bleibt.

Im Namen der Redaktion
griiffen Sie
P. Winfried Bachler und Christoph Freilinger
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Johann Pock, Wien

Liturgie in Seelsorgerdumen

Chancen und Herausforderungen einer (ungewollten) pastoralen
Entwicklung

Seelsorgerdume, Pfarrverbinde, Kooperationseinheiten und auch Pfarreifusionen
scheinen das Gebot der Stunde zu sein, wenn es darum geht, praktische Konsequen-
zen zu ziehen angesichts der abnehmenden Zahl von Priestern. Nicht selten geraten
dabei die lebendigen Strukturen von Gemeinden aus dem Blick; unterschiedlich und
ofi ungekldrt ist zudem, ob diese grifieren Einheiten (neue) ekklesiologische Gro-
Jen darstellen, die auch im gottesdienstlichen Leben Ausdruck und Quelle finden
miissen. Der Wiener Lehrstuhlinhaber fiir Pastoraltheologie fragt nach den Gefah-
ren und Chancen gegenwdrtiger Entwicklungen fiir die gewachsenen Gemeinden
unter dem Fokus des kirchlichen Grundvollzugs Liturgie. (Redaktion)

1. Vorbemerkungen

Die pastorale Landschaft ist im Umbruch begriffen. Das ist nichts wirklich Neues — aber
die derzeitigen Entwicklungen und MafBnahmen in den deutschsprachigen Didzesen sind so
massiv wie schon lange nicht mehr. Und auch wenn sie primir vom immer offensichtliche-
ren Priestermangel angestoflen sind, reichen die Auswirkungen bis hinein in die kleinsten
Seelsorgebereiche. Konnte man bisher in vielen Pfarren immer noch eine priesterlose Zeit
durch Aushilfen, Vertretungen, Pensionisten oder auch Priester aus anderen Lindern so iiber-
briicken, dass das bisherige seelsorgliche Angebot (vor allem aber die Liturgie) mehr oder
weniger gewahrt bleiben konnte, so konfrontieren die derzeitigen Strukturinderungen die
Gemeinden und die sie leitenden Personen mit der Frage, die ,,ordentliche® Seelsorge neu zu
iiberdenken. Dies gilt fiir alle Bereiche: angefangen von den diakonischen Feldern und der
Einzelseelsorge, iiber die Bereiche der Verkiindigung in Schule und durch diverse Medien,
bis hin zur Vorbereitung und Feier der Sakramente bzw. der diversen Gottesdienste. Alle die-
se Aufgaben werden jedoch auch umfangen vom Grunddienst der ,.koinonia®, der Gemein-
schaftsbildung, die in diesen neuen Strukturen auf der Strecke zu bleiben scheint — so sehr,
dass man in manchen Ditzesen sogar von ,,Gemeindezusammenlegungen® spricht,' was das
Auflésen von gewachsenen Gemeinschaften und Gemeinden impliziert.

Mein Beitrag mochte im folgenden zwei Aspekte hervorheben: Zum einen die Bedeutung
der Liturgie fiir die Gemeinschaftsbildung der Kirche; zum anderen die Chancen und Heraus-
forderungen fiir den Bereich der Liturgie durch die neuen Strukturen.

' SozB.im Bistum Miinster. Vgl. dazu den kritischen Artikel von Medard Kehl: Kehl (2007) 316
329.
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2. Begriffskldarungen

Dazu braucht es zunichst eine kurze Klarung der Begriffe, die schon einen Aspekt der Prob-
lematik deutlich machen.? In der Uberschrift dieses Beitrags wird bewusst der Begriff , Seel-
sorgerdume’ verwendet. Ein Blick auf die Pastoralplanungen der deutschsprachigen Dibze-
sen zeigt jedoch die Verwendung einer Vielfalt von Begriffen, die nur teilweise dasselbe mei-
nen: Pfarrverband, Pfarreiengemeinschaft, Seelsorgeeinheit und Seelsorgeraum sind dabei
die gingigsten Bezeichnungen fiir jene neuen Gebilde, in denen bisher selbstéindige Pfarren
in neuer Form kooperieren (miissen). Was alle diese Formen eint, ist eine verstirkt zentrali-
sierte Leitung durch einen (oder teilweise auch mehrere) Pfarrer, aber auch die Bildung von
Pfarrteams, in denen Verantwortlichkeiten aufgeteilt werden.

Schon der Name ,,Seelsorgeeinheit” erinnert z. B. Holzem an ,,Strategie-Debatten lindli-
cher Nahverkehrsplaner*®. Viele dieser Begriffe klingen abstrakt und technisch und machen
es Gemeindemitgliedern schwer, einen emotionalen Bezug dazu zu bekommen. Vor allem
aber wird damit versucht, ein pastorales Problem émtertheologisch zu lésen: Man plant von
der Anzahl der Priester (bzw. vom Priestermangel) her.® Das Konstitutivum einer Seelsor-
geeinheit bzw. eines Pfarrverbandes stellt dann der Pfarrer dar, ungeachtet dessen, wie groB3
diese Einheit letztendlich ist. Damit aber ,,verlieren die bislang priméiren kleinen Einheiten
ihren Basischarakter fiir die Kirche, weil sie keinen priesterlichen Gemeindeleiter mehr ha-
ben. Die Seelsorgeeinheiten sind dann nicht mehr subsidiir zu der Pfarrei, sondern sichern
ihrerseits, die Pfarrei als subsididr zu jener pastoral-sozialen Grofe aufzufassen, der der Prie-
ster vorzustehen vermag,

Die folgenden Uberlegungen gelten aber auch fiir jene Pfarren, die nicht mehr das Mitei-
nander mehrerer selbstiandiger Pfarren bilden, wo vielmehr mehrere zu einer neuen, groen
Pfarre fusioniert worden sind (oder noch werden).®

3. Liturgie ist gemeindebildend — und deshalb wesentlich auch ortsbezogen

Von der frithen Kirche an gilt es wahrzunehmen, dass Liturgie nicht etwas Gemeindeentho-
benes ist, sondern wesentlich aus ihr heraus erwichst und sie auch zugleich formt und eint.
So ist fiir Paulus der ,,Leib Christi* auferbaut aus allen, die ihre Charismen zum Aufbau ein-
bringen — und dies innerhalb des Gottesdienstes wie auch auBerhalb. Das Herrenmahl kann
so nicht losgelost werden von den anderen Konstitutiva: So war es z.B. lange Zeit in den
Gemeinden verbunden mit einem Sittigungsmahl, das eine wichtige sozial ausgleichende
(diakonisch-karitative) Funktion hatte; und mit dem Herrenmahl waren (in der Tradition des
hellenistischen Symposiums) das Lesen aus Schriften und die Lehre verbunden. Christentum
ist damit von seinen Wurzeln her auf Gemeinschaft bezogen.

Im eucharistischen Prinzip der Gemeinde (sich als ,,verdankte* Gemeinschaft zu wissen,
nicht nur als soziologische Grifie) liegt dann zugleich ihre Orthaftigkeit begriindet (zumin-
dest nach paulinischer Theologie). Denn gerade in der 6rtlichen Versammlung konnen Tisch-

Vgl. dazu meinen Beitrag: Pock (2010) 5-8.

Holzem (2002) 248.

Diesen Aspekt verdeutlicht vor allem Fuchs (2001) 58f.

Fuchs (2001) 58. Er kritisiert schlieBlich noch zu Recht, dass die Priester letztlich diesen groBen
Einheiten nicht vorstehen kénnen, sondern de facto nur ihrer Wohnpfarrei wirklich Vorsteher sind.
Der Weg zur Fusion von Pfarren war bis vor 10 Jahren fiir die meisten Dizesen undenkbar. Mitt-
lerweile gehen ihn immer mehr Ditzesen (vgl. z. B. Essen und K6ln).

B W R
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gemeinschaft und Lebensgemeinschaft ineinander fallen und erfahrbar werden. Darin sieht
Jiirgen Roloff zu Recht ein unaufgebbares Argument fiir die Ortsgemeinden:
»Indem Kirche als ortliche Versammlung, d.h. als Gemeinde existiert, gewinnt sie die Ge-
stalt des durch die Tischgemeinschaft Jesu gepriigten verbindlichen Miteinanders und Fiir-
einanders. Nur dadurch, dal3 sie als Gemeinde lebt, wird die Kirche davor bewahrt, sich als
blofe Gesinnungsgemeinschaft religioser Individuen zu verstehen. Nur so kann sie ihre
Funktion, gegeniiber der sie umgebenden Gesellschaft Zeichen des heilvollen Handelns
Gottes mit der Welt zu sein, wahrnehmen. Alle heutigen Versuche, die Gemeinde durch
andere, angeblich den sozialen Gegebenheiten der modernen Gesellschaft geméiBere Or-
ganisationsformen von Kirche zu ersetzen, haben das entschiedene theologische Veto des
Paulus gegen sich!*7
Winfried Haunerland spricht vor diesem Hintergrund vom Prinzip der ,,ecclesia a liturgia®,
welches auch fiir einzelne Gemeinden und Gemeinschaften der Kirche Giiltigkeit hat; ,,Wo
diese nicht mehr Eucharistie feiern oder sich von der eucharistischen Gemeinschaft trennen,
ist ihr ekklesialer Status selbst in Gefahr. Deshalb muss auch die Mitte einer Pfarrei die Feier
der Eucharistie sein. Nur dann wird sie im theologisch vollen Sinn als eine Darstellung und
Anwesenheit der Kirche Christi angesehen werden kénnen.*®
Eucharistie braucht also den Bezug zu einem konkreten Ort, damit die Gemeinschaft (Com-
munio) auch tatsdchlich erlebt werden kann.” Daher muss jegliche strukturelle Reform der
Kirche auch im Blick haben, wie Gemeinden eine regelméBige Feier der Eucharistie ermog-
licht werden kann. Dies driickt auch das Leitwort der ,,participatio actuosa (Sacrosanctum
Concilium 14) aus, mit dem ein Grundanliegen der Liturgickonstitution benannt ist.'® Immer
wieder wird von Theologen dieses Recht der Gemeinden eingemahnt:
Es ,.ist aus theologischen und pastoralen Griinden darauf zu insistieren, daB keiner Gemein-
de vorenthalten bleiben darf, was ihr die katholische Tradition als konstitutiv zuerkennt: die
Méglichkeit zur Feier der Eucharistie und damit die Leitung durch eine dazu (sowohl von
der Gemeinde als auch von der zustéindigen Ortskirche) beauftragte Person®!".
Hanspeter Heinz verweist in diesem Zusammenhang auf ein ungeldstes Problem: ,,Wenn
nicht das Grundsakrament Kirche, d.h. Kirche als lebendige Gemeinschaft der Liebe, wahr-
genommen wird, muB die Feier der einzelnen Sakramente problematisch werden.*“'? Das aber
bedeutet, dass die liturgischen Feiern nicht isoliert von den anderen Vollziigen gesehen wer-
den diirfen, in denen sich Kirche realisiert. Dies ist nicht zuletzt deshalb so wichtig, weil in
unserer individualisierten Zeit immer mehr Menschen die Sakramente als personliche bzw.
als Familienfeiern ansehen und gefeiert wissen méchten, nicht aber als Feier einer Gemeinde.
Ein Argument, das in der Diskussion der Ortsbezogenheit hiufig entgegengehalten wird,
ist die vorfindbare Mobilitit der Menschen. Mit dem Verweis auf die Einkaufszentren und
Kultur- oder Musikveranstaltungen, zu denen man auch den eigenen Bereich verlisst und
viele Fahrkilometer auf sich nimmt, wird dann versucht zu begriinden, dass auch die Fahrt
am Sonntag ruhig ein paar Kilometer weiter zum Gottesdienst in die Nachbarkirche sein
konnte. Damit wird aber einem Sakramenten- und Liturgietourismus das Wort geredet, der

7 Roloff (1993) 316.

®  Haunerland (2007) 133.

?  So mit Beinert (1997) 744. Vgl. auch Kritzl (1998) 44f: , Volles Gemeindeleben ist ohne Euchari-
stie nicht denkbar. [...] Kirchenreform und Eucharistiereform gehdren untrennbar zusammen.*

' vel. dazu die Studie von Hilberath (1991) 319-338.

' Mette (1998) 185.

2 Heinz (1994) 190.
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die Liturgie losgelost von der konkreten feiernden Gemeinde sieht. Was dann zihlt, ist nur

die Gegenwart Christi in den gewandelten Gaben von Brot und Wein, nicht (oder nur we-

nig) aber die Gegenwart in der feiernden Gemeinde — und der wesentliche Zusammenhang

von gemeinschaftlichem Leben und Gottesdienst. Das Miteinander von Liturgie, Diakonie,

Verkiindigung und Gemeinschaft wird dadurch zerrissen zugunsten einer Zentrierung auf die

Wandlung der Gaben.

SchlieBlich ist eine Differenzierung sehr hilfreich, die Winfried Haunerland vorschlégt. Er

nennt zwei Denkmodelle:"

¢ Das erste Denkmodell: Wo christliche Gemeinde lebt, muss sie sich auch am Sonntag
versammeln und Eucharistie feiern (kénnen).

¢ Das zweite Denkmodell: Nur wo Eucharistie gefeiert werden kann, ist auch Kirche. Des-
halb brauchen wir Eucharistiezentren, zu denen alle kommen (miissen), die Kirche sein
wollen.

Je nachdem, welches Denkmodell favorisiert wird, wird die strukturelle Entscheidung unter-

schiedlich ausfallen. Die derzeitige Entwicklung mit immer weniger Priestern fithrt jedoch

fast zwangslaufig zum zweiten Modell, da an den Lebensorten der Gemeinden immer selte-

ner die Eucharistie gefeiert werden kann.

4. Die Bedeutung der Eucharistie fiir die katholische Identitdt und die Notwendigkeit
einer Vielfalt an liturgischen Formen ohne priesterliche Leitung

Die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanums sieht Liturgie als zentrales Tun und Ziel
kirchlichen Handelns an," wobei vor allem das Verhiltnis von Gemeinde und Eucharistie
zentral ist.” Die Eucharistie stellt einen der zentralsten Punkte christlichen Glaubens dar,
wie auch die Fulle der einschlagigen lehramtlichen Dokumente der letzten Jahre eindriicklich
zeigt. ,,Als Handlung Christi und der Kirche ist die Messfeier der Mittelpunkt des ganzen
christlichen Lebens, und zwar fiir die Gesamtkirche wie auch fiir die Teilkirche und fiir die
einzelnen Glaubigen®'s. Dabei wird die Eucharistie bezeichnet als ,,Quelle und Epiphanie der
Gesellschaft“!” In dieselbe Richtung gehen auch jene Dokumente, in denen die Bedeutung
des Sonntags eingeschirft wird.'®

Bei aller Bedeutung der Eucharistie (und damit auch des Priesters) fiir die katholische
Identitdt von Kirche bzw. von Gemeinden darf nicht tibersehen werden, dass das gemein-
same Priestertum diesem vorgeordnet bzw. das spezielle Priestertum ein Dienstpriestertum
darstellt. Gemeinden bilden sich nicht entsprechend der verfiigbaren Anzahl von Priestern.
Daher ist es bedeutsam, dass dort, wo Gemeinden sind, Gottesdienst gefeiert wird. Alle got-

13 Vgl. dazu Haunerland, Liturgie als Quelle und Hohepunkt, 134-136.

Vel. dazu z. B. Sacrosanctum Concilium 7 und 10.

'* Vgl. Heinz (1994) bes. 175180 zur Liturgie als Selbstvollzug der Kirche.

Instruktion Redemptionis Sacramentum (2004) 36. Vgl. dazu auch die Enzyklika Ecclesia de Eu-
charistia (2003) sowie das Apostolische Schreiben Mane nobiscum Domine (2004).

Apostolisches Schreiben Mane nobiscum Domine (2004) 19-23. Dabei wird einschréinkend auf den
Charakter dieser Gemeinschaft hingewiesen: Sie ist ,,hierarchisch® und ,,briiderlich® (ebd., 21). Als
Ideal werden die Summarien von Apg 2,42-47 sowie 4,32-35 herangezogen.

Vgl. z.B. das Apostolische Schreiben Dies Domini (1998): Im Kapitel II1. wird der Sonntag als
..dies ecclesiae” bezeichnet, da die eucharistische Versammlung das Herz des Sonntags darstellt.
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tesdienstlichen Feiern, auch jene, die von Laien geleitet werden, dienen der Stirkung der
Gemeinden und stellen eine vollgiiltige Versammlung von Gemeinde dar.

Eine zu starke Konzentration auf die Eucharistie muss daher relativiert werden — und viel-
leicht ist dies auch eine der ,,Chancen® in der derzeitigen Entwicklung mit gréferen Réu-
men —, dass man nicht nur die Christusprésenz in der Eucharistie betont, sondern auch seine
anderen Gegenwartsweisen: im Wort und in der konkreten Tat. Christus ist nicht nur in der
Eucharistie zu begegnen; vielmehr ist der erste und vornehmliche Ort jener der Diakonie
(vgl. Mt 25): Wo man Trauernde tristet, Gefangene besucht, Nackte bekleidet etc., dort ist
unmittelbare Christusbegegnung gegeben.

Neben der Eucharistiefeier haben sich in der Tradition der Kirche auch viele andere For-
men von Gottesdienst entwickelt, sei es das Stundengebet, der Rosenkranz, Segensfeiern,
Andachten etc. Diese Vielfalt liturgischer Feiern ohne konstitutive Leitung eines Priesters
gilt es ebenfalls verstirkt in seiner Bedeutung zu schitzen. Denn auch sie sind gemeindebil-
dend und gemeindestirkend.

5. Der ekklesiologische Status des Seelsorgeraums"

Die Frage der Klarung der Differenz von ,,Pfarre® und ,,Gemeinde* ist in vielen Pastoralpla-
nungen mittlerweile als wichtig erkannt worden. Was aber noch aussteht, ist eine Klirung
des ekklesiologischen Status des Seelsorgeraums. Davon hingt nidmlich auch ab, welche
Bedeutung eine gemeinsame Liturgie fiir diesen Raum hat.

Denn wenn der Seelsorgeraum im Sinne eines Pfarrverbands nur die bisherigen Pfarren
vernetzen und unterstiitzen soll, diese aber in praktisch allen Bereichen selbstindig bleiben,
dann stellt der Seelsorgeraum keine eigenstiindige ekklesiologische Gréfe dar. Seine vorran-
gige Aufgabe liegt in der Sicherstellung der sonntéglichen Eucharistiefeier in jeder Pfarrei,
und ,der Seelsorgeraum selbst muss kein eigenstéindiges liturgisches Leben haben*?’,

Als eigenstindige GroBe gesehen entspricht er aber dem, was eine ,,GroBpfarrei* ausmacht,
die auch bisher schon Substrukturen hatte im Sinne einer ,,Gemeinschaft von Gemeinschaf-
ten®. Fiir sie aber gilt: ,,Seelsorgerdume brauchen gemeinsame und damit ideell einmalige
Gottesdienste; durch die Erfahrung der liturgischen Gemeinschaft von Gemeinschaften wird
die Einheit des Seelsorgeraumes liturgisch konkret.“*' Solche Gottesdienste kénnten ein ge-
meinsames Pfarrfest, die Patrozinien oder vielleicht auch ein neu einzufiihrendes Fest der
Errichtung des Seelsorgeraums sein.

6. Moglichkeiten und Gefahren der Seelsorgerdume

Damit komme ich zu den Chancen und Problemen, die sich meiner Einschiitzung nach in den
groferen Seelsorgeriumen gerade im Blick auf die Liturgie bieten.

6.1 Uberpriifen von Traditionen

Eine erste Chance liegt darin, die eigenen Traditionen neu anzuschauen. Dabei kann deutlich
werden, was es an positiven und weiterzufithrenden Traditionen gibt — und was vielleicht
auch als ,,Wildwuchs“ im Laufe der Jahre gewachsen ist und geéindert werden kann oder

19

Vgl. zu diesen Uberlegungen vor allem Haunerland (2007) 136-140.
" Haunerland (2007) 136.
! Haunerland (2007) 138.
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sogar sollte. Wo gibt es spezifische Charismen in einzelnen Gemeinden, die auch fiir die
anderen Gemeinden geniitzt werden koénnten? Als Grundsatz hat dabei zu gelten, dass in
Seelsorgerdaumen auf eine Vielfalt von Gottesdiensten und Gebetsformen zu achten ist, die an
den unterschiedlichen Orten und in den diversen Gemeinden und Gemeinschaften innerhalb
des groferen Raums stattfinden.

Durch die (verordnete) Kooperation in Pfarrverbanden und Seelsorgeeinheiten bzw. durch
die Fusionen von Pfarren sind die Menschen vor Ort gezwungen, {iber die Tradition der ei-
genen Pfarre hinauszuschauen. Es entsteht die Notwendigkeit, sich auf andere einzulassen
und unterschiedlichste Traditionen aufeinander abzustimmen. Das muss nicht von vornher-
ein bedeuten, dass die eigenen Traditionen aufgegeben werden miissen. Aber es bietet die
Chance, voneinander zu lernen. Solche Bereiche kénnen sowohl die Vorbereitung auf diverse
liturgische Feiern, die Gestaltung unterschiedlicher Gottesdienste aber auch die Kooperation
von Choren oder die Anreicherung der msikalischen Elemente sein. Ein kurz- bis mittelfri-
stiges Problem kann dabei das méglicherweise sehr unterschiedliche Liedgut in den Pfarren
darstellen.

6.2 Die Gestaltung von Festzeiten (speziell des Triduum paschale)?
,.-Ohne das Territorialprinzip damit grundsitzlich in Frage zu stellen, scheint es doch be-
denkenswert, ob in unseren ,Seelsorgeeinheiten® und ,pastoralen Grofriumen* nicht Orte
profiliert werden konnten, die sich speziell der Feier des Gottesdienstes widmen, schwer-
punktméBig der Liturgiepastoral dienen und die so auch nachdriicklicher das Triduum pa-
schale ins Zentrum zu stellen vermogen. >
Jurgen Birsch sieht hier somit die Chance, dass in einem Seelsorgeraum spezifische Schwer-
punkte zwischen den Pfarren und Gemeinden gesetzt werden kénnten — so auch im Blick auf
besondere liturgische Feiern.

Das Triduum paschale, die Drei Osterlichen Tage vom Leiden, vom Tod und von der Auf-
erstehung des Herrn, stellen den Hohepunkt des ganzen Kirchenjahres dar — zumindest aus
theologischer/liturgischer Sicht. Dieser Hohepunkt fiihrt die Priester in groferen Seelsorge-
rdumen aber sehr schnell in die Uberforderung, wenn sie diese intensiven (sowohl im Blick
auf die Vorbereitung als auch im Blick auf die Feier selbst) Liturgien mehrfach zelebrieren
sollen.

Was von den Glaubigen als liturgischer Hohepunkt erfahrbar werden soll, wird fiir den
Priester und alle Mitarbeiter/innen jedoch hiufig zu einer Fiille von Stress — und nicht selten
auch zu einem Streit zwischen den betroffenen Gemeinden. Der Austausch von Erfahrun-
gen in groflen pastoralen Einheiten zeigt, dass sich dort, wo Priester, Pastoralassistent/inn/
en bzw. -referent/inn/en, Pfarrgemeinderite und Liturgiekreise gemeinsam ans Werk gehen,
auch neue Moglichkeiten fiir eine wiirdige und lebensnahe Feier von Festtagen erdffnen.

Dazu braucht es neben einer inhaltlichen Auseinandersetzung mit dem liturgischen Gehalt
der einzelnen Elemente des Triduums vor allem das Bemiihen um und den Mut zu neuen
Formen gottesdienstlichen Feierns, die nicht nur vom Priester und von Hauptamtlichen iiber-
nommen, sondern etwa auch ehrenamtlichen Wortgottesdienstleiterinnen und -leitern zuge-
traut werden.

Wo das geschieht und wo man vor allem auch darum bemiiht ist, allen und gerade auch den
kleineren Gemeinden gerecht zu werden, sind viele Frauen und Minner fiir eine engagierte

22 Vgl. zum Folgenden besonders Weber (2010) 112-118.
% Birsch (2009) 177.
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Mitgestaltung der Gottesdienste zu gewinnen. Wenn es dabei gelingt, neben den klassischen
liturgischen Elementen auch alte volkskirchliche Traditionen neu zu beleben, die den Men-
schen eines bestimmten Ortes oder einer Region seit Generationen heilig sind, dann kann
eine pastorale Notsituation zum AnstoB fiir ein erneuertes Bewusstsein der Mitverantwortung
von Gemeinden fiir die Gestaltung der Liturgie werden.

So werden in manchen Pfarreien wihrend des Triduums am Morgen die Tagzeiten gebetet
oder ,,Trauermetten® gefeiert, in denen man sich mit Psalmen, Liedern und Meditationen in
den jeweiligen Tag einstimmt. Die friiheren ,,Anbetungsstunden* nach der Grindonnerstags-
liturgie, am Karfreitag und am Karsamstag, die besonders dort gehalten wurden, wo nach
alter Tradition ein ,,Heiliges Grab* aufgestellt war, sind vielerorts verschwunden, werden
aber auch in manchen Gemeinden durch neue Formen des Wachens und Betens ersetzt. Was
frither einmal wesentlicher Bestandteil des volkskirchlichen Lebens war, erfihrt damit heute
auf vielerlei Weise eine Neubelebung, die manchen Gliubigen einen Zugang zum Pascha-
mysterium erdftnet.

Christoph Freilinger hat dazu einige sehr praxisnahe Thesen entwickelt.* So sollen alle
gottesdienstlichen Feiern in Gemeinden ohne Priester vor Ort ,,als Feiern, die dem Glauben
der Kirche — festlich — Gestalt geben* gesehen werden, nicht als mangelhafter Ersatz. Daher
sollen die Priester den Feiern des dsterlichen Triduums auch nur jeweils einmal vorstehen,
»damit ungeistliche Hektik und vorschnelles Ausbrennen der Amtstréiger” verhindert wer-
den kdnnen. Freilinger schldgt dafiir vor, dass im Wechsel zwischen betroffenen Gemeinden
grundsitzlich an jedem der drei Tage des Triduums Wort-Gottes-Feiern gehalten werden soll-
ten, die sich an einzelne Elemente der Vollform der entsprechenden Tagesliturgie anlehnen,
wie z.B. an die Licht-, Wort- und Tauffeier in der Osternachtliturgie.

Dass dies méglich und sinnvoll ist und auch tatsichlich schon vielerorts praktiziert wird,
beweisen die Erfahrungen, die die Arbeitsstelle fiir Gemeindeentwicklung in Salzburg zu-
sammengetragen und evaluiert hat.> Wenn die Gemeinden selbst erfahren, dass die Kar-
wochenliturgie in ihrem Ernst und in der Vielfalt ihrer Zeichenhandlungen auch in Wort-
Gottes-Feiern zum Erlebnis werden kann, dann kommt es zu liturgischen Lernprozessen, die
die Gemeinden am Leben erhalten — auch trotz und in einer so genannten pastoralen Notsi-
tuation. Was hier bei uns meist noch etwas zaghaft versucht wird, ist in vielen priesterlosen
Gemeinden in den Kirchen des Siidens lingst Wirklichkeit. Denn dort werden die Kar- und
Ostertage hdufig in der Gestalt traditioneller Passionsfrommigkeit oder als Wortgottesdienste
mit Elementen aus der lokalen Kultur begangen.

6.3 Miteinander oder nebeneinander?®®

Eine grole Chance bei der Zusammenlegung von Pfarrgemeinden bzw. bei Seelsorgerdumen
wird darin gesehen, dass es Versammlungen (und Feiern) in groBerer Gemeinschaft geben
kann. Dies gilt vor allem fiir jene Pfarren und Gemeinden, die so klein sind, dass insbesonde-
re die Festgottesdienste nur mehr sehr schwer ,.festlich® begangen werden kénnen.

Das Zusammenlegen von Feiern unterschiedlicher Gemeinden ist jedenfalls ein sensibler
Bereich, der durch manche Realititen vor Ort noch schwieriger wird: durch die gréferen
Entfernungen zu den Versammlungsorten; durch alte und neue Ressentiments zwischen Ge-
meinden; durch ein gewisses ,,Kirchturmdenken®.

* Vgl Freilinger (2007) 125-126.
VRl http://www.pastoral.at/arge-bereiche/gemeindeentw/gemeindeentw.html (Nov. 2011).
* Vgl. dazu Eissing (2009) 61-63.
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Die Herausforderung liegt meines Erachtens vor allem darin, den Menschen den Mehrwert
der gemeinsamen Feier an einem anderen Gottesdienstort plausibel machen zu kénnen im
Vergleich zu der Feier am eigenen, angestammten. Dies wird wohl nur gelingen, wenn zum
einen das gemeinsam Mogliche im gottesdienstlichen Leben der Gemeinden betont wird;
zum anderen, wenn unterschiedliche Traditionen nicht aus reiner Pragmatik aufgegeben, son-
dern das gemeinsame Neue — durch Katechese und Gespriche vermittelt — Wertschitzung
erfihrt. Dabei braucht es sowohl von Seiten der Leitung der Seelsorgerdume wie auch von
Seiten der Gemeindemitglieder eine grofie Offenheit fiir das Alte wie auch fiir das Neue.

6.4 Kooperation in der Sakramentenpastoral
Eine groBe Chance sehe ich im Hinblick auf die Vor- und Nachbereitung von Sakramenten-
feiern, also fiir den ganzen Bereich der Sakramentenpastoral. Hier knnen in gréferen Seel-
sorgeriiumen Synergieeffekte entstehen bei den Vorbereitungen zu den Sakramenten: in der
Ausbildung von Firmbegleiter/inne/n, in der Mglichkeit von regionalen Eheseminare etc.?’
Und wenn es z. B. gerade mit dem Sakrament der Verséhnung in den einzelnen Pfarren im
Argen liegt, bestiinde die Chance, im Seelsorgeraum dieses Thema gemeinsam anzugehen in
der Gestaltung von BuBfeiern, Vers6hnungswegen etc.

6.5 Entwicklung neuer Formen von Gottesdiensten

In einer sich verdndernden pastoralen Landschaft (aus innerkirchlichen, vor allem aber aus

soziologischen bzw. demographischen Griinden) sind auch die Formen der Liturgie im Wan-

del. ,,Nicht nur der Priestermangel, auch pastorale Erfordernisse und die Sehnsucht nach Se-

gen fiir das Leben flihren zu neuen Gottesdienstformen.“?® Griflere pastorale Riume bieten

hier die Chance, besser auf spezfische Bediirfnisse von Menschen einzugehen und auch neue

Formen von Gottesdiensten zu entwickeln. Michael Sievernich bietet hier eine Zusammen-

stellung maglicher Gottesdienste:

O Segensfeier fiir konfessionslose oder kirchenferne Paare

O Segensfeier fiir Schwangere oder junge Miitter und ihre Kinder

0 Segensfeier fiir Kinder (z.B. am Fest der Unschuldigen Kinder), fiir Jugendliche, fiir
Senioren etc.

¢ Segensfeier fir Kranke und Trauernde

¢ Umkehrliturgien fiir Fernstehende

& Morgenlob oder Abendlob als Revitalisierung des Stundengebets

0 Eine ,,Stadtgebet™ als Versuch, die Stadt ins Gebet zu nehmen (so z.B: in Schwerte); dies
korreliert auch mit so manchen citypastoralen Initiativen

¢ Ein nichtliches Weihnachtslob fiir Nichtchristen (wie z. B. in Erfurt)

¢ ,.Gottesdienst fiir Liebende* am Valentinstag

Diese Liste ist sicher erweiterbar — und es wiirde lohnen, diese neu entstehenden Formen

genauer zu analysieren.

27 Wobei sich mir die Frage stellt, welche Funktion dann in Hinkunft die Dekanate haben werden, die

in manchen Di6zesen dann noch aus 2-4 Seelsorgerdumen bestehen. Miisste es dann nicht auch
eine Strukturreform auf der Dekanatsebene geben, damit diese wirklich weiterhin subsidiér flir die
kleineren Einheiten vor Ort sein kann? Denn die neuen Seelsorgeriume kénnen einiges von dem
leisten, was bisher das Dekanat gemacht hat — nicht zuletzt in den genannten Bereichen der Sakra-
mentenvorbereitung.

28 Sievernich (2003) 146.
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6.6 Das ,, heifSe Eisen* Gottesdienstzeiten

Fiir viele vor allem regelmifige Gottesdienstteilnehmer/innen stellt eine Anderung der Got-
tesdienstzeiten eine der sichtbarsten und zum Teil auch schmerzlichsten Einschnitte dar. Da-
mit &ndern sich Familienrituale (z. B. in der Gestaltung des Sonntags) oder auch personliche
Rituale. Eine Anderung dieser Zeiten hat somit immer auch eine sehr emotionale Seite mit-
zubedenken, Vor allem sollte die Anderung der Zeiten nicht der erste Schritt sein, sondern die
Folge von inhaltlichen Uberlegungen darstellen. Denn das Prinzip, dass die Liturgie Gemein-
de aufbaut, bedeutet auch, dass man mit dem Wegfall von gewohnten liturgischen Zeiten
und Feiern einer bestehenden Gemeinde ein Konstitutivum wegnimmt.?’ Und es stellt sich
dann die Frage, wie eine Liturgie, die nicht mehr vor Ort, sondern in einer Nachbargemeinde
gefeiert wird, zum Aufbau der gewachsenen Gemeinden vor Ort fruchtbar gemacht werden
konnen.

In Seelsorgerdumen gibt es dazu mehrere Modelle, die meist von der Anzahl der verfiigba-
ren Priester abhéingig sind. Wenn bei solchen Anderungen auch Pensionire fix mit eingeplant
sind, besteht unter Umstéinden die Notwendigkeit, je nach physischer Konstitution bzw. Ge-
sundheit der Personen Regelungen zu adaptieren. Als mégliche Modelle in der Terminkoor-
dination von Gottesdiensten zwischen mehreren Pfarren werden genannt:

0 das jahrliche Abwechseln zwischen Pfarren im Blick auf friilhe oder spite
Gottesdienstzeiten;

¢ ein wechselnder Gottesdienstrhythmus innerhalb eines Monats (z. B. Frithmesse an gera-
den/Spétmesse an ungeraden Sonntagen etc.);

¢ fixe Zeiten, die sich nur in Ausnahmefillen (bei Festen) dndern,

O oder iiberhaupt nur mehr ein Samstag-Abendgottesdienst in einzelnen Kirchen.

Nicht nur, aber besonders auch im Blick auf diese Zeiten gilt das, was in der Zeitschrift
Gottesdienst unter der Uberschrift ,,Das Mogliche tun* zusammengefasst wird®® — nimlich
die Notwendigkeit, auf zumindest drei Bereiche besonders zu achten: Die Anspriiche ei-
ner konkreten Pfarre (bzw. Gemeinde) im Blick auf ihre Feier vor Ort; das Achten auf ein
Grundmal an liturgietheologischen MaBstiben; und schlieBlich die zumutbare Belastung fiir
die Priester (die individuell verschieden hoch sein kann). Das erfordert zuniichst eine hohe
Koordinationsleistung. Diese darf aber beim reinen Koordinieren von Terminen und Perso-
nen nicht stehenbleiben, sondern muss zu einem Austausch der Pfarren hinsichtlich einzelner
Gestaltungselemente der Gottesdienste fiihren.

6.7 Liturgiekreise und liturgische Dienste
Gerade im Blick auf die notwendige inhaltliche und gestalterische Arbeit gewinnen die Li-
turgiekreise und die liturgischen Dienste eine groBere Bedeutung. In Seelsorgerdumen ist es
sinnvoll, gemeinsame (und von allen beteiligten Gemeinden beschickte) Liturgiekreise zu
etablieren, um zum einen die bisherigen Traditionen der einzelnen Gemeinden im Seelsorge-
raum nicht zu vergessen, zum anderen aber auch, um sich abzustimmen im Blick auf gemein-
same Feiern des Seelsorgeraums bzw. das Entwickeln einer neuen, gemeinsamen Tradition.
Insofern stellen die Anderungen im Seelsorgeraum einerseits eine Chance fiir Liturgiekrei-
se dar, aus einem groBeren ,,Pool* an Personen und Erfahrungen zu schopfen; andererseits
ist es aber auch eine neuralgische Frage, welche Gemeinde mit ihrer Tradition im groBeren

¥ 8o auch die Uberlegungen von Jeggle-Merz (2007) 130-131.
O Sekretariat der Liturgischen Kommission fiir Osterreich (2010), 35-38.
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Raum bestimmend wird. Es stellen sich Fragen wie: Was bedeutet es flir die liturgischen
Dienste: Ministranten, Lektoren, Kommunionhelfer, wenn mehrere Pfarren kooperieren?
Gibt es Standards, die auch einem Pfarrerwechsel standhalten? Und vor allem auch: Kann ein
Pfarrer im letzten Moment noch alles (oder zumindest einiges) dndern, was ein Liturgiekreis
vorbereitet hat? Dieses Problem ist am ehesten wohl dadurch zu 16sen, dass der Pfarrer selbst
Mitglied des Liturgiekreises ist.

7. Schlussfolgerungen und Ausblick

Die Fragestellung der Liturgie ist sicherlich nicht die einzige, die im Blick auf die neu entste-
henden Seelsorgerdume zu stellen ist. Man konnte und miisste dieselbe Diskussion auch fiir
die anderen Grunddienste der Kirche fithren. Dennoch wird deutlich, dass allein schon der
Blick auf die Liturgie eine theologische wie auch eine pragmatische Problematik zeigt, wenn
vorschnell zusammengelegt wird, ohne grundsétzliche Fragen gekldrt zu haben wie: Welche
ekklesiologische Grofe stellt ein Seelsorgeraum dar? Wie kann es gelingen, gewachsene Tra-
ditionen und neue Formen zu verbinden?®' Und wie sieht die Gewichtung aus zwischen der
(theologischen) Bedeutung einer lebendigen Gemeinde vor Ort — und einer Eucharistiefeier,
die vermehrt nicht mehr am Lebens- und Gemeinschaftsort, sondern in einer zentralen Kir-
che bzw. Pfarre gefeiert wird?

Diese Fragen sind nicht nur liturgietheologisch zentral, sondern auch pastoraltheologisch
relevant — denn es geht auch hier darum, wie den Menschen auf ihrem personlichen und ge-
meinschaftlichen Weg zum Heil am besten geholfen werden kann.
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Matthias Hembrock, Drensteinfurt

Erfahrungsbericht iiber die Fusion von drei Pfarreien

., Wer versucht, an moglichst vielen Orten zu retten, was zu retten ist, brennt irgend-
wann aus. Besser ist es, ... wieder ein brennendes Herz zu spiiren. © Wie ist dies mog-
lich angesichts einer GrofSfparvei, die aus vormals eigenstindigen Pfarrgemeinden
neu errichtet wurde? An Beispielen des werk- und sonntdglichen Gottesdienstle-
bens, entlang des Kirchenjahres und der Kasualien wird erkennbar, wovon sich
Gemeinden und Seelsorger/innen verabschieden miissen; deutlich zeigt sich aber
auch, welches Potenzial gegeben und welches neue Wachstum mdéglich ist, wenn die
Verantwortlichen auf Qualitdt setzen, das liturgische ,, Angebot " konzentrieren und
gezielt entwickeln. (Redaktion)

Einleitung

Die Zusammenlegung von Pfarreien ist formal gesehen zunichst ein Rechtsakt: die bishe-
rigen Pfarreien werden aufgeldst, eine neue wird gegriindet, die Seelsorger werden ernannt
und die Gremien errichtet. Im Bistum Miinster dringt die Bistumsleitung zudem darauf, dass
die Katechesekonzepte vereinheitlicht werden. Die Organisation von Liturgie und Caritas
hingegen bleibt den Gemeinden vor Ort frei iiberlassen.

Die Verantwortlichen fiir die Seelsorge standen also im Jahr 2006 vor der Aufgabe, das
liturgische Leben der neu entstehenden GroBpfarre zu planen. Als erster Schritt der Gemein-
defusion wurden die drei Pfarreien auf pastoraler Ebene zusammengefiihrt zu einer Seelsor-
geeinheit mit ca. 10500 Katholiken in drei Orten. Im Seelsorgeteam haben wir den Entwurf
einer neuen Gottesdienstordnung erarbeitet und diesen dann bei einer gemeinsamen Sitzung
der noch selbststandigen Pfarrgemeinderite der drei Pfarreien diskutiert. Auf drei Kriterien
haben wir uns geeinigt: (1) Es sollte zwischen den drei Pfarreien moglichst gerecht zugehen
(ein Schlagwort war: ,,Minderheiten haben Rechte, Mehrheiten auch®), (2) die vorhandenen
Krifte der liturgischen Akteure mussten beriicksichtigt werden und (3) das liturgische Leben
vor Ort sollte moglichst erhalten bzw. sogar ausgebaut werden. So ist eine Gottesdienst-
ordnung entstanden, die dann in jedem Ort in einer Gemeindeversammlung vorgestellt und
diskutiert wurde. Seit fiinf Jahren gilt nun die neue Ordnung. Sie musste nicht modifiziert
werden, als im Jahr 2010 die Fusion vollstindig vollzogen und die neue Katholische Kir-
chengemeinde St. Regina Drensteinfurt gegriindet wurde.

Das war zwar eigentlich nur ein Vorgang auf der Verwaltungsebene, bedeutete aber fiir
die Menschen emotional sehr viel. Deshalb haben wir die Fusion auch liturgisch sorgfiltig
gestaltet' und dabei erneut die Erfahrung gemacht, dass Liturgie, vor allem die Eucharistie,
eine Quelle sein kann, aus der neues Leben in die Kirche einstromt. Aber sie gut zu gestalten
braucht Energie, Uberlegung und natiirlich handelnde Personen. Laut Stellenplan stehen fiir
die neue Pfarrei ein Priester des Bistums, ein Priester der Weltkirche und zwei Pastoralrefe-
rentinnen zur Verfiigung. Hinzu kommen drei ehrenamtlich tiitige verheiratete Diakone mit
Zivilberuf, von denen einer noch berufstiitig ist (also keine Beerdigungen vornehmen kann),

I Vgl. Hembrock (2011) 36-37.



Erfahrungsbericht iiber die Fusion von drei Pfarreien 1555

und vier emeritierte Priester, von denen aber nur einer als Zelebrant zur Verfiigung steht.
Momentan ist ein weiterer Priester des Bistums hier — es gab aber umgekehrt auch Zeiten, wo
nur ein im aktiven Dienst stehender Priester in dieser Pfarrei eingesetzt war.

Im Folgenden machte ich das liturgische Leben in unserer Gemeinde in drei Abschnitten
beschreiben: (1) der Sonntag und die Woche, (2) das Kirchenjahr und (3) die verschiedenen
Gottesdienstformen.

1. Der Sonntag und die Woche

Am Sonntag feiern wir die Eucharistie in jeder der drei Kirchen je einmal — in zwei Kirchen
gibt es zusitzlich eine Vorabendmesse. Hinzu kommt eine Messe in einer Kapelle, die von
benachbarten Kapuzinern zelebriert wird. Die Messzeiten liegen im Abstand von 90 Minuten,
so dass der Priester und die Kantorin ohne Uberschreitung der zulissigen Hochstgeschwin-
digkeit von Kirche zu Kirche fahren kénnen und sogar noch vor einer jeden Messe ein wenig
Zeit zum Gesprich mit den anderen liturgischen Diensten haben bzw. danach etwas Zeit
bleibt, um die Leute auf dem Kirchplatz zu griiBen. Aufgrund dessen liegen zwei Sonntags-
messen recht frith (8:00 Uhr) bzw. spiit am Vormittag (11:00 Uhr), was bei vielen auf Kritik
stoBt. Nichts fillt den Menschen schwerer, als Lebensgewohnheiten zu dndern. Mancher hat
deshalb aufgehort, jeden Sonntag zur Kirche zu kommen, feiert stattdessen den Fernsehgot-
tesdienst mit oder fihrt woanders hin. Die Zahl der regelméfBigen Gottesdienstteilnehmer ist
durch die Fusion gesunken. Die 11:00-Uhr-Messe (in der Pfarrkirche) hat sich aber zu einem
kleinen Magneten entwickelt. Dort gibt es einen extra Wortgottesdienst fiir Kinder, hin und
wieder musikalische Hohepunkte oder bestimmte Anldsse, die gefeiert werden — dann hiufig
mit anschlieBendem Beisammensein —, so dass eine Reihe hoch motivierter und engagierter
Katholiken dort eine gottesdienstliche Heimat gefunden hat.

Hier zeigt sich ein erster Schwerpunkt unseres Konzeptes: Qualitit geht vor Quantitit.
Obwohl wir dreizehn regulire Messen pro Woche feiern, ist das eine deutliche Straffung
gegeniiber frither. Wir Priester wollen und kinnen nicht von einer Messe zur anderen hetzen.
Lieber investieren wir in (fast) jede Messe liturgische Gestaltungskraft. So gibt es ein eigens
gestaltetes wochentliches Totengedichtnis in jeder Teilgemeinde;? in der Altenheim-Messe
spielt ein Organist und drei Kommunionspender bringen die Kommunion zu den bettligeri-
gen Bewohnern; in den Werktagsmessen gibt es in der Regel einen Organisten, einen Lek-
tor und Messdiener (z. T. Erwachsene); in Sonntagsmessen alle vorgesehenen liturgischen
Dienste: geschulte Messdiener, eine hervorragende Organistin, Beteiligung von Chéren und
Scholen; auBerdem gehéren zur Sonntagseucharistie standardméBig der Vortrag beider nicht-
evangelischen Lesungen, Antwortpsalm, gesungenes Halleluja mit Vers, die Verwendung
eines Evangeliars, Kelchkommunion fiir alle’. Natiirlich bemiihen wir uns zudem um eine
gute ,,ars celebrandi und um lebensnahe Predigten auf der einen Seite sowie um die Einbe-
ziehung moglichst vieler ,,Laien” auf der anderen Seite. Es ist eine Freude zu erleben, wie
im Laufe der Jahre die Qualitit der Gottesdienste immer weiter gestiegen ist. Der jiingste
Entwicklungsfortschritt sind die Kantoren, die mutig vom Ambo aus den Antwortpsalm und
den Hallelujaruf und -vers vorsingen, motiviert und angeleitet von der hauptberuflichen Kan-
torin, die A-Musikerin ist und das Talent hat, andere fiir liturgischen Gesang zu begeistern.

2 Vgl. Hembrock (2007) 54.
*  Vgl. Hembrock (2005) 17-19.
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Nach und nach hat sich ein zweites Merkmal unseres liturgischen Lebens herauskristalli-
siert: Differenzierung statt Einheitsbrei. Es ist zwar fiir die Akteure anstrengend, aber trotz-
dem fordern wir die Vielfalt. Es ist eher selten, dass in einer Sonntagsmesse ,,nichts Besonde-
res” vorkommt. Da sind die Schiitzen, die ihr Fest feiern, da ist der Verband, der ein Jubildum
hat, da kommen die Pfadfinder, die das Georgsfest begehen, da ist ein Ehejubildum, ein
Sechswochenamt, die Einfiihrung oder Verabschiedung eines Seelsorgers und vieles mehr.
Solche Anlisse miissen sich in das normale Geriist gottesdienstlicher ,,Angebote™ einfiigen,
kommen aber in der Messgestaltung vor. Somit binden wir Gruppen und Personen ein, geben
ihnen Raum in der Liturgie und fiihren sie zur aktiven Teilnahme (,,participatio actuosa®) an
der Messe hin. Letzteres erreichen wir auch mit Hilfe der Erstkommunionkatechese, womit
ich zum zweiten Abschnitt komme.

2. Das Kirchenjahr

Auch hier leitet uns das Prinzip, sowohl Einheit als auch Vielfalt zu suchen. Allerdings wiirde
ich im Blick auf die drei Kirchorte unserer Gemeinde heute nicht wiederholen, was ich an-
fangs als Richtschnur sagte: ,,Soviel Eigenstiindigkeit wie moglich, soviel Einheit wie ndtig*™.
Das war ein Zugestindnis an das Drangen vieler, vor allem aus den kleineren Gemeinden,
die moglichst viel Althergebrachtes bewahren wollten. Besser ist es, von der jeweiligen li-
turgischen Feier her zu denken und nicht auf alle liebgewordenen Gewohnheiten Riicksicht
zu nehmen.

So wiire es durchaus méglich, in jeder Kirche eine Osternacht zu feiern. Aber im Unter-
schied zu dieser ,,besonderen Vorabendmesse®, wie jemand sie nannte, war die Teilnahme an
der Messe vom Letzten Abendmahl und an der Karfreitagsliturgie extrem gering. Es ist aber
sinnlos, nur die Osternacht als ,liturgisches Bonbon* zu feiern, ohne zuvor die ersten beiden
Etappen des Triduums gegangen zu sein, die etwas sproder und anstrengender sind. Deshalb
haben wir an dieser Stelle die Liturgie ,.fusioniert”, um zu erreichen, dass jede einzelne Feier
gebiihrend gestaltet und mitempfunden werden kann.*

Anders an Weihnachten: da haben wir nicht nur alle bislang tiblichen Gottesdienste bei-
behalten, sondern sogar am Nachmittag des Heiligen Abend in einer der Filialkirchen eine
zusitzliche Gottesdienstform eingefiihrt, die sogenannte ,offene Kirche*. Da wird zwei
Stunden lang die Kirche mit verschiedenen Angeboten fiir Familien mit Kindern ,,bespielt*:
Lieder singen, Krippe betrachten, basteln, die Weihnachtsgeschichte héren etc.

Auch zu Fronleichnam: da fiihren wir an jedem der traditionellen Orte eine Prozession
durch in der je iiblichen Form mit leichten Anderungen. An diesen und anderen Stellen im
Kirchenjahr ist namlich die Teilnahme an den Gottesdiensten ganz gut, so dass ein weit ge-
fichertes Programm sinnvoll ist.

Etwas Besonderes ist die Erstkommunion. Sie ist eine kirchliche Erfolgsgeschichte, wenn
man sie als missionarische Chance begreift. Hier im lindlichen Raum erreichen wir eine na-
hezu hundertprozentige Erfassung des jeweiligen Jahrgangs. Jahr fiir Jahr begleiten wir somit
eine ,,Schicht” der Gemeinde nach der anderen durch unser entsprechendes Katechese- und
Gottesdienstprogramm und schaffen es, einen langsam wachsenden Sinn fiir die Bedeutung
der Eucharistie zu fordern. Klar ist, dass neben den Kindern die Eltern im Mittelpunkt unse-
rer pastoralen Aufmerksamkeit stehen. Wir fordern sie ungeniert dazu auf, (zumindest) wih-

4 Vgl. Hembrock (2011a) 20-21.
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rend der Katechese — das sind ca. vier Monate — jeden Sonntag zur Kirche zu kommen. Bei
Eltern- und Katechetenabenden und eben in den Sonntagsmessen werden sie — genau wie die
Kinder — geméB den Regeln der Elementarisierung in die Bedeutung der Teile der Messe ein-
gefiihrt. Die Feier der Erstkommunion ist dann so feierlich und lebensnah wie méglich. An-
schlieBend bekommen wir immer sehr viel Lob und Anerkennung und es bleiben jedes Jahr
eine Handvoll Personen hiingen, die z. B. Lektor, Kommunionspender oder Katechet werden.

Am Beispiel der Erstkommunion zeigt sich, dass es sich lohnt, im Kirchenjahr Schwer-
punkte zu setzen. Dazu muss man aber das immer laufende Gottesdienstprogramm konzen-
trieren, um freie Kapazititen fiir das AuBergewohnliche zu haben. Ahnlich ist die Schwer-
punktsetzung bei den Kasualien, womit ich zum dritten Punkt komme.

3. Verschiedene Gottesdienstformen

Zundchst die erniichternde Feststellung, dass Gottesdienstformen, die in der Auseinander-
setzung liturgischer Fachkreise Hochkonjunktur haben, bei uns noch nicht stattfinden. Re-
gelmafige Tagzeitenliturgie und von geschulten Laien geleitete Wort-Gottes-Feiern gibt es
so gut wie gar nicht. AuBer an Weihnachten, Ostern und Pfingsten, wo in der Pfarrkirche die
Vesper gefeiert wird, ist das Stundengebet Sache der Kleriker. Obwohl in den Kirchen nicht
jeden Tag ein Gottesdienst stattfindet, erkennen wir keinerlei Ambitionen in den jeweiligen
Orten, sich dort ohne Priester zum Gebet zu versammeln. Es gibt auch keine Klagen dariiber,
dass die Werktagsmessen seltener geworden sind. Als wir 2006 die monatlichen Senioren-
messen bei den jeweiligen Seniorennachmittagen abgeschafft und durch Andachten ersetzt
haben, die entweder in der Kirche oder im Pfarrheim stattfinden, gab es kaum Widerspruch.
Es gab leider auch kein Wachstum der Werktagsgottesdienstgemeinde, wofiir wir geworben
hatten. Mit dem Alter kommt nicht der Psalter. Kinder gehen bei uns aufgrund der monatli-
chen Schulgottesdienste haufiger zur Kirche als Senioren.

Das bedeutet: die althergebrachte katholische Frémmigkeit ist stark ausgediinnt. Jeden Tag
zur Messe gehen, wenn es moglich ist, hat fiir die tiberwiltigende Mehrzahl der Katholiken
keinen Wert mehr. Die Leute suchen nicht mehr das objektiv giiltig gespendete Sakrament.
Sie wollen intellektuell angesprochen und emotional beriihrt werden. Wir akzeptieren das
und versuchen, eine jede Messe — vor allem bei Kasualien — so zu feiern, dass die Mitfei-
ernden etwas davon mitnehmen konnen. Die Leute sind aber in unserer Eventkultur sehr
anspruchsvoll geworden, was die Feiergestalt angeht. Andererseits sind viele fast ganz un-
belastet von irgendwelchen liturgischen Vorerfahrungen und religiésen Kenntnissen. Es sind
sehr hohe Anforderungen, die bei Kasualien auf die Priester zukommen. Nicht wenige Braut-
leute suchen deshalb fiir die kirchliche Trauung gezielt einen Priester aus, der fiir sie den
schénsten Tag des Lebens entsprechend ihren Erwartungen gestalten soll. Wir leben in einer
Dienstleistungsgesellschaft. Viele Anbieter stellen sich fiir Hochzeiten professionell auf und
bieten ihre Fachkompetenz auf hochstem Niveau an: Fotografen, Gastronomen, Floristen,
Kutschen- und Autoverleiher, Eventdesigner, Standesimter usw. Die Kirche steht ganz klar
in diesem Spektrum und wird als religidser Dienstleister wahrgenommen. Ob wir wollen
oder nicht, es wird kritisch gepriift, wie gut wir sind. Das kann man positiv wenden und darin
die Chance sehen, unsere Botschaft an den Mann und an die Frau zu bringen. SchlieBlich
kommen bei Kasualien sehr viele Menschen zur Kirche, die wir sonst nie erreichen. Sie
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wollen so bedient werden, wie sie es gewohnt sind: individuell und kompetent. Das gilt fiir
Trauungen und Beerdigungen gleichermaBen, wenn auch in je spezifischer Weise.

Unsere Krifte sind hier aber begrenzt. Wir haben nicht so viele Zelebranten, die in der Lage
sind, die hohen Erwartungen der Menschen zu erfiillen. Auslédndische Priester sind an dieser
Stelle in der Regel iiberfordert. Ich wiirde es deshalb bei Trauungen begriien, wenn das
Bistum hier subsidiir agicren wiirde, denn auf Pfarreiebene stoen wir an die Grenzen des
Machbaren. Das Bistum konnte zentral einen Pool von Zelebranten und Kirchen im Internet
anbieten, die fiir Hochzeiten zur Verfligung stehen. Wer im léndlichen Idyll heiraten mochte,
konnte dort ebenso fiindig werden wie der moderne Performer, der seinem Stil auch am Tag
der Hochzeit treu bleiben will. Das Territorialprinzip greift bei Trauungen schon ldngst nicht
mehr, die Leute suchen ohnehin den fiir sie passenden Ort und die ihnen zusagende Form
aus. Warum denken wir nicht einfach von den Leuten her und prisentieren unser sehr gutes
Angebot in einer thnen geméfBen Art und Weise?

Hier wird deutlich, dass sich ganz unabhingig von Pfarreizusammenfithrungen die Wirk-
lichkeit, in der wir Liturgie feiern, sehr verdndert hat. Rainer Bucher formuliert es treffend:
L Wir leben auch religids lingst in Zeiten der irreversiblen Uniiberschaubarkeit, in Zeiten
der religitsen Selbstbestimmung, in denen Nihe eher mit Anonymitit und Fliichtigkeit ge-
koppelt ist [...]. Erkennbarkeit, Erreichbarkeit und Zuginglichkeit sind heute notwendige
Kategorien einer Kirche, die [. . .] vor Ort prisent bleibt, sich aussetzt und anbietet.” Fiir uns
Priester bedeutet das eine andere Rollenbeschreibung. Das biblische Bild vom Hirten und
der Herde (vgl. 1 Petr 5), das frither benutzt wurde, um das Verhiltnis zwischen Pfarrer und
Pfarrei zu beschreiben, passt nicht mehr. Vielmehr gleichen wir den 72 Jingern, die der Herr
je zu zweit aussendet, damit sie Frieden und Heilung bringen und die Ankunft des Reiches
Gottes verkiinden (vgl. Lk 10).

Zuriick zu unserer Pfarrei. Hier gab es bis vor kurzem ein katholisches Milieu. Reste davon
sind noch erkennbar. Das versuchen wir zu nutzen. So wiinschen die Angehorigen bei schit-
zungsweise 80% der Beerdigungen, dass eine Messe gefeiert wird. Dem Wunsch entsprechen
wir gerne, kommt doch gerade beim Begriibnis dieser Feier von Tod und Auferstehung Jesu
eine besondere Bedeutung zu. Natiirlich predigen wir dann auch, denn hier erreichen wir
viele Personen, die sonst nicht zur Kirche kommen. Bei ca. hundert Beerdigungen pro Jahr
bedeutet das einen erheblichen Arbeitsaufwand, den wir nur leisten konnen, weil wir im
reguliiren Wochenbetrieb Messen gestrichen haben. Es gibt in der Gemeinde zwei entgegen-
gesetzte Tendenzen: die regelméBige Teilnahme an der Sonntags- und Werktagsmesse geht
cher zuriick, die Anzahl der Kasualien hingegen und die Teilnahme an anderen einmaligen
Gottesdiensten (z. B. Einschulung, Schulentlassung, Erstkommunion, Weihnachten) steigt
oder bleibt gleich. g

Auch bei Taufen (ca. 100 pro Jahr) und Trauungen (ca. 25 pro Jahr) investieren wir Zeit
und Miihe. Mindestens ein persénliches Gesprich mit den Taufeltern und Brautleuten ist
Standard und individuelle Gestaltungswiinsche werden unter Riicksichtnahme auf liturgische
Vorgaben weitgehend beriicksichtigt.

Die Erfahrung zeigt, dass der jeweils vorgesehene Ritus als ansprechend erlebt wird, wenn
er sorgfiltig zelebriert und mit persénlichen Elementen an den dafiir vorgesehenen Stellen
angereichert wird. Viele sagen hinterher lobend: ,.Es war so personlich!*, obwohl der ob-
jektive Rahmen vollstindig eingehalten wurde. Das ist zum grofien Teil der Beziehung zu
verdanken, die durch die vorhergehenden Gespriiche entstanden ist. Im Laufe der Jahre sind

5 Bucher (2010) 17.
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die Kasualien ein wichtiger Baustein zum Aufbau der Gemeinde geworden. Es hat sich bei
uns herumgesprochen, dass man ,,da gut hingehen“ kann, und so hat die Kirchengemeinde
ein positives Image gewonnen.

Wir arbeiten aber an unserer Belastungsgrenze. Die Fusion bringt ja nur beim feststehenden
liturgischen Wochenprogramm die Chance zur Kiirzung. Die Anzahl der Kasualien hingegen
bleibt gleich, muss aber von weniger Priestern geleistet werden. ,,Es hért nie auf™, klagte
ein Nachbarpfarrer — will sagen: stindig kommt wieder eine Anfrage nach einer Beerdi-
gung, steht eine Taufe oder eine Trauung bevor. Das zehrt an den Nerven. Da wire es sehr
wiinschenswert, wenn die Kirchenleitung strukturelle Hilfe leisten wiirde, beispielsweise
dadurch, dass getaufte Christen vermehrt in die Lage versetzt werden, eine Beerdigung vor-
zunehmen.

Auf Gemeindeebene versuchen wir, Laien als Gottesdienstleiter zu schulen. Hier machen
wir ganz kleine Schritte, weil der groe Wurf noch nicht méglich ist. Es beginnt damit,
Laien in die Gottesdienstvorbereitung mit einzubeziehen, sie als Lektoren, Kantoren und
Kommunionspender zu schulen und sie zu ermutigen, Gottesdienste (z. B. mit Kindern oder
anderen Gruppen ) zu leiten. Manchmal gelingt es schon, Gottesdienste zu feiern, die zwar
keine Messen sind, aber dennoch — oder vielleicht gerade deshalb — die Herzen tief anriihren.

In der diesjéhrigen Fastenzeit hatten wir ein Kunstprojekt in der Pfarrkirche. Der Kiinstler
Stefan Knor® baute eine Pietd-Skulptur mit einer Tuch- und Lichtinstallation auf, Dazu gab es
ein reichhaltiges Gottesdienstprogramm, zu dem auch meditative Abendgebete gehorten. Sie
waren Hohepunkte des gottesdienstlichen Lebens in unserer Gemeinde. Wichtige Elemente
waren Stille, meditative Gesénge, Eigenbeteiligung durch selbstformulierte Gebete und das
Entziinden von Kerzen sowie der persénliche Segen. In Zukunft werden wir einmal im Mo-
nat an einem Sonntag solche meditativen Abendgebete in 6kumenischer Zusammenarbeit
anbieten. Sie miissen heutigem ésthetischen Empfinden entsprechen und einen Ruhepol in
der alltdglichen Hektik darstellen, dann sind sie fiir die Menschen hilfreich.

Ich bin iiberzeugt, dass sich jede Miihe um liturgische Qualitiit lohnt. In groflen pastoralen
Réaumen ist dazu eine Reduktion des reguldren Gottesdienstprogramms notig. Wer versucht,
an moglichst vielen Orten zu retten, was zu retten ist, brennt irgendwann aus. Besser ist es,
bei gut gestalteten Gottesdiensten immer wieder ein brennendes Herz zu spiiren, weil es
gelungen ist, die Worte des Herrn zu verstehen und seine Gegenwart in der Mitte der Seinen
zu spuren (vgl. Lk 24,13-35). Dann kommen die Menschen und lassen sich anstecken. So
werden sie auf lange Sicht dazu befihigt, an den Orten, wo sie leben, Kirche zu sein und
ihren Glauben zu feiern — aus eigener Taufberufung und ohne falsche Abhingigkeit von li-
turgischen Profis.

® Vgl www.lumentenebris.de.
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Wo die Kirche zum Leben kommt

Einblicke in die liturgische Praxis
lateinamerikanischer und afrikanischer Gemeinden

In den Lindern des Siidens prigen kleine Gemeinden die Liturgie als lebendige Fei-
er von Glauben und Leben, eine Liturgie, die Kirche vor Ort aufbaut. Der folgende
Beitrag ldsst teilhaben an Erfahrungen und Reflexionen der Praxis von Gemeinden
in Afrika und Lateinamerika, die den ,, Zusammenhang von Kirche und Liturgie, von
Gottesdienst und Kirchenbewusstsein, von liturgischem Feiern und diakonischer
Gemeinde- und Glaubenspraxis * hervortreten lassen. (Redaktion)

Dass zwischen Liturgie und Ekklesiologie, zwischen der Feier des Glaubens und der Glau-
benspraxis des Einzelnen und der Gemeinde ein Zusammenhang besteht, kann als theo-
logisch unbestritten gelten. Der viel zitierte Satz aus der Liturgiekonstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils, die Liturgie sei ,,der Hohepunkt, dem das Tun der Kirche zustrebt,
und zugleich die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt™, wird deshalb immer wieder auch pas-
toraltheologisch und gemeindetheologisch zu vertiefen sein, stellt doch die Liturgie einen
Grundvollzug und die Lebensgrundlage jeder christlichen Gemeinde dar. Aus einer anderen
Perspektive fragt die Missionswissenschaft nach dem stindigen Bemiihen der Kirche, den
Schatz ihrer Liturgie den Menschen aus den vielen verschiedenen Volkern, die heute zur
katholischen Weltkirche gehdren, lebensnah zugénglich zu machen. Die Frage, wie diese In-
kulturation der Liturgie in verschiedene Kulturen und Lebenswelten in einer multikulturellen
Kirche zu erfolgen habe, ist nicht nur ein auch aktuell wieder sehr kontrovers diskutiertes
theologisches Problem, sondern eine Lebens- und Uberlebensfrage der Kirche.

Der folgende Beitrag kann und will keine grundsitzliche ekklesiologische, pastoral- oder
missionstheologische Auseinandersetzung mit der schwierigen und vielschichtigen Frage
nach der Notwendigkeit einer inkulturierten Liturgie fiir die Gestaltwerdung des Glaubens in
verschiedenen kulturellen Kontexten sein. Aus eigenem Erleben lateinamerikanischer Basis-
gemeinden und der Begegnung mit ,,Kleinen Christlichen Gemeinschaften in Afrika sollen
hier stattdessen nur einige wenige Einblicke in die liturgische Praxis von Gemeinden in La-
teinamerika und Afrika eroffnet werden, die den gegenseitigen ErschlieBungszusammenhang
von Kirche und Liturgie, von Gottesdienst und Kirchenbewusstsein, von liturgischem Feiern
und diakonischer Gemeinde- und Glaubenspraxis deutlich zutage treten lassen.

Zu einer besseren pastoralgeschichtlichen Einordnung und zu einem tieferen Verstindnis
der ekklesiologischen und liturgischen Bedeutung der Entwicklung neuer Gemeindeformen,
die sich in den letzten Jahrzehnten vor allem in vielen Kirchen des Siidens vollzogen hat, ist
festzuhalten: Die Einfiihrung und Entfaltung der so genannten ,Kirchlichen Basisgemein-
den” in Lateinamerika und der ,,Kleinen Christlichen Gemeinschaften* in Afrika, aber auch
in Asien und Ozeanien, ging nicht primir von der Basis aus. Diese kleinen pastoralen Ein-
heiten verdanken ihre Entstehung, wie sich aus den Quellen eindeutig nachweisen lisst', der
Initiative von Bischiéfen und Bischofskonferenzen, von Priestern, Ordensleuten und Laien,

' Vgl. Weber (1996) 82-96; Weber / Fuchs (2007) 184-202.
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die davon iiberzeugt waren, dass die Communio- und Volk-Gottes-Theologie des Zweiten
Vatikanischen Konzils in die Gemeindewirklichkeit vor Ort zu iibersetzen sei. Mit der Be-
tonung der ekklesiologischen Bedeutung der Teilkirche und der Einzelgemeinde als Ort fiir
die lokale Gestaltwerdung der Universalkirche hat das Konzil auch den Weg fiir Lern- und
Inkulturationsprozesse geebnet, aus denen neue kreative Gemeindeformen mit einer inkul-
turierten liturgischen Praxis hervorgingen. Zur Zeit des Konzils gab es da und dort bereits
theologische Uberlegungen und praktische Versuche mit solchen neuen Gemeindebildun-
gen. Die Konzilsviter konnten damals aber wohl kaum ahnen, wie bahnbrechend und in-
novativ sich ihre theologische Vision einer Weltkirche, die ,,wahrhaft in allen rechtmaBigen
Ortsgemeinschaften der Glidubigen anwesend™ (Kirchenkonstitution Lumen gentium 26) ist,
auswirken wiirde. ,,In diesen Gemeinden, auch wenn sie oft klein und arm sind oder in der
Diaspora leben, ist Christus gegenwiirtig™, heifit es wortlich in derselben Nummer der Kir-
chenkonstitution. Diese Gegenwart wird, wie die Beispiele zeigen werden, von Millionen
von Menschen in der Tat als Leben und Hoffnung stiftende Realpridsenz des Herrn erfahren
und liturgisch gefeiert.

1. Wegweisungen des Zweiten Vatikanischen Konzils und ihre Verwirklichung in der
Weltkirche

Als Missionar und Seelsorger befremdet es mich zutiefst, dass fundamentale liturgische
Wegweisungen und Richtlinien des Konzils in Vergessenheit geraten, grundsétzlich in Frage
gestellt und in der pastoralen Praxis in ihr Gegenteil verkehrt werden. Ich selbst habe die Li-
turgiereform des Zweiten Vatikanums mit all ihren mithsamen Lernprozessen und Grenzen,
die sich in ihrer Verwirklichung gezeigt haben, als Meilenstein in der jlingsten Kirchenge-
schichte erfahren. Es kann kein Zweifel daran bestehen, dass diese Reform sich besonders
auch fiir die jungen Kirchen in anderen Kontinenten als dringend notwendig erwiesen hat.
Diese Uberzeugung habe ich vor allem in meiner pastoralen Tatigkeit in Brasilien und in der
Begegnung mit afrikanischen Gemeinden gewonnen.

In den Kirchen des Stidens ist die Liturgie wirklich und wahrhaftig lebendige Feier des
Glaubens und — auch emotional — erlebbarer Hohepunkt kirchlichen Lebens, auf den alles
Tun der Gemeinden hingeordnet ist. In der Kirche der Armen, die vielerorts den Normalfall
von Kirche darstellt, ist der Gottesdienst in der Tat fiir Millionen von Gléubigen, die oft nur
oder nicht einmal das Notwendigste zum Leben besitzen, Quelle der Kraft (vgl. Sacrosanc-
tum Concilium 10) und Lebensfreude. Ich kann bezeugen, dass Liturgie dort wirklich ein Er-
leben von Kirche vor Ort ist, das Gemeinschaft stiftet und die Gemeinden, deren Mitglieder
oft unter sehr prekiren Bedingungen leben miissen, am Leben erhilt. ,,Die liturgischen Hand-
lungen sind nicht privater Natur, sondern Feiern der Kirche® (Liturgiekonstitution Sacrosanc-
tum Concilium 26). Die Verwirklichung dieses Grundsatzes ist in den Kirchen des Siidens
aufgrund des Bewussteins der Zusammengeharigkeit, das vielen Kulturen bis heute eigen ist,
im Grofien und Ganzen wahrscheinlich besser gelungen als in der Kirche hierzulande, wo die
Gesellschaft von einer oft extremen Individualisierung und Entsolidarisierung gepréigt ist,
die sich vielfach auch auf die gottesdienstlichen Feiern und auf das Gemeindeleben auswirkt.

Wodurch konnte unsere Liturgie wieder gemeinschaftsbezogener, lebendiger und lebensna-
her werden? Ich beobachte vor allem im deutschsprachigen Raum eine duferst bedenkliche,
ja ,,lebensgefihrliche* Entwicklung einer Klerikalisierung und Monopolisierung liturgischer
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Vollziige, die oft mit fragwiirdigen amts- und liturgietheologischen Argumenten legitimiert
werden. Dagegen sagt das Konzil klar und deutlich:

,,Die Mutter Kirche wiinscht sehr, alle Gldubigen méchten zu der vollen, bewussten und

tatigen Teilnahme an den liturgischen Feiern gefiihrt werden, wie sie das Wesen der Litur-

gie selbst verlangt [...]. Diese volle und titige Teilnahme des ganzen Volkes ist bei der

Erneuerung und Forderung der Heiligen Liturgie aufs stirkste zu beachten, ist sie doch die

erste und unentbehrliche Quelle, aus der die Christen wahrhaft christlichen Geist schopfen*

(Sacrosanctum Concilium 14).

Auch in den Kirchen des Siidens stellen wir zur Zeit bedauerlicherweise eine uniibersehbare
Neoklerikalisierung fest, die schwerwiegende Auswirkungen auf die Gemeinden und ihre
Liturgie hat. Der afrikanische Theologe Jean-Mare Ela sprach schon vor Jahren von einem
klerikalen Imperialismus, der die Laien infantilisiert hat.? Trotzdem haben liturgische Hand-
lungen dort im Allgemeinen doch einen viel stidrkeren partizipativen Charakter, In vielen
Gemeinden gibt es nicht nur im sozial-diakonischen Bereich, sondern gerade auch in der
Liturgie eine Reihe von Dienstdmtern (ministérios, ministéres, ministries), die den Gottes-
dienst als Feier der Kirche und der ganzen Gemeinde erscheinen lassen. Hier hat das Konzil
in deutlicher Korrektur der Missionsgeschichte, in der die Liturgie fiir die Glaubigen ein
aus Europa importierter Fremdkoérper blieb, eine andere und inkulturierte gottesdienstliche
Praxis bewirkt.

Wie aber gelingt eine solche Inkulturation der Liturgie? Sie ist ein miihsamer, aber lebens-
notwendiger Prozess, der nicht nur die Treue zur liturgischen Tradition der Gesamtkirche im
Auge zu behalten hat, sondern auch einer groBen Offenheit und Sensibilitét fiir die religiésen
Traditionen der jeweiligen Kultur bedarf. Die Pastoralkonstitution des Konzils stellt diesbe-
ziiglich fest, die Kirche nehme ,,die Errungenschaften der einzelnen Kulturen in Gebrauch,
um die Botschaft Christi in ihrer Verkiindigung bei allen Viélkern zu verbreiten und zu erkli-
ren, zu erforschen und tiefer zu verstehen, um sie in der liturgischen Feier und im Leben der
vielgestaltigen Gemeinschaft der Gldubigen besser Gestalt werden zu lassen® (Gaudium et
spes 58). In der Liturgie nimmt die Kirche vor Ort also eine sichtbare und greifbare inkultu-
rierte und lebensnahe Gestalt an.

»Durch ihr Wirken, auch durch ihre Liturgie erzieht sie den Menschen zur inneren Freiheit*
(Gaudium et spes 58). Liturgie als Raum der Freiheit und als befreiendes Geschehen: Hinter
einem so hohen Anspruch bleiben das Tun der Kirche und ihre liturgische Praxis oft sehr weit
zurtick. Man darf aber auch dankbar feststellen, dass die Liturgie in vielen Gemeinden, die
unter autoritiren Regimen einer blutigen Verfolgung ausgesetzt waren, oft der einzige Raum
war, in der sie Freiheit erfahren und als Gnade und Geschenk feiern konnten. Aus persénli-
chen Erfahrungen in der Begleitung brasilianischer Basisgemeinden, die hiufig noch unter
dem Militdrregime entstanden® oder vielfach der Bedrohung durch GroBgrundbesitzer und
korrupte politische Machthaber ausgesetzt waren, kann ich bezeugen, dass der Gottesdienst
in der Tat ein Raum sein kann, in dem Menschen, die in Abhingigkeit und Unterdriickung
leben, die Freiheit der Kinder Gottes erfahren kénnen. Dasselbe kann ich auch von afrika-
nischen Gemeinden erzahlen, die in Situationen des Biirgerkriegs und der Vertreibung das
Wort Gottes horen und daraus Kraft und Lebensmut schopfen.* Dass Christus ,,gegenwiirtig
ist[...] in seinem Wort, da er selbst spricht, wenn die heiligen Schriften in der Kirche gelesen

®  Ela(1987) 75.
®  Vgl. Weber/ Fuchs (2007) 105-112.
*  Vgl. dazu Erfahrungen in Uganda, in: ebd. 210-218.
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werden* (Sacrosanctum Concilium 7), ist iibrigens die spirituelle Grunderfahrung des so ge-
nannten Bibelteilens, das weltweit in vielen kleinen Gemeinschaften regelmafig praktiziert
wird.

Man wird ohne Ubertreibung sagen konnen, dass die Verwirklichung dieser und ande-
rer zentraler Grundsitze der Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils in vielen
Ortskirchen der Weltkirche zu einer neuen kommunikativ-partizipativen liturgischen Praxis
gefiihrt hat, in der Menschen aus verschiedenen Kulturen und Lebenswelten hautnah die
Erfahrung einer Kirche machen, in der Gott auch heute in der Geschichte von Menschen und
Vélkern wirkméchtig und heilbringend handelt.

2. Einblicke in die lebensnahe Liturgie der lateinamerikanischen Basisgemeinden

Was sind Basisgemeinden? Was charakterisiert diese seit 50 Jahren praktizierte Gemeinde-
form, die der Kirche in Lateinamerika einen neuen Zugang zu den Armen erdffnet hat? Die
Vorstellungen, die man sich hierzulande davon gemacht hat, stimmen vielfach nicht. Die
Basisgemeinden waren und sind nicht die Verwirklichung des Traumes von einer idealen
Basiskirche, den viele nach dem Konzil auf die Kirche in Lateinamerika projizierten. Histo-
risch falsch ist aber auch die pauschale Unterstellung, die Basisgemeinden seien eine gegen
die Hierarchie gerichtete Protestbewegung gewesen, in der es nur um eine Politisierung der
Kirche gegangen sei. Im Gegenteil: Die Basisgemeinden gehen zu einem grofen Teil auf die
Initiative kontinentaler und nationaler Bischofskonferenzen zuriick.

Die Bischofe sahen in ihrer Einfithrung eine pastorale Notwendigkeit und eine Umsetzung
der Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils in die lateinamerikanische Wirklich-
keit. In ihnen hat sich ein Prozess der ,,Ekklesiogenese* (L. Boff) vollzogen, der vielerorts
zur Entstehung einer neuen Art von Kirche gefiihrt hat. Die Kirche wurde auf diese Weise vor
allem fiir die Armen zur Hoffnungsgestalt, die ihren Ausdruck auch in einer lebendigen Litur-
gie fand. Papst Paul V1. bezeichnet die Basisgemeinden im Apostolischen Schreiben Evan-
gelii nuntiandi als ,.eine Hoffnung fiir die universale Kirche*. Sie seien, so stellt Papst Paul
VI. mit Recht fest, aus dem Bediirfnis entstanden, ,,das Leben der Kirche noch intensiver
zu leben, oder aus dem Wunsch und dem Suchen nach einer persénlichen Atmosphire, die
die groBen Gemeinden nur schwer bieten konnen® (Evangelii nuntiandi 58). Papst Johannes
Paul II. spricht in seiner Missionsenzyklika Redemptoris Missio ebenfalls von den Basisge-
meinden und bezeichnet sie als ,,Sauerteig des christlichen Lebens, der Aufmerksamkeit fiir
die Vernachlissigten und des Engagements fiir die Umwandlung der Gesellschaft. In thnen
erfiihrt der einzelne Christ Gemeinschaft, fiihlt sich selbst als aktives Element™ (Redemptoris
Missio 51).

Weil ich selbst iiber Jahre in Brasilien in der Begleitung solcher Basisgemeinden titig war,
kann ich bezeugen, welcher ekklesiologische Stellenwert dieser Gemeindeform und ihrer
Liturgie tatsichlich zukommt. In ihnen ist, um ein Wort von Romano Guardini in Anspruch
zu nehmen, die Kirche in den Seelen — vor allem der Armen — erwacht. In ihnen werden Men-
schen aus einfachsten Verhltnissen mit sehr wenig oder ginzlich ohne Schuldbildung aktiv:
Frauen und Minner aus den untersten Volksschichten, Biuerinnen und Bauern, Land- und
Industriearbeiter/innen, Volksschullehrer/innen, Fischer, kleine Angestellte und Menschen
aus handwerklichen Berufen entdecken in der Begegnung mit dem Wort Gottes ihre Beru-
fung in der Kirche. Sie iibernehmen die Leitung der kleinen Gemeinden und die Gestaltung
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von Wortgottesdienstfeiern. Sie haben erkannt, dass die Liturgie, so schlicht und einfach sie
in den vielen kleinen Gemeinden auf dem Land und an der Peripherie der Stidte auch meist
gefeiert wird, auf jeden Fall eine Feier des Lebens sein muss, in der ,,Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und Bedringten aller Art*
(Gaudium et spes 1) in die Feier des Todes und der Auferstehung Jesu einflieBen diirfen, auch
wenn diese Feier sehr oft aufgrund fehlender Priester ,,nur* eine Begegnung mit dem Wort
Gottes sein kann, in der der Tisch der Eucharistie fiir die Armen leer bleibt.’

Was kennzeichnet nun in besonderer Weise die liturgische Praxis der lateinamerikanischen
Basisgemeinden? In ihr nimmt das Wort der Schrift zweifellos eine zentrale Stellung ein.
Das war fiir Lateinamerika neu. In der Missionierung des Kontinents hatte die Bibel niimlich
nahezu keine Rolle gespielt. Das katholische Christentum wurde den Menschen durch einen
schwer verstidndlichen Katechismus, vor allem aber iiber die Symbolwelt der traditionellen
iberischen Volksfrommigkeit mit ihrer vielgestaltigen Heiligenverehrung vermittelt. In die
Buntheit dieser Volksreligiositiit flossen auch viele Elemente der Lebenswelten der indige-
nen Volker, aber auch die religitsen Traditionen der aus Afrika importierten Sklavinnen und
Sklaven ein. Der aus dieser Vermischung entstandene Volkskatholizismus war weithin ein
Laienkatholizismus, der die Kirche in Lateinamerika zu einer Volkskirche machte, die noch
heute — wenn auch deutlich schwicher werdend — zumindest Teilbereiche des kirchlichen
Lebens prégt. Es ist das groBe Verdienst des lateinamerikanischen Episkopats und der Theo-
logie der Befreiung, die Volksfrémmigkeit mit ihren spezifischen Formen von Volksliturgie
trotz mancher fragwiirdiger Elemente in ihrer Bedeutung erkannt und pastoral aufgewertet zu
haben. Zugleich war man von Seiten der Hierarchie und der Theologie auch sehr stark darum
bemiiht, den Armen die Heilige Schrift auf neue Art und Weise zugiinglich zu machen. Diese
beiden Elemente, Bibel und Volksfrommigkeit, aber auch eine Fiille von neuem modernen
Liedgut bestimmen die liturgische Praxis der Basisgemeinden.

Bischéfe und Priester, die in ihren Ditzesen und Pfarren eine pastorale Option fiir die Ba-
sisgemeinden getroffen haben, trauen den Gemeindeleiterinnen und Gemeindeleitern sehr
viel zu. In meiner , Interkulturellen Gemeindetheologie® habe ich personliche Zeugnisse liber
einzelne Aspekte dieser Gemeindepraxis gesammelt. Ein mir persénlich bekannter Bischof
aus dem brasilianischen Nordosten schrieb mir, wie er bei seinen Besuchen in den Basisge-
meinden bei der Predigt die Laiengemeindeleiter/innen in die Auslegung des Wortes Gottes
einbezieht. Das machen auch viele andere Bischdfe und Priester. Der Bischof betont, dass er
das nie bereut und auch nie eine ,,Haresie* gehort habe. Er habe stattdessen oft Gott mit den
Worten Jesu gedankt: ,,Ich preise dich, Vater, Herr des Himmels und der Erde, weil du all
das den Weisen und Klugen verborgen, den Unmiindigen aber offenbart hast“ (Mt 11,25).7
Durch dieses Vertrauen und diese Ermutigung zum Subjektsein durch Hierarchie und Klerus
entsteht in und durch die aktive Rolle von Laien in der Liturgie unter den Gliubigen ein neu-
es Kirchenbewusstsein. Eine mexikanische Gemeindeleiterin hat das so zum Ausdruck ge-
bracht: , Ich habe meinen Weg mit den Basisgemeinden [.. .] als Katechistin begonnen. Bevor
ich am Leben der Basisgemeinden teilnahm, waren fiir mich Kirche und Hierarchie dasselbe.
Durch meine Gemeindeerfahrung habe ich inzwischen gelernt, dass wir alle Kirche sind*,

Zu dieser weltkirchlichen Problematik vgl. Weber (2008) 194-224.
Vel. Weber / Fuchs (2007) 121-151.,

Vgl. ebd. 130.

Ebd. 149.
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Ich komme gerade (August 2011) von einem Studienaufenthalt aus dem brasilianischen
Amazonasgebiet zuriick. Meine Studierenden und ich haben zahlreiche kleine Gemeinden
an der Peripherie von Porto Velho und Manaus und an den Ufern der grofen Fliisse besucht
und mit ihnen Liturgie gefeiert. Die liturgische Praxis ist einfach und ganz und gar nicht
spektakulir. Die Gottesdienste folgen dem in der Gesamtkirche tiblichen Ablauf und sind
doch auch von Gemeinde zu Gemeinde verschieden. Es springt ins Auge, dass Frauen in der
Gestaltung der Liturgie eine weitaus stérkere Rolle spielen als Méanner. Den Gemeinden ist
es ganz offensichtlich ein Anliegen, durch den Einbau kreativer Elemente und Symbole das
Alltagsleben der Gldubigen in der Liturgie zur Sprache zu bringen. Liegt nicht gerade darin
das Geheimnis fiir eine lebensnahe Liturgie, in der die Kirche wirklich zum ,.Zeichen und
Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit*
(Lumen gentium 1) wird?

3., Kleine Christliche Gemeinschafien* in Afrika als Orte der Inkulturation der
Liturgie

Nach der ersten Sonderversammlung des afrikanischen Episkopats im Jahre 1994 hat Papst
Johannes Paul II. in seinem Nachsynodalen Schreiben Ecclesia in Africa eine der Propo-
sitiones der Synodenviiter aufgegriffen und den Bischéfen und allen Bischofskonferenzen
empfohlen, ,.dass die Inkulturation samtliche Bereiche des Lebens der Kirche und der Evan-
gelisierung einbezieht: Theologie, Liturgie, Leben und Aufbau der Kirche® (Ecclesia in Af-
rica 62). Vor allem ist der Papst in Berufung auf eine andere Propositio der Synode der
Uberzeugung, dass man in der Praxis ,,die Inkulturation der Liturgie vorantreiben muss —
wobei freilich dafiir zu sorgen ist, dass an den wesentlichen Elementen nichts verdndert wird
—, damit das gldubige Volk die liturgischen Feiern besser verstehen und miterleben kann.*
(Ecclesia in Africa 64). Genau das war wihrend der Missionierung Afrikas oft nicht der Fall.
Die lateinische Liturgie in ihrer traditionellen abendlandischen Gestalt musste afrikanischen
Christinnen und Christen wie ein Ritual erscheinen, dass von einem anderen Planeten kam
und mit ihrem Leben nichts zu tun hatte.

Dass heute in den afrikanischen Ortskirchen weithin eine lebendige Liturgie gefeiert wird,
verdankt die Kirche ohne Zweifel dem ernsthaften Bemiihen, einzelnen Elementen afrikani-
scher Traditionen einen Platz im gottesdienstlichen Geschehen einzurdumen. Doch scheinen
vielerorts auch engstirnige Angstlichkeit und eine iibertriebene Sorge um die ,.reine® romi-
sche Liturgie weitere notwendige Schritte zu blockieren. Fiir eine Inkulturation der Liturgie
braucht es aber zunéchst vor allem auch eine Inkulturation der Ekklesiologie in die verschie-
denen kulturellen Kontexte des Kontinents, wofiir es inzwischen — etwa in der theologischen
Deutung von Kirche als ,,Familie Gottes* — beachtenswerte Ansitze gibt.’

Einer bodenstiindigen liturgischen Praxis begegnet man in Afrika aber vor allem dort, wo
sich die Kirche auch in neuen Gemeindeformen inkulturiert, durch die sich afrikanische
Gliubige angesprochen und in threm Wunsch nach erlebbarer Gemeinschaft ernst genom-
men fithlen. In den ,Kleinen Christlichen Gemeinschaften® kommt Kirche buchstiblich
,zum Leben* und wird zweifellos auch weiterhin ,,am Leben bleiben®. In Afrika hatte ver-
einzelt schon vor und wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils, vor allem aber in der
Zeit nach dem Konzil fast zeitgleich mit der entsprechenden Entwicklung in Lateinamerika,

?  Vgl. Weber / Fuchs (2007) 246-251
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in vielen Ortskirchen ein Bemiihen um den Aufbau neuer Formen christlicher Gemeinden
begonnen. Man sprach — zuerst vor allem im Kongo — von ,,Communautés chrétiennes vi-
vantes* (CCVs), von ,,Communautés Ecclesiales Vivantes® (CEVs), von ,,Petites commun-
autés chrétiennes (PCCs) oder — in Anlehnung an den lateinamerikanischen Sprachgebrauch
— von ,,Communautés Ecclésiales de Base* (CEBs) im frankophonen Afrika, von ,,Small
Christian Communities” (SCCs) in den anglophon-ostafrikanischen Landern und von ,,Pe-
quenas comunidades cristds* (PCCs) in den Gebieten, in denen Portugiesisch noch weithin
National- und Kirchensprache ist.'’

In vielen Didzesen West-, Stid- und Ostafrikas gibt es sie bereits, diese kleinsten pastoralen
Einheiten, in denen im Bibelteilen ein neuer Zugang zum Wort Gottes gesucht und eine neue
Art, wenn man es so nennen will, liturgischer Praxis geiibt wird, die mancherorts auch in
den Gottesdienst der Pfarrei einfliet. Auch hier kam die Initiative fiir die Entstehung neuer
Gemeindeformen meist von Missionaren und Bischdfen. Exemplarisch sei hier auf einige
Texte der ostafrikanischen Bischofskonferenzen (AMECEA) verwiesen. Schon 1973 zeigen
sich die Bischdfe in ihrem ,,Plan fiir die Kirche in Ostafrika®™ davon

Hiiberzeugt, dass es in den ostafrikanischen Staaten fiir die Kirche an der Zeit ist, wirklich

,Ortskirche® (local) zu werden [...]. Um dies zu erreichen, glauben wir, dass das kirchliche

Leben und Arbeiten sowohl in stidtischen als auch lindlichen Gebieten, auf christlichen

Gemeinschaften aufgebaut werden muss. Das Leben der Kirche soll in den Gemeinschaften

griinden, in denen das alltigliche Leben und Arbeiten stattfindet.*"

Es geht den ostafrikanischen Bischéfen also — kurz gesagt — ,,ums Leben®, d.h. um eine
lebensfihige afrikanische Kirche, die fiir die Menschen als lebendige, tragfihige Gemein-
schaft erfahrbar ist. Im Jahre 1979 bekriftigen die ostafrikanischen Bischéfe ihre Option
fiir die ,,Small Christian Communities*. Sie erblicken in ihnen ein ,,Mittel, mit dessen Hilfe
die Kirche zuriickgebracht wird zum alltédglichen Leben und den Sorgen der Menschen, da-
hin, wo sie tatséichlich leben. In ihnen nimmt die Kirche Fleisch und Blut an im Leben der
Menschen.*!?

In einigen dieser Gemeinden erlebte ich vor einigen Jahren auf einem Studienaufenthalt in
Ostafrika ,,mitten im Leben* auch hautnah die Praxis des Bibelteilens,"® an der mir bewusst
wird, dass es niemals geniigen kann, den Leuten die Heilige Schrift erkldrend nahe zu brin-
gen. Das Wort Gottes muss im wahrsten Sinn des Wortes seinen ,,Sitz im Leben® der Men-
schen finden. Mir hat sich diesbeziiglich vor allem die Feier der Liturgie in der Subparish
Korogocho in Kariobangi, einem der &rmsten und elendsten Slums von Nairobi, bleibend und
unvergesslich eingeprigt.'

Barbara Feichtinger hat in ithrem liturgiewissenschaftlichen Dissertationsprojekt die litur-
gische Praxis in Korogocho iiberzeugend und umfassend zur Darstellung gebracht. In einer
ihrer Schlussfolgerungen vertritt die Autorin die Ansicht, dass es in der participatio actuosa,
die in Afrika und in vielen Kirchen des Siidens eine — wie wir gesehen haben — reife Frucht
der konziliaren Liturgiereform ist, um mehr geht als nur um den bewussten Mitvollzug vor-
gegebener Handlungen und Texte. Es geht vor allem darum, ,.dass die Lebenssituation der

0 Vgl. Weber / Fuchs (2007) 172.
It Zitiert nach ebd. 199.

12 Zitiert nach ebd. 200.

12 Vgl. ebd. 211-230.

14 vgl. ebd. 207-210.
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Feiernden im Gottesdienst zur Sprache gebracht und zu der gefeierten Heilswirklichkeit in
Bezichung gesetzt werden kann“">.

4. Kein Liturgietransfer nach Europa — aber: Anfragen miissen erlaubt sein

Am Ende dieses fragmentarischen Einblickes in einige wenige Aspekte der liturgischen Pra-
xis lateinamerikanischer und afrikanischer Gemeinden stellt sich die Frage, was uns die Art
und Weise, wie in anderen Teilen der katholischen Weltkirche Liturgie gefeiert wird, fiir
unsere mitteleuropéische Kirchen- und Gemeindewirklichkeit zu sagen hat. Dabei ist von
vornherein davor zu warnen, lokale pastorale und liturgische Grunderfahrungen eins zu eins
von einem Kontext in den anderen zu iibertragen. Ein Austausch zwischen den Ortskirchen
erweist sich aber als durchaus sinnvoll. Barbara Feichtinger hat hier im Anschluss an den
Miinsteraner Pastoraltheologen Adolf Exeler einige Kriterien fiir eine ,,vergleichende* Pa-
storaltheologie und Liturgiewissenschaft entwickelt.'®

Es schadet uns in Mitteleuropa keineswegs, wenn wir uns aus der Perspektive der anderen
einige kritische Anfragen an unsere eigene liturgische Praxis gefallen lassen. Pfarrer Wilhelm
Willms hat einmal in einem seiner provokanten Texte, den er mit ,,Vision* iiberschreibt,'” die
Kirche Europas als museales Gebilde dargestellt, das nur noch fiir Touristen interessant ist.
Ist die Kirche hierzulande wirklich nur mehr ein leeres Grab, in dem sich keine Auferstehung
zum Leben mehr ereignen kann? Es kann doch nicht stimmen, dass der Auferstandene nur
mehr den Gldubigen in den Kirchen des Siidens erscheint. Oder noch pointierter gefragt: Ist
unsere Liturgie ein Lebenszeichen fiir eine hoffnungsvolle und zukunftsfihig Kirche?

Ich habe gute Erfahrungen in den Kirchen des Siidens gemacht — aber ich mache sie auch
hier. Als Seelsorger einer ganz gewdéhnlichen Pfarrei am Stadtrand von Innsbruck erfahre ich
unsere Gemeinde mit all ihren Grenzen als Ort des Lebens. Ich bemiihe mich gemeinsam
mit meinen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern, dass der Glaube in unseren liturgischen Fei-
ern ,,zum Leben kommt* und dass die heiligen Zeichen Hoffnung stiften und Lebensfreude
und Lebensmut schenken. Doch ich spiire auch immer wieder, wie fremd und lebensfern
die Sprach- und Symbolwelt unserer Liturgie fiir viele Menschen unserer Zeit geworden
ist. Bedarf unsere Liturgie nicht auch hierzulande einer Inkulturation in die Lebenswelten
postmoderner Menschen? Werden sonst nicht immer mehr unserer Glaubigen unseren got-
tesdienstlichen Feiern fern bleiben, wenn all das, was sie darin horen und sehen, nichts mehr
mit ihrem Leben zu tun hat?

Angesichts dieser Wahrnehmungen erfiillt es mich mit groBler Sorge, dass manche meiner
— gerade jungen — Mitbriider und einige kirchliche Kreise und Bewegungen oft auch sehr
heftig, aggressiv und lieblos nur noch auf die haargenaue Einhaltung der Rubriken und Vor-
schriften pochen und beinhart alles und jeden denunzieren, der sich da nach ihrer Meinung
eines VerstoBes schuldig macht. Auf der Basis meiner ermutigenden und hoffnungsvollen
Erfahrungen und Beobachtungen in den Kirchen des Siidens frage ich mich allen Ernstes:
Haben wir im deutschsprachigen Raum angesichts der Glaubwiirdigkeitskrise unserer Kirche
wirklich keine anderen und gréfleren Sorgen? Hatte die Liturgiereform des Zweiten Vatika-
nischen Konzils nicht vor allem das Ziel, dass unsere Kirche in der Feier ihrer Gottesdienste

15 Feichtinger (2008) 337.
16 Vgl ebd. 22-24.
17 Zitiert nach: http://www.ngl-deutschland.de (20.08.2011).
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im besten und mehrfachen Sinn des Wortes durch Christus und seinen Geist ,,zum Leben
kommt* und ,,am Leben bleibt“? Dem Zweiten Vatikanum ging es doch in letzter Konse-
quenz ,,um die Rettung der menschlichen Person®. Fiir die Konzilsviter stand ,.der Mensch
[...] der eine und ganze Mensch, mit Leib und Seele [...] im Mittelpunkt” (Gaudium et spes
1).

Barbara Feichtinger kommt nach ihrer Analyse der Gottesdienstpraxis in Korogocho an der
Peripherie von Nairobi zur Uberzeugung: ,,Wenn die Gemeinde und der einzelne Mensch,
insbesondere der leidende Mensch, in der Liturgie als Orte der Gegenwart Gottes wahrge-
nommen werden, vermittelt die Liturgie ein Bewusstsein von der Wiirde jedes einzelnen
Menschen [...] Gegenwiirtig kommt die Gegenwart Gottes im Menschen in den Gottesdiens-
ten zu wenig zum Tragen.“!® Das ist eine Feststellung, die auf jeden Fall nachdenklich ma-
chen sollte.
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Jonathan Armin Goéllner, Stadtallendorf

Zwischen Erfurt und Kunduz

Erkundungen in einem liturgisch-ekklesiologischen Grenzgebiet

Kirche ist von ihrem Wesen her Versammlung, die sich in uniiberbietbar dichter
Weise in der Zusammenkunft zum Gottesdienst zeigt. Das tritt noch einmal deutli-
cher hervor, wenn in pastoral besonderen Situationen wie etwa der extremen Dia-
spora oder bei Auslandseinsdtzen der Militdrseelsorge keine gewachsenen Gemein-
den vorhanden sind, die zur Feier des Gottesdienstes zusammenkommen, dennoch
lassen sich hier Menschen tiber die Grenzen von Konfessionen und Bekenntnissen
hinweg sammeln zur Feier des Glaubens, den mitunter einzelne stellvertretend fiir
die anderen ausdriicklich teilen. Der Beitrag riickt in den Blick, welche Bedeutung
das kirchliche Amt und die Liturgie haben fiir das Kirche-Sein und Kirche-Werden.
(Redaktion)

Zwei zunichst wohl sehr kontrir erscheinende Erfahrungsbereiche liegen den hier vorgestell-
ten Uberlegungen zu Grunde: zum einen mein Erleben und Mitwirken bei den — so mochte
ich sie hier nennen — ,,Erfurter Projekten” im Rahmen meines Diakonates 2001/2002 in der
Dombergpfarrei Erfurt und die Herausforderungen, denen ich mich seit 2004 bei meinem
Dienst in der Deutschen Katholischen Militirseelsorge stellen durfte, besonders verdichtet
in den beiden Auslandseinsitzen in Afghanistan: November 2006 — Méarz 2007 in Mazar e-
Sharif und Juli — November 2009 in Kunduz.

Teil 1: Ortsbestimmungen

Deutschland — Erfurt

Die ,.Erfurter Projekte* — vielleicht kann man sie am besten als ,,Gottesdienste mit und fiir

Konfessionslose*! charakterisieren — sind mittlerweile in der einschldgigen Literatur hin-

reichend beschrieben und kommentiert’, deshalb méchte ich mich hier nur auf eine kurze

Wiedergabe beschrianken.

O Das ,Néchtliche Weihnachtslob” in der Heiligen Nacht als eine Einladung zur Verkiin-
digung und ErschlieBung der Weihnachtsbotschaft in die aktuelle Zeitsituation hinein an
alle, gerahmt von traditionellen Weihnachtsliedern und Musik.

¢ Die ,Feier der Lebenswende* fiir konfessionslose Jugendliche, eine ,,christliche Alterna-
tive zur weiterhin iiblichen Jugendweihe?. Die Feier steht am Abschluss eines mehrmo-
natigen Vorbereitungsweges, auf dem die Jugendlichen sich mit sich selbst, ihrem Leben

Auch wenn ihr ,,Erfinder” Reinhard Hauke sich zumindest in Bezug auf die ,,Feier der Lebenswen-

de” zuriickhaltend zum Gebrauch des Begriffs ,,Gottesdienst™ dullert. Vgl. Hauke (2003) 86.

2 Vgl. u.a. Gollner (2005); Hauke (2000a); Hauke (2000b); Simon (2001); vgl. auch: www.bistum-
erfurt.de; Mentiunterpunkt: ,,Innovative Projekte™ (September 2011).

*  Hauke (2003) 86.
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und ihrer Umwelt auseinandergesetzt haben. Intention der ,,Feier der Lebenswende™ ist
es, ,,die sinnentleerte Feierform der Jugendweihe religiés zu profilieren.

0 Der ,,Gottesdienst zum Valentinstag® — oder genauer ,,Okumenischer Segnungsgottes-
dienst am Valentinstag fiir alle Menschen, die partnerschaftlich unterwegs sind*. Christen
und Nichtchristen sind eingeladen, ,,eine Station auf dem partnerschaftlichen Weg einzu-
legen, einen ,Rastplatz‘ zu haben, sich durch die Erfahrung anderer Paare [...] bestérken
zu lassen und dann, wenn man mdchte, die eigene Partnerschaft unter den Segen Gottes
zu stellen.*

¢ Das ,,Monatliche Totengedenken fiir Christen und Nichtchristen®, immer am ersten Frei-
tag im Monat um 15:00 Uhr, zur Todesstunde Jesu, entstand aus der Erfahrung heraus,
dass Menschen einen Ort fiir ihre Trauer, aber auch fiir ihr Gedenken brauchen. Zumeist
ist dieser Ort das Grab des Verstorbenen. Immer hiufiger ergibt es sich aber nun die Si-
tuation, dass es kein Grab (mehr) gibt, das Grab nicht bekannt ist oder nicht erreichbar.
Zentral beim Totengedenken ist die Moglichkeit, die Namen der Verstorbenen in ein be-
sonderes Buch einzutragen, das im Erfurter Dom sichtbar aufbewahrt wird. So bleibt der
Name der Verstorbenen bewahrt und die Vitrine mit dem Buch wird zum Gedenkort, an
dem Kerzen entziindet und Blumen niedergelegt werden kénnen.

¢ Der Vollstindigkeit halber sei hier auch der ,.Kosmas-und-Damian-Gottesdienst/Seg-
nungsgottesdienst fiir Kranke und ihre Helfer* aufgefiihrt, der seit 2006 einmal jéhrlich
um den 27. September herum, dem Gedenktag der Heiligen Kosmas und Damian, stattfin-
det, auch wenn ich mit diesem Projekt keine personlichen Erfahrungen habe.

Situation in Erfurt

In welchem Umfeld sind die Erfurter Projekte entstanden? Erfurt ist die Landeshauptstadt
von Thiiringen und Bischofssitz; die Stadt hat rund 200000 Einwohner. In Thiiringen be-
kennen sich 22,6% zur Evangelischen Kirche, 5,3% zur Katholischen Kirche und 72% ge-
héren keiner Religionsgemeinschaft an®, Die Christen sind also deutlich in der Minderheit.
Im Gegensatz dazu ist das Stadtbild ausgesprochen kirchlich geprégt, der Domberg mit Dom
und Severikirche iiberragt die Stadt, und die zahlreichen alten Kirchen gehdren zum festen
Kulturbestand. Martin Luther mit dem Augustinerkloster und Meister Eckhart mit der Predi-
gerkirche haben in der Stadtgeschichte ihren festen Platz.

Afghanistan — Kunduz
Wenn ich in den nachfolgenden Uberlegungen aus der Militdrseelsorge vor allem auf die
Situation in den Auslandseinsitzen und hier insbesondere in Afghanistan eingehe, so nicht,
weil sie sich grundlegend von der Situation in Deutschland unterscheiden wiirde, sondern
weil in den Auslandseinsitzen vielmehr die Herausforderungen an den Seelsorger und die
Seelsorge wie im Brennglas verdichtet auf den Punkt gebracht werden. Zunichst zur Lage
im Einsatz:

Der Seelsorger: In der Regel befindet sich in Afghanistan immer nur ein Seelsorger in
einem Feldlager vor Ort; eine Ausnahme bildet der Grofistandort Mazar e-Sharif; dort sind
seit einigen Jahren die Evangelische und die Katholische Militdrseelsorge jeweils mit einem

*  Hauke (2003) 87.

5 Géllner (2005) 231.

Vel. Forschungsgruppe Weltanschauungen in Deutschland. Religionszugehorigkeiten nach Bun-
deslidndern, Bevodlkerung ab 18 Jahre. Stand 2004 ( vgl.: www.fowid.de).
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Seelsorger permanent prisent. Ansonsten findet alle vier Monate mit dem Kontingentwechsel
auch ein Austausch der Seelsorger und damit ein ,,Konfessionswechsel* statt.

Die Funktion des Seelsorgers aus der Sicht der Soldaten reicht vom Maskottchen, Schama-
nen, Gliicksbringer, ,, vir dei“ (,,Mann Gottes*)’, iiber die klassische Pfarrerrolle mit Got-
tesdienst, Predigt und Sakramentenspendung bis zum niederschwelligen ,,psychologischen®
Gespriichs- und Begleitungsangebot.® Dieser zugeschriebenen Rollenvielfalt sollte sich der
Seelsorger in seinem pastoralen und liturgischen Handeln bewusst sein und sie fiir sein eige-
nes Selbstverstindnis reflektieren.

Die Soldaten: Die Verteilung der konfessionellen Zugehorigkeit der Soldatinnen und
Soldaten unterscheidet sich deutlich von der gesamtdeutschen Bevilkerung’, vor allem im
Hinblick auf den Anteil der ,,Konfessionslosen* oder , kirchlich Nichtgebundenen® — wobei
diese Struktur vielleicht auch einen Blick auf die konfessionelle oder im doppelten Sinn
,nichtkonfessionelle* (sowohl ,,konfessionslos* als auch ,,iiberkonfessionell”) verstandene
Situation der Zukunft erdffnet. Ohne hier auf genaue Zahlen zuriickgreifen zu kénnen'?, lasst
sich doch nach iibereinstimmenden Schétzungen der Katholischen und der Evangelischen
Militidrseelsorge in Deutschland davon ausgehen, dass der Anteil der Konfessionslosen in der
Bundeswehr bei etwas {iber 45% liegt, was vor allem darin begriindet ist, dass proportional
deutlich mehr Soldatinnen und Soldaten aus den dstlichen Bundeslédndern als aus den west-
lichen als Zeit- und Berufssoldaten in der Bundeswehr dienen. Meine persénlichen Erfah-
rungen aus dem Einsatz 2009 in Kunduz beziehen sich auf ein besonders stark ,,ostdeutsch*
geprigtes Kontingent, etwa 70% der Soldaten waren konfessionslos. Die Verteilung nach
Frauen und Miinnern soll hier einmal auler Acht gelassen werden, es ist aber anzumerken,
daf der Anteil der Frauen auch in den Auslandseinsétzen tendenziell steigend ist."!

Der GroBteil der Soldaten im Auslandseinsatz ist zwischen 20 und 35 Jahren alt, gehért also
einer Altersgruppe an, die in der Regel in deutschen Pfarreien wenig bis kaum anzutreffen
ist. Insgesamt begegnen den Militéirseelseelsorgern in ihrem pastoralen Umfeld also grofiteils
kirchenferne bis nicht-kirchlich geprigte Menschen.

Ein weiterer Aspekt kommt noch hinzu: Auch bei den kirchlich gebundenen Soldaten ist
ein eher gering ausgeprégtes konfessionelles Bewusstsein vorhanden. Die Tatsache, dass ein
Seelsorger, gleich welcher Konfession, als Begleiter und Ansprechpartner vor allem im Ein-
satz, wenn es um Leben und Tod geht, zur Verfiigung steht, sowie dessen personliche Glaub-
wiirdigkeit werden in der Regel deutlich héher bewertet als die Konfessionszugehorigkeit.
Bei einem Grofteil der Soldaten existiert somit eine ganz pragmatische Sicht, aber zugleich
eine relativ unreflektierte Praxis der Okumene.'?

Von Soldaten ist z. B. beim Besteigen eines Flugzeugs des ofteren die halb scherzhafte, halb ernst
gemeinte Bemerkung zu horen: ,,Heute kann uns nichts passieren, der Pfarrer ist ja mit an Bord™.
Sehr gefragt sind auch die Michaelsmedaillen der Militirseelsorge. Insgesamt wird dem Seelsorger
von vielen eine irgendwie geartete Beziehung zum Numinosen zugesprochen.

Es steht in den Einsdtzen auch ein Truppenpsychologe zur Verfiigung, doch oft wird zunichst der
Seelsorger angesprochen, da das immer noch unverfinglicher ist. Originalaussage eines Soldaten:
,.Ich geh doch nicht zum Psychologen, ich bin doch nicht verriickt!*

Vgl. Forschungsgruppe Weltanschauungen in Deutschland. Religionszugehorigkeit in Deutschland
Hochrechnung 2010: 29,4% katholisch, 29,4% evangelisch, 34,8% konfessionslos, 4,6% Muslime,
1,8% andere (vgl.: www.fowid.de).

Das Religionsmerkmal ist bei der Bundeswehr eine freiwillige Angabe, somit liegen keine sicheren
amtlichen Zahlen vor.

Zurzeit insgesamt ca. 5%, aber sehr unterschiedlich je nach Truppengattung.

12 ygl. Gollner (2010) 21.
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Die Rahmenbedingungen: Der Dienst im Einsatz geht rund um die Uhr, 24 Stunden am
Tag, sieben Tage die Woche, im Schichtbetrieb. Auch der Sonntag ist, zumindest in Kunduz,
ein normaler Arbeitstag. Nur der Freitagvormittag hat, wenn méglich, einen etwas ruhigeren
Charakter, da am Freitag als dem wochentlichen islamischen Feiertag keine afghanischen Atr-
beiter im Feldlager titig sind. Der Militirseelsorger teilt im Einsatz das Leben der Soldaten
mit allen H6hen und Tiefen, ohne jedoch selbst Soldat zu sein. Er triigt die gleiche Kleidung,
ist aber unbewaffnet, lebt und arbeitet unter den gleichen Rahmenbedingungen wie sie (z. B.
Hitze, Kilte, Staub, z.T. improvisierte und beengte Lebens- und Arbeitsbereiche) und teilt
auch ihre Bedrohungen und Gefihrdungen. Fiir den Seelsorger bzw. die Seelsorge steht im
Feldlager ein eigener Bereich zur Verfligung, in Kunduz die sogenannte ,,Gottesburg®. Hinter
einem schiitzenden Wall befinden sich ein Wohncontainer mit dem Biiro- und Gesprichsbe-
reich des Seelsorgers, eine offene Veranda als Begegnungsbereich bei gutem Wetter und in
einer groBeren Containerkonstruktion der ,,Raum der Stille* als Gottesdienst- und Riickzugs-
bereich, der allen Soldaten 24 Stunden am Tag zur Verfiigung steht.

Teil 2: Liturgisch-ekklesiologische Folgerungen

Neben meinen personlichen Erfahrungen in Erfurt und Kunduz sind einige Texte fiir die
nachfolgenden Uberlegungen von besonderer Bedeutung: Die Konstitution des Zweiten Va-
tikanischen Konzils iiber die Kirche, Lumen Gentium, und die Pastoralkonstitution Gaudium
et Spes, das Dekret tiber die Missionstétigkeit der Kirche Ad Gentes sowie die Aufzeichnun-
gen ,,Das Schicksal der Kirchen*" von Alfred Delp, verfasst 1944/45 im Gefingnis.

Grundlegend ist dabei die Erfahrung der extremen Diaspora — sowohl in Erfurt als auch
im Auslandseinsatz in Afghanistan. Daraus resultiert die Fragestellung: Wie kann die Kirche
ihren Heilsauftrag'* leben, feiern und verkiinden in einem sdkularen, zwar nicht kirchen-
feindlichen, aber doch extrem kirchenfernen Umfeld? Wie kommt sie zu den Menschen, wie
kommt die Botschaft an den Mann bzw. die Frau? Aber zugleich stellt sich die noch existen-
ziellere Frage: Wie und in welcher Gestalt kann Kirche in einem solchen Milieu leben und
tiberleben?

Eines verbietet sich von selbst, auch wenn die Versuchung groB und noch dazu in der Si-
tuation der extremen Diaspora verstindlich ist: der Riickzug in den kirchlichen Binnenraum,
die Haltung des Einigelns und des Wagenburgkatholizismus. Das mag fiir Zeiten der existen-
ziellen Bedrohung durch eine staatliche Macht die angemessene Reaktion sein, aber das trifft
nicht auf unsere heutige Situation zu. Die Zielperspektive kann und soll nicht der »heilige
Rest®, die ,.kleine Herde* sein. Vielmehr ist ,,die pilgernde Kirche ihrem Wesen nach ,mis-
sionarisch® (d. h. als Gesandte unterwegs), da sie selbst ihren Ursprung aus der Sendung des
Sohnes und der Sendung des Heiligen Geistes herleitet gemal dem Plan Gottes des Vaters.*!s

" Delp (hg. 1985) 318-323.

»Zur Volkerwelt von Gott gesandt, soll die Kirche ,das allumfassende Sakrament des Heils® sein.
So bemiiht sie sich gemiB dem innersten Anspruch ihrer eigenen Katholizitit und im Gehorsam
gegen den Aufirag ihres Stifters, das Evangelium allen Menschen zu verkiinden® (4d Gentes 1).
Vel. auch Lumen Gentium 1: ,Die Kirche ist ja in Christus gleichsam das Sakrament, das heil3t Zei-
chen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Mensch-
heit.*

5 Ad Gentes 2.
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Alfred Delp formuliert plastisch: ...Geht hinaus® hat der Meister gesagt, und nicht: ,Setzt
euch hin und wartet, ob einer kommt. '

Es ist der Kirche von ihrem Ursprung her nicht erlaubt, sich auf die eigenen Angelegenhei-
ten zu beschrinken und sich nur um die eigenen Schifchen zu kiimmern. Thr Heilsauftrag gilt
allen Menschen und der ganzen Welt.

Das Zweite Vatikanische Konzil meint dazu:

_Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der Armen

und Bedréingten aller Art, sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Jiinger

Christi. Und es gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht in ihren Herzen seinen Wi-

derhall finde. Ist doch ihre eigene Gemeinschaft aus Menschen gebildet, die, in Christus

geeint, vom Heiligen Geist auf ihrer Pilgerschaft zum Reich des Vaters geleitet werden und
eine Heilsbotschaft empfangen haben, die allen auszurichten ist. Darum erféihrt diese Ge-
meinschaft sich mit der Menschheit und ihrer Geschichte engstens verbunden.*"”
Mit dieser missionarischen Dimension des Bekennens und Verkiindens der Frohen Botschaft
fiir alle Menschen, der Martyria, ist, wenn die Kirche nicht unglaubwiirdig werden will, we-
senhaft auch die Diakonia verkniipft. Alfred Delp schreibt:

_,Damit meine ich das Sich-Gesellen zum Menschen in allen seinen Situationen mit der Ab-

sicht, sie ihm meistern zu helfen. [...] Damit meine ich das Nachgehen und Nachwandern

auch in die duBersten Verlorenheiten und Verstiegenheiten des Menschen, um bei ihm zu

sein genau und gerade dann, wenn ihn Verlorenheit und Verstiegenheit umgeben.“'*
Neben der sozial-caritativen Dimension der Diakonia, die sich um das physisch und psy-
chisch Lebensnotwendige sorgt, gibt es auch die liturgische Diakonia, die Liturgie als Dia-
konie, die die ,,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute'? sich zu
eigen macht und ihnen damit hilft, ihr Leben zu meistern — unabhingig von ihrem religidsen
Bekenntnis. Dies ist der Ansatzpunkt der Erfurter Projekte und hier setzen auch die Gottes-
dienste in der Militirseelsorge, vor allem im Auslandseinsatz, an. Man darf hier wohl zu
Recht von Gottesdienst im schwerpunktmiBig prakatechumenalen Umfeld sprechen, da der
GroBteil der versammelten ,,Gottesdienstteilnehmer* — ich verwende hier bewuf3t nicht den
Begriff ,,Gottesdienstgemeinde®, auf diese Differenzierung werde ich nachfolgend eingehen
_ entweder konfessionslos oder zwar getauft, aber nicht kirchlich sozialisiert ist.

Ankniipfungspunkte fiir die Liturgie sind somit allgemein menschliche existenziel-
le Grunderfahrungen: Tod, Lebenswende, Liebe, Ehe, Geburt, Partnerschaft, Bedrohung,
Krankheit, Suche nach Schutz, Unsicherheit, Sinnfragen. Daneben auch das ganz alltagliche
Geschehen, aber auch Feste im Jahreslauf, die mit neuem Sinn und Sein aufgeladen werden,
weil die alten Formen nicht mehr tragen.?” Es geht dabei darum, Orte des Lebens zu schatfen,
der Ruhe, des Durchatmens, ,,Zeichen des Heils in einer unheilen Welt“?! zu setzen, den Ho-

16 Delp (hg. 1985) 320.

Gaudium et Spes 1. Vgl. auch Lumen Gentium 9: ,Von Christus als Gemeinschaft des Lebens, der Lie-
be und der Wahrheit gestiftet, wird es [das neue Gottesvolk] von ihm auch als Werkzeug der Erlosung
angenommenundals Licht der Weltund Salzder Erde (vgl. Mt5,13-1 6)inalle Welt gesandt™; vgl. auch
Lumen Gentium 48: ,, Auferstanden von den Toten (vgl. Rom 6,9) hat er [Christus] seinen lebendig-
machenden Geist den Jiingern mitgeteilt und durch ihn seinen Leib, die Kirche, zum allumfassen-
den Heilssakrament gemacht.*

12 Delp (hg. 1985) 320.

Gaudium et Spes 1.

20 Vgl z.B. das ,,Néchtliche Weihnachtslob™ in Erfurt.

21 Qo definiere ich persénlich den Auftrag der Militirseelsorge.
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rizont offen zu halten, damit sich Himmel und Erde, Géttliches und Menschliches begegnen
konnen.

Damit unterscheiden sich solche Gottesdienste nicht grundlegend von einem ,,normalen*
Gemeindegottesdienst: Begegnung von Gott und Mensch im Horen und Antworten auf das
Wort der Schrift und die Erfahrung der Nihe unter heiligen Zeichen kdnnen sich in beiden
ereignen. Jedoch sind die Grundvoraussetzungen und Ausgangsfaktoren sehr verschieden.

Versammelt sich bei ,,normalen* Gottesdiensten, exemplarisch beim Sonntagsgottesdienst,
die bereits bestehende (und dabei natiirlich nicht zuletzt durch die Liturgie konstituierte)
Gemeinde, die Ekklesia, um Gottesdienst zu feiern, wird bei den Erfurter Projekten und oft
bei den Gottesdiensten der Militirseelsorge — zumindest im Auslandseinsatz — erst durch die
Einladung zur gemeinsamen Feier eine Ur-Ekklesia véllig neu geschaffen.”? Aus den ,,Got-
tesdienstteilnehmern® bildet sich dann — vielleicht — im Laufe der Zeit durch die gemeinsame
liturgische Feier eine ,,Gottesdienstgemeinde™. Die Einladung zum Gottesdienst und dessen
Feier werden somit zum Konstitutiv der Ekklesia und sind kein Vollzug einer bereits im Vor-
hinein bestehenden und versammelten ,,Ortskirche®.

Mit Huub Oosterhuis kann man feststellen: ,.Liturgie ist ein Dienst an Menschen, die zu
glauben versuchen.** Menschen auf ihren je eigenen und oft sehr verschiedenen Wegen zum
Glauben und mit Gott auch gottesdienstlich-rituell zu begleiten, ist ein wichtiger Aspekt der
Seelsorge.

Immer wieder kann man die Erfahrung machen — ob bei den Erfurter Projekten oder in der
Militdrseelsorge —, dass durch das personlich Erlebte (sei es die Gefihrdung im Einsatz oder
das alltdgliche Leben daheim) und die Einladung und die Méglichkeit, ihre Lebenssituation
im Gottesdienst zu bedenken, Menschen ermutigt werden, Schritte auf dem Weg des Glau-
ben zu machen.* Ich selbst durfte im Auslandseinsatz 2007 zwei Soldaten auf dem Weg zur
Taufe begleiten und 2009 einen Soldaten firmen. Ahnliche Erfahrungen berichten andere
Militarseelsorger. Es gibt fast kein Kontingent, in dem nicht mindestens eine Taufe statt-
findet. Allerdings diirfen Gottesdienste nie zu Bekehrungsabsichten verzweckt werden. Der
Glaube ist und bleibt ein ,,besonderes Geschenk** von Gott her, zudem haben die Menschen
unserer Tage ein sehr feines Gespiir dafiir, wenn Kirche ithnen mit einer ,;hidden agenda®,
einer ,,versteckten Absicht™ entgegenkommt. Es geht vielmehr darum, ,,dem Anderen Raum
zu geben?, ihn in seinem ,,Anders-Sein“ auch zu lassen, ihn in den , kirchlichen Raum* (im
doppelten Sinne) einzuladen, aber nicht zu vereinnahmen. Dies ist nicht zuletzt auch eine
Frage der Ehrfurcht dem Anderen gegeniiber. Wie bereits Alfred Delp als Konsequenz fiir
die Kirche postulierte: ,,wichtiger und tiefer: Erziehung zur Erfurcht dem anderen Menschen
gegeniiber. Weg von der AnmaBung zur Ehrfurcht“?”

Hier ereignet sich das, was Ekklesia im Wortsinn bedeutet: Die Ekklesia (gr. éxkkAncia/lat. eccle-

sia), ist die Versammlung der ,,Herausgerufenen®, im tibertragenen Sinne ,,der Eingeladenen®. Vgl.

Kertelge (2006) 1454. Vgl. auch: Das Gleichnis vom kéniglichen Hochzeitsmahl (Mt 22,1-14),

besonders Mt 22,9: , Geht also hinaus auf die Stralen und ladet alle, die ihr trefft, zur Hochzeit ein.*

3 Qosterhuis (2004) 133.

** Vgl. Hauke (2003) 87.

> Hauke (2003) 87.

% Vgl. Gollner.(2005) 233: Das kann auch ganz praktische Konsequenzen haben. ,,So wurde in Erfurt
[...] die Christmette ab 1988 aus dem Dom in die benachbarte Severikirche verlegt, um im An-
schluss an die Christmette das ,,Nichtliche Weihnachtslob* im Dom feiern zu kénnen.*

7 Delp (hg. 1985) 322,
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Die besondere Bedeutung des aus dem Glauben heraus Einladenden betont Reinhard Hauke
unter dem Stichwort ,,Einer muss glauben. Anhand der Gestalten Abraham und Ijob kommt
er zu folgendem Ergebnis:

,.Es scheint darauf anzukommen, dass sich wenigstens immer ein Glaubender findet, der

alle Erfahrungen seines Lebens mit Gott in Verbindung bringt. [...] Das nichtglaubende

Umfeld scheint den Glauben herauszufordern und zu ldutern, so dass sich daraus ein trag-

fihiger Glaube entwickelt, der hilfreiche Antworten geben kann, die auBerhalb von Kir-

che und Christentum nicht zu finden sind. Es zeigt sich damit, welche Verantwortung der

Glaubende fiir seine Mitbiirger hat, die Gott nicht denken und glauben konnen. Es zeigt

sich, dass er selbst als ein Kontaktpunkt zu Gott gesehen und von ihm Kontaktgabe und

Kontaktnahme erwartet wird. Es zeigt sich, dass er auch fiir die Gestaltung der Réume

veantwortlich ist, in die hinein seine Mitbiirger eintreten, um den unbestimmten Wunsch

nach Segen, Heil und Gliick auszusprechen.“**

Im Auslandseinsatz wird der ,.Raum der Stille* von vielen Soldaten als unverzichtbar angese-
hen. Er ist 24 Stunden am Tag offen. Er ist Riickzugsraum in der Beengtheit des Feldlagers,
er ist Ort zum Lesen oder Schreiben, er ist in aller pragmatischen Bedingtheit einer Militar-
einrichtung einfach nur da — ein freier, offener, geschiitzter, zweckfreier, einladender Raum,
Lebens-Raum, Menschen-Raum, Gottes-Raum. Er ist damit an sich schon Botschaft (und
nicht erst dadurch, dass er auch Gottesdienstraum ist).

Fiir viele ist im ,,Raum der Stille” der Kerzenstinder, eine grofie Schale mit Sand und Tee-
lichtern, wohl das wichtigste. Er ladt jeden dazu ein, ein Licht zu entziinden. Ich weil} nicht,
wieviel hundert Kerzen wihrend meiner Zeit im Einsatz dort brannten. Jeden Abend, wenn
ich die Gottesburg verlieB, fiillte ich den Leuchter neu auf. Oft waren am anderen Morgen
alle Lichter abgebrannt. Manchmal war dazu ein Symbol in den Sand gezeichnet, etwa ein
Herz, in dem ein oder zwei Lichter standen, oder eine Sonne — wortlose Bitten, Gebete.
Oft habe ich Soldaten gesehen, die am spiten Abend auf dem Weg vom Sportraum zu threr
Unterkunft noch kurz im ,,Raum der Stille* vorbeigingen, um ein Licht anzuziinden. Und
oft waren das nicht die Soldaten, die zum Sonntagsgottesdienst kamen. Menschen suchen,
brauchen einen Raum, in dem sie mit den Erfahrungen ihres Lebens eintreten konnen, um in
ihren Formen zu bedenken, zu deuten, abzulegen. Wenn die Kirche sich vorbehaltlos 6ffnet,
wird sie sich wundern, wer da alles kommt, auch zu ungew6hnlichen Zeiten.

Diese Offnung von Kirche auf den Anderen, vielleicht Konfessionlosen oder nicht kirch-
lich Sozialisierten hin und das auch noch in der Situation der extremen Diaspora ist eine ge-
waltige Herausforderung: etwa Gottesdienst zu feiern mit einer ,,Gemeinde*, in der vielleicht
nur die Hilfte oder weniger getauft sind. Dies ist eine ebenso typische Erfahrung der Mili-
tirseelsorge wie auch beim ,,Totengedenken® in Erfurt: mit Menschen zu trauern, aber auch
Trost und Hoffhung zuzusprechen. In diesen Situationen realisiert sich die von Alfred Delp
eingeforderte , Riickkehr der Kirchen in die ,Diakonie*: in den Dienst der Menschheit**. Die
Kirche — und fiir sie stellvertretend der Seelsorger — soll es wagen, in die Wiiste des anderen
(mit)zugehen, Vertrautes, Schutz, Geborgenheit der eigenen iberlieferten Formen zu verlas-
sen; vielleicht nicht mehr in der klassischen, traditionellen Kirchlichkeit geborgen zu sein,
weil es keine ,,Gemeinde™ mehr gibt; sich der Nicht-Beheimatung zu stellen, auszuziehen
wie Abraham und dennoch weiter zu glauben; sich berufen zu lassen ,,in einen Dienst, den

28 Hauke (2003) 80f.
2 Delp (hg. 1985) 319.
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die Not der Menschheit bestimmt, nicht unser Geschmack oder das Consuetudinarium einer
noch so bewihrten kirchlichen Gemeinschaft*®’; sich der Erfahrung des Exils, aber auch der
befreienden und reinigenden Wiistenwanderung des Exodus zu stellen in der kargen Existenz
der Diaspora; es auf sich zu nehmen, die Kontextualisierung des eigenen Lebens zu wagen,
die Ausgesetztheit, Nicht-Beheimatung eines Grofiteils unserer Zeitgenossen zu teilen und
an ihrer Seite zu bleiben.

Aber wie kann die Kirche in dieser ,,Wiiste des oft so ganz Anderen® iiberleben? Wie kann
sie der Gefahr begegnen, sich selbst zu verlieren, zu verdorren? Aus welchen Quellen kann
sie die Kraft schopfen? In der dogmatischen Konstitution iiber die Kirche Lumen Gentium
bezeichnet das Zweite Vatikanische Konzil die Feier der Eucharistie als ,,Quelle und Ho-
hepunkt des ganzen christlichen Lebens™!. Sie ist damit unaufgebbarer Kernbestand jeder
kirchlichen Praxis.

Die Erfurter Projekte sind gewachsen auf dem tragenden Untergrund einer im Glauben
gefestigten Gemeinde mit lebendigen Strukturen, einer Ortskirche, die sich immer wieder zur
Eucharistiefeier versammelt. Von dieser ,,sicheren Basis* aus, ist es moglich ,,dem Anderen
Raum zu geben®. Es gibt dort immer Gefihrten auf dem Weg. Und auch diejenigen, die sich
noch weiter hineinwagen in ,,die Wiiste des ganz Anderen®, diirfen sich getragen wissen vom
Fundament der Gemeinde, die glaubt und betet und Liturgie feiert ,,cum fratribus nostris
absentibus*®.

Ganz anders sieht oft die Situation eines Militdrseelsorgers im Einsatz aus. Dort gibt es zu-
meist keine tragende Gemeinde, keine gefestigten Strukturen, wenige Schwestern und Brii-
der im Glauben, oft noch weniger der eigenen Konfession. Hier trifft das Wort von Reinhard
Hauke ,.Einer mull glauben** in seiner ganzen Radikalitit zu: ,.Einer” — der Seelsorger,
muss* — das ist seine Verpflichtung, ,.glauben — das ist sein Auftrag. Er darf sich einreihen
in die groBe Gruppe all derer, die ihre Berufung in die Wiiste gefiihrt hat, die stellvertretend
und einladend fiir andere glauben sollen. Weiterhin gilt aber unverzichtbar auch, dass die
Feier der Eucharistie ,,Quelle und Hohepunkt des ganzen christlichen Lebens** ist. Auch der
Seelsorger im Einsatz muss und darf sich sagen lassen: ,,Steh auf und iss! Sonst ist der Weg
zu weit fiir dich.“**, denn er trégt auch fiir sich und sein geistliches Wohl Verantwortung.

Es stellt sich noch einmal neu und verschérft die Frage: Wie mit konfessionlosen oder
kirchlich nicht sozialisierten Menschen Gottesdienst feiern? Wortgottesdienste sind hier si-
cher unproblematisch, aber wie sieht es mit der Eucharistiefeier aus?

Hier gilt es, den Balanceakt zu wagen (und hoffentlich zu meistern) zwischen eigenem,
ekklesiologischem, liturgischem und dogmatischem Anspruch und der gleichzeitigen Ver-
pflichtung zur Offenheit, einladend und der konkreten Situation angemessen®’ und den jewei-
ligen Menschen mit ihren aktuellen Sorgen, Noten und Bediirfhissen entsprechend Liturgie,
konkret Eucharistie zu feiern. So kann es durchaus zur Spannung zwischen , liturgischer

3 Delp. (hg. 1985) 319.

U Lumen Gentium 11.

32 Hauke (2003) 80.

Lumen Gentium 11.

#* 1 Kén19,7.

35 Unter der Situation angemessen und den Menschen entsprechend verstehe ich hier keine inkul-
turierte, sondern eine kontextualisierte liturgische Praxis. Inkulturierend bedeutet unter anderem
dekorative Elemente des Soldatenalltags — (wie zum Beispiel eine Zeltplane als Altardecke) — in
den iiblichen Gottesdienst einzubauen; kontextualisierend meint vielmehr so Gottesdienst zu feiern,
wie es sich aus dem Kontext, der Lebenssituation und dem Lebensumfeld der Soldaten ergibt.
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Diakonie® (d.h. einer liturgischen Praxis, die sich an konkreten Erfahrungen, Bediirfnissen
und Néten, ,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute™* orientiert —
(man denke hier z. B. nur an die Eucharistiefeier mit einer konfessionsverschiedenen Gottes-
dienstgemeinde, weil nur ein Seelsorger vor Ort ist) — und ,.liturgischer Dogmatik* (d.h. dem,
was unaufgebbar zu glauben und so auch liturgisch zu feiern und der Tradition der Kirche
entsprechend ist) kommen. Es bedarf der ndtigen pastoralen Klugheit und kirchenrechtlichen
Weisheit, um solche scheinbaren ,,Abgriinde® zu tiberbriicken, die oft bei ndherem Hinsehen
gar nicht so tief sind, wie sie auf den ersten Anschein hin wirken — oft ist mehr méglich, als
man zuniichst denkt*” Man muss nur wirklich einmal griindlich denken, auch theologisch.*®
Dies erfordert aber zunichst ein vorbehaltloses Ernstnehmen der jeweiligen Situation, ein
wirkliches Mitleben, Sicheinlassen des Liturgen auf die Lebenswelt des Anderen, um nicht
vorschnell und voreilig mit althergebrachten Losungen und kirchlichen Formeln an der wirk-
lichen Herausforderung einer Situation und des Menschen vorbei zu handeln.*

Andererseits bleibt es dabei: ,Liturgie ist ein Wagnis, mit alten Worten umzugehen, die
wir nicht selbst erdacht oder erfunden, die wir von einer uniibersehbar langen [...] Tradition
{iberlierfert bekommen haben.“* Diese reiche Tradition ist aber auch ,,als Chance zu erken-
nen, um die Seelsorger zu Ideen zu ermutigen und von der Angst zu befreien, bei diesen
Feiern Unverstindliches zu sagen und zu tun. Der Seelsorger muss sich bemiihen, verstind-
lich zu sprechen, jedoch darf er auch das Unbegreifliche Gottes und des Glaubens nicht in
Banalititen auflosen. !

In einem Gottesdienst, der in einem solchen Kontext gefeiert wird, kann sich auch , litur-
gische Martyria®, Zeugnis ereignen, indem der Seelsorger in und durch die gottesdienstliche
Feier, durch das Wort der Verkiindigung und die ars celebrandi Zeugnis von seinem eige-
nen Glauben gibt. Dafiir bedarf es aber seiner ganzen ,,Leidenschaft®, ja des leidenschaftli-
chen Eingehens des Liturgen auf die Situation und die Menschen, die sein ganz personliches
,,Glaubenszeugnis“in diesem Moment brauchen und einforderen.

Die Extremsituation von Gottesdiensten in einem Krisen- oder Kriegsgebiet fiihrt aber
schnell fiir den Seelsorger auch zur existenziellen Frage und Gewissenserforschung: ,Glaube
ich wirklich, was ich da feiere und verkiinde? Wie weit ist das, was ich da tue, mit meinem
Leben und Glauben abgedeckt?** Die mégliche Nicht-Kongruenz wird in einem solchen Um-
feld sehr schnell offenbar und von den Mit-Menschen wahrgenommen, wobei natiirlich nie
eine vollkommene Ubereinstimmung hergestellt werden kann. Es bleibt immer ein hoherer

36
37

Gaudium et Spes 1.

Ich erinnere mich hier dankbar an den Dekan der Katholisch-theologischen Fakultit der Universi-

tit Miinster, der den Studienanfingern im Wintersemester 1994/95 bei der BegriiBung sagte: L3ie

werden sehen, die beste Grundlage fiir die Pastoral ist ein solides Studium der systematischen

Theologie.

% Vgl z.B. can. 844 § 4 CIC (Todesgefahr und schwere Notlage) in Verbindung mit can. 843 § 1,
can. 913 § 2, can. 921 § 1. Zumindest fiir den Einsatz in Afghanistan kann man wohl von schwerer
Notlage, wenn nicht sogar in einigen Gebieten von Todesgefahr ausgehen.

% Alfred Delp merkt hierzu an — vgl. Delp (hg. 1985) 318: Auch der ,,Weg der fordernden Kirche
im Namen des fordernden Gottes ist kein Weg mehr zu diesem Geschlecht und zu den kommen-
den Zeiten. Zwischen den klaren Schliissen unserer Fundamentaltheologie und den vernehmenden
Herzen der Menschen liegt der groBe Berg des Uberdrusses, den das Erlebnis unserer selbst aufge-
tiirmt hat. Wir haben durch unsere Existenz den Menschen das Vertrauen genommen. 2000 Jahre
Geschichte sind nicht nur Segen und Empfehlung, sondern auch Last und schwere Hemmung.™

40 Qosterhuis (2004) 139.

41 Hauke (2003) 87.
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Anspruch, hinter dem man zuriick bleiben wird. Liturgie feiern in einem solchen Umfeld
wird somit auch fiir den Liturgen immer wieder und immer mehr zu einer geistlichen Her-
ausforderung, die ihn selbst an die personlichen Grenzen fithren, aber auch seinen Horizont
erweitern kann. Das Sicheinlassen auf die Situation und die ihm anvertrauten Menschen in
diesem ekklesiologisch-liturgischen Grenzgebiet ldsst den Liturgen, den Seelsorger zu ei-
nem Grenzgiinger, aber vielleicht auch zu einem Vermittler und Briickenbauer werden, und
das nicht nur im Auslandsinsatz, sondern auch in der Heimat, wie die Erfurter Projekte ein-
drucksvoll belegen.

Thesen

O

42

Die Diaspora ist die Zukunft der Kirche.

a) Es ist statistisch zu erwarten, dass aktive Christen in Deutschland wie auch in Oster-
reich in Zukunft eine Minderheit bilden werden.

b) Die Situation der Diaspora kann die Kirche herausfordern, kreativ und offen mit der
sikularen Welt in den Dialog zu treten und sich zugleich neu auf ihre eigenen Wurzeln
zu besinnen.

Die Kirche hat der Welt und den Menschen etwas zu sagen.
a) Wir haben eine Gute Botschaft fiir alle.
b) Wir brauchen uns damit nicht zu verstecken.

Wenn Kirche sich vorbehaltlos dffnet, werden Menschen kommen.

a) Wir sind herausgefordert, dem Anderen Raum zu geben und Zeugnis-Raume zu eroff-
nen.

b) Wir werden uns vielleicht wundern, wer da kommt (vgl. Mt 22.9).

Wer sich in die Wiiste der Welt begibt, braucht Oasen des Glaubens.

a) Auch dem stirksten Kamel geht irgendwann das Wasser aus. Wer nicht regelmaBig zu
seinen Quellen zuriickkehrt, bleibt irgendwann auf der Strecke.

b) Ein tiefverwurzelter Baum hilt dem Sturm stand. Je fester wir verwurzelt sind, um so
weiter kénnen wir uns hinaus wagen.

Das Zeugnis der Christen wird nur glaubhafi sein, wenn es in ékumenischem Respekt und
versGhnter Verschiedenheit gelebt wird.

,.Wenn die Kirchen der Menschheit noch einmal das Bild einer zankenden Christenheit
zumuten, sind sie abgeschrieben.

Es geht meist mehr als man denkt — man muss sich nur einmal trauen zu denken, auch
theologisch.

a) Denken lernt man nicht von selbst, man muss es schulen.

b) Ein wirklich solides theologisches Fundament hat noch keinem geschadet.

Delp (hg. 1985) 319.
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aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

Pfarrer-Initiative: liturgische Tragweite

Mittwoch, 12. Oktober 2011, fand ein weiteres Gesprich des Vorstands der Pfarrer-Initiative
mit Kardinal Schénborn iiber das gegenwirtige und kiinftige Vorgehen betreffend Reform-
vorschlidge statt. Seitens des Vorstandes der Pfarrer-Initiative waren Altdechant Bensdorp,
Dechant Gump, Pfarrer Ofenbock und Msgr. Schiiller anwesend. Neben Kardinal Schon-
born war die Kirchenleitung auch vertreten durch Generalvikar Krasa, Pastoralamtsleiterin
Priiller-Jagenteufel und Pressesprecher Michael Priiller. Auch zwei Theologieprofessoren
wurden zum Gesprich hinzugezogen: Jan-Heiner Tiick (Dogmatik) und Johann Pock (Pa-
storaltheologie). Es kam zu einer erfreulichen ,,Deeskalation® und einem produktiven Ge-
sprdch tiber das weitere Vorgehen. Kardinal Schénborn stellte die Behandlung der Themata
in der kommenden Sitzung der Osterreichischen Bischofskonferenz in Aussicht. Zahlreiche
Anliegen der Pfarrer-Initiative sind auch fiir die Liturgie von héchster Bedeutung und be-
rithren den Kernbereich des Liturgischen. Am auffilligsten dabei ist die missverstindliche
Forderung nach der ,,priesterlosen Eucharistiefeier”, die eigentlich eine von Laien geleitete
Wortgottesfeier mit Kommunionausteilung meint. Hier besteht Klarungsbedarf. Auch einige
Fragen um das kirchliche Amt und die Leitung priesterloser Gemeinden insgesamt sowie die
Frage, welche Laien in welchen Gottesdiensten sinnvollerweise eine Predigt oder Homilie
halten diirfen, beriihren die Bereiche der Liturgie.

Laien predigen

In Ubereinstimmung mit den offiziellen Bestimmungen werden zukiinftig vom Erzbischof
von Wien mit der Leitung von Wort-Gottes-Feiern beauftragte Frauen und Ménner nicht
nur werktags, sondern auch bei ,priesterlosen Sonntagsgottesdiensten predigen. In einem
zweijdhrigen Prozess war der Lehrgang fiir die bisherigen ,,Wortgottesdienstleiter vom Di6-
zesanbeirat fiir liturgische Aus- und Weiterbildung griindlich iiberarbeitet und cinem allen
didzesanenen Ausbildungstriigern gemeinsamen Standard unterworfen worden. Triger die-
ses Kurses in der Erzdiézese Wien sind: die drei Territorialvikariate fiir ehrenamtliche Got-
tesdienstleiter, das Zentrum fiir Theologiestudierende fiir Akademische Pastoralassistenten,
das Pastoralamt fiir Diplompastoralassistenten und die Kirchliche Pddagogische Hochschule
fiir Religionslehrer aller Schultypen. Nach der Debatte in der Ditzesanliturgickommissi-
on und im Bischofsrat setzte Kardinal Schénborn mit Beginn des Arbeitsjahres 2011/2012
das Dekret iiber die ,,Ausbildung fiir Leitende von Wort-Gottes-Feiern in der Erzditzese
Wien* in Kraft. Es sieht eine Verldngerung des Lehrgangs von 3 auf 5 Tage vor sowie eine
Jahrlich verpflichtende Weiterbildungsveranstaltung. Behutsam und um Missversindnissen
vorzubeugen, nennt die neue Ordnung in Punkt 1.8 die Verkiindigung nach den biblischen
Lesungen durch ehrenamtliche Leiter ,,Kurzansprache®. Diakone, Begribnisleiter und haupt-
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amtliche Mitarbeiter/innen konnen aufgrund ihrer umfassenden im Rahmen der Berufsaus-
bildung erworbenen homiletischen Ausbildung eine ,Predigt” im eigentlichen Sinn halten.
Alles in allem: zugleich eine sichtbare Weiterentwicklung in Richtung der Reformanliegen
der ,,Pfarrer-Initiative®.

Neugestaltung eines Altarraumes

Vor zehn Jahren hatte die Erzdiozese Wien durch die Initiative Kardinal Schonborns einen
eigenen ,,Altarbeirat“ als Unterkommission der diézesanen Liturgiekommission eingerichtet,
der als ,,GroBer Altarbeirat* jahrlich einmal zur Qualitéitskontrolle und Ausrichtung der Ge-
samtlinie zusammentritt. Sein erstes Arbeitsergebnis war die Verdffentlichung von ,.Richtli-
nien fiir die Gestaltung eines neuen Altares und der iibrigen Funktionsorte in der Erzdidzese
Wien®. Als ,,Kleiner Altarbeirat* steht sie fiir die Planung und Realisierung einzelner Pro-
jekte der Gemeinden zur Verfiigung und wird erginzt um Vertreter des jeweiligen Pfarrge-
meinderates und um den zustindigen Vikariatsliturgiereferenten. Zahllose Projekte wurden
seither auf der neuen Basis zu einem sichbaren und herzeigbaren Abschluss gebracht: sei es
bei Umbauten, Neubauten oder kiinstlerischen Neugestaltungen. Dabei wurden eine Menge
Erfahrungen gesammelt, die nun in eine Uberarbeitung dieser ,Richtlinien™ eingeflossen sind
wie auch die GORM der dritten Auflage des Messbuches. Diese Richtlinien wurden nach
bischoflicher Approbation am 21. April 2011 mit einem lesenswerten Vorwort des Kardi-
nals in einem sympathisch gestalteten, querformatigen Behelf (28 Seiten) unter dem Titel
,,Neugestaltung eines Altarraumes. Richtlinien® vom Wiener Pastoralamt verdffentlicht. Der
Behelf enthiilt auch die wichtigste Literatur zum Thema sowie eine Liste der fachzustindigen
Referenten.

Ernst Degasperi verstorben

Am 17. Juli 2011 verstarb in Wien der bekannte Graphiker und Maler Ernst Degasperi. Mit
siidtiroler Wurzeln verstand er sich dezidiert als ,,Kiinstler mit religiosem Anliegen®. Dabei
entfaltete er eine vielseitige Technik: sie erstreckt sich von Zeichnungen (Pinsel und Feder),
Radierungen, Siebdrucken, Lithographien, Srgaffiti bis hin zu Kupferschmelz- und Acrylar-
beiten. Unter den 30 von ihm geschaffenen Zyklen mit insgesamt 600 Bildern befinden sich
u.a.: Apokalypse (1963), Genesis (1968), der Sonnengesang des Franziskus (1970), Frie-
densnamen Allahs (1981), Franz Jagerstitter (1991) und der Stalingrad Psalm (1992), ein
zehn Meter groBes Fastentuch in der Pfarre Wien-Gersthof (2006), usw. Viele seiner Werke
konnen in Museen europiischer GroBstidte, in Kathedralen, aber auch in der ,,Albertina®
und sogar im Vatikan betrachtet werden. Ein Hauptanliegen Degasperis war der interreligiose
Dialog zwischen Judentum, Christentum und Islam, der sich auch in seinem kiinstlerischen
Schaffen ausdriickt.

., Gloria“ — Kirchenmesse in St. Pdlten

Die seit dem Jahr 2000 alljihrlich stattfindende Kirchenmesse fand 2011 in St. Pélten statt
und wurde am 13. Oktober erdffnet. Rund 70 Aussteller luden zu der gréBten Fach- und
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Publikumsmesse fiir Produkte und Dienstleistungen von Kirchen und Kléstern im deutsch-
sprachigen Raum ein. Die Kirche sei ein vielfiltiges lebendiges ,,Phinomen®, betonte der St.
Poltener Di6zesanbischof DDr. Klaus Kiing in der Erdffnungsrede. Ein Schwerpunkt lag die-
ses Jahr auf dem Thema ,,Wallfahrt* und ,,Pilgern. Das Rahmenprogramm bot wieder Vor-
trige, Diskussionsveranstaltungen, eine Bibelausstellung und etliche ,,gesellige* Angebote.
Die traditionsreiche Innsbrucker Glockenfirma Grassmayr stellte die ,,Geburt einer Glocke*
dar: drei Mal am Tag wurde eine Glocke gegossen und angeschlagen. Auch die Vertreter
einzelner Ordensgemeinschaften informierten auf der Messe iiber ihre Gemeinschaften und
Einrichtungen. Der evanglisch-lutherische Bischof Michael Biinker referierte iiber das The-
ma ,,Nie war der Hunger gréfer. Erndhrung und Erndhrungssicherheit in der Welt von heute®.
,»Gloria*“ findet im jéhrlichen Wechsel zwischen Dornbirn und St. Pélten statt, 2012 jedoch
das erste Mal in Augsburg (10. bis 12. Mai 2012).

Gelungenes Experiment

Nach acht Jahren wurde nun die weit {iber Wien bekannt gewordene Serie der insgesamt
55 . find figth.follow*-Jugendgottesdienste abgeschlossen. Mehr als 50000 Jugendliche und
Jjunge Erwachsene hatten die ganz aut die Jugend ausgerichteten GroBgottesdienste mitgefei-
ert, die schwerpunktmiBig an zentral gelegenen Kirchen der drei Territorialvikariate der Erz-
didzese Wien stattfanden — der letzte Gottesdienst dieser Art wurde ,,open air in der Chor-
herrenpfarre Langenzersdorf gefeiert. Initiator und Organisator Florian Unterberger von der
Katholischen Jugend Wien plant nun eine Dokumentation dieses gelungenen Experiments in
Buchform als Anregung kiinftiger jugendgemiBer Gottesdienstgestaltung. Den Eucharistie-
feiern, die immer wieder auch fiir innerkirchliche Diskussionen sorgten, standen wiederholt
auch Bischéfe vor — darunter auch der Erzbischof von Wien, Kardinal Christoph Schénborn,
der sich entschieden gegen Kritiken aus Rom zur Wehr setzte und sich voll hinter dieses
Experiment stellte. ,.find.fight.follow™ hat gezeigt, dass die ,,gegenwiirtige gottesdienstliche
Abwirtsspirale keine Einbahnstrafe® (Unterberger auf der Abschluss-Pressekonferenz) sein
muss, sofern Mut und langer Atem fiir Neuerungen vorhanden sind und die altersmiiBige,
kulturelle und soziale Vielfalt unter den Christen beriicksichtigt wird. An der langfristigen
Vorbereitung der einzelnen Feiern waren jeweils an die 100 Jugendliche und junge Erwach-
sene beteiligt, die sich neben den Verantwortlichen der didzesanen Jugendstelle auch aus den
betreffenden Ortspfarren bzw. Dekanaten rekrutierten.

Protokolle zur Liturgie

Das inzwischen bekannte Jahrbuch zu liturgischen Fragen mit dem Titel ,,Protokolle zur
Liturgie™ ist eben in seiner 3. Ausgabe (Jahre 2009/2010) erschienen. Das junge Periodikum
aus dem Sift Klosterneuburg bringt jihrlich ,,Verdffentlichungen der Liturgiewissenschaftli-
chen Gesellschaft Klosterneuburg® und wird in deren Auftrag herausgegeben von R. Pacik,
A. Redtenbacher und M. Scala. Auf 336 Seiten bietet der Band 3 wie immer zwei Abteilun-
gen. Die I. Abteilung bringt liturgiewissenschaftliche Beitriige iiber: die Ostervigil (A. Eh-
rensperger); die Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden (R. Pacik); Sakramente und Pfarrgemeinde
(K. P. Dannecker); Liturgie und Okumene (W. Horn); Liturgie und Diakonie (M. Scala);
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Glaube-Gebet-Leben (D. Kalapurakkal). Die II. Abteilung bringt Pastoralliturgisches und
Liturgiepastorales zu den Themen: eucharistische Spiritualitit (H. Kritzl); ,Die sieben letz-
ten Worte unseres Erlosers am Kreuz* (H. Kritzl); Symbol, Sinn und Sinne in der Liturgie
(G. Briiske); liturgische Laiendienste (E. Nagel); Frommigkeit — Brauchtum — Liturgie (H.
M. Wolf); ,,Ghanaization* der rém. Liturgie (M. P. Okyerefo); ,volksliturgische Messen® bei
Parsch ( E. Siegl); das liturgische Dreieck (C. Kok); Praxismodell Lektorenschulung (E.
J. Korherr).

Die ,,Protokolle zur Liturgie* erscheinen im Echter-Verlag und sind im Buchhandel er-
hiltlich. Sie verbinden Theorie und Praxis des Gottesdienstes und stellen ein brauchbares
[nstrument liturgischer Fortbildung dar.

Auch Kinder brauchen Platz

Der sterreichische ,,Familienbischof** DDr. Klaus Kiing aus St. Polten betonte unléngst,
dass auch . fiir Kinder Platz im Gottesdienst“ sein muss. Sie sollten in jeder Messe ,.vorkom-
men* und eigens angesprochen werden. Dabei ging es ihm vor allem auch um die Sorge, die
Gottesdienste stirker als bisher fiir junge Familien mit Kindern zu 6ffnen: diese miissten sich
in jede normale Sonntagseucharistiefeier hinein trauen konnen. Vor allem auf diese Weise
kénnte Kindern die Messe wieder vertraut werden und sie iiber das Hineinwachsen in die
Liturgie auch eine tragfihige Gottesbezichung aufbauen, die fiir ihr ganzes Leben von blei-
bender Bedeutung sein kann. Bischof Kiing &uBerte sich im Umfeld der jugend- und famili-
enspezifischen Pastoralbemiihungen der Salesianer Don Boscos.
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Buchbesprechungen

Friedrich Lurz, Erhebet die Herzen. Das
Eucharistische Hochgebet verstehen, 160
Seiten, kartoniert, Kevelaer: Butzon & Ber-
ker 2011.

Pius Parsch, Robert Kramreiter, Neue Kir-
chenkunst im Geist der Liturgie. Eingeleitet
von Rudolf Pacik. Wiirzburg: Echter Ver-

lag 2010 (Pius-Parsch-Studien 9).

Die in diesem Buch gesammelten Artikel er-
schienen zuerst als Serie in der Reihe ,,Ma-
gnificat™ (Gebet, Besinnung, Orientierung).
Wiirde man 50 Jahre nach dem II. Vatika-
nischen Konzil und dem Erscheinen der Li-
turgiekonstitution Laienchristen oder auch
Theolog/innen um die Strukturelemente des
Eucharistiegebetes fragen, stiinde wohl ein
Groliteil an. Es ist freilich das grofie Dank-
gebet der Gemeinde, vorgetragen vom Lei-
ter der Eucharistie, dem jeweiligen Priester.
Dr. Lurz bringt in diesem Buch sehr gute
spirituelle Betrachtungen zum Hauptteil der
Messfeiern, geht an die Wurzeln der Entsteh-
ung und beginnt mit dem Eréffnungsdialog
und der Prifation bis hin zur — leider heute
wenig wichtig genommenen personlichen
Danksagung nach der Kommunion. Wiirden
die sechs Strukturelemente allgemein dar-
gestellt, wire fiir die Leser der Aufbau des
Hochgebetes noch leichter erkenntlich, an-
statt bei jedem der heute im deutschsprachi-
gen Raum erlaubten Hochgebete (wie z. B.
Hochgebete fiir Messfeiern mit Kindern) die
einzelnen Elemente zu kommentieren. Dass
auch die Dimensionen des eucharistischen
Betens in der lutherischen Tradition, die sog.
Niirnberger Vermahnung, und die anglika-
nische Tradition sehr ausfiihrlich dargelegt
werden, gibt dem Buch einen guten kume-
nischen Akzent. Im Ausblick wird fiir uns
Christen hervorgehoben, dass Wandlung vie-
le Dimensionen hat und nicht nur die Wor-
te iiber Brot und Wein. Augustinus bringt es
in einer Predigt gut ins Bild, wenn er sagt:
,»Wir empfangen den Leib Christi, um dann
im Alltag auch Leib Christi fiireinander zu
sein®.

P. Franz Lauterbacher OSB, Salzburg

1939 erschien im Volksliturgischen Verlag
Wien-Klosterneuburg ein bemerkenswer-
tes Werk: , Neue Kirchenkunst im Geist der
Liturgie”. Seine Autoren waren Pius Parsch
(1884—-1954), Augustiner-Chorherr  von
Klosterneuburg und weltbekannter Pionier
der Liturgischen Bewegung des 20. Jahrhun-
derts, und Robert Kramreiter (1905—1965),
apostrophiert als ,.einer der fithrenden Kir-
chenbauer der Ostmark®, Riickblickend mag
es erstaunen, dass in jener Zeit ein solches
Buch erscheinen konnte: groBformatig, reich
illustriert, sogar mit Farbtafeln, 230 Seiten
stark und konfessionell. Es war ein seltenes
Produkt gelungener Zusammenarbeit zweier
herausragender Vertreter der Theologie und
der Architektur. So darf man dem Heraus-
geber der ,,Pius-Parsch-Studien”, Andreas
Redtenbacher, Liturgie-Experte und — wie
Pius Parsch — Augustiner-Chorherr von Klo-
sterneuburg, fiir die kiirzlich erschienene Re-
printausgabe dankbar sein.

In den mehr als zwei Generationen seit
dem Erscheinen des Originals hat sich vieles
grundlegend geéndert: politisch, sozial, wirt-
schaftlich, liturgisch. Was die katholische
Kirche betrifft, bildete das Zweite Vatikani-
sche Konzil (1962—1965) die grofie Zasur.
Deshalb ist es besonders wichtig, dass es
nicht beim Faksimile geblieben ist, sondern
die Neuausgabe eine 20-seitige Einfithrung
enthélt. Sie stammt vom Salzburger Univer-
sitatsprofessor Rudolf Pacik (Theologische
Fakultit, Fachbereich Praktische Theologie,
Liturgiewissenschaft). Er stellt das Gemein-
schaftswerk in den gréfleren Zusammenhang
der Liturgischen Bewegung der 20er- und
30er-Jahre des 20. Jahrhunderts. Damals
pflegten mehrere namhafte Architekten (wie
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Clemens Holzmeister) Kontakt mit bedeu-
tenden Liturgikern. Aber nur Pius Parsch und
Robert Kramreiter verfassten gemeinsam
eine Publikation — wie sie damals formulier-
ten: ,,Pius Parsch hat dem Werk die Seele,
Architekt Kramreiter den Kérper gegeben.*

Ihre Zusammenarbeit begann fiinf Jahre vor
dem Erscheinen des Buches, als sie die Kir-
che St. Gertrud in Klosterneuburg im Sinne
der Liturgischen Erneuerung umgestalteten.
Das romanische Kirchlein im ehemaligen
Pilger-Hospiz war fiir den Augustiner-Chor-
herrn Praxisfeld seines volksliturgischen
Apostolats. Hier versammelte er eine ,.Fa-
milie* von bis zu 300 religitsen Menschen,
davon ein Drittel Jugendliche. Die Betonung
der Gemeinschaft und der aktiven Teilnahme
am Gottesdienst erforderte eine Neugestal-
tung des Kirchenraumes. In Kramreiter fand
Parsch den kongenialen Partner. Er verwirk-
lichte die ,,auf den Altar bezogene Raumord-
nung*. Wenn Kramreiter Kirchen neu baute,
dann ,,von innen nach auBBen”, vom frei ste-
henden Altartisch ausgehend. Die Vorweg-
nahme des Volksaltars — mit der Zelebration
versus populum — war schon nach dama-
ligem liturgischem Recht mdglich, wurde
aber nur in St. Gertrud konsequent prakti-
ziert. Parsch sah das Gotteshaus als ,,Fami-
lienraum®. Menschenfreundlich sprach er
von bequemen Sitzgelegenheiten (,.keine
Folterbinke*) und Heizbarkeit (,,eine Barba-
rei, die Gldubigen in einer ungeheizten Kir-
che feiern zu lassen®). Die in der hl. Messe
wichtigen Elemente Wort und Musik sollten
angemessene Orte erhalten, die Sanger nicht
auf der Empore, sondern beim Altar stehen.
Auler diesem betonte Kramreiter den Tauf-
brunnen, moéglichst in einer eigenen Kapelle.
Portalbauten und Vorplitze gestaltete er als
rdumliche Inszenierungen und entwickelte
Theorien tiber die ,Idealanlage einer liturgi-
schen Gottessiedlung™ im Verhiltnis zu Ort
und Umgebung.

Der  erhellenden = Zusammenfassung
und Reflexion von Rudolf Pacik folgt der
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230-seitige Hauptteil. Nach einer Kurzdar-
stellung von Kramreiters Lebensbild (,,gegen
den Willen des Architekten®) und Gedanken
iiber ,,Kirchenkunst von gestern und heute*
fithrt Parsch in die Geschichte und die litur-
gische Idee des Gotteshauses ein, um dann
gemeinsam mit dem Architekten anhand ver-
schiedener Kirchenbauten die Funktionalitét
des Raumes zu beleuchten. Alle Beispiele
werden mit Fotos und Architekturplinen
anschaulich illustriert. Den Anfang macht
Parschs liturgische ,Basiskirche®* St. Ger-
trud. Als er sie 1920 iibernahm, war die Ein-
richtung ,,die iibliche des ausgehenden 19.
Jahrhunderts ... behiibige Kirchenbinke, auf
der Empore eine alte, kreischende Orgel, die
Fenster in der bekannten, langweiligen Art
verglast.” Nach der ,,Tempelreinigung™ 1935
kam die urspriingliche schlichte Schonheit
des Kirchleins zu Tage, sogar Fresken aus
dem 13. Jahrhundert. Nach dem volkslitur-
gischen Programm umgestaltet wurde es zu
dessen ,,Musterbeispiel®.

Das néchste Kapitel zeigt exemplarisch die
GroBstadtkirche St. Josef in Wien-Florids-
dorf, Kramreiter bezeichnet sie als ,,Ideal-
aufgabe® — auch in stddtebaulicher Hinsicht.
Die Anlage von Kirche, Pfarrhaus und Vor-
platz dominiert den (1965 nach Pius Parsch
benannten) Platz. Die Skulpturengalerie — in
Anlehnung an Kathedralfassaden — enthilt je
vier Apostelfiguren in drei Stockwerken. Der
schlanke Turm trégt eine Aussichtsplattform,
Engelsfiguren und ein Betonkreuz. Von der
Vorhalle erreicht man die runde Taufkapelle
— mit Bodenmosaik nach dem Entwurf des
Architekten — und die Jakobskapelle, in der
sich dltere Kunstwerke befinden. Es folgt die
Prisentation einer stddtischen ,,Klosterkir-
chenanlage™ (Friedenskirche der Palottiner
in Wien 10). Hier kommen zur Bauaufga-
be einer Pfarrkirche fiir 3000 Glaubige das
direkt damit verbundene Klostergebdude
und Nebenriume (wie der Theatersaal fiir
400 Besucher im Untergeschof3). 1937, als
Kramreiter ordentlicher Professor fiir die
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bautechnischen Fécher an der Staatsgewer-
beschule in Wien wurde, baute er die Kirche
in Wien-Bruckhaufen (21. Bezirk). Sie war
fiir den Architekten das typische Beispiel
einer ,,Siedlerkirche®, ein Beweis, dass sich
auch mit einfachsten Mitteln ein ,,Zentrum
des religiosen Lebens™ und ein ,,Schmuck-
stiick* schaffen lief3.

Als Exempel einer ,,Kirche in der offenen
Landschaft wihlten die Autoren die frei
stehende Marienkirche in Neusiedl-Ortmann
bei Pernitz. Auch sie hat die fiir Kramrei-
ter typischen Gestaltungselemente wie eine
Taufkapelle, deren hohe Fenster mit Schrift-
grafik gestaltet sind, und ein Rosettenfen-
ster tiber dem Altar (nach seinem Entwurf).
Folgerichtig beschiftigt sich der néchste
Abschnitt mit der ,,Dorfkirche®, wie sie in
Kledering bei Schwechat realisiert wurde.
Es folgt die ,.Kirche im Bergland* in Edlach
an der Rax. Ebenfalls bis ins Detail durch-
geplant ist ,.die Bergkirche* auf der Hohen
Wand. Die Kirche war landschaftsverbunden
aus Holz geplant, wurde jedoch auf nach-
traglichen Wunsch der Bauherrschaft ge-
mauert ausgefiihrt.

Die weiteren Kapitel widmen sich der Ide-
alanlage einer liturgischen Gottessiedlung,
dem christozentrischen Langbau, dem litur-
gischen Rundbau, Notkirchen, Kirchen in
profanen Gebdudeanlagen, der Wiederher-
stellung alter Kirchen, neuen Altiren in hi-
storischen Raumen, Kirchenvergréferungen,
Kapellen und Gedenkstitten. Das SchluBka-
pitel ist tibertitelt: ,,Liturgische Kleinkunst*.
Hier stellt Pius Parsch beispielgebende Kult-
gegenstdnde nach Entwiirfen Kramreiters
vor und appelliert, man ,hiite sich vor allem
Kitsch, allem Unechten, vor allem Kulis-
senhaften®. Es spricht fiir die Qualitit des
Designs, dass diese sakralen Gebrauchsge-
genstiinde auch nach fast 80 Jahren modern
wirken.

Biographien von Pius Parsch und Robert
Kramreiter schrieben Monika Scala bzw.
Rudolf Pacik. Er sieht das 1939 erschiene-
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ne Buch auch heute als bedeutsam an, als
»Zeugnis des damaligen Aufbruchs, dessen
Konzepte noch lange nach dem II. Vatica-
num weiterwirkten; ebenso aber als Anstof}
fiir heute, da man vielfach iiber Kirchenbau
neu nachdenkt und mit bestehenden Riumen
achtsamer umzugehen trachtet als etwa in
der ersten Zeit der Liturgiereform.

Helga Maria Wolf, Wien

Diirr, Marion, ,,Brannte uns nicht das Herz
... Struktur und Gestaltung der Wort-
Gottes-Feier an Sonn- und Feiertagen am
Beispiel der Rollenbiicher fiir das deutsche
Sprachgebiet, Verlag F. Pustet: Regensburg
2011 (Studien zur Pastoralliturgie 28).

Wort-Gottes-Feiern als Ersatz fiir sonntig-
liche Eucharistieversammlungen sind auf-
grund des Priestermangels weit verbreitet
— nicht nur im deutschen Sprachraum. Un-
einheitlich ist der Umgang damit seitens der
maligeblichen Verantwortungstriiger in den
betroffenen Ortskirchen: Wort-Gottes-Feiern
werden von den einen Bischofen unterstiitzt
als eine fiir die Gemeinden lebensnotwendi-
ge Form der Versammlung von Kirche vor
Ort, von anderen Oberhirten werden diese in
den Gemeinden oft gut angenommenen Lo-
sungen in der Not nach Moglichkeit ignoriert
oder eingeschrinkt, um keine Konkurrenz
fiir die Eucharistie (in einer Nachbargemein-
de) aufkommen zu lassen. Dabei konnen
Predigt- und Wortgottesdienste und andere
Ersatzformen fiir die Sonntagseucharistie
quer durch die Liturgiegeschichte belegt und
nachgewiesen werden (vgl. 14f.).

Auf Initiative didzesaner Liturgierefe-
rent/inn/en und anderer Verantwortlicher
verdffentlichten die Liturgischen Institu-
te Deutschlands und Osterreichs 2004 das
Werkbuch ,,Die Wort-Gottes-Feier*, das zu-
néchst von den Bischofen empfohlen wurde
und nunmehr durch einschligige Regelun-
gen in den meisten Dibzesen Osterreichs



188

und Deutschlands sowie in Bozen-Brixen als
verbindliche Grundlage fiir nicht-eucharis-
tischen Gottesdienste an Sonn- und Festta-
gen angeordnet ist. Bereits 1997 hatten die
deutschschweizerischen Bischéfe ein ,,Vor-
steherbuch fiir Laien” herausgegeben. Diese
beiden Biicher sind Gegenstand der wissen-
schaftlichen Untersuchung, die im Studien-
jahr 2009/2010 an der Universitidt Mainz als
Dissertation angenommen und fiir die vorlie-
gende Publikation leicht iiberarbeitet wurde.

Die Untersuchungsergebnisse werden nach
einem einleitenden Abschnitt ausgehend
vom Kern der Feier prisentiert, dem Herz
der Wort-Gottes-Feier, der Verkiindigung
(vgl. Kapitel 1, 23—128) und der darauf kon-
stitutiv folgenden Antwort der Gemeinde auf
das Wort Gottes (vgl. Kapitel 2, 130-188).
Weitere Kapitel widmen sich der Kommu-
nionfeier (189-206) und dem Rahmen der
Wort-Gottes-Feier: Erdffaung und Abschluss
(207-245), bevor auswertend Resiimee ge-
zogen wird. Die abschlieBende Bibliografie
(253-274) bietet in Unterabschnitten einen
Uberblick iiber einschlidgige Quellen und
Dokumente.

Innerhalb der einzelnen Abschnitte er-
ldutert die Verf. die jeweiligen Elemente in
ihrem Werden aus der Geschichte und in
ihrer Bedeutung, bevor sie ausfiihrlich und
kritisch reflektiert, wie die Einzelelemente in
den beiden Rollenbiichern besprochen wer-
den bzw. fiir die Inszenierung vorgesehen
sind. Dabei kommen viele wertvolle Gestal-
tungshinweise und detailreiche Uberlegun-
gen fiir die ganz praktische Umsetzung zur
Sprache, die mutatis mutandis auch fiir den
Wortgottesdienst als Teil der Messfeier wert-
voll sind. Dazu gehoren etwa die aus den
entsprechenden Dokumenten zusammenge-
stellten Erlduterungen fiir den Vortrag der
Schrifttexte; die kritischen Anregungen fiir
die Prozession mit dem Evangeliar bzw. den
Umgang mit dem Verkiindigungsbuch/den
Verkiindigungsbiichern (122—128), der die
Bedeutung des Evangeliums hervorhebt,
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ohne die Schriften den Ersten Bundes abzu-
werten. In diesem Zusammenhang vermisst
man an einer Stelle ein wenig die in den {ib-
rigen Einzelheiten sehr prizise Darstellung,
nimlich hinsichtlich der Rollenzuteilung fuir
die Verkiindigung des Evangeliums: Wort-
Gottes-Feier Nr. 66 erwihnt die Verkiindi-
gung des Evangeliums durch den Lektoren-
dienst, wie auch zitiert wird (vgl. 120); in
Spannung dazu ist unmittelbar vorher die
Rede davon, dass der Vorsteher diese Rolle
wahrnimmt. Es wire eine in Wort-Gottes-
Feiern gegebene Chance, den Lektorendienst
entsprechend in seiner Eigenart zu betonen
und eine alte kirchliche Tradition aufzuneh-
men, dass ndmlich das Wort zuerst horen
muss, wer es dann auslegt. Beherzigens-
wert sind die Anmerkungen zur Gegenwart
Christi im gepredigten Wort (108—121, v.a.
113f.) und zu den Fiirbitten (174—179). Die
aufgezeigten Moglichkeiten zum Vortrag
des Antwortpsalms — selbst dann, wenn ge-
schulte Kantor/inn/en fehlen (73-84) — kon-
nen dazu motivieren, diesem Schatz aus der
Urkunde unseres Glaubens auch tatsichlich
seinen Platz einzurdumen.

Hervorgestrichen werden soll schlieilich
noch das Plddoyer, den Tisch des Wortes
gerade in den Wort-Gottes-Feiern reich zu
decken, indem grundsétzlich zwei Lesungen
und der Psalm vor dem Evangelium Raum
bekommen. Allerdings sollte dafiir — so die
Verf. — die in Wort-Gottes-Feiern gegebene
Moglichkeit einer durchgehend konsonanten
Leseordnung genutzt werden. Gemeint ist
damit, dass auch die Zweite Lesung, die fiir
die Messe an Sonn- und Feiertagen derzeit
als Bahnlesung meist aus den Apostelbriefen
gewissermalien losgelost erscheint, thema-
tisch abgestimmt wird und so mit Erster Le-
sung und Evangelium besser in Dialog treten
konnte (vgl. 93-103). Ein entsprechendes
Beispiel gibt es aus dem Bistum Mainz (vgl.
103).

Die vorliegende Publikation ist die erste
umfassende liturgiewissenschaftliche Unter-
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suchung zu den noch jungen Rollenbiichern
fiir diese Form gottesdienstlicher Feiern, die
in ihrem Wert — nicht nur als Ersatz- und
Notlosung — immer noch nicht allgemein
erkannt sind. Uber den Kreis der Wissen-
schaftler hinaus werden die didzesane Aus-
bildungsleiter/innen das Buch willkommen
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aufhehmen und rezipieren und den Gottes-
dienstleiterinnen empfehlen; eine Pflicht-
lektiire ist es fiir alle Priester — vor allem fiir
diejenigen, in deren Wirkungsbereich Wort-
Gottes-Feiern gestaltet werden.

Christoph Freilinger, Linz

Biichereingdnge

Christoph Sigrist, Kirchen Macht Raum. Bei-
trdge zu einer kontroversen Debatte. Ziirich:
Theologischer Verlag Ziirich 2011. 22,5 x
15,0 cm (176 S.). Paperback. € [D] 20,00;
€ [A] 20,60; sFr 28,00; ISBN 978-3-290-
17559-7.

Konrad Glombik/Benedikt Kranemann
(Hg.), Die Rezeption des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. Erfahrungen der polnischen
Volkskirche und der ost- und mitteldeutschen
Diasporakirche. Aus der wissenschaftli-
chen Zusammenarbeit der Theologischen
Fakultiten der Universititen Erfurt und Op-
peln sowie des Theologischen Forschungs-
kollegs an der Universitit Erfurt = Recepcja

Soboru Watykanskiego II. Opole: Wydaw-
nictw Wyduialu Teologicznego 2011 (Collo-
quia Theologica 14). (208 S.). ISBN 978-83-
61756-57-6.

Bernhard Sill/Reinhard Kiirzinger, Vater-
unser. Beterinnen und Beter in der Gebets-
schule Jesu. St. Ottilien: EOS 2011. 24,5 x
18,0 em (376 S.). Hardcover. € [D] 24,95; €
[A] 25,70; ISBN 978-3-8306-7444-3.

Georg von Lengerke/Dorte Schromges
(Hg.), YOUCAT. Jugendgebetbuch. Miin-
chen: Pattloch 2011. 20,5 x 12,5 em (176
S.). Hardcover. € [D] 10,00; € [A] 10,30; sFr.
15,90; ISBN 978-3-629-02299-8.
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Universitit fiir Musik und darstellende Kunst Graz
Institut fiir Kirchenmusik und Orgel

Voices of Worship

Liturgien und ihre Musik in Judentum und Christentum

VOICES OF WORSHIP priisentiert an 10 Abenden zentrale gottesdienstliche Traditionen des Chri-
stentums in Ost und West sowie der jiidischen Liturgie der Synagoge. Besondere Beachtung
erfihrt dabei die Musik der jeweiligen liturgischen Tradition. Klingende Beispiele werden an
einigen Abenden auch durch anwesende Sanger und Musiker vorgetragen.

Eine Veranstaltungsreihe in Kooperation des Instituts fiir Kirchenmusik und Orgel an der
Kunstuniversitit Graz, des Instituts fiir Liturgiewissenschaft, Christliche Kunst und Hym-
nologie an der Karl-Franzens-Universitéit Graz und der Stiftung Pro Oriente/Sektion Graz.

Ort (sofern nicht anderes angegeben):
Institut fiir Kirchenmusik und Orgel, Biirgergasse 3, 8010 Graz

Die jiidische Liturgie der Synagoge und ihre Gesdinge

Ao.Univ.-Prof. Dr. Peter Ebenbauer/Institut fiir Liturgiewissenschaft, Christliche Kunst und
Hymnologie der Kath.-Theol. Fakultit Graz

Avshalom Eliassi/ Vorbeter und Kantor der Israelitischen Kultusgemeinde in Graz

Zeit: Dienstag, 11. Oktober 2011, 19.00 Uhr

Die Liturgie der armenisch-orthodoxen Kirche und ihre Gesdnge

Ao.Univ.-Prof, Dr. Erich Renhart/Leiter des Zentrums fiir die Erforschung des Buch- und
Schrifterbes sowie des Zentrums VESTIGIA — The Manuscript Research Centre an der Karl-
Franzens-Universitat Graz

Zeit: Dienstag, 8. November 2011, 19.00 Uhr

Die Liturgie der syrisch-orthodoxen Kirche und ihve Gesdnge

Ass.-Prof. Dr. Aho Shemunkasho/Syrisch-orthodoxer Theologe/Fachbereich Bibelwissen-
schaft und Kirchengeschichte der Universitit Salzburg

Zeit: Dienstag, 29. November 2011, 19.00 Uhr

Die koptisch-orthodoxe Liturgie und ihre Musik
Dipl.Ing. Amir Istfanous/Koptisch-orthodoxe Kirche
Chor der Koptischen Gemeinde in Graz

Ort: Koptische Kirche, Wiener Strafie 246, 8051 Graz
Zeit: Dienstag, 13. Dezember 2011, 19.00 Uhr
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Die Byzantinische Liturgie und der griechisch-orthodoxe Liturgiegesang

Univ.-Ass. Dr. Sr. Barbara Larin/Orthodoxe Theologin und Byzantinistin/Institut fiir Litur-
giewissenschaft der Kath.-Theol. Fakultit Wien

Konstantin Sfiris/Oper Graz

Zeit: Dienstag, 24. Janner 2012, 19.00 Uhr

Die Musik der slawisch-byzantinischen Kirche

Dr. Stefan Engels/Musikologe und Kirchenmusiker/ Institut fiir Kirchenmusik und Orgel der
Kunstuniversitit Graz

Zeit: Dienstag, 31. Janner 2012, 19.00 Uhr

Die Liturgie der Reformierten Kirche

Prof. Dr. Andreas Marti/Titularprofessor flir Kirchenmusik an der Theologischen Fakultit
der Universitdt Bern/Organist und Chorleiter an der Reformierten Kirche St. Peter und Paul
in Koéniz b. Bern/Leiter der Kirchenmusikschule Bern (Studienbereich der Hochschule der
Kiinste Bern)/Dozent fiir Liturgik und Hymnologie an der Kirchenmusikschule Bern, an der
Ziircher Hochschule der Kiinste und an der KUG.

Zeit: Dienstag, 13. Midrz 2012, 19.00 Uhr

Die Liturgie der lutherischen Kirchen

Pfr. Dr. Ernst Hofthansl/KUG Graz-Neunkirchen/Theologe, Lehrbeauftragter fiir Hymnolo-
gie am Institut fiir Kirchenmusik und Orgel der Kunstuniversitit Graz.

Zeit: Dienstag, 17. April 2012, 19.00 Uhr

Die rémisch-katholische Liturgie

Univ.-Prof. Dr. Franz Karl Prafll/Kunstuniversitit Graz, Ordinariat fiir Gregorianik und kir-
chenmusikalische Werkkunde.

Zeit: Dienstag, 8. Mai 2012, 19.00 Uhr

Die anglikanische Liturgie
Prof. Dr. John Harper, Research Professor of Music and Liturgy, Universitit Bangor
Zeit: Dienstag, 19. Juni 2012, 19.00 Uhr
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NEU - zu bestellen im Osterreichischen Liturgischen Institut - NEU

DI€E FEIER DER HEILIGED MESSE

DIE EIGENFEIERD
DER OSTERREICHISCHED
DIOZESED

HANDREICHUNG

FRGANZUNGSHEFT II

Herausgegeben vom Osterreichischen Liturgischen Institut, Salzburg
Sekretariat der Liturgischen Kommission fiir Osterreich

Die Handreichung aktualisiert den 1994 herausgegebenen Faszikel
zum Messbuch mit den Heiligen und Seligen der Eigenkalender o6sterreichi-
scher Diozesen. Seither wurden 13 Minner und Frauen aus Osterreich oder
mit Osterreichbezug seliggesprochen und in den jeweiligen Diozesankalender
aufgenommen.

Das Ergidnzungsheft II enthalt:

die Messformulare fiir die Feier der neuen Seligen und Heiligen, ihre Kurz-
viten sowie die Angaben fir die die vorgesehenen Schriftlesungen, die aktu-
alisierten Eigenkalender der dsterreichischen Didzesen und ein eigenen Ver-
zeichnis aller dieser Heiligen und Seligen.
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Vorwort
Liebe Leserin! Lieber Leser!

Gegenstand der liturgiewissenschaftlichen Reflexion ist der Gottesglaube, wie er in der Feier
der Liturgie Ausdruck findet. Eine wichtige Basis dafiir sind die normativen schriftlichen
Quellen. Aber sie sind nicht alles. Quellen sind u. a. auch die tatséchlich gefeierten konkreten
Gottesdienste unter den Bedingungen der Menschen vor Ort. Die zur Liturgie Versammelten
sind als Subjekt der Liturgie neben den Vor-Gaben des iiberlieferten Glaubens die zweite we-
sentliche Bezugsgrafie gottesdienstlichen Feierns. In jeder einzelnen Feier muss konstruktiv
die unaufgebbare Spannung zwischen beiden Polen gehalten werden: Wo auf Dauer von den
Bedingungen des Menschseins abgesehen wird, geraten die Gottesdienste zu reinem Ritua-
lismus; wo auf Dauer mit den Vor-Gaben das unverfiighare Voraus der Gnade Gottes ver-
nachldssigt wird, geraten die Feiern zur blofien Verldingerung des Alltags, die nicht mehr als
. Fehl-Anzeige* (H. J. Héhn) und Vorgeschmack verheifsenen Heils erfahren werden kann.

Mit dem vorliegenden letzten Heft des 65. Jahrgangs présentieven wir Ihnen Beitréige, die
sehr unterschiedliche Themen liturgischer Praxis und ihrver Reflexion in den Blick nehmen:

Dr. Peter Ebenbauer, Graz, dokumentiert das Trinitcts-Festival anldafilich des 80. Geburts-
tags von Prof. Philipp Harnoncourt, dem , emeritierten Professor fiir Liturgiewissenschaft
und leidenschaftlichen Okumeniker*; mit diesem Beitrag am Beginn des Heftes gratulieren
wir dem Jubilar auf's herzlichtse!

Im Rahmen des Deutschen-Forschungsgemeinschaft [DFG[-Projektes ,, Die Liturgiereform
und ihr theologischer Rezeptionsprozess. Zur ortskirchlichen Wirkungsgeschichte des Il. Va-
tikanischen Konzils* am Lehrstuhl fiir Liturgiewissenschaft an der Universitdt Wiirzburg
entstand eine Untersuchung tiber die Feier des Oster-Triduums, die wesentliche Aspekte
der tatscichlichen Feierpraxis im Bistum Wiirzburg dokumentiert, der Ordinarius fiir Litur-
giewissenschaft an der Universitit Wiirzburg, Dr. Martin Stuflesser, und Projektmitarbeiter
Benededikt Leven M. A. vergleichen das im Jahr 2010 durch eine Umfrage erhobene Da-
tenmaterial mit Ergebnissen einer Untersuchung aus dem Jahr 1984 und kommentieren die
Entwicklungen und die Spannungen zu den liturgischen Vorgaben fiir diese zentrale Feier
des Jahres-Pascha.

Auf einen Vortrag im Rahmen der 4. Tagung zur Bestattungskultur im Oltober 2011 im Bil-
dungshaus St. Virgil in Salzburg geht der Beitrag von Dr. Christiane Bundschuh-Schramm,
Referentin am Institut fiir Fort- und Weiterbildung in der Didzese Rottenburg-Stuttgart, zu-
riick. Ihr Beitrag ergéinzt unser Themenheft , Christliche Begrdbniskultur* (vgl. HEILIGER
Dienst, Heft I dieses Jahrgangs) mit Aspekten von Funktion und Bedeutung des Begriibnis-
rituals.

Univ.-Ass. Dr. Liborius Olaf Lumma, Mitglied im Redaktionsteam von HeiLiGer DiENsT,
Setzt unsere lose Reihe ,, Liturgische Institute stellen sich vor " fort mit einem Bericht iiber die
Liturgiewissenschaft an der Theologischen Fakuliéit der Universitéit Innsbruck.

Seine Uberlegungen nach der Freiburger Tagung iiber die ,, Romische Messe und die Mo-
derne " im September 2011 présentiert Akademischer Rat Dr. Stephan Wahle von der Univer-
Sitdt Freiburg im Breisgau, weitere liturgie(wissenschaftlich) relevante Berichte hat diesmal
Dr. Monika Scala, Klosterneuburg, zusammengestellt.

Eine fruchtbare Lektiive wiinschen Ihnen
im Namen der Redaktion
P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger
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Peter Ebenbauer, Graz

Liturgie, Theologie und Okumene in Bewegung

Reflexionen zum Grazer Trinitdts-Festival 2011 anldsslich des
80. Geburtstages von Philipp Harnoncourt

Trinitdt und Okumene seien die beiden
Themen, mit denen er sich auch jenseits
des 80. Lebensjahres intensiv beschéfti-
gen werde, schrieb Philipp Harnoncourt
in seinem Dankesbrief nach der Geburts-
tagsfeier im Februar 2011. Zu diesem
Zeitpunkt war das Projekt eines Mehr-
Sparten-Kunstpreises zum Thema Tri-
nitdt und eines mit der Preisverleihung
verkniipften Okumenischen Symposions
schon weit mehr als blofe Gedankenspie-
lerei eines emeritierten Professors fiir Li-
turgiewissenschaft und leidenschaftlichen
Okumenikers. Mit der ihm eigenen Uber-
zeugungsgabe und Durchsetzungskraft
gewann Philipp Harnoncourt eine ganze
Reihe von Verbiindeten und Férderern, die
sich fiir die Realisierung dieses Projekts
begeistern lieBen. Tatsdchlich wurden
bei dem vom 19. bis zum 22. Juni 2011
stattfindenden  Trinitdts-Kunst-Festival
I+1+lf1 ‘im Grazer Kultur%entrum bei Philigo Harnencoust 2011
den Minoriten und dem begleitenden theo- Foto: Kulturzentrum bei den Minoriten in Graz
logischen Symposion an der Katholisch-

Theologischen Fakultdt Graz die urspriinglich gehegten Erwartungen weit iibertroffen. Es
ist hier nicht der Ort, diesen Veranstaltungsreigen zu dokumentieren oder in seinen mannig-
fachen Aspekten zu besprechen. Dies geschah und geschieht ausgiebig in zahlreichen Medi-
enberichten und Publikationen.' Anhand einiger Spezifika dieses Kunst- und Wissenschaft-
Ereignisses sollen lediglich ein paar liturgische und theologische Impulse zusammengefasst
werden, die Philipp Harnoncourt mit seiner Initiative selbst gesetzt oder ausgeldst hat.?

Vgl. den Riickblick, die Dokumentation und die gesammelten Pressestimmen auf http://www.
kultum.at/trinitaet/ (Nov. 2011); den Ausstellungskatalog = Harnoncourt/P&lzl/Rauchenberger
(2011); vel. auch Rauchenberger (2011). Die beiden ORF-Produktionen ,,Feierabend™ mit Philipp
Harnoncourt zu Pfingsten 2011 und die Radiosendung /+7+1=1. Von Einzigkeit und Dreieinigkeit
in der O1-Reihe Logos: Theologie und Leben (10. September 2011), dokumentiert in der Zeitschrift
memo. Nachlese fiir Religionssendungen im ORF-Radio 18 (2011) Heft 10, 7-12. Die Beitrige des
theologischen Trinitéts-Symposions werden in Form eines wissenschaftlichen Sammelbandes im
Frithjahr 2012 erscheinen.

Wenn dabei zwischen den Zeilen so etwas wie die logische Fortschreibung des Personlichkeitspro-

(5]
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An-sprechende Liturgie mit kiinstlerischen Impulsen und musikalischer Intensitdt

Bewusst an den Anfang gesetzt, begannen die Kunst- und Wissenschaftstage zum Thema
Trinitit mit einer Eucharistiefeier am Abend des Dreifaltigkeitsfestes im Dom zu Graz. Was
allzu selten geplant und realisiert wird, fand in diese Liturgie programmatisch und konse-
quent Eingang: zeitgenossische Musik in Form von uraufgefiithrten Auftragskompositionen
{Wolfeang Sauseng und Zuzanna Ferjencikova) und Improvisationen (Domorganist Chris-
tian Iwan), eine Tanzperformance (Sebastian Prantl), eine musikalisch-literarische Predigt
in Form eines Dialogs zwischen dem Prediger (Philipp Harnoncourt) auf der einen, Instru-
mentalisten und Chor auf der anderen Seite (kompositorisch und musikalisch betreut von
Bertl Miitter). Die Integration dieser Elemente ins liturgische Geschehen der Eucharistiefeier
wurde nach dem Prinzip einer ars celebrandi durchgefiihrt, der es u.a. um die dynamisch
ergreifende Vergegenwirtigung des liturgischen Fest-Mysteriums durch Formen kiinstleri-
scher Intensivierung, Reduktion, Transformation oder auch Irritation des gewohnten liturgi-
schen Handlungsgefiiges geht. Letzteres etwa in Gestalt einer getanzten Parallel-Imagination
oder auch Kontrastierung bestimmter liturgischer Handlungselemente wie der Einzugs- und
Gabenprozession durch Sebastian Prantl.* Alle diese ,,unerhérten” — weil noch nie gehor-
ten oder gesehenen — Elemente blieben indes sowohl von ihrer dsthetischen Formung als
auch von ihrem inhaltlichen und spirituellen Impetus her streng dem gefeierten Mysteri-
um verpflichtet und waren — sowohl konzeptionell als auch in der Realisierung unmittelbar
spiirbar — alles andere als liturgische Anbiederungsversuche an zeitgeistige Moden spitmo-
derner Eventkultur.* Dieser Gottesdienst statuierte ein Exempel dafiir, dass der Ordo novus
der romisch-katholischen Messfeier gemill dem Missale Papst Pauls VI. die fiir das Mys-
terium der Eucharistie unabdingbare Formentreue gegeniiber der liturgischen Tradition mit
kiinstlerisch anspruchsvollem Gegenwartsbezug und einer alle Mitfeiernden einbeziehenden,
kommunikativen Handlungsbasis tiberzeugend zu verbinden vermag. Mehr davon ist fiir eine
substanzielle Weiterentwicklung gesunder liturgischer Feierkultur unabdingbar.

Aufregende kirchliche Traditionsstrdnge
in okumenischer Weite und geistiger Offenheit

Die in das gesellschaftliche und kulturelle Leben sowie in die kirchliche Glaubenspraxis
hinein wirkende ErschlieBungskraft theologischer Wissenschaft ist ein immer wieder zurecht
eingemahntes Qualititskriterium. Entsprechende Potenziale gerade an sperrigen theologi-
schen Themen und gegen ihren altehrwiirdigen ,,Geruch* des rein Spekulativen, Abgehobe-
nen und Undurchschaubaren aufblitzen zu lassen, gehort zu den Merkmalen einer kommuni-
kationsfihigen Theologie.

Die Trinitiits-Theologie, also die Lehre von der Drei-Einheit Gottes, und ihre 6kumenischen
Bild- und Klang-Geschichten bis in die Gegenwartskiinste hinein gehoren zu den Spitzen-

fils Philipp Harnoncourts erkennbar wird, dann moge dies als Wiirdigung eines stets nach vorne,
nach Neuem strebenden Menschen verstanden sein, dessen Geist und Seele auch mit 80 Jahren
bewundernswert jugendlich und frisch erscheinen.
® Vgl Rauchenberger (2011) 52: ,.Der katholische Kult wurde mit Tanz beschattet*,
»~Damit Glaube und Kirche als brennend aktuell erfahren und erlebt werden kénnen, ist es uner-
ldsslich, dass auch zeitgendssische Kunst in der Liturgie ihren Platz hat. Es wird nicht immer leicht
sein, den richtigen Platz dafiir einzurfiumen.* So Philipp Harnoncourt im groflen Interview iiber
Musik und Liturgie, in: Prafl (2011) 6.
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beispielen solcher Themen. Das Grazer Trinitéts-Kunst-Projekt und das damit verbundene
theologische Symposion waren nicht zuletzt von dem Versuch gekennzeichnet, das genannte
Kriterium so gut wie moglich einzulosen, ohne dabei inhaltliche Substanz preiszugeben. Ei-
nige Gedankensplitter zum theologischen Ertrag der Trinitits-Veranstaltungen mogen dies
hier in aller Kiirze veranschaulichen:

Die Einheit und Einzigkeit Gottes erweist sich nicht in einem ewig feststehenden Zentrum
einsamer Geschlossenheit, sondern in steter Bewegung und Begegnung. Gott ist exzentrisch,
ist dynamisches Miteinander und Gegeniiber, geht aus sich heraus, begibt sich in Schépfung,
Offenbarung und Erlosung auf einen weit verzweigten und dramatischen Weg. Die Einheit
Gottes bedeutet im trinitarischen Glaubenssinn Einheit im Prozess eines immer virulenten
Wirkens, Bewegens und Bewegtseins. Gott umfingt seine Schopfung wie alles durchwirken-
de Beziehungsfiiden. Er wohnt nicht in einer Sphére jenseits des Universums, sondern wirkt
auf unfassbare, mannigfache Weise in, iiber und zwischen den Elementen, Phinomenen und
Geschehnissen des Kosmos, der Natur, des Menschen.

Dieser exzentrische Monotheismus erfordert dynamische Bild- und Sprechversuche zwi-
schen Idolisierung und Stummbheit. Darstellungen Gottes und Trinitdtsbilder sind nicht als
Fest-Stellungen zu lesen, sondern als Momentaufiahmen der unauslotbaren Bewegungen,
Krifte und Inspirationen, die in Gott selbst, auf die Schopfung hin, und auf den Menschen
hin wirksam sind. Der Glaube an die durch die Bibel bezeugte Offenbarung Gottes, die Ge-
schichte und Botschaft seines Volkes Israel und seine Menschwerdung in Jesus von Nazareth
biindeln diese Momentaufnahmen in anschaulichen, erzidhlbaren, darstellbaren Zeugnissen
seines Wirkens. Weder Idolisierung noch Verstummen sind angesichts dieser Zeugnisse so-
wie der prinzipiellen Entzogenheit Gottes gegeniiber dem Zugriff menschlicher Ratio, Politik
und Phantasie angebracht. Zwischen diesen Extremen erdffnet sich eine grofie Bandbreite
an Moglichkeiten geistiger und sinnlicher Anndherungen an das Mysterium der Trinitét. Die
Rede von den drei gottlichen Personen Gott Vater — Gott Sohn — Gott Heiliger Geist ist im
christlichen Glauben héchst bedeutsam und notwendig, und sie ist zugleich prekar, weil sie
nicht selten zu Verkiirzungen oder Verzerrungen des Gottesbildes verleitet. Gott ist groBier
als unser Denken, unsere Erfahrung und unser Darstellungsvermogen. Dieser Grundsatz gilt
trotz der menschlichen Anschaulichkeit und Leibhaftigkeit der Offenbarung Gottes in Jesus
Christus.

Wechselseitige Erschliefsung von Glaubensgut und Lebensdynamik

Die Drei-Einheit Gottes verweist nicht zuletzt auf den oder die Dritte/n als Kristallisations-
kern zwischenmenschlicher, sozialer, universeller Wiirde und Gerechtigkeit.

Einsame, in sich geschlossene Einheit geniigt sich selbst. Bipolare Einheit arrangiert sich
in Zweisamkeit und kann auf weitere Riicksichtnahmen verzichten. Erst der/die Dritte 6ffnet
den Raum fiir die sozialen und universellen Dimensionen von Gerechtigkeit und Barmher-
zigkeit, von Frieden und Versshnung iiber jede einsame/monologische und zweisame/dua-
le Verengung hinweg, auf jede und jeden Andere/n hin. In diesem Sinn steht jede der drei
gottlichen Personen fiir die Wiirde und den Anspruch aller méglichen Dritten, die es nicht
erlauben, dass sich eine/r oder zwei auf ihre Kosten arrangieren — zugunsten der Solidaritit
mit allen, deren Wiirde und Anspriiche mit Fiilen getreten werden.
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Die exzentrische Dynamik des trinitarischen Gottesbekenntnisses fiihrt zur Konsequenz,
dass es keine Glaubenswahrheit iber Gott gibt, die sich nicht zugleich als Wahrheit in den
zwischenmenschlichen und geschopflichen Wirklichkeiten des Lebens bewéhrt.

Trinitarisch glauben und leben bedeutet: aus der selbst erfundenen Mitte heraustreten,
Gastfreundschaft iiben, den eigenen Raum und die eigene Zeit auf das Kommen eines Zwei-
ten und Dritten hin 6ffnen, einander Entgegenwarten, dem anderen Raum gewihren und im
anderen Raum finden.

An den Rindern des Moglichen, des Ertriglichen und des Unmdoglichen warten jene Ent-
deckungen und Uberraschungen, aus denen Gott dem Menschen entgegen kommt. Dazu gilt
es, alle Potenziale der Menschlichkeit, der Liebe, der Fiirsorge, der Kreativitit, der Kunst,
der Spiritualitdt zu aktivieren. Wo immer dies in den Spuren trinitarischer Bewegung und
Begegnung geschieht, ist Kirche im Entstehen. Die institutionell verfassten Kirchen werden
ihrer Berufung dann gerecht, wenn sie sich als Lebensraum und Laboratorium trinitarischen
Lebens erweisen; nicht um ihrer selbst willen, sondern um der gesamten Schopfung und
Menschheit willen. Die Drei-Einheit Gottes wiére ohne die alles durchwirkenden Bezie-
hungsfiden zwischen Gott, Welt und Mensch nicht viel mehr als ein merkwiirdiges Kons-
trukt religioser Phantasie. Das Ziel aller trinitarischen Bewegungen und Begegnungen, aller
trinitarischer Differenz und Paradoxie, aller trinitarischer Freude und erfiillter Menschen-
sehnsucht hei3t nicht weniger als: ,,Gott Alles in Allem* (vgl. 1Kor 15,28).

Bis es soweit ist, herrscht Unruhe in der Trinitéit selbst, im Glauben und im Leben — mit
Ausnahme der von Gott selbst heilig gehaltenen Ruhe am Ende seines Schopfungswerkes,
an jedem siebten Tag; der himmlischen und irdischen Atempause, die Zeit und Raum schafft
fiir jene Unterbrechungen, welche Kultur und Humanitét und nachhaltige Erneuerung des
Lebens hervorbringen. Die trinitarische Unruhe sollte niemanden éngstigen, sondern im Ge-
genteil: Sie sollte zu jenen Bewegungen und Begegnungen inspirieren, die durch alle Angst
und Not und Endlichkeit hindurch zu neuem, géttlichem Leben hin sich 6ffnen.

Stete Bereitschaft zu Aufbruch und Neubeginn

Die hier im Zentrum des christlichen Gottesglaubens sich abzeichnende Dynamik impliziert
fiir ,,die Menschen seiner Gnade* die stete Bereitschaft zum Aufbruch, die die rémisch-ka-
tholische Kirche in den letzten Jahrhunderten wohl nie so entschieden demonstriert hat wie
im Zweiten Vatikanischen Konzil. Die Umsetzung der Liturgiereform dieses Konzils und die
theologisch-innovative Reflexion der Liturgiegeschichte und der gottesdienstlichen Praxis
bildeten die Kernpunkte der faszinierenden und weit iiber die akademische Offentlichkeit
hinaus wirkenden Lehr- und Forschungstitigkeit von Philipp Harnoncourt. Sein internatio-
naler theologischer und ékumenischer Wirkungskreis macht ihn zu einem der bekanntesten
deutschsprachigen Liturgiker und Okumeniker der nachkonziliaren Zeit. Er war und ist ein
neugieriger, forschender, kritischer, ideenreicher und zugleich geschichts- und tradtions-
bewusster Geist, der vor allem aus der Begegnung mit Kunst, Literatur und Musik Kraft
schdpft. Wie wichtig diese Begegnung auch fiir die christliche Glaubenspraxis und fiir die
Kirche insgesamt ist, wird er nicht miide zu betonen. Mit Elan und Esprit verfolgt er zwei
theologische Themenkreise weiter, die ihm zunehmend bedeutsam geworden sind: den dku-
menischen Prozess der Kirchen, fiir den er mehr einfordert als Studium und Dialog, namlich
einen Weg wirksamer Versohnung angesichts des nicht langer zu rechtfertigenden Zustan-
des der Trennungen und gegenseitigen AusschlieBungen, und die Frage nach dem Profil des
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christlichen Gottesbildes, das im Bekenntnis zum Drei-Einen Gott gipfelt. Angesichts der
Unfassbarkeit des Geheimnisses Gottes ruft er nach der Kunst als Kiinderin und Hiiterin des
Heiligen und halt ihr das sperrige Trinitdtsbekenntnis entgegen, um damit einen kreativen
Prozess anzufachen,® welcher der Theologie und der kirchlichen Glaubenspraxis neu auf die
Spriinge hilft. Stiinde hinter all diesen Aktivititen nicht der Entschluss, dem urbiblischen Ruf
zu immer neuem Aufbruch zu folgen, so kiime man nicht umhin, vor der Gefahr rastloser An-
strengung zu warnen. Mit trinitarischem Wind in den Segeln und mit der liturgie-gesittigten
Weisheit des gottlichen Ruhepulses an jedem siebten Tag sollte jedoch kein Aufbruch zu
miihsam erscheinen, keine Hiirde zu hoch und kein Gipfel zu fern.®
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Die Redaktion ,, HeiGEr DIENST dankt dem Jubilar, em. Univ.-Prof. Prélat DDr:
Philipp Harnoncourt, fiir sein vielseitiges und engagiertes Wirken im Dienst der
liturgischen Erneverung und der Okumene sowie fiir seine Impulse und Beitréige
im ,, HEILIGEN DIENST"".

Gott, der Drei-Eine, segne das Wirken des Jubilars und schenke seinen Bemiihun-
gen Gelingen.

Mit den besten Wiinschen zum 80. Geburistag: Ad multos annos!

.»Das Kunstfestival zur Trinitit in Graz ... hat einige bisherige Grenzpfihle von Kunst, Religion und
Theologie verdndert und neu gesetzt.“ So das resumierende Urteil von Rauchenberger (2011) 51f.

Dies gilt auch — und Philipp Harnoncourt ist einer, der es selbst exerziert und bewusst immer
wieder ins Spiel bringt — fiir den Aufbruch in die letzte Lebensphase mit ihren unausweichlichen
Erschdpfungs- und Abbauprozessen: Media vita in morte sumus. /Quem quaerimus adiutorem /nisi
te, Domine?/... amarae morti ne tradas nos. Trinitarisch hoffoungsfroh gewendet: in Deo
nascimur/in Christo morimur/in Spiritu Sancto reviviscimur.
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Martin Stufiesser, Benjamin Leven, Wiirzburg

Die Feier des Oster-Triduums

Ergebnisse einer Befragung 1984 und 2010

Die Liturgiereform brachte weitreichende Veréinderungen in den normativen Vorga-
ben, die die gottesdienstliche Praxis regeln. Dies gilt auch fiir die Liturgie der Kar-
und Ostertage. Die konkrete Feier vor Ort ist jedoch mit den Vorgaben liturgischer
Biicher und Normen nicht schlechthin identisch. Sie entwickelt sich, auch unabhdn-
gig von den offiziellen Vorschriften, weiter. Der Beitrag préisentiert empirische Da-
ten als Grundlage fiir eine liturgiewissenschaftliche Reflexion der konkret geiibten
Praxis. Er zeigt an einem lokalen Beispiel Tendenzen und Entwicklungslinien in
der Feier des Ostertriduums auf, stellt sie in den Kontext aktuell gefiihrter Diskus-
sionen und leistet damit einen Beitrag zur Erforschung der praktischen Rezepti-
onsgeschichte der Liturgiereform. Mit der empirischen Vorgehensweise kommt eine
Forschungsmethodik zum Einsatz, von der man sich aufgrund der hier vorgelegten
Ergebnisse und Einsichten wiinschen wiirde, dass sie im Bereich der Liturgiewissen-
schaft hdufiger Verwendung findet.

[ Einleitung

Den Hohepunkt des liturgischen Jahres bildet die Feier des §sterlichen Triduums. Die Feiern
von Griindonnerstag, Karfreitag und der Osternacht zeichnen sich durch eine Reihe rituel-
ler Besonderheiten aus. So kennt etwa die Liturgie am Griindonnerstag den Ritus der Fuf3-
waschung und der Ubertragung des Allerheiligsten. Die Karfreitagsliturgie besitzt mit dem
Wortgottesdienst, der Kreuzverehrung und der Kommunionfeier eine auflergewdhnliche,
singulédre Struktur. Auch die Osternacht ist — durch ihren vierteiligen Aufbau von Lichtfeier,
Wortgottesdienst, Tauffeier und Eucharistiefeier — ebenfalls formal einzigartig.

Die derzeitige rituelle Gestalt dieser Feiern, wie sie sich im Messbuch findet, verdankt sich
den liturgischen Reformen des 20. Jahrhunderts. Mit den Reformen und der Fixierung der
Feiergestalt in liturgischen Texten und Rubriken — fiir das deutsche Sprachgebiet in der ers-
ten Auflage des Messbuchs von 1975' — ist der Prozess der liturgischen Entwicklung jedoch
nicht beendet.

Die Liturgie der Kar- und Ostertage, so wie sie tatséchlich vor Ort gefeiert wird, divergiert
in ihrer konkreten Feiergestalt von Fall zu Fall. Dies geschieht einerseits in Bereichen, die
durch das Messbuch — das ,.Drehbuch® der Liturgie — und die liturgischen Rollenbiicher nicht
festgelegt sind oder wo Wahlméglichkeiten bestehen, andererseits aber auch durch Abwei-
chungen von den liturgischen Vorgaben.

' Spitere Auflagen des Messbuches bis hin zu Missale Romanum (2002) bringen gegeniiber Mess-

buch (1975) weitere, wenngleich kleinere Anderungen, die z. B. beziiglich der Singweisen neue
Auswahlméglichkeiten bieten.
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Die Haltung der normgebenden kirchlichen Instanzen beziiglich solcher Abweichungen
ist eindeutig. Artikel 22 der Liturgickonstitution Sacrosanctum Concilium (SC) des Zweiten
Vatikanischen Konzils von 1963, der betont, dass auer Papst und Bischéfen ,,niemand sonst,
auch wenn er Priester wiire, nach eigenem Gutdiinken in der Liturgie etwas hinzufligen, weg-
nehmen oder dndern® (SC, Nr. 22,3) diirfe, wird regelméBig eingeschirft, so im Codex des
kanonischen Rechtes (CIC)? in der Grundordnung des Rémischen Messbuches (GORM)’
oder auch, besonders nachdriicklich, in der Instruktion ,,Redemptionis Sacramentum* (Red-
emptionis Sacramentum [2004]).*

Aus diesen Bestimmungen kann nun gerade nicht auf eine einheitliche, normen-konforme
Praxis geschlossen werden; eher weist das wiederholte Verbot auf das Gegenteil hin. Was
Paul Bradshaw in Bezug auf die liturgischen Normen in der Frithen Kirche feststellt, trifft
wohl auch heute zu: ,, That such regulations were made at all shows that the very opposite
of what they were trying to promote must have been a widespread custom at that period.*

Wenn die Liturgiewissenschaft sich also nicht darauf beschrinken will, eine ,,Geschichte
der normativen Ordnungen‘ zu erzihlen, muss sie die konkrete Praxis — auch in ihrer Ab-
weichung von diesen Ordnungen — in den Blick nehmen. Hierzu bedarf es auch qualitativer
und quantitativer empirischer Erhebungen — Forschungsinstrumente, die in der Liturgiewis-
senschaft eher selten zur Anwendung kommen.

Exemplarisch fiir die Verwendung qualitativer Methoden der empirischen Religionsfor-
schung ist die jiingst verdffentlichte ethnographische Studie ,,Ritual der Individualisten von
Sarah Kubin,” die auch in der Liturgiewissenschaft weite Beachtung gefunden hat. Die Au-
torin bietet einen Einblick in die Praxis des katholischen Gottesdienstes am Beispiel dreier
Stuttgarter Kirchengemeinden. Der ,,Wandel“ der gottesdienstlichen Praxis, dem die Autorin
nachgeht, sei durch Pluralisierung, Individualisierung und Informalisierung gekennzeich-
net. Die Autorin widmet sich in ihrer Studie auch den Motivationen derjenigen, die fiir die
Gestaltung des Gottesdienstes Verantwortung tragen. So sihen die Pfarrer unter anderem

(5}

Vgl. CIC 1983, can. 846 § 1.

Vgl. GORM (2007), Nr. 24.

Vgl. Redemptionis sacramentum (2004), Nr. 31; 59.

Stefan Rau vertritt dagegen die Meinung, dass dieser Artikel nicht ,,auf das Erstellen der Agende ei-
nes konkreten Gottesdienstes zu bezichen® sei (Rau [1990] 485). Vielmehr gehe es nur um die recht-
liche ,,Rahmenordnung®, die zu dndern der einzelne Priester oder Glaubige keine Kompetenz habe
(vel. ebd. 359-360). Der Ausdruck ,,Liturgie* sei darum in der Formulierung des Artikels durch li-
turgisches Recht* zu ersetzen (ebd.). Dies ergebe sich aus Artikel 11 der Liturgiekonstitution, in dem
es heiBt, die Seelsorger sollten ,,bei liturgischen Handlungen dariiber wachen, dass nicht bloB die
Gesetze des giiltigen und erlaubten Vollzugs beachtet werden, sondern auch dass die Glaubigen be-
wusst, titig und mit geistlichem Gewinn daran teilnehmen® (SC, Nr. 11). Rau ist der Ansicht, daraus
ergebe sich fiir die Priester die Pflicht, ,.situationsgemél Teile einzufiigen® (vgl. Rau [1990] 359).
Allerdings scheinen die normgebenden Instanzen diese Interpretation nicht zu teilen. Im Rund-
schreiben der Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung ,,Uber die Feier
von Ostern und ihre Vorbereitung® wird die Bestimmung aus der Liturgickonstitution direkt auf die
einzelnen liturgischen Feiern der Kar- und Ostertage angewandt und gefordert, die Struktur dieser
Feiern nicht abzuindern (vel. Rundschreiben ,, Uber die Feier von Ostern“ [1988] Nr. 30; 35). Die
Instruktion Redemptionis Sacramentum spricht gar konkret von ,, Texten der Liturgie®, die nicht
geiindert werden diirften (Redemptionis Sacramentum [2004], Nr. 59) und verbietet ,,Anderungen,
Kiirzungen oder Hinzufligungen™ (Redemptionis Sacramentum [2004], Nr. 31).

°  Bradshaw (2002) 18.

¢  Haunerland (2007) 254.

7 Kubin (2009).

&
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die Notwendigkeit, das religiose Ritual des Sonntagsgottesdienstes fiir die Teilnehmer zu
,plausibilisieren”. Dies geschehe durch eine ,,stimmige™ und ,authentische® Gestaltung,
durch Erkldrungen, textliche Vereinfachungen sowie durch Einbindung von Elementen, die
die Beteiligung fordern, und die Vermeidung von Elementen, die als zu negativ oder als zu
stark hierarchisch geprigt empfunden werden.® Die befragten Pfarrer betonen dabei, dass die
notwendigen ,,Zugangserleichterungen® nicht zu Verharmlosungen werden diirften.’

Die Autorin gibt einen Uberblick iiber die allgemeinen Tendenzen in der liturgischen Praxis
der Pfarrgemeinden. Auf die Gestaltung besonderer liturgischer Zeiten, wie z.B. der Kar-
und Ostertage geht sie jedoch nur am Rande ein.

Aufgrund der Vielzahl von Besonderheiten in der Liturgie des osterlichen Triduums stellt
das liturgische ,,Drehbuch* die Verantwortlichen vor besondere Herausforderungen. Wie
sieht also hier die konkrete Umsetzung aus? Wie geht man in der Praxis dieser Feiern mit den
liturgischen Normen und den Vorgaben der liturgischen Biicher um? Wo gibt es Abweichun-
gen vom ,,Drehbuch®. Was sind mogliche Griinde dafir? Und wie hat sich die Praxis in den
letzten Jahrzehnten verdndert? Die vorliegenden Ausfiihrungen sollen erste Antworten auf
diese Fragen geben und wollen die beobachteten Entwicklungen mit aktuellen Diskussionen
aus dem Bereich der liturgischen Praxis und ihrer theologischen Reflexion in Verbindung
bringen.

2 Zur methodischen Vorgehensweise

Im Jahr 1984 wurde im Rahmen einer Diplomarbeit an der Katholisch-Theologischen Fakul-
tidt der Universitat Wiirzburg eine Befragung zur liturgischen Praxis der Kar- und Ostertage
in den Pfarr- und Ordenskirchen des Dekanats Wiirzburg-Stadt durchgefiihrt.!° Die damalige
Befragung wird in der hier vorgestellten Studie neu ausgewertet und mit den Ergebnissen
einer Befragung verglichen, die 26 Jahre spiter, zum Osterfest 2010, im gleichen Dekanat
durchgefithrt wurde.! Damit die Vergleichbarkeit gewihrleistet ist, wurden die damals ge-
stellten Fragen in der neuen Untersuchung weitestgehend beibehalten. Lediglich missver-
stindliche Formulierungen und nicht disjunkte Antwortkategorien wurden leicht angepasst.
Des Weiteren wurde das Umfrageformular um einige neue Fragen ergénzt.

Der Fragebogen wurde kurz vor dem Osterfest 2010 per Post an die verantwortlichen Pfar-
rer bzw. rectores ecclesiae versandt. War ein Geistlicher fiir mehrere Kirchen verantwortlich,
wurde er gebeten, auch eine entsprechende Anzahl von Fragebdgen zu beantworten. Aus
dem Jahr 1984 lagen Daten iiber 28 Pfatr- und Ordenskirchen vor. Im Jahr 2010 waren es 31
Kirchen, wobei iiber eine der 1984 dokumentierten Kirchen in der neuen Befragung keine
Daten gewonnen werden konnten. Die Riicklaufquote der versandten Bégen betrug 96,9 %.

Die Untersuchung ist damit als Vollerhebung anzusehen. Auf den Test von Korrelationen
auf Signifikanz kann also verzichtet werden. Die Ergebnisse gelten nur fiir das Untersu-
chungsgebiet, nimlich das Dekanat Wiirzburg-Stadt. Die Studie bleibt — wie die Untersu-

¥ Vgl. Kubin (2009) 164-165.

’  Vgl. Kubin (2009) 67-69; 77-83.

10 Val. Marsch (1985).

Die Umfrage wurde durchgefiihrt im Rahmen des DFG-Projekts ,,Die Liturgiereform und ihr theo-
logischer Rezeptionsprozess. Zur ortskirchlichen Wirkungsgeschichte des I1. Vatikanischen Kon-
zils* am Lehrstuhl fiir Liturgiewissenschaft der Universitit Wiirzburg.
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chung von Kubin — insofern exemplarisch; es kann daraus nicht ohne weiteres auf die gene-
relle Praxis in Deutschland geschlossen werden.

Ferner ist zu bemerken, dass Unterschiede, die sich im Jahr 2010 im Vergleich zu 1984
ergeben, nicht einfach kurzfristigen, ,,willkiirlichen” Schwankungen geschuldet sind. Eher
diirften langerfristige Entwicklungen eine Rolle spielen. Dies ergibt sich daraus, dass die
Praxis im Ganzen als recht stabil anzusehen ist: Auf die Frage, ob es im Vergleich zu den
letzten Jahren Anderungen gegeben habe, antworteten 2010 mehr als Dreiviertel der Befrag-
ten (76,7%) mit ,,Nein*,

Im Folgenden sollen die Ergebnisse der Befragungen dargestellt, verglichen und interpre-
tiert werden. In die Interpretation werden aktuelle theoretische und praktische Diskussionen
einbezogen. Hierzu wurden Textbeitrdge aus liturgiewissenschaftlichen und praxisbezoge-
nen Zeitschriften ausgewertet, insbesondere aus der Zeitschrift ,,Gottesdienst™ (gd) der Litur-
gischen Institute Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz.

3 Darstellung, Vergleich und Interpretation der Ergebnisse

3.1 Griindonnerstag
3.1.1 Die Fuffwaschung

Der Ritus der Fullwaschung ist eine wichtige Besonderheit der Liturgie am Griindonners-
tag, gleichwohl ist sie kein verpflichtender Teil der Liturgie. Das Messbuch in seiner derzeit
fiir den deutschen Sprachraum giiltigen zweiten Auflage stellt ihre Durchfiihrung unter die
Bedingung, dass ,,die seelsorgerlichen Verhilinisse es anraten*'’. Sinn und Zeichenhaftig-
keit der FuBwaschung werden seit lingerem diskutiert. Eine seit den 1980er Jahren hiufig
erorterte Frage ist, welcher Personenkreis am Ritus teilnehmen soll und darf.”* Gelegentlich
werden Formen praktiziert, die ,,die Aufgabe der ganzen Gemeinde zum geschwisterlichen
Dienst aneinander”!* zum Ausdruck bringen sollen, so etwa ein gegenseitiges FuBwaschen
von Vertretern verschiedener Gruppen der Gemeinde."” Auch Alternativformen werden vor-
geschlagen, wie das Verteilen von sozialen Diensten aus einem zuvor erstellten Katalog wiih-
rend der Liturgie.'®

Daneben werden immer wieder Bedenken angemeldet, ob der Ritus der FuBBwaschung
»noch zeitgemiB* sei. Man diskutiert deshalb Alternativen!” und im Jahr 1999 taucht in der
Zeitschrift ,,Gottesdienst™ zum ersten Mal der Vorschlag einer Hiindewaschung auf, hier fiir
den Gottesdienst mit gebrechlichen Menschen in einem Krankenhaus.'® Im Jahr 2001 wird
dann abermals von einer Héndewaschung berichtet, diesmal als praktikable Ausweitung der
Handlung auf die ganze Gemeinde statt einer Fullwaschung einzelner.'* Als weitere Alterna-

12 Vgl. Messbuch (1996) 26.

B Vgl. die Diskussionsbeitriige in der Zeitschrift ,,Gottesdienst: gd 21 (1987) 37; 68. gd 25 (1991)
22; 62 sowie gd 27 (1993) 43; 71.

1 Jansen (1993) 46.

15 Vgl. Jansen (1993) 46.

16 Vgl. Popies (1986) 9/Popies (1987) 52.

So z.B. das Abwischen der Schuhe mit einem Staubtuch (vgl. den Bericht der gd-Redaktion: gd 21

[1987] 36).

'8 Vgl. den Kommentar Feineis® zu ,,Fulwaschung — noch zeitgemiB?* (gd 1/99): Feineis (1999) 37.

Vgl. den Vorschlag von Michael Pfeifer zur ,,Hinde-Waschung*: Pfeifer (2001) 22.
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tive wird die Praxis vorgestellt, dass der Zelebrant Wasser auf den Boden schiittet und an-
schlieBend aufwischt. Der Grund: Das Zeichen der FuBwaschung werde ,,weitgehend nicht
mehr verstanden, ja falsch rezipiert?. In einer spéteren Ausgabe der Zeitschrift berichtet
ein weiterer Pfarrer von der Handewaschung und fithrt als Grund fiir die Verwendung dieser
Form an, die FuBwaschung einzelner Glaubiger werde als ,,albern wirkendes Schauspiel*
empfunden.?!

Martin Kléckener reagiert ablehnend auf solche Vorschlige:* Wo die ,,Gefahr der Verwun-
derung und des Missverstindnisses* bestehe, sei von der Fuwaschung lieber ganz abzuse-
hen als sie durch andere ,,Waschungen® zu ersetzen. Diese kdnnten die ,,Bedeutungsfiille*
der FuBwaschung ,,nicht entfalten®. Auch seien sie kulturell nicht plausibler oder alltagsni-
her als die FuBwaschung: Allenfalls wiischen in unserer Kultur Eltern ihren Kleinkindern
die Hiande. Zudem sei die Hindewaschung biblisch im Umfeld der Kar- und Ostertage ganz
anders besetzt: Der Autor fiihlt sich an die Hindewaschung des Pilatus (Mt 27,24) erinnert.*’

Auch im untersuchten Dekanat wurden die diskutierten Alternativen zur FuBwaschung
praktiziert. Im Jahr 2010 fand in 13,3% der Messen am Griindonnerstag eine Hindewaschung
statt. In 57,7% der Feiern wurde die FuBwaschung praktiziert. Gar keine ,,Waschung™ gab es

20 Pfeiffer (2001) 22.

2l Siehe den Kommentar von Albrecht Effler zu ,,Uberzeugend?* (gd 3/01): Effler (2001) 47. Win-
fried Haunerland ist iiberzeugt, dass die Frage, inwiefern es sinnvoll ist, den Ritus zu modifizieren
oder zu ersetzen, im Wesentlichen davon abhiingt, wie man ihn versteht: als mimetischen Ritus,
d. h. als Dramatisierung des Evangeliums, oder als anamnetische ,,Nachfolgehandlung®, also einen
das Beispiel Jesu aus dem Evangelium aufnehmenden, mehr oder weniger symbolischen Liebes-
dienst” (vgl. Haunerland [1998]). Der Autor macht deutlich, dass sich in der Tradition fiir beide
Auffassungen Beispiele finden. So werde in den liturgischen FuBwaschungsfeiern der Christen
ostlicher Riten das Evangelium genau nachgespielt. In der syrischen Tradition wiirden die zwolf zur
FuBwaschung ausgewihlten Ménner gar einzeln mit den Namen der Apostel aufgerufen (vgl. ebd.
79-80). Haunerland verweist aber auch auf das im Westen seit dem Frithmittelalter in unterschied-
lichsten Formen am Griindonnerstag praktizierte mandatum pauperum. Dieses wurde (sowohl mit
liturgischem Rahmen als auch nicht-liturgisch) an Armen und Bediirftigen begangen und war oft
mit einer Bewirtung und einer Almosengabe verbunden (vgl. ebd. 81-85). Der mimetische Aspekt
scheint hier in den Hintergrund zu treten. Bei der Einfiigung der Fubwaschung in dic Messe vom
Letzten Abendmahl im Zuge der Karwochenreform Pius XII. — (zuvor fand die FuBwaschung au-
Berhalb der Messe statt) — habe man den Ritus jedoch eher im Sinne eines Nachspielens verstanden:
Es sind genau zwolf Ménner vorgesehen und der Zelebrant legt, wie Jesus im Johannesevangelium,
zunichst das Gewand ab und umgiirtet sich mit einem Leinentuch (vgl. ebd. 85-86). Da jedoch das
nach dem Konzil reformierte Missale von 1970 auf diese Vorschriften wieder verzichtet — es gibt
keine zahlenmiBige Festlegung, der Priester legt das Gewand nur ,,wenn es notig ist™ ab —, komme
es hier zu einer neuerlichen Akzentverschiebung hin zu einem mehr anamnetischen Verstandnis
(vgl. ebd. 88). Haunerland halt darum eine ,,organische Fortentwicklung™ des Ritus fiir mdglich und
notwendig (so schligt er zum Beispiel die Einbindung von ,,Ausgegrenzten und Benachteiligten®
in die liturgische Handlung vor [vgl. ebd. 91]), willkiirliche ,,Ersatzhandlungen® und , kreative Ex-
perimente® lehnt er jedoch ab. Die ,,geprigte Form* sei es, die . je neu mit Leben gefiillt werden
miisse (vgl. ebd. 94).

2 Klockener (2001) 48.

Die Praxis einer Handewaschung ist jedoch nicht ohne historisches Vorbild. Schifer weist in seiner

liturgiegeschichtlichen Untersuchung zur Fuwaschung darauf hin, dass im 16. Jahrhundert im Stift

Klosterneuburg lediglich eine Hiandewaschung praktiziert worden sei, die zuvor in der monasti-

schen Tradition die FuBwaschung ergiinzen konnte (vel. Schifer [1956], 87). Eine ausschlieiliche

Hindewaschung mit Almosengabe sei auch fiir St. Denys bei Paris im 18. Jahrhundert belegt (vgl.

ebd. 33; 41).
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in 30% der Fille. Dieser Wert ist im Vergleich zu 1984 leicht gesunken. Damals verzichteten
noch 35,7% der Feiern auf den Ritus; in rund zwei Dritteln der Fille fand er statt.

3.1.2 Kommunion unter beiden Gestalten

Beziiglich der Kommunionspendung weicht das Zweite Vatikanische Konzil in seiner Litur-
giekonstitution von der bisherigen Regelung ab und erklirt, dass unter bestimmten Bedin-
gungen die Kommunion auch unter beiden Gestalten gewihrt werden konne (vgl. SC, Nr.
55). Diese Bedingungen werden in der Folgezeit ndher definiert. Die derzeit geltenden Nor-
men erlauben eine recht weitgehende Anwendung dieser Moglichkeit.* Es ist liturgiewis-
senschaftlicher Konsens, dass die Kommunion unter beiden Gestalten wegen ihrer ,,vollen
Zeichenhaftigkeit™ — wie es die Allgemeine Einfiithrung in das Rémische Messbuch (4EM)>
ausdriickt — eigentlich grundsitzlich wiinschenswert ist.** Wihrend in anderen Teilen der
katholischen Kirche, so in den USA, die Kommunion unter beiden Gestalten groftenteils
zur Regel geworden ist,”’ hat sich die Praxis in Deutschland bislang nicht fliichendeckend
durchsetzen kénnen. Immer wieder wird allerdings davon berichtet, dass die Kommunion
unter beiden Gestalten ,.ausnahmsweise” am Griindonnerstag gereicht wird.® Insofern ist
zu fragen, ob die Tendenz besteht, dass diese Form der Kommunionspendung, wie die Ful}-
waschung und die weiteren liturgischen Eigenheiten an Karfreitag und Ostern, zu einer Art
,.Sonderritus™ des Grindonnerstags wird,

Um dieser Frage nachzugehen, wurde im Jahr 2010 zusitzlich nach der Kommunion unter
beiden Gestalten gefragt. Tatsdchlich war diese bei zwei Dritteln (76,7%) der Feiern méoglich.
Die vermutete Tendenz scheint sich also zu bestétigen.

Gleichzeitig fillt in der Befragung auf, dass zwischen dem Angebot der Kommunion unter
beiden Gestalten und dem Vollzug der (Hinde- bzw.) FuBwaschung — ebenfalls ein eindriick-
liches liturgisches Zeichen — kaum ein Zusammenhang besteht. Der Koeffizient ¢ betriigt
0,036.% Das heifit: Wo man die FuB3- oder Hindewaschung durchfiihrt, wird man nicht immer
auch die Kommunion unter beiden Gestalten anbieten und umgekehrt. Das Ideal der vollen
Zeichenhaftigkeit und Sinnfilligkeit der liturgischen Handlungen wird also méglicherweise
von eher pragmatischen Erwigungen beziiglich der Dauer der Feier begrenzt. Allerdings
wurde nur in einer Minderheit der Feiern (zwei) auf beide Elemente (Fulwaschung und
Kommunion unter beiden Gestalten) verzichtet.

3.1.3 Eucharistische Anbetung

Laut Messbuch soll den Gldubigen ,,nahegelegt werden (...), eine nichtliche Anbetung vor
dem Allerheiligsten® zu halten.*” Diese Anbetung fand 1984 in 96.4% der Kirchen statt, in
3,6% (in absoluten Zahlen: einer) gab es keine Anbetung. Im Jahr 2010 blieben die Werte

. Vgl Meyer (1990) 139.

» | Vgl. AEM, Nr. 240, in: Messbuch (1975).

% Vgl. Spaemann (1986).

2 Val. Jung (1994) 14.

*  Vgl. z.B. den Kommentar von Johannes Scho in Gottesdienst 32 (1998) 102.

Der Koeffizient ¢ driickt die Stérke des Zusammenhangs zwischen zwei dichotomen Variablen aus
und bewegt sich zwischen -1 und 1. Im Falle der Unabhingigkeit der Variablen nimmt der Koef-
fizient den Wert 0 an. Zusammenhinge, die kleiner als */- 0,1 sind, werden generell als schwach
bezeichnet. Als starke Beziehungen werden Koeffizienten eingestuft, die einen Betrag von /- 0.3
tbersteigen (vgl. Toutenburg/Heumann [2008] 112; Maier/Maier/Rattinger [2000] 50).

30 Messbuch (1996) 64.

29
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nahezu unverindert. In 93,3% der Fille gab es eine Anbetung, in 6,7%, d.h. in zwei Kirchen
— (es handelt sich in beiden Fillen um Ordenskirchen) — fand keine Anbetung statt.

3.2 Karfreitag
3.2.1 Grofse Fiirbitten

Zu den vielen Besonderheiten der Karfreitagsliturgie gehéren die Groflen Fiirbitten. Darii-
ber, wie jene Orationes Sollemnes an ihren Platz in der Karfreitagsliturgie gelangt sind, be-
steht liturgiegeschichtlich keine Klarheit. Sicher ist, dass sich in ihnen ein Formular des im
christlichen Gottesdienst seit frithester Zeit iiblichen — und nach der Liturgiereform des 20.
Jahrhunderts im romischen Ritus wieder eingefiihrten — Allgemeinen Gebetes erhalten hat.’!

Im Zuge der Liturgiereform wurde das Gebet in drei Schritten (1955, 1965 und 1970)
griindlich iiberarbeitet und zum Teil neuformuliert.’” Die deutsche Ubersetzung des Gebetes
nahm in einigen Details weitere inhaltliche Modifikationen vor.** Es wurden groBe Bemii-
hungen unternommen, um den Text der Firbitten am Karfreitag den neuen Kriterien und
verdnderten Verhiltnissen anzupassen.

Gleichwohl finden sich z. B. in liturgischen Arbeitsbiichern auch Alternativtexte.** Bereits
1984 wurde gefragt, ob statt der Groflen Fiirbitten aus dem Messbuch andere Fiirbitten ver-
wendet wiirden. Doch hielt man sich bei den Groflen Fiirbitten Mitte der 1980er Jahre in fast
allen Feiern an den Wortlaut des Messbuchs. In 96,4% der Feiern wurden damals die GroBen
Fiirbitten des Messbuchs verwendet, nur in einem Fall (3,6%) fand ein anderer Gebetstext
Verwendung. Im Jahr 2010 hat sich die Situation stark veréndert. Die GroBen Fiirbitten des
Messbuchs wurden nur in 46,7% der Feiern gebetet, in 53,5% der Feiern wurden andere
Fiirbitten gebetet.

Das Messbuch bietet die Moglichkeit an, eine Auswahl aus der Zahl der Fiirbitten zu tref-
fen.** Diese Moglichkeit wurde 1984 in 42,9% der Fille genutzt, in 57,1% wurde das voll-
stiindige Formular gebetet. Unter denen, die die GroBen Fiirbitten im Jahr 2010 beteten,
wurde von 38,9% eine Auswahl getroffen, 61,1% beteten die Fiirbitten vollstindig.®

31 Vgl. de Clerck (1977). Der Gebetstext geht in seinen éltesten Teilen auf das Ende des 3. oder den
Anfang des 4. Jahrhunderts zuriick und erfihrt im 5. Jahrhundert eine Redaktion (vgl. Baumstark
[1922] 53-72; Willis [1964] 39-48; de Clerck [1977] 142—143). Im 6. Jahrhundert verschwindet
das Allgemeine Gebet (vgl. de Clerck [1977] 292). Es erhilt sich in Form der Orationes Sollemnes
am Karfreitag. Diese werden so zu einer ,,Spezialitdt™” dieses Tages.

2 Vgl Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus (1956) 94-102; Variationes in ordinem hebdoma-
dae sanctae inducendae. Editio typica. Citta del Vaticano (1965) 19-22; Missale Romanum (1970)
251-256. Die Uberarbeitung verfolgte zwei Ziele: Einerseits wurde das Gebet den veriinderten
historischen Verhiiltnissen angepasst: So betete man statt fiir den Kaiser nun pro ommnibus rempui-
blicam moderantibus. Andererseits suchte man das ,,6kumenische Klima des Konzils* zu beriick-
sichtigen, wie Annibale Bugnini, einer der wichtigsten Protagonisten der Liturgiereform, berichtet
(vgl. Bugnini [1988] 41). Dies geschah, indem man die die Kirche umgebende ,religiose Welt®, die
in einigen Fiirbitten des Formulars thematisiert wird, neu gliederte. Statt, wie in der alten Fassung
fiir Haretiker, Schismatiker, Juden und Heiden betete man nun fiir ,,alle Briider und Schwestern, die
an Christus glauben®, fiir die Juden, fiir alle, die nicht an Christus glauben, und auch fiir diejenigen,
die nicht an Gott glauben.

3 Vgl Messbuch (1996), 68-87.

*  Vgl. z.B. Ortkemper (Hg. 1997) 91-93.

3 Vegl. Messbuch (1996) 67.

Fiir die Feier des Karfreitags in einer Gemeinde des untersuchten Dekanats liegt ein vollstindiges

Skript vor, aus dem auch der Wortlaut der dort verwendeten Fiirbitten entnommen werden kann. Es
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Der Ruf ,,Beuget die Knie — Erhebet Euch* wird heute weitgehend als eine Besonderheit
der GroBen Fiirbitten wahrgenommen. Bis zur Liturgiereform war er jedoch bei einer Reihe
von weiteren Gelegenheiten in der Liturgie iiblich.*” War er vor der Reform verpflichtend, so
heiBt es heute im Messbuch, dass er eingefiigt werden kann, wenn es ,,angebracht erscheint,
den iiberlieferten Brauch (...) beizubehalten“**, Wihrend man ihn im Jahr 1984 in zwei Drit-
teln der Fille (75%) einfiigte, wurde er im Jahr 2010 dort, wo die Grofien Fiirbitten verwen-
det wurden, fast grundsétzlich gebraucht (93,3%), nur in einem Fall wurde er ausgelassen
(6,7%).

Es ist also eine doppelte Entwicklung festzustellen. Einerseits gibt es eine starke Tendenz,
die GroBen Fiirbitten durch einen Alternativtext zu ersetzen. Andererseits ist bei denen, die
am Text des Messbuchs festhalten, die Tendenz zu beobachten, sich stirker am ,,tiberlieferten
Brauch® zu orientieren.

3.2.2 Kreuzverehrung

Der Ritus der Kreuzverehrung in der Karfreitagsliturgie beginnt mit der sogenannten Er-
hebung des Kreuzes. Dazu bietet das Messbuch zwei Formen an. In der ersten Form wird
das Kreuz stufenweise enthiillt, in der zweiten Form wird sogleich ein unverhiilltes Kreuz
zur Verehrung in den Altarraum getragen.’ Der Unterschied zwischen den beiden Formen
besteht darin, so Helmut Biisse, dass die erste Form ,,stirker hochmittelalterlichem Drama-
tisierungsbediirfnis* verhaftet sei.** Mit der zweiten Variante stellt das Messbuch also eine
weniger dramatisierende, niichterne Alternative zur Verfligung.

Die zweite Form der Erhebung wurde 1984 in 14,3% der Fille gewéhlt. In 71,4% entschied
man sich fiir die erste Form. In 7,1% der Feiern am Karfreitag geschah die Kreuzverehrung
in einer alternativen Form, fiir weitere 7,1% wurden keine Angaben gemacht. Im Jahr 2010
hat die erste Form dazugewonnen: Sie wurde in 83,9% der Fille gewihlt. Die zweite Form
kam auf 9,7% und in 6,5% der Liturgien wurde eine Alternativform gewéhit.

handelt sich zum Teil um Umformulierungen der Gebetsanliegen, wie sie im Messbuch stehen, ge-
legentlich sind zwei Anliegen zusammengefasst, es fallen Bitten weg, und es werden neue Gebete
hinzugefiigt. So wird die Bitte ,,Fiir alle, die nicht an Christus glauben‘ ersetzt durch cine Bitte fiir
die Muslime. Auch eine Bitte fiir dic Verstorbenen wird eingefiigt. Bemerkenswert ist der Wortlaut
der Fiirbitte fiir die Juden. Bei dieser handelt es sich um eine freie Ubertragung der lateinischen
Bitte pro iudaeis, die Benedikt XVI. im Jahr 2008 fiir die sogenannte forma extraordinaria des
Rémischen Ritus, d.h. fiir die wieder zugelassene ,,vorkonziliare® Feier der Liturgie nach dem
Missale Johannes XXIII. von 1962, neuformuliert hat. Der Wortlaut dieser Bitte fiihrte damals zu
heftiger 6ffentlicher Kritik (vgl. die Stellungname des Gespréchskreises ,,Juden und Christen* beim
Zentralkomitee der deutschen Katholiken, 29. Februar 2008. Online verfiigbar unter http://www.
jerelations.net/de/?item=2934 [zuletzt gepriift am 4.5.2011]). Als Reaktion auf diese Kritik wurde
in einem Kommuniqué des vatikanischen Staatssekretariats unter anderem hervorgehoben, dass das
Gebet fiir die Juden im Missale Romanum (1970) weiterhin giiltig bleibe und ,.die ordentliche Form
des Fiirbittgebets der Katholiken® sei (Kommunique des Staatssekretariats beziiglich der neuen
Fiirbitte ,,Oremus et pro Iudaeis® vom 4. April 2008. Online verfiigbar unter http://www.vatican.va/
roman_curia/secretariat_state/2008/documents/rc_seg-st 20080404 _oremus-pro-iudaeis_ge.html
[zuletzt gepriift am 4.5.2011]).

3 Vgl. Heinz (1995) 1316-1317.

3 Messbuch (1996) 67.

Die erste Form entspricht weitgehend der Praxis vor der Reform. Die zweite Form ist dem ambro-

sianischen Ritus entnommen (vgl. Plum [2006] 142).

2 Biisse(1972)32:
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Ganz offensichtlich ist das Bediirfnis nach einer weniger dramatisierenden, eher niichter-
nen liturgischen Form in diesem Fall gering. Die weitaus grofite Zahl der Verantwortlichen
— im Jahr 2010 noch deutlich mehr als 1984 — optiert fiir die ,,dramatisierende” Form der
Kreuzerhebung.

Fiir das Jahr 2010 wurde auch die Art und Weise der Kreuzverehrung erhoben. In der ent-
sprechenden Rubrik des Messbuchs ist die Rede von einer Kniebeuge oder einem anderen
Zeichen der Verchrung, als Beispiel wird ein Kuss des Kreuzes angefiihrt.*! Die Kniebeuge
wird in 93,3 % der Feiern praktiziert, in 54,8% werden Blumen am Kreuz niedergelegt, in
38,7% ist eine Verneigung iiblich, der Kuss des Kreuzes in 19,4%, in 16,1% der Fille wird
das Kreuz durch das Niederlegen von Symbolgegenstinden verehrt und in 3,1% durch Be-
rithrung. Die Statistik offenbart hier eine bemerkenswerte Vielfalt von Moglichkeiten der
Verehrung. Die Kreuzverehrung wird so fiir die Gottesdienstteilnehmer zu einem recht indi-
viduell gestaltbaren Moment der Begegnung mit dem Kreuz.

Ein weiteres Detail ist hervorzuheben: Im Jahr 1984 gab man in immerhin 25% der Fil-
le an, dass die Kreuzverehrung ausschlieilich durch den Altardienst erfolge. Dies ist umso
erstaunlicher, als diese Moglichkeit der aktiven Beteiligung der Glaubigen an dieser Stelle
nie, auch nicht im Missale Romanum von 1570, ausgeschlossen war.** Im Jahr 2010 wurde
das Kreuz dagegen nur noch in 6,9% der Feiern (zwei) ausschlieBlich durch den Altardienst
verehrt, eine davon war die Karfreitagsliturgie im Wiirzburger Dom. Grund hierfiir ist mog-
licherweise die Rubrik aus dem Messbuch, dass ,,wenn wegen der GroBe der Gemeinde nicht
alle einzeln zum Kreuz hinzutreten kénnen®, nur ein Teil der Gemeinde das Kreuz durch
Kniebeuge verehren moge, die iibrigen es aber in stillem Gebet verehren sollen.*

Offensichtlich haben in der Vergangenheit pragmatische Erwidgungen — aufgrund einer zu
groBen Teilnehmerzahl wiirde die Liturgie zu lang — zu einer knappen Form der Kreuzver-
ehrung gefiihrt. Heute scheinen solche Motive kaum noch eine Rolle zu spielen. Ein Grund
dafiir konnte darin liegen, dass die Kreuzverehrung mittlerweile als eigentlicher Hohepunkt
der Karfreitagsliturgie wahrgenommen wird.*

3.2.3 Kommunionfeier

Im Jahr 2010 wurde gefragt, ob die im Messbuch als dritter Teil der Karfreitagsliturgie vor-
gesehene Kommunionfeier stattfand. Dies war in ca. der Hilfte der Feiern (48,4%) nicht der
Fall. Moglicherweise besteht in dem Mal, wie die Kreuzverehrung als Hohepunkt der Feier
empfunden wird, die Tendenz, die sich anschlieBende Kommunionfeier wegfallen zu lassen.
Ein Vergleich mit 1984 ist jedoch nicht moglich, da eine entsprechende Frage in der damali-
gen Erhebung nicht gestellt wurde.

Seit der Karwochenreform Pius XII. wird iiber den Sinn des Kommunionteils der Kar-
freitagsliturgie debattiert. Den Hintergrund der Diskussion bildet die liturgiegeschichtliche
Erkenntnis, dass die Liturgie des Karfreitags in ihren dltesten greifbaren Formen keine Kom-
munion kannte.*

" Val. Messbuch (1996) 90.

2 Vgl. Plum (2006) 138. Freilich spielte die Karfreitagsliturgie vor der Karwochenreform Pius XII.
keine hervorgehobene Rolle, fand sie doch ,,in aller Stille* am Karfreitagmorgen statt. Es ist schwer
zu sagen, in welchem Umfang es hier iiberhaupt zur Beteiligung von Gliubigen kam (vgl. ebd.
139).

B Vgl. Messbuch (1996) 90.

* Vel Plum (2006) 145.

% Doch bereits seit dem 7. oder 8. Jahrhundert erhielten die Gldubigen die Méglichkeit, am Karfrei-
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In der jiingeren Vergangenheit wird die Frage nach der Kommunionfeier am Karfreitag
auch unter den . ,Praktikern® wieder verstirkt aufgeworfen und diskutiert.*® Die Zahlen der
hier vorgestellten Untersuchung belegen, dass in der Praxis lingst Verdnderungen vorge-
nommen wurden, denn die Karfreitagsliturgie endet nur noch in der Hilfte der Félle mit der
Kommunionfeier.

Auffillig ist, dass zwischen dieser Normabweichung und der anderen beobachteten Abwei-
chung von den Vorgaben des Messbuchs, nimlich der Verwendung alternativer Gebetstexte
anstelle der GroBen Fiirbitten, nur ein schwacher Zusammenhang besteht: Der Koeffizient ¢
betréigt 0,063. Wo die GroBen Fiirbitten ersetzt werden, verzichtet man nicht zwangsldufig
auch auf die Kommunionfeier und umgekehrt. Die verschiedenen Normabweichungen in der
Karfreitagsliturgie lassen sich also nicht durch eine gemeinsame Ursache erkliren. Die Moti-
ve scheinen jeweils sehr unterschiedliche zu sein. Ein allgemeines Bediirfnis nach , kreativen
Experimenten* kann somit nicht als pauschalisierende Erkldrung herangezogen werden.

3.2.4 Improperien

Die Kreuzverechrung wird von Gesingen begleitet. Das Missale Romanum sicht hier die An-
tiphon Crucem tuam und die sogenannten Improperien (,,Anklagungen*) vor, abschlieffend
den Hymnus Pange, lingua, gloriosi proelium certaminis des Venantius Fortunatus.*’

In der Fachliteratur wird tiber die Improperien bereits seit vielen Jahrzehnten diskutiert. Es
geht dabei um die Frage eines moglichen Antijudaismus des liturgischen Textes.* Untersu-
chungen jiingeren Datums kommen in der Frage zu einer differenzierteren Einschétzung.*

tag die zuvor am Griindonnerstag konsekrierten Gaben zu empfangen. Seit dem 13. Jahrhundert
kommunizierte dann nur noch der Zelebrant, was, so wird vermutet, auf den allgemeinen Riickgang
der Kommunionhiufigkeit in dieser Zeit zuriickzufiihren ist (vgl. Jungmann [1953] 465-470). Im
Vorfeld der Reform formuliert Bernard Capelle dann die Alternativen: Entweder miisse der ganze
Kommunionritus wegfallen oder die Kommunion miisse auch den Glaubigen gewihrt werden (vgl.
Capelle [1953] 278-281). Bei der Neuordnung der Karwochenliturgie 1956 entscheidet man sich
fiir die zweite Losung, an der auch im neuen Missale von 1970 festgehalten wird. Die Diskussion
geht jedoch weiter. 1970 pladiert Hansjakob Becker fiir einen ritus minor der Karfreitagsliturgie
ohne Kommunionteil, der neben einem rirus maior zur Wahl stehen sollte (vgl. Becker [1970] 19).
Eine Feier ohne Kommunionteil sei ,,durch die Beschrinkung auf Wort und Kreuz einfacher und
dichter” (ebd. 17). Zudem konne so deutlich werden, dass ,,ein Wortgottesdienst mehr ist als eine
aus dem Priestermangel geborene Notlosung® (ebd.). Das Wegfallen des Kommunionteils ermég-
liche es auBerdem, die {ibrig bleibenden Teile besser zur Geltung kommen zu lassen (vgl. ebd.
18). Auch die ,,Studienkommission fiir die MeBliturgie und das MeBbuch®, die ab 1988 an einer
Revision des deutschsprachigen Messbuchs arbeitete und 1995 ihre Ergebnisse publizierte, schligt
vor, die Kommunion am Karfreitag wegfallen zu lassen. Stattdessen empfiehlt sie die Struktur
Wortgottesdienst — Kreuzverehrung — Grofie Fiirbitten (vgl. Nagel [Hg. 1995] 228-299). Die Gro-
fBen Fiirbitten, so die Kommission, seien ,,besser vor dem aufgerichteten Kreuz zu sprechen®, denn
durch das Kreuzgeschehen sihen sich die Gliubigen ,,zum Eintreten fiir die Kirche, die Welt und
alle Menschen verpflichtet™ (ebd. 229).

So etwa in Leserzuschriften an die Zeitschrift ,,Gottesdienst™ (vgl. die Leserfragen und die Antwor-
ten von Eduard Nagel in: Gottesdienst 39 [2005] 21 und Gottesdienst 40 [2006] 45).

Vgl. Missale Romanum (1970) 258-262. Die Gesinge unterscheiden sich von denen des Missale
Romanum 1570 nur in der Reihenfolge. Dort (und auch noch im Missale Romanum 1962) stand
die Antiphon zwischen Improperien und Hymnus (vgl. Sodi/Triacca [Hg. 1998] 249-251; John-
son/Ward [Hg. 1994] 177-179). Im deutschen Messbuch heiBit es, der Hymnus konne ,.eingefiigt
werden” (Messbuch [1996] 95).

# Vgl Brou (1935—1937). Werner (1967) 274-286.

# Vgl Kaczynski (1981) 36; 38; van Tongeren (2000) 349-364; Wiinsche (2003) 61-64; Gerhards

46
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Anstelle der Improperien und der weiteren Gesange konnen gemall dem Messbuch jedoch
auch ,,andere passende Gesinge™“®, so die Rubrik, verwendet werden, wobei hierfiir keine
ndheren Kriterien angegeben werden. Im Jahr 1984 wurden die Improperien in genau der
Hélfte der untersuchten Karfreitagsliturgien verwendet. Im Jahr 2010 hat sich der Schwer-
punkt deutlich verschoben. Nun sang man die Improperien nur noch in einem Drittel (33,3%)
der Feiern,

Ob diese Verdnderung der Praxis auf ein stirkeres Bewusstsein der Antijudaismus-Proble-
matik zuriickzufiihren ist, kann an dieser Stelle nicht weiter eruiert werden. Gegen eine sol-
che Annahme spricht, dass die Debatte um die Improperien fast ausschlielich in der Fach-
literatur gefiithrt wurde und wird. In der praxisorientierten Zeitschrift ,,Gottesdienst™ finden
sich kaum Beitrige und keinerlei Leserzuschriften zu diesem Thema.™!

3.3 Die Feier der Osternacht
3.3.1 Die Lichtfeier

Ein inhaltlicher Akzent der liturgischen Reformen des 20. Jahrhunderts liegt auf der Sorge
um die titige Teilnahme der Gldubigen am Gottesdienst. So fordert das Zweite Vatikanische
Konzil in der Liturgiekonstitution, die Glaubigen sollten der Liturgie nicht ,,wie stumme
Zuschauer beiwohnen®, sondern ,.die heilige Handlung bewusst, fromm und tétig mitfeiern*
(SC 48).*

Die Feier der Osternacht in ihrer heutigen Gestalt erméglicht durch die Vielfalt ihrer Riten
diese Teilnahme in unterschiedlichster Form.*”* Dazu gehéren auch Ortswechsel: Die Ge-
meinde versammelt sich zundchst aulerhalb der Kirche um ein Holzfeuer zum Beginn der
Lichtfeier, zu Segnung des Feuers und Bereitung der Osterkerze. Es folgt die Prozession
mit der Osterkerze in die Kirche. Ein weiterer Ortswechsel ist zur Tauffeier méglich: Diese

(2005) 269-285. Textgeschichtliche Untersuchungen haben die Improperien unterdessen auf friih-
christliche, aber auch auf jiidische Urspriinge zuriickgefithrt (vgl. Brocke [1989] 275-277; Poort-
huis [1991] 1-24). Der liturgische Sitz im Leben des Textes wird von einigen Autoren in einer ur-
springlich am Karfreitag stattfindenden Biiflerrekonziliation gesehen (vgl. Drumbl [1973] 94-98;
Kaczynski [1981] 36). In fur liturgische Sprache @ufierst ungewdhnlicher Form klagt in diesem
Gesang der am Kreuz erhéhte Herr (,,ich®) sein Volk (,,Du®) an, indem er die Heilstaten Gottes
withrend des Exodus den ihm angetanen Untaten wihrend der Passion gegeniiberstellt. Wie Poort-
huis deutlich macht, kommt alles darauf an, wen man fiir den Adressaten der Anrede hilt, wer also
,.das Volk* ist, das hier angeklagt wird. Ist es das jiidische Volk, das angeredet wird, dann han-
delt es sich tatsichlich um eine Klage Christi gegen die Juden, die damit implizit auch fiir seinen
Tod und sein Leiden verantwortlich gemacht wiirden. Ist der Adressat aber die sich als Gottesvolk
verstehende Kirche bzw. die zum Gottesdienst versammelte Gemeinde, dann geht es um deren
Undankbarkeit gegeniiber seinen Wundern und Wohltaten (vgl. Poorthuis [1991] 21-23). Nicht
nur der vermutete urspriingliche Sitz im Leben der BiiBerrekonziliation, sondern auch der konkrete
liturgische Kontext der Kreuzverehrung durch die Glaubigen ermdglicht ein Verstindnis im Sinne
der zweiten Alternative.

0 Messbuch (1996) 90.

*' Vielleicht spielt eher die von Kubin geschilderte Tendenz eine Rolle, liturgische Texte abzuindern
oder wegfallen zu lassen, von denen man vermutet, sie kénnten den Gottesdienstbesuchern fremd-
artig erscheinen, ihnen unangenehm sein oder sie zuriickstofien (vgl. Kubin [2009] 75; 164).

2 Vgl. Stuflesser (2009) 147-186.

 Vgl. Schreiber (1993) 41.
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findet am Taufbrunnen statt, ,,wenn dieser von der Gldubigen gesehen werden kann®, so die
Rubrik.*

Noch 1984 war in 53,6% der Osternachtfeiern die Gemeinde nicht um das Feuer versam-
melt, sondern wartete vollstiindig in der Kirche. Dieser Wert hat sich in deutlich verdndert.
Im Jahr 2010 waren es nur noch 12,9% der Feiern, in denen die ganze Gemeinde wéhrend
des Beginns der Lichtfeier in der Kirche wartete.

Die Lichtfeier hat heute somit eine deutliche Aufwertung erfahren. Offensichtlich bemiihen
sich die Verantwortlichen in viel groBerem Maf3e als noch vor 26 Jahren darum, dass die Ge-
meinde diesen einleitenden Teil der Osternachtfeier auch tatsdchlich ,,bewusst, fromm und
titig* mitfeiert.

3.3.2  Die Lesungen
Die Auswahl der Lesungen

Das Messbuch sieht fiir die Osternacht sieben Lesungen aus dem Alten Testament, eine Le-
sung aus dem Neuen Testament (Epistel) und das Evangelium vor. Allerdings kann die Zahl
der alttestamentlichen Lesungen ,,aus pastoralen Griinden vermindert werden, so die ent-
sprechende Rubrik,’ wobei diese Griinde nicht spezifiziert werden. Es sollen aber mindes-
tens drei Lesungen aus dem Alten Testament gelesen werden, ,,in dringenden Fillen — (die
ebenfalls nicht niher bestimmt werden) — wenigstens zwei. Die Lesung aus Exodus 14 darf
aber niemals fehlen.*

Anzahl der Lesungen in der Osternacht
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1 Lesung | 2 Lesungen | 3 Lesungen | 4 Lesungen | 5 Lesungen | 6 Lesungen | 7 Lesungen
B oos4| 370% 18,50% 70,40% 3,70% 3,70%
[12010 22,60% | 71,00% 3,20% 3,20%

Abbildung 1

* Messbuch (1996) 141.
> Messbuch (1996) 133.
6 Vgl Messbuch (1996) 133.
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Die Maglichkeit zur Auswahl der Lesungen ,,aus pastoralen Griinden® wird in iberaus gro-
Bem Umfang genutzt. In Abbildung 1 ist graphisch die Verteilung der Anzahl der Lesungen
in den Jahren 1984 und 2010 dargestellt.

In den weitaus meisten Fillen entschied man sich fiir drei alttestamentliche Lesungen in der
Osternacht (Modalwert). In einer betrdchtlichen Zahl nutzte man jedoch auch die fiir ,,drin-
gende Fille™’ vorgesehene Moglichkeit, nur zwei alttestamentliche Lesungen vorzutragen.
Die vom Messbuch vorgesehene Vollgestalt des Wortgottesdienstes der Osternachtfeier mit
sieben Lesungen aus dem Alten Testament wurde 1984 gar nicht und 2010 lediglich in einem
Gottesdienst (3,2%) realisiert. Dieser fand in einer Ordenskirche statt. Im Jahr 2010 wurden
im Mittel 2,97 Lesungen gelesen. Im Jahr 1984 waren es 2,89 Lesungen.

In den Jahren 1984 und 2010 wurde jeweils erhoben, welche Lesungen im Einzelnen in der
Osternachtfeier gelesen wurden:

Lesungen in der Osternacht
100%
B 1984
2010
80% L
60%
40%
20%
0% EEE | Z 5]
1. Lesung | 2. Lesung | 3. Lesung | 4. Lesung | 5. Lesung | 6. Lesung | 7. Lesung | Epistel | Alternativ
B 8890% | 11,10% | 92,60% | 18,50% | 18,50% | 3,70% 81,50%
[ ]| 93.50% | 38,70% | 74,20% 6,50% | 25,80% | 19.40% 3,20% | 93,50% 3,20%

Abbildung 2

Die am hiufigsten gelesenen alttestamentlichen Lesungen waren die 1. und die 3. Lesung.
Von den prophetischen Lesungen 4 bis 7 fand nur die 7. Lesung aus Ezechiel 36 (Das neue
Herz und der neue Geist) in gréferem Umfang Verwendung. In einem Fall wurde 2010 eine
alternative Lesung eingefiigt.

Besonders fillt jedoch auf: Die Exodus-Lesung, die eigentlich, laut Rubrik, ,,nie ausfallen*
darf, wurde 1984 in 92,6% der Osternachtfeiern gelesen, im Jahr 2010 jedoch nur noch in
74,2% der Feiern. 1984 wurden dem Kriterium, mindestens drei Lesungen zu lesen, von
denen eine Exodus 14 ist, 77,8% der Osternachtfeiern gerecht, im Jahr 2010 waren es nur
noch 67,7%.

7 Die Bedeutung dieser Formulierung des Messbuchs wird an keiner Stelle niiher definiert. Was im

Sinne des Messbuchs ein ,.dringender Fall* ist, muss demnach offen bleiben.
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Rettet den Exodus**® fordern Martin Lang und Reinhard Mefner in der Zeitschrift ,,Gottes-
dienst* angesichts der auch von ihnen beobachteten Tendenz, die Exodus-Lesung ausfallen
zu lassen. Die Lesung berichte von Gottes Handeln zur Befreiung des Menschen.” Kreuz und
Auferstehung stellten vor diesem Hintergrund einen ,,zweiten Exodus* dar, die , letztgiltige
Befreiung aus dem Todesgeschehen“®. Gottes Handeln in Jesus Christus sei ohne die ,alt-
testamentliche Fundamentalerzihlung® des Exodus ,,grundlos und unverstandlich*. Wer die
Lesung wegen ihrer ,,Hérten ausfallen lasse, nehme auch die ,,Hérten menschlichen Lebens
und gottlichen Tuns“®' nicht ernst.

Moglicherweise sind es tatsdchlich die Hérten des Textes, die zur Entscheidung fiihren,
ihn auszulassen. So findet sich eine Leserzuschrift in der Zeitschrift ,,Gottesdienst™, die von
L.Verstindnisschwierigkeiten berichtet:

. Wie kann Gott bewusst das Herz der Agypter verhirten, so dass sie hinter den Israeliten

ins Meer hinein ziehen? Wie kann er willentlich Menschen in den Tod treiben, ,nur’ um

seine Herrlichkeit zu erweisen? Warum hat er das Herz der Agypter nicht fiir das Gute ge-
6ffnet und sich auch ihnen zugewandt?**
Die ,,Hirten (...) des géttlichen Tuns®, die der Text vorstellt, erscheinen dem Verfasser der
Zuschrift also nicht mehr plausibel. Der Grund fiir diesen Plausibilitdtsverlust kénnte mog-
licherweise in einem Wandel des Gottesbildes liegen, der sich gesellschaftlich wie kirchen-
intern vollzieht.®

In der Befragung fillt allerdings eine weitere Veriinderung auf, welche die 2. Lesung (Gen
22, die Opferung Issaks) betrifft: Man war 2010 offenbar deutlich haufiger bereit, die theolo-
gisch anspruchsvolle Lesung vom Opfer Abrahams vorzutragen.* Statistisch gesehen konnte
der Grund fiir die héiufigere Wahl der 2. Lesung gerade darin liegen, dass die 3. Lesung
seltener gewihlt wird. Bei einer recht konstanten Gesamtzahl von drei alttestamentlichen
Lesungen und einer gewissen Logik, die es nahelegt, mit der 1. Lesung von der Erschaffung
der Welt die Reihe der Lesungen zu beginnen, wiirde, wenn man die Verbindlichkeit der 3.

% Lang/MeBner (2004) 36.

3 Lang/MeBner (2004) 36.

8 Lang/MeBner (2004) 37.

1 Lang/Mefner (2004) 36.

%2 Leserfrage von A. L. in Gottesdienst 39 (2005) 44.

6 Michael Ebertz weist diesen Wandel in einer inhaltsanalytischen Untersuchung von Predigten mit
eschatologischer Thematik von der Mitte des 19. Jahrhunderts bis in die 80er Jahre des 20. Jahr-
hunderts nach (vgl. Ebertz [1993] 89-90). Im Laufe des 20. Jahrhunderts komme es in den Predig-
ten zu einer ,,Akzentuierung des Gottesattributs der Liebe, Giite und Barmherzigkeit auf Kosten
des Gottesattributs der Gerechtigkeit, des Zorns und der Rache™ (ebd. 115). Ebertz deutet diesen
Wandel aus der Perspektive von Norbert Elias* Zivilisationstheorie als .. Zivilisierung Gottes®. Ent-
wicklungen wie die Ablésung der Herrschaft absoluter Monarchen, die Verringerung der Macht-
differenziale von Mann und Frau, der Verzicht auf physische Gewaltanwendung in der Familie
oder innerkirchlich der Autorititsverlust des Klerus, die mit Elias als ,,Zivilisierungen™ zu deuten
seien, wirkten sich auch auf das Gottesbild aus. Wie es im Zivilisationsprozess zu einer immer
stirkeren Affektkontrolle komme, so miisse auch der neu imaginierte Gott in seiner Machtausiibung
Zuriickhaltung tiben: Das Bild des gewaltfreien, liebenden und verséhnenden Gottes riicke in den
Vordergrund (vgl. ebd. 124-126).

Allerdings wire zu fragen, ob dieser Text nicht auch fiir ein hartes, zumindest fremdartiges Gottes-
bild steht. Moglicherweise wird der Text jedoch anders, eher ,.gewaltfrei” verstanden: Die zunéchst
geforderte Gewalttat — Abraham soll seinen Sohn opfern — wird ja, so die Pointe der Erzihlung,
gerade von Gott dispensiert. Die folgende Oration geht zudem auf das Opfer gar nicht ein, sondern
legt den Schwerpunkt auf die abschlieBende VerheiBung an Abraham.

64
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Lesung beachtet, die Entscheidung fiir die 2. Lesung bedeuten, nur die ersten drei Lesun-
gen verwenden zu kénnen und somit keine der folgenden prophetischen Lesungen 4 bis 7.
Verzichtet man jedoch auf die 3. Lesung, kann zusitzlich die narrative 2. Lesung gewihlt
werden.®

Die Antwortgesdinge und Orationen zu den Lesungen

Das Messbuch sieht als Antwort auf die Lesungen aus dem Alten Testament jeweils einen
Antwortpsalm bzw. ein Canticum und eine Oration vor. Aus der Statistik wird erkennbar,
dass diese Ordnung heute 6fter eingehalten wird als vor 26 Jahren. Der Brauch, den Ant-
wortpsalm durch ein Lied zu ersetzen, ist zuriickgegangen. In beiden Jahren waren es nur

sehr wenige Fille, in denen nur ein Psalm gesungen bzw. nur die Oration gebetet wurde (vgl.
Abbildung 3).

Antwort auf die Lesungen
80%
70%
60%
50%
40%
30%
20%
10% =
- [
0% Psalm + Oration Nur Psalm Nur Oration Lied + Oration
B 1054 59,30% 7,40% 3,70% 29,60%
[ 2010 73,30% 6,70% 20%
Abbildung 3

3.3.3 Tauffeier

Mit der Wiederentdeckung der Osternacht im 20. Jahrhundert ging auch die (aus liturgiege-
schichtlichen Uberlegungen gewachsene) Auffassung einher, dass es sich hierbei um eine be-
sonders angemessene liturgische Gelegenheit fiir die Tauffeier handelt. Entsprechend findet
sich im Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus von 1956 am Ende der Taufwasserweihe die
Rubrik ,,Si aderunt baptizandi, eos baptizet more consueto“*s. Zudem wird die aus der Praxis

% Dies bestitigt der statistische Zusammenhang: Der Koeffizient ¢ fiir den Zusammenhang zwischen

der Auswahl der 2. und der 3. Lesung betriigt im Jahr 1984 -0,35 und 2010 -0,591. Der Zusammen-
hang ist also in beiden Fillen stark negativ.
Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus (1956), 140.
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von Exerzitien und Volksmissionen stammende Erneuerung des Taufversprechens durch die
Glaubigen eingefiigt.*’

Im erneuerten Messbuch sind schlieBlich die Elemente der Litanei, der Taufwasserweihe,
gef. der Taufe und der Erneuerung des Taufversprechens zu einer ,, Tauffeier zusammenge-
fiigt, die als umfangreicher eigener Teil der Liturgie ihren Platz zwischen Wortgottesdienst
und Bucharistiefeier findet.®® Die Feier der Osternacht erhélt damit einen neuen Schwerpunkt.
Dies wird zusitzlich unterstiitzt durch die neutestamentliche Lesung aus Romer 6: ,,Wir alle,
die wir auf Christus Jesus getauft wurden, sind auf seinen Tod getauft worden (...)".

Das Messbuch geht im Detail auf die Anwesenheit von zu taufenden Kindern oder Erwach-
senen ein.®® Im nach dem Konzil geschaffenen Ritus fiir die Eingliederung Erwachsener in
die Kirche wird selbstverstindlich davon ausgegangen, dass die Taufe in der Osternacht statt-
findet.”® Auch die liturgischen Bestimmungen fiir die Kindertaufe empfehlen die Tauffeier in
der Osternacht.”

Im Jahr 1984 fand in einem Drittel (32,1%) der untersuchten Osternachtfeiern auch tatséch-
lich eine Taufe statt. Hier ist es zu einem massiven Umschwung gekommen: Im Jahr 2010
gab es keine einzige Osternachtfeier, in denen Téuflinge anwesend waren, auch nicht die in
der Kathedralkirche. Uber die Griinde lisst sich nur spekulieren. Zundchst ist die absolute
Zahl der Taufen deutlich zuriickgegangen. Wurden 1990 im Bistum Wiirzburg 11439 Taufen
gespendet, waren es 2008 nur noch 6078.7

Hinzu kommt, dass die Bereitschaft zur Taufe eines Kindes in der Osternacht vermutlich
einen recht hohen Grad an kirchlicher Identifikation und liturgischem Bewusstsein auf Seiten
der Eltern erfordert, was angesichts der fortschreitenden Sakularisierung heute wohl seltener
gegeben ist als noch vor zweieinhalb Jahrzehnten. Was die Taufe von Erwachsenen betrifft,
kénnen wohl auch zufillige Schwankungen eine Rolle spielen. Im Jahr 2009 werden zumin-
dest in der Kathedrale in der Osternacht noch zwei Erwachsene getauft.” Fiir das Jahr 2010
meldet das Bistum Wiirzburg, dass in der gesamten Digzese ,,an Ostern oder in der Osterzeit*
insgesamt 28 Erwachsene und Jugendliche getauft wiirden™ — anscheinend wird aber keine
dieser Taufen in den Osternachtfeiern des Dekanats Wiirzburg-Stadt vorgenommen.

§ Vgl Stuflesser (2004) 156—-163. Vgl. Kleinheyer (1989) 170.

% Vel Messbuch (1996), 141-172.

Vgl Messbuch (1996), 141-172.

™ Val. Die Feier der Eingliederung Erwachsener in die Kirche (1975) 133,

"t Vegl. Die Feier der Kindertaufe (1971) 23.

7 Vgl. Deutsche Bischofskonferenz, Eckdaten des Kirchlichen Lebens in den Bistiimern Deutsch-
lands 1990—2008. Online verfiigbar unter http://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/Zahlen und Fak-
ten/Kirchliche Statistik/Eckdaten des Kirchlichen Lebens in den Bistuemern Deutschlands/eckda-
ten_1990-2008.pdf (zuletzt gepriift am 4.5.2011).

Vegl. Pressestelle des Ordinariates Wiirzburg, Am Ende steht der Ostermorgen. Bischof Dr. Fried-
helm Hofmann feiert Kar- und Ostertage im Kiliansdom — Zwei Erwachsenentaufen in der Oster-
nacht — Dommusik singt Bruckner-Messe. Online verfiigbar unter http://www.bistum-wuerzburg.
de/bwo/dcms/sites/bistum/information/medien/internet/nachricht.html?f action=show&f newsi-
tem_id=29462, zuletzt aktualisiert am 07.04.2009 (zuletzt gepriift am 4.5.2011).

Vgl. Pressestelle des Ordinariates Wiirzburg, ,,Halt und Heimat in der Kirche™. Interview mit Klaus
Becker, Referent fiir Gemeindekatechese und Katechumenat im Bistum Wiirzburg, zum Christ-
werden in einer fiir die Kirche schwierigen Zeit. Online verfligbar unter http://bwo.directserver.
org/bwo/dems/sites/bistum/information/medien/pressestelle/archiv/index.html?f_action=showéf
newsitem_id=38888, zuletzt aktualisiert am 26.03.2010 (zuletzt gepriift am 4.5.2011).
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3.3.4 Struktur der Feier der Osternacht

Noch bevor die Reform der liturgischen Biicher nach dem Zweite Vatikanischen Konzil mit
der Promulgierung des Missale Romanum 1970 zu einem vorldufigen Abschluss gekommen
war, kam unter Liturgiewissenschaftlern der Wunsch nach einer weitergehenden Verdnderung
der Struktur der Osternacht auf. Die Diskussionen, vor allem um das angemessene Verhéltnis
und die Anordnung von Lichtfeier und Wortgottesdienst, haben auch ihren Niederschlag in
den Ergebnissen der Umfrage gefunden:”™

Im Jahr 1984 wurde in drei Féllen (10,7%) angegeben, dass die Abfolge der einzelnen
Teile der Feier nicht wie im Messbuch vorgesehen erfolgte. Fiir den Fall, dass der Verlauf
abweicht, wurde im Fragebogen um eine nihere Beschreibung gebeten. In allen Fillen be-
stand die Anderung darin, dass man die Lichtfeier verschob. Allerdings gab es hier unter-
schiedliche Varianten. In einem Fall trat die Lichtfeier zwischen alt- und neutestamentliche
Lesungen. In einem weiteren Fall folgte die Lichtfeier bereits auf die erste Lesung. An das
Exsultet schloss sich dann die Exodus-Lesung an, darauf folgte die Taufwasserweihe, dann
das Gloria.

Im Jahr 2010 war die Zahl der Kirchen, in denen die Osternacht eine abweichende Struktur
hatte, auf vier gestiegen (13,8%).

Auch nun fand sich die Praxis, die Lichtfeier an die Lesungen aus dem Alten Testament
anzuschlieBen. Weitere Varianten der Gestaltung der Osternachtfeier ergaben sich zudem aus
dem Wunsch, einen Teil der Feier gemeinsam mit evangelischen Christen zu begehen. In
einem Fall traf man sich mit der evangelischen Nachbargemeinde am Osterfeuer. Zunéchst
wurden zwei alttestamentliche Lesungen gelesen. Danach wurden das Feuer und die Kerze
gesegnet und die Kerze entziindet. In der katholischen Kirche folgten dann das Exsultet und
die neutestamentliche Lesung. Auch im zweiten Fall war es die Lichtfeier, die 6kumenisch
begangen wurde. Hier wurde die erste Lesung gelesen, nachdem die Osterkerze entziindet
worden war. Es scheint das Bediirfnis zu geben, die 6kumenische Lichtfeier durch eine oder
mehrere Lesungen aufzuwerten.

Seit den 1960er Jahren schlagen Liturgiewissenschaftler vor, die Lichtfeier an den Wort-
gottesdienst anzuschlieBen. In der Praxis zeigt sich jedoch eine etwas andere Tendenz: Die
Lichtfeier folgt auf die alttestamentlichen Lesungen, wahrscheinlich im Sinne eines Uber-
gangs vom ,,Dunkel” des Alten Testaments hin zum ,,Licht des Evangeliums®.

Gerade dieser verinderte Aufbau wird durch den Osnabriicker Alttestamentler Georg
Steins sehr kritisch kommentiert:”® Die vorgeschlagenen Anderungen im Aufbau der Oster-
nachtliturgie zeugten von einer grofien Unsicherheit tiber die Stellung und Bedeutung der
alttestamentlichen Lesungen. Das Alte Testament erscheine so als ,,blasses Vorspiel* oder
sogar als ,,Antithese zum Neuen Testament, als Zeit der Finsternis, des Gesetzesdienstes, der

> Ein weit verbreiteter Vorschlag war, die Lichtfeier nach den Wortgottesdienst zu verschieben. Im

Jahr 1969 befassten sich die Schweizer Liturgikdozenten bei einer Tagung mit der Karwochen- und
Osterliturgie. Thr Vorschlag, die Lichtfeier auf den Wortgottesdienst folgen zu lassen, begriindeten
sie so, dass die Osternacht ,,wesentlich den Ubergang vom Tod zum Leben und nicht ein Hin und
Her zwischen den beiden Polen zum Inhalt habe (Auf der Maur [1970] 56). Einen dhnlichen
Vorschlag machte Ende der 60er Jahre auch Bruno Kleinheyer. Er forderte, das Hereintragen der
Osterkerze und das Exsultet zum Abschluss des Wortgottesdienstes zu machen und die Lichtfeier
als selbststindiges Element aufzugeben (vgl. Kleinheyer [1968] 102). Im bisherigen Aufbau werde
die Feier zu schnell zu einem ersten Hohepunkt gefiihrt, um dann mit der Genesis-Lesung wieder
»sehr weit unten” anzusetzen (ebd.).
s Vgl. Steins (2001) 17-19.
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Unetlostheit”. So verfestige sich ein ,,Verstindnis des Alten Testaments, das die Bibeltheolo-
gie der letzten Jahre iiberwunden und weit hinter sich gelassen hat“””. Steins plédiert fiir den
Aufbau, wie ihn das Messbuch vorsieht: Das Exsultet am Ende der Lichtfeier entwerfe eine
,.gesamtbiblische Theologie der Rettung®. Dies sei der Rahmen, in dem die darauf folgenden
Lesungen zu verstehen seien.”

3.3.5 Zeitansatz

Im Jahr 2010 wurde nach dem Zeitpunkt gefragt, an dem die Feier der Osternacht beginnt.
Hier kristallisieren sich zwei Tendenzen heraus: Die Feier begann entweder am (relativ) frii-
hen Abend oder am Morgen. Eine mitternachtliche Feier wurde gar nicht praktiziert:

Zeitansatz Osternacht 2010
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3,10% 48,40% 6,50% | 3,10% 29% 6,50% 3,10%

Abbildung 4

In der jiingeren Vergangenheit wurde iiber den Zeitansatz der Osternachtfeier eine heftige
Debatte in der Zeitschrift ,Gottesdienst gefiihrt. Eingeleitet wurde sie durch ein Pliddoyer
von Michael Pfeifer gegen eine Osternachtfeier in der Morgenfriihe.” Sie widerspreche den
Vorgaben des Messbuchs, denn die Feier diirfe nicht nach der Morgendimmerung enden.
Der Autor macht auch inhaltliche Argumente geltend. So sei der Lichtritus am Anfang ,.ein
klassisches Element des gemeindlichen Abendgottesdienstes”. Der lange Lesegottesdienst
verweise zudem nicht auf eine morgendliche, sondern auf eine ganznichtliche Vigilfeier.
Auch die Natursymbolik der liturgischen Texte ziele nicht auf den Morgen ab, sondern auf
die Nacht — der Sonnenaufgang spiele zum Beispiel in den Texten keine Rolle. Dem wird
in einer Reihe von Leserzuschriften widersprochen, insbesondere mit dem Hinweis auf das
Osterevangelium, das den morgendlichen Besuch der Frauen am Grab schildert.” In einer

77 Steins (2001) 18.

8 Vgl. Steins (2001) 18.

™ Vgl. Pfeifer (2004) 56.

0 Vgl, die Erwiderungen von Thomas Kratzer (,,Gute Erfahrungen mit der morgendlichen Feier) und
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Erwiderung weist Pfeifer diese Einwénde zuriick: Die Feier sei kein Nachspiel des Oster-
evangeliums, sondern eine ,,weit ausgreifende, Geschichte, Gegenwart und Erwartung deu-
tende Liturgie*®!. In einem weiteren Beitrag zur Debatte macht Rupert Berger deutlich: ,,Die
Osternachtfeier ist keine ,Feier der Auferstehung Jesu selber*“®, es gehe um mehr, um ,,das
Pascha, den Transitus des Herrn durch den Tod ins Leben, den Zug des Gottesvolkes aus der
Knechtschaft ins Freie, Auferstehung als Sieg am Kreuz®, weshalb die Diskussion nicht auf
den Zeitpunkt der Auferstehung verengt werden diirfe.

3.3.6 Agape-Feiern

Eine bemerkenswerte Veriinderung zeigt sich bei den im Anschluss an die Osternacht statt-
findenden Agape-Feiern. Im Jahr 1984 fand in nur 35,7% der Fille ein gemeinsames Mahl
im Anschluss an die Messfeier statt. Im Jahr 2010 waren es hingegen 64,5%. Dabei ist ein
Zusammenhang mit dem Zeitansatz erkennbar. Findet die Liturgie der Osternacht am Abend
statt, folgt in 52,63% der Fille eine Agapefeier. Bei den Feiern in den Morgenstunden sind
es hingegen 83,33%. Die Variablen Feier am Morgen/Feier am Abend und Agape Ja/Nein
weisen einen starken Zusammenhang auf. Der Koeffizient ¢ betrigt -0,313.

Es scheint so, dass gerade in kleiner werdenden Gottesdienstgemeinden die Teilnahme an
der liturgischen Feier, die in eine gemeinschaftliche Feier (etwa in Form eines gemeinsamen
Osterfrithstiicks) miindet, wichtiger wird. Uberhaupt zeigt sich hier deutlich, dass der Aspekt
der Gemeinschaft an Bedeutung zunimmt.

4 Versuch eines (Zwischen-)Fazits

Bereits in der eingangs zitierten Studie Sarah Kubins wurde deutlich, dass fiir die Pfarrer das
Messbuch und dessen Allgemeine Einfithrung als ,,wichtige Orientierungshilfen™® fur das
Handeln im Gottesdienst dienen, die Pfarrer sich allerdings nur insoweit an die Vorgaben hal-
ten, ,,wie diese Richtlinien auch mit ihrem persénlichen Empfinden tibereinstimmen®®. Die
Gestaltung des Gottesdienstes erfihrt damit, so die Interpretation der Autorin, eine Individu-
alisierung. Die Entscheidungen fallen dabei durchaus reflektiert: Pfarrer, die von den Regeln
abweichen, nennen , stets einen (aus ihrer Sicht) triftigen Grund fiir diese Abweichung®*®.

Die Liturgiereform des Zweite Vatikanischen Konzils bringt hier u.a. auch eine Erwei-
terung der Negationsmoglichkeiten. Riten werden fortan weniger als sakrosankt erfahren,
sondern vielmehr werden Riten, die grundsitzlich, etwa durch ein Konzil, reformierbar sind,
als auch durch die liturgischen Akteure verinderbar angesehen.®’

Ein gutes Beispiel hierfiir sind hier die vorgelegten Ergebnisse zur Auswahl der Lesungen
in der Osternacht. Die liturgische Norm ist hier eine fiktive: Die Idealform der Osternacht-
feier mit sieben AT-, einer NT-Lesung und einem Evangelium wird nirgendwo, in keiner

Franz Zecha (,,Et valde mane — frithmorgens brachen die Frauen zum Grab auf*): Kratzer/Zecha
(2005) 12-13.

81 Pfeifer (2005) 20.

8 Berger (2005) 36.

5 Berger (2005) 36.

8 Kubin (2009) 91.

8 Kubin (2009). 92.

% Kubin (2009). 93.

¥ Vgl. Fuchs (1992) 10. Vgl. auch Tomka (1991) 194,
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der befragten Gemeinden realisiert. Wire es dann nicht besser, so kénnte man fragen, eine
,realistischere Vorgabe zu machen, die dann auch eingehalten wird? Wieso wird die Voll-
form nicht als sinnvolle und angemessene Feiergestalt erlebt? Ist der Sinngehalt der Vigilia
Paschalis im Bewusstsein der liturgischen Akteure verankert und werden Anpassungsmog-
lichkeiten an der Feiergestalt von dieser her vorgenommen?

Man wird festhalten diirfen, dass Rubriken, die die Mglichkeit zur Auswahl der Lesungen
,,aus pastoralen Griinden* gestatten, oder von ,,dringenden Fillen* sprechen, ohne niherhin
zu erldutern, was denn — liturgietheologisch wie pastoral verantwortlich — ein solcher ,,drin-
gender Fall* ist, eher den (zum Teil auch willkiirlichen) Abweichungen von der liturgischen
Norm Vorschub leisten.

Eine stark simplifizierende Gegeniiberstellung von ,,Rubrizisten” auf der einen Seite, die
den liturgischen Rubriken und Normen brav folgen, und ,Bxperimentalisten®, welche die
liturgischen Normen und Rubriken generell als nicht verbindlich erachten, lasst sich jedoch
aus der Umfrage so nicht erheben.®® In der Praxis stehen sich demnach nicht einfach ,,Norm-
konforme** und ,,Normabweicher gegeniiber. Die Fille, die in fast jedem oder fast keinem
Punkt von den liturgischen Vorgaben abweichen, sind selten.

Hinzu kommt, dass, wie wir versucht haben aufzuzeigen, nicht jede Abweichung von der
liturgischen Norm sogleich als ein liturgischer ,Missbrauch” zu deuten ist. Die Regel ist,
dass in einigen Punkten abgewichen wird, in anderen aber nicht. Dies bestitigt die eingangs
erwihnte Beobachtung von Kubin, dass liturgisch Verantwortliche sich dann fiir die Ein-
haltung einer Regel entscheiden, wenn sie ihnen plausibel erscheint. Die Entscheidung fillt
dabei reflektiert und kann jeweils begriindet werden.

Es wire demnach sinnvoll, die hier vorgelegten quantitativen Untersuchungsergebnisse
zum einen durch qualitative Befragungen der liturgischen Akteure zu erginzen, in denen
genau diese Motivationen abgefragt werden. Zum anderen bietet die hier vorgelegte Unter-
suchung notwendiger Weise nur einen kleinen, ausschnitthaften Einblick in die Feier des
osterlichen Triduums in einem bestimmten Stadt-Dekanat einer Bistumsstadt im deutschen
Sprachgebiet. Es wire sinnvoll und notwendig, die quantitative Befragung auch in anderen
Bistiimern des deutschen Sprachgebiets und in Ortskirchen in anderen Landern fortzusetzen.
Die hierbei zu erwartenden Ergebnisse diirften in ihrer Korrelation wichtige Einblicke bieten
in die tatsichliche Feiergestalt der Liturgie — jenseits von ideologischen Unterstellungen,
MutmaBungen oder fiktiven Normen.

% Eine Faktorenanalyse zeigt, dass sowohl 1984 als auch 2010 die verschiedenen Variablen, aus de-

nen ein Abweichen von der Norm ablesbar ist, auf keinen gemeinsamen Faktor laden. (Fiir eine
Faktorenanalyse werden dabei eigentlich intervallskalierte Variablen bendtigt. Fiir die Analyse
wurden hier dichotom codierte Variablen [Normabweichungen ja/nein] als quasi-intervallskalierte
Variablen verwendet.)
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Christiane Bundschuh-Schramm, Rottenburg

,, Ende gut, alles gut!“

Warum ein Ritual bei einem guten Ende
und einem notwendigen Anfang behilflich ist

Rituale sind Symbolhandlungen, die im Symbol gespeicherte Erfahrungen fiir die
aktuelle Lebenserfahrung der Beteiligten aufschliefien und aktualisieren. Dieser
Konnex zwischen konservierter Erfahrung und aktuellem Bediirfnis nach Stabili-
sierung, Symbolisierung und Deutung steht immer auf dem Spiel. In der Reflexion
und Gestaltung des Bestattungsrituals muss daher der Fokus auf die Sorge um diese
wechselseitige Bezogenheit gerichtet sein.

Einleitung

Die christliche Begribnisfeier gehdrt fiir die meisten Christen und Christinnen zu einem
guten Ende. Beim Begribnis das Vaterunser zu beten, wiinschen sogar Menschen, die einen
sdkularen Trauerredner oder eine séikulare Trauerrednerin bestellen. In einer Lebenserfah-
rung, in der fiir die Hinterbliebenen vieles oder gar alles zusammenbricht und in der viele
gerade heute nicht mehr wissen, was zu tun ist, ,,tut* das vorgegebene Ritual offenbar ,,gut*,
greift man gerne auf feste Formen zuriick, um handeln zu kénnen, wo man seines eigenen
Handlungsrepertoires beraubt ist. Diese Ausgangssituation ist allein Indiz, nach der rituellen
Qualitdt des Bestattungsrituals zu fragen, sozusagen nach den Basisleistungen, die sich auch
kirchendistanzierte Menschen wiinschen, immer in der Offenheit fiir den Mehrwert, den das
Ritual auch zu bieten hat.

Die Frage nach der rituellen Qualitiit der Begrabnisfeier zu stellen, ist zudem besser als der
Versuchung zu erliegen, die gegenwirtigen Verdnderungen in der Bestattungskultur zur An-
klage an die Menschen der Moderne werden zu lassen. Die zunechmende Differenzierung und
auch Entchristianisierung der Bestattungsformen kénnen in kirchlichen Reihen dazu fithren,
das eigene Angebot in seinen Formen und Funktionen zu plausibilisieren und zu qualifizie-
Ten.

I Anndherungen an das Ritual

»Ein Ritual ist wie eine Tiir, die Gott 6ffnet”. In diesem Satz mochte ich die Leistungen
christlicher Ritualhandlungen zusammenfassen und ihn gleichzeitig an den Anfang dieser
Austithrungen stellen. Rituale sind in der Regel an kritischen Lebensiibergingen platziert,
sie sind, wie es Arnold van Gennep gezeigt hat, rites de passage’. Der Tod ist zunichst nicht
ein kritischer Lebensiibergang unter vielen, sondern die absolute Grenze — in erster Linie fiir
den Verstorbenen/die Verstorbene, dann aber auch fiir die Uberlebenden, fiir die nichts mehr
1st, wie es war, deren bisheriges Leben ebenfalls an eine uniiberwindbare Grenze geraten ist.
Die Lebenserfahrung Tod konfrontiert ,,alle Beteiligten* mit der Grenzerfahrung des Lebens

' Vgl. van Gennep (1986).
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schlechthin, die entsprechenden psychischen Symptome bei den Trauernden sind Schock und
Lihmung. Sie stehen wie vor einer Mauer, ihr bisheriger Lebensweg ist blockiert, sie sind
gleichsam vom Leben abgeschnitten.

Das Ritual funktioniert in dieser Grenzerfahrung wie eine Tiir. Es zeigt, dass es diese Tiir
in der Mauer oder trotz der Mauer gibt, eine Tiir, die weiterfiihrt, sodass die unterbroche-
nen Lebenswege der Trauernden weitergehen konnen, der abgebrochene Lebensweg des/der
Verstorbenen eine neue, wenn auch verborgene Zukunft findet. Denn das christliche Ritual
verheiBt, dass Gott diese Tiir 6ffnet. Auf diese Zukunft setzt das Ritual, die erlebte Grenze
kann iiberwunden werden und diese Uberwindung muss nicht (nur) von den trauernden Men-
schen geleistet werden, sondern der christliche Gott kommt ihnen entgegen, ermoglicht und
begleitet den Ubergang, so dass Weitergehen moglich wird.

Daher nenne ich das Ritual auch eine ,,Zukunfishandlung®. Es verbindet Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft, verdichtet diese drei Zeitdimensionen in einer Feier und schafft
Distanz zu ihnen. Die Distanz ermoglicht Annahme: ,,Es war, wie es war. Es ist, wie es ist™.
Und dariiber hinaus entsteht die Hoffnung: ,,Es wird wieder gut werden®. Ein Ritual nimmt
die Zukunft vorweg. Alles, was im Ritual geschieht, wird in Zukunft auch im Leben der
Trauernden geschehen: dass sie loslassen konnen und einen Trennstrich ziehen, dass sie zu
den Lebenden zuriickkehren und sich dem eigenen neuen Leben wieder zuwenden kénnen,
dass sie die Verstorbene/den Verstorbenen dem Leben bei Gott iibergeben und in eine neue
Beziehung zu ihm/ihr finden kénnen. Im Ritual wird dies symbolisch erfahren, im Leben
wird dies real nachvollzogen, Schritt fiir Schritt, mit Umwegen und Riickschldgen und doch
zugehend auf dieses Ziel.

Ein Ritual ist auch eine ,,Tathandlung®, ein ,,Akt der Realisierung®, denn im Ritual sind
Erfahrungen gespeichert, die in der Wiederholung aktualisiert werden, sodass dieselben Er-
fahrungen ,jetzt gemacht werden kénnen. Die gespeicherte Erfahrung im Bestattungsritual
ist vor allem: Gott fithrt vom Tod zum Leben — den Verstorbenen/die Verstorbene und die
Trauernden, denn Gott geht diesen Weg ,,jetzt™ mit, so wie er ihn in Jesus Christus und in je-
dem Vorfahren ,,bis jetzt” mitgegangen ist und daher auch die Zukunft des/der Verstorbenen
und der Trauernden mitgehend ermoglichen wird. Im Vollzug des Rituals wird diese ,,geron-
nene* Erfahrung — Gott fiihrt vom Tod zum Leben — verfliissigt, sodass die Teilnehmenden
daran ankntipfen kénnen, auch sie diese Erfahrung machen kénnen, um sie anschlieflend in
ihrem Leben zu verifizieren. In der Zukunft wird sich zeigen, dass das im Ritual Erlebte gilt.

Das Ritual weckt diesen Glauben, nicht umgekehrt als miissten die Teilnehmenden zum
Ritual diesen Glauben schon mitbringen. Die Teilnehmenden bringen ihren Zweifel und ihre
Anfragen mit, die sie auch nach dem Ritual noch haben werden, und auch ihre Hoffnung.
Mitten in diesem Gefiihlschaos erleben sie im Ritual, dass die tiberlieferte Erfahrung gilt,
weil es im Vollzug der rituellen Handlungen ihre Erfahrung wird: Gott geht mit — den Weg
vom Tod zum Leben. Das Ritual muss diesen Glauben zu wecken vermdégen, indem es diese
Erfahrung inszeniert und genau darin liegt auch sein Kriterium.

Kann die konkrete derzeitige Ausgestaltung des Bestattungsrituals diesen Glauben, nach
dem sich die Teilnehmenden sehnen, wecken? Auch nach Roy A. Rappaport muss das Ritual
die Erfahrung des ,Numinosen* ermdglichen: ,Ich mdochte nun hinzufiigen, dass formale
Akzeptanz ohne Anwesenheit von etwas Tieferem zerbrechlich ist, und dass das Numinose,
wenn es erfahren wird, der Akzeptanz Uberzeugung und Glaube verleiht“, Rappaport betont,
dass die religiose Dimension der Rituale zwei Seiten hat: die sakrale Seite, die die absolute

2 Rappaport (2003) 209.
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Ordnung sprachlich gewiss setzt, und die numinose Seite, in der das Absolute jenseits von
Ordnung erfahren wird. Nur diese Erfahrung kann gewéhrleisten, dass die soziale Akzeptanz
der kirchlichen Ubergangsrituale auch in Zukunft erhalten bleibt’.

2 Definition von Ritualen

Nach dieser Annéiherung an das Phéinomen des Rituals im allgemeinen und des Bestattungs-
rituals im besonderen steht eine Definition des Ritualbegriffs aus. Gerade Begriffe, die in
Mode sind und dabei unscharf werden, bediirfen einer genauen begrifflichen Fassung: Ein
Ritual bezeichnet allgemein einen fesigelegten, sich wiederholenden Handlungsablauf. der
eine symbolische Bedeutung, einen hiheren Sinn besitzt. Noch knapper gefasst: ,,Das Ritual
kann als geordneter Ablauf symbolischer Handlungen definiert werden**. Die symbolische
Ebene ist dabei entscheidend und unterscheidet das Ritual von der Gewohnheit, die reines
Zweckhandeln ist und keine hinzukommende Sinnebene besitzt. Je nach dem symbolischen
Gehalt kann dann unterschieden werden zwischen sikularen, religitsen und christlichen Ri-
tualen. Zwar spricht vieles dafiir, dass Rituale urspriinglich immer einen religisen Sinnge-
halt besafBen, aber in der ausdifferenzierten Moderne ist das nicht mehr der Fall. Heute gibt
es auch Rituale, deren Bedeutungsebene sikular ist. In religidsen Ritualen dagegen wird eine
religiose Bedeutungsebene angezielt, indem die immanente Erfahrung auf eine transzendente
Wirklichkeit hin gedffnet und bezogen wird. Wihrend sich religiése Rituale auf eine meist
undefinierte offene Transzendenz beziehen, ist der Transzendenzbezug der christlichen Ritu-
ale durch die christliche Tradition bestimmt.

Christliche Rituale bezeichnen eine Abfolge von feierlichen Handlungen, in denen regel-
mdfige oder einmalige (krisenhafte) Uberginge gestaltet und christlich symbolisiert und
gedeutet werden, sodass sich die geronnene christliche Erfahrung fiir die Teilnehmenden
erschlieBt und alltagsrelevant wird. Im Beispiel: Der gemeinsame wochentliche Abend eines
Paares bei Wein und Kise kann eine bloBe Gewohnheit sein mit dem Zweck, gemeinsam
Wein und Kise zu genieBen; er kann ein sikulares Ritual sein, indem sich das Paar der ge-
meinsamen Liebe vergewissert; er kann als religidses Ritual vollzogen werden, indem das
Paar diese Liebe als einer gottlichen Macht verdankt versteht; und dieselben Handlungen
konnen ein christliches Ritual bedeuten, wenn das Paar die gefeierte Licbe mit dem christ-
lichen Gott in Verbindung bringt und sich als Paar versteht, das mit Gott an der Seite und
manchmal voraus durch gute und schlechte Zeiten zu gehen gewillt ist. Dieselbe Handlung
kann exakt vier verschiedene Bedeutungen haben, die sich nur unterscheiden lassen, wenn
die Bedeutungsebene verbalisiert oder ihr eine eindeutig unterscheidbare Symbolik gegeben
wird, wenn also z. B. im Falle des christlichen Rituals ein Gebet oder ein Kreuzzeichen das
Paarritual beschlieft.

Entscheidend fiir das Ritual ist die Symbolebene; das Ritual ist im Kern eine Symbolhand-
lung. Symbole sind immer in Symbolhandlungen eingebunden, erst die Handlung erméglicht
die ErschlieBung und Transformation in das Leben der Beteiligten. In einem Symbol sind
Erfahrungen gleichsam konserviert, in der Symbolhandlung werden diese Erfahrungen ver-
fliissigt und aktualisiert. In den christlichen Symbolen sind die religiosen Erfahrungen unse-
rer jidischen und christlichen Vorfahren konserviert, gleichsam , geronnen®. Das christliche
Ritual ,,vermittelt zwischen den subjektiven Erfahrungen des Menschen und den im Symbol

Vgl. Engelbrecht (2006) 55-76.
Vogelsanger (2002) 42.
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,geronnenen Erfahrungen’, die Menschen mit ihrem Gott gemacht haben‘. Wichtig ist, dass
die konservierten Erfahrungen nicht nur die ,,Ursprungserfahrung beinhalten, sondern auch
alle der Ursprungserfahrung folgenden Erfahrungen. Es treten gleichsam alle Glaubensvor-
fahren auf den Plan, fiillen den Raum, in dem das Ritual vollzogen wird, und biirgen fiir die
Echtheit der Erfahrung, die sie gemacht haben. So ist beispielsweise die Erinnerung einer
ihre Kinder segnenden Frau an ihre Eltern, die die gleiche Segenshandlung durchgefiihrt
haben, elementarer Bestandteil ihres Ritualvollzugs. Die Eltern erleichtern in diesem Fall
als Bindeglied die Vermittlung zwischen subjektiver und geronnener Erfahrung; doch in an-
deren Fillen kénnen die unmittelbaren Vorfahren diese Vermittlung auch erschweren oder
verstellen. Eine Glaubensgemeinschaft muss sich daher immer fragen, ob die subjektiven
Erfahrungen der Teilnehmenden und die gespeicherten Erfahrungen noch fiireinander offen
sind, sodass diese Vermittlung geschieht. Zum einen: Passen die Erfahrungen noch zusam-
men, so dass sie fiireinander sprechend werden und einander aufschliisseln? Zum anderen:
Erleichtern die, die das Ritual transportieren, die Vermittlung oder erschweren sie sie gar? Im
Ritual der Bestattung gelingt diese Vermittlung weiterhin, weil Grenzerfahrung auf Grenz-
erfahrung trifft und die zweifelnde Hoffung der Teilnehmenden durch die gelebte und ver-
dichtete Hoffnung der Vorfahren, dass Gott den Tod zum Leben 6ffnet, weitergefiihrt wird.
Das Bestattungsritual besitzt den groBen Vorteil, dass die offenen Fragen und Erfahrungen
der Teilnehmenden in Zusammenhang mit dem Tod im Ritual eine Art Antwort finden, auch
wenn der symbolische Konsens weit grofier sein diirfte als der dogmatische. Andere kirchli-
che Rituale haben hingegen das Problem zu plausibilisieren, auf welche Lebenserfahrungen
sie treffen und auf welche mitgebrachten Fragen und Erfahrungen sie eine Antwort sind°.

3 Spezifika von Ritualen im allgemeinen
und von christlichen Ritualen im besonderen

Das Ritual als Symbolhandlung kennzeichnen verschiedene Spezifika, deren wichtigste im
Folgenden dargestellt werden:

Rituale gestalten Ubergénge.

Wo Veriinderung, Wechsel oder Grenziiberschreitung geschieht, finden Rituale ihren Platz.
Sie gestalten Uberginge und markieren den Wechsel. Dabei kann es sich um hiufige , kleine”
Wechsel wie Tag/Nacht oder Arbeit/Essen handeln, genauso aber auch um einmalige ,,gro-
Be* Verdnderungen wie Geburt, Schulanfang, Hochzeit oder Tod. Der kritischste Ubergang
im Leben der Menschen ist im Bestattungsritual aufgehoben, gestaltet und verdichtet. In
diesem Lebensiibergang wird erlebt, was im Ritual aufgegriffen, weitergefiihrt und zu einem
guten Ende gefiihrt wird. Aufgrund dieser Entsprechung zwischen Leben und Ritual ist die
christliche Beerdigung nach wie vor gefragt und wird auch von denen gewiinscht, die sich
von kirchlichem Leben oder der Institution Kirche distanziert haben. Das Bestattungsritual
bleibt ihnen trotzdem plausibel.

Odenthal (2002) 194.
¢ Vgl. Hochschild (2000) 12-37.
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Rituale sind Beschiuss.

»Man kann nicht ein Ritual machen, ohne zu wissen, dass man ein Ritual begeht*”. Zu ei-
nem Ritual gehort eine ,,feierliche Intention*®, die meist nonverbal zum Ausdruck kommt.
Caroline Humphrey und James Laidlaw nennen diese Intention ,rituelles Engagement*.
Von einem Ritual zu sprechen macht erst dann Sinn, wenn die Beteiligten einen innerlichen
Wechsel vollziehen, wenn sie den Fluss ihrer alltdglichen Handlungen verlassen und eine Art
verdichtete Wirklichkeit zu betreten bereit sind. Der Ritualraum spielt dabei eine grofle Rol-
le, wobei die vorhandenen Trauerhallen fiir diesen Wechsel leider oft wenig hilfreich sind.

Rituale sind Kommunikation.

Sie bringen diejenigen, die sie begehen, in Kommunikation mit der Vergangenheit und der
Zukunft, mit dem eigenen Selbst und mit Gott, mit vergangenen und zukiinftigen Generati-
onen, mit den kleinen und groflen Ordnungen der eigenen Welt und des ganzen Kosmos und
mit den kleinen und groBen Sinnstiftungen des Lebens. Diese Kommunikation geschieht
unmittelbar, ohne die Metacbene der Reflexion. In der Reflexion kénnten diese mannigfa-
chen Kommunikationsebenen nur nacheinander und differenziert wahrgenommen werden,
im Ritual treffen sie in einem symbolischen Akt zusammen. Es kann nicht alles auf einmal
gedacht werden, aber es kann alles auf einmal erlebt werden. ,,Rituale basieren vor allem auf
prisentativem Handlungswissen, nicht auf diskursivem Argumentations- oder Textwissen®!?.

Rituale konstruieren Sinn.

..Die Welt ist stéirker als der Mensch, aber die Sinndeutung der Welt ist stirker als die Welt“!!.
In Ritualen wird die Welt gedeutet und ihr ein Sinn abgerungen, aber nicht als denkerische
Leistung, sondern im unhinterfragten Vollzug. Rituale sind insofern Hintergrundiiberzeugun-
gen. Sie erzeugen Sinn, insofern ihr Sinn wiihrend des Vollzugs unhinterfragt geteilt wird.
Ein Diskurs wihrend des Rituals wiirde das Ritual genauso toten wie stetige Erkldrungen.
So hat man in der katholischen Kirche auf den Funktionswandel der Rituale mit permanen-
ten Ritualerklirungen reagiert, doch das reine Konservieren des Rituals fithrt mit oder ohne
Erkldrungen nicht weiter. Auch Rituale unterliegen dem Gesetz der Verinderung. Nicht das
fertige Ritual muss erkldrt werden, sondern die Weiterentwicklung der christlichen Rituale
muss dem Diskurs anvertraut werden.

Rituale wiederholen.

..Besonders bedeutsam erscheint dabei das Element des Wiederholens, wortlich des Wieder-
hervorholens, eines emotional wichtigen Geschehens*'>. Wiederholen bedeutet nicht, dass
die Rituale nochmals gemacht werden konnen, sondern dass sie die geronnene Erfahrung
wieder-her-holen und wiederholbar machen, so dass die Menschen, die das Ritual vollziehen,
diese Erfahrung ebenfalls machen koénnen.

7 Michaels (1999) 33. -

& Michaels (1999) 33.

°  Vgl. Humphrey/Laidaw (2003).

' Soeffner (2009) 10.

Vogelsanger (2002) 40: ,,Diesen Satz verdanke ich der verstorbenen Kiinstlerin Irma Breitwieser.*
2 Ciompi (2002) 56.
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Rituale inszenieren die Polaritéit zwischen Ordnung und Chaos.

Sie stellen Ordnung her und schaffen gleichzeitig Spielraum, um die Alltagsrealitit zu ver-
dndern. ,,Eine andere Spielart der Polaritit zeigt sich im Ritual zum Zeitpunkt groBer Kri-
sen, wenn im Alltag real die bestehende Ordnung zusammengebrochen ist. Hier kann mog-
licherweise das Ritual Ordnung schaffen, vielleicht in zwei Schritten, indem im geschiitzten
Rahmen des Rituals zunéchst die Krise dramatisch zugespitzt und dann symbolisch geldst
wird“'?.

Rituale sind im Kern vorgingig und entzogen.

»Rituale haben (...) eine ritselhafte Zwischenstellung: Sie werden einerseits geplant, initi-
iert, inszeniert und ausgeiibt, andererseits vollziehen sie sich quasi von selbst, schreiben den
Beteiligten ihre Handlungen weitgehend vor, und sie entfalten ihre Kraft um so effizienter,
je undurchschauter ihre Wirkungsweise fiir die an ihnen Beteiligten bleibt. Sie sind weder
blofie Mittel, die instrumentell eingesetzt werden kdnnten, noch erfiillt sich ihr Zweck in ih-
nen selbst. Sie bediirfen der Planung, Regie und Aktivitit der Beteiligten, entziehen sich aber
zugleich in wesentlichen Punkten ihrer intentionalen Verfligung ™!,

4 Funktionen von Bestattungsritualen

Zuniichst sind die Situation und die Erwartungen der Trauernden in den Blick zu nehmen.
Trauernde wiinschen sich eine Entlastung von den individuellen Zumutungen durch Aufnah-
me in den objektiven und generalisierbaren Zusammenhang des Rituals. Trauernde wollen
in einem wiirdigen Rahmen Abschied nehmen und dem Leben des/der Verstorbenen einen
wiirdigen Abschluss geben. Das religidse Ritual vermag den Abschied und Abschluss ent-
sprechend zu gestalten. Trauernde erhoffen sich eine Sinngebung im Blick auf den eige-
nen Lebenslauf, der durch den Verlust unterbrochen ist. Die religidse Deutung bildet eine
zukunftseréffnende Perspektive. GemiB der Individualisierung und Intimisierung der To-
des- und Trauererfahrung steigt der Wunsch nach Beerdigungen im engsten Familien- und
Freundeskreis. Das hiingt auch damit zusammen, dass Trauernde zunehmend unsicher sind
im Blick auf das kirchliche Ritual. Sie wissen nicht (mehr), wie man bei einer Beerdigung
tut. Sie kdnnen durch das Ritual blamiert werden, wenn sie zum Beispiel nicht mitbeten
konnen oder keine Antworten kennen. Die Sinus-Milieustudie hat uns darauf hingewiesen,
dass gerade Milieus der unteren Schicht diese Blamage empfinden. Leider kann diese Ritual-
unsicherheit dazu fiithren, dass Menschen lieber auf das Ritual verzichten als sich der Gefahr
der Blamage auszusetzen.

Das Bestattungsritual besitzt eine entlastende Funktion.

Es vermag die Sprach- und Handlungsunfihigkeit der Trauernden aufzuldsen und den Trau-
ernden die Gewissheit des ehemals gewussten und jetzt abhanden gekommenen Lebens- und
Glaubenswissen zu geben. Das Trauerritual macht eine Situation kontrollierbar, die nicht
zu kontrollieren ist. Es hat eine entlastende Darstellungsfunktion, indem es ein Sprach- und
Symbolrepertoire zur Verfiigung stellt, das die Trauernden von der Aufgabe entlastet, ihre ei-

13 Vogelsanger (2002) 39-53.
14 Schifer/ Wimmer (1998) 12f.
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gene Sprache zu finden. Diese entlastende Leistung des Rituals zeigt sich auch in der Funkti-
on, ,,iiberbordende Gefiihle zu fassen, zu formen und in konstruktive Bahnen zu lenken — mit
anderen Worten, affektive Energien symbolisch zu kanalisieren®".

Das Bestattungsritual besitzt eine identitdtsstabilisiernde Funktion.

Im Ritual werden Ubergange und Verinderungen durch Handlungen manifestiert und un-
termauert, gewiirdigt und gewichtet. Dadurch werden Erfahrungen als bedeutsam gesichert,
gleichsam konserviert. Das Ritual kann erinnert werden und in der Erinnerung kénnen die
damit verbundenen Erfahrungen und Gefiihle vergegenwirtigt werden. Genau deshalb ist
es wichtig, dass die Trauernden ein Bestattungsritual erleben, das ihre personliche Identi-
tit ernst nimmt und darauf eingeht. Nur wenn der Verstorbene/die Verstorbene als Person
im Bestattungsritual vorkommt, kann es zu einem wichtigen symbolischen Abschluss der
gemeinsamen Geschichte der Travernden mit dem Verstorbenen werden. Das Ritual der Be-
erdigung identifiziert die Hinterbliebenen in ihrem neuen sozialen Status und zieht einen
Trennungsstrich zwischen ihnen und dem/der Toten. Durch das Begribnis werden der Tod
und die Notwendigkeit des Abschiednehmens endgiiltig. Das Ritual er6ffnet den Prozess des
Trauerns als Abschied nehmen, freigeben, Schuld bearbeiten und Beginn neuer Nihe. Die
Beerdigung erlaubt das Trauern. Sie macht die verdnderte Konstellation 6ffentlich.

Das Bestattungsritual hat eine sozial-integrative Funktion.

Rituale vermitteln zwischen Subjekt und sozialer Gruppe bzw. Gesellschaft. Sie helfen, ei-
nen Ort in der Gemeinschaft oder Gesellschaft einnehmen zu kénnen. Rituale verorten sich
an der Schnittstelle zwischen dem Subjekt und dem Sozialen, sie konstituieren dieses Ver-
hiltnis und gewihrleisten, dass dem Subjekt ein Spielraum zur Subjektivierung bleibt. Das
Begriibnis verweist die Hinterbliebenen an die Lebenden und ins Leben zuriick und nimmt
die Gemeinschaft der Lebenden in die Pflicht, die Trauernden wahrzunehmen, aufzunehmen
und nicht allein zu lassen.

Rituale helfen, kritische Ubergangssituationen individuell zu bewiiltigen.

In Symbolen und anderen Ausdrucksformen (Wort, Bewegung, Musik) bringen sie die be-
wussten oder unbewussten Gefiihle und Gedanken zum Ausdruck. Sie laden die Betreffenden
ein, das Geschehen verdichtet und mit allen Sinnen auszudriicken, auszuleben, zu deuten und
zu verarbeiten. Die einzelnen Phasen der Ubergangssituation werden im Ritual nachgespielt
und/oder vorweggenommen und fiir das reale Leben bestiitigt und/ oder initiiert.

Das Ritual der Beerdigung hat eine interpretative Deutungs- und Strukturierungsfuniktion.
Es triigt mit dazu bei, dass der erlittene Verlust zu einem annehmbaren, erinnerungswiirdigen
und erzihlfihigen Teil der eigenen Lebensgeschichte wird. Der religiose Gehalt des Trauer-
rituals stellt Bilder, Orientierungsmuster und Einstellungen zur Verfiigung, die helfen, die
eigene Lebensgeschichte wieder als sinnvoll anzunehmen und den Verlust zu integrieren.

Das Ritual hat eine transzendierende Funktion.

Rituale iibersteigen diese Wirklichkeit und verweisen auf eine andere. Religitse Rituale brin-
gen den Menschen mit einer transzendenten Welt oder mit Gott in Beziehung. Sie entgrenzen

5 Ciompi (2002) 54.
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den Alltag auf das Auferalltigliche hin und schaffen einen Spielraum fiir die Wirkmacht
der transzendenten Welt bzw. des transzendenten Gottes im Hier und Jetzt. Rituale stellen
Kontakt her zur herbeigerufenen Gottheit, um deren Handeln und Helfen, Begleiten und
Bewahren, Verstehen und Verwandeln zu erflehen'.

Christliche Rituale verweben die personliche Lebensgeschichte mit dem Gott, der sich in
Jesus von Nazareth gezeigt hat. Durch das Ritual geschieht ein ,,Retrofuturismus®™'”: durch
Riickgriff auf die Ursprungsgeschichte Jesu von Nazareth wird (fiir die Trauernden/fiir
den/die Verstorbene) Zukunft eroffnet. Durch christliche Rituale wird die personliche Le-
bensgeschichte zu einer Leben-Mit-Gott-Geschichte. In der Feier kommt daher dem Beglei-
ten des/der Verstorbenen und dem Begleitetwerden der Trauernden auf dem letzten Weg
hohe symbolische Bedeutung zu.

Mit dem Bestattungsritual wollen Trauernde ein gutes Ende und einen notwendigen (und
moglichen) Anfang markieren und gewichten. Ein gutes Ende soll den Verstorbenen /die Ver-
storbene angemessen wiirdigen, offen Gebliebenes abschlieen und Geschuldetes wiedergut-
machen. Ein notwendiger Anfang wird durch das gute Ende gesetzt und erleichtert. Es wurde
getan, was getan werden konnte, das soll auch in Zukunft so sein.

5 Herausforderungen in der Moderne

In der Moderne steht das Bestattungsritual der katholischen Kirche vor hohen Herausfor-
derungen. Gesellschaftliche Individualisierung und Pluralisierung, die Individualisierung
der Religion und des Todes bedeuten plurale Lebens- und Glaubenssituationen sowie unter-
schiedliche Trauersituationen und -bediirfnisse. Dadurch entsteht eine Spannung zwischen
vorgingigem Rifual und den individuellen Wiinschen der Trauergemeinde. Die Hintergrund-
iiberzeugungen, die in einem Ritual konserviert sind, werden so nicht mehr geteilt. Das Ri-
tual ,,funktioniert nicht”, wenn sich die Teilnehmenden davon distanzieren oder hidufiger in
einem ambivalenten Verhéltnis dazu stehen. Es funktioniert aber auch nicht, wenn sich die
Kirche von der Trauergemeinde distanziert.

Hinzu kommt, dass sich das kirchliche Beerdigungsritual auf einem Konkurrenzmarkt be-
findet und daher wie jedes andere Angebot auf dem Markt nach Qualitéit und Preis-Leistungs-
Verhiltnis gepriift wird. In Sachen Service wird die Kirche an anderen Anbietern gemessen
und unterliegt immer dann, wenn sie sich diesen Malfistiben verweigert. Die individuellen
Wiinsche der ,,Kunden* stehen in Spannung zum Selbstverstindnis der kirchlichen ,,Anbie-
ter”. Die Balance zwischen der Bedienung der Kundenwiinsche und der Identitiit des christ-
lichen Rituals muss immer wieder neu ausgehandelt werden.

Eine weitere Herausforderung in der Moderne ist die sinkende Ritualkompetenz. Sie nimmt
im Blick auf das Bestattungsritual auch bei kirchlich Gebundenen ab. Teilnehmende kénnen
sich nur schwer einem Ritual ,.iiberlassen”, das sie nicht kennen. Es ist kontraproduktiv,
wenn ein Ritual, das stabilisieren und integrieren soll, Menschen verunsichert, blamiert und
ausschliefit. Die Barriere kirchlich ritueller Sprache ist besonders bei den Ritualen problema-
tisch, die weitgehend von kirchlich nicht gebundenen Menschen genutzt werden. Das Ritual

16 Vgl Vogelsanger (2002) 48: , Jedes Ritual kann auch mit einem Besuch aus der transzendenten

Welt verglichen werden.*
17 Vgl. Hochschild (2002) 12-37.
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bleibt ihnen fremd, wenn nicht auch sprachlich an der Briicke zwischen subjektiver und
geronnener Erfahrung gearbeitet wird.

Wenn die Ritualkompetenz der Teilnehmenden sinkt, muss die Ritualkompetenz der Lei-
tenden steigen. Sie miissen an die Wirksamkeit des Rituals glauben. Ihr rituelles Engagement
-garantiert” fortan die Funktionen des Rituals. Die Leitenden sind Diener des Rituals, d.h.
sie miissen streng sein, was die Funktion und Wirksamkeit des Rituals betrifft, und sie diirfen
nachgiebig sein, was individuelle Sonderwiinsche betrifft. Gerade der Wunsch nach indivi-
dueller Gestaltung kann die Briicke zwischen subjektiver und geronnener Erfahrung bauen
helfen.
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Liborius Olaf Lumma, Innsbruck

Liturgische Institute stellen sich vor: Innsbruck

Liturgiewissenschaft am Institut fiir Bibelwissenschafien und Historische
Theologie der Leopold-Franzens-Universitdt Innsbruck'

1 Zur Geschichte: 42 Jahre, 2 Professoren, 9 Assistenten

Die Geschichte des Fachs Liturgiewissenschaft ist in Innsbruck aufs engste verbunden mit
Josef Andreas Jungmann SJ (1889—1975), dessen ritengenetische Liturgiegeschichte von
grofier Bedeutung fiir die Liturgiereform nach dem II. Vatikanischen Konzil war. Sein Haupt-
werk ,,Missarum Sollemnia“ wurde mehrfach aufgelegt?, ist auch heute noch eine unver-
zichtbare Referenz und darf zu den wichtigsten theologischen Biichern des 20. Jahrhunderts
geziihlt werden.” Doch Jungmann war Zeit seines akademischen Lebens der Pastoraltheo-
logie zugeordnet. 1956 ging er in Pension, anschlieBend hielt er noch bis 1964 liturgiewis-
senschaftliche Vorlesungen. In hohem Alter erlebte er die Errichtung einer eigenstindigen
Professur fiir Liturgiewissenschaft in Innsbruck am 16. Jinner 1967, die allerdings zunichst
vakant blieb* und erst am 9. Juli 1969 von Hans Bernhard Meyer SJ (1924 -2002) iibernom-
men wurde. Meyer war iibrigens zuvor (seit 1. September 1966) Vorstand des Instituts fiir
Moraltheologie und Gesellschafislehre — die Zeit der immer stérkeren Ausdifferenzierung
(und, wie man wohl hinzufiigen darf, auch immer stirkeren wechselseitigen Entfremdung)
einzelner theologischer Fachbereiche war noch nicht weit fortgeschritten. Meyer war feder-
fiihrender Herausgeber des Handbuchs der Liturgiewissenschaft ,,Gottesdienst der Kirche®,
verantwortete als Autor den dortigen opulenten Band iiber die Eucharistie’ und war ab 1963
in der Nachfolge Jungmanns Schriftleiter des an der Innsbrucker Fakultit angesiedelten
Periodikums der sterreichischen Professoren SJ ,.Zeitschrift fiir Katholische Theologie
(ZKTh). Nach Meyers Emeritierung folgte zum 1. Mirz 1996 die Berufung des vormaligen
Assistenten Reinhard MefBner (* 1960) zum neuen Ordinarius.

Im akademischen Mittelbau findet sich in diesen bisher 42 Jahren institutionalisierter Li-
turgiewissenschaft ebenfalls eine nur sehr geringe Fluktuation: Ganze neun Personen — bis
dato allesamt ménnlichen Geschlechts — waren als Assistenten titig (siche unten, Abschnitt
5), und das, obwohl bis 1996 gleich zwei Mittelbaustellen eingerichtet waren.

Die Zusammenstellung der Daten in diesem Artikel wire nicht méglich gewesen ohne die iiberaus
entgegenkommende Hilfe der Dekanatsreferentin der Katholisch-Theologischen Fakultit, Gabriele
Winkler, der ich auf diesem Wege ganz herzlich danke. Weitere wichtige Hinweise gaben Reinhard
MeBner, Otto Muck SJ und Rudolf Pacik.

2 Zuletzt: Jungmann (2004).

Aus dem umfangreichen Opus Jungmanns seien ferner genannt: Jungmann (1962), die Artikel-
sammlung: Jungmann (1941) sowie sein pastoraltheologisches Hauptwerk: Jungmann (1965).

Die Theologische Fakultit verzichtete zunichst auf die Besetzung der Professur zugunsten einer
Lehrkanzel fiir den Geoditiker Wilhelm Embacher (1914—2008) an der neu eingerichteten Techni-
schen Fakultét!

> Meyer (1989).
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Seit 2006 bekleidet der Autor dieser Zeilen die Mittelbaustelle als Universitéitsassistent.
Seit 2009 ist zudem mit Nino Sakvarelidze im Fachbereich Kirchengeschichte und Patro-
logie eine Universititsassistentin mit ausgewiesener liturgiewissenschaftlicher Kompetenz
tétig.

2 Die institutionelle Verortung an Fakultdt und Universitdt

Bis 1978 gehorte die liturgiewissenschaftliche Professur zum Institut fiir Pastoraltheologie,
danach war sie 21 Jahre lang als eigenstéindiges Institut eingerichtet. Im Sommer 1999 wurde
die Fakultit neu in fiinf grofe Institute gegliedert, wobei sich die Liturgiewissenschaft in das
,Institut fiir Historische Theologie* einfiigte, gemeinsam mit Kirchengeschichte und Patro-
logie — beide Ficher bis heute vertreten durch Bernhard Kriegbaum SJ (* 1944) — sowie mit
der bis zu seinem Tod durch Lothar Lies SJ (1940—2008) vertretenen Facherkombination
aus Okumenischer Theologie und Dogmatischer Sakramententheologie. 2006 erfolgte eine
erneute Anderung, als die Zahl der Institute an der Fakultit von fiinf auf vier zu verringern
war und nunmehr die bibelwissenschaftlichen Ficher des Instituts fiir Bibelwissenschaften
und Fundamentaltheologie mit dem Institut fiir Historische Theologie zum neuen ,.Institut
fiir Bibelwissenschaften und Historische Theologie* zusammenwuchsen. Seit der Errichtung
dieses Instituts, das heute die Ficher Alttestamentliche Bibelwissenschaft, Neutestamentli-
che Bibelwissenschaft, Kirchengeschichte und Patrologie, Liturgiewissenschaft sowie Oku-
menische Theologie umfasst, ist Reinhard Mefner Institutsleiter; von 2004 bis 2010 amtierte
er zudem als Fakultitsstudienleiter und eo ipso als Vizedekan der Katholisch-Theologischen
Fakultt.

Die Liturgiewissenschaft ist iiberdies Bestandteil des universitiren Forschungszentrums
.Synagoge und Kirchen. Grundlagen und Fragen zu einheitsstiftenden Faktoren in Judentum
und Christentum®. Dieses Projekt entstand 2004 aus der Fusion zweier dlterer Forschungs-
gruppen. Nahezu das gesamte Institutspersonal des Instituts fiir Bibelwissenschaften und
Historische Theologie wirkt in diesem Projekt mit, das sich in gréfleren Etappen speziellen
Fragestellungen widmet und seine Forschungsergebnisse auch in Form von Tagungen und
Publikationen in den wissenschaftlichen Diskurs einbringt. Nach einer mehrjihrigen Be-
schiftigung mit dem Thema ,,Ordination* ist fiir 2012 ein gemeinsames ZK Th-Themenheft
zum Thema ,Reinheit geplant. Neben den biblischen und historischen Fachern sind im
Forschungszentrum auch andere Institute innerhalb wie auflerhalb der Theologischen Fakul-
tét personell vertreten (Systematische Theologie, Praktische Theologie, Alte Geschichte und
Altorientalistik); es werden auch Kooperationen mit anderen Universititen gepflegt.

3 Lehre

Im Rahmen der seit Herbst 2009 implementierten theologischen Curricula halten die Fach-
vertreter der Liturgiewissenschaft derzeit regelmiBig — (in der Regel jéhrlich) — folgende
Lehrveranstaltungen:

 Die Ergebnisse sind verdffentlicht in: Huber/Vonach (2010).
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0 Bibelwissenschaftliches wund historisch-theologisches = Methodenproseminar (3
SWS, 2 ECTS; gemeinsam mit einer Fachvertreterin/einem Fachvertreter aus der
Bibelwissenschaft),

Vorlesung ,,Die Sakramente der christlichen Initiation* (3 SWS, 4 ECTS),

Vorlesung ,,Feiern im Rhythmus der Zeit* (2 SWS, 3 ECTS),

Vorlesung ,,Amt und Ordination® (1 SWS, 2,5 ECTS),

Seminar ,,Exemplarisches Quellenstudium® (2 SWS, 4 ECTS),

Seminar ,,Mysterium — Sakrament (Quellenlektiire)*“ (1 SWS, 1 ECTS).

lofle ol et

Wihrend alle genannten Lehrveranstaltungen zu den Pflichtfichern im Diplomstudium Fach-
theologie gehoren, bleiben fiir das Bachelorstudium Katholische Religionspidagogik das
Methodenproseminar und die Vorlesungen . Initiation” und ,,Feiern im Rhythmus der Zeit*,
fiir das Masterstudium das Seminar ,,Exemplarisches Quellenstudium®.

Dariiber hinaus verantwortet der Fachbereich Liturgiewissenschaft auch oft andere Lehr-
veranstaltungen, fiir die das Curriculum mehrere mogliche Schwerpunktsetzungen vorsieht,
so etwa die Vorlesungen ,,Das Selbstverstindnis glaubender Menschen und Gemeinschaften®,
,Christentum: Einheit, Trennung, Abgrenzung* und ,,Zeugnisse gelebten Glaubens* oder das
Seminar ,,Stationen der Begegnung und Abgrenzung zwischen Kirche und Synagoge®, die
Bestandteil einschlagiger Wahlmodule in den theologischen Studiengiingen sind. Wihrend
der Vakanz im Fachbereich Okumenische Theologie nach dem Tod von Lothar Lies SJ und
der Pensionierung von a.o. Univ.-Prof. Dr. Silvia Hell wurden auch einige Lehrveranstaltun-
gen in diesem Themenfeld von den beiden Fachvertretern der Liturgiewissenschaft suppliert.

Wie aus der Auflistung hervorgeht, fallen in die Zustindigkeit der Liturgiewissenschaft
auch die sakramententheologischen Lehrveranstaltungen, einzige Ausnahme ist die Vorle-
sung ,,Allgemeine Sakramententheologie”, die vom Fachbereich Dogmatik verantwortet
wird. Das Fach Homiletik ist in Innsbruck Bestandteil der Pastoraltheologie und wird somit
von den dortigen Fachvertreterinnen und Fachvertretern gelehrt.

4 Forschung’

4.1 Reinhard Mefiner

Reinhard Mefner hat sein Verstdndnis des liturgiewissenschaftlichen Arbeitens in seinem
breit rezipierten Lehrbuch ,.Einfithrung in die Liturgiewissenschaft*, das 2009 in 2. Auflage
erschienen ist, dargelegt® und in seiner eigenen Forschung einen dezidiert historischen und
systematischen Schwerpunkt entwickelt. Seine Dissertation widmete sich der Messreform
Martin Luthers vor allem unter Beriicksichtigung der friihen Entwicklungsgeschichte eucha-
ristischer Hochgebete und der mittelalterlichen rémischen Eucharistietheologie. Durch die
Arbeit profilierte sich Mefner als Spezialist auf dem Gebiet der Erforschung eucharistischer
Hochgebete, besonders des Canon Romanus, sowie als Proponent einer kumenisch imprig-
nierten Liturgiewissenschaft. Die Arbeit wurde 1989 mit dem ,,Karl-Rahner-Preis fiir theolo-
gische Forschung® ausgezeichnet und erschien in den ,,Innsbrucker Theologischen Studien®®.
Die Habilitationsschrift wurde unter dem Titel ,,Feiern der Umkehr und Versshnung® als

Siehe dazu auch die Angaben zur J. A. Jungmann und H. B. Meyer in Abschnitt 1.
¥ MeBner (2009) 19-34; vgl. auch MeBner (2004) 33-56.
?  MeBner (1989).



236 Liborius Olaf Lumma

Bestandteil von ,,Gottesdienst der Kirche® verdffentlicht'’; auch sie hat ihren Schwerpunkt in
historischen, systematischen und konfessionskundlich-6kumenischen Aspekten.

In jiingerer Zeit richtet MeBner einen starken Focus auf das orientalische (besonders das
dthiopische und syrische) Christentum und dessen dogmatische und liturgische Entwick-
lungsgeschichte; eine Forschung, die auch philologische Grundlagenarbeit erforderlich
macht.

MeBner ist Mitherausgeber von ,,Gottesdienst der Kirche™ (gemeinsam mit Angelus A.
HiuBling OSB und Martin Klickener) sowie der Schriftenreihen .,Synagoge und Kirchen*
des gleichnamigen Forschungszentrums (siehe oben, Abschnitt 2) (gemeinsam mit Andreas
Vonach) und ,,Innsbrucker Theologische Studien” (gemeinsam mit Boris Repschinski ST),
war Mitherausgeber mehrerer Sammelbinde, aulerdem Griinder und alleiniger Herausgeber
von ,,Liturgica Oenipontana®, der Hausreihe der Innsbrucker Liturgiewissenschaft, die mitt-
lerweile in der neuen gesamtosterreichischen Reihe ,,Osterreichische Studien zu Liturgiewis-
senschaft und Sakramententheologie/Austrian Studies of Liturgy and Sacramental Theolo-
gy* aufgegangen ist, welche MeBner gemeinsam mit dem Wiener Fachvertreter Hans-Jiirgen
Feulner hauptverantwortlich herausgibt."

4.2 Liborius Olaf Lumma

Liborius Lumma wurde 2006 mit einer Arbeit iiber Communio-Antiphonen im Gregoriani-
schen Choral zum Dr. theol. promoviert und fiigt sich damit in den historisch-systematischen
Schwerpunkt der Innsbrucker Liturgiewissenschaft ein.'? Seine Habilitationsschrift ist als
theologischer Kommentar zur Komplet in der Liturgia Horarum unter besonderer Beriick-
sichtigung ihrer Entstehung im lateinischen Ménchtum und der Reformen der Tagzeitenlitur-
gie im 20. Jahrhundert derzeit in Erarbeitung. Daneben hat sich Lumma bereits durch zwei
Biicher zur Liturgie im allgemeinen sowie zur Tagzeitenliturgie im speziellen im Bereich
des Wissenstransfers in die theologisch interessierte Offentlichkeit zu profilieren versucht'?,
hinzu kommen mittlerweile drei Biicher, einige Fachartikel und etliche kleinere Beitrige
fiir die liturgische Praxis, wobei die Beschiftigung mit dem liturgischen Fiirbittgebet einen
besonderen Schwerpunkt bildet ™, sowie seit 2011 die Tétigkeit als Dozent fiir Homiletik am
Margarete-Ruckmich-Haus in Freiburg/Brsg., der Fachakademie des Erzbistums Freiburg
zur Ausbildung von Gemeindereferentinnen und Gemeindereferenten. — In verschiedenen
Funktionen ist Lumma auflerdem im ékumenischen Dialog titig, unter anderem als Mitglied
des Okumenischen Rates der Kirchen in Osterreich und der Okumenekommission der Oster-
reichischen Bischofskonferenz.

10 MeBner (1992).

Weitere Informationen zu Lehre, Forschung und Publikationen von Reinhard Mefiner unter http://
www.uibk.ac.at/bibhist/messner.

12 Lumma (2009).

3 Lumma (2010); Lumma (2011).

Weitere Informationen zu Lehre, Forschung und Publikationen von Liborius Lumma unter http://
www.uibk.ac.at/bibhist/lumma.
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Personal seit 1969/70

Ordentliche Universitéitsprofessoren:

0
0

Hans Bernhard Meyer SJ (1969—1995)
Reinhard MeBner (seit 1996)

Wissenschaftlicher Mittelbau:

st e e el el e i

6

Josef Steiner (1970—1975)%

Georg Sporschill (1970—1972)¢

Eduard Nagel (1972—1978)"

Rudolf Pacik (1975-2004)'

Josef Schermann (1978 —1984)%

Johann Vorhofer (Studienassistent 1984 — 1985 sowie 1986—1987)%
Markus Illmer (1984 —1992)?!

Reinhard MeBner (1992 —1996)

Liborius Olaf Lumma (seit 2006)

Habilitationen und Dissertationen

6.1 Habilitationen®

o
0

20
21
22

23
24

Reinhard MeBner: Feiern der Umkehr und Verséhnung. (1994)%
Rudolf Pacik: Pensum oder Gebet? Das Brevier im Werk Josef Andreas Jungmanns und
in den offiziellen Reformen von Pius XII. bis zum Vaticanum II. (1995)*

Josef Steiner war bis zu seiner Pensionierung Leiter des Fachbereichs Sakramentenpastoral, Ge-
meindekatechese und ehrenamtliche Laiendienste in der Erzdizese Miinchen und Freising.

Georg Sporschill trat 1976 in den Jesuitenorden ein, griindete (und betreut bis heute) mehrere So-
zialprojekte in Osteuropa und wurde 2005 mit dem Ehrendoktorat der Universitit Innsbruck ausge-
zeichnet.

Eduard Nagel ist beim Deutschen Liturgischen Institut titig, u. a. seit vielen Jahren als Schriftleiter
der Zeitschrift ,,Gottesdienst™,

Rudolf Pacik wurde 2004 ordentlicher Universititsprofessor fiir Liturgiewissenschaft und Sakra-
mententheologie an der Universitiit Salzburg. In seiner fast 30-jahrigen Titigkeit in Innsbruck hat
er sich besonders um das Erbe Josef Andreas Jungmanns verdient gemacht, nicht zuletzt durch
seine Habilitationsschrift (siche Abschnitt 6.1) und durch die Betreuung des Jungmann-Archivs am
Institut. 1975—1995 war Pacik Redakteur der ZKTh.

Josef Schermann ist heute Professor fiir Fachwissenschaft, Fachdidaktik Theologie und fiir schul-
praktische Studien an der Kirchlichen Pidagogischen Hochschule Edith Stein Innsbruck/Stams.
Johann Vorhofer wurde spiter Leiter des Kolpinghauses in Jenbach.

Markus Illmer ist heute als Architekt in Innsbruck tétig, wirkte bereits bei etlichen Kirchenraum-
Neugestaltungen in Tirol mit und entwarf gemeinsam mit Giinther Tautschnig die 2001 fertig ge-
stellte Pfarrkirche Innsbruck-Kranebitten,

Vor der Entstehung des Fachbereichs Liturgiewissenschaft entstand die Habilitationsschrift von
Hans Bernhard Meyer (damals im Fachbereich Pastoraltheologie): vgl. Meyer (1965).

Siehe oben, Fuinote 10.

Pacik (1997).
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6.2 Dissertationen seit 1969

Die folgende Liste beruht auf Recherchen in den Unterlagen des Dekanats und in der Bib-
liothek der Fakultit. Sie ist moglicherweise unvollstindig. Soweit publizierte Fassungen der
Arbeiten nachweisbar sind, ist es im Fulnotenapparat eigens angegeben.

0
0

0

26
27
28
29

Zvjezdan-Vjekoslav Lini¢: Die Taufe bei Asterios dem Sophisten. (1970)

Rupert Feneberg: Christliche Passafeier und Abendmahl. Eine hermeneutische Untersu-
chung der neutestamentlichen Einsetzungsberichte. (1970)*

Patrick Okee Achebe: The Socio-religious Significance of the Igbo Prenatal, Natal, and
Puberty Rites. A Sociological-Anthropological and Theological Investigation. (1972)
Bruno Lautenschlager: Firmpatenschaft und Gemeindepastoral. (1972)

Charles Ssemuju: Die Sakramentalien. Religions-, Theologiegeschichtliches und Syste-
matisches iiber das Wesen der Sakramentalien. (1973)

Josef Steiner: Liturgiereform in der Aufklarungszeit. Eine Darstellung am Beispiel Vitus
Anton Winters. (1974)*

Ulrich Schwalbach: Firmung und Religionssoziologie. Religise Sozialisation im Zeital-
ter der Sikularisierung. (1977)*

Franc Prosenjak: Bewiiltigung der Todesproblematik im sozialistischen und im katholi-
schen Begriibnis unter besonderer Beriicksichtigung der Begribnispraxis in Jugoslawien.
(1978)

Eduard Nagel: Die Entwicklung der Kindertaufe in der Kirche Nordafrikas vom Anfang
des dritten bis Beginn des fiinften Jahrhunderts. (1978)*

Anthony F. Sherman: Liturgical Law: New Spirit, new Challenges. A case study of the
liturgical laws contained in the new Rite of Baptism for Children and the suggested ca-
nons on Baptism found in the ,,Schema documenti pontificii quo disciplina canonica de
Sacramentis recognoscitur. (1978)

Franjo Komarica: Titige Teilnahme an der Feier der Versohnung und des gottlichen Le-
bens. Darstellung und Wiirdigung des Werkes ,,Geist des Christentums® von Franz Anton
Staudenmaier. (1978)

Josef Glaus: Der Klagepsalm des Einzelnen in seiner Entstehungsgeschichte und in seiner
christlichen Aktualisation. (1980)

Juan B. Sanchez Ribero: Celebraciones liturgicas en grupos pequefios. Estudio del feno-
meno, a partir de la Psicologia de Grupos y de la Pastoral litirgica. (1983)

Eberhard Amon: Lebensaustausch zwischen Gott und Mensch. Zum Liturgieverstindnis
Johannes Pinsks. (1983)*

Joseph Karinattu: The Possibilities of Inculturation in the Indian Context. A Research
Study in the Area of Marriage. (1983)

Josef Thorer SI: Die liturgische Symbolik im Lichte der Symboltheorie Paul Ricceurs.
Ein interdisziplindres Gespriich zum Verstindnis der Symbole im Blick auf die christliche
Initiation. (1984)

Feneberg (1971).
Steiner (1976).
Schwalbach (1979).
Nagel (1980).
Amon (1988).
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Josef Schermann: Die Sprache im Gottesdienst. Eine Untersuchung der gottesdienstli-
chen Sprechakte im Lichte der Sprachwissenschaft und Semiotik. (1984)%

Klaus M. Schweiggl SJ: Verkorperung der Gnade Gottes. Der ,theodramatische Ansatz*
Hans-Urs von Balthasars und Joseph Paschers ,Gestaltenlehre® als Ausgangspunkt einer
Dramaturgie der Liturgie. (1991)

Marijan Steiner SJ: Interzessionen im Eucharistischen Hochgebet. Eine liturgiegeschicht-
liche und -theologische Untersuchung. (1991)

Rainer Gogele: Entwicklungen in der Bevolkerung und im Gottesdienst der Pfarre Mider
seit 1950. (1991)

Yoshihiro Ishii: Initiation und Mystagogie im Rahmen der Inkulturation. Ein Gespriich
mit Ambrosius® ,,De sacramentis®. (1992)

Roman Stafin: , Ein neues Verhiltnis zwischen Gott und den Menschen®. Die Eucharistie
als Quelle der Gnade Gottes im Sinne Pius Parschs. (1993)*!

Robert Wentz: Der Lebensbezug des Gottesdienstes. Fundamentalliturgische Positionen
in neueren liturgiewissenschaftlichen Hand- und Wérterbiichern. (1994)

Jean de Dieu Mvuanda Mbaki Mabeka: Inculturation commeéxigence d’une évangelisati-
on en profondeur. Du contenu des initiations traditionnelles pour une initiation chrétienne
promotrice du projet de vie évangelique. (1996)*?

Hubert Lenz: Liturgischer Leitungsdienst durch Laien am Beispiel der Segensfeiern.
(1997)

Liborius Olaf Lumma: Qui manducat carnem meam et bibit sanguinem meum. Theologi-
sche Implikationen der Gregorianischen Communio-Antiphonen de evangelio im Mess-
proprium des Temporale. (2006)*

Patrick Markus Gleffe: Domus Dei et porta coeli. Ein theologischer Versuch iiber das
Bildprogramm der Pfarrkirche St. Leopold zu Dornbirn-Hatlerdorf in Korrelation zu den
Grundvollziigen der rémischen Messe. (2009)
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Siehe oben, Fulinote 12.
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Stephan Wahle, Freiburg i. Br.

Um der Versohnung willen

Uberlegungen nach der Freiburger Tagung (12.—14.9.2011) iiber
,,Die rémische Messe und die Moderne *

In seinem Begleitbrief' zum Motu proprio ,.Summorum Pontificum® vom 7. Juli 2007 be-
nennt Papst Benedikt XVI. als Beweggriinde zur Verwendung des Missale Romanum von
1962 als ,,auBerordentliche Form* des romischen Messritus die Forderung innerer Verssh-
nung in der Kirche, die Uberwindung von Spannungen und die Wiederherstellung von Ein-
heit. Versohnung setzt die Bereitschaft zum Dialog voraus, zum gegenseitigen Wahrnehmen
und Horen auf den anderen. Spannungen kénnen nur iiberwunden werden, wo das Verstehen
fiireinander gefordert wird, wo in Ehrlichkeit und Offenheit die jeweils andere Meinung ernst
genommen wird. Diese fast selbstverstindlichen Grundsitze menschlichen Zusammenlebens
stoBen leider allzu oft an ihre Grenzen — in der Gesellschaft wie in der Kirche. So fiihrt die
ermdglichte Ko-Existenz von ,alter” und ,,erneuerter Messe in einer Gemeinde oder einer
Seelsorgeregion nicht selten zu neuen Spannungen, zumal wenn sie als ein Nebeneinander
kultiviert wird, ohne ein Zueinander und eine Hinordnung auf die Einheit der Kirche vor
Ort zu fordern. Auch auf akademischer Ebene sind in den vergangenen Jahren ein gegen-
seitiger Erfahrungsaustausch und eine wissenschaftlich fundierte Auseinandersetzung eher
selten geblieben. Geredet wurde in der Regel iibereinander oder gegeneinander, selten aber
miteinander. Angesichts ihrer Bedeutung fiir das Leben der Kirche, fiir die Weitergabe und
Erfahrbarkeit des Glaubens gehort die redliche, faire und offene Auseinandersetzung tiber die
Feier der Liturgie aber zu den Kernaufgaben von Theologie und Kirche, so dass gerade hier
die Glaubwiirdigkeit der Kirche angesichts der berechtigten Anfragen unserer Zeit auf dem
Priifstand steht.

Die Zukunft der rémischen Messe in der Moderne

Dem Anspruch eines gegenseitigen Wahrnehmens unterschiedlicher Perspektiven und dif-
ferenter Analysen zur Messfeier wollte eine internationale Fachtagung gerecht werden, die
— gefordert von der Deutschen Bischofskonferenz und der Erzdiozese Freiburg — von 12. bis
14. September 2011 in Freiburg im Breisgau stattfand, somit im unmittelbaren Vorfeld des
Deutschlandbesuches von Papst Benedikt XVI. Gut 60 Teilnehmerinnen und Teilnehmer aus
dem gesamten deutschen Sprachgebiet folgten der Einladung von Prof. Dr. Helmut Hoping,
Akad. Rat Dr. Stephan Wahle (beide Universitit Freiburg) und Prof. Dr. Winfried Haunerland
(Ludwig-Maximilian-Universitit Miinchen). Die Tagung stellte sich die Aufgabe, ausgehend
von der Liturgischen Bewegung und vom II. Vatikanischen Konzil die Messbuchreformen
im 20. Jahrhundert zu betrachten und zu bewerten. Dabei wurden analytische Vergleiche
zwischen dem Messbuch von 1962, den sog. Interimsmissalien und dem Messbuch von
1970/1975 angestellt. Es sollte eine vorldufige Bilanz gezogen bzw. Perspektiven entwickelt
werden fiir die Feier der Messe angesichts einer sich weiter ausdifferenzierenden Kultur, in

! Papst Benedikt X VL. (2007).
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der sich Kirche in der Moderne befindet und zu der sie sich auch aktiv und nicht nur re-aktiv
verhalten muss. Insgesamt stand die Frage nach der Zukunft der rémischen Messe in der Mo-
derne im Raum. Kontroverse Themen, wie zum Beispiel die nach der angemessenen Sprach-
gestalt und Asthetik, nach Gebetsrichtung und Opfercharakter der Messe, wurden dabei nicht
ausgespart, sondern in einem sachlichen und konstruktiven Diskurs erdrtert, der Hoffnung
auf eine innere Verséhnung macht.

Organische Liturgieentwicklung und die Hermeneutik der Reform

Wenn die Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils von einem ,,berechtigten Fort-
schritt™ (legitima progressio) spricht, dessen Weg bei Wahrung der ,,gesunden Uberliefe-
rung* (sana traditio) bereitet werden soll, dann wird der Revision und Erneuerung (instaura-
tio) einzelner Teile der Liturgie keine grundsitzliche Absage erteilt. Sie erscheinen vielmehr
geboten, wenn ,,ein wirklicher und sicher zu erhoffender Nutzen der Kirche* dies verlangt.
Nach eingehender wissenschaftlicher Erforschung soll darauf geachtet werden, ,,dass die
neuen Formen aus den schon bestehenden gewissermalen organisch (organice quodammo-
do) herauswachsen®. Das in diesem Artikel eingetragene und in der Wirkungsgeschichte
unterschiedlich rezipierte Stichwort der ,,organischen Liturgicentwicklung* ist zunéchst als
ekklesiologisches Kriterium und somit als theologischer, weniger als historischer Begriff
zu verstehen. Allerdings entziindet sich an diesem Wort nicht selten die Frage, ob bei der
tatsdchlichen Liturgiereform die Unterscheidung von einem ,unverinderlichen Teil und
Teile(n), die dem Wandel unterworfen sind*, beachtet wurde (Alcuin Reid, Fréjus-Toulon).
Doch was ist in der Messfeier unverdnderlich, welche Ausdrucksformen sind zeitbedingt?
Wie ist die ,,Substanz* der Messfeier theoretisch wie auch praktisch zu bestimmen? Albert
Gerhards (Bonn) erinnerte daran, dass aus phinomenologischer Perspektive zwischen der
missa dialogata auf der Basis des alten Missale und der erneuerten Messfeier nach der Litur-
giereform gar nicht der groBe ,,.Bruch* besteht, wie zuweilen behauptet wird. Schon vor dem
Konzil hat sich die Feiergestalt der Messe in eine Richtung entwickelt, wie sie im Gefolge
des Konzils bestétigt und weiter entfaltet wurde.

Unbestritten kann das gesamte 20. Jahrhundert als ,,Jahrhundert der liturgischen Erneue-
rung* (Winfried Haunerland) gelten, so dass die Verwendung des Begriffs ,,organische Li-
turgieentwicklung® nur im Horizont einer ,,Hermeneutik der Reform* zu gebrauchen ist, so
wie es Papst Benedikt XVI. in seiner Weihnachtsansprache an das Kardinalskollegium und
die romische Kurie 2005 selbst getan hat.® Sowohl das Formalprinzip, participatio actuo-
sa, wie auch das theologische Prinzip der Liturgiekonstitution, mysterium paschale, fuBen
auf den Erkenntnissen und Zielvorgaben der Liturgischen Bewegung seit dem Ende des 19.
Jahrhunderts und gehéren seitdem zu den nicht riicknehmbaren Grundpfeilern, zur ,,Subs-
tanz", katholischer Liturgietheologie und -praxis (Jiirgen Bérsch, Eichstitt-Ingolstadt). Stets
ging und geht es bei liturgischen Reformprozessen nicht um die ,,Erfindung® neuer Liturgie,
sondern um die Vertiefung christlicher Spiritualitit, um Erneuerung des Glaubenslebens aus
der wirklichen, verstindigen Mitfeier der Liturgie, speziell der heiligen Messe. Wihrend
aber Romano Guardini fiir die 1920er Jahre noch vom ,,Erwachen der Kirche in den Seelen*

Alle Zitate aus Sacrosanctum Concilium 23.
Sacrosanctum Concilium 21.
Papst Benedikt XVI. (2005).
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sprechen konnte,’ zeichnet sich seit den 1950er Jahren eine zunehmende Erniichterung, mit-
unter gar eine ,,Krise des Glaubens* ab, die nicht ohne Konsequenzen in der Akzeptanz und
Beheimatung der Liturgie im Leben der Menschen sein konnte. Die Sturm- und Drang-Zeit
der 60er und 70er Jahre des 20. Jahrhunderts wurde schlieBlich zum Schicksal der nachkonzi-
liaren Liturgiereform. Reinhard MeBner (Innsbruck) sprach von einer Zeit allgemeiner ,,De-
Ritualisierung®, in der an die Stelle rituellen Handelns vielfach das Modell des diskursiven
Handelns trat.

Unabhiingig von den schwer zu beantwortenden Fragen, was mit der vom Konzil urspriing-
lich beabsichtigten ,,Uberpriifung® (recognitio) der liturgischen Biicher® und des Ordo Mis-
sae’ eigentlich gemeint war (Hans-Jiirgen Feulner, Wien) und ob die nachkonziliare Litur-
giereform iiber diese Vorgabe weit hinaus ging, verwies Andreas Odenthal (Ttbingen) auf
ein Zitat Joseph Ratzingers aus dessen 1967 erschienenem Kommentar zur Offenbarungs-
konstitution Dei Verbum, wonach ,,nicht jede Tradition, die sich in der Kirche bildet, (...)
wirklich Vollzug und Gegenwirtighaltung des Christusgeheimnisses (ist), sondern neben
der legitimen gibt es auch eine entstellende Tradition*®. Der theologischen Wissenschaft,
vor allem der Liturgiegeschichtsforschung, kommt die Aufgabe zu, auf solche historisch be-
dingte ,,Entstellungen® im liturgischen Uberlieferungsgeschehen hinzuweisen. Sowohl die
sog. karolingisch-bonifazianische Liturgiereform als auch die Reformation und Trient haben
unter den geschichtlichen Bedingungen und theologischen Erkenntnissen ihrer Zeit umfas-
sende Reformprozesse angestrebt und umgesetzt. Leitend war meist das jeweilige kirchliche
Selbstverstindnis, dessen Profilierung auch im Zuge des II. Vatikanischen Konzils zu ei-
ner Reform der liturgischen Ausdrucksgestalt dringte. Prominentes Beispiel dafiir sind die
grundsitzlich neu gefassten Karfreitagsfiirbitten, die als Ausfluss eines erneuerten Kirchen-
verstindnisses gelten konnen und an denen sich bedeutende theologische Unterschiede von
,alter und ,.erneuerter” Liturgie aufzeigen lassen.

Die Re-Ritualisierung von Liturgie

Die Zeit der ,.Entsakralisierung®, der Betonung des Rationalen und Diskursiven vor dem
Mystischen und Symbolischen, ist lingst vorbei; vielmehr sind seit den 1980er Jahren ,.re-
sakralisierende* Tendenzen und ein neues Bewusstsein fiir Rituale entstanden — auch und
gerade jenseits der Kirche. Gleichzeitig beklagte Hans Maier (Miinchen) eine mangelnde
Prisenz der zeitgendssischen Kiinste in Liturgie und Kirche, gleichwohl die Kirche gerade
von den Kiinsten in ihrer Wahrnehmung der Welt lernen und profitieren konnte. Dennoch
konne man im GroBen und Ganzen sagen, dass die erneuerte Messe an Dignitit und Stabilitét
gewonnen hat, mitunter auch erst in einem zweiten Reformschritt. So steht das Wort von der
,.Reform der Reform* fiir alle Glaubigen, die aufgrund ihrer Erfahrungen mit der Durchfiih-
rung der Liturgiereform selbst um Fortschreibung oder Wiederbelebung verloren gegangener
Elemente bemiiht sind und eine wiirdige, ausdrucksstarke ars celebrandi anstreben. So kon-
nen liturgische Ausdrucksformen, wie z.B. die Gebetsrichtung, unter heutigen veréinderten
Bedingungen in anderem Licht erscheinen.

Vegl. Guardini (1922), 1-19.

Vel. Sacrosanctum Concilium 25.
Vel. Sacrosanctum Concilium 50.
Ratzinger (1967) 519.
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Albert Gerhards (Bonn) erinnerte an die nahezu prophetischen Aussagen eines ,,vorkonzili-
aren Kritikers der nachkonziliaren Kirchenrdume®, Rudolf Schwarz (1889—1961, K6ln), der
eindriicklich anhand der gemeinsamen Gebetsrichtung und der Bedeutung des Altars — als
»Schwelle® und ,offene Mitte* zu Gott — darauf hingewiesen hat, dass Gott als Adressat
des Gebets nicht durch eine menschliche Person nachgeahmt oder abgebildet werden kann.’
Nach Romano Guardini bildet der Altar den Abendmahlstisch eben nicht nach, sondern ist
dessen ,,sakrales Aquivalent*'’. Entsprechendes gilt fiir alle materialen Ausdrucksformen
der Liturgie, die in ihrer Gebrochenheit und Offenheit wahrzunehmen sind und so einen
symbolischen Raum fiir die Begegnung von Gott und Mensch eriffnen wollen. Gleiches
gilt fiir die Position und Ausfiihrung des Ambos, der — wie einst die Kanzel — einen zweiten
sichtbaren Pol im Kirchenraum bilden sollte, vor dem sich die Gemeinde versammeln kann,
um das verkiindigte Wort Gottes nicht blofl zu horen, sondern als anamnetische Erzihlung
der Gottesgeschichte wahrzunehmen (Stephan Wahle). Im Hintergrund steht die Struktur der
erneuerten Messfeier als ein ,einziger Kultakt* aus zwei Teilen: der liturgia verbi und der
liturgia eucharistica.

In jiingerer Zeit ist eine gesteigerte Sensibilitit fiir R4ume, fiir Kunst und Asthetik, fiir
Sprache und Gestus, fiir Materialitdt und Symbolik spiirbar (Maria Weiland, Augsburg), die
zu neuen liturgiegerechten Losungen fithren kénnen, sofern diese gewollt und kompetent
begleitet werden. Ein Dialog mit der kiinstlerischen Avantgarde wie auch mit den ,,Ritual
Studies® bleibt dabei ein Desiderat. Im Besonderen gilt dies fiir die rituelle Sprachgestalt der
Liturgie als ,,Ubersetzungsliturgie*. Der Vorgang der Ubersetzung des lateinischen Missale,
seiner Gebete im besonderen, bildet in der Auslegung von Liturgiam authenticam durch Alex
Stock (K6In) zwar kein , kreatives Werk™ (opus arteficii) im Sinne eigenméchtigen Handelns,
aber doch das ,.Kunstwerk* eines artifex, der das Kunststiick der Ubersetzung beherrscht.!
Der Ubersetzer wird — nach Stock — dann zum Kiinstler, wenn er den Ursprungstext in sei-
ner Semantik und Syntax ,.getreu und genau® (fideliter et accurate) iibersetzt und zugleich
seinen Sinniiberschuss in die Volkssprache zibertréigt, so dass etwa eine Oration auch beim
zehnten Horen noch eine ungeahnte Bedeutungsschicht freizusetzen vermag. Das konzilia-
re Paradoxon vom ,,Glanz edler Einfachheit*“!? kann dabei sowohl fiir die verbalen wie fiir
die non-verbalen Ausdrucksformen der Liturgie leitend sein (Rudolf Pacik, Salzburg), so
dass Ubersetzung zur kiinstlerischen Herausforderung statt zur technischen Leistung wird.
Allerdings wird der kiinstlerische Entfaltungsraum, den Liturgiam authenticam fiir die Uber-
setzung der liturgischen Biicher durchaus bereit hilt, in der konkreten Praxis anscheinend
wieder eingeschrinkt.

Messe und Lebensgestaltung in postmodernen Zeiten —
ein nicht ausgeschopfies Potenzial

Was bleibt von einer einzelnen wissenschaftlichen Tagung fiir das konkrete Zusammenle-
ben in den Gemeinden? Wird es eine Versohnung zwischen ,.alter” und ,,erneuerter” Messe
geben? Werden weitere romische Verordnungen folgen, um eine Anndherung durch gegen-
seitige Befruchtung zu fordern? Sind sie nicht auch dringend notwendig, um der Einheit

®  Vgl. Schwarz (2007) 28f.

1 Guardini (1992) 173.

"' Vgl. Liturgiam authenticam 20. Vgl. dazu Stock (2011).
Sacrosanctum Concilium 34.
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des romischen Ritus, die Summorum Pontificum als Zielbestimmung anstrebt, tatsdchlich zu
entsprechen? Nach dem Urteil von Uwe Michael Lang (Rom) bleibt Papst Benedikt XVI. ge-
geniiber weiter gehenden Verdnderungen zuriickhaltend — und zwar in beiden Usus des romi-
schen Messritus. Statt den Weg der Verordnungen oder der Uberarbeitung der Messbiicher zu
gehen, will er eine ,,neue liturgische Bewegung™ anregen und die ars celebrandi fordern. Die
liturgischen Feiern des Papstes wollen Vorbild oder Empfehlungen fiir die ganze Kirche sein
— wobhl aber nicht Vorschriften, so dass sie einen Spielraum fiir die ortskirchliche Liturgie und
ihre konkrete Feiergestalt lassen. Ein Konsens in der angestrebten Zielbestimmung der einen
lex orandi einschlieBlich ihrer konkreten ars celebrandi bleibt gewiss offen. Zugleich scheint
unsere Zeit fiir eine ,,neue liturgische Bewegung* noch nicht reif zu sein. Ebenso bleiben die
kumenischen Implikationen bei der Forderung von liturgischer Versohnung und Einheit der
Kirche weitgehend auflen vor.

Worin aber das oft unerkannte Potenzial der Messfeier zur Vertiefung einer christlichen Le-
bensgestalt in postmodernen Zeiten liegen kann, machte Peter Ebenbauer (Graz) ausgerech-
net an der alten Gebetslogik des Canon Romanus deutlich. Sie zielt nicht auf die Opferung
der konsekrierten Gaben von Leib und Blut Jesu Christi, sondern auf die in der gemeinsam
geteilten Kommunion geschenkte Zuriickwendung der dargebrachten Gaben als ,,Frucht und
Teilhabe am Opfer Christi, als gottliche Lebensnahrung der neuen Schépfung® an die im
Glauben versammelte Gemeinde und ihre Welt. Entsprechend ist auch — so Helmut Hoping —
das Offertorium als Akt der Darbringung zu verstehen, wie es insbesondere die — méglichst
vernehmbar zu sprechenden — Berakah-Gebete iiber Brot und Wein bezeugen. So liegt jene
Versohnung zu neuem Leben in Jesus Christus jeder Messfeier zugrunde, deren angemessene
Feiergestalt weder beliebig noch einzig, weder geschichtslos noch zeitgeistig sein kann.

Es ist zu hoffen, dass der begonnene Dialog zur Messfeier kein einmaliges Ereignis bleibt,
damit Konflikte liberwunden werden und die Kirche Christi den Dienst der Versohnung
glaubwiirdig lebt.

Fine Publikation der Beitrage dieser Tagung ist in der Reihe Questiones disputatae noch fiir
2012 geplant.
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aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

Pius-Parsch-Preis 2011 erging an Spiritual Mag. Dr. Josef Keplinger

Am 4. Dezember wurde der Pius-Parsch-Preis zur Férderung der wissenschaftlichen For-
schung mit dem Schwerpunkt Liturgische Bewegung bereits zum zweiten Mal verliehen.
Abt-Primas Bernhard Backovsky CanReg vom Augustiner Chorherrenstift Klosterneuburg
tiberreichte den mit € 5.000.— dotierten Forschungspreis nach einer gottesdienstlichen Feier
im Rahmen eines Festakts in der Parsch-Kirche St. Gertrud bei Klosterneuburg heuer dem
Spiritual des Linzer Priesterseminars, Josef Keplinger, fiir seine liturgiewissenschaftliche
Dissertation ,,Der Vorstehersitz. Studie iiber die Verortung liturgischer Vorstehung im Span-
nungsfeld von Funktionalitit und theologischer Zeichenstruktur®. Diese Arbeit war im De-
zember 2010 an der Katholisch-Theologischen Privatuniversitit Linz eingereicht und mit
,summa cum laude* beurteilt worden. Keplinger versuchte, die Bedeutung des Vorsteher-
sitzes auf dem Hintergrund der Tradition sowie der theologisch-normierenden Texte der Ge-
genwart darzustellen und zeigte auf, wie sich gerade an diesem Ort das erneuerte Liturgie-,
Kirchen- und Amtsverstindnis des Zweiten Vatikanischen Konzils manifestiert.

Der Pius-Parsch-Preis ist Leben und Werk von Pius Parsch gewidmet und wird alle zwei
Jahre am 4. Dezember, dem Jahrestag der 1963 verabschiedeten Liturgiekonstitution des
Zweiten Vatikanischen Konzils, von der ,,Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft Kloster-
neuburg® zur Verfiigung gestellt.

Pius Parsch (1884—1954) hatte sich eingesetzt fiir die Forderung der aktiven Teilnahme
der ganzen Gottesdienstgemeinde unter entsprechender Rollenverteilung sowie fiir die Ver-
wendung der Muttersprache und bemiihte sich um die reichhaltige Verkiindigung des Wortes
Gottes in den Schriftlesungen. Die von Parsch in diesem neuen Geist der Liturgie geleitete
Gemeinde der Kirche St. Gertrud wurde zur ,,Wiege der Volksliturgischen Bewegung® mit
weltkirchlicher Ausstrahlung und fiihrte zu internationaler Bekanntheit Parsch’s, unterstiitzt
durch seine weit verbreiteten Schriften, die in viele Sprachen der Welt {ibersetzt wurden.

Damit wurde der Augustiner Chorherr von Klosterneuburg zu einem der Pioniere der gro-
Ben Liturgiereform in der Katholischen Kirche, die auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil
beschlossen und in der Liturgiekonstitution ,,Sacrosanctum Concilium® verabschiedet wurde.

Die niichste Preisverleihung wird voraussichtlich 2013 erfolgen; die Bewerbungen dafiir
konnen bis Ende Oktober desselben Jahres am Pius-Parsch-Institut im Stift Klosterneuburg
zur Begutachtung eingereicht werden. Ausgezeichnet werden wissenschaftliche Arbeiten
von erheblichem Niveau, vorrangig Habilitationsschriften, Dissertationen, andere Monogra-
phien, in Einzelfillen auch wissenschaftlich bedeutungsvolle Aufséitze oder exzellente Li-
zentiats- oder Diplomarbeiten. Die eingereichten Studien miissen sich entweder explizit mit
Pius Parsch befassen, oder sollen im Rahmen der Liturgischen Bewegung oder eines anderen
liturgiewissenschaftlichen Feldes Pius Parsch ausdriicklich thematisieren und diirfen nicht
dlter als drei Jahre sein.
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Metropolit von Austria Dr. Michael Staikos ist verstorben

Der hichste Reprisentant der orthodoxen Kirche in Osterreich ist am 18. Oktober 2011 im
65. Lebensjahr nach schwerer Krankheit in Wien verstorben. Staikos lebte seit mehr als 45
Jahren in Wien und stand seit 1965 im Dienst der Griechisch-Orientalischen Metropolis von
Austria. Er bekleidete mehrere kirchliche Amter als Priester, Archimandrit und Pfarrer der
Griechischen Kirchengemeinden und wurde unter dem Okumenischen Patriarchen Bartho-
lomaios I. schlieBlich zum Metropoliten von Austria und Exarchen von Mitteleuropa und
Ungarn gewdhlt. Als solcher war er nicht nur Direktor der Griechischen Nationalschule in
Wien, sondern unterrichtete auch als Lektor am Institut fiir Byzantinistik und Neogrizistik
in Wien und an der Evangelischen Fakultit. Besonderes wissenschaftliches Interesse und
Publikationen widmete er der Kirchengeschichte Osterreichs und Ungarns, der orthodoxen
Spiritualitit sowie der Rolle von Laien in den Orthodoxen Kirchen. Metropolit Michael hat
den 6kumenischen und interreligisen Dialog in Osterreich entscheidend mitgeprigt sowohl
in héchsten Funktionen im Okumenischen Rat der Kirchen als auch in der Stiftung Pro Ori-
ente. Er gehdrte dem Heiligen Synod des Okumenischen Patriarchats an und war im Oktober
2010 Mitbegriinder der Orthodoxen Bischofskonferenz fiir Osterreich.

Der Okumenische Patriarch Bartholomaios 1. besuchte anlisslich einer dreitigigen (8.—
11. Dezember 2011) Okumenischen Weltkonferenz in der Wiener Hofburg auch Kardinal
Christoph Schénborn zu einem vorweihnachtlichen Gesprich und feierte abschliefend in der
Wiener Dreifaltigkeitskirche die ,,Géttliche Liturgie® gemeinsam mit dem neuen Metropolit
Arsenios Kardamakis und den Gldubigen der griechisch-orthodoxen Gemeinde.

Strukturreformen oder neue Wege aus der Krise?

Der Wiener Pastoraltheologe Prof. Johann Pock sprach auf einem Wiener Fachtag zu den
Pfarrgemeinderiten iiber die ,,Gemeinden im Wandel der Zeit“, die sich angesichts der ak-
tuellen Kirchenreformdebatten in einer ,,Spannung zwischen Tradition und Innovation®
befdnden, eine Spannung, die es positiv aufzugreifen gelte. Auf dem Hintergrund der be-
vorstehenden Pfarrgemeinderatswahlen im Mirz 2012 ermutigte er zur aktiven Teilhabe an
den aktuellen kirchlichen Reformprozessen sowohl in der Weiterfithrung bewihrter, 6rtlicher
Traditionen als auch in der Transformation in eine neue Zeit hinein. Wichtig fiir die Zukunft
sei es aullerdem, das ,,Prinzip der Subsidiaritit” in einem ,,Miteinander von Tauf- und Weihe-
priestertum, von Dienstimtern und Ehrendmtern® zu verwirklichen. Dabei komme es darauf
an, nach innen hin den Aufbau der Gemeindestrukturen voranzutreiben und durch Liturgie,
Meditation und Austausch die eigene Sendung zu reflektieren.

Der St. Péltener Bischof Klaus Kiing erteilte in einem ,,News“-Interview im November
2011 den Forderungen der Pfarrerinitative eine klare Absage und versteht diese als ,,Hilferuf
von Menschen, ,.die sehr am derzeitigen Seelsorgesystem haften®. Kiing mochte stattdessen
eine Neukonzeption der Seelsorge vorschlagen, in der die Aufgaben von Priestern und Laien
nicht vermischt werden, denn es kénne nicht darum gehen, dass fehlende Priester durch Lai-
en ersetzt werden. Das Laienapostolat diirfe nicht als Ersatz des Priesters fungieren, vielmehr
sollten Priester von organisatorischen Aufgaben befreit werden, um sich wieder verstirkt dem
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Wesentlichen zuwenden zu kénnen. Eine Erneuerung im Sinne einer Aufwirtsbewegung der
Kirche kénne nur darin bestehen, dass jeder seine Aufgabe an seinem Platz und seiner Beru-
fung geméll wahrnimmt und weder eine Klerikalisierung der Laien noch eine Laisierung der
Priester stattfindet. Somit kénnten Laien zwar Wortgottesdienste halten, jedoch diirfte dafiir
nicht der Ausdruck ,,Eucharistie verwendet werden, da es zu viel und auch falsch und eine
Irrefithrung wire. Den Ersatz der Eucharistiefeier durch Wortgottesdienste oder der Beich-
te durch BuBfeiern wiirde Kiing als ,,Aufweichung der Sakramente und des priesterlichen
Dienstes” bewerten. Als gangbarer Weg fiir eine strukturelle Erneuerung kann sich Kiing
die Schaffung von ,,Zentralpfarren vorstellen, wobei einigen grolen Hauptkirchen mehrere
Filialkirchen zugeordnet wiirden. In den Filialkirchen kénnten dann Laien Rosenkranz- oder
Stundengebete leiten, die Zelebration der sonntéglichen Eucharistiefeier jedoch bleibe dem
Priester in der Hauptkirche vorbehalten.

Der Kérntner Didzesanbischof Schwarz prisentierte als Ergebnis einer didzesanen Klau-
surtagung im November 2011 in St. Georgen am Léngsee einen auf fiinf Jahre angelegten
Reform- und Erneuerungsprozess fiir die Katholische Kirche Kérntens mit professioneller
externer Begleitung in einer Form, wie sie in der osterreichischen Kirche bisher einzigartig
ist. Das zentrale Anliegen sei eine offene Kirche, die dazu einlédt, dass Menschen mit groBer
Freude und starker innerer Verbundenheit den Glauben lebendig halten, eine ,.Kirche fiir
alle und mit allen®, die vom Gebet geprégt ist und die fiir die Menschen dieses Landes viel
tut, eben eine Kirche des Volkes Gottes und nicht eine kleine Elite. Ein Verkiindigungs- und
Evangelisierungsprogramm stehe dahinter, das kooperativ, frei, offen und miteinander im
Austausch sein mochte. Das Ziel ist eine Kirche mit starkem Profil fiir einen gemeinsamen
Weg in die Zukunft und alle Gruppierungen sind eingeladen, sich an diesem Prozess zu be-
teiligen. Nachdem sich diese Prozessmethode bereits in der Wirtschaft erfolgreich bewéhrt
haben soll, wird sie nun auch im konkreten Bereich der Ditzese als Ziel- und Ergebnisorien-
tierung angewendet.

Nach Ansicht des Kurienkardinals Walter Kasper neigt sich die Zeit der volkskirchlich
geprigten Kirche in Deutschland und Europa ihrem Ende zu, stattdessen komme etwas Neu-
es, das gegenwartig allerdings nur in Umrissen wahrgenommen werden konne. Im seinem
Vortrag in der Katholischen Akademie in Miinchen im November 2011 stellte Kasper einen
epochalen Wandel der Kirche ,,unter Geburtsschmerzen™ in Aussicht, der ein Ende der mi-
lieugestiitzten Volkskirche bedeuten sollte. Zu wiinschen bliebe, dass damit die synodalen
Strukturen gestirkt wiirden und den Ortskirchen wieder mehr Kompetenzen zukdmen. Auch
Frauen sollten stirker an der kirchlichen Leitung beteiligt werden. Die Theologie miisste sich
wesentlich theozentrischer positionieren, mehr von Gott reden, denn die Verkiindigung der
Gottesbotschaft wire heute aktueller denn je und ohne Gott wiirde alles relativ. Die inner-
kirchlichen Strukturdebatten stieBen aullerkirchlich auf Desinteresse und der Kirche selbst
briichten Strukturreformen kaum eine befriedigende Losung fiir das Problem der Glaubens-
krise. Unverzichtbar fiir die Zukunft wiren sowohl der innerkirchliche als auch der 6kumeni-
sche und interreligise Dialog, denn im gegenseitigen Mitteilen lernten die Beteiligten auch
ihren eigenen Glauben besser kennen. Die Anleitung fiir eine neue Art des Kirche-Seins wire
im Zweiten Vatikanischen Konzil gegeben.
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Jahrestreffen der AKL-O in Linz

Die Arbeitsgemeinschaft Katholischer Liturgiewissenschaftler/innen ist ein internationales
Forum der Inhaber liturgiewissenschaftlicher Lehrstiihle im deutschen Sprachraum zum Aus-
tausch in Forschung und Lehre. Der Einladung zum jihrlichen Treffen der Sektion Osterreich
in Linz waren am 25. November 2011 dreizehn Professoren und Assistent/inn/en gefolgt.
Themen der Gespriache waren der Austausch {iber laufende und geplante Forschungs- und
Dissertationsprojekte, Absprachen iiber die Kooperation bei Doktoranden-Seminaren im
Rahmen der neuen Dissertationsordnungen sowie die Herausgabe einer neuen Monogra-
fienreihe, der Osterreichischen Studien zur Liturgiewissenschaft und Sakramententheolo-
gie/Austrian Studies of Liturgy and Sacramental Theology (OSLS). Im Studienteil referierte
Univ.-Prof. Dr. Franz Karl Prafi)l im Rahmen des Mglichen iiber Hintergriinde fiir die Arbeit
am neuen Gebet- und Gesangbuch, dessen Herausgabe fiir Advent 2013 geplant ist.
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