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Jonathan Armin Goéllner, Stadtallendorf

Zwischen Erfurt und Kunduz

Erkundungen in einem liturgisch-ekklesiologischen Grenzgebiet

Kirche ist von ihrem Wesen her Versammlung, die sich in uniiberbietbar dichter
Weise in der Zusammenkunft zum Gottesdienst zeigt. Das tritt noch einmal deutli-
cher hervor, wenn in pastoral besonderen Situationen wie etwa der extremen Dia-
spora oder bei Auslandseinsdtzen der Militdrseelsorge keine gewachsenen Gemein-
den vorhanden sind, die zur Feier des Gottesdienstes zusammenkommen, dennoch
lassen sich hier Menschen tiber die Grenzen von Konfessionen und Bekenntnissen
hinweg sammeln zur Feier des Glaubens, den mitunter einzelne stellvertretend fiir
die anderen ausdriicklich teilen. Der Beitrag riickt in den Blick, welche Bedeutung
das kirchliche Amt und die Liturgie haben fiir das Kirche-Sein und Kirche-Werden.
(Redaktion)

Zwei zunichst wohl sehr kontrir erscheinende Erfahrungsbereiche liegen den hier vorgestell-
ten Uberlegungen zu Grunde: zum einen mein Erleben und Mitwirken bei den — so mochte
ich sie hier nennen — ,,Erfurter Projekten” im Rahmen meines Diakonates 2001/2002 in der
Dombergpfarrei Erfurt und die Herausforderungen, denen ich mich seit 2004 bei meinem
Dienst in der Deutschen Katholischen Militirseelsorge stellen durfte, besonders verdichtet
in den beiden Auslandseinsitzen in Afghanistan: November 2006 — Méarz 2007 in Mazar e-
Sharif und Juli — November 2009 in Kunduz.

Teil 1: Ortsbestimmungen

Deutschland — Erfurt

Die ,.Erfurter Projekte* — vielleicht kann man sie am besten als ,,Gottesdienste mit und fiir

Konfessionslose*! charakterisieren — sind mittlerweile in der einschldgigen Literatur hin-

reichend beschrieben und kommentiert’, deshalb méchte ich mich hier nur auf eine kurze

Wiedergabe beschrianken.

O Das ,Néchtliche Weihnachtslob” in der Heiligen Nacht als eine Einladung zur Verkiin-
digung und ErschlieBung der Weihnachtsbotschaft in die aktuelle Zeitsituation hinein an
alle, gerahmt von traditionellen Weihnachtsliedern und Musik.

¢ Die ,Feier der Lebenswende* fiir konfessionslose Jugendliche, eine ,,christliche Alterna-
tive zur weiterhin iiblichen Jugendweihe?. Die Feier steht am Abschluss eines mehrmo-
natigen Vorbereitungsweges, auf dem die Jugendlichen sich mit sich selbst, ihrem Leben

Auch wenn ihr ,,Erfinder” Reinhard Hauke sich zumindest in Bezug auf die ,,Feier der Lebenswen-

de” zuriickhaltend zum Gebrauch des Begriffs ,,Gottesdienst™ dullert. Vgl. Hauke (2003) 86.

2 Vgl. u.a. Gollner (2005); Hauke (2000a); Hauke (2000b); Simon (2001); vgl. auch: www.bistum-
erfurt.de; Mentiunterpunkt: ,,Innovative Projekte™ (September 2011).

*  Hauke (2003) 86.
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und ihrer Umwelt auseinandergesetzt haben. Intention der ,,Feier der Lebenswende™ ist
es, ,,die sinnentleerte Feierform der Jugendweihe religiés zu profilieren.

0 Der ,,Gottesdienst zum Valentinstag® — oder genauer ,,Okumenischer Segnungsgottes-
dienst am Valentinstag fiir alle Menschen, die partnerschaftlich unterwegs sind*. Christen
und Nichtchristen sind eingeladen, ,,eine Station auf dem partnerschaftlichen Weg einzu-
legen, einen ,Rastplatz‘ zu haben, sich durch die Erfahrung anderer Paare [...] bestérken
zu lassen und dann, wenn man mdchte, die eigene Partnerschaft unter den Segen Gottes
zu stellen.*

¢ Das ,,Monatliche Totengedenken fiir Christen und Nichtchristen®, immer am ersten Frei-
tag im Monat um 15:00 Uhr, zur Todesstunde Jesu, entstand aus der Erfahrung heraus,
dass Menschen einen Ort fiir ihre Trauer, aber auch fiir ihr Gedenken brauchen. Zumeist
ist dieser Ort das Grab des Verstorbenen. Immer hiufiger ergibt es sich aber nun die Si-
tuation, dass es kein Grab (mehr) gibt, das Grab nicht bekannt ist oder nicht erreichbar.
Zentral beim Totengedenken ist die Moglichkeit, die Namen der Verstorbenen in ein be-
sonderes Buch einzutragen, das im Erfurter Dom sichtbar aufbewahrt wird. So bleibt der
Name der Verstorbenen bewahrt und die Vitrine mit dem Buch wird zum Gedenkort, an
dem Kerzen entziindet und Blumen niedergelegt werden kénnen.

¢ Der Vollstindigkeit halber sei hier auch der ,.Kosmas-und-Damian-Gottesdienst/Seg-
nungsgottesdienst fiir Kranke und ihre Helfer* aufgefiihrt, der seit 2006 einmal jéhrlich
um den 27. September herum, dem Gedenktag der Heiligen Kosmas und Damian, stattfin-
det, auch wenn ich mit diesem Projekt keine personlichen Erfahrungen habe.

Situation in Erfurt

In welchem Umfeld sind die Erfurter Projekte entstanden? Erfurt ist die Landeshauptstadt
von Thiiringen und Bischofssitz; die Stadt hat rund 200000 Einwohner. In Thiiringen be-
kennen sich 22,6% zur Evangelischen Kirche, 5,3% zur Katholischen Kirche und 72% ge-
héren keiner Religionsgemeinschaft an®, Die Christen sind also deutlich in der Minderheit.
Im Gegensatz dazu ist das Stadtbild ausgesprochen kirchlich geprégt, der Domberg mit Dom
und Severikirche iiberragt die Stadt, und die zahlreichen alten Kirchen gehdren zum festen
Kulturbestand. Martin Luther mit dem Augustinerkloster und Meister Eckhart mit der Predi-
gerkirche haben in der Stadtgeschichte ihren festen Platz.

Afghanistan — Kunduz
Wenn ich in den nachfolgenden Uberlegungen aus der Militdrseelsorge vor allem auf die
Situation in den Auslandseinsitzen und hier insbesondere in Afghanistan eingehe, so nicht,
weil sie sich grundlegend von der Situation in Deutschland unterscheiden wiirde, sondern
weil in den Auslandseinsitzen vielmehr die Herausforderungen an den Seelsorger und die
Seelsorge wie im Brennglas verdichtet auf den Punkt gebracht werden. Zunichst zur Lage
im Einsatz:

Der Seelsorger: In der Regel befindet sich in Afghanistan immer nur ein Seelsorger in
einem Feldlager vor Ort; eine Ausnahme bildet der Grofistandort Mazar e-Sharif; dort sind
seit einigen Jahren die Evangelische und die Katholische Militdrseelsorge jeweils mit einem

*  Hauke (2003) 87.

5 Géllner (2005) 231.

Vel. Forschungsgruppe Weltanschauungen in Deutschland. Religionszugehorigkeiten nach Bun-
deslidndern, Bevodlkerung ab 18 Jahre. Stand 2004 ( vgl.: www.fowid.de).
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Seelsorger permanent prisent. Ansonsten findet alle vier Monate mit dem Kontingentwechsel
auch ein Austausch der Seelsorger und damit ein ,,Konfessionswechsel* statt.

Die Funktion des Seelsorgers aus der Sicht der Soldaten reicht vom Maskottchen, Schama-
nen, Gliicksbringer, ,, vir dei“ (,,Mann Gottes*)’, iiber die klassische Pfarrerrolle mit Got-
tesdienst, Predigt und Sakramentenspendung bis zum niederschwelligen ,,psychologischen®
Gespriichs- und Begleitungsangebot.® Dieser zugeschriebenen Rollenvielfalt sollte sich der
Seelsorger in seinem pastoralen und liturgischen Handeln bewusst sein und sie fiir sein eige-
nes Selbstverstindnis reflektieren.

Die Soldaten: Die Verteilung der konfessionellen Zugehorigkeit der Soldatinnen und
Soldaten unterscheidet sich deutlich von der gesamtdeutschen Bevilkerung’, vor allem im
Hinblick auf den Anteil der ,,Konfessionslosen* oder , kirchlich Nichtgebundenen® — wobei
diese Struktur vielleicht auch einen Blick auf die konfessionelle oder im doppelten Sinn
,nichtkonfessionelle* (sowohl ,,konfessionslos* als auch ,,iiberkonfessionell”) verstandene
Situation der Zukunft erdffnet. Ohne hier auf genaue Zahlen zuriickgreifen zu kénnen'?, lasst
sich doch nach iibereinstimmenden Schétzungen der Katholischen und der Evangelischen
Militidrseelsorge in Deutschland davon ausgehen, dass der Anteil der Konfessionslosen in der
Bundeswehr bei etwas {iber 45% liegt, was vor allem darin begriindet ist, dass proportional
deutlich mehr Soldatinnen und Soldaten aus den dstlichen Bundeslédndern als aus den west-
lichen als Zeit- und Berufssoldaten in der Bundeswehr dienen. Meine persénlichen Erfah-
rungen aus dem Einsatz 2009 in Kunduz beziehen sich auf ein besonders stark ,,ostdeutsch*
geprigtes Kontingent, etwa 70% der Soldaten waren konfessionslos. Die Verteilung nach
Frauen und Miinnern soll hier einmal auler Acht gelassen werden, es ist aber anzumerken,
daf der Anteil der Frauen auch in den Auslandseinsétzen tendenziell steigend ist."!

Der GroBteil der Soldaten im Auslandseinsatz ist zwischen 20 und 35 Jahren alt, gehért also
einer Altersgruppe an, die in der Regel in deutschen Pfarreien wenig bis kaum anzutreffen
ist. Insgesamt begegnen den Militéirseelseelsorgern in ihrem pastoralen Umfeld also grofiteils
kirchenferne bis nicht-kirchlich geprigte Menschen.

Ein weiterer Aspekt kommt noch hinzu: Auch bei den kirchlich gebundenen Soldaten ist
ein eher gering ausgeprégtes konfessionelles Bewusstsein vorhanden. Die Tatsache, dass ein
Seelsorger, gleich welcher Konfession, als Begleiter und Ansprechpartner vor allem im Ein-
satz, wenn es um Leben und Tod geht, zur Verfiigung steht, sowie dessen personliche Glaub-
wiirdigkeit werden in der Regel deutlich héher bewertet als die Konfessionszugehorigkeit.
Bei einem Grofteil der Soldaten existiert somit eine ganz pragmatische Sicht, aber zugleich
eine relativ unreflektierte Praxis der Okumene.'?

Von Soldaten ist z. B. beim Besteigen eines Flugzeugs des ofteren die halb scherzhafte, halb ernst
gemeinte Bemerkung zu horen: ,,Heute kann uns nichts passieren, der Pfarrer ist ja mit an Bord™.
Sehr gefragt sind auch die Michaelsmedaillen der Militirseelsorge. Insgesamt wird dem Seelsorger
von vielen eine irgendwie geartete Beziehung zum Numinosen zugesprochen.

Es steht in den Einsdtzen auch ein Truppenpsychologe zur Verfiigung, doch oft wird zunichst der
Seelsorger angesprochen, da das immer noch unverfinglicher ist. Originalaussage eines Soldaten:
,.Ich geh doch nicht zum Psychologen, ich bin doch nicht verriickt!*

Vgl. Forschungsgruppe Weltanschauungen in Deutschland. Religionszugehorigkeit in Deutschland
Hochrechnung 2010: 29,4% katholisch, 29,4% evangelisch, 34,8% konfessionslos, 4,6% Muslime,
1,8% andere (vgl.: www.fowid.de).

Das Religionsmerkmal ist bei der Bundeswehr eine freiwillige Angabe, somit liegen keine sicheren
amtlichen Zahlen vor.

Zurzeit insgesamt ca. 5%, aber sehr unterschiedlich je nach Truppengattung.

12 ygl. Gollner (2010) 21.
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Die Rahmenbedingungen: Der Dienst im Einsatz geht rund um die Uhr, 24 Stunden am
Tag, sieben Tage die Woche, im Schichtbetrieb. Auch der Sonntag ist, zumindest in Kunduz,
ein normaler Arbeitstag. Nur der Freitagvormittag hat, wenn méglich, einen etwas ruhigeren
Charakter, da am Freitag als dem wochentlichen islamischen Feiertag keine afghanischen Atr-
beiter im Feldlager titig sind. Der Militirseelsorger teilt im Einsatz das Leben der Soldaten
mit allen H6hen und Tiefen, ohne jedoch selbst Soldat zu sein. Er triigt die gleiche Kleidung,
ist aber unbewaffnet, lebt und arbeitet unter den gleichen Rahmenbedingungen wie sie (z. B.
Hitze, Kilte, Staub, z.T. improvisierte und beengte Lebens- und Arbeitsbereiche) und teilt
auch ihre Bedrohungen und Gefihrdungen. Fiir den Seelsorger bzw. die Seelsorge steht im
Feldlager ein eigener Bereich zur Verfligung, in Kunduz die sogenannte ,,Gottesburg®. Hinter
einem schiitzenden Wall befinden sich ein Wohncontainer mit dem Biiro- und Gesprichsbe-
reich des Seelsorgers, eine offene Veranda als Begegnungsbereich bei gutem Wetter und in
einer groBeren Containerkonstruktion der ,,Raum der Stille* als Gottesdienst- und Riickzugs-
bereich, der allen Soldaten 24 Stunden am Tag zur Verfiigung steht.

Teil 2: Liturgisch-ekklesiologische Folgerungen

Neben meinen personlichen Erfahrungen in Erfurt und Kunduz sind einige Texte fiir die
nachfolgenden Uberlegungen von besonderer Bedeutung: Die Konstitution des Zweiten Va-
tikanischen Konzils iiber die Kirche, Lumen Gentium, und die Pastoralkonstitution Gaudium
et Spes, das Dekret tiber die Missionstétigkeit der Kirche Ad Gentes sowie die Aufzeichnun-
gen ,,Das Schicksal der Kirchen*" von Alfred Delp, verfasst 1944/45 im Gefingnis.

Grundlegend ist dabei die Erfahrung der extremen Diaspora — sowohl in Erfurt als auch
im Auslandseinsatz in Afghanistan. Daraus resultiert die Fragestellung: Wie kann die Kirche
ihren Heilsauftrag'* leben, feiern und verkiinden in einem sdkularen, zwar nicht kirchen-
feindlichen, aber doch extrem kirchenfernen Umfeld? Wie kommt sie zu den Menschen, wie
kommt die Botschaft an den Mann bzw. die Frau? Aber zugleich stellt sich die noch existen-
ziellere Frage: Wie und in welcher Gestalt kann Kirche in einem solchen Milieu leben und
tiberleben?

Eines verbietet sich von selbst, auch wenn die Versuchung groB und noch dazu in der Si-
tuation der extremen Diaspora verstindlich ist: der Riickzug in den kirchlichen Binnenraum,
die Haltung des Einigelns und des Wagenburgkatholizismus. Das mag fiir Zeiten der existen-
ziellen Bedrohung durch eine staatliche Macht die angemessene Reaktion sein, aber das trifft
nicht auf unsere heutige Situation zu. Die Zielperspektive kann und soll nicht der »heilige
Rest®, die ,.kleine Herde* sein. Vielmehr ist ,,die pilgernde Kirche ihrem Wesen nach ,mis-
sionarisch® (d. h. als Gesandte unterwegs), da sie selbst ihren Ursprung aus der Sendung des
Sohnes und der Sendung des Heiligen Geistes herleitet gemal dem Plan Gottes des Vaters.*!s

" Delp (hg. 1985) 318-323.

»Zur Volkerwelt von Gott gesandt, soll die Kirche ,das allumfassende Sakrament des Heils® sein.
So bemiiht sie sich gemiB dem innersten Anspruch ihrer eigenen Katholizitit und im Gehorsam
gegen den Aufirag ihres Stifters, das Evangelium allen Menschen zu verkiinden® (4d Gentes 1).
Vel. auch Lumen Gentium 1: ,Die Kirche ist ja in Christus gleichsam das Sakrament, das heil3t Zei-
chen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Mensch-
heit.*

5 Ad Gentes 2.
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Alfred Delp formuliert plastisch: ...Geht hinaus® hat der Meister gesagt, und nicht: ,Setzt
euch hin und wartet, ob einer kommt. '

Es ist der Kirche von ihrem Ursprung her nicht erlaubt, sich auf die eigenen Angelegenhei-
ten zu beschrinken und sich nur um die eigenen Schifchen zu kiimmern. Thr Heilsauftrag gilt
allen Menschen und der ganzen Welt.

Das Zweite Vatikanische Konzil meint dazu:

_Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der Armen

und Bedréingten aller Art, sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Jiinger

Christi. Und es gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht in ihren Herzen seinen Wi-

derhall finde. Ist doch ihre eigene Gemeinschaft aus Menschen gebildet, die, in Christus

geeint, vom Heiligen Geist auf ihrer Pilgerschaft zum Reich des Vaters geleitet werden und
eine Heilsbotschaft empfangen haben, die allen auszurichten ist. Darum erféihrt diese Ge-
meinschaft sich mit der Menschheit und ihrer Geschichte engstens verbunden.*"”
Mit dieser missionarischen Dimension des Bekennens und Verkiindens der Frohen Botschaft
fiir alle Menschen, der Martyria, ist, wenn die Kirche nicht unglaubwiirdig werden will, we-
senhaft auch die Diakonia verkniipft. Alfred Delp schreibt:

_,Damit meine ich das Sich-Gesellen zum Menschen in allen seinen Situationen mit der Ab-

sicht, sie ihm meistern zu helfen. [...] Damit meine ich das Nachgehen und Nachwandern

auch in die duBersten Verlorenheiten und Verstiegenheiten des Menschen, um bei ihm zu

sein genau und gerade dann, wenn ihn Verlorenheit und Verstiegenheit umgeben.“'*
Neben der sozial-caritativen Dimension der Diakonia, die sich um das physisch und psy-
chisch Lebensnotwendige sorgt, gibt es auch die liturgische Diakonia, die Liturgie als Dia-
konie, die die ,,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute'? sich zu
eigen macht und ihnen damit hilft, ihr Leben zu meistern — unabhingig von ihrem religidsen
Bekenntnis. Dies ist der Ansatzpunkt der Erfurter Projekte und hier setzen auch die Gottes-
dienste in der Militirseelsorge, vor allem im Auslandseinsatz, an. Man darf hier wohl zu
Recht von Gottesdienst im schwerpunktmiBig prakatechumenalen Umfeld sprechen, da der
GroBteil der versammelten ,,Gottesdienstteilnehmer* — ich verwende hier bewuf3t nicht den
Begriff ,,Gottesdienstgemeinde®, auf diese Differenzierung werde ich nachfolgend eingehen
_ entweder konfessionslos oder zwar getauft, aber nicht kirchlich sozialisiert ist.

Ankniipfungspunkte fiir die Liturgie sind somit allgemein menschliche existenziel-
le Grunderfahrungen: Tod, Lebenswende, Liebe, Ehe, Geburt, Partnerschaft, Bedrohung,
Krankheit, Suche nach Schutz, Unsicherheit, Sinnfragen. Daneben auch das ganz alltagliche
Geschehen, aber auch Feste im Jahreslauf, die mit neuem Sinn und Sein aufgeladen werden,
weil die alten Formen nicht mehr tragen.?” Es geht dabei darum, Orte des Lebens zu schatfen,
der Ruhe, des Durchatmens, ,,Zeichen des Heils in einer unheilen Welt“?! zu setzen, den Ho-

16 Delp (hg. 1985) 320.

Gaudium et Spes 1. Vgl. auch Lumen Gentium 9: ,Von Christus als Gemeinschaft des Lebens, der Lie-
be und der Wahrheit gestiftet, wird es [das neue Gottesvolk] von ihm auch als Werkzeug der Erlosung
angenommenundals Licht der Weltund Salzder Erde (vgl. Mt5,13-1 6)inalle Welt gesandt™; vgl. auch
Lumen Gentium 48: ,, Auferstanden von den Toten (vgl. Rom 6,9) hat er [Christus] seinen lebendig-
machenden Geist den Jiingern mitgeteilt und durch ihn seinen Leib, die Kirche, zum allumfassen-
den Heilssakrament gemacht.*

12 Delp (hg. 1985) 320.

Gaudium et Spes 1.

20 Vgl z.B. das ,,Néchtliche Weihnachtslob™ in Erfurt.

21 Qo definiere ich persénlich den Auftrag der Militirseelsorge.
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rizont offen zu halten, damit sich Himmel und Erde, Géttliches und Menschliches begegnen
konnen.

Damit unterscheiden sich solche Gottesdienste nicht grundlegend von einem ,,normalen*
Gemeindegottesdienst: Begegnung von Gott und Mensch im Horen und Antworten auf das
Wort der Schrift und die Erfahrung der Nihe unter heiligen Zeichen kdnnen sich in beiden
ereignen. Jedoch sind die Grundvoraussetzungen und Ausgangsfaktoren sehr verschieden.

Versammelt sich bei ,,normalen* Gottesdiensten, exemplarisch beim Sonntagsgottesdienst,
die bereits bestehende (und dabei natiirlich nicht zuletzt durch die Liturgie konstituierte)
Gemeinde, die Ekklesia, um Gottesdienst zu feiern, wird bei den Erfurter Projekten und oft
bei den Gottesdiensten der Militirseelsorge — zumindest im Auslandseinsatz — erst durch die
Einladung zur gemeinsamen Feier eine Ur-Ekklesia véllig neu geschaffen.”? Aus den ,,Got-
tesdienstteilnehmern® bildet sich dann — vielleicht — im Laufe der Zeit durch die gemeinsame
liturgische Feier eine ,,Gottesdienstgemeinde™. Die Einladung zum Gottesdienst und dessen
Feier werden somit zum Konstitutiv der Ekklesia und sind kein Vollzug einer bereits im Vor-
hinein bestehenden und versammelten ,,Ortskirche®.

Mit Huub Oosterhuis kann man feststellen: ,.Liturgie ist ein Dienst an Menschen, die zu
glauben versuchen.** Menschen auf ihren je eigenen und oft sehr verschiedenen Wegen zum
Glauben und mit Gott auch gottesdienstlich-rituell zu begleiten, ist ein wichtiger Aspekt der
Seelsorge.

Immer wieder kann man die Erfahrung machen — ob bei den Erfurter Projekten oder in der
Militdrseelsorge —, dass durch das personlich Erlebte (sei es die Gefihrdung im Einsatz oder
das alltdgliche Leben daheim) und die Einladung und die Méglichkeit, ihre Lebenssituation
im Gottesdienst zu bedenken, Menschen ermutigt werden, Schritte auf dem Weg des Glau-
ben zu machen.* Ich selbst durfte im Auslandseinsatz 2007 zwei Soldaten auf dem Weg zur
Taufe begleiten und 2009 einen Soldaten firmen. Ahnliche Erfahrungen berichten andere
Militarseelsorger. Es gibt fast kein Kontingent, in dem nicht mindestens eine Taufe statt-
findet. Allerdings diirfen Gottesdienste nie zu Bekehrungsabsichten verzweckt werden. Der
Glaube ist und bleibt ein ,,besonderes Geschenk** von Gott her, zudem haben die Menschen
unserer Tage ein sehr feines Gespiir dafiir, wenn Kirche ithnen mit einer ,;hidden agenda®,
einer ,,versteckten Absicht™ entgegenkommt. Es geht vielmehr darum, ,,dem Anderen Raum
zu geben?, ihn in seinem ,,Anders-Sein“ auch zu lassen, ihn in den , kirchlichen Raum* (im
doppelten Sinne) einzuladen, aber nicht zu vereinnahmen. Dies ist nicht zuletzt auch eine
Frage der Ehrfurcht dem Anderen gegeniiber. Wie bereits Alfred Delp als Konsequenz fiir
die Kirche postulierte: ,,wichtiger und tiefer: Erziehung zur Erfurcht dem anderen Menschen
gegeniiber. Weg von der AnmaBung zur Ehrfurcht“?”

Hier ereignet sich das, was Ekklesia im Wortsinn bedeutet: Die Ekklesia (gr. éxkkAncia/lat. eccle-

sia), ist die Versammlung der ,,Herausgerufenen®, im tibertragenen Sinne ,,der Eingeladenen®. Vgl.

Kertelge (2006) 1454. Vgl. auch: Das Gleichnis vom kéniglichen Hochzeitsmahl (Mt 22,1-14),

besonders Mt 22,9: , Geht also hinaus auf die Stralen und ladet alle, die ihr trefft, zur Hochzeit ein.*

3 Qosterhuis (2004) 133.

** Vgl. Hauke (2003) 87.

> Hauke (2003) 87.

% Vgl. Gollner.(2005) 233: Das kann auch ganz praktische Konsequenzen haben. ,,So wurde in Erfurt
[...] die Christmette ab 1988 aus dem Dom in die benachbarte Severikirche verlegt, um im An-
schluss an die Christmette das ,,Nichtliche Weihnachtslob* im Dom feiern zu kénnen.*

7 Delp (hg. 1985) 322,
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Die besondere Bedeutung des aus dem Glauben heraus Einladenden betont Reinhard Hauke
unter dem Stichwort ,,Einer muss glauben. Anhand der Gestalten Abraham und Ijob kommt
er zu folgendem Ergebnis:

,.Es scheint darauf anzukommen, dass sich wenigstens immer ein Glaubender findet, der

alle Erfahrungen seines Lebens mit Gott in Verbindung bringt. [...] Das nichtglaubende

Umfeld scheint den Glauben herauszufordern und zu ldutern, so dass sich daraus ein trag-

fihiger Glaube entwickelt, der hilfreiche Antworten geben kann, die auBerhalb von Kir-

che und Christentum nicht zu finden sind. Es zeigt sich damit, welche Verantwortung der

Glaubende fiir seine Mitbiirger hat, die Gott nicht denken und glauben konnen. Es zeigt

sich, dass er selbst als ein Kontaktpunkt zu Gott gesehen und von ihm Kontaktgabe und

Kontaktnahme erwartet wird. Es zeigt sich, dass er auch fiir die Gestaltung der Réume

veantwortlich ist, in die hinein seine Mitbiirger eintreten, um den unbestimmten Wunsch

nach Segen, Heil und Gliick auszusprechen.“**

Im Auslandseinsatz wird der ,.Raum der Stille* von vielen Soldaten als unverzichtbar angese-
hen. Er ist 24 Stunden am Tag offen. Er ist Riickzugsraum in der Beengtheit des Feldlagers,
er ist Ort zum Lesen oder Schreiben, er ist in aller pragmatischen Bedingtheit einer Militar-
einrichtung einfach nur da — ein freier, offener, geschiitzter, zweckfreier, einladender Raum,
Lebens-Raum, Menschen-Raum, Gottes-Raum. Er ist damit an sich schon Botschaft (und
nicht erst dadurch, dass er auch Gottesdienstraum ist).

Fiir viele ist im ,,Raum der Stille” der Kerzenstinder, eine grofie Schale mit Sand und Tee-
lichtern, wohl das wichtigste. Er ladt jeden dazu ein, ein Licht zu entziinden. Ich weil} nicht,
wieviel hundert Kerzen wihrend meiner Zeit im Einsatz dort brannten. Jeden Abend, wenn
ich die Gottesburg verlieB, fiillte ich den Leuchter neu auf. Oft waren am anderen Morgen
alle Lichter abgebrannt. Manchmal war dazu ein Symbol in den Sand gezeichnet, etwa ein
Herz, in dem ein oder zwei Lichter standen, oder eine Sonne — wortlose Bitten, Gebete.
Oft habe ich Soldaten gesehen, die am spiten Abend auf dem Weg vom Sportraum zu threr
Unterkunft noch kurz im ,,Raum der Stille* vorbeigingen, um ein Licht anzuziinden. Und
oft waren das nicht die Soldaten, die zum Sonntagsgottesdienst kamen. Menschen suchen,
brauchen einen Raum, in dem sie mit den Erfahrungen ihres Lebens eintreten konnen, um in
ihren Formen zu bedenken, zu deuten, abzulegen. Wenn die Kirche sich vorbehaltlos 6ffnet,
wird sie sich wundern, wer da alles kommt, auch zu ungew6hnlichen Zeiten.

Diese Offnung von Kirche auf den Anderen, vielleicht Konfessionlosen oder nicht kirch-
lich Sozialisierten hin und das auch noch in der Situation der extremen Diaspora ist eine ge-
waltige Herausforderung: etwa Gottesdienst zu feiern mit einer ,,Gemeinde*, in der vielleicht
nur die Hilfte oder weniger getauft sind. Dies ist eine ebenso typische Erfahrung der Mili-
tirseelsorge wie auch beim ,,Totengedenken® in Erfurt: mit Menschen zu trauern, aber auch
Trost und Hoffhung zuzusprechen. In diesen Situationen realisiert sich die von Alfred Delp
eingeforderte , Riickkehr der Kirchen in die ,Diakonie*: in den Dienst der Menschheit**. Die
Kirche — und fiir sie stellvertretend der Seelsorger — soll es wagen, in die Wiiste des anderen
(mit)zugehen, Vertrautes, Schutz, Geborgenheit der eigenen iberlieferten Formen zu verlas-
sen; vielleicht nicht mehr in der klassischen, traditionellen Kirchlichkeit geborgen zu sein,
weil es keine ,,Gemeinde™ mehr gibt; sich der Nicht-Beheimatung zu stellen, auszuziehen
wie Abraham und dennoch weiter zu glauben; sich berufen zu lassen ,,in einen Dienst, den

28 Hauke (2003) 80f.
2 Delp (hg. 1985) 319.
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die Not der Menschheit bestimmt, nicht unser Geschmack oder das Consuetudinarium einer
noch so bewihrten kirchlichen Gemeinschaft*®’; sich der Erfahrung des Exils, aber auch der
befreienden und reinigenden Wiistenwanderung des Exodus zu stellen in der kargen Existenz
der Diaspora; es auf sich zu nehmen, die Kontextualisierung des eigenen Lebens zu wagen,
die Ausgesetztheit, Nicht-Beheimatung eines Grofiteils unserer Zeitgenossen zu teilen und
an ihrer Seite zu bleiben.

Aber wie kann die Kirche in dieser ,,Wiiste des oft so ganz Anderen® iiberleben? Wie kann
sie der Gefahr begegnen, sich selbst zu verlieren, zu verdorren? Aus welchen Quellen kann
sie die Kraft schopfen? In der dogmatischen Konstitution iiber die Kirche Lumen Gentium
bezeichnet das Zweite Vatikanische Konzil die Feier der Eucharistie als ,,Quelle und Ho-
hepunkt des ganzen christlichen Lebens™!. Sie ist damit unaufgebbarer Kernbestand jeder
kirchlichen Praxis.

Die Erfurter Projekte sind gewachsen auf dem tragenden Untergrund einer im Glauben
gefestigten Gemeinde mit lebendigen Strukturen, einer Ortskirche, die sich immer wieder zur
Eucharistiefeier versammelt. Von dieser ,,sicheren Basis* aus, ist es moglich ,,dem Anderen
Raum zu geben®. Es gibt dort immer Gefihrten auf dem Weg. Und auch diejenigen, die sich
noch weiter hineinwagen in ,,die Wiiste des ganz Anderen®, diirfen sich getragen wissen vom
Fundament der Gemeinde, die glaubt und betet und Liturgie feiert ,,cum fratribus nostris
absentibus*®.

Ganz anders sieht oft die Situation eines Militdrseelsorgers im Einsatz aus. Dort gibt es zu-
meist keine tragende Gemeinde, keine gefestigten Strukturen, wenige Schwestern und Brii-
der im Glauben, oft noch weniger der eigenen Konfession. Hier trifft das Wort von Reinhard
Hauke ,.Einer mull glauben** in seiner ganzen Radikalitit zu: ,.Einer” — der Seelsorger,
muss* — das ist seine Verpflichtung, ,.glauben — das ist sein Auftrag. Er darf sich einreihen
in die groBe Gruppe all derer, die ihre Berufung in die Wiiste gefiihrt hat, die stellvertretend
und einladend fiir andere glauben sollen. Weiterhin gilt aber unverzichtbar auch, dass die
Feier der Eucharistie ,,Quelle und Hohepunkt des ganzen christlichen Lebens** ist. Auch der
Seelsorger im Einsatz muss und darf sich sagen lassen: ,,Steh auf und iss! Sonst ist der Weg
zu weit fiir dich.“**, denn er trégt auch fiir sich und sein geistliches Wohl Verantwortung.

Es stellt sich noch einmal neu und verschérft die Frage: Wie mit konfessionlosen oder
kirchlich nicht sozialisierten Menschen Gottesdienst feiern? Wortgottesdienste sind hier si-
cher unproblematisch, aber wie sieht es mit der Eucharistiefeier aus?

Hier gilt es, den Balanceakt zu wagen (und hoffentlich zu meistern) zwischen eigenem,
ekklesiologischem, liturgischem und dogmatischem Anspruch und der gleichzeitigen Ver-
pflichtung zur Offenheit, einladend und der konkreten Situation angemessen®’ und den jewei-
ligen Menschen mit ihren aktuellen Sorgen, Noten und Bediirfhissen entsprechend Liturgie,
konkret Eucharistie zu feiern. So kann es durchaus zur Spannung zwischen , liturgischer

3 Delp. (hg. 1985) 319.

U Lumen Gentium 11.

32 Hauke (2003) 80.

Lumen Gentium 11.

#* 1 Kén19,7.

35 Unter der Situation angemessen und den Menschen entsprechend verstehe ich hier keine inkul-
turierte, sondern eine kontextualisierte liturgische Praxis. Inkulturierend bedeutet unter anderem
dekorative Elemente des Soldatenalltags — (wie zum Beispiel eine Zeltplane als Altardecke) — in
den iiblichen Gottesdienst einzubauen; kontextualisierend meint vielmehr so Gottesdienst zu feiern,
wie es sich aus dem Kontext, der Lebenssituation und dem Lebensumfeld der Soldaten ergibt.
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Diakonie® (d.h. einer liturgischen Praxis, die sich an konkreten Erfahrungen, Bediirfnissen
und Néten, ,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute™* orientiert —
(man denke hier z. B. nur an die Eucharistiefeier mit einer konfessionsverschiedenen Gottes-
dienstgemeinde, weil nur ein Seelsorger vor Ort ist) — und ,.liturgischer Dogmatik* (d.h. dem,
was unaufgebbar zu glauben und so auch liturgisch zu feiern und der Tradition der Kirche
entsprechend ist) kommen. Es bedarf der ndtigen pastoralen Klugheit und kirchenrechtlichen
Weisheit, um solche scheinbaren ,,Abgriinde® zu tiberbriicken, die oft bei ndherem Hinsehen
gar nicht so tief sind, wie sie auf den ersten Anschein hin wirken — oft ist mehr méglich, als
man zuniichst denkt*” Man muss nur wirklich einmal griindlich denken, auch theologisch.*®
Dies erfordert aber zunichst ein vorbehaltloses Ernstnehmen der jeweiligen Situation, ein
wirkliches Mitleben, Sicheinlassen des Liturgen auf die Lebenswelt des Anderen, um nicht
vorschnell und voreilig mit althergebrachten Losungen und kirchlichen Formeln an der wirk-
lichen Herausforderung einer Situation und des Menschen vorbei zu handeln.*

Andererseits bleibt es dabei: ,Liturgie ist ein Wagnis, mit alten Worten umzugehen, die
wir nicht selbst erdacht oder erfunden, die wir von einer uniibersehbar langen [...] Tradition
{iberlierfert bekommen haben.“* Diese reiche Tradition ist aber auch ,,als Chance zu erken-
nen, um die Seelsorger zu Ideen zu ermutigen und von der Angst zu befreien, bei diesen
Feiern Unverstindliches zu sagen und zu tun. Der Seelsorger muss sich bemiihen, verstind-
lich zu sprechen, jedoch darf er auch das Unbegreifliche Gottes und des Glaubens nicht in
Banalititen auflosen. !

In einem Gottesdienst, der in einem solchen Kontext gefeiert wird, kann sich auch , litur-
gische Martyria®, Zeugnis ereignen, indem der Seelsorger in und durch die gottesdienstliche
Feier, durch das Wort der Verkiindigung und die ars celebrandi Zeugnis von seinem eige-
nen Glauben gibt. Dafiir bedarf es aber seiner ganzen ,,Leidenschaft®, ja des leidenschaftli-
chen Eingehens des Liturgen auf die Situation und die Menschen, die sein ganz personliches
,,Glaubenszeugnis“in diesem Moment brauchen und einforderen.

Die Extremsituation von Gottesdiensten in einem Krisen- oder Kriegsgebiet fiihrt aber
schnell fiir den Seelsorger auch zur existenziellen Frage und Gewissenserforschung: ,Glaube
ich wirklich, was ich da feiere und verkiinde? Wie weit ist das, was ich da tue, mit meinem
Leben und Glauben abgedeckt?** Die mégliche Nicht-Kongruenz wird in einem solchen Um-
feld sehr schnell offenbar und von den Mit-Menschen wahrgenommen, wobei natiirlich nie
eine vollkommene Ubereinstimmung hergestellt werden kann. Es bleibt immer ein hoherer

36
37

Gaudium et Spes 1.

Ich erinnere mich hier dankbar an den Dekan der Katholisch-theologischen Fakultit der Universi-

tit Miinster, der den Studienanfingern im Wintersemester 1994/95 bei der BegriiBung sagte: L3ie

werden sehen, die beste Grundlage fiir die Pastoral ist ein solides Studium der systematischen

Theologie.

% Vgl z.B. can. 844 § 4 CIC (Todesgefahr und schwere Notlage) in Verbindung mit can. 843 § 1,
can. 913 § 2, can. 921 § 1. Zumindest fiir den Einsatz in Afghanistan kann man wohl von schwerer
Notlage, wenn nicht sogar in einigen Gebieten von Todesgefahr ausgehen.

% Alfred Delp merkt hierzu an — vgl. Delp (hg. 1985) 318: Auch der ,,Weg der fordernden Kirche
im Namen des fordernden Gottes ist kein Weg mehr zu diesem Geschlecht und zu den kommen-
den Zeiten. Zwischen den klaren Schliissen unserer Fundamentaltheologie und den vernehmenden
Herzen der Menschen liegt der groBe Berg des Uberdrusses, den das Erlebnis unserer selbst aufge-
tiirmt hat. Wir haben durch unsere Existenz den Menschen das Vertrauen genommen. 2000 Jahre
Geschichte sind nicht nur Segen und Empfehlung, sondern auch Last und schwere Hemmung.™

40 Qosterhuis (2004) 139.

41 Hauke (2003) 87.
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Anspruch, hinter dem man zuriick bleiben wird. Liturgie feiern in einem solchen Umfeld
wird somit auch fiir den Liturgen immer wieder und immer mehr zu einer geistlichen Her-
ausforderung, die ihn selbst an die personlichen Grenzen fithren, aber auch seinen Horizont
erweitern kann. Das Sicheinlassen auf die Situation und die ihm anvertrauten Menschen in
diesem ekklesiologisch-liturgischen Grenzgebiet ldsst den Liturgen, den Seelsorger zu ei-
nem Grenzgiinger, aber vielleicht auch zu einem Vermittler und Briickenbauer werden, und
das nicht nur im Auslandsinsatz, sondern auch in der Heimat, wie die Erfurter Projekte ein-
drucksvoll belegen.

Thesen

O

42

Die Diaspora ist die Zukunft der Kirche.

a) Es ist statistisch zu erwarten, dass aktive Christen in Deutschland wie auch in Oster-
reich in Zukunft eine Minderheit bilden werden.

b) Die Situation der Diaspora kann die Kirche herausfordern, kreativ und offen mit der
sikularen Welt in den Dialog zu treten und sich zugleich neu auf ihre eigenen Wurzeln
zu besinnen.

Die Kirche hat der Welt und den Menschen etwas zu sagen.
a) Wir haben eine Gute Botschaft fiir alle.
b) Wir brauchen uns damit nicht zu verstecken.

Wenn Kirche sich vorbehaltlos dffnet, werden Menschen kommen.

a) Wir sind herausgefordert, dem Anderen Raum zu geben und Zeugnis-Raume zu eroff-
nen.

b) Wir werden uns vielleicht wundern, wer da kommt (vgl. Mt 22.9).

Wer sich in die Wiiste der Welt begibt, braucht Oasen des Glaubens.

a) Auch dem stirksten Kamel geht irgendwann das Wasser aus. Wer nicht regelmaBig zu
seinen Quellen zuriickkehrt, bleibt irgendwann auf der Strecke.

b) Ein tiefverwurzelter Baum hilt dem Sturm stand. Je fester wir verwurzelt sind, um so
weiter kénnen wir uns hinaus wagen.

Das Zeugnis der Christen wird nur glaubhafi sein, wenn es in ékumenischem Respekt und
versGhnter Verschiedenheit gelebt wird.

,.Wenn die Kirchen der Menschheit noch einmal das Bild einer zankenden Christenheit
zumuten, sind sie abgeschrieben.

Es geht meist mehr als man denkt — man muss sich nur einmal trauen zu denken, auch
theologisch.

a) Denken lernt man nicht von selbst, man muss es schulen.

b) Ein wirklich solides theologisches Fundament hat noch keinem geschadet.

Delp (hg. 1985) 319.
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