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Jedoch nicht zum dffentlichen Kirchengebrauche *

Liturgiewissenschafiliche Reflexionen zur Popularitiit der ,, Schubert-Messe *
in der gottesdienstlichen Praxis

Die so genannte Schubert-Messe, deren eigentlicher Titel ,, Gesdnge zur Feier des
heiligen Opfers der Messe* lautet, erfreut sich in den Gemeinden recht grofier Be-
liebtheit. Eine grofie Anzahl von Gldubigen wiinscht diese Messliedreihe auch als
Bestanditeil des neuen Gemeinsamen Gebets- und Gesangbuchs. Vor dem zeit- und
kulturgeschichtlichen Hintergrund der Entstehung dieser Gesdnge, der katholi-
schen Aufkldrung, deren Anliegen in weiten Teilen mit denen der Liturgiereform
im Gefolge des Zweiten Vatikanischen Konzils konvergieren (wie beispielsweise
Verstindlichkeit der Liturgie, Forderung nach Muttersprachlichkeit des Gottes-
dienstes, Gemeinschaftsaspekt), der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium
und den ,, Grundlinien " fiir die Erarbeitung des neuen Gesangbuchs geht der Bei-
trag der Frage nach, ob und wie diese Komposition Franz Schuberts auch in der
nachkonziliar erneuerten Liturgie den ihr angemessenen Platz erhalten kann.

Im Jahr 2001 haben die Osterreichische und Deutsche Bischofskonferenz beschlossen, ein
Nachfolgebuch fiir das 1975 zum ersten Mal erschienene Gotteslob zu erarbeiten. Seit Mai
des Jahres 2004 arbeiten verschiedene Arbeitsgruppen an der konkreten Umsetzung dieses
Beschlusses. In den Grundlinien fiir dieses Buch ist zu lesen:

.»Das GGB soll ein Gebet- und Gesangbuch fiir alle deutsch-sprachigen katholischen Christen als
Liturgiebuch sein, das zugleich als Hausbuch dient. Das GGB soll zur lebendigen Mitfeier der Got-
tesdienste befahigen und zu einem vertieften geistlichen Leben fithren. Einzelne wie auch Gruppen
sollen angesprochen werden. Das GGB ist Ausdruck des Glaubens der Kirche und beriicksichtigt
die unterschiedlichen Glaubens- und Lebenserfahrungen der heutigen Menschen in ihrer Religiosi-
tit, Spiritualitat und Glaubenssuche. Das GGB soll den unterschiedlichen Bediirfnissen aller Le-
bensalter in Gebeten und Geséingen, Texten und Gestaltung Rechnung tragen.?

Zusitzlich zur wissenschaftlichen Evaluierung der Akzeptanz des Gotteslobs ging der Er-
arbeitungsphase eine Umfrage voraus. Mit einem Fragebogen wurden 15% der deutschen,
osterreichischen und siidtiroler Pfarrgemeinden zu ihren Erfahrungen mit dem Gotteslob
befragt. Auch wenn aufgrund der methodischen Vorgehensweise der Aussagegehalt be-
schriinkt ist’, sind die Antworten auf die Frage, welche Lieder aus dem Bereich der Mess-

' So lautet der ,»Vermerk im ,Censur-Protokoll‘ des erzbischoflichen Konsistoriums in Wien* mit

Datum vom 24. Oktober 1827. Vgl. dazu Deutsch (1964) 460. Johann Philipp Neumann hatte dort
den Text eingereicht, auf den sich der Vermerk bezieht, da die musikalische Fassung nicht der
Zensur unterlag: vel. das Vorwort zur kritischen Ausgabe der ,,Deutschen Messe® von Franz
Schubert: Kube (2001) XIIL

Unterkommission ,,Gemeinsames Gebet- und Gesangbuch®, Grundlinien fiir die Erarbeitung des
Gemeinsamen Gebet und Gesangbuches, zu finden iiber einen Link auf der Homepage des Deut-
schen Liturgischen Instituts: www.liturgie.de/liturgie/projekte/ggb/download/fgrundlinien.pdf
[05.11.2009].

Vgl. dazu die Vorbemerkungen zur Auswertung des Fragebogens:
www_liturgie.de/liturgie/projekte/ggb/download/fergebnisse.pdf [05.11.2009].
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gesinge in den Stammteil des neuen Gesangbuches aufgenommen werden sollen, von be-
sonderem Interesse: Bei den Liedern wird an erster Stelle, und zwar mit Giberwiltigender
Mehrheit, die so genannte Schuberi-Messe genannt, deren urspriinglicher Titel Gesdnge zur
Feier des heiligen Opfers der Messe, nebst einem Anhange enthaltend: Das Gebet des
Herrn lautet. Im Vergleich dazu finden sich Beispiele aus dem Bereich des Neuen Geistli-
chen Liedes abgeschlagen auf den Plitzen. Auch bei der Frage nach élteren Gesidngen, die
im Gotteslob vermisst werden, rangiert die Deutsche Messe Franz Schuberts weit vorne auf
dem vierten Platz. Wie Michael Gassmann treffend bemerkt, muss man dies mit besonderer
Aufmerksamkeit zur Kenntnis nehmen, denn: ,,Anders, als man zunichst vermuten konnte,
scheint das Werk dabei keineswegs nur ein Favorit der Alteren zu sein. Um bei der Umfra-
ge selbst neuestes Liedgut auszustechen, bedarf es einer breiten Akzeptanz durch alle Al-
tersschichten hindurch. Wie man hort, haben einige Gemeinden bereits — mehr als nur halb
im Ernst — angekiindigt, sie wiirden das neue Gesangbuch nicht anschaffen, falls die Schu-
bert-Messe nicht darin enthalten sei.**

Dieses Faktum kann nicht unkommentiert bleiben und fordert Fragen geradezu heraus.
Worin ist diese Beliebtheit der Geséinge begriindet? Welches Liturgie- und Kirchenver-
standnis wird darin sichtbar und hélt dieses den Grundanforderungen fiir das GGB stand?
Kann es vor diesem Hintergrund wiinschenswert sein, die Schubert-Messe in den Stammiteil
des neuen GGB aufzunehmen? Zunichst miissen die Zeit und die Umstédnde der Entstehung
der Gesidnge nidher betrachtet werden, um beurteilen zu kénnen, welche geistesgeschichtli-
che Haltung damit verbunden war. In einem zweiten Schritt ist zu klidren, ob die vertonten
Texte — konfrontiert man sie mit Aussagen des Messbuchs sowie der Liturgiekonstitution
des Zweiten Vatikanischen Konzils — von ihrem Aussageinhalt her als Messordinarium
dienen kénnen, bevor abschlieBend die Frage nach der Aufnahme der Schubert-Messe in
das GGB zu klédren versucht wird.

1. Liturgie zur Zeit des Josephinismus — zur Entstehung der Schubert-Messe

Um das Schubertsche Werk richtig einordnen zu konnen, ist es sinnvoll, in aller gebote-
nen Kiirze einen Blick auf seine Entstehungszeit und den damaligen soziokulturellen und
liturgiegeschichtlichen Hintergrund zu werfen. Die Komposition ist auf das Jahr 1827 zu
datieren; es handelt sich um eine Vertonung von Texten des Johann Philipp Neumann
(1774-1849).° Im Hintergrund stehen daher die Gedanken der katholischen Aufklirung und
der Gottesdienstreform des sterreichischen Josephinismus.® Dabei ging es darum, die
Anliegen der Aufkldrung auf die Religion und den Gottesdienst anzuwenden, d. h. zu einem
»verniinftigen™ Gottesdienst, zum Einfachen und Wesentlichen zu gelangen, sich auf den
Ursprung zu besinnen.” Nach dem — in den Augen der Aufklirung — verderblichen Uber-
schwang und der Sinnenfreude des Barock galt es nun, zu einer einfachen und verstindli-
chen Liturgie zu kommen, die der Belehrung und Erbauung der Gemeinde dient, ,die —
zum gemeinsamen Gottesdienst in der Pfarrkirche versammelt — nicht ihrer privaten An-

4 Gassmann (2004) 6.

Zur Person Neumanns vgl. Bigler (1988) 193; Bruna (1978) 91f.

Eine instruktive Einfithrung in die Zeit des Josephinismus in Osterreich, in der die Schubert-
Messe entstanden ist, bietet: Hollerweger (1976) besonders 27-114; Kovécs (1979); Michaud
(2000); Pammer (1994); Plongeron (2000); Valjavec (1945); Winter (1962).

Vgl. dazu Ignatzi (1994) 44-53; Keller (1996) 6-44; Kohlschein (1989); (2002); Kranemann
(1990); Mayer (1971) bes. 229-235.
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dacht nachgehen, sondern als gliubige Gemeinschaft mit dem Priester zusammen die Litur-
gie feiern soll“®. Daraus resultierte die Forderung nach einer volkssprachlichen Liturgie
(die sich aber — auBer im Bereich des Kirchenliedes — noch nicht iiber die Zeit der Aufkli-
rung hinaus durchsetzen konnte), der Betonung der Predigt und der Abschaffung aller so
genannten ,,unwesentlichen Andachtsformen® (die aber im Volk recht beliebt waren). Im
Grunde waren damit wichtige Anliegen einer Gottesdienstreform wohl gesehen’; fiir das
Scheitern dieser Reformen waren aber letztlich die Einseitigkeit der Ausrichtung auf die
Forderung der Sittlichkeit und der Bildung des Volkes, die Ungeduld bei der Durchfiihrung
der josephinischen Reform, aber auch die Rezeptionsunfihigkeit oder -unwilligkeit und der
Widerstand der Zeitgenossen verantwortlich.

Die literarische Vorlage, die den Boden fiir diese Reform bereitete, war Lodovico Anto-
nio Muratoris (1672—1750) Schrift Die wahre Andacht des Christen (zum ersten Mal 1751
ins Deutsche iibersetzt)'’, die der Belehrung des Volkes, am Katechismus orientiert, dienen
sollte und die genannten Anliegen, also die Scheidung der wesentlichen von den unwesent-
lichen Andachten, die Férderung der wahren Andacht und die Ausrottung von Missstinden
zum Ziel hatte. Das pastorale Anliegen Muratoris war die innere und duBere Anteilnahme
des Volkes am Gottesdienst, das sich auch an der Darbringung des Opfers der Messe betei-
ligen sollte. Daraus leitet er die Forderung ab, den Glaubigen die Messtexte nahe zu brin-
gen, weshalb die Forderung nach einer volkssprachlichen Liturgie laut wurde. Das wesent-
liche Mittel, die Gemeinde am Gottesdienst zu beteiligen sah er im Volksgesang. Mit die-
sen Ideen hat Muratori der josephinischen Gottesdienstreform ,.den Boden gelockert und
die Ziele der Reform angegeben®''.

Die Bemiithungen um den Volksgesang in der Liturgie sollten also die Gemeinde aus der
Passivitit herausfithren und den gemeinschaftlichen Charakter der Feier betonen. Es entwi-
ckelte sich die Form des ,,.Deutschen Hochamts*'?: Der Priester sang und las die Messe in
lateinischer Sprache, die Gemeinde war mit deutschsprachigen Kirchenliedern beteiligt.
Durch die Forderung dieser Form der Messliturgie erschienen im Laufe der Zeit unter-
schiedliche Gesangbiicher; unter diesen ragt das in Landshut erschienene Der heilige Ge-
sang zum Gottesdienste in der romisch-katholischen Kirche hervor, das von Johann Franz
Seraph von Kohlbrenner (1728-1783) als Verfasser der Texte herausgegeben wurde. ' Die
musikalische Fassung der Texte besorgte Norbert Hauner (1743-1827). Es wurde vom
Fiirsterzbischof von Salzburg, Hieronymus Graf von Colloredo (1732-1812) in modifizier-
ter Form als allein giiltiges Gesangbuch eingefiihrt.'"* Es wird nach der »yorerinnerung*
und einleitenden Gebeten'® mit der auch heute immer noch gern gesungenen Messliedreihe
»Hier liegt vor deiner Majestit von Michael Haydn erdffnet.

¥ Meyer (1989) 276f,

’  Dabei ist allerdings aufmerksam wahrzunehmen, dass diese Reformanliegen durchaus nicht litur-
gietheologischen Erwiigungen entsprangen; vielmehr waren die Einheit des Staatswesens, ein an-
tirdmischer Affekt sowie finanzielle Einsparméglichkeiten leitende Gedanken,

' Muratori (1751); vgl. dazu a. Droge (1993); Hersche (1998): Zlabinger (1970).

o Hollerweger (1976) 48.

12 Zum Begriff des ,,Deutschen Hochamts* vgl. Berger (1999) 104f: Fischer (1953); Persch (1995).

" Vgl Biumker (1962) 92-94. Baumker vermerkt ausdriicklich, dass dieses Gesangbuch die
..Grundlage einer grofien Anzahl spéterer Gesangbiicher* bildet und gibt deswegen das Inhalts-
verzeichnis ausfiihrlich an. Die Bedeutung dieses Gesangbuches reflektieren auch: Brenninger
(1983) sowie Uhlein-Sari (1993).

" Vgl. dazu das Vorwort zur kritischen Ausgabe der ,,Deutschen Messe™: Kube (2001) IX.

Vegl. Der heilige Gesang zum Gottesdienste in der romisch-katholischen Kirche (2003) 1-9.
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Die Tatsache, dass in den Gesdngen, die fiir die Feier der Messliturgie bestimmt waren,
nicht eine bloBe Ubersetzung der Ordinariumstexte verwendet wurde, lisst sich mit den
Bestrebungen der Liturgiereform der Aufklirung begriinden; eines ihrer wesentlichen An-
liegen war ja die Verstindlichkeit des Gottesdienstes. Daraus resultierte tiberhaupt erst die
Verwendung der Volkssprache in den Geséngen. Gleichzeitig sollten aber auch die liturgie-
theologischen Inhalte der Messfeier den Gldubigen in einer Sprachlichkeit vermittelt wer-
den, die ihnen geldufig war und die sie nachvollziehen konnten, da nur auf diese Weise die
Ziele der Erbauung und der Belehrung erreicht werden konnten. Daraus ergab sich die
Notwendigkeit, die theologischen Texte des Messordinariums in eine volksnahe Sprache zu
Libersetzen“, also zu paraphrasieren. Zugleich sollten aber auch andere Intentionen der
katholischen Aufklarung wie zum Beispiel die Belehrung des Volkes im Hinblick auf sitt-
lich-moralische Aspekte zum Tragen kommen. Die Schubert-Messe kann dafiir ebenso wie
auch die Messgesdnge Michael Haydns als prominentes Beispiel dienen.

Die Gestaltung des Gottesdienstes mit dem Kirchenlied wurde als geeignetes Mittel der
Belehrung und Besserung angesehen, was ja erklarte Ziele der josephinischen Gottesdienst-
reform waren. Aber zunichst wurden die neuen Lieder vom Volk abgelehnt, was zur Folge
hatte, dass nur ein kleiner Rest die Zeit iiberdauerte. Das strenge Verbot der fritheren Lieder
trug ebenfalls dazu bei, dass es im Volksgesang zu einer Engfithrung kam, die bis heute
nicht {iberwunden ist. Diese Bescheidung im Liedrepertoire reicht bis in die gegenwiirtige
liturgische Praxis. So gehort die Deutsche Messe Franz Schuberts — wie auch die oben
angesprochene Umfrage belegt — zum festen Bestandteil des gottesdienstlichen Gesangsre-
pertoires in vielen Pfarrgemeinden. Sie spiegelt ebenso die religiose Befindlichkeit Schu-
berts wider wie sie von Gedanken der katholischen Aufklirung und des Josephinismus
geprigt ist. Auch ihre musikalische Gestalt entspricht den Vorstellungen jener Zeit. Aber:
Entspricht sie auch denen der Gegenwart? Welche liturgietheologischen Implikationen birgt
sie in sich? Inwieweit lassen sich Motive und spirituelle Prigung der Schubert-Messe in
den eingangs erwihnten Grundlinien fiir ein neues Gesangbuch wieder finden? Diesen
Fragen soll im Folgenden vor dem Hintergrund, dass die Reformanliegen der seinerzeitigen
Gottesdienstreform mit den Optionen der durch das Zweite Vatikanische Konzil angestofe-
nen Liturgiereform in einigen Punkten konvergieren, nachgegangen werden.

2. Die Deutsche Messe Franz Schuberts und die nachkonziliare Liturgietheologie
2.1 Die Texte Johann Philipp Neumanns — ein Messordinarium?

Im Mittelpunkt des Interesses sollen die von Johann Philipp Neumann geschaffenen Para-
phrasen des Mess-Ordinariums stehen, da fiir diese Gesiinge feststehende Texte vorgesehen
sind, die auch nach Auskunft des derzeit mafigeblichen Messbuchs nur im Notfall ersetzt
werden diirfen.'® Bereits bei einem fliichtigen Blick iiber die Textgestalt der Gesiéinge zeigt
sich, dass sie mit den Texten des Messbuchs allenfalls iiber Stichwortassoziationen zu ver-
binden sind; vom Gloria-Hymnus beispielsweise ist nichts als das ,,Ehre sei Gott in der
Héhe* verblieben. Ein etwas genauerer Blick auf die Gesénge soll hieriiber niheren Auf-
schluss geben.

' Vgl. Die Feier der heiligen Messe (1988) 331.341.353 (mit Einschrinkung: Das Lied muss we-

nigstens mit dem dreimaligen ,,Heilig* beginnen und dem Inhalt des Sanctus entsprechen; diese
inhaltliche Maf3gabe gibt es nur beim Sanctus, was seinen Stellenwert als integraler Teil des
Hochgebets unterstreicht).520.
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Dabei kann der erste Gesang, iiberschrieben mit ,,Zum Eingang®, vernachlissigt werden,
da er mit dem Kyrie, das den ersten Teil eines Messordinariums darstellt, in keiner Weise
in Ubereinstimmung zu bringen ist.'” Es klingt zwar die Bitte um Erbarmen im Sinne des
Buflaktes an, jedoch ist festzuhalten, dass das Messbuch zwar durchaus die Verkniipfung
von Kyrie und Allgemeinem Schuldbekenntnis kennt, damit aber die eigentliche liturgie-
theologische Ausrichtung des Kyrie nicht wirklich zum Ausdruck gebracht wird: Mit dem
Kyrie ,,preisen wir Christus als den fiir unser Leben entscheidenden Herrn, als den, von
dem wir Erbarmen und Zuwendung erhoffen'®. Vielmehr klingt in der vierten Strophe das
vorkonziliare Stufengebet an, genauer der vierte Vers des Psalms 43."

,»Im Gloria, dem ehrwiirdigen altchristlichen Hymnus, verherrlicht die im Heiligen Geist
versammelte Kirche den Vater und das Lamm und fleht um Erbarmen.“*" So beschreibt das
Messbuch den Inhalt und die Aussageabsicht des Gloria. Es handelt sich um einen Hymnus,
den die gottesdienstliche Versammlung gemeinsam singt, in dem sie den dreifaltigen Gott
verherrlicht und um sein Erbarmen bittet. Wie bereits angedeutet, bleibt das ,,Gloria* der
Schubert-Messe im Grunde beim ,,Ehre sei Gott in der Héhe® stehen und reflektiert die Ge-
fithlswelt des Subjekts beim Aussprechen bzw. beim Horen dieser Worte. Seine erste Stro-
phe nach dem Zitat aus dem Lukas-Evangelium ist ganz auf den Schopfergott gerichtet;
dieses Element wird von Neumann jedoch auch nur in stark gekiirzter Fassung aufgegriffen,
indem sich der Dichter auf das ,,Ehre sei Gott in der Hohe* beschrinkt. Die zweite und
dritte Strophe des Gloriahymnus, die sich an Jesus Christus wenden, fehlen dagegen vollig;
damit werden wesentliche Inhalte dieses Gesanges, sei es die Mittlerfunktion Jesu Christi
im Hinblick auf das Gebet der christlichen Gemeinde, sei es die pneumatologische Dimen-
sion eben diesen Betens, vollig ausgeblendet. In der zweiten Strophe des Gesanges ,,Zum
Gloria* dehnt sich der Jubel des ,.Ehre sei Gott* bis in den Kosmos®' aus und qualifiziert
das Lied als Dank*, was sich mit der Bestimmung des Gloria vom Messbuch her nicht in
Ubereinstimmung bringen lisst. Sicherlich ist mit der Verherrlichung Gottes immer auch
ein Moment des Dankes eingeschlossen, aber primir geht es darum, Gottes- und
Christuspridikationen in hymnischer Weise auszusprechen und Eigenschaften zu be-
schreiben, die letztlich dem Heil des Menschen dienen wollen. Diese lobpreisende Charak-
teristik Gottes und Jesu Christi stellt dann auch die Legitimation der Bitte um Erbarmen
dar, ein Schema, das auch in den Orationen unserer Liturgie Struktur bildend gewirkt hat?*.

Das Messbuch deutet das Credo der sonntiglichen Messfeier als Zustimmung und Ant-
wort der Gemeinde auf das verkiindigte Wort Gottes sowie als deren Selbstvergewisserung
der ,,wesentlichen Glaubenswahrheiten“**. Das Credo ist also in gewisser Weise als Ant-
wort der Versammlung auf die Verkiindigung des Gotteswortes zu verstehen®; damit wird

7 Vgl. Anhang, S. 299.

¥ Hoffmann (1997) 43.

»Introibo ad altare Dei, ad Deum qui laetificat iuventutem meam®: vgl. dazu Jungmann ([1962]

2003) 377-386, bes. 380-382.

% AEMNr. 31.

1 Kiindet der Sterne strahlendes Heer, Ehre, Ehre sei Gott in der Hohe! Séuseln die Liifte, brauset
das Meer. Feiernder Wesen unendlicher Chor jubelt im ewigen Danklied empor: Ehre sei Gott in
der Hohe!*

2 Vgl. dazu den Text im Anhang, S. 299299.

2 Vgl. dazu Merz (1990) 99£.105-109.120-123; Schermann (1987) 143—154.

** Vgl. AEM Nr. 43.

» Vgl. dazu MeBner (2009) 195.
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die katabatisch-anabatische Grundstruktur christlicher Liturgie deutlich®. — Der Gesang
,,Zum Evangelium und Credo* aus der Deutschen Messe dagegen gerdt zur Pardnese iiber
christliches Glauben und Leben.”” Damit wird keine Antwort auf die Wortverkiindigung
gegeben, auch der Bekenntnis- und Bezeugungscharakter fehlt. Die erste Strophe ist als
Paraphrase des Schopfungsberichtes zu verstehen; allerdings bezieht sich der Text nur auf
die Erschaffung des Lichtes und spricht ganz allgemein von der Entstehung des Lebens.*®
Die zweite Strophe zeigt sich als duflerst reduzierte Version des Erlosungsgeschehens in
und durch Jesus Christus. Dabei werden recht besehen nur die Inkarnation sowie die jesua-
nische Verkiindigung angesprochen. Der Kulminationspunkt des Heilshandelns Gottes in
und durch Jesus Christus in dessen Leiden, Tod und Auferweckung bleibt véllig ausge-
blendet; allein dadurch kann dieser Gesang keineswegs als Credoersatz dienen. Die ab-
schlieBenden beiden Strophen bitten Gott um Glaube und die Kraft zur Nachfolge, wobei
diesen Bitten ein mahnendes Wort vorangeht.

Der Text des Liedes ,,Zum Sanctus ist verglichen damit geradezu sprachlos angesichts
der ehrfurchtgebietenden Majestiit Gottes und kann nur noch stammeln ,Heilig ist der
Herr!* Auch bei diesem Gesang ist keinerlei Verbindung zum Ordinariumstext des Sanctus
— mit Ausnahme eben des ,,Heilig ist der Herr** — herzustellen. Der zweite Teil dieser ge-
meindlichen Akklamation im eucharistischen Hochgebet, das Benedictus, fehlt zur Génze.
Darin kann auch ein Indiz fiir die mangelnde christologische Ausprigung der katholischen
Aufkldrungsliturgie und -theologie gesehen werden, die sich insgesamt auf die Vaterperson
Gottes, des Schopfers, konzentrierte. Das Benedictus richtet den Blick vor allem auf Jesus
Christus als den in der Parusie Kommenden und bringt damit auch und vor allem die escha-
tologische Ausrichtung der Eucharistiefeier zum Tragen.”” Die kosmische Dimension des
Sanctus, das Einstimmen in die Chore der Engel, die Verbindung von irdischer und himm-
lischer Liturgie, konnte man bei groBziigiger Interpretation allenfalls in der zweiten Strophe
angedeutet finden.”® Allerdings ist diese Deutung nicht wirklich zwingend.

Das Lied ,,Zum Agnus Dei* schlieBlich ist von der Sehnsucht nach dem immerwéhrenden
Frieden in der himmlischen Vollendung geprigt und bittet fiir Verstorbene und noch Le-
bende um den Frieden.’' Damit ist es auch kaum in Ubereinstimmung zu bringen mit dem
Agnus Dei als Begleitgesang zum Brotbrechen™; eine Verbindung konnte iiber die ab-
schlieBende Friedensbitte des Agnus Dei hergestellt werden, die bei Neumann allerdings in
ganz anderem Zusammenhang erscheint, ndmlich als der nachosterliche Friedenswunsch
des Auferstandenen.” AuBerdem ist die Friedensbitte im Zusammenhang mit dem Agnus

% Vgl u. a. dazu Gerhards (2000); Hahne (1989) 193-201; Kaczynski (2004); Lengeling (1988);
Richter (2004); Stuflesser / Winter (2004) 87—101.

*" Vgl. Anhang S. 299300.

Hierin spiegelt sich die Theologie der Aufklirung, die von der Verbindung von Gotteserfahrung

und vernunftbestimmter Naturfrommigkeit geprégt ist. In ihrem Zentrum steht der erste Artikel

des Credo, der Gott als Schopfer bekennt. Er erschien den damaligen Zeitgenossen als liebender

Vater und giitiger Herr des Weltalls. In diesem einseitigen Gottesbegriff muss auch die Schwéche

der Theologie der Aufklarung gesehen werden: Vgl. dazu Keller (1996) 535-543; Pammer

(1994); Plongeron (1979); (2000); Schilson (1993) sowie Schmidt (1979).

Vgl. Jungmann ([1962] 2003) 170-173; MeBner (2009) 151-153.156-160.164—-166.198-216.

.»Allmacht, Wunder, Liebe, Alles rings umher!*; vgl. Anhang S. 300.

31 Vgl Anhang S. 300.

32 ygl. AEM Nr. 56e.

3 vgl. Lk 24,36; Joh 20,19.21.26.
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Dei sekundir, da sie im Grunde mit der Deutung des Brotbrechens als Sinnbild fiir Jesu
Lebenshingabe fiir das Heil der Menschen nur vermittelt zu tun hat.**

Der Leser der Texte bemerkt, dass diese ,,Geséinge keine wortgetreue Ubertragung der liturgisch
vorgeschriebenen Texte ins Deutsche sind, sondern freie Dichtungen, die mit Elementen der Text-
vorlagen spielen. Gleichwohl beanspruchen diese Nummern in der Liturgie den Platz des Ordinari-
ums [...] Zentraler Kunstgriff Neumanns ist die Einfiihrung des empfindenden und risonierenden
Subjekts, das, indem es sich Gedanken iiber die Aussagen der Ordinariumstexte macht, eine Text-
deutung mitliefert. Das zentrale Wortchen Neumanns lautet .ich® [...] Das Ich ist der Mensch, der
dank Christo den Ausgang aus der selbstverschuldeten Unmiindigkeit gefunden hat. Miindig tritt er
seinem Schopfer gegeniiber, um mit ihm Zwiesprache zu halten. Neumann verbindet Theologisches
und Zeitgeistiges zu einem bunten Reigen von Bildern.***

2.2 Liturgietheologische Kriterien nach Sacrosanctum Concilium (SC)

Abgesehen davon, dass sich, weil die Liedtexte der Deutschen Messe Franz Schuberts
nicht der Textgestalt der in Rede stehenden Messgesinge entsprechen, eine Verwendung in
der nachkonziliaren Messfeier im Grunde verbietet, ist unter liturgietheologischer Perspek-
tive eine noch tiefer reichende Kritik angezeigt: Die zuletzt angesprochene Orientierung am
empfindenden Subjekt (die meisten Texte sind im Singular formuliert; eine Ausnahme
bilden die dritte und vierte Strophe des Gesangs ,,Zum Evangelium und Credo* sowie das
Lied ,,Zum Agnus Dei®) ist mit der Liturgietheologie des Zweiten Vatikanischen Konzils
kaum vereinbar. Ein grundlegendes Charakteristikum nachkonziliarer Liturgie besteht dar-
in, gemeinschaftliche Feier zu sein; SC 26 hilt grundlegend fest: ,.Die liturgischen Hand-
lungen sind nicht privater Natur, sondern Feiern der Kirche, die das ,Sakrament der Ein-
heit* ist [. . .] Daher gehen diese Feiern den ganzen mystischen Leib der Kirche an, machen
ihn sichtbar und wirken auf ihn ein; seine einzelnen Glieder aber kommen mit ihnen in
verschiedener Weise in Beriihrung je nach der Verschiedenheit von Stand, Aufgabe und
tatiger Teilnahme.*

Dies ist aber nicht so zu verstehen, als ob der Mensch primiirer und alleiniger Triger des
Gottesdienstes im Sinne des Gott geschuldeten Dienstes (cultus debitus) wire. Ersthan-
delnder in der Liturgie ist vielmehr Jesus Christus: ,Mit Recht gilt also die Liturgie als
Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi; durch sinnenfillige Zeichen wird in ihr die Heili-
gung des Menschen bezeichnet und in je eigener Weise bewirkt und vom mystischen Leib
Jesu Christi, d. h. dem Haupt und den Gliedern, der gesamte 6ffentliche Kult vollzogen.
Infolgedessen ist jede liturgische Feier als Werk Christi, des Priesters, und seines Leibes,
der die Kirche ist, in vorziiglichem Sinn heilige Handlung, deren Wirksamkeit kein anderes
Tun der Kirche an Rang und MaB erreicht.“*

Durch diese Aussagen ist auch die grundlegende Struktur jeder gottesdienstlichen Feier
angesprochen: Das primére Subjekt ist immer Gott, der sich in und durch Jesus Christus
dem Menschen zuwendet; das Handeln des Menschen auf diesen Anruf Gottes kann seinem
Tun niemals zuvorkommen, sondern besteht in der Antwort auf die Offenbarung Gottes, die
aber auch durch Christus vermittelt geschieht, wovon die abschlieBenden Formeln der Ge-
bete (,,per Christum®) Zeugnis ablegen. Christus, das Haupt, und die Kirche als sein Leib
vollziehen die Liturgie gemeinschaftlich. Auch die Kirche selbst ist Jjedoch als Gemein-
schaft verfasst: In SC 6 ,wird die Kirche als zur Feier dieses Mysteriums versammelte

o Vgl. dazu Jilek (1994) 74-98, bes. 77-85. 87f; Kleinheyer (1987), 140—147; Nikolasch (1976).
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Gemeinschaft qualifiziert, die in der durch den Heiligen Geist getragenen Liturgie Gottes
Heilszuwendung erfihrt und in Lob und Dank antwortet*>’. Dieser kommunitére Charakter
christlicher Liturgie kann aber nicht nur theoretisch verhandelt werden, sondern muss auch
in der konkreten Gestalt der Feier deutlich werden, d. h. sich auch in der Formulierung von
Texten, die in ihr zum Vortrag kommen sollen, niederschlagen. Gerade dem Gesang wird
eine einheitsstiftende Wirkung zugeschrieben:
_Ein wirkliches una voce ist nicht im Sprechen méglich. Es fordert die Entdulierung vom individu-
cllen Tonfall der eigenen Stimme und die Anpassung an den Tonfall der Gemeinschaft im Singen,
dass die Stimme sich tber die Unverbindlichkeit des Sprechens zur Verbindlichkeit des Singens
erhebt. Denn wer singt, tut mehr, als wenn er spricht. Gerade heute, da es nicht mehr alltédglich ist,
zu singen. Singen bedeutet heute, etwas zu tun, was man im Alltag fiir gewohnlich nicht tut [. . .]
Deshalb haben wir mehr als je Grund, im Kult zu singen, denn da stoBt uns etwas zu. Wir haben
Grund, gemeinschaftlich zu singen, denn das fordert Engagement, nimmt hinein in die Gemein-
schaft und bezeichnet die Teilnahme an der Feier der Gemeinschaft. Singen ist, nichst der Kommu-
nion, die innigste Form und das innigste Zeichen der Teilnahme an der liturgischen Feier.“*®

Von diesem performativen Charakter her konterkarieren Gebets- und Gesangstexte, die
im Singular formuliert sind, die Hineinnahme in die gottesdienstliche Gemeinschaft, lassen
den Einzelnen in seiner Individualitiit liturgisch ,,vereinsamen®. Gerade dies aber wollte die
Liturgiereform verhindern; in dem bereits von Pius X. geprégten Schlagwort von der parti-
cipatio actuosa’’ (das freilich noch um die Attribute plena, conscia, fructuosa, pia und nicht
zuletzt um communitatis propria u. a. zu erganzen ist'"), das zusammen mit der Beschrei-
bung der Liturgie als Feier des Pascha-Mysteriums®' grundlegende Eckpunkte christlichen
Gottesdienstes nach dem Konzil markiert, klingt dies deutlich an.

Wi alle kennen die geschichtlichen Wandlungen in der aktiven Teilnahme des Volkes am liturgi-
schen Gesang. Sie war die Norm in der Zeit der Kirchenviter, schrumpfte im Mittelalter immer
mehr und verschwand nach dem Trienter Konzil [. . .] fast ganz. Zusammen mit den seitdem begon-
nenen groBen katechetischen Anstrengungen erwuchsen die Gesénge, die die Andachten des Volkes
begleiteten und seiner Frommigkeit und seinem Glauben einen manchmal mangelhaften und un-
vollstindigen Ausdruck gestatteten. Heute haben sich die Dinge mindestens grundsitzlich geéndert,
und das Volk findet — tatsiichlich und zu Recht — seinen Ausdruck wiederum inmitten der eigentli-
chen liturgischen Funktionen.“*
Ob man diesen optimistischen Worten, ausgesprochen vor rund 40 Jahren, wirklichen Re-
alititsgehalt zuschreiben kann? Angesichts der Umfrage-Ergebnisse in Bezug auf die Schu-

bert-Messe scheint dies mehr als fraglich.

3. Die Schubert-Messe — Bestandteil des Gemeinsamen Gebet- und Gesangbuchs?

Wie stellt sich das Verhiltnis der Deutschen Messe Franz Schuberts zu den Grundlinien
fiir die Erarbeitung des Gemeinsamen Gebet- und Gesangbuchs dar? In den Grundsitzen
heiBt es: ,,Das GGB ist Ausdruck des Glaubens der Kirche und beriicksichtigt die unter-
schiedlichen Glaubens- und Lebenserfahrungen der heutigen Menschen in ihrer Religiosi-
tit, Spiritualitit und Glaubenssuche. Das GGB soll den unterschiedlichen Bediirfnissen
aller Lebensalter in Gebeten und Gesingen, Texten und Gestaltung Rechnung tragen.“* In

7 Malcherek (2003) 209.

% Hucke (1967) 22.

3 Vgl. Motu proprio Tra le sollecitudini ([1903] 1981) 25.

40 yoll, bewusst, mit geistlichem Gewinn, fromm, gemeinschaftlich, vgl. SC 11.14.21 u. a.
4l vol. dazu HauBling (1997); Hahne (1989) 184-201; Pahl (1996); Ratzinger (2003).

2 Manzano (1967) 39.

B www liturgie.de/liturgie/projekte/ggb/download/fgrundlinien.pdf [05.11.2009].
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ahnlicher Weise formulieren auch die »Allgemeinen Kriterien:; ,,Das GGB soll ein breites
Spektrum an Geséngen und Texten aus allen Epochen und Stilen beinhalten, wobei die
zeitgendssischen angemessen zu beriicksichtigen sind.“** Ohne die Messlieder aus der
Feder von Johann Philipp Neumann unter Hiresieverdacht zu stellen, muss dennoch an sie
die Frage gerichtet werden, inwieweit sie wirklich (noch) Ausdruck des Glaubens der Kir-
che sind. Der Bezugspunkt, der die Kriterien dafiir bereithilt, ist mit der Liturgiekonstituti-
on sowie dem geltenden Messbuch gegeben. Stellt man die Texte der Deutschen Messe den
in diesen offiziellen Dokumenten der rémisch-katholischen Kirche zum Ausdruck gebrach-
ten liturgietheologischen Inhalten und den damit erhobenen Anspriichen gegeniiber, muss
die Konsequenz gezogen werden, der Schubert-Messe im Grunde keinen Platz mehr im
neuen Gemeinsamen Gebet- und Gesangbuch einzuriumen.

Gewichtiger scheint dagegen der Einwand, die Texte seien Dokumente der Spiritualitit
und Frommigkeit vergangener Zeiten und deswegen fiir viele Menschen in unserer Kirche
auch heute noch relevant. Um dem Rechnung zu tragen, ist es durchaus vorstellbar, die
Schubert-Messe nicht gleich vollstindig aus dem Gemeinsamen Gebet- und Gesangbuch zu
verbannen, wohl aber ihre Einordnung unter den »Messgesdngen zu iiberpriifen. Das An-
liegen, ,,unterschiedlichen Bediirfnissen aller Lebensalter [...] Rechnung zu tragen® ist als
eine pastorale Aufgabe der Kirche hoch zu schitzen; an die Texte und Gesinge jedoch, die
fiir die heutige Feier der Messe verwendet werden sollen, ist aber auch der Anspruch zu
stellen, dass sie nachkonziliarer Liturgietheologie nicht entgegenstehen. Wie zu skizzieren
versucht wurde, ist deshalb die musikalische Gestaltung einer Messfeier allein mit den
Liedern der Deutschen Messe Franz Schuberts #uBerst problematisch. Unter pastoralen
Gesichtspunkten erscheint es aber bedenkenswert, Teile der Komposition, wenn schon
nicht in der Messe, so doch in nicht-eucharistischen gottesdienstlichen Feiern wie etwa in
Andachten zu verwenden oder aber auch die Komposition als Ganze im Rahmen eines
Kirchenkonzertes o. d. erklingen zu lassen.

Des Weiteren miissen sich die Geséinge auch an den Anmerkungen allgemeiner Art sowie
in Bezug auf Lieder und Gesiinge messen lassen, die von den Befragten am Ende des Fra-
gebogens gemacht wurden. Als Priifsteine wiren hier zu nennen: ,,die Erfiillung der liturgi-
schen Funktionen, die Spiegelung des Lebens- und Glaubensgefiihl unserer Zeit, die Beach-
tung des Sprachempfindens der Gegenwart“*’; auBerdem wurden gewiinscht ,,Lieder, die
sanglich sind und das Herz erreichen” sowie die ,,Aufnahme von Liedern des 19. Jh., die
noch lebendig sind und gesungen werden“*’. Wie bereits angemerkt wurde, halten die Tex-
te Johann Philipp Neumanns einer Uberpriifung auf die Erfiillung der liturgischen Funktio-
nen der Ordinariumsgesinge kaum stand, so dass sich sofort die nichste Frage anschlieBt:
Spiegeln sie das Lebens- und Glaubensgefiihl unserer Zeit? Zu konstatieren ist, dass die
Texte von Subjektzentriertheit und Individualismus geprigt sind; dies sind Eigenschaften,
die sich in der gegenwirtigen Gesellschaft unschwer ausmachen lassen. Arno Schilson hat
die Kultur des zu Ende gehenden 20. Jahrhunderts einer Analyse im Hinblick auf die sich
darin bietenden Chancen fiir die Liturgie unterzogen und diagnostiziert als ein die Gesell-
schaft pragendes Merkmal ein ,,innengeleitetes Interesse, eine subjektive Orientierung [. . .]

* Ebd.; bemerkenswert ist die besondere Aufmerksamkeit, die den zeitgendssischen Gesiingen und

Texten zuteil werden soll; im Gotteslob scheinen diese noch nicht geniigend berticksichtigt wor-
den zu sein.
Zusammenstellung der im Fragebogen unter Punkt ,,E.“ enthaltenen Anmerkungen der Befragten:
i www liturgie.de/liturgie/projekte/ggb/download/fergebnisse.pdf, S. 25.

Ebd.
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Uberspitzt konnte man von einer neuerlichen Wende zum Subjekt sprechen, in der subjekt-
geleitetes Sein und Handeln dominieren"’, Dieser Hinwendung zum Subjekt entspricht die
Schubert-Messe durchaus. Allerdings gilt es aufmerksam wahrzunehmen, welche Konse-
quenzen fiir Liturgie und gottesdienstliches Handeln Schilson aus seiner Analyse zieht: Das
gottesdienstliche Handeln darf sich nicht darin erschipfen, die Befindlichkeit des heutigen
Menschen zu spiegeln, vielmehr muss durch die Feier der Liturgie auch die christliche
Identitit gestdrkt und getragen werden. Als Beispiel fiihrt Schilson die Riten an den so
genannten Lebenswenden an:

,»Hier vor allem geht es darum, ,die alltagsweltliche Symbolisierung und Ritualisierung des Uber-
gangs [...] gerade nicht nur aufzunehmen, sondern eben auch tiefer zu legen, aufzuheben in den
von alltagsweltlichen Ubergiingen zugleich distanzierenden, umgreifenden, letzten Sinnzusammen-
hang, der damit gesetzt ist, dass Menschen im Namen Gottes, des Allmichtigen, des Vaters, des
Sohnes und des Heiligen Geistes zusammenkommen® [. . .] Damit ist die GrofBe der Aufgabe und der
gewaltige Anspruch an eine hier wirklich identitétsstarkende und -tragende Liturgie angedeutet.**

Diesem Anspruch wird die Textgestalt der Deutschen Messe wohl kaum gerecht. Ahnli-
ches gilt fiir die geforderte Anpassung der Texte im Gemeinsamen Gebet- und Gesangbuch
an das Sprachempfinden der Gegenwart. Betrachtet man die Lieder auBerhalb ihres gesun-
genen Vollzugs, fillt die Diskrepanz zwischen dem Sprachgebrauch des 19. und dem des
20. und 21. Jahrhunderts sofort ins Auge. Die gefiilligen und fiir das Ohr althergebrachten,
vielleicht auch lieb gewonnenen Melodien tduschen leicht dariiber hinweg, dass — sollte
man diese Texte im Gebet sprechen — man Formulierungen wie ,stammeln auch wir, die
die Erde gebar® oder ,.Der Mensch auch lag in Geistesnacht, erstarrt von dunklem Wahn*
nicht ohne Probleme iiber die Lippen bringen konnte. Der gesamte Sprachduktus ist, so
muss unumwunden konstatiert werden, nicht mehr der Tonfall der Gegenwart.

Anders verhilt es sich mit den Wiinschen nach sanglichen Liedern, die ,,das Herz errei-
chen® und nach ,,Liedern des 19. Jahrhunderts, die noch lebendig sind und gesungen wer-
den®. Beide Anliegen werden von der Schubert-Messe erfiillt, zumindest was diejenigen
Lieder betrifft, die in den Gemeinden wirklich beheimatet sind, also die Gesinge ,,Zum
Eingang®, ,,Zum Gloria®, ,,Zum Offertorium®, ,,Zum Sanctus®, ,,Zum Agnus Dei* und der
,»Schlussgesang™ (hier mit der Einschrankung, dass nur selten der Schubertsche Rhythmus
zu horen ist). Die Lieder ,,Zum Evangelium und Credo® und ,,Nach der Wandlung** konnten
sich nicht so einwurzeln. An diesen entsprechenden liturgischen Orten sind nach der Litur-
giereform des Zweiten Vatikanischen Konzils keine liedmdBigen Geséinge mehr vorgese-
hen, sondern der Ruf vor dem Evangelium oder die Sequenz; das Credo ist in der Regel ,,in
seinem Wortlaut® (so die Vorschrift der Feier der Gemeindemesse)® zu sprechen oder zu
singen. Ein Credolied ist nur in Ausnahmetillen erlaubt. Nach dem Stiftungsgedenken sieht
das erneuerte Messbuch die Akklamation des ,,Mysterium fidei*® vor. AuBerdem sind
diese Lieder von ihrer musikalischen Gestalt her komplizierter und lange nicht so eingéingig
wie die iibrigen Gesiinge. Die groBe Beliebtheit der Schubert-Messe ist deshalb mutmafBlich
auf ihre ansprechende musikalische Gestalt zuriickzufiihren, die zu Herzen geht. Die Emo-
tionalitit, die mit den Liedern verbunden ist, beinhaltet allerdings die Konsequenz, dass an
Aufmerksamkeit fiir den Inhalt des Gesangs nicht mehr viel iibrig bleibt.

47 Schilson (2002) 975.

€ Ebd. 1001.

* Die Feier der Heiligen Messe (1988) 341.
0 vl ebd. 473.485.495.507f.
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Allgemeine Wiinsche, die an das GGB gerichtet wurden und in diesem Zusammenhang
noch von Belang sind, waren ,eine Prigung durch die Theologie des Zweiten Vatikani-
schen Konzils und eine katholische Weite in Theologie und Spiritualitit (Gottes-, Men-
schen- und Kirchenbild)*. Zum Verhiltnis der Messlieder zur Liturgietheologie des Zwei-
ten Vaticanums wurde bereits einiges gesagt. Unter Berufung auf eine , katholische Weite
in Theologie und Spiritualitit*, die hauptsichlich Gottes-, Menschen- und Kirchenbild im
Auge hat, ist eine Aufnahme der Deutschen Messe von Franz Schubert sicherlich zu recht-
fertigen. Die Wortbedeutung des ,,Katholischen im Sinne des Allumfassenden spricht
dafiir. Auch kann es nicht darum gehen, den Gliubigen die sehr ans Herz gewachsenen
Lieder zu rauben und aus dem gottesdienstlichen Leben zu verbannen. Was allerdings Not
tut, ist eine angemessene liturgische Bildung®', denn dass die musikalische Gestaltung einer
Messfeier mit diesem Liedgut heute nicht mehr angezeigt ist, diirfte deutlich geworden sein.

Die Konsequenz muss daher lauten: Im neuen GGB sollte die Schubert-Messe, falls sie in
den Stammteil aufgenommen wird, nicht unter den Messgesingen eingeordnet werden. In
den Pfarrgemeinden miissen dann Anstrengungen unternommen werden, diesen Umstand
entsprechend zu erschlieBen und plausibel zu machen. Es bedarf dabei groBer Behutsamkeit
und eines ausgeprigten Fingerspitzengefiihls, um die Menschen nicht vor den Kopf zu
stoBen oder gar aus den Kirchen zu vertreiben.

Anhang: Die von Franz Schubert vertonten Texte von Johann Philipp Neumann

1. Zum Eingang

1. Wohin soll ich mich wenden, wenn Gram und Schmerz mich driicken?
Wem kiind’ ich mein Entziicken, wenn freudig pocht mein Herz?
Zu Dir, zu Dir, o Vater komm’ ich in Freud’ und Leiden,
Du sendest ja die Freuden, du heilest jeden Schmerz.

2. Ach wenn ich Dich nicht hitte, was wir® mir Erd’ und Himmel?
Ein Bannort jede Stitte, ich selbst ich Zufalls Hand.
Du bist’s der meinen Wegen ein sich’res Ziel verleihet
Und Erd’ und Himmel weihet zu siilem Heimatland.

3. Doch darf ich Dir mich nahen, mit mancher Schuld beladen?
Wer auf der Erde Pfaden ist Deinem Auge rein?
Mit kindlichem Vertrauen eil’ ich in Vaters Arme,
fleh’ reuerfiillt: Erbarme, erbarm’ o Herr Dich mein!

4. Suf} ist Dein Wort erschollen: Zu mir, ihr Kummervollen!
Zu Mir! Ich will euch laben, euch nehmen Angst und Not.
Heil mir, ich bin erquicket! Heil mir! Ich darf entziicket
mit Dank und Preis und Jubel mich freu’n in meinem Gott.

Il Zum Gloria:

I. Ehre, Ehre sei Gott in der Hohe! Singet der Himmlischen selige Schar.
Ehre, Ehre sei Gott in der Hohe! Stammeln auch wir, die die Erde gebar.
Staunen nur kann ich, und staunend mich freu’n;

Vater der Welten! Doch stimm ich mit ein: Ehre sei Gott in der Héhe!

2 Vgl. dazu Eham (2005); Haunerland (2005a); (2005b).
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2. Ehre, Ehre sei Gott in der Hohe! Kiindet der Sterne strahlendes Heer.
Ehre, Ehre sei Gott in der Hohe! Siuseln die Liifte, brauset das Meer.
Feiernder Wesen unendlicher Chor jubelt im ewigen Danklied empor:
Ehre sei Gott in der Hohe!

11, Zum Evangelium und Credo:
1. Noch lag die Schopfung formlos da, nach heiligem Bericht:
Da sprach der Herr: Es werde Licht! Er sprach’s und es ward Licht.
Und Leben regt und reget sich, und Ordnung tritt hervor.
Und tiberall, all iiberall, tont Preis und Dank empor.

2. Der Mensch auch lag in Geistesnacht, erstarrt von dunklem Wahn;
Der Heiland kam, und es war Licht! Und heller Tag bricht an.
Und seiner Lehre heil’ger Strahl weckt Leben nah und fern;

Alle Herzen pochen Dank u. preisen Gott den Herrn.

3. Doch warnend spricht der heil’ge Mund: Nicht frommt der Glaub’ allein,
nur die Erfiillung eurer Pflicht kann Leben ihm verleih’n
Drum gib ein gldubiges Gemiit! Und gib uns auch o Gott,
liebend Herz, das fromm und treu stets folget dem Gebot!

4. Verleih’ uns Kraft und Mut, dass wir nicht nur die Wege seh’n,
die der Erloser ging, dass wir auch strebend nachzugeh’n.

Lass’ so Dein Evangelium uns Himmelsbotschaft sein,
fithr’ uns Herr durch Deine Huld ins’ Reich der Wonnen ein.

IV. Zum Sanctus:

1. Heilig, heilig, heilig, heilig ist der Herr!
Heilig, heilig, heilig, heilig ist nur Er,

Er, der nie begonnen, Er der immer war,
ewig ist und waltet, sein wird immer dar.

2. Heilig, heilig, heilig, heilig ist der Herr!
Heilig, heilig, heilig, heilig ist nur Er.
Allmacht, Wunder, Liebe, Alles ringsum her!
Heilig, heilig, heilig, heilig ist der Herr!

V. Zum Agnus Dei:

1. Mein Heiland, Herr und Meister! Dein Mund so segensreich,
sprach einst das Wort des Heiles: ,,Der Friede sei mit Euch!*
O Lamm, das opfernd tilgte der Menschheit schwere Schuld,
send’ uns auch Deinen Frieden durch Deine Gnad’ und Huld.

2. In dieses Friedens Palmen erstirbt der Erdenschmerz,
sie wehen Heil und Labung in’s sturmbewegte Herz;
und auch der Erdenfreude, durch Ihn geheiligt bliiht
entziickender und reiner dem seligen Gemiit.

3. Herr, uns’re Lieben alle, die nun bereits von hier
ins Land des Friedens gingen, nimm sie, nimm sie zu Dir!
Lass’ einst sie dort uns finden! O seliger Verein,
wenn wir des Himmelsfrieden zusammen uns erfreu’n!
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4. Mein Heiland, Herr und Meister, o sprich erbarmungsreich
zu uns das Wort des Heiles: ,,Der Friede sei mit Euch!*
Send’ uns den Himmelsfrieden, den nie die Erde gibt,
der nur dem Herzen winket, das rein und treu Dich liebt!
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