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Zwischen Inkulturation, Integration und Isolation
Die Christen und ihre Liturgie im 4. Jahrhundert™

Das Christentum meisterte im vierten Jahrhundert eine grofie Herausforderung: Von einer
Minderheit wurde es zu der bestimmenden Religion des Riomischen Reiches. Der Beitrag
geht der Frage nach, ob die Parallelen, die man zwischen der kirchlichen Situation im
Rdmischen Reich und der Gegenwart sehen kann — es handelt sich immerhin in beiden
Fillen um ein Christentum in einer multikulturellen Gesellschaft —, Wege fiir die Liturgie
von heute aufweisen kinnen. Gleichzeitig wird die Frage aufgeworfen, ob einige Deutun-
gen dieser Zeit moglicherweise auf falschen Voraussetzungen aufruhen.

Einleitung

Das vierte Jahrhundert stellt fiir den Kirchenhistoriker eines der spannendsten Jahrhun-
derte dar. Eine gewaltige Veranderung vollzieht sich im Rahmen von nur wenigen Jahr-
zehnten: Noch am Anfang des Jahrhunderts wiitete die diokletianische Christenverfolgung
— erst das Toleranzedikt des Galerius aus dem Jahr 311 beendete diese Verfolgung. Durch
das Toleranzpatent unter Konstantin dem GroBen wurde das Christentum im zweiten Jahr-
zehnt eben dieses Jahrhunderts zu einer geduldeten Minderheit, um dann beginnend mit
dem von Kaiser Theodosius I. erlassenen Edikt cunctos populos vom 28.2.380 iiberhaupt zu
einer geeinten privilegierten Religionsgemeinschaft des Romischen Reiches aufzusteigen,
der sehr bald in den nachfolgenden Edikten immer stirker der Status der einzigen anerkann-
ten Religionsgemeinschaft des Romischen Reiches gewihrt wurde. Dieser Umschwung
bedeutet allerdings, dass nicht einfach christliche Familien das Christentum an die nichste
Generation weitergaben, sondern dass vielmehr zahlreiche Konversionen zum Christentum
stattfanden, dass also Menschen unterschiedlichster ethnischer und kultureller Herkunft ihre
neue Heimat im Christentum fanden und — ab Ende des vierten Jahrhunderts — auch finden
mussten.' Dies bedeutete eine groBe Herausforderung an die Integrationsfihigkeit des
Christentums, die offensichtlich ohne allzu groBe Probleme gemeistert wurde. Man kann
also festhalten, dass es sich um eine bewundernswerte Leistung handelt, Menschen aus
derartig vielen ethnischen und kulturellen Herkunftsgebieten unter dem Dach des christli-
chen Glaubens zu vereinen.

Gerade aufgrund der erstaunlichen integrativen Leistungen des Christentums in diesem
Jahrhundert sollte eine sorgfiltige Analyse der Verinderungen von damals auch heute noch
Wege flir mégliche Verdnderungen und Erneuerungen der Kirche und ihres liturgischen

*

Der Beitrag entstand im Rahmen eines vom Wissenschaftsfonds (FWF) geforderten Forschungs-
projektes.

Bis heute ist umstritten, in welchem MaB die Privilegierung des Christentums im Laufe des vier-
ten Jahrhunderts nur Folge der Attraktivitit des Christentums war, oder ob diese Privilegierung
einen entscheidenden Anteil an der Christianisierung des Rémischen Reiches hatte; vgl. hierzu
Girardet (2007) 52: ,Konstantins politische Intention ging also dahin, den religitsen Pluralismus
allmihlich zum Verschwinden zu bringen, das Christentum zur Reichs- und Menschheitsreligion
zu machen. Der Weg dazu war beschritten, und es zihlt sicher zu den gréBten politischen Leis-
tungen des Kaisers, dass dies aufs Ganze gesehen weitgehend gewaltfrei geschehen ist.*
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Lebens aufzeigen konnen. Damals gelang es der Kirche, von einer tolerierten Minderheit
binnen wenigen Jahrzehnten zu der Religion des Romischen Reiches zu werden. Heute ist
in Europa das Christentum die Religion, mit welcher noch immer eine Mehrheit der Bevil-
kerung identifiziert werden kann, wobei — und dies kann man sicherlich als eine Parallele
zur damaligen Zeit betrachten — wieder viele verschiedene ethnische und kulturelle Einfliis-
se aufgrund der Mobilitdt der Bevolkerung existieren.

Selbstverstindlich kénnte man darauf hinweisen, dass es mit den genannten kaiserlichen
Edikten zu einer eindeutigen Bevorzugung des Christentums gekommen ist, die letztendlich
zur Unterdriickung aller nichtchristlichen Gemeinschaften fiihrte. Und doch stellt sich wei-
terhin die Frage, wie es das Christentum iiberhaupt schaffen konnte, eine derart hohe Zahl
von Glaubigen hinter sich zu scharen, dass diese Edikte auch tatsichlich aus Sicht der kai-
serlichen Politik sinnvoll und praktikabel erscheinen konnten. Das Christentum war ja noch
wenige Jahrzehnte zuvor eine verfolgte Religionsgemeinschaft gewesen — und man sollte
nicht unterschitzen, dass im Rémischen Reich die Zugehorigkeit zu einer Religionsge-
meinschaft gerade auch in politisch schwierigen Zeiten nicht nur als religiéses, sondern als
ein politisches Bekenntnis gedeutet wurde, so dass im Nachhinein zum Beispiel die Chris-
tenverfolgung unter Decius in der Mitte des 3. Jahrhunderts nicht so sehr als religitse, son-
dern als politische Verfolgung zu deuten ist.* Mit anderen Worten: Die Minderheitensitua-
tion des Christentums zu Beginn des vierten Jahrhunderts lieB es fiir die politischen Krifte
opportun erscheinen, den Versuch zu unternehmen, diese Minderheit mit Hilfe staatlicher
Zwangsmafinahmen unter Kontrolle zu halten und am Wachsen zu hindern. Dies hinderte
das Christentum jedoch nicht daran, weiter zu wachsen und zu gedeihen. Dass nun am Ende
des wvierten Jahrhunderts die nicht-christlichen Religionsgemeinschaften eben dieses
Schicksal erleiden, zeigt, dass es im Vorfeld dieser Entwicklung zu einer groflen Veriinde-
rung der religiosen Zugehorigkeit der Bevilkerung gekommen ist: Das Christentum hat
gerade in der ersten Hilfte des vierten Jahrhunderts zahlreiche Anhinger gewonnen und
diese den verschiedenen im Rémischen Reich verbreiteten Kulten abgeworben. SchlieBlich
muss davon ausgegangen werden, dass derartige Edikte des Kaisers keine Chance gehabt
hitten, wenn nicht zu dieser Zeit bereits eine grofie Mehrheit der Bevilkerung dieser neuen
Religion angehdrt hitte.

Die historische Situation scheint sich also folgendermaBien darzustellen: Die Kirche, so
will es scheinen, 6ffnete sich der Welt und nahm diese dabei auch in sich auf. Im Rahmen
einer Inkulturation des Christentums, so die weit verbreitete Hypothese, sei es zu einer
Ubernahme letztlich paganer Elemente und Gebriuche gekommen — die moderne For-
schung spricht oft von Survivals.® Dies habe, so will es scheinen, letztendlich auch den
Anhingern anderer Religionen und Kulte den Ubertritt zum Christentum erleichtert, fanden
sie doch dort vor, was sie verlassen hatten.

Man kann hierfiir sogar ein historisches Vorbild bemiithen: Nach dieser Hypothese hitte
das Christentum einen Teil seiner christlichen Identitét in eben der Weise aufgegeben —
oder muss man vielleicht besser formulieren: neu gedeutet —, in der auch das Friihchristen-
tum durch die paulinische Ablehnung der vollen Geltung des jiidischen Gesetzes einen Teil
seiner jiidischen Identitit aufgegeben hatte. Diese Aufgabe der jiidischen Elemente war die
Grundlage dafiir, dass diese Glaubensgemeinschaft von einer jiidischen Splittergruppe zu
einer eigenstidndigen Religion werden konnte. Das paulinische Erfolgsmodell der friihen

Siehe hierzu Selinger (1994); vgl. auch Forster (1995).
Siehe hierzu Krause (1998).
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Christenheit wire also in viel groflerem Umfang und mit einem noch grofieren Erfolg im
vierten Jahrhundert umgesetzt worden. Der (aus spéterer Sicht, wenn man zum Beispiel die
reformatorische Kritik am Weihnachtsfest betrachtet) kleine Nachteil dieses Verfahrens
wiire gewesen, dass — in viel groBerem Malfle als bei Paulus — kulturelles Strandgut anderer
Uberlieferungen in den breiten Strom der kirchlichen Tradition eingeflossen wire. Gleich-
zeitig miisste man jedoch zugeben, dass gerade das zur Vielfalt der Kirche und ihrer inte-
grativen Kraft beigetragen hitte. Diese Fihigkeit, andere Uberlieferungen, die auBerhalb
der eigenen religidsen Tradition liegen, zu beriicksichtigen und zu integrieren, hitte also
gerade dazu gefiihrt, dass sich die Menschen im Christentum heimisch fiihlten, dass also
gerade aufgrund der Aufnahme nichtchristlicher Elemente, gerade aufgrund der Inkulturati-
on des Christentums die integrative Funktion dieser Religionsgemeinschaft wirksam und zu
einem erfolgreichen Missionsmodell werden konnte.

So weit die Hypothese, die selbstverstiandlich gréfite Brisanz fiir das Leben der Kirche in
der Moderne besitzt, wirft sie doch die Frage auf, ob sich durch ein Lernen aus der Ge-
schichte die derzeitige Entwicklung der Kirche beeinflussen lisst, ob man das Ruder he-
rumwerfen und in ein neues Fahrwasser gelangen kann. Damals stromten Scharen von
Nichtchristen tiber die Stufen der Kirche und begehrten Einlass, heute kehren Getaufte
dieser Gemeinschaft den Riicken, weil der Glaube nicht mehr als relevant empfunden wird.
Und so stellt sich die Frage, ob die Kirche durch eine Modernisierung der Formen, viel-
leicht auch durch Aufnahme bisher abgelehnter Elemente, also durch eine erneute Inkultu-
ration den Anschluss an die Moderne finden kann und den beschriebenen Prozess der
schrumpfenden Mitgliederzahlen umzukehren vermag. Diese Frage der Inkulturation stellt
sich selbstverstandlich in besonderer Weise fiir die Ereignisse, in denen Kirche lebendig
und erfahrbar wird: Fiir den Gottesdienst und die damit verbundene Liturgie. Die Proble-
matik ist klar: Kann man die Liturgie in Anlehnung an das, was im vierten Jahrhundert
geschehen ist, so verdndern, dass sie den heutigen Menschen besser anspricht? Gibt es
Elemente, die aufgenommen werden miissen, damit sich die Menschen wieder in der Kir-
che zuhause fiihlen?

Umgekehrt stellt sich jedoch eine weitere Frage, die nicht weniger dramatisch ist: Es
konnte selbstverstidndlich auch mdglich sein — falls diese hier kurz skizzierte Analyse die
Situation des vierten Jahrhunderts nicht adiquat beschreiben sollte —, dass ein Versuch der
Modernisierung der Kirche, der auf falschen Voraussetzungen aufruht, gerade aufgrund
eines Identititsverlustes der geschilderten demographischen Entwicklung sogar noch Vor-
schub leisten wiirde. In einer Analyse der Geschichte des vierten Jahrhunderts und den
daraus zu erschlieBenden Handlungsmaximen scheinen sich also, bei genauerem Hinsehen,
nicht nur grofle Chancen, sondern auch Gefahren zu verbergen, die man vielleicht nicht
unterschitzen sollte. Deswegen scheint es nétig, einige Aspekte der geschichtlichen Ent-
wicklung vor dem vierten Jahrhundert kurz in Erinnerung zu rufen, ohne die ein Verstind-
nis dieser Zeit unmdglich scheint. Gleichzeitig soll bereits an dieser Stelle bemerkt werden,
dass es gewichtige Einwinde gegen diese hier skizzierte, im wissenschaftlichen und gesell-
schaftlichen Diskurs weit verbreitete Hypothese fiir die Entwicklung des Christentums im
vierten Jahrhundert gibt. Gleichzeitig ist diese Hypothese aber so eingiingig, dass sie auch
das Verstindnis der Inkulturation der Liturgie im vierten Jahrhundert geprigt hat. Deswe-
gen ist es notig, anhand einer etwas detaillierteren Skizze der Hypothese und einer damit
verbundenen Kritik an ihren Prémissen die Frage zu diskutieren, was genau im vierten
Jahrhundert geschehen ist, um hieraus Schlussfolgerungen zichen zu kénnen, die auch auf
die Liturgie und ihre Inkulturation angewendet werden kénnen.



Zwischen Inkulturation, Integration und Isolation 29

1. Von der jiidischen Splittergruppe zur Reichsreligion —
Geschichte einer gelungenen Integration?

Wie sehr Judentum und pagane Umwelt in Konflikt stehen konnten, zeigen bereits die
vorchristlichen Makkabieraufstande. Sie konnen, wenn man will, als Verweigerung einer
Inkulturation gedeutet werden: ,,Zu dieser Zeit traten Verréter am Gesetz in Israel auf, die
viele (zum Abfall) iiberredeten. Sie sagten: Wir wollen einen Bund mit den fremden Vol-
kern schlieBen, die rings um uns herum leben; denn seit wir uns von ihnen abgesondert
haben, geht es uns schlecht. Dieser Vorschlag gefiel ihnen und einige aus dem Volk fanden
sich bereit, zum Konig zu gehen. Der Kénig gab ihnen die Erlaubnis, nach den Gesetzen
der fremden Vélker zu leben (vgl. 1 Makk 1, 11-13). In weiterer Folge wird diese Inkultu-
ration befohlen: ,,Damals schrieb der Konig seinem ganzen Reich vor, alle sollen zu einem
einzigen Volk werden und jeder solle seine Eigenart aufgeben. Alle Volker fiigten sich dem
Erlass des Konigs. Auch vielen Ménnern aus Israel gefiel der Gottesdienst, den er angeord-
net hatte; sie opferten den Gétterbildern und entweihten den Sabbat. Der Konig schickte
Boten nach Jerusalem und in die Stidte Juddas mit der schriftlichen Anordnung, man solle
eine Lebensform iibernehmen, die dem Land fremd war. Brand-, Schlacht- und Trankopfer
im Heiligtum seien einzustellen, Sabbate und Feste zu entweihen, das Heiligtum und die
Heiligen zu schidnden. Man solle statt dessen Altire, Heiligtiimer und Tempel fiir die frem-
den Gétter errichten sowie Schweine und andere unreine Tiere opfern. Thre Sohne diirften
sie nicht mehr beschneiden, vielmehr sollten sie sich mit jeder denkbaren Unreinheit und
Schande beflecken. So sollte das Gesetz in Vergessenheit geraten und alle seine Vorschrif-
ten sollten hinfillig werden. Wer aber des Konigs Anordnung nicht befolge, miisse sterben™
(vgl. 1 Makk 1, 41-50). Der Herrscher Antiochus IV. Epiphanes” erreichte jedoch mit die-
ser Aktion, die der kulturellen Integration der jiidischen Bevolkerung in sein Reich dienen
sollte, das Gegenteil dessen, was er erhofft hatte. Anstelle einer Befriedung kam es zu den
blutigen Makkabieraufstinden. An Synkretismus grenzende Inkulturation wurde abgelehnt,
dem staatlichen Druck wurde gewaltsamer Widerstand geleistet.’

Das Christentum hingegen scheint bereits in sehr friither Zeit auf &uBeren Einfluss anders
reagiert zu haben und gerade diese andere Reaktion scheint Teil des Erfolgskonzeptes des
Christentums gewesen zu sein. In einer gewissen Balance werden einige Elemente abge-
lehnt, andere aufgenommen.® Man hat sich also nicht einfach starr und unbeugsam dem
Einfluss der umgebenden Gesellschaft widersetzt, man hat sich gewandelt und ist von einer
jiidischen Splittergruppe zur Weltreligion geworden. Dass sich dieser Einfluss auch auf den
liturgischen Vollzug erstreckt habe, ist derart herrschende Meinung, dass sie selbst in die
Betrachtungen zu biblischen Texten fiir den Gebrauch von Laien Eingang gefunden hat.”
Natiirlich passt gerade auch die paulinische Lsung vom Gesetz sehr gut in dieses Deu-
tungsschema der geschichtlichen Entwicklung. Ja, man kann sogar letztlich diese paulini-
sche Priigung des Christentums als Grundlage fiir einen zweiten Schritt einer viel groBeren

*  Er herrschte von 175 bis 164 v. Chr.

°  Schnuck (1991).

®  Man vergleiche auch den programmatischen Buchtitel bei Klaus (1998); vgl. hierzu auch Forster
(1999); siehe ferner Piepenbrink (2005) 321, Anm. 277 (beztiglich der Miirtyrergedenktage): ,.Die
Kirche liBt hier Synkretismen ausdriicklich zu.*

Vgl. Wanke (2007) 150: ,.Die Frauen sollen in der Versammlung schweigen. Wer 1 Kor 11.4f
gelesen hat, wo das prophetische Reden von Minnern und Frauen offensichtlich problemlos vor-
ausgesetzt wird, wundert sich. Daher hat man die VV. 33b-36 als spiteren Einschub einer Zeit
erklirt, in der man sich auch im Gottesdienst mehr und mehr antiken Geptlogenheiten anpasste.
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und weiterfithrenderen Inkulturation ansehen, die dem Christentum zum Sieg verholfen hat,
indem es gerade durch diese Inkulturation gesellschaftlich akzeptabel wurde.

Wihrend es in den ersten Jahrhunderten noch zu zahlreichen ZusammenstéBen mit dem
Romischen Reich kam, erfolgte die eigentliche Inkulturationsleistung im vierten Jahrhun-
dert. Im Romischen Reich sei — so die pragende Studie von Gaston Halsberghe® — spiites-
tens unter Kaiser Aurelian der Kult der Sonne zum zentralen Kult der paganen Welt gewor-
den. Diesen Kult der natiirlichen Sonne habe die Christenheit nahtlos in ihre Verkiindigung
und ihr kirchliches Leben integriert, indem die »Sonne der Gerechtigkeit” (vgl. Mal 3,20)
einen Platz im Jahreskreis der Feste erhielt, und habe gerade durch die Parallelbildung eines
christlichen Festes zu einem heidnischen Fest die Integration weiter Teile der Bevolkerung
ermdglicht. Anstelle eines iiberdeutlich christlichen Profils sei der gesellschaftliche Kon-
sens gesucht worden.” Isolation und fundamentalistisches Abgrenzungsbediirfnis seien
tiberwunden worden, Inkulturation heifit das Zauberwort, das iiberhaupt erst diese Integra-
tionsleistung erméglicht habe.

Waihrend sich im vierten Jahrhundert erstaunlich wenige Theologen mit der grundsiitzli-
chen Bedeutung dieses Vorgehens beschiftigen — die Entscheidung des Apostels Paulus
provozierte das so genannte Apostelkonzil (vgl. Apg. 15,1-29), die Konzilien des vierten
Jahrhunderts hatten andere Sorgen —, ist man heute geteilter Meinung. Dieses Vorgehen der
Kirchenviter im vierten Jahrhundert wird teils als unproblematischer und pragmatischer
Losungsansatz gesehen'’, teils als Aufgabe eines genuin christlichen Profils gedeutet''. Ist
also, so muss bereits an dieser Stelle gefragt werden, ein ,,gemiBigter Synkretismus® Teil
des Erfolgskonzeptes?

Um den Beweis anzutreten, dass tatséchlich das Erfolgskonzept in der MiaBigung und dem
groBkirchlichen Ansatz liegt, kénnte man auf die nordafrikanischen Donatisten verweisen,
die sich ja Anfang des vierten Jahrhunderts abgespalten hatten, weil aus ihrer Sicht ein
hiirteres Vorgehen gegeniiber allen Geistlichen notig gewesen wire, die wihrend der Ver-
folgungen in irgendeiner Form einen Kompromiss mit dem Staat gesucht hatten. Die Dona-
tisten lehnten jeglichen Eingriff in kirchliche Angelegenheiten von Seiten des Staates kate-
gorisch ab'?, auch wenn sie anfénglich ein Eingreifen des Staates zu ihren Gunsten gefor-

®  Halsberghe (1972).

 Ebd. 171: ,Even the reign of Julian and his effects to play off the cult of Helios-Mithras and
Christianity against each other, did not amount to more than an intermezzo. Little by little Christi-
anity, the unflinching rival, interpreter of the dogma of the true Invincible Sun and the Sun of
Justice, Sol lustitiae, and neighbourly love, triumphed over these human fictions.* Vgl. auch Ri-
ckert (2001) 12: , Der alte Festtagstermin der unbesiegbaren Sonne wurde, wie so vieles aus der
Antike, offensichtlich christlich tiberpriigt mit dem Geburtsfest Christi, der Sonne der Gerechtig-
keit oder der Sonne des Heils, wie man ihn in Ubernahme der antiken Sol-Beinamen nannte.*

19 Botte (1932) 62: , Dans le cas de la Noél, il n’y arien d’angoissant: I’Eglise a voulu opposer a une

féte paienne une féte chrétienne.

Bradshaw (1985) 40-41: ,,\Wihrend die frithen Christen sich in Opposition zur Welt sahen und

unter Betonung ihres Andersseins jeden Kompromif} mit dem Heidentum und seinen Gebriuchen

vermieden, wurde die Kirche im 4. Jh. zu einer 6ffentlichen Institution in der Welt [. . .]. So fan-

den z. B. die gew6hnliche Sprache, Form und Metaphorik zeitgendssischer Gebete Eingang in die

christliche Liturgie; man begann, Substanzen wie geweihtes Salz und Weihrauch zu verwenden,

und iibernahm heilige Stitten als Standorte christlicher Kirchen und heidnische Feste als Daten

christlicher Feste — mit allen Gefahren des Synkretismus, die eine solche Offnung mit sich brin-

gen mufte.”

© Vgl den bekannten, bei Optatus (3.3.3 [SC 413,17, Labrousse]) zitierten Ausspruch: Quid est
imperatori cum ecclesia?
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dert hatten. War hier also, so muss man fragen, die donatistische Kirche, die sich selbst als
,Kirche der Mirtyrer” sah, die iiberzeugt war, die reine Uberlieferung zu bewahren'”, von
der laxeren GroBkirche verdringt worden, weil diese zwar das Christentum bis zu einem
gewissen Grad verwisserte, aber aufgrund von synkretistischen Tendenzen der pagan be-
einflussten Bevolkerung des Rémischen Reiches sympathischer war und noch dazu auf-
grund von Kompromissen mit dem Staat bessere Machtmittel fiir ihr eigenes Uberleben zur
Hand hatte?

Auch auf architektonischer Ebene ist dieses Phinomen zu beobachten. Die Kirche, so will
es scheinen, integriert den Tempel. Die Teile des antiken Bauwerkes, die sie verwenden
kann, werden integriert und einer neuen Bestimmung zugefiihrt. Der Kult lebt damit am
gleichen Ort und mit anderem Inhalt weiter. Fortsetzung und Kontinuitit, nicht Diskontinui-
tit und Abgrenzung wiren damit die Akzente, die zur Bliite des Christentums im vierten
Jahrhundert gefiihrt hiitten. Ein gutes Beispiel ist hierfiir die Kathedrale von Syrakus: Die
Reste eines Tempels der Athene wurden im 7. Jahrhundert in eine Kirche integriert, noch
heute tragen die Siulen des Tempels das Dach der Kirche. Und ein griechischer Krater, also
ein Mischkrug, der bei den Griechen fiir profane Feiern eingesetzt worden war (wobei der
dort gemischte Wein sicherlich auch fiir die bei Mihlern iiblichen Libationen, die Trankop-
fer zu Beginn oder am Ende des Essens, eingesetzt worden sein diirfte), dient dort seit nor-
mannischer Zeit als Taufbecken. Dieses architektonische Gleichnis scheint doch nur eines
zu sagen: Auf dem Fundament des Tempels ruht die Kirche, verwurzelt in der Gesellschaft
und alles das an Geb4udeteilen verwendend, was Teil des neuen religitsen Bauwerks wer-
den kann. Mit anderen Worten: Eine gelungene Integration paralleler Traditionen und vor-
christlicher Uberlieferungen scheint also Grundlage des Missionserfolges der Kirche im
vierten Jahrhundert gewesen zu sein. Es handelt sich also um einen enormen Erfolg, der mit
gewissen Kompromissen erkauft wurde, Integration ermdglicht Wachstum.

Man kann diese Entwicklung jedoch auch anders deuten — und dies geschah zum Beispiel
wihrend der Reformation: Das bestiirzende Ergebnis einer Betrachtung des vierten Jahr-
hunderts ist dann, dass um den Preis der Aufgabe eines pointiert christlichen Profils die
Bekehrung weiter Teile der Bevélkerung des Romischen Reiches im vierten Jahrhundert
ermdglicht wurde." Massenbekehrungen werden durch Discount-Christen erreicht, der
Glaube wird verschleudert und gleichsam die ,,Perlen den Séuen (vgl. Mt 7,6) vorgewor-
fen. Auf Kosten der Reinheit der Uberlieferung wird die Mehrheit der Bevélkerung iiber-
zeugt. Dies scheint ein teurer Preis fiir die herausragende Stellung des Christentums. Man-
chen erschien er im Nachhinein zu teuer: Entsprechend hart gingen die Reformatoren im
16. und 17. Jahrhundert gegen die Verdnderungen vor, die durch diese Offnung gegeniiber
der romischen Welt entstanden waren, und so wurde zum Beispiel die Abschaffung des
Weihnachtsfestes gefordert und teilweise auch durchgesetzt."’ Protestantischer Puritanis-
mus war die Antwort auf diese Entwicklung, die ihr theoretisches und praktisches Funda-
ment im vierten Jahrhundert erhalten hatte.

Vel. Piétri (1996a) 242: , Das Engagement der sogenannten ,Donatisten® bliebe unverstindlich,
wollte man unterschitzen, dall es von einer tiefgreifenden GewiBheit getragen wurde: der Uber-
zeugung, das bekennende Volk und bald auch die ,Kirche der Mértyrer* zu verkérpern, den Glau-
ben in seiner urspriinglichen Reinheit zu bewahren.*

Ziegler (1969) 128: ,,Aus heutiger Sicht wird die Befreiungstat Konstantins mancherorts anders
beurteilt, sie wird ein Abfall vom Ideal der Urkirche, ein Siindenfall der Kirche genannt und der
_ Schutz des romischen Staates wird als listig, betdubend und erdriickend bezeichnet.*

" Roll (2003) 462-463.
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Im Gegensatz hierzu versuchte gerade die katholische Kirche dieses Wissen um das We-
sen der Inkulturation teilweise durch eine Parallelbildung von Festen fruchtbar zu machen.
Das Fest ,,Josefs des Arbeiters” am 1. Mai kann in diesem Sinn als Versuch gesehen wer-
den, dem sozialistisch bzw. kommunistisch besetzten Termin einen wirksamen Konkurren-
ten entgegenzusetzen. Diesem christlichen Konkurrenten des ,, Tages der Arbeit* war aller-
dings, was seine Popularitdt betrifft, kein groBer Erfolg beschieden.'® Und doch hitte es
eigentlich, wenn man das historische Vorbild ,,Weihnachten* als Vergleich heranzieht, ein
grofler Erfolg werden miissen.

Im Folgenden soll die These vertreten werden, dass bei einer korrekten Betrachtung der
Geschichte offensichtlich gewesen wire, dass einem derartigen Versuch kein Erfolg be-
schieden sein konnte. Integration funktionierte bereits im vierten Jahrhundert nicht auf
diese Art, und so wire es mehr als merkwiirdig, wenn ihr im 20. Jahrhundert ein Erfolg
beschieden gewesen wiire.

2. Geschichte und ihre Deutung am Beispiel des Weihnachtsfestes

Das im vorangehenden gezeichnete Geschichtsbild wird von vielen geteilt, gerade die Par-
allele zwischen Sonnwendfest und Weihnachtsfest scheint derart auf der Hand zu liegen,
dass ein Einwand schon fast als vernunftwidrig zu gelten hat. Und doch scheint es nétig,
einige Fragen aufzuwerfen, die im Rahmen dieser Deutung der geschichtlichen Entwick-
lung bisher meist zu wenig beriicksichtigt worden waren. Eine Herausarbeitung dieser Fra-
gen scheint dann auch eine Akzentverschiecbung bei der Deutung der geschichtlichen Ent-
wicklung im vierten Jahrhundert notig zu machen.

Ein erstes grundsitzliches Problem dieser Deutung der Geschichte scheint zu sein, dass
sie eine hochst irenistische Sicht des vierten Jahrhunderts vertritt, die dem weiterhin beste-
henden Gegensatz zwischen Christentum und paganer Umwelt nicht gerecht wird. Der
harte Gegensatz zwischen Christentum auf der einen Seite und Anhéngern anderer Religio-
nen auf der anderen Seite bestand weiterhin fort, man sah sich gegenseitig als ,,Wahn*'",
und die Versuche unter Julian Apostata'®, der alten Religion wieder Geltung und Einfluss
zu verschaffen, waren sicherlich nicht dazu angetan, eine groBe Bereitschaft bei den Chris-
ten zu erzeugen, Elemente nichtchristlicher Traditionen ohne Diskussion in das Christen-
tum zu integrieren. Hinzu kommt sicherlich, dass gerade die Erfahrungen der Christenver-
folgungen fiir das Selbstverstindnis des Christentums im vierten Jahrhundert von ganz
entscheidender Bedeutung sind. Mehrere Spaltungen sind auf einen unterschiedlichen Um-
gang mit einer, um es einmal sehr vorsichtig und allgemein auszudriicken, ,,zu groBen Nihe
zum Heidentum* withrend der Verfolgungen zuriickzufiihren, es sei nur auf die nordafrika-
nischen Donatisten oder die dgyptischen Melitianer verwiesen. Sehr hart wird von diesen
Gruppierungen eine zu laxe Haltung der ,,groBkirchlichen*'® Hierarchie in der Frage von

' Bieritz (2005) 241: , Ein weiteres Josefsfest fiihrte Pius XII. im Jahre 1955 ein: Am 1. Mai, dem

Internationalen Tag der Arbeit und der Arbeiter, soll das Hochfest des heiligen Josef. des Arbei-
ters, begangen werden. Der neue Kalender behilt es — in Rang und Bedeutung deutlich reduziert —
als nichtgebotenen Gedenktag bei.*

Vgl. Rosen (1997) 128: ,,Es war iiblich, die Religion des Gegners als povie: und vooog zu be-
zeichnen. Die Heiden belegten damit das Christentum und die Christen das Heidentum.*

Kaiser Julian war Neffe Konstantins des Grofien, geboren im Jahr 331 in Konstantinopel. Er war
von Dez. 361 bis zu seinem gewaltsamen Tod im Rahmen des Perserfeldzuges (1 26.6.363) Kaiser.
Der Begriff der ,,grofikirchlichen® Hierarchie wird hier in dem Sinn gebraucht, dass diese — im
Gegensatz zu den schismatischen Gruppierungen der Donatisten und Melitianer — in Verbindung
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Klerikern, die aus ihrer Sicht in den Verfolgungen nicht standhaft genug gewesen waren,
kritisiert und zum Anlass fiir die Spaltung genommen. Diese Situation der Christenheit im
vierten Jahrhundert kann nicht geniigend betont werden, ist doch gerade angesichts einer
solchen Situation eine sehr klare Reflexion iiber das, was aus nichtchristlichen Uberliefe-
rungen und Traditionen in die christliche Uberlieferung integriert wird, zu erwarten. Mit
anderen Worten: Es wire zu erwarten, dass jede ,heimliche Offnung* der GroBkirche ge-
geniiber nichtchristlichen Strémungen und Einfliissen eine harte und klare Reaktion von
Seiten der Melitianer, Donatisten und dhnlicher Gruppen provoziert hitte.

Auf dem Hintergrund dieser Tatsache ist erstaunlich, dass sich eigentlich sehr wenige Po-
lemiken gegen das ,heidnische Treiben* der GroBkirche finden lassen, insofern stellt sich
die Frage, ob die Begeisterung tiber diese ,,Integrationsleistung™ des Christentums im vier-
ten Jahrhundert nicht von einem falschen Verstindnis der historischen Ereignisse ausgeht.
Gerade in einer Zeit, in der konkurrierende Gruppierungen um ein moglichst christliches
Profil rangen, in der man auch vor Verleumdungen des Gegners nicht zuriickschreckte, fallt
auf, dass eine entscheidende ,,OffnungsmaBnahme* des Christentums gegeniiber der pagan
gepriagten Gesellschaft — die Einfithrung des Weihnachtsfestes — nicht weiter kritisiert oder
diskutiert wurde, wihrend dieses Fest ein gutes Jahrtausend spiter als so weit dem Chris-
tentum fremd empfunden wurde, dass die Abschaffung des Festes als eine logische Konse-
quenz empfunden wurde.

3. Weihnachten als Beispiel der Integration

Erstaunlich ist, dass es eigentlich — um es vorsichtig zu sagen — sehr wenige Beispiele fiir
eine direkte Auseinandersetzung des Christentums mit dem im vierten Jahrhundert angeb-
lich weit verbreiteten und tief in der Bevolkerung verwurzelten Fest des ,,unbesiegten Son-
nengottes” am 25. Dezember gibt. Eingangs ist zu erwihnen, dass eine der wichtigsten
Stellen, die hierfiir herangezogen wird (es handelt sich um ein Zitat aus einer Weihnachts-
predigt des Augustinus), keinerlei Zeugnis fiir ein an diesem Tag gefeiertes Sonnwendfest
bietet, sondern vielmehr aufgrund der Fehliibersetzung dieser Stelle*’ vor allem als Zeugnis
der Begeisterung der Wissenschaft fiir ein paralleles heidnisches Fest am 25. Dezember
gesehen werden kann.

Als grundsitzliches Problem darf betrachtet werden, dass dieses Fest um die Mitte des
vierten Jahrhundert eingefiihrt wurde, obwohl zu dieser Zeit von einer Kirche aber nicht im
mindesten die Rede sein kann. Zerrissen durch die arianischen Wirren, geteilt von Schis-
men und Parteikimpfen finden sich oftmals mehrere christliche Gruppierungen an einem
Ort. Dass damals ausgerechnet ein Geburtsfest Christi, das ein heidnisches Fest zum Anlass
gehabt haben soll, in die Kirche gelangt sein konnte, ohne dass es dabei zu scharfen Pole-

mit der ,,Kirche* standen; es handelt sich also um die im Konzil von Konstantinopel siegreichen
Stromungen; dies bedeutet, dass damit keine Aussage iiber die tatsichliche GroBe dieser Gruppie-
rungen in den verschiedenen kirchlichen Provinzen gesagt wird; selbstverstiindlich ist bekannt,
dass iiber einen nicht unbetrichtlichen Zeitraum die Donatisten die Mehrheit der nordafrikani-
schen Christen bildeten; auch werden mit diesem Begriff die arianischen Wirren nicht geleugnet,
die ,,groBkirchlichen” Hierarchien in Agypten und Nordafrika fanden sich jedoch in Gemeinschaft
mit den aus dem Konzil von Konstantinopel als ,.Kirche* hervorgegangenen Gruppierungen.

Es handelt sich um Aug. s. 186,1 und nicht, wie von Hugo Rahner angegeben, um 196,1; fiir
Ubersetzung und Deutung der Stelle als einen eindeutigen Beleg fiir ein heidnisches Fest, das par-
allel zum christlichen Weihnachtsfest am 25. Dezember gefeiert wurde, vgl. Rahner (1945) 196;
zur Korrektur der irrefithrenden Ubersetzung vgl. Férster (2007) 278.
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miken gekommen wire, darf als ausgeschlossen gelten.”! Um so erstaunlicher ist, dass die
Feier bzw. Nichtfeier des Weihnachtsfestes zwar ggf. thematisiert wird, dass hierbei jedoch
jede Polemik vermieden wird. So feiert zum Beispiel Hieronymus in Bethlehem den 25.
Dezember, wihrend die Jerusalemer Tradition den 6. Januar als Geburtsfest Jesu iiberlie-
fert. In einer Weihnachtspredigt des Hieronymus begegnen die Argumente, die sich auch in
zahlreichen anderen Predigten so oder so dhnlich finden lassen: Man ist iiberzeugt, den
richtigen Termin zu feiern, Hieronymus wirft den Jerusalemern, die fiir sich die Lokaliiber-
lieferung in Anspruch nehmen, vor, dass bei ihnen die Tradition aufgrund der politischen
Umstéinde in der Friihzeit des Christentums abgebrochen sei.” Gleiches gilt in dhnlicher
Weise auch fiir die berithmte Weihnachtspredigt des Johannes Chrysostomos (gehalten um
386 in Antiochia), der ebenfalls seine Gemeinde iiberzeugt, dass es der richtige Tag sei, an
dem das Geburtsfest Christi gefeiert wiirde.” Gerade weil Augustinus in Konkurrenz zu
einer — noch dazu zahlenméBig zeitweise sehr stark iiberlegenen® — Gemeinschaft steht, die
sich als Kirche der Mirtyrer versteht, ist es nur dann verstiindlich, dass er sich nicht fiir die
religionsgeschichtliche Parallele zum Weihnachtsfest verteidigen muss, wenn es ein derar-
tiges paralleles heidnisches Fest nicht gab. Die ,,Kirche der Mértyrer hitte doch mit Sicher-
heit diesen neuen Abfall von der urchristlichen Uberlieferung mit aller Gewalt bekimpft.
Der Einwand, es handele sich bei dieser Argumentation um ein reines argumentum e si-
lentio, das als solches fiir eine derart weit gehende Revision der Deutung der Entstehung
des Weihnachtsfestes nicht verwendet werden kann, da argumenta e silentio mit duBerster
Vorsicht zu gebrauchen seien, ist — bei aller Problematik, die den argumenta e silentio
anhaftet — im konkreten Fall nicht statthaft. SchlieBlich ldsst sich der Gegenbeweis durch
ein sehr nahe am 25. Dezember liegendes, nachweislich tief in der Bevolkerung verwurzel-
tes Fest erbringen: Die Christen standen dem Treiben an den Kalenden des Januar mit éu-
BBerster Skepsis gegeniiber und suchten, diesem durch Fasten zu begegnen. Wie kann ein
Augustinus den 25. Dezember zum Anlass nehmen, vor dem Treiben des 1. Januar zu war-
nen, wenn er selbst den 25. Dezember als Fest begeht, das eine eindeutige, als abwerbende
Konkurrenzveranstaltung unzweifelhaft identifizierbare Parallelbildung zu einem heidni-
schen Fest darstellt? Immerhin ist, dies wird aus der Kalendenpredigt des Augustinus mehr
als deutlich, der 1. Januar fiir ihn gerade deswegen ein Fasttag, weil an ihm die Heiden

21

Vgl. hierzu auch nur Brennecke (1986) 146: ,,Extreme Feindschaft gegen alles Heidnische zeigt
sich besonders bei Mirtyrern, die eindeutig der homéischen Tradition zuzurechnen sind. Ein anti-
heidnischer Zelos, der auch vor Gewalttaten nicht zuriickschreckt, scheint geradezu ein Kennzei-
chen homéischen Mértyrertums zu sein.*

;; Vegl. hierzu Forster (2007) 132ff.

~  Vgl. hierzu ebd. 164{f.

“ Vgl hierzu Tengstrom (1964) 100-101: ,,Die beiden Kirchen konnten also in der Periode von 383
bis 395 ihre Tatigkeit vermutlich ohne staatlichen Eingriff ausiiben. Die Quellen bezeugen fiir
diese Periode, dass die donatistische Kirche die Mehrzahl der nordafrikanischen Christen unter ih-
re Anhéinger rechnete.” Siehe ferner Willis (1950) 26: ,,From the beginning of his presbyterate he
was faced with the menace of Donatism, which was at its strongest in his own province of Nu-
midia. The efforts of the imperial power to restrain its violence, and forbid its augmentation by
rebaptism, had failed, and Donatism was stronger now than ever before.* Fiir die Zeit um die Mit-
te des 4. Jh. siche Piétri (1996a) 255: ,,Zu den Zahlenverhiltnissen ist dabei mangels Quellen we-
nig zu sagen; Frends Vermutung einer starken Ausbreitung des Donatismus nach 321 und einer
Uberfliigelung der traditionellen ,katholischen Kirche® ist als wahrscheinlich zu bezeichnen, aber
nicht zu belegen.” Vgl. auch Piétri (1996b) 510: ,,Als Parmenianus vor Juni 393 plétzlich starb,
schienen die Donatisten den Katholiken nach deren eigenem Eingesténdnis zahlenmiBig iiberle-
gen gewesen zu sein.*
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feiern.”” Um es noch einmal anders zu formulieren: Es muss doch selbst fiir antike Christen
unverstindlich gewesen sein, dass man das heidnische Fest des 25. Dezember durch ein
konkurrierendes christliches Fest bekdmpfte, wihrend man als Reaktion auf die heidnischen
Feiern des 1. Januar fastete. Dass niemand im vierten Jahrhundert sein Unversténdnis fiir
diese scheinbar véllige Inkonsequenz zum Ausdruck bringt, darf als eindeutiges Anzeichen
dafiir gewertet werden, dass man diese Situation wohl nur so verstehen kann, dass ein weit
verbreitetes, tief in der Bevolkerung verwurzeltes heidnisches Sonnwendfest des 25. De-
zember den Menschen im vierten Jahrhundert nicht bekannt war.

Die alte, bekannte und auf den ersten Blick vielleicht {iberzeugende Erkldrung fiir die
Entstehung des Weihnachtsfestes aus einem parallelen heidnischen Fest kann nicht erkli-
ren, warum die Christen pldtzlich die Feier der Geburt Christi begehen, wihrend doch noch
kurz vorher Geburtstagsfeiern verpont waren. Vieles spricht dafiir, dass die religiose Be-
geisterung der Pilger, die im Heiligen Land die Orte des Lebens und Wirkens Jesu fanden
und auch an seinem Geburtsort die biblischen Texte lasen, als Wurzel des Weihnachtsfestes
zu sehen ist. Die ersten Feiern, von denen wir wissen, zeugen von einer tiefen Ergriffenheit
der Teilnehmer, von einer aktiven Teilnahme der Laien an den Gottesdiensten, die mit dem
Fest der Geburt Christi verbunden waren. Derartige Feiern setzen jedoch eindeutig eine
tiefe persénliche Frommigkeit der Glaubigen voraus. Die Deutung Christi mit dem bekann-
ten Prophetenwort von der ,,Sonne der Gerechtigkeit” erméglichte dann zwar die Wahl
eines Solstitiums, dies geschah jedoch aus innerchristlichen Motiven und nicht aufgrund
einer wie auch immer gearteten Anbiederung an eine vermeintliche heidnische Feier an
diesem Tag. Vielmehr scheint das Fehlen einer derartigen angeblich so beliebten Feier
tiberhaupt erst die Besetzung des solaren Termins mit einem christlichen Fest ermdglicht zu
haben.

4. Die Verdinderungen des Christentums im vierten Jahrhundert —
Vorbild fiir heute?

Auch wenn es im ersten Blick wie ein Umweg wirkt, dass man sich der Inkulturation im
vierten Jahrhundert als solcher widmet, um hierbei Fragen der modernen Liturgie zu be-
trachten, so ist doch aufgrund der im vorausgegangen skizzierten Fehler, die bei der Be-
trachtung dieser Zeit gemacht wurden, ein derartiger Umweg legitim. Man wird festhalten
miissen: Die Christen waren viel weniger dem Heidentum zugetan bzw. fiir pagane Traditio-
nen offen, als dies gemeinhin vermutet wird.”® Vielmehr war vielen Kirchenménnern im
ausgehenden vierten und beginnenden fiinften Jahrhundert die Néhe des Staates zur Kirche
bereits zu groB.”” Bereits die Privilegierung wurde haufig mit Skepsis betrachtet, die Ge-
fahren dieser ,,Umarmung durch den Staat wurden gesehen®, und gerade deswegen war
man in dieser Zeit sehr wachsam, was das Verhiltnis christlicher Uberlieferung zur umge-
benden Umwelt anging — allerdings konnte dann aus spiterer Zeit vieles anders gedeutet
werden, es sei nur auf die vollig falsche Verbindung hingewiesen, die Beda Venerabilis
zwischen einer nordischen Friihjahrsgottheit und dem angelsichsischen Begriff fiir Ostern

5 Siehe hierzu Forster (2007) 282ff.

* Vgl hierzu auch Forster (2008).

77 Baus / Ewig (1999) 92: . Die Kritik kirchlicher Schriftsteller in den religionspolitischen Ausei-
nandersetzungen des 4. Jh. richtet sich nicht gegen den Staat als solchen und nicht gegen die Kai-
sermacht als solche, sie wendet sich gegen die Eingriffe einzelner ihrer Reprisentanten in den in-
nerkirchlichen Lebensbereich.*
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herstellt.”® Damit muss aber auch die Hypothese fallen, dass es besonders die Offnung fiir
pagane Traditionen war, die dazu fiihrte, dass sich die vielen Neubekehrten in der Kirche
zuhause fiihlten. Deswegen sollen im Folgenden einige thesenartige Uberlegungen beziig-
lich des Gottesdienstes in den ersten Jahrhunderten prisentiert werden, deren Bedeutung fiir

die
(1)

(2)

3)

30

31

Gegenwart sich letztlich von selbst ergibt.

Ein erstes héchst wichtiges Element fiir die Christianisierung des Rémischen Reiches
ist sicherlich die Ubersetzung der christlichen Schriften in die Jjeweilige Landesspra-
che. Es braucht beispielsweise fiir Agypten wohl nicht eigens betont zu werden, dass
die ersten koptischen Schriften christliche Schriften waren, dass ein Kirchenmann —
Schenute von Atripe — bei der Prigung der Sprache von entscheidender Bedeutung
war. Ahnliches gilt fiir zahlreiche andere frithe Ubersetzungen, es sei nur auf das Syri-
sche oder auf das Armenische verwiesen.

Amtstriger wurden wohl eher funktional als religids® bzw. ,,sakral® verstanden. Hier-
fir spricht eindeutig, dass die verwendeten Titel in keiner Weise mit den sakralen
Amtsbezeichnungen anderer Kulte in Verbindung gebracht werden konnen. Vielmehr
handelt es sich bei den Begriffen, die im christlichen Bereich verwendet werden, um
beschreibende Bezeichnungen fiir die ausgeiibte Titigkeit. So ist ein Bischof (griech.
eniokomog) zuerst einmal ein Aufseher, ein Priester — die deutsche Ubersetzung dieses
Wortes widerspricht aufgrund der sakralen Konnotation des Begriffs dem urspriingli-
chen griechischen Begriff - (griech. mpeoBirepog) ist einfach nur ein ,,Alterer“®, ein
Diakon (griech. 8idkovog), ist ,einer, der dient*. Man konnte selbstverstindlich die
weiteren Amtsbezeichnungen, die sich belegen lassen, auch noch anfiihren, es sei nur
auf die Subdiakone, die Tiirsteher, die Vorleser oder die Psalmisten hingewiesen. Auf-
fallig ist, und das kann nicht nachdriicklich genug betont werden, dass alle diese Amts-
trdger eine Bezeichnung ihres Amtes tragen, die nicht aus dem »sakralen® Bereich
stammt, sondern die vielmehr ihre Funktion innerhalb der Gemeinde betont.

Die Christen waren vergleichsweise konservativ was .Experimente im kultischen
Raum* anbetrifft. Bilder’ und Instrumentalmusik® wurden nur sehr langsam in die
Gottesdienste und ihre Rdume integriert. Hieriiber konnte man selbstverstindlich ganze
Abhandlungen schreiben, fiir den vorliegenden Zweck geniigt es jedoch, auf die sehr
langsame und mit — teilweise kontroversen — theologischen Auseinandersetzungen ver-
bundene Integration dieser Elemente hinzuweisen. Dass dabei, gerade was die darstel-
lende Kunst betrifft, heute in den verschiedenen christlichen Traditionen unterschiedli-
che Ansichten existieren — es sei nur auf die véllige Bildlosigkeit der Reformierten
oder die orthodoxe Praxis, Gott selbst nicht darzustellen, hingewiesen —, braucht ei-
gentlich nicht eigens erwihnt zu werden.

Vgl. hierzu Visona (1995) 518f: ,,Deutsch Ostern, englisch Easter geht auf althochdeutsch ostara,
altenglisch éastre (Morgenstunde) zuriick, weist Jedoch nicht, wie eine von Beda Venerabilis (de
temporum ratione 15) in Umlauf gebrachte Vorstellung annimmt, auf eine heidnische Morgengdt-
tin hin, sondern gibt das lateinische albae, in albis (im Sinne von ,,bei Sonnenaufgang®, althoch-
deutsch ,,zu den ostarun®) wieder.*

Grammatikalisch handelt es sich um den Komparativ des griechischen Wortes npecPug und be-
zeichnet eine Person, die élter ist als eine andere Person: vgl. hierzu auch Aland / Aland (1988) s.v.
Zur Frage des Verhiltnisses von Christentum und bildlichen Darstellungen vgl. auch nur Kollwitz
(1954); Thiimmel (1980); Thiimmel (1994).

Vel. McKinnon (1994); Gerhards / Kohlhaas (1998).
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(4) Die christliche Liturgie und das liturgische Jahr haben jiidische Wurzeln. In den ersten
Jahrhunderten wurde im Rahmen einer ,,Inkulturation® des Kirchenjahres der Versuch
unternommen, einen fixen Termin fiir das Osterfest im julianischen Kalender zu veran-
kern. Bereits diesem eher harmlosen Inkulturationsversuch wurde durch das Konzil
von Nizéda im Jahr 325 eine Absage erteilt. Bis heute ruht das zentrale christliche Fest
auf dem luni-solaren jiidischen Kalender auf.

Wenn man diese Punkte einmal zusammenfasst, so ergeben sich einige grobe Linien, die
wohl auch noch heute eine wichtige Bedeutung haben: Biblische wie auch liturgische Texte
wurden sehr frith in die einzelnen Sprachen des Rémischen Reiches iibersetzt, um den
Gliubigen eine aktive Teilnahme am Gottesdienst zu ermoglichen. Zumindest im vierten
Jahrhundert versuchte man nicht, durch Anbiederung an andere Kulte eine besonders gefil-
lige Version des Christentums zu vermitteln. Vielmehr bedeutete den Menschen der Got-
tesdienst sehr viel, und vielleicht sollte man eher auf der Ebene der rein formalen Durch-
fithrung die Frage aufwerfen, ob nicht oftmals fiir die einzelnen Gottesdienste mehr Sorg-
falt in der Vorbereitung nétig wire. Wenn man einmal mehr auf Agypten zuriickgreift, so
fillt dort auf, dass das koptische Wort fiir den eucharistischen Gottesdienst gleichzeitig
auch als Begriff fiir ,,Fest Verwendung findet. Gerade deswegen ist heute zu fragen, ob im
Zweifel ein wiirdiger und sorgfiltig vorbereiteter Wortgottesdienst am Sonntag dem ur-
spriinglichen Verkiindigungsanliegen, das ja immer in der Liturgie mitschwingt, besser zu
dienen vermag als der Versuch, sich mit besonders modernen Liedern und Texten anzubie-
dern, die jedoch gelegentlich religitsen Tiefgang vermissen lassen. In diesem Zusammen-
hang scheint es berechtigt, Paulus zu zitieren: ,,Ist aber Christus nicht auferweckt worden,
dann ist unsere Verkiindigung leer und euer Glaube sinnlos. [. . .] Wenn aber Christus nicht
auferweckt worden ist, dann ist euer Glaube nutzlos und ihr seid immer noch in euren Siin-
den; und auch die in Christus Entschlafenen sind dann verloren. Wenn wir unsere Hoffhung
nur in diesem Leben auf Christus gesetzt haben, sind wir erbarmlicher daran als alle ande-
ren Menschen” (1 Kor 15,14.17-19). Gottes Liebe ist eben nicht nur wie ,,Gras und
Ufer“*, nach christlicher Auffassung geht Gottes Liebe durch den Tod und schenkt die
Hoffnung auf Auferstehung. Das ist die zentrale Botschaft jeder eucharistischen Feier.
Gerade deswegen ist einerseits Vorsicht bei einer spontanen , Neugestaltung® liturgischer
Texte geboten, gerade deswegen ist es jedoch ebenfalls unmdglich, liturgische Texte als
Lunverdnderlich stehen zu lassen, selbst wenn sie unverstandlich geworden sind, weil sie
sich einer Sprache bedient, die zu weit von der Alltagssprache entfernt ist.

Mit anderen Worten: Der Sieg des Christentums im 4. Jahrhundert erfolgte deswegen,
weil sich sehr viele Menschen in dieser Zeit zum Christentum hingezogen fiihlten, nicht
jedoch, weil das Christentum sich ihnen in besonderer Weise angenéhert, ithre Feste nach-
gebildet und sich im Letzten angebiedert hétte. Der Sieg des Christentums erfolgte auch
nicht deswegen, weil das Christentum besonders gute Kontakte zur romischen Regierung
unterhalten hitte und dadurch in der Lage gewesen wire, missliebige Konkurrenten auszu-
schalten. Die Riicksichtnahme auf das Christentum war vielmehr ab dem zweiten Jahrzehnt
des 4. Jahrhunderts politisch opportun. Erst infolge dieser geéinderten Situation wurde dann
die sich ergebende Position des Christentums dafiir ausgenutzt, sich noch besser zu positio-
nieren und Konkurrenten zu schwéchen. Ursache und Wirkung sind also anders zu akzentu-
ieren, als dies gerne — v. a. in populdren Darstellungen dieses Jahrhunderts — geschieht.

32 S0 beschreibt der Text der ersten Strophe des in den 70er und 80er Jahren des 20. Jahrhunderts

sehr beliebten Liedes ,.Herr, deine Liebe ist wie Gras und Ufer” das Besondere der Liebe Gottes.



38 Hans Forster

Hoch gebildete Ménner wie Augustinus oder Ambrosius, wie Johannes Chrysostomos
und Hieronymus, um nur einige Beispiele zu nennen, standen im vierten und beginnenden
fiinften Jahrhundert im Dienst der Kirche. Diese Personen, die teilweise sogar vorher wich-
tige staatliche Amter bekleidet hatten — Ambrosius, um nur ein Beispiel zu nennen, war
immerhin consularis (d. h. Provinzstatthalter) der Ademilia Liguria mit Sitz in der westli-
chen Kaiserresidenz Mailand gewesen, bevor er in den Dienst der Kirche trat —, iibten gera-
de aufgrund ihrer Bildung eine grofle Anziehungskraft auf die Menschen aus.

Aus dieser Analyse der historischen Situation und der damit verbundenen Ablehnung ei-
ner weit verbreiteten Deutung des vierten Jahrhunderts, die in der wissenschaftlichen Dis-
kussion sicher auch Gegner finden wird, lassen sich wichtige Hinweise fiir die Kirche und
ihre Liturgie in der Moderne ableiten. Aus dieser Analyse folgt, dass die Krise des Gottes-
dienstbesuchs Ausdruck fiir eine tiefere Krise ist, die nicht durch kosmetische Anderungen
oder Popularisierungsversuche zu beheben ist. Soziologisch scheint derzeit das Gegenteil
von dem stattzufinden, was im vierten Jahrhundert geschah: Das Christentum hat — aus
welchen Griinden auch immer’’ — seine Strahlkraft verloren, die Menschen treten in Europa
aus den verschiedenen christlichen Kirchen und Gemeinschaften aus. Mit Blick auf das
vierte Jahrhundert stellt sich die Frage, ob nicht gerade in einem Jahrhundert, das wie kein
anderes vom ,lebenslangen Lernen* geprigt ist, die Fortbildung derer, die im kirchlichen
Dienst stehen, fiir ihre Arbeit heute noch viel wichtiger ist, als dies jemals in der Kirchen-
geschichte der Fall war. Und so scheint man, bei allem verstindlichen Erstaunen dariiber,
dass manche besonders gestalteten Gottesdienste, die teilweise mit grolem Aufwand mo-
derne Musik verwenden und dabei zahlreiche, oftmals junge Menschen anziehen, die Frage
nach der Nachhaltigkeit stellen zu miissen. Das Gleichnis von der Aussaat scheint hier mit
den Pflanzen, die keine tiefen Wurzeln schiagen“, ein Bild zu bieten, das vielleicht doch
zur Vorsicht mahnen sollte, von einer rein duflerlichen Anziehungskraft von Gottesdiensten
eine dauerhafte Wirkung zu erwarten, so lange dabei nicht auch die christliche Botschaft in
ihrer Fille vermittelt wird.

Es ist Teil der modernen Religionskritik, dass sie der Kirche vorwirft, dass Glaube nur
dem Gefiihl verpflichtet sei, dass jedoch gerade denkende Menschen in der Lage sein miis-
sen, die Spannung zwischen der Wirklichkeit dieser Welt und dem Fehlen einer behiitenden
Macht auszuhalten.’® Gerade hier gilt es den Schatz der Bibel und der altkirchlichen Uber-
lieferung wieder neu fiir das liturgische Leben fruchtbar zu machen. So nimmt ein kopti-
scher Papyrusbriet in — letztlich sehr modern anmutender Form — das Ringen eines Mon-
ches mit der Schwierigkeit auf, dass er zwar ein herausragendes religidses Leben fiihrt, dass
er aber deswegen trotzdem nicht vor Elend und Krankheit bewahrt wird. In Antwort auf
diese sehr personlichen und existentiellen Fragen des Glaubens verweist ein Kirchenmann,
der sich in aller Bescheidenheit nur als ,,niedrigster Apollo® bezeichnet, der aber aufgrund
der sich in seinem Schreiben zeigenden Bildung mit groBer Wahrscheinlichkeit eine Lei-
tungsfunktion innehatte, auf das Buch Hiob: Gutes Leben und herausragende Frommigkeit

3 Diese Frage auch nur anzureilen, wiirde den Rahmen und das Thema des Beitrages sprengen,

insofern soll nur das Phdnomen konstatiert werden.

Vel. Mk 4,2b-9 und die Auslegung Jesu Mk 4,13-20.

Einer der wichtigsten und polemischsten Kritiker des Christentums in diesem Zusammenhang ist
sicherlich Richard Dawkins; vgl. auch nur sein prominentes Werk, dem zufolge Glaube eine
(letztlich krankhaft) verzerrte Wahrnehmung der Wirklichkeit ist; durch die Projektion der
menschlichen Schwiche in eine hohere Macht entstehe erst der Glaube; vgl. Dawkins (2006).
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sind keine Lebens- und Gesundheitsversicherung fiir das Diesseits.”® Die Psalmen zeigen
das Ringen mit der Frage, warum oftmals kein augenscheinlicher Zusammenhang zwischen
persénlicher Frémmigkeit und den eigenen Lebensumstinden herrscht. Und so scheint es
gerade die biblische Uberlieferung zu sein, die vor einem verkiirzten Glauben warnen kann.
Auf dem Hintergrund dieser Uberlieferung wirkt es merkwiirdig, dass Dawkins iiberhaupt
kommentiert, dass sich empirisch kein direkter Wirkungszusammenhang zwischen fuirbit-
tendem Gebet und Wohlergehen eines Kranken herstellen lasst.”” Auch ihn méchte man auf
das Buch Hiob verweisen. Glaube, so lehrt dieses Buch der Bibel, ist kein Tauschhandel fiir
dauernde irdische Wohlfahrt. Gerade weil die Heilige Schrift in besonderer Weise den
Schatz religioser Erfahrung bewahrt, die sehr wohl auch die Erfahrung der Verzweiflung
und der Gottesferne einschlieft, kann sie auch heute noch Antworten auf die grundsitzli-
chen Fragen des Menschen geben, gerade deswegen ist ihr und den in den Psalmen als
durch die Jahrhunderte gepflegter Schatz der Gebete eine besondere Stellung in der Liturgie
einzurdumen.>® Vielleicht ist auch hier der Ort zu erwihnen, dass Kleriker — nicht nur in
Agypten — in byzantinischer Zeit ganze biblische Schriften als Teil ihrer Ausbildung aus-
wendig lernen mussten.””

Was bedeutet dies nun? Nur weil es sich scheinbar — wenn man demographische Studien
beachtet — bei den sinkenden Zahlen von Gottesdienstbesuchern um eine Entwicklung han-
delt, die unausweichlich ist und nicht aufgehalten werden kann, berechtigt dies nicht zum
Fatalismus. Grundsitzlich gilt: In der Uberlieferung steckt viel Gutes, wir glauben ja, was
uns iiberliefert wurde (vgl. 1 Kor 11, 23). Allerdings wird man einigen Punkten besondere
Aufmerksamkeit widmen miissen. Hier ist zum einen die Frage einer zeitgerechten liturgi-
schen Sprache, die den Inhalt des Gefeierten verstindlich macht, zu nennen.*’ Liturgie

% Fir die Edition und einen ausfiihrlichen Kommentar vgl. Forster (2001).

37 Dawkins (2006) 61ff.

¥ Giehe auch die Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilium 51: ,,Auf dai den Gliubigen der
Tisch des Gotteswortes reicher bereitet werde, soll die Schatzkammer der Bibel weiter aufgetan
werden [. . .]* (zitiert nach Rahner / Vorgrimmler [1989] 69); siche ferner Sacrosanctum Concili-
um 24: ,Von grofitem Gewicht fiir die Liturgiefeier ist die Heilige Schrift. Aus ihr werden ndm-
lich Lesungen vorgetragen und in der Homilie ausgedeutet, aus ihr werden Psalmen gesungen, un-
ter ihrem Anhauch und Antrieb sind liturgische Gebete, Orationen und Gesénge geschaffen wor-
den, und aus ihr empfangen Handlungen und Zeichen ihren Sinn. Um daher Erneuerung, Fort-
schritt und Anpassung der heiligen Liturgie voranzutreiben, muf} jenes innige und lebendige Er-
griffensein von der Heiligen Schrift gefordert werden, von dem die chrwiirdige Uberlieferung ost-
licher und westlicher Riten zeugt* (Rahner / Vorgrimmler [1989] 60f).

Schmelz (2002) 55: ,,Des Weiteren verpflichten sich die neuen Kleriker, ein Evangelium inner-
halb von zwei Monaten auswendig zu lernen und es vor dem Bischof aufzusagen. Kenntnis des
Kirchenrechts und ausgewéhlter biblischer Schriften war demnach die theologische Bildung, die
ein Kandidat fiir das Diakonen- oder Priesteramt in der Ditzese Hermonthis mitbringen musste.
Diese Anforderung entspricht dem Grundbestand des Klerikerwissens in der Alten Kirche. In der
Vita des Bischofs Aphou von Oxyrhynchos wird berichtet, er habe von einem Diakon verlangt, 25
Psalmen, zwei Paulusbriefe und Teile eines Evangeliums auswendig zu wissen, von einem Pries-
ter, Teile des Deuteronomium, einige Proverbien und einige Stiicke aus Jesaja. Can. 2 des Konzils
von Nicda (787) verlangt von einem Bischofskandidaten gute Kenntnis der Schrift und der Kano-
nes; in einer Priifung vor dem Metropoliten soll dies nachgewiesen werden.*

Zu diesem, weiterhin aktuellen Anliegen vgl. auch Sacrosanctum Concilium 25: ,Die liturgischen
Biicher sollen baldigst revidiert werden; dazu sollen aus den verschiedenen Gebieten des Erdkrei-
ses Fachleute herangezogen und Bischofe befragt werden.” (Rahner / Vorgrimmler [1989] 61). Es
scheint, dass aufgrund der mit der modernen Technik einhergehenden schnelleren Entwicklung
der Sprache kiirzere Uberarbeitungszyklen vonnten sind.
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muss verstanden werden, damit sie mit innerer Beteiligung mitgefeiert werden kann*', ein
unverstindlicher Text kann keine innere Anteilnahme in den Gottesdienstbesuchern hervor-
rufen. Dies ist sicherlich mehr denn je von groBer Bedeutung. Eine einfache Riickkehr zur
»sakralen Weihe* der lateinisch gefeierten Liturgie, der heute wohl fast kein Glaubiger
mehr ohne Ubersetzung zu folgen vermag, hat doch die Kenntnis des Lateinischen in den
vergangenen Jahrzehnten stark abgenommen, scheint hier ebenso unméglich wie ein stin-
diger Wechsel der Texte oder eine rein populistische Modernisierung der Formulierungen.
Die notwendigen sprachlichen Anderungen miissen vielmehr aus der Verbindung von ge-
lebter Liturgie und Nahe zur Sprache der Gegenwart erwachsen.

Ferner scheint man die Frage der ,,Pflege des Gottesdienstes und des gottesdienstlichen
Raumes erwihnen zu miissen. Sie miissen in ihrer Qualitit die Bedeutung ausstrahlen, die
sie fur diejenigen besitzen, die den Gottesdienst feiern. Eine liturgische Erneuerung, die
sich das vierte Jahrhundert zum Vorbild nimmt, wird also nicht darauf verzichten kénnen,
dass Gottesdienste mit guten, um nicht zu sagen anspruchsvollen Predigten in einer Form
gefeiert werden, die den Funken der religiosen Begeisterung iiberspringen lassen. Musik,
Raum und Botschaft miissen sich zu einer Form vereinigen, welche die Gemeinde einlidt,
sich zu beteiligen, und es der Gemeinde, und zwar jedem einzelnen Glied der Gemeinde,
ermdglicht, mit einer inneren Beteiligung an diesem Gottesdienst teilzunehmen. Wenn man
einmal mehr die Liturgie der Geburt Christi im Heiligen Land im vierten Jahrhundert be-
trachtet, so kannte man damals die Liturgie, an der die ganze Gemeinde teilnahm, und zu-
sitzlich dazu das liturgische Gebet der Monche.*” Hier scheint es doch heute ein weit diffe-
renzierteres Bild zu geben, zahlreiche Gottesdienste wenden sich bewusst an ganz besonde-
re Zielgruppen.

Vielleicht ist es gerade mit Blick auf das vierte Jahrhundert an der Zeit, dariiber nachzu-
denken, dass eine Gemeinde aus vielen verschiedenen Gliedern aufgebaut ist, aus Jungen
und Alten, aus Gesunden und Kranken, aus Pensionisten, Arbeitnehmern und Arbeitslosen.
Gemeinde wichst aus dieser Verschiedenheit, und ein Gemeindegottesdienst muss im Letz-
ten in der Lage sein, diese verschiedenen Gruppen zu erreichen. Insofern ist auch zu fragen,
ob es nicht zum einen ein ,,Zuviel“ der kategorialen Gottesdienste gibt, die zwar in beson-
derer Weise eine bestimmte Gruppe erreichen wollen, die dabei aber tibersehen, dass zahl-
reiche Gruppen nur Durchgangsstadien im Leben eines Menschen darstellen. Ein Wechsel
in eine ,,andere Kategorie* bedeutet damit theoretisch auch einen Wechsel des Gottesdiens-
tes, der fiir die betreffende Person ,passt. Und so sehr es sicherlich richtig ist, dass be-
stimmte Gottesdienste manche Menschen in besonderer Weise ansprechen, so sehr sollte
doch auch die Gefahr gesehen werden, dass dabei dann im Extremfall ,.Kategorialgemein-
den* entstehen, die letztlich dem Wesen der Pfarrgemeinde als einer Einheit in der Vielfalt
widersprechen. Dies stellt gleichzeitig eine Anfrage an die immer wieder zu findende Pra-
xis dar, kategoriale Gottesdienste anstelle des sonntiglichen Gemeindegottesdienstes zu
feiern. Immerhin soll gerade der sonntigliche Gottesdienst die gesamte Gemeinde anspre-
chen und nicht nur einen Teil.

Bei den hier angefithrten Anregungen handelt es sich um Uberlegungen, die versuchen,
die eigene Forschungsarbeit iiber die Kirchengeschichte des vierten Jahrhunderts fiir heute

1 Siehe Sacrosanctum Concilium 14 .»Die Mutter Kirche wiinscht sehr, alle Glaubigen méchten zu

der vollen, bewulten und titigen Teilnahme an den liturgischen Feiern gefiihrt werden, wie sie
das Wesen der Liturgie selbst verlangt* (Rahner / Vorgrimmler [1989] 57).
#  Siehe hierzu auch Forster (2007) 129-147.
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fruchtbar werden zu lassen. Gerade deswegen handelt es sich um subjektive Eindriicke, die
zur Diskussion anregen wollen, die jedoch nicht in der Lage sind, einfache und rasche Lo-
sungen fiir die heute dringlichen Fragen zu bieten. Gleichzeitig scheint es jedoch so zu sein,
dass oftmals gerade die raschen und einfachen Lésungen keine dauerhaften Losungen sind.
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