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., Wir aber rithmen uns . . .*

Die Einheit des Pascha-Mysteriums
am Beispiel des Introitus von Griindonnerstag

Die Liturgie kennt eine Form der Bibelrezeption, die als liturgische Exegese eine spezifi-
sche Weise des Umgangs mit der Heiligen Schrift darstellt, die ,.eine reine Katechese, aber
auch die wissenschaftliche Bibelauslegung®' iibersteigt. Das Schriftwort stellt im Vollzug
der Liturgie die Gemeinde in den Kontext der Glaubensiiberlieferung und in den Zusam-
menhang der Heilsgeschichte, so dass in einer ganz eigenen Art der Schriftmeditation die
Heilsereignisse Wirklichkeit werden.”

Grundsitzlich gilt fiir das Verstéindnis der Liturgie, dass sie nicht der Nacherzidhlung bib-
lischer Ereignisse dient. So sind auch die Tage von Palmsonntag bis zur Osternacht keine
Zeit historisierender Feiern, vielmehr geht es um die Heilsereignisse von Tod, Auferste-
hung und Verherrlichung Christi, die diese Woche zwar liturgisch nacheinander vergegen-
wirtigt — und sie doch immer in ihrer Zusammengehdrigkeit und Ganzheitlichkeit feiert. In
einem der Schliisselgesinge wird deutlich, dass dieses Ganze immer im Blick ist. Der Intro-
itus vom Griindonnerstag ,.Nos autem gloriari oportet” eriffnet die liturgische Feier der
drei 6sterlichen Tage und macht sie in ihrer Gesamtheit bereits hier priisent.

Der Introitus ,, Nos autem gloriari oportet begegnet am Griindonnerstag nicht zum ersten
Mal. Am Dienstag in der Karwoche beginnt der Wortgottesdienst der Messfeier mit diesem
Text. Dort ist sein urspriinglicher liturgischer Ort. Er diirfte an dieser Stelle wohl zum text-
lichen Kernrepertoire der Messliturgie gehoren, dessen Entstehung vor Gregor dem Grofien
(+ 604) liegt, vermutlich um 500 n. Chr. Erst in vorkarolingischer Zeit zwischen 625 und
683° wurde er dann offensichtlich bewusst ausgewihlt fiir die Messe am Griindonnerstag.
,Auffallend und fiir das 7./8. Jh. tiberraschend ist [in Rom] das Fehlen eines Wortgottes-
dienstes [am Griindonnerstag] [. . .] fiir die Abendmesse der Titelkirchen. Die Eucharistie-
feier beginnt direkt mit der Gabenbereitung**. Noch gegen Ende des 8. Jh. bezeugt eine
Handschrift fiir die Donnerstagsmesse keinen Wortgottesdienst.”

Ebenso iiberraschend ist, dass mit dieser Wahl nicht die Thematik des Letzten Abend-
mahles und der FuBwaschung eingefiihrt ist, was zu erwarten gewesen wire. Damit wird
deutlich, dass die glaubende Gemeinde mehr im Sinn hat, als einen passenden Text zum
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Tagesinhalt auszusuchen. Sie will vielmehr einen Zugang zur Liturgie der drei grofien os-
terlichen Tage entwerfen, der mit dem Stichwort ,,Paschamysterium® charakterisiert ist.

Der Introitus bildet gleichsam ihr zeitliches und inhaltliches Portal und entfaltet eine ho-
heitliche Christusverehrung, die in allen Texten, Riten und Zeichen — auch des Karfreitags
und der Osternacht — immer wiederkehrt. Schon hier gilt: der Punkt des Geschehens ist
erreicht, wo der Gekreuzigte, Tote, nun Auferstandene als der Erhohte und Verherrlichte im
Zentrum steht und die Gemeinde ihn preist. ,,Schon ist das Geschehen von Passion und Tod
hinter uns, schon geschieht Neues“®. Es geht nicht um einen Jahrestag, der begangen wird,
sondern um Gegenwart der ganzen Christuswirklichkeit. Die komplexe Liturgie und ihr
Verstidndnis wird von der feiernden Gemeinde bewusst in den Blick genommen. Sie macht
sich damit ein Eingangslied zu eigen, das vielschichtig biblische Aussagen aufnimmt, litur-
gische Durchblicke gewihrt und authentische Christuserfahrung bezeugt.

Zu den sehr wenigen neutestamentlichen Texten, die in den Introiten des Messrepertoires
aufgenommen sind — die Mehrzahl sind Verse aus den Psalmen — gehért am Dienstag der
Karwoche ,,Nos aufem® — und damit am Griindonnerstag —, dem am Mittwoch in der Kar-
woche der hochkaritige Vers Phil 2,10 ,./[n nomine domini omne genu flectatur* als Ein-
gangsgesang an die Seite gestellt ist.

Wer den Text des Introitus liest, ist wahrscheinlich davon iiberzeugt, dass ein direktes Zi-
tat aus einem der Paulusbriefe vorliegt. Die Ausgaben der Messbiicher verzeichnen Gal
6,14 oder vgl. Gal 6,14.

INTROITUS: Griindonnerstag: Gal 6,14:

Nos autem Mihi autem

gloriari oportet absit gloriari

in cruce nisi in cruce

Domini nostri Jesu Christi: Domini nostri lesu Christi

in quo est salus,
vita et resurrectio nostra

per quem per quem
salvati et liberati mihi mundus crucifixus est

SUMUS. et ego mundo.

Uns aber Mir aber

kommit es zu, sei es fern,

uns zu rithmen mich zu rithmen

im Kreuz als nur im Kreuz

unseres HERRN JESUS CHRISTUS, unseres HERRN JESUS CHRISTUS,

in DEM unser Heil ist,
unser Leben und unsere Auferstehung.

Durch DEN durch DAS
wir sind mir die Welt gekreuzigt ist
erlost und befreit.’ und ich der Welt.®

Norbert LOHFINK, Die deutsche Ubersetzung des Exsultet. Kritische Analyse und Neuentwurf. In:
LJ 49 (1999) 39-76, hier 42.

SCHOTT (Vgl. Gal 6, 14): Wir rithmen uns des Kreuzes unseres Herrn Jesus Christus. In ihm ist
uns Heil geworden und Auferstehung und Leben. Durch ihn sind wir erlést und befreit.
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Der Galaterbrief ist weithin geprigt von der Auseinandersetzung des Paulus mit der Ge-
meinde, die sich den Argumenten von Fremdmissionaren &ffnet, die als konsequente Juden-
christen (Judaisten) die Beschneidung fordern. Diese macht Paulus als seine eigentlichen
Gegner aus und polemisiert gegen die Beschneidungsforderung und der damit verbundenen
Verpflichtung zum Halten des ganzen Gesetzes. Gerade damit wird das Zentrum des von ihm
gepredigten Evangeliums (vgl. Gal 1,11), das allein das Evangelium Christi ist (vgl. Gal 1,6—
7). Die Freiheit vom Gesetz als Kernthema paulinischer Theologie bedeutet keine Minde-
rung der Tora und ungeziigeltes Leben, sondern will der Gemeinde Wege weisen, wenn sie
im paulinischen Verstindnis nicht mehr unter dem Gesetz steht. Die Christen sollen ihr
Leben gestalten nicht in Ziigellosigkeit, sondern in verbindlichen Kategorien, die sich aus dem
Glauben an Jesus Christus und der Taufe ergeben. ,,Zur Freiheit hat Christus uns befteit. |[. . .]
Thr seid zur Freiheit berufen, Briider* (Gal 5,1.13). Die Konsequenz daraus besteht nicht in
Schrankenlosigkeit und Ungeziigeltheit, sondern im ,,Wandel aus dem Geist™ (Gal 5,16).

Untiberhorbar klingt als Basistext des Introitus tatsdchlich Gal 6,14. Und doch sagt er
sprachlich das Gegenteil dessen, was der Galaterbrief festhilt. Die Liturgie begntigt sich
nicht mit einem Zitat. Sie nimmt den Paulustext zum Anlass, ihn in einem anderen Kontext
zu lesen, ihn durchzumeditieren, und dadurch gleichsam umzudrehen. Die feiernde Ge-
meinde vollzieht die liturgische Meditation des Pauluswortes und bringt ihr ureigenes Ver-
stindnis zum Ausdruck. Sie akzentuiert so die Aussage des Galaterbriefes und veréndert sie
dadurch nicht, sondern verstiirkt sie durch die Umkehrung. Damit wird auch deutlich, dass
einer der urspriinglichen Orte authentischer Schriftauslegung die christliche Gemeinde und
ihre Liturgie ist. ,,Die Liturgie erdffnet einen ganz eigenen Zugang zur Bibel, die andere [. . ]
Anniherungen so nicht bieten“’.

Wir haben es mit liturgischer Exegese von Gal 6,14 zu tun, mit einer liturgischen Relectu-
re im urspriinglichen Sinn. Wer hier betet, meditiert und feiert, ist die Gemeinde, die sich
versammelt hat zum Gedéchtnis das Passahmysteriums. Die Relecture des Schriftwortes
Gal 6,14 ist keine subjektiv-personliche, sondern die ,kirchlich-traditionelle Vorstellung
einer geistiggeistlichen Schriftlektiire*'”,

Uns aber — nos autem Mir aber — mihi autem

Die feiernde Gemeinde spricht betont vom ,,uns®, vom WIR. Das Ich des Paulus wandelt
sich in das liturgische Wir. Im spatantiken Kontext ist dieses nos die christliche Sprache des
gemeinsamen Glaubens und unterstreicht das Band einer engen Gemeinschaft durch das
gemeinsame Bekenntnis. Fast jubelnd: Uns aber, uns jedoch stellt sich die Gemeinde ganz
hinter das, was sie preist. Die gregorianische Melodie bleibt mit der Tristropha bei autem
stehen und weist auf diesen unerwarteten Umschwung der paulinischen Aussage eindring-
lich hin.

Gal 6,14: euol &e un yévolto kevydoBol el pn év ¢ otaupd tod Kupiou Nudy Inood Xprotod,
61 ol épol kdopoc eotalpwral kayw kdouw. — EU: Ich aber will mich allein des Kreuzes Jesu
Christi, unseres Herrn, rithmen, durch das mir die Welt gekreuzigt ist und ich der Welt.
KRANEMANN (s. Anm. 1) 208.

Georg STEINS, ,,Das Wort Gottes wichst mit den Lesenden™. Eine folgenreiche Riickbesinnung
gegenwirtiger Exegese. In: LS 55 (2004) 7481, hier 79.
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Kommt es zu uns zu rithmen — gloriari oportet  Sei es fern mich zu rithmen — absit gloriari

Die paulinischen Selbstaussagen sind stets gepriigt von dem Abweisen des Selbstruhms —
auch hier weist Paulus jeden Gedanken an Eigenruhm weit von sich: das sei fern — mich zu
rithmen. Paulus lehnt geradezu beschwirend — ,,das sei fern“ — ab und verweist auf das
Umsonst* des Kreuzes Christi. Damit nimmt er in Gal 6,14 mit kavy@oBur ein Leitwort
seiner Theologie und Selbsteinschiitzung auf — Rithmen kann man sich allein im Kreuz Jesu
Christi, ein Rithmen, das keinen Bezug nimmt auf Beschneidung und Toraerfiillung. Beides
ist kein Heilsvorzug und nimmt Abschied von der Rechtfertigung aus dem Gesetz. Damit
ist eine Befreiung und Freiheit formuliert, die keine Libertinage, sondern deutlich eine
Ethik vorlegt, die aus der Kreuzestheologie erwichst (vgl. Gal 5,24), wie es Gal 6,14c
vorbringt.

Die liturgische Gemeinde formuliert es genau anders: Es kommt uns zu, es geziemt sich,
es ist notwendig, ja wir miissen es: uns rithmen. Offensichtlich in genauer Kenntnis des
lateinischen Bibeltextes steht das riihmen zuerst.

gloriari oportet

absit gloriari

Im Vergleich mit Gal 6,14 ergibt sprachlich ein nicht unbedeutender Hinweis. Die Aussa-
ge selber bildet einen Chiasmus'' mit dem Bibelwort, ein sprachliches Uber-Kreuz.

Die Gemeinde preist jedoch nicht einmal das Kreuz, sondern sich selbst — auf den ersten
Blick der absolute und paradoxe Gegensatz zu Paulus. Sie kann es tun, weil im Kreuz nicht
der Tod gefeiert wird, sondern der iiberwundene Tod, iiberwunden nicht nur fiir Christus,
sondern fiir alle, die zu ihm gehéren. Sie preist sich schon hier gliicklich, dass sie Anteil hat
an der Auferstehung der Osternacht durch Taufe und Glauben.

Im Kreuz — in cruce Nur im Kreuz — nisi in cruce

Aber — und genau hier liegt die véllige Ubereinstimmung zu Paulus: auch die Gemeinde
rithmt sich nicht selbst, ihres Glaubens oder ihrer eigenen Standhaftigkeit, sondern im
Kreuz. Mit ,Kreuz‘ — 6 otaupog — ist nicht die einmalige Hinrichtung gemeint, sondern das
ganze Erlosungsgeschehen. Dieser Erlosung in Christus rithmt Paulus sich und ebenso die
Gemeinde. Sie verwehrt jedes Rithmen einer eigenen Leistung gegeniiber dem Gesetz und
eines selbsterworbenen Ansehens vor Gott. Nur durch das Kreuz ist Erlésung moglich und
damit, anders zu leben. ,,Wir sind also nicht dem Fleisch verpflichtet, Briider, so dass wir
nach dem Fleisch leben miissten* (R6m 8,12).

Rithmen ,,im Kreuz, nur im Kreuz*: Dies ist die Paradoxie der gesamten dsterlichen Tage.
Das Todessymbol wird zum Siegeszeichen. Schon wiihrend der letzten zwei Wochen der
alten ,,Passionszeit, d. h. mit dem fiinften Fastensonntag (heute mit dem Palmsonntag)
wird in der Vesper der Hymnus gesungen: Vexilla regis prodeunt — ,.Des Konigs Feldzei-
chen gehen voran, es leuchtet auf das Mysterium des Kreuzes®. Damit ist ein Motiv ange-
schlagen, das die Liturgie der drei grofien Tage pragt.

"' Unter einem Chiasmus versteht man eine rhetorische Figur, die spiegelbildlich einander entspre-

chende Worte bzw. Satzglieder so anordnet, dass sie kreuzweise entgegengesetzt stehen.
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unseres Herrn Jesus Christus — Domini nostri Jesu Christi

Es geht aber dann doch gar nicht um das Kreuz, sondern um unseren Herrn Jesus Chris-
tus. Hier ist der Hohepunkt, das Zentrum. Hier wird der genannt, der allein der Mittelpunkt
nicht nur dieser Tage ist, sondern unseres Glaubens und unseres Lebens. Der volle Titel
lisst das Bekenntnis des Paulus zu Jesus als dem kyrios deutlich hervortreten. Das wird vor
allem Phil 2,11 sichtbar: ,, Jesus Christus ist der Herr, der kyrios*, der Vers, den auch der
Introitus des Mittwoch der Karwoche aufnimmt: ... . . ideo Dominus Jesus Christus®. Zugleich
klingt der Glaube des Thomas zum Auferstandenen an: ,,Mein Herr und mein Gott™ (Joh
20,28). Gemeint ist der gegenwirtige Erhohte, der zugleich der auferstanden Gekreuzigte
und der wiederkommende Herr ist. Das ist auch unser Zeugnis und Bekenntnis. Durch das
noster — unser Herr Jesus Christus wird noch einmal die Zugehorigkeit zu IHM und die
Zusammengehorigkeit untereinander durch das gleiche Bekenntnis zu ihm aufgerufen.

Dieses noster ist musikalisch besonders hervorgehoben. Die gregorianische Melodie — der
musikalische Bestand reicht zeitlich nicht ganz so weit zuriick wie die textliche Gestalt der
Messantiphon und entsteht wohl ca. 150 Jahre spiter, moglicherweise um 650-700 — nimmt
genau diese Zielrichtung des Textes auf und setzt mit dem hochsten Ton der ganzen Kom-
position auf noster den absoluten Héhepunkt der melodischen Bewegung. Hier ist die obere
Schliissellinie erreicht, die nur noch beim Wort vifa — Leben angezielt wird. Damit
schwingt sich der Melodiebogen bei in cruce Domini nostri Jesu Christi von der untersten
Linie mit dem tiefsten Ton auf in, tiefer als der Schlusston, mit einer Quart zum Wort cru-
ce, erreicht die Quinte beim Wort Dominus und wird mit der Restaurierung der Melodie
durch die Aufldsung des b strahlend nach oben auf die Schliissellinie gefiihrt. Damit tritt
die Melodie ihrerseits ebenfalls in eine Art Relecture — eben des Textes ein und meditiert
musikalisch, was der Text sagt.

in DEM ist — in quo est

Hier verlisst der Introitus den Rahmen von Gal 6,14 und macht sich selbststindig. In der
deutschen Ubersetzung kann nicht ganz klar werden, in wem alles geschieht: im Kreuz, in
Christus — die Frage, die bereits im Raum stand. Es ist bezeichnend, dass der Text gramma-
tikalisch den Bezug auf das Kreuz hinter sich ldsst und nicht sagt: in dem in qua, sondern in
guo in IHM — in Christus ist ,,unser Heil, unser Leben und unsere Auferstehung®. Damit
tritt der Herr vollstindig in das Zentrum der Aussage, nicht nur des Introitus, sondern der
gesamten Liturgie der drei dsterlichen Tage.

unser Heil, unser Leben und unsere Auferstehung — salus, vita et resurrectio nostra

Damit ist der Paulustext ausgeweitet. Die Gemeinde bringt aus ihrem biblischen Ge-
dichtnis eine weitere Meditationsebene ein, wie ein konzentrisches Kreisen um diese Er-
fahrung. Die johanneischen Selbstaussagen Jesu, seine ICH-BIN-Worte sind eingeschoben.
Sie nehmen in gewisser Weise die drei Johannes-Perikopen auf, die urspriinglich in jedem
Jahr in der Quadragesima gelesen, besser verkiindet, wurden: von der Samariterin am
Brunnen (Joh 4), vom Blindgeborenen (Joh 9) und die Auferweckung des Lazarus (Joh 11).
Im Lesejahr A treffen sie wieder zu. Es sind uralte Taufperikopen, die vorausweisen auf das
Taufereignis in der Osternacht. Er ist das Heil, es kommt von ihm (Joh 4.22: salus ex Ju-
daeis). Unmittelbar ist die Erinnerung geweckt an die Selbstoffenbarung Jesu: ,Ich bin die
Auferstehung und das Leben* (Joh 11,25: ego sum resurrectio et vita). ICH BIN ist die
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Ubernahme von Ex 3,14: ,Da antwortete Gott dem Mose: Ich bin der ,Ich-bin-da* und
steht in absoluter Parallele und direkter Korrespondenz zur Selbstoffenbarung Jahwes.
Damit ist zugleich das Bekenntnis der Gemeinde zum Gott-Sein Christi zum Ausdruck
gebracht. Gerade fiir das Johannes-Evangelium greift das biblische Netzwerk mit den gro-
fen VerheiBungen des Lebens: ,,Ich bin gekommen, damit sie das Leben haben und es in
Fiille haben. [. . .] Ich gebe ihnen ewiges Leben. Sie werden niemals zugrunde gehen™ (Joh
10,10.28).

So ist es kein Zufall, dass noch einmal mit dem Wort vifa die Schliissellinie und der
héchste Ton erreicht werden. Und wir — nun unsererseits den Introitus meditierend — kon-
nen als Kurzformel des Bekenntnisses sagen: ,,Unser Herr ist unser Leben.” Noch einmal
wird das gemeinschaftsstiftende und gemeindebildende unser aufgenommen. Die Gemein-
de blickt auf den, der sagt: ,.Ich bin euer Heil, euer Leben und eure Auferstehung. Sie
nimmt es an, wenn sie bestitigt und singt: ,,unser Heil, unser Leben, unsere Auferstehung.*

Das Christusbild johanneischer Theologie und Passion ist nicht das des Gekreuzigten,
sondern des zum Vater Erh6hten und des Verherrlichten. So macht der Introitus durch sei-
nen johanneischen Einschub bereits den Vorgriff auf das Zentrum der drei groflen Tage: die
Verkiindigung am Karfreitag in der Johannespassion. Thre Botschaft lautet: Sie ist Erho-
hung am Kreuz. Der Tod ist bereits iiberwunden, sie ist nicht im Letzten Tod und Unter-
gang, sondern richtet den Blick auf den jetzt erhghten und verherrlichten Christus. Die
Johannespassion ist bei aller Hirte und Finsternis schon osterliche Verkiindigung. Dabei
geht es keineswegs um Verharmlosung des Geschehens und des Kreuzes, sondern vielmehr
um den groferen Zusammenhang von Erlosung und Wiederherstellung.

Die dlteste Osterpredigt des Meliton von Sardes (um 170) trigt dieses Bekenntnis als
hymnische Christologie vor:

ICH bin der lebendige CHRISTUS

ICH bin das Passa des Heiles;

ICH bin das Lamm, geschlachtet fiir euch;

ICH bin eure Taufe;

ICH bin euer Leben;

ICH bin eure Auferstehung;

ICH bin euer Licht;

ICH bin eure Rettung;

ICH bin euer Kénig.

Durch DEN — per quem per quem — durch DAS

Durch seine Bereitschaft bis zum Tod am Kreuz hat Christus uns gezeigt, was er fiir uns
sein will: Heil, Leben, Auferstehung. Nur in den ersten beiden Worten fiihrt der Introitus
zuriick auf Gal 6,14. Hier ergibt sich ein Dissens in der Auslegung. Die Vulgata iibersetzt
das 6. ol mit per quem eindeutig personal, auf Christus bezogen wieder. Die aktuelle
Exegese ist der Auffassung, dass bei Paulus 61" o0 sich nicht auf Christus bezieht, sondern
auf das Kreuz."? Das Kreuz gibt er als Grund an, durch das er der Welt gekreuzigt ist und
die Welt ihm. Die feiernde Gemeinde sieht es anders. Der Introitus zieht ebenfalls den

"2 Franz MUSSNER, Der Galaterbrief, Freiburg i. Br. 2002 (Herders theologischer Kommentar zum

Neuen Testament 9) 414: Heinrich SCHLIER, Der Brief an die Galater. Gottingen 151989 (KEK 7)
281; Jiirgen BECKER, Der Brief an die Galater. In: DERS. / Ulrich Luz, Die Briefe an die Galater,
Epheser und Kolosser. Géttingen 1998 (NTD 8/1) 101.
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osterlichen Schluss: Nicht durch das Kreuz, durch es, — sondern durch DEN, durch Chris-
tus. Das Lateinische ist eindeutig: per guem. In ihrer Mitte ist der lebendige Christus ge-
genwiirtig und présent. Er ist es, durch den alle Erlosung geschieht.

wir sind erl6st und befreit — salvati et liberati sumus

Die liturgische Meditation der Gemeinde verlidsst hier den direkten Text des Gala-
terbriefs. Sie bekennt sich durch Christus als ,,erlést und befreit”, — nicht wie Paulus durch
das Kreuz der Welt gekreuzigt. Dennoch bleibt der Introitus auch in seinem Umkehrschluss
bei den Grundaussagen der paulinischen Theologie, die vor allem im Zusammenhang der
Taufe von Erlosung, Befreiung und Auferstehung spricht (vgl. Rém 6,4-5.11.18; Eph 2,5;
Gal 5,1).

Am Schluss wird noch einmal auf die ganze Gemeinde der Glaubenden verwiesen. Das
letzte Wort sumus — wir sind spricht noch einmal von denen, die sich versammelt haben,
um das Gedachtnis von Tod, Auferstehung und Verherrlichung Jesu Christi zu feiern. Aber
mehr noch spricht der Introitus von der Wirklichkeit, die in Taufe und Eucharistie gestiftet
ist: Wir sind erlést und befreit.

Immer schon ist der liturgische Bibelgebrauch der bevorzugte Ort der Einweisung in
kirchliche Bibellektiire: durch den ,,Sitz* in der Feier der Liturgie ergibt sich ein Zugang
zur Schrift, der als liturgische Schrifthermeneutik genuin und authentisch das Wort Gottes
Ereignis werden lasst. "

Der Introitus der Messe vom Letzten Abendmahl am Griindonnerstag iiberliefert diesen
Umgang mit dem Wort Gottes als liturgisch-geistliche Auslegung, der den Text Gal 6,14
durch die glaubende Gemeinde in Anspruch nimmt. Sie liest das Schriftwort in ihrem litur-
gischen Kontext und fiir ihre Situation. Was dabei geschieht, ist liturgische Exegese, mehr
noch: Meditation in und mit der Liturgie. ,,Die Bibel ist fiir die Kirche nicht zuerst eine
Sammlung antiker Quellen, sondern das Lebensbuch einer Glaubensgemeinschaft, die in ihr
das versammelt, was sie fir alle Zeit fiir wegweisend hilt. [. . .] Das fithrte von Anfang an
dazu, einzelne biblische Texte aus dem Zusammenhang ihrer Entstehungssituation zu losen
und in neue, in literarische [hier: liturgische, Anm. v. Verf.] Zusammenhinge zu stellen.*'*
In dieser lebendigen Auslegungskultur erwichst eine geistig-geistliche Schriftlektiire, fiir
die der Introitus vom Griindonnerstag eines der dichtesten Zeugnisse darstellt.

P Vgl. STEINS (s. Anm. 10) 82.
'* Ebd. 78.



