heilicer

OI enst

g

| “-pokumentation des Symposions 2003:

1/2004

58. Jahrgang
ISSN 0017-9620

Herausgeber: Osterreichisches Liturgisches Institut, Erzabtei St. Peter Salzburg

»,Gepriesen sei der Herr,
der Gott Israels“ (Lk 1,68)

Alttestamentliche und jiidische Glaubenserfahrungen
in der christlichen Liturgie

Wort zu diesem Heft 1
Andreas Redtenbacher
In memoriam 7 Franz Kardinal Kénig 2

Diszesanbischof Egon Kapellari

GruRwort zur Eréffnung des Symposions 4
Peter Ebenbauer

Einfithrung in die Tagung 5
Richard Ames

Gebetsschatz des Judentums 7
Albert Gerhards

Jiidische und christliche Liturgie —

Gemeinsambkeiten, Differenzen, Herausforderungen 20

Reinhard Meféner
Zur Bestimmung des Menschen
aus jiidischer und christlicher Gebetsweisheit 32

Daniela Kranemann

»Unsere Viter, die Séhne Israels . . .*

Zeitgenossenschaft von Israel und Kirche in der christlichen Liturgie —
Chancen und Desiderate 45

Franz Karl Praf3l
Political correctness in der Liturgie?

Vom Umgang mit schwierigen Perikopen und Gesangen 59
Gesprachskreise 76

Andreas Redtenbacher

Notizen aus Liturgie und Liturgiewissenschaft 89
Biichereingénge 96 G

B



Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter an diesem Heft:

Prof. Richard AMES, Uhlandgasse 18, A-8010 Graz.

Univ.-Ass. Dr. Peter EBENBAUER, ParkstraBe 1a, A-8010 Graz.

Dr. Ingrid FISCHER, Stephansplatz 3, A-1010 Wien.

Prof. Dr. Albert GERHARDS, Am Hof 1, D-53113 Bonn.

Univ.-Prof. Dr. Bert GROEN, Parkstralle 1a, A-8010 Graz.

Ditzesanbischof Dr. Egon KAPELLARI, Bischofsplatz 4, A-8010 Graz.

Lic. theol. Daniela KRANEMANN, ReichartsraBe 30, D-99094 Erfurt.
Univ.-Ass. Dr. Clemens LEONHART, Schiffamtsgasse 4-6/2/15, A-1020 Wien.
Univ.-Prof. Dr. Reinhard MESSNER, Karl-Rahner-Platz 1, A-6020 Innsbruck.
Univ.-Prof. Dr. Franz Karl PRASSL, Bergmanngasse 18, A-8010 Graz.

Dr. Andreas REDTENBACHER CanReg, Stiftsplatz 1, A-3400 Klosterneuburg.

Mit kirchlicher Druckerlaubnis

Heiliger DIENST erscheint bis auf weiteres viermal jihrlich. — Preis: Einzelpreis pro Heft: € 5,50
sfr 10,~; Jahresabonnement: € 20,—; sfr 36,— (zuziiglich Porto und Versandspesen).

Zahlungen erbeten:

Osterreich: Postsparkassenkonto Wien 7.158.890
Deutschland: Postscheckkonto Miinchen 1/20046-803
Schweiz: Postscheckkonto Ziirich 80-47.078-1

Abbestellungen nur schriftlich zum Jahresschluss, Riicksendung von Heften kann nicht als Ab
bestellung anerkannt werden.

Herausgeber: Osteneich.isches Liturgisches Institut, Salzburg, in Zusammenarbeit mit der Liturgi
schen Kommission fiir Osterreich und den universitiren liturgischen Instituten.

Redaktionsteam: Mag. P. Winfried Bachler OSB, Salzburg; MMag. Albert Thaddius Esterbauei
Salzburg; Dr. Gabriele Max, Gmunden; a.o. Univ.-Prof. Dr. Rudolf Pacik, Innsbruck:; Mag. Di
Andreas Redtenbacher, Wien-Trier; a.0. Univ.-Prof. Dr. Erich Renhart, Graz; P. Rupert Schind
lauer OSB, Gridig; Univ.-Ass. Dr. Frank Walz, Salzburg; Dr. Robert Wentz, Salzburg.
Schriftleitung: Mag. P. Winfried Bachler OSB gemeinsam mit Dr. Robert Wentz, Salzburg, Post
fach 113, A-5010 Salzburg, Telefon: (06 62) 84 45 76-84, Telefax: (06 62) 84 45 76-80, E-Mail
ocli@liturgie.at, Internet: www liturgie.at.

Verleger (Medieninhaber): Verlag St. Peter, Postfach 113, A-5010 Salzburg.

Herstellung: Salzburger Druckerei, BergstraRe 12, Postfach 144, A-5021 Salzburg.

Internationale Zeitschriftennummer (ISSN): 0017-9620
DVR: 0029874 (211)

HEILIGER DIENST ist eine Fachzeitschrift, die sich mit den Themenbereichen Liturgiewissenscha:
und liturgische Praxis beschiiftigt.



Heiliger Dienst

58. Jahrgang — 2004

Herausgeber: Osterreichisches Liturgisches Institut, Erzabtei St. Peter, Salzburg
Schriftleitung: Mag. P. Winfried Bachler OSB gemeinsam mit Dr. Robert Wentz
Verleger (Medieninhaber): Verlag St. Peter
alle: A-5010 Salzburg, Postfach 113



Inhaltsverzeichnis des 58. Jahrganges 2004

BEITRAGE

Richard Ames

(3ebetsschatz des Fudentumes i = -0 c e e s g an Sl T

Albert Gerhards
Jiidische und christliche Liturgie — Gemeinsamkeiten, Differenzen, Herausforderungen

Reinhard Mefiner

Zur Bestimmung des Menschen aus jiidischer und christlicher Gebetsweisheif ...........oeve...

Daniela Kranemann

U e e L s e e o) T e e e i o L s

~ Franz Karl Prafil

Pohiticalcorrectriess IMder iturmIel o s s s e

Didzesanbischof Egon Kapellari

Liturgie 50 Jahre nach Pius Parsch und 40 Jahre nach Sacrosanctum Concilium..................

Rudolf Pacik
Aktive Teilnahme des Volkes an der Messe. Die von Pius Parsch entwickelten Modelle

Andreas Poschmann

Klosterneuburg und Leipzig — zwei Zentren der liturgischen Bewegung........:..........,...........

Andreas Redtenbacher

Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen REZEPtion .........covueeseuemvicmemsiriccienenseseresensiesenn

Michael Wekerle

Mystagogicbel BiusParschie st n i naten e i e e e e e

Boleslaw J. Krawczyk

Zur aktiven Tei)l}nahme derEaienanider Eitargier o ni s

Wolj%{ang Moser

ragen zur Altarraumgestaltung nach dem II. Vatikanischen Konzil ..........cccocvivniiniiniinenns

Martin Sindelar

Das ,,Wiener Modell*. Teil 1: Die Wiener Richtlinien und die Arbeit des Altarbeirates.......

Harald Gnilsen

Das ;;Wiener Medell®: Teil 2: Bxemplatisehe Projekfe .. oo i o

Franz Roni;

Die Trierer ,,Doppelkirchenanlage” von Dom und Liebfrauen ..........ccocoooeiiiiiiicnniccenee.

Philipp Harnoncourt
i

chengesinoealsGrenzodngeratiet st St ey oo R

Bert Groen

Einige Aspekicder heutigen: titigen Teilnahme s —disi oo il i o i aen.,

Peter Ebenbauer

Gemeindegesang: Grundelement, Stolperstein und Zukunftschance lebendiger Liturgie.....

Franz Karl Prafl

O RTINS TP C)SETISIOH L e s Ao e e o G e B B s o

Wiltraud Resch
Die Bedeutung der Architektur und der Ausstattung des Kirchenraumes fiir die Liturgie

Alois Kolbl

VAN E e 18 0e (o b g i Ghe Ee s B e  (eme R e

BERICHTE UND KLEINERE BEITRAGE
Andreas Redtenbacher

dnimcmonam Bz i R OIe o s e e b e

Didzesanbischof . Eﬁon Kapellari
Grufiwort zur

Peter Ebenbauer

Binfiibsunoanelatung. o hiawes et e et e sl SRSt anat s et S e

Ingrid Fischer

s Resurrexa: - Chnstolopieais demPsalnen . St N n e S e e

Peter Ebenbauer

Segnen — Urakt des Glaubens in Judentum und ChriStentuim ........c.ocvuivvineisissieissessieesanenes

oH Y#2R%

rhffungides Symposions Sl n bahia iR n e

Seite

20

32

45

59

104

122

133

142

168

b7

198

210

216

288

303

313

320

333

76

80



Clemens Leonhard — Richard Ames

Judische Rituale in christlichen Gememden? . i shi i ans e e ot
Bert Groen

Zum Umgang mit der alttestamentlichen Lesung in der Gemeindeliturgie .............ccocccoiinene |
Generalabt Bernhard Backovsl?a

Pius Parsch und das Stift Klosterneuburg.... S SR e D R s
Floridus Rohng

Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung im historischen Kontext .. AN 0
1 Josef Andreas Jungmann

Safkt GertrudinKlesternenbing . 2 . L s R A L L i S b et
1 Pius Parsch

Liturgisches Mindestprogramm... E S N RS US Wop IRV 0 (ST Sl ET S e )
Andreas Redtenbacher

Veranstaltungen zum Pius-Parsch-Gedenkjahr .......c....ccociiiiiiniiniiiinmniiionsesin: 2
Heingz Tesar

Uberlégungen zum Kirchenbat Reute 0 nni dinae bl sl it stk s 3
Erich Renhart

Anmerkungen zum Kirchenbau in der Di6zese Graz-Seckau in den letzten Jahren............... 3

Birgit Hosselmann
,.Das christliche Leben unter den Glaubigen mehr und mehr zu vertiefen ...“ (SC 1)........... 3

Erich Renhart )
»Aktive Teilnahme* — im nachvatikanischen Kirchenbaugeschehen der Di6zese Graz-Seckau.. 4

Erwin Loschberger

A CIeRA Pt PRt i St S e S S T v
BUCHBESPRECHUNGEN

P. Parsch, Volksliturgie. Thr Sinn und ihr Umfang

(Alexander Saberschinsky)..... L s e D A e s p e
A. Odenthal, thurg:e als Ritual

(Frank Walz) ... S e I e w R e
Ch. Miilling, Der Baum des Lebens

(Frank Walz)... A e R s R e R e s
Eine Zeit zum Suchen. Neue Gottesdienstformen
Wo Gott die Mitte ist. Ordensgememschaﬂen in der Erzdiozese Frelburg

(Frank Walz)... o Sy e ] ey
Berufungsabenteuer in der Bibel. Predtgten zur Fastenzeit

(P. Franz Lauterbacher OSB).... R e e i S )

P. Mascher — Ch. Nuener — Th. H. Béhm, In Gottes Namen versammelt

(P. Franz Lauterbacher OSB).... L
M.-L. Langwald — M. Blum, Getauft und selbstbewusst

(P. Franz Lauterbacher OSB).... R o e P S e e S e T
Die eine Sendung — in vielen Diensten

(P. Franz Lauterbacher OSB).... A R R R RN R N R TR TR
K. Harnischmacher, Abschied ... Sechs Andachten zum Totengebet

(P. Franz Lauterbacher OSB) R ETete s R
C. Hofrichter — A. Hinz, Wir mochten, dass unser Kind getauﬂ wird

(P. Franz Lauterbacher OSB).... % S A A T SR T T

AUTORINNEN und AUTOREN

A m e s, Prof. Richard, Graz

Gebetsschatz des Judentums... SRS e Oy e T e e e e |

Jiidische Rituale in christlichen GEemenAen? ...........ooooroorreeeerommmssrssoeeoeesieeeromesssssseesieresene 1
B ack ovsky, Generalabt Prof. he. Bernhard, Klostemeuburg

Pius Pa.rscg und das Stift Klosterneuburg.... i T el A
Ebenbauer, VAss. Dr. Peter, Graz

Einfithrung in die Ta; o

Segnen — Urakt des Glau ens in Judentum und Christentum .. 7=

Gemeindegesang: Grundelement, Stolperstein und Zukunftschance iebendager L1turg1e .4

83

87

100

115

120

183

187

342

347

189

277

279

280

281

282

282

283

283

284

284



Eischer; Dr. Ingﬂd Wien
,,Resurrext Chnstologle aus den Psalmen... TR S e R L LR T

Gerhards, Prof. Dr. Albert, Bonn

Jiidische und christliche Liturgie — Gemeinsamkeiten, Differenzen, Herausforderungen ..... 1
Gnilsen, Dipl-Ing. Harald, Wien

Das ,, Wienier Modell*. Teil 2: ExemplariSche PrOjeKLe .........cooowvicueuiesieeriunsesmisesissnstosesisnes 3
G r o e n, Univ.-Prof. Dr. Bert, Graz

Zum Urngan]% mit der alttestamentlichen Lesung in der Gememdellturgle ............................ 1

Einige Aspekte der heutigen ,t4tigen Teilnahme® . G S e e R
Harnoncourt, Univ.-Prof. em. Dr. Phlllpp, Graz

Klrchengesange Bl G ARDeE s e e i

H o sselmann, Dipl.-theol. Birgit, Erfurt
,.Das christliche Leben unter den Gldubigen mehr und mehr zu vertiefen ...« (SC 1)........... 3

1 Jungman n, Univ.-Prof. Dr. Josef Andreas, Innsbruck
Sarkt Gertrud in Klosterneuburg... ety T e R el e e s

Kapellari, Digzesanbischof Dr. Egon Graz

GruBwort zur Eréffnung des Symposions . e 1
Liturgie 50 Jahre nach Pius Parsch und 40 Jahre nach Sacrosanctum Concilium ... s
Kolbl, MMa%(Alms Graz
Aitononie Kanstimm sakralen Bantn st i e e S e R S g
Kranemann, Lic. theol. Da.niela, Erfurt :
- TIngere Vatet dic Solne oraels & e e s T SR i s, L
Krawczyk, P. Dr. Boleslaw J., Wien
Zur akfiven Teilnahme der Laien an der Liturgie.... e s e e s SR S D)
Leonhard, Univ.-Ass. Dr, Clemens, Wien
Tildische Rituale in christlichen Gemeinden?. il i et b 1
Loschberger, Mag. Erwm Graz
»Actuosa participatio® auf steirisch .. e o e e
M e B n e r, Univ.-Prof. Dr. Reinhard, Innsbruck
Zur Bestlmmung des Menschen aus jlidischer und christlicher Gebetsweisheit .................. 1

M o s e r, Wolfgang, Wien
Fragen zur Aitarraumgestalnmg nach dem II. Vatikanischen Konzil .. R e

P ac ik, Univ.-Prof. Dr. Rudolf, Innsbruck
Aktive Teilnahme des Volkes an der Messe. Die von Pius Parsch entwickelten Modelle...... 5

tParsch, HS-Prof. Dr. Pius, KJostemeuburg

thurngChE:S Mindestprogramm..... R A R I SR o L e T S O R A
Poschmann, Dr. Andreas, Trier

Klostemeuburg und LelpZig zwei Zentren der liturgischen Bewegung............ccoiiiiviiecis 2
P ra B 1, Univ.-Prof, Dr. Franz Karl, Graz

Political correctness in der L;l:urglt:‘7 S s s S e S T s A

Kirchenmusik in Osterreich........ccoccoeeueeee. .4

Redtenbacher, Mag. Dr. Andreas, K.lostemeuburg
In memoriam Franz Kardinal Komg
Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen Rezepnon
Veranstaltungen zum Pius-Parsch-Gedenkjahr ... .

Renhart, Ao. Univ.-Prof. Dr. Erich, Graz
Anmerfcungen zum Kirchenbau in 'der Ditzese Graz-Seckau in den letzten Jahren...
+Aktive Teilnahme* — im nachvatikanischen Kirchenbaugeschehen der Ditzese Graz- Seckau..

R e s ¢ h, Dr. Wiltraud, Graz
Die Bedeutung der Architektur und der Ausstattung des Kirchenraumes fiir die Liturgie..... 4

Rohri %} Univ.-Prof. DDr. Floridus, Klosterneuburg
Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerting im historischen Kontext ...................... 2

BW

R oni g, Prof. Dr. Franz, Trier
Die Trierer ,,Doppclklrchenanlagc von Domund Liebfranen ..o aifidaniaaiad 3

ke squbr Mag. Heinz, Wien
erlegungen zum Kirchenbau heute .. e AL e e e oAt e R Ra e e )

Wekerle, Dr. Michael, Wien
Mystagogle bei Pius Parsch.. e SR e S e s e I,

76
20
216

87
288

250
273

120

4
104
433

45
177

83
347

32
198
122
183
133
313
17

232
342

327
115
237
194

168



Wort zu diesem Heft

Am 13. Miirz 2004 verstarb der iiber die Grenzen Osterreichs hinaus bekannte und be-
liebte Franz Kardinal Konig. Andreas Redtenbacher, Redaktionsmitglied unserer Zeit-
schrift, wiirdigt in einem Nachruf die grofien Verdienste des Verstorbenen.

Die Liturgische Kommission fiir Osterreich veranstaltete auch im vergangenen Jahr ein
Symposion in Salzburg, das diesmal dem Thema , Alttestamentliche und jiidische Glau-
benserfahrungen in der christlichen Liturgie“ gewidmet war.

In seinen Erdffnungsworten hob der Vorsitzende der Liturgischen Kommission fiir Oster-
reich, Didzesanbischof Egon Kapellari, Graz, die zentrale Bedeutung der Person Jesu fiir
ein besseres gegenseitiges Verstindnis zwischen Juden und Christen hervor. Beiden ge-
meinsam sei auch die messianische Hoffnung auf eine gerechte Welt und einen umfassen-
den Frieden.

Peter Ebenbauer, Universitdtsassistent am Institut fiir Liturgiewissenschaft, Christliche
Kunst und Hymnologie in Graz, fiihrt in die Tagung ein und rekapituliert einige Streiflich-
ter aus der wechselvollen Geschichte zwischen Christen und Juden.

Einen Einblick in den reichen Gebetsschatz des Judentums ermoglichte das erste
Hauptreferat von Richard Ames, Professor und Kantor in der Israelitischen Kultusgemein-
de in Graz.

Auf Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen jiidischer und christlicher Liturgie ging
Albert Gerhards, Professor fiir Liturgiewissenschaft in Bonn, in seinem Referat ein. Nach
der Darlegung unterschiedlicher Positionen christlicher Theologie gegeniiber dem Juden-
tum werde heute verstdrkt auf die bleibenden Differenzen bei gleichzeitiger Wiirdigung der
komplexen Verbindungen zwischen jiidischer und christlicher Liturgie hingewiesen.

Reinhard Mefiner, Professor fiir Liturgiewissenschaft in Innsbruck, erliutert in seinem
Vortrag die Frage nach der Bestimmung des Menschen aus jiidischer und christlicher Ge-
betsweisheit. Anhand der ‘amidd aus dem jiidischen Gottesdienst und des Benedictus aus
dem christlichen legt Mefiner wichtige Dimensionen im Verhdlmis des Menschen zu Gott
frei.

Auf den Spuren eines von wahrhaft christlichem Geist gepriigten neuen Verhélmisses zwi-
schen Kirche und Israel begibt sich Daniela Kranemann, Theologin und Lektorin in Erfurt,
in threm Referat ,,Unsere Viiter, die Sdhne Israels . . .“. Darin entfaltet sie die liturgische
Relevanz des Paradigmenwechsels, den das II. Vaticanum im Verhiiltnis der katholischen
Kirche zum Judentum gebracht hat.

Fiir einen differenzierten Umgang mit Gesédngen und Liedern, die gerade im Hinblick auf
das neue Verhdltnis zum Judentum missverstanden werden kinnen, plidiert Franz Karl
Prafil, Professor am Institut fiir Kirchenmusik und Orgel an der Universitiit fiir Musik und
darstellende Kunst in Graz. In seinem Beitrag ., Political correctness in der Liturgie?
warnt er vor einem plakativen Kahlschlag, dem wertvolle Gesinge zum Opfer fallen wiir-
den. Es gelte vielmehr, sich um ein vertieftes Verstindnis von manchen Formulierungen zu
bemiihen.

In sechs Gesprdchskreisen hatten die Teilnehmenden am Symposion Gelegenheit zum
Erfahrungsaustausch und zur Vertiefung in das Tagungsthema. Aus vier Gespréichskreisen
werden in diesem Heft Kurzberichte verdffentlicht.

Die Schriftleitung



In memoriam 1 Franz Kardinal Konig (1905-2004)
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aus dem Testament des Kardinals

Mit der Erzdiozese Wien, mit der Kirche und Offentlichkeit Osterreichs, mit der Weltkir-
che und der Okumene trauern wir um den verstorbenen Franz Kardinal Kénig. Wir alle
verneigen uns nicht nur in Respekt, sondern in gewachsener und aufrichtiger Liebe vor dem
Leben und dem Sterben ,unseres” Kardinals. Wir erinnern uns an einen Erzbischof von
Wien, der neben seinen grofien und weltweiten Leistungen aus seiner eigenen lebensge-
schichtlichen Kenntnis der vorkonziliaren Liturgischen Bewegung heraus die Liturgiere-
form des II. Vaticanums als prominenter Konzilsteilnehmer mitgetragen hatte und vor al-
lem in der postkonziliaren Epoche um deren konsequente Umsetzung in die tiber 3000
Pfarrgemeinden Osterreichs bemiiht war. Auch die Liturgie der Kirche dieses Landes ver-
dankt ihm Grundlegendes.

Franz Konig wurde am 3. August 1905 in Rabenstein an der Pielach / NO geboren und als
Germaniker am 29. Oktober 1933 in Rom zum Priester geweiht. Nach Kaplansjahren in
vier niederdsterreichischen Pfarren wurde er ab 1938 als Domkurat und Ditzesanjugend-
seelsorger in St. Polten tdtig. 1945 wurde er Religionsprofessor in Krems und habilitierte
sich im Fach Religionswissenschaft. Ab 1948 lehrte er als a. o. Universititsprofessor Mo-
raltheologie in Salzburg. 1952 zum Bischofskoadjutor fiir St. Pélten ernannt, wurde er
jedoch von Pius XII. 1956 iiberraschend zum Erzbischof von Wien berufen und 1958 von
Johannes XXIII. zum Kardinal kreiert. Er war unter anderem jahrelanger Vorsitzender der
Osterreichischen Bischofskonferenz, herausragender und priigender Konzilsvater des II.
Vaticanums und Priisident des Pépstlichen Sekretariats fiir die Nichtglaubenden in Rom.
1985 als Erzbischof von Wien emeritiert, entfaltete er fiir fast 20 Jahre eine weitere vielfil-
tige und fruchtbare Lebensphase, die ihn endgiiltig zur unbestrittenen und ersten morali-
schen Autoritit unseres Landes werden lieB. ,Haus auf festem Grund* war der Titel eines
seiner vielen Biicher . . .

Sein letztes groBes und publiziertes Interview hatte er dieser Zeitschrift am 19. Juli 2003
anldsslich des 40. Jahrestages der Promulgation der Liturgiekonstitution des Zweiten Vati-



In memoriam 1 Franz Kardinal Konig (1905-2004) 3

kanischen Konzils am 4. Dezember 1963 gegeben (vgl. HID 57 [2003] 163-170). Es enthilt
nicht nur die wichtige und authentische Zeitzeugenschaft eines wahrhaft prominenten Kon-
zilsteilnehmers, sondern auch Wegweisung fiir die Zukunft der Liturgie und somit zugleich
das liturgische Vermichtnis des groBen Kardinals. Fiir uns alle gilt auch in diesem Sinne,
was Bischof Helmut Kritzl in der ,,Furche® schrieb: ,,Sein Tod darf nicht das Ende einer
Epoche sein!*

Am 13. Miirz 2004 gegen 3 Uhr morgens ist Kardinal Konig in seiner Wohnung im Al-
tenheim der Barmherzigen Schwestern — im wahrsten Sinn des Wortes — ,,selig im Herrn
entschlafen”. Abertausende Osterreicher waren am 26. und 27. Mérz an seinem Leichnam
im Wiener Stephansdom vorbeigezogen und haben spiter im Dom oder am Bildschirm
Requiem und Begriibnis mitgefeiert. Die Feier prigte zum einen auf seinen eigenen
Waunsch hin schlichter Volksgesang; zum anderen stand ihr in Joseph Ratzinger der Dekan
des Kardinalskollegiums ,.im Namen des Papstes selbst™ vor: eine fiir den weiten Lebens-
bogen des geliebten Kardinals bezeichnende Briicke. Er selbst schrieb im Testament fiir
sein Begriibnis, es moge — den Umstidnden entsprechend — schlicht sein; ,,mein Wunsch ist
nur: an meinem Sarg die Osterkerze nicht zu vergessen.

Unter seinem Erinnerungsbild finden sich die Worte: ,,Ich glaube an die Auferstehung
der Toten und das ewige Leben": das war der entscheidende Kern seines Lebenszeugnisses
als Christ und seines Verkiindigungsdienstes als Bischof. Und zugleich war es die Antwort
auf die von ihm immer wieder ins Bewusstsein gerufene Grundfrage des Menschen: ,, Wo-
her komme ich — wohin gehe ich — was ist der Sinn meines Lebens“. Nochmals gibt er dar-
auf in seinem Testament seine geradezu kindlich-gldubige Antwort aus seiner ganz persén-
lichen Gottesbeziehung: ,,In te Domine, speravi, non confundar in aeternum* (Ps 31,1).

Darum wissen auch wir und sind dankbar: er ist auch jetzt nicht fern von uns, sondern
bleibt uns — als unser Fiirsprecher — nahe! Der Bundesprisident bekannte: , Kardinal Konig
hat uns versprochen, dass wir uns wiedersehen. Osterreich travert, Osterreich betet, Oster-
reich dankt!*

Das Erinnerungsbild Kardinal Konigs enthélt einen Hymnus aus dem Stundengebet der
Kirche, der seine ganze Glaubenskraft und seine menschliche Weite und Zuversicht sehr
schon ins Wort bringt — er soll hier am Ende stehen:

Christus, gottlicher Herr,
dich liebt, wer nur Kraft hat zu lieben:
unbewusst, wer dich nicht kennt;
sehnsuchtsvoll, wer um dich weiB.

Christus, du bist meine Hoffnung,
mein Friede, mein Gliick, all mein Leben:
Christus, dir neigt sich mein Geist;
Christus, dich bete ich an.

Christus, an dir halt’ ich fest
mit der ganzen Kraft meiner Seele:
dich Herr lieb’ ich allein —
suche dich, folge dir nach.

R TR
Andreas Redtenbacher
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Dibzesanbischof Dr. Egon Kapellari, Graz-Seckau

Grufiwort zur Eroffnung des Symposions

Wenn Christen und Juden einander heute begegnen, so geschieht dies einerseits vor dem
Hintergrund einer wechselhaften, leidvollen Geschichte, die oft durch gegenseitiges Unver-
stindnis geprdgt war. Andererseits hat das II. Vatikanische Konzil den Grund fiir ein neues
Verstindnis in den Beziechungen der Kirche zum Judentum gelegt.'

Die deutschen Bischife haben im Januar 2003 ,Leitlinien fiir multireligiose Feiern® in
Kraft gesetzt und darin erklért: ,,Aus der Erfahrung der Shoah ergibt sich fiir Christen die
verbindliche Verpflichtung, eine neue Zukunft aufzubauen, in der es ,keinen Antijudaismus
unter Christen oder antichristliche Ressentiments unter den Juden mehr geben wird, son-
dern vielmehr eine gegenseitige Achtung, wie sie jenen zukommt, die den einen Schopfer
und Herrn anbeten und einen gemeinsamen Vater im Glauben haben, Abraham*.*®

Fiir ein besseres gegenseitiges Verstindnis ist Jesus Christus selbst von entscheidender
Bedeutung. Wer ihm begegnet, begegnet dem Judentum. Er ,hat von seiner jiidischen Her-
kunft her ein reiches geistliches Erbe aus den religiosen Uberlieferungen seines Volkes in
die christliche Volkerwelt miteingebracht, so dass der Christ ,mit dem Stamme Abrahams
geistlich verbunden ist‘ und dauernd auch aus diesem Erbe schopft’. Die Kirche hat aus
dem groBen Gebetsschatz Israels vor allem die Psalmen tibernommen, aber auch das Vater-
unser ist aus den Gebetsanliegen des Judentums heraus geformt.*

Israel und die Kirche begegnen einander auch in der messianischen Hoffnung auf eine
gerechte Welt und einen umfassenden Frieden. Dies wird nicht nur von den Propheten
Israels verheiBen; auch ,.die Kirche wartet mit Israel auf ,einen neuen Himmel und eine
neue Erde, in denen die Gerechtigkeit wohnt* (2 Petr 3, 13)‘5. ,,Auch wenn die Kirche iiber-
zeugt ist, dass mit der Auferweckung Jesu von den Toten ,der kommende Aon‘ [. . .] schon
machtig in diese Zeit hereinragt, so gibt es doch eine bleibende gemeinsame Thematik der
christlichen und der jiidischen Eschatologie*®: Juden und Christen erwarten den Tag, der
nur Gott bekannt ist, an dem alle Volker mit einer Stimme den Herrn anrufen und ihm ein-
miitig dienen (vgl. Zef 3,9).

Das diesjihrige Symposion der Liturgischen Kommission fiir Osterreich wird, so hoffe
ich, dazu beitragen, dass in der Kirche Osterreichs das Verstindnis fiir unsere unaufgebbare
Einwurzelung im jiidisch-biblischen Erbe erwiichst.

Vgl. Vatikanum II, Erkldrung iiber das Verhiltnis zu den nichtchristlichen Religionen ,,Nostra
actate”, Nr. 4.

Leitlinien fiir multireligiose Feiern von Christen, Juden und Muslimen. Eine Handreichung der
deutschen Bischofe. 25. Januar 2003 (Arbeitshilfen 170) S. 11.

Uber das Verhiltnis der Kirche zum Judentum. Erkldrung der deutschen Bischofe. 28. April 1980
(Die Deutschen Bischofe 26) S. 4.

* Vgl ebd. Kap. II, Nr. 8.

5 Ebd.Nr.7.

® Ebd. Nr. 10.



Peter Ebenbauer, Graz
Einfiihrung in die Tagung

Das heurige Symposion der Liturgischen Kommission fiir Osterreich konfrontiert uns mit
einer Fragestellung, die das Selbstverstindnis christlichen Glaubens und christlicher Litur-
gie zentral beriihrt. ,,Gepriesen sei der Herr, der Gott Israels!” Dieser Gebetsruf gehort zu
den tiglich ausgesprochenen und gesungenen Gottes-Preisungen in der christlichen Litur-
gie. Er zeigt uns exemplarisch, dass wir als Christen den Gott Israels lobpreisen, bekennen
und anrufen, dass der Gott und Vater Jesu Christi kein anderer ist als der Gott Israels, dass
wir ,,durch, mit und in Christus® dem Gott Israels zugeeignet sind.

Sobald wir das realisieren, miissen wir anerkennen, dass es vor uns und um uns herum
eine Glaubensgeschichte und eine Glaubensgemeinschaft gibt, der wir es verdanken, dass
uns das Geheimnis Gottes offenbar geworden ist, und dass wir dieses Geheimnis benennen
kénnen. Wir bekennen uns als Christen dem Gott Israels zugeeignet. Und dieses Bekenntnis
schliefit ein, dass wir das biblische Gottesvolk Israel und das Judentum in all seinen Epo-
chen bis heute als die ersten Triger unserer ,,Gottesgeschichte” und als unsere (dlteren)
Geschwister wahrnehmen, anerkennen, achten und beachten.

Dies alles bedeutet nicht, dass wir die Grenzen und Differenzen zwischen jiidischem und
christlichem Glauben, zwischen jiidischer und christlicher Liturgie aufheben oder auch nur
relativieren konnten. Jiidischer Glaube und christlicher Glaube sind zwei miteinander ver-
wobene und zugleich einander widerstrebende Glaubenswege, die aus dem Gotteszeugnis
des biblischen Israel herausgewachsen sind. Sie werden beide von der selben Wurzel getra-
gen und genihrt; als Zweige eines einzigen groen Baumes wachsen sie beide dem Ewigen
und seiner Herrlichkeit zu, wie es Paulus im 11. Kapitel des Romerbriefs zum Ausdruck
bringt (vgl. Rom 11,13-24).

Nach der verheerenden Geschichte christlicher Uberheblichkeit, Abwertung und vernich-
tender Feindschaft gegeniiber dem Judentum bildet die vor allem durch das Zweite Vatika-
nische Konzil angestoene Wende hin zur Anerkennung und theologischen Hochschétzung
judischen Glaubens nach wie vor eine der grofien Zukunftsaufgaben fiir uns Christen. Ver-
mutlich wird das programmatische Wort des Maildnder Kardinals Carlo Maria Martini, das
er schon in den 80er Jahren ausgesprochen hat, von vielen Christen heute noch immer nicht
vorbehaltlos geteilt, wenn er sagt: ,.Ich bin iiberzeugt, dass ein tiefes Eindringen ins Innere
des Judentums lebenswichtig fiir die Kirche ist, nicht blo um die alte Unwissenheit zu
iiberwinden, [. . .] sondern auch um ihr Selbstverstindnis zu vertiefen. Das erste grofie
Schisma (die Trennung der christlichen Gemeinden von der Synagoge) hat die Kirche der
Hilfe beraubt, die ihr von der jiidischen Tradition gekommen wire*'. In der Charta Oecu-
menica, die bereits im April 2001 von der Konferenz Européischer Kirchen und vom Rat
der Europiischen Bischofskonferenzen unterzeichnet wurde, und die heuer auf dem oku-
menischen Kirchentag in Berlin breite Resonanz gefunden hat, heiBit es in Punkt 10:

..Eine einzigartige Gemeinschaft verbindet uns mit dem Volk Israel, mit dem Gott einen ewigen
Bund geschlossen hat. Im Glauben wissen wir, dass unsere jiidischen Schwestern und Briider ,von

Zit. nach: J. MARBOCK, Die rom.-kath. Kirche und das Judentum. Perspektiven eines Neubeginns.
Graz 2000 (Pastorale Handreichungen Nr. 2. Pastoralamt der Didzese Graz-Seckau) 12 (Quelle: 11
Gestu Nuovo 56/2000 Nr. 3, 147).
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Gott geliebt sind, und das um der Viter willen. Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung, die
Gott gewihrt’ (Rom 11, 28-29). [. . .] Es ist dringend notig, in Verkiindigung und Unterricht, in
Lehre und Leben unserer Kirchen die tiefe Verbindung des christlichen Glaubens zum Judentum
bewusst zu machen [. . .]. Wir verpflichten uns, allen Formen von Antisemitismus in Kirche und
Gesellschaft entgegenzutreten; [sowie] auf allen Ebenen den Dialog mit unseren jiidischen Ge-
schwistern zu suchen und zu intensivieren.**

Wir wissen alle, dass Papst Johannes Paul II. in seiner lehramtlichen Verkiindigung seit
langem nachdriicklich in dieselbe Richtung weist.

Fiir unser Liturgie-Symposion liegen vor diesem Hintergrund einige Fragestellungen und
Aufgaben bereit, denen wir wenigstens ansatzweise nachgehen werden:

— Wir begeben uns auf die Suche nach der ,jiidischen Hilfe* fiir unsere christliche Li-

turgie, vor allem fiir unser Beten und Singen im Gottesdienst.

— Wir fragen danach, wie sich die Verwobenheiten und Briiche zwischen christlichem
und jlidischem Glauben in unserer Liturgie niedergeschlagen haben.

— Wir fragen danach, wie wir aus liturgischer Gebetsweisheit jiidischer und christlicher
Herkunft unseren Glauben und unser Leben vertiefen und bereichern kénnen.

— Wir suchen geeignete Maflnahmen, um unsere Zueignung an den Gott Israels und un-
sere Hochschatzung gegeniiber dem ,.ersterwahlten Bundesvolk® in unseren Liturgien
angemessen zum Ausdruck zu bringen, und nicht mehr tragbare Verdringungen bzw.
Abwertungen zu tiberwinden.

— Wir suchen Antworten auf die Frage, wie wir unser Interesse an jiidischen Festen und
Riten angemessen zur Geltung bringen konnen.

— Und wir versuchen in den liturgischen Feiern dieser beiden Tage dem Lobpreis des
Gottes Israels eine Gestalt zu geben, die weder unser christliches Proprium noch unse-
re Zuordnung zu den ,,Kindern Abrahams® vernachléssigt.

Gebet bzw. Liturgie ist im jiidischen wie im christlichen Glaubenssinn Ausdruck jenes
gott-menschlichen Zwiegesprichs, in welchem Gott selbst uns an den Abgrund und an den
Glanz seiner Herrlichkeit heranzieht. Die Stimmen dieses Zwiegespréchs zu horen, sie zu
singen und sie zu leben ,,mit ganzem Herzen, mit ganzer Seele und mit ganzer Kraft”, das
ist die Weise, wie der Mensch in der Gemeinschaft der Glaubenden den Ewigen als Segen
und Wunder erlebt. Mogen uns diese beiden Tage tiefer in die Sphére dieses Zwiegesprichs
hineinfiihren!

> Charta Oecumenica. Leitlinien fiir die wachsende Zusammenarbeit unter den Kirchen in Europa.

In: Okumenisches Forum. Grazer Jahrbuch fiir konkrete Okumene 23/24 (2000/01) 389-398:
hier: 396.
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Richard Ames, Graz

Gebetsschatz des Judentums

Das Gebét im Hidentum

Gebete basieren auf dem Glauben, dass eine Ewige Macht existiert, die hort und antwor-
tet.
Du erhorst Gebete; darum kommt alles Fleisch zu dir. (Ps 65,3)

Unser Gott ist im Himmel; er kann schaffen was er will.

TIhre Gétzen aber sind Silber und Gold, von Menschenhinden gemacht.
Sie haben Miuler und reden nicht,

sie haben Augen und sehen nicht,

sie haben Ohren und horen nicht,

sie haben Nasen und riechen nicht,

sie haben Hénde und greifen nicht,

Fiile haben sie und gehen nicht,

und kein Laut kommt aus ihrer Kehle. (Ps 115,3-7)

Das biblische Konzept, dass der Mensch nach dem Ebenbilde Gottes geschaffen sei, im-
pliziert Verbundenheit mit Gott.

Und Gott sprach: Lasset uns Menschen machen,
ein Bild, das uns gleich sei,

die da herrschen tiber die Fische im Meer

und iiber die Vogel unter dem Himmel

und iiber das Vieh und iiber alle Tiere des Feldes
und iiber alles Gewiirm, das auf Erden kriecht.
Und Gott schuf den Menschen zu seinem Bilde,
zum Bilde Gottes schuf er ihn!

Und schuf sie als Mann und Frau. (Gen 1,26-27)

Obwohl das Gebet eine intellektuelle Grundlage hat, ist es in seinem Charakter vor allem
gefiihlsbedingt. Es ist ein Ausdruck menschlichen Suchens nach dem Gottlichen und des
Sehnens nach Entlastung der Seele vor diesem Allmichtigen.

Wie der Hirsch lechzt nach frischem Wasser,
so schreit meine Seele, Gott, zu dir.

Meine Seele diirstet nach Gott,

nach dem lebendigen Gott.

Wann werde ich dahin kommen,

dass ich Gottes Angesicht schaue? (Ps 42,2-3)

Bei Gott ist mein Heil und meine Ehre,

der Fels meiner Stirke, meine Zuversicht ist bei Gott.
Hoffet auf ihn allezeit, liebe Leute,

schiittet euer Herz vor ihm aus. (Ps 62,8-9)

Es gibt verschiedene Arten von Gebeten: die Bitte, die Klage, die Beichte, die Meditation,
die Besinnung, die Danksagung, die Lobpreisung, die Anbetung, die Fiirbitte.

All diese Gebets-Arten verschmelzen in einer personlichen Ich-Du-Beziehung. Ganz spe-
zifische Gebete sind die Psalmen 17, 86, 90, 102 und 142.

Im 1. Buch Samuel (2,1-10), dem Lobgesang der Hanna, sind Gebet und Lobpreisung
vermischt. In Psalm 13,1-6 wird eine flehentliche Bitte eng von der Danksagung gefolgt:
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Herr, wie lange willst du mich so ganz vergessen?

Wie lange verbirgst du dein Antlitz vor mir?

Wie lange soll ich sorgen in meiner Seele

und mich dngstigen in meinem Herzen tiglich?

Wie lange soll sich mein Feind iiber mich erheben?

Schaue doch und erhére mich, Herr, mein Gott!

Erleuchte meine Augen, dass ich nicht im Tode entschlafe,

dass nicht mein Feind sich rithme, er sei meiner méchtig geworden,
und meine Widersacher sich freuen, dass ich wanke.

Ich aber traue darauf, dass du so gnédig bist;

mein Herz freut sich, dass du so gern hilfst.

Ich will dem Herrn singen, dass er so wohl an mir tut. (Ps 13,1-6)

Terminologie des Gebetes

Die Bibel hat verschiedene Ausdrucksarten fiir den Begriff des Gebetes als Fiirbitte und
Selbstpriifung, die zur Hoffnung fiihrt. Es ist eine einfache menschliche Reaktion, die die
Rabbiner in ihren Kommentaren ,Herzensdienst‘ nennen (Ta-an 2a). Dieser Ausdruck wur-
zelt im biblischen Gedanken:

Auch rufen sie mich nicht von Herzen an,
sondern machen ein Geheul auf ihren Lagern.
Sie ritzen sich wund um Korn und Wein,
aber mir sind sie ungehorsam. (Hos 7,14)
und
Gott, mein Herz ist bereit;
ich will singen und spielen.
Wach auf, meine Seele! (Ps 108,2)
und
Halleluja!
Ich danke dem Herrn von ganzem Herzen
im Rate der Frommen und in der Gemeinde. (Ps 111,1)

Des Menschen Bediirfnisse sind so komplex, dass seine Gebete ein sehr weites Feld an
Stimmungen, Angsten, Hoffnungen, Gefithlen, Wiinschen und Sehnsiichten widerspiegelt.
In frithen Zeiten — dem patriarchalischen Zeitalter — geniigte es, den Namen Gottes anzuru-
fen:

Danach brach Abram von dort auf ins Gebirge 6stlich der Stadt Bethel

und schlug sein Zelt auf, so dass er Bethel im Westen und Ai im Osten hatte,

und baute dort dem Herrn einen Altar

und rief den Namen des Herrn an. (Gen 12,8)
und

Abraham aber pflanzte einen Tamariskenbaum in Beerscheba

und rief dort den Namen des Herrn, des Ewigen Gottes an. (Gen 21,33)

Diese Gebete sind gekennzeichnet von Direktheit, Vertrautheit und Spontaneitidt. Obwohl
der Herr nahe war, war die Zukunft ein verhiilltes Mysterium. In dieser Ungewissheit, in
welcher der Mensch nicht wusste, wie er handeln sollte, erbat er Zeichen:
entweder direkt vom Allméchtigen:

Und der Herr sprach zu Mose: Komm herauf zu mir auf den Berg

und bleib daselbst, dass ich dir gebe die steinernen Tafeln,

Gesetz und Gebot, die ich geschrieben habe, um sie zu unterweisen.

Da machte sich Mose auf mit seinem Diener Josua

und stieg auf den Berg Gottes.

Aber zu den Altesten sprach er: bleibt hier, bis wir zu euch zurtickkommen.
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Siehe, Aaron und Hur sind bei euch;
hat jemand eine Rechtssache, der wende sich an sie. (Gen 24,12-14)

oder ein indirektes Zeichen durch einen Priester oder Propheten. Daraus entstanden wun-
derbare Gebete um Verstehen und Fiihrung. Hier einige Beispiele:

Und der Herr hat uns geboten nach all diesen Rechten zu tun,

dass wir den Herrn, unsern Gott, fiirchten,

auf dass es uns wohlgehe unser Leben lang,

so wie es heute ist.

Und das wird unsere Gerechtigkeit sein,

dass wir alle diese Gebote tun und halten vor dem Herrn, unserm Gott,

wie er uns geboten hat. (Num 6,24-26)
und

Und der Herr erschien Salomo zu Gibeon im Traum des Nachts

und Gott sprach: Bitte, was ich dir geben soll!

Salomo sprach: Du hast an meinem Vater David, deinem Knecht,

groBBe Barmherzigkeit getan,

wie er denn vor dir gewandelt ist in Wahrheit und Gerechtigkeit

und mit aufrichtigem Herzen vor dir,

und hast ihm auch die groBe Barmherzigkeit erwiesen

und ihm einen Sohn gegeben, der auf seinem Thron sitzen sollte,

wie es denn jetzt ist.

Nun, Herr, mein Gott, du hast deinen Knecht zum Konig gemacht

an meines Vaters David statt.

Ich aber bin noch jung, weiff weder aus noch ein.

Und dein Knecht steht mitten in deinem Volk, so groB,

dass es wegen seiner Menge niemand ziihlen noch berechnen kann.

So wollest du deinem Knecht ein gehorsames Herz geben,

damit er sein Volk richten kiinne und verstehen, was gut und bise ist.

Denn wer vermag dies dein méichtiges Volk zu richten? (1 Kon 3,5-9)
und

Zeige mir Herr, den Weg deiner Gebote,

dass ich sie bewahre bis ans Ende.

Unterweise mich, dass ich bewahre dein Gesetz

und es halte von ganzem Herzen. (Ps 119,33-34)

Eliezer, Moses, Abraham, Daniel, Josua und unter anderen Salomos Gebete der Widmung
bei der Einweihung des Tempels (1 Kon 8, 12-23) beinhalten alle Arten von Gebeten:
Anbetungen, Beichten, Klagen und Danksagungen. Salomos Gebet hat eine Grundstim-
mung, die spiter auch bei vielen Propheten zu finden ist.

Das Gebet in der Bibel reicht von den einfachsten materiellen Bediirfnissen bis hin zu den
hochsten spirituellen Sehnsiichten. Es geht iiber das Historische hinaus und grenzt an
Eschatologie.

Denn wie der neue Himmel und die neue Erde, die ich mache, vor mir Bestand haben, spricht der

Herr, so soll auch euer Geschlecht und Name Bestand haben.

Und alles Fleisch wird einen Neumond nach dem andern und einen Sabbat nach dem andern kom-

men, um vor mir anzubeten, spricht der Herr. (Jes 66,22-23)
Bis zur Zerstérung des Zweiten Tempels bestand eine Verbindung zwischen Opferung und
Gebet. Die Opferung war der Ausdruck von Unterwerfung und Gehorsam und das Gebet
war der Kommentar dazu. Bei Opferungsritualen gab es keine liturgischen Vorschriften —
auBer bei Levitikus:

Dann soll Aaron seine beiden Hiinde auf dessen Kopf legen

und iiber ihm bekennen alle Missetat der Israeliten

und alle ihre Ubertretungen, mit denen sie sich versiindigt haben
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und soll sie dem Bock auf den Kopf legen

und ihn durch einen Mann, der bereit steht, in die Wiiste bringen lassen,

dass also der Bock alle ihre Missetat auf sich nehme und in die Wildnis trage:
und man lasse ihn in der Wiiste. (Lev 16,21)

Gebete konnten durch Opfergaben ersetzt werden und in der Synagoge nahmen spiter die
Gebete und Lesungen der Heiligen Schrift den Platz der Opfergaben ein:

Der Herr ist nahe allen, die ihn anrufen,
allen, die ihn ernstlich anrufen. (Ps 145,18)

Im Judentum war und ist keine Notwendigkeit, einen Vermittler zwischen den Glaubigen
und Gott zu haben, wie es auch nicht notig ist, einen besonderen Ort zum Beten zu haben.
Allerdings wuchs mit der Zeit bei den Glaubigen der Wunsch nach einem eigenen Ort fiir
das Gebet. So wurde der Tempel in Jerusalem ihr Zentrum fiir Gebete. Mit der Zeit wurde
das bindend fiir das ganze Volk und auch wenn man nicht personlich dort sein konnte, so
betete man in diese Richtung gewandt.

Als nun Daniel erfuhr, dass ein solches Gebot ergangen war,

ging er hinein in sein Haus. Er hatte aber an seinem Obergemach

offene Fenster nach Jerusalem, und er fiel dreimal am Tag auf seine Knie,
betete, lobte und dankte seinem Gott, wie er es auch vorher zu tun pflegte. (Dan 6,11)

Ich aber darf in dein Haus gehen durch deine grofie Giite
und anbeten vor deinem heiligen Tempel in deiner Furcht. (Ps 5.8)

Wihrend des babylonischen Exils wurde der Tempel durch die Synagoge ersetzt. Obwohl
die Hinwendung zum Gemeinschaftsgebet wuchs, war das Einzelgebet des Glidubigen nie
abgeschafft und die Zeit fiir das Beten diktierte das Herz und nicht die Stunde des Tages.
Man konnte Hilfe zu jeder Zeit des Tages und der Nacht erflehen.

Es reut mich, dass ich Saul zum Konig gemacht habe;

denn er hat sich von mir abgewandt und meine Befehle nicht erfiillt.
Dariiber wurde Samuel zornig und schrie zu dem Herrn die ganze Nacht. (1 Sam 15,11)

Herr, sei mir gnddig; denn ich rufe tiglich zu dir. (Psalm 86, 3)

Herr, Gott, mein Heiland, ich schreie Tag und Nacht vor dir.
Lass mein Gebet vor dich kommen, neige deine Ohren zu meinem Schreien. (Ps 88,2-3)

Eine geordnete RegelmiBigkeit machte aber eine Synchronisierung der Gebetszeiten not-
wendig.

Die in Psalm 119, 164 erwihnten siebenmal ,,Ich lobe dich des Tages siebenmal um deiner
gerechten Ordnungen willen . . .“ bedeuten, dass Priester rund um die Uhr zu beten hatten.
In Verbindung mit dem Gebet sind Gesten nicht vorgeschrieben.

Aus der Notwendigkeit fiir eine Ordnung erwuchsen liturgische Muster und musikalischer
Vortrag:

Und als sie die Lade Gottes hineinbrachten, setzte man sie in das Zelt,

das David fiir sie aufgerichtet hatte, und opferte Brandopfer und Dankopfer
vor Gott. Und als David die Brandopfer und Dankopfer beendet hatte,
segnete er das Volk im Namen des Herm und teilte aus an jedermann

in Israel, an Méanner und Frauen, ein Brot, ein Stiick Fleisch

und einen Rosinenkuchen.

Und er bestellte einige Leviten zu Dienern vor der Lade des Herrn,

dass sie priesen und dankten und lobten den Herrn, den Gott Israels,
ndamlich Asaf als Vorsteher, Secharja als Zweiten, Jaasiel, Schemiramot,
Jehiel, Mattitja, El iab Benaja, Obed-Edom und Jeiel
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mit Psaltern und Harfen, Asaf aber mit hellen Zimbeln,
die Priester Beraja und Jahasiel aber, allezeit mit Trompeten zu blasen
vor der Lade des Bundes Gottes. (1 Chr 16,1-6)

Die ganze Gemeinde zihlte insgesamt 42.360),
ausgenommen ihre Knechte und Migde; diese waren 7.337;
dazu 200 Singer und Singerinnen. (Esra 2,64-65)

Die Psalmen sind Beispiele einer weiteren liturgischen Entwicklung, bis hin zu Choral- und
Instrumental-Eigenschaften.
Das ,Amen‘ kommt in Psalm 41,14 vor

Gelobt sei der Herr, der Gott Israels, von Ewigkeit zu Ewigkeit!
AMEN! AMEN!!
und in Nehemia 9,5
Und die Leviten Jeschua, Kadmiel, Bani, Haschabneja, Schrebja,
Hodija, Schebanja, Petachja sprachen:
Auf! Lobet den Herrn, euren Gott, von Ewigkeit zu Ewigkeit!
Man lobe seinen herrlichen Namen,
der erhaben ist iiber allen Preis und Ruhm! AMEN!
wihrend wir in Nehemia 9,6-10 und Nehemia 1,9-11 typische Aufzdhlungen gottlicher
Handlungen an Israel finden, die zum Bekenntnis und Gelobnis fiihrten:
Herr, du bist’s allein, du hast gemacht den Himmel
und aller Himmel Himmel mit ihrem ganzen Heer,
die Erde und alles, was darauf ist,
die Meere und alles, was darinnen ist;
du machst alles lebendig und das himmlische Heer betet dich an.
Herr, du bist Gott, der du Abram erwihlt hast
und ihn aus Ur in Chaldéa gefiihrt und Abraham genannt hast
und hast sein Herz treu erfunden vor dir
und einen Bund mit ihm geschlossen,
seinen Nachkommen zu geben das Land der Kanaaniter, Hetiter,
Amoniter, Perisiter, Jebusiter und Girgaschiter,
und hast dein Wort gehalten; denn du bist gerecht.
Und du hast das Elend unserer Viiter in Agypten angesehen
und ihr Schreien am Schilfmeer erhort
und Wunder getan am Pharao und allen seinen Grofien
und an dem ganzen Volk seines Landes —
denn du erkanntest, dass sie gegen Israel vermessen waren —
und hast dir einen Namen gemacht, so wie er heute ist. (Neh 9,6-10)

Wenn ihr euch aber zu mir bekehrt und meine Gebote haltet und sie tut,
so will ich, auch wenn ihr versprengt wiret bis an des Himmels Ende,
euch von dort sammeln und will euch bringen an den Ort, den ich erwihlt habe,
damit mein Name dort wohne.

Sie sind ja doch deine Knechte und dein Volk,

das du erlost hast durch deine groBe Kraft und deine méchtige Hand.
Ach, Herr, lass deine Ohren aufmerken auf das Gebet deiner Knechte,
die von Herzen deinen Namen fiirchten.

Und lass es deinem Knecht heute gelingen

und gibt ihm Gnade vor diesem Mann! —

Denn ich war des Konigs Mundschenk. (Neh 1,9-11)
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Die Liturgie

Die Anfinge der jiidischen Liturgie sind unklar. Gebete in der Bibel sind spontane Reak-
tionen auf personliche Geschehnisse oder Erfahrungen. Beispiele hierfiir sind die kurzen
Gebete

von Moses:

Auch wich die Wolke von der Stiftshiitte.

Und siehe, da war Mirjam aussitzig wie Schnee.

Und Aaron wandte sich zu Mirjam

und wird gewahr, dass sie aussitzig ist

und sprach zu Mose:

Ach, mein Herr, lass die Siinde nicht auf uns bleiben,

mit der wir toricht getan und uns versiindigt haben.

Lass Mirjam nicht sein wie ein Totgeborenes,

das von seiner Mutter Leibe kommt

und von dem schon die Hilfte seines Fleisches geschwunden ist.

Mose aber schrie zu dem Herrn: Ach Gott, heile sie! (Num 12,10-13)
von Jitro (dem Schwiegervater von Moses):

Und Jitro sprach: Gelobt sei der Herr,

der euch errettet hat aus der Agypter und des Pharao Hand.

Nun weif} ich, dass der Herr grofer ist als alle Gotter;

denn er hat das Volk aus der Agypter Hand errettet,

weil sie vermessen an Israel gehandelt haben. (Ex 18,10-11)
von Hanna:

‘Wenn nun der Tag kam, dass Elkana opferte,

gab er seiner Frau Peninna und allen ihren Séhnen und Tochtern

Stiicke vom Opferfleisch.

Aber Hanna gab er ein Stiick traurig;

denn er hatte Hanna lieb,

obgleich der Herr ihren Leib verschlossen hatte.

Und ihre Widersacherin krinkte und reizte sie sehr,

weil der Herr ihren Leib verschlossen hatte.

So ging es alle Jahre;

wenn sie hinauf zog zum Haus des Herrn krénkte jene sie.

Dann weinte Hanna und af} nichts.

Elkana aber, ihr Mann, sprach zu ihr:

Hanna, warum weinst du und warum isst du nichts?

Und warum ist dein Herz so traurig?

Bin ich dir nicht mehr wert als zehn S6hne?

Da stand Hanna auf,

nachdem sie in Silo gegessen und getrunken hatten.

Eli aber, der Priester, saB auf seinem Stuhl

am Tiirpfosten des Tempels des Herrn.

Und sie war von Herzen betriibt und betete zum Herrn

und weinte sehr und gelobte ein Geliibde und sprach:

Herr Zebaoth, wirst du das Elend deiner Magd ansehen

und an mich gedenken und deiner Magd nicht vergessen

und wirst du deiner Magd einen Sohn geben,

so will ich ihn dem Herrn geben sein Leben lang,

und es soll kein Schermesser auf sein Haupt kommen. (1 Sam 1,4-11)

Fiir ldngere Gebete gilt als Beispiel jenes von Salomo anlisslich der Einweihung des Tem-
pels:

Und er sprach: Gelobt sei der Herr, der Gott Israels,

der durch seinen Mund meinem Vater David zugesagt
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und es durch seine Hand erfiillt hat und gesagt:

Von dem Tage an, als ich mein Volk Israel aus Agypten fiihrte,

hab ich keine Stadt erwihlt unter irgendeinem Stamm Israels,

dass mir ein Haus gebaut wiirde, damit mein Name da wire.

Jerusalem habe ich erwihlt, dass mein Name da wire

und David habe ich erwihlt, dass er iiber mein Volk Israel Herr sein sollte.

Mein Vater David hatte es zwar im Sinn,

dem Namen des Herrn, des Gottes Israels, ein Haus zu bauen,
aber der Herr sprach zu meinem Vater David:

Dass du im Sinn hast, meinem Namen ein Haus zu bauen,
daran hast du wohlgetan, dass du dir das vornahmst.

Doch nicht du sollst das Haus bauen,

sondern dein Sohn, der dir geboren wird,

der soll meinem Namen ein Haus bauen.

Und der Herr hat sein Wort wahr gemacht, das er gegeben hat;

denn ich bin zur Macht gekommen an meines Vaters David statt
und sitze auf dem Thron Israels, wie der Herr zugesagt hat,

und habe gebaut ein Haus dem Namen des Herrn, des Gottes Israels,
und habe dort eine Stitte zugerichtet der Lade,

in der die Tafeln des Bundes sind,

den er geschlossen hat mit unsern Vitern,

als er sie aus Agyptenland fiihrte.

Und Salomo trat vor den Altar des Herrn

angesichts der ganzen Gemeinde Israel

und breitete seine Hénde aus gen Himmel

und sprach: Herr, Gott Israels,

es ist kein Gott weder droben im Himmel

noch unten auf Erden dir gleich,

der du héltst den Bund und die Barmherzigkeit deinen Knechten,
die vor dir wandeln von ganzem Herzen. (1 Kon 8,15-23)

Formale Gebete sind Bekenntnisse, die zu sprechen sind bei Einbringung der Ernte:

Nun bringe ich die Erstlinge der Friichte des Landes,

das du, Herr, mir gegeben hast!

Und du sollst sie niederlegen vor dem Herrn, deinem Gott,

und sollst frohlich sein iiber alles Gut,

das der Herr, dein Gott, dir und deinem Hause gegeben hat,

du und der Levit und der Fremdling, der bei dir lebt. (Dtn 26,10-11)

Die Gebete der Hohenpriester hatten keine vorgeschriebene Form.
Fromme Menschen haben offenbar dreimal am Tag gebetet, was orthodoxe Juden auch

heute noch tun:
Abends und morgens und mittags will ich klagen und heulen;
so wird ER meine Stimme héren. (Ps 55,18-19)

Einige der Psalmen diirften den Leviten wihrend der Zeiten des Ersten und Zweiten
Tempels als Texte gedient haben fiir die zweimaligen téiglichen Gottesdienste. Es gibt aber
kein Zeugnis von gemeinsam gesprochenen Gebeten im Tempel. Die dort titigen Priester
lasen eine kurze Liturgie, bestehend aus dem Sch'ma Israel, dem Segensspruch, dem De-
kalog, sowie drei weiteren Dankgebeten und dem priesterlichen Segen (Tam 7,3).

Die Gemeinde streckte sich am Boden nieder und sprach bei den entsprechenden Pausen
Antworten, wie ,,Danket dem Herrn, denn er ist freundlich, denn seine Giite wihret ewig-
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lich!** (Ps 136,1) Diese Zeremonie diirfte eine der Wurzeln sein, woraus die spitere Liturgie
entstand.

Die Vermehrung der Synagogen sowie das immer wiederkehrende Fasten, welches in
Zeiten der Diirre festgelegt worden ist, und eine besondere Liturgie in der Mischna hatte
(Ta-an 2, 1-5) und die Ma'amadot Einrichtung (Ta-an 2,7; 4,1-4) trugen zur Entwicklung
der Liturgie bei.

Es wurden nun tiglich vier Gebete gesprochen:

Schacharit Morgengebet
Musaf Nachmittagsgebet
Minchah Abendgebet

N'ila Schearim Nachtgebet
In spiterer Zeit wurden dafiir auch genaue Uhrzeiten festgelegt, die mit den Zeiten korre-
spondierten, zu welchen ehedem Opferungen stattfanden. Man versuchte damit die Bediirf-
nisse der Frommen zu erfiillen, die ihre Gebetszeiten wiederum nach dem Stand der Sonne
richteten.

Zwischen 0 und 220 unserer gemeinsamen Zeitrechnung wurde eine Gebetsordnung
schriftlich von den Tannaiten (Schriftgelehrten) festgelegt. Man findet sie in der Mischna
und der Tosefta. Die Zusammenstellung der Gebete ist zuriickzufithren auf die Ménner der
GroBen Synagoge. Die urspriingliche Gebetsformel ,Baruch Atah Adoshem ...‘ sowohl fiir
die Lobpreisung als auch das Klagegebet wurde festgelegt und auch die Verpflichtung, das
,Sch’'ma Israel‘ mindestens zweimal tiglich zu beten. Die Gebete wurden auswendig ge-
sprochen mit drei Segnungen am Morgen und vier Segnungen am Abend, wie auch das
tigliche ,Amidah‘ — das als ,Tefillah‘ bekannt ist mit 18 Segnungen — und zweimal téglich
gesprochen wird. — Die Zusammenstellung der Amidah ging wahrscheinlich iiber eine lidn-
gere Periode. Dabei diirften die ersten drei und die letzten drei Gebete die éltesten sein. —
Fiir Sabbat und Feiertage wurden die zwolf mittleren Gebete durch Segnungen fiir die je-
weiligen Tage ersetzt. — An Rosh Hashanah wurden nur neun Gebete gesprochen wegen der
vielen Hinzufiigungen zur Liturgie dieser Tage. Urspriinglich waren die Amidah-Gebete fiir
Gottesdienste eingerichtet, bei welchen der Vorbeter las und die Gemeinde nur ein ,Amen
hinzufiigte. Spéter wurde es ein Einzelgebet der Glaubigen und bei manchen Glaubens-
richtungen verpflichtend. Die Morgen- und Nachmittag-Amidot bezogen sich auf die Opfe-
rungen, nicht aber der Abendgottesdienst, der zunidchst nicht vorgeschrieben war, schlief3-
lich aber ein Teil der tiglichen Liturgie wurde. An Tagen, an welchen zusitzliche Opfer-
gottesdienste vorgeschrieben waren, wurden noch weitere Amidot hinzugefiigt. Allméahlich
kam noch ein weiterer Teil dazu, der sich mit Opferungen und Wallfahrten nach Jerusalem
beschiftigte.

Es gibt keine Hinweise dafiir, dass Psalmen in der antiken Liturgie verwendet wurden.
Die einzigen Ausnahmen waren Halel Psalmen und Halel Godol; das sind die Psalmen 115
und 116, die man bei besonderen Festen rezitierte — beispielsweise beim Sederfest.

Im Neuen Testament wird berichtet, dass Jesus das Halel Godol mit den Aposteln gesun-
gen habe, als die Soldaten kamen, um ihn zu holen.

Offentliche Lesungen der Tora, die Texte der Propheten und auch die Anzahl der zum
Lesen der Tora aufzurufenden Glaubigen waren in mischnaischen Zeiten — also um 300
unserer gemeinsamen Zeitrechnung — bereits festgelegt. — Tarkum, die aramiische Uberset-
zung der Tora, und deren Lesungen gehen zuriick auf die Zeit 100-200 unserer gemeinsa-
men Zeitrechnung. — Am Sabbat wurden die Biicher Moses gelesen und Montag und Don-
nerstag das Buch Esra.



Gebetsschatz des Judentums 15

Die unterschiedlichen Riten der jiidischen Liturgie entwickelten sich aus zwei Richtun-
gen: den Briuchen in Babylon und den Briuchen in Palistina. Die Unterschiede liegen in
erster Linie in den Lobgebeten, die von den verschiedenen Gemeinden adaptiert wurden:
Die Liander des Balkan, Italien, Frankreich und Deutschland hielten sich an die Tradition
von Palistina. Wihrend die im Jemen und in Spanien angewendeten Briuche die Lobge-
singe nicht akzeptierten. Allerdings war die palistinensische Tradition sehr stark von den
groBartigen liturgischen Dichtern Spaniens beeinflusst. Die Formulierung und Ordnung der
Gebete folgte in allen bekannten Riten einer festgelegten Ordnung.

Die in den beiden bedeutenden babylonischen Akademien Sura und Pumbedita gebriuch-
lichen Riten haben indirekt den babylonischen Talmud beeinflusst. Alle jiidischen Gemein-
den haben Lobgebete gekiirzt oder ginzlich weggelassen und verschiedene Dichtungen
auch miteinander verbunden, sogar solche von verschiedenen Autoren.

Der erste Ritus in der paldstinensischen Gruppe ist der in Griechenland, im byzantini-
schen Reich und in europiischen Teilen der Tiirkei bis zum Ende des 16. Jahrhunderts
verwendete rumdnische Ritus, der dann in den heutigen sephardischen Ritus iiberging.

Wie entwickelte sich der Kantus in unserer aschkenasischen Liturgie?

Die bei uns in Mitteleuropa verwendete Liturgie ist die aschkenasische. Zwar ist der Be-
griff biblisch, hat aber bereits im frithen Mittelalter die Bedeutung ,européisch® angenom-
men und besteht seit etwa 1000 unserer gemeinsamen Zeitrechnung, in welcher deutsch
oder jiddisch die Umgangssprache war. Dieses Sprach- und Kulturgebiet erstreckt sich auch
auf Lander, wo Juden heute gar nicht mehr deutschsprachig sind, wie etwa Lothringen,
Litauen, Galizien, Polen, Ukraine, Nord- und Siidamerika, Afrika etc.

Die aschkenasischen Juden haben ihr eigenes Ritual und Gebetbuch, sie haben ihre eigene
Musiktradition und auch eine eigene Aussprache des Hebrdischen. Das lésst sich bis ins 11.
Jahrhundert zuriickverfolgen und begann in den rheinischen Gemeinden, vor allem in
StraBburg, Worms, Speyer, Koln und Mainz.

Aus jener Friihzeit ist wenig erhalten geblieben, abgesehen von einigen tonarmen Psal-
modien. Mit den Kreuzziigen, also von etwa 1100 bis in die Zeit von 1450 begann die
reichste und produktivste Epoche der aschkenasischen Musiktradition. Bedriangt von Not,
Tod und Verzweiflung schufen einige wenige begnadete Siinger, deren Namen wir leider
nicht kennen, den Schatz der so genannten , Missinai Weisen, dieser besten und hoch ge-
ehrten Melodien der aschkenasischen Tradition. Thre expressive Melodik, und ihre charak-
teristischen, wandernden Leitmotive mit assoziativer Funktion zeichnen die aschkenasische
Tradition vor allen anderen aus.

Zusammen mit neuen metrischen Reimpoesien flossen seit etwa 1450 viele alte, meist
deutsche Volkslieder in die hebriische Liturgie ein. Schon vorher hatte sich der Einfluss
deutscher und burgundischer héfischer Lyrik bemerkbar gemacht und der sogenannte ,Ot-
tenton‘, auch Weisen von Walter von der Vogelweide und Oswald von Wolkenstein wur-
den zumindest partiell rezipiert, und sind — wenn auch verstiimmelt — heute noch erkennbar.
Bei diesen ,Volksliedern® handelte es sich zumeist um Trink- und Liebeslieder, die von
jiidischen Fahrenden jenseits der Ghettomauern aufgefangen und an die ihnen bekannten
Kantoren weiter gegeben, also wohl auch verkauft wurden. Sie wurden den traditionellen
Modi und Tonarten angepasst und sind heute nur noch den Forschern erkennbar.

Italienische, polnische, bomisch-méhrische Elemente fanden nach und nach Eingang, so
dass zum Ende des 18. Jahrhunderts die integrierende Kraft und Substanz der urspriingli-
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chen Tradition erlahmt war und die Gesinge weitgehend von primitiven Nachahmungen
der neuen Mannheimer und der heidnischen Instrumentalmusik verdriingt wurden.

Um 1810 findet man die musikalische Tradition der aschkenasischen Synagoge in einem
chaotischen Zustand. Die wandernden Kantoren — darauf bedacht, von Sabbat zu Sabbat
neue ,Konzertprogramme* im Gotteshaus zu bieten — ahmten in geradezu licherlicher Wei-
se symphonische oder Tanzmusik nach, wovon sie Bruchstiicke irgendwo jenseits des zer-
fallenden Ghettos aufgeschnappt hatten. — So wurden die alten Traditionsweisen verdringt.

Der jiidische Kantor

Wir kommen jetzt zu der bedeutendsten Figur der aschkenasischen Liturgie und gleich-
zeitig zur Beantwortung der Frage, was ein jiidischer Kantor iiberhaupt ist.

Beginnen wir mit dem 1804 in Hohenems geborenen Salomon Sulzer. Wegen seiner
schonen Stimme schon friih zum Kantor bestimmt, wurde er nach der Sitte der Zeit einem
reisenden, tbrigens sehr tiichtigen Lehrer iibergeben, mit dem er die alten jiidischen Ge-
meinden in Vorarlberg, Tirol und vor allem im Elsass, das noch die rheinische Urtradition
pflegte, besuchte. Er studierte an der Musikschule in Karlsruhe Gesang und Musiktheorie
und war bereits ein anerkannter Singer, als er mit 21 Jahren an die neu gegriindete Wiener
Kultusgemeinde berufen wurde, wo er im Februar 1826 sein Amt antrat und es bis zum Jahr
1880 zuniichst als Kantor, dann als Oberkantor und schlieBlich als Chefkantor Wiens be-
kleidete. Im Jahr 1890 verstarb er hoch betagt und sehr bertihmt.

Sulzers Hauptwerk war nicht nur das extensive Kompendium der liturgischen Musik des
Judentums, sondern dadurch, dass er die Harmonielehre beherrschte, konnte er die traditio-
nellen, echten jiidischen Leitmotive und Melodien auch niederschreiben. Der grofie Ein-
fluss Sulzers konnte in Osterreich eine Spaltung in Reform- und Traditionsgemeinden — wie
sie in Deutschland iiberall stattfand — verhiiten. Er wusste, dass die Wiener durch ihre
Komponisten und deren Musik verwohnt waren, und dass er ihnen eine kiinstlerische Musik
bieten musste. Seine Musik eroberte mit Unterstiitzung der Krone die Majoritiit der Oster-
reichischen Judengemeinden.

Wie solide diese Einheitlichkeit der osterreichischen Judengemeinden war, ist daran er-
kennbar, dass sie den Zusammenbruch der Monarchie iiberlebten und erst in der Zeit des
beginnenden Nationalsozialismus zerfiel.

Durch Sulzer wurde Wien zum Zentrum der Kantoren-Ausbildung: weit tiber 300 Kanto-
ren gingen noch in den ersten 35 Jahren des 20. Jahrhunderts von Wien in die Welt. Dass
sie ihre Ausbildung in Wien bekommen hatten, zeichnete sie sozusagen mit dem Prédikat
,.besonders wertvoll“ aus.

Was sind nun die Verpflichtungen eines jiidischen Kantors?

Es gibt viele verschiedene Stromungen im Judentum und jede Kultusgemeinde hat ihre
eigenen Regeln. Zunichst einmal sollte ein Kantor eine schone Stimme besitzen und eine
gute Ausbildung in der jiidischen Liturgie-Tradition. Dariiber hinaus braucht er padagogi-
sche Fahigkeiten; er formt den musikalischen Geschmack seiner Gemeinde.

Er hat einer Reihe von Verpflichtungen nachzukommen:

— er leitet den musikalischen Teil des Gottesdienstes;

— er unterrichtet die Kinder musikalisch, indem er den Kinderchor im Singen der tradi-

tionellen Melodien fiir die verschiedenen Feiertage vorbereitet;

— er unterrichtet die 5- bis 13-jihrigen Knaben im Lesen der Tora;
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— er leitet neben dem Rabbiner die Gottesdienste, sowie Zusatz-Zeremonien wie Be-
schneidungen, Hochzeiten, Beerdigungen.
Je nach GroBe der Gemeinde bekommt er zur Durchfiihrung dieser Aufgaben Hilfen zur
Seite gestellt, doch die Verantwortung in all diesen Bereichen liegt bei thm.

Es gibt auBer den von Gemeinden fest angestellten auch freischaffende Kantoren, die nur
zu bestimmten Feiertagen engagiert werden.

Jeder Kantor ist auch Komponist: entweder indem er wihrend des Gebets improvisiert
oder er hat eine entsprechende Ausbildung und méchte sich auf diese Weise ganz person-
lich ausdriicken.

Bevor wir nun aber zu den jiidischen Moden und ihren Variationen kommen, méchte ich
noch ein paar Worte iiber Salomon Sulzer sagen. Sein Hauptwerk war nicht das erste exten-
sive Kompendium der liturgischen Musik des Judentums. Seit Salomone de Rossis 1622
gedruckter Sammlung der ,,Gesénge Salomons™ fiir drei- bis achtstimmigen Chor a cappella
hat es an Versuchen, das synagogale Repertoire neu zu organisieren, nicht gefehlt. Aller-
dings gab es im 18. Jahrhundert nur wenige Kantoren, welche die Technik des Komponie-
rens wirklich beherrschten. Gleichzeitig mit Sulzers Band ,,Schir Zion I* erschien Maier
Kohns ,,Vollstandiger Jahrgang von Terzett- und Chorgesidngen der Synagoge in Miinchen
nebst simtlichen Chor-Responsorien zu den alten Gesangweisen der Chorsinger*, Miin-
chen 1839.

In Sulzers Anordnung folgt das Schir Zion I genau dem Sabbat- und Festtagsgebetbuch,
und sein musikalischer Stil erstrebt die Anpassung der traditionellen Melodien an klassizi-
stische Modelle. Man sollte nicht vergessen, dass ihn einige seiner nicht jiidischen Zeitge-
nossen, wie Seyfried, Wiirfel, Drechsler, Volkert, vor allem aber Franz Schubert, mit dem
er auch befreundet war, beeinflusst haben. — Franz Schubert wiederum lief3 sich von ihm
zur Komposition einiger synagogaler Werke anregen — zum Beispiel zur Vertonung des 92.
Psalms.

In Westeuropa wurde wihrend des 19. Jahrhunderts der Streit zwischen Orthodoxie und
gemiBigtem Liberalismus hauptsachlich bei der Organisation des Rituals ausgetragen.
Sulzer ist es gelungen, traditionelle jiidische Musik zu schreiben, jedoch ohne Orgelbeglei-
tung und ohne die protestantische Choralmusik nachzuahmen. Auch hat er die unendlich
langen Soli der Kantoren gekiirzt.

Es gab dann wichtige Personlichkeiten, wie Eduard Birnbaum und Louis Lewandowsky,
die Sulzers Werk in Norddeutschland fortsetzten.

Nicht durchgesetzt hat sich Sulzers Werk in der franzosischsprachigen Welt. Der Grund
hierfiir ist einfach: nahezu gleichzeitig mit dem ,Schir Zion® hat mit Unterstiitzung der
franzosischen Regierung Samuel Naumbourg ein dhnliches Kompendium herausgebracht.
Dieses wurde dann von der franzosischen Regierung nicht nur im Inland, sondern auch in
den kolonialen Besitzungen Frankreichs den dortigen Judengemeinden mit sanfter Gewalt
aufgendtigt.

Wihrend Sulzers Werk sich in England wegen der dort herrschenden sephardischen Tra-
dition nur langsam durchsetzte, hatte es in Nordamerika sofort entscheidenden und dauern-
den Erfolg und viel von seiner Musik ist bis heute in stindigem Gebrauch. Vor allem seine
Rezitative wurden und werden noch heute von den Kantoren geschitzt. Ubrigens sind eini-
ge seiner Chore mit englischsprachigen Texten unterlegt worden und dort in die christli-
chen Gesangbiicher eingegangen. Von Europa und auch iiber Amerika gelangte Sulzers
Musik nach Israel, wo sie sich nach anfinglichen Widerstdanden ebenfalls durchsetzen
konnte.
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Bald nach Erscheinen von Sulzers ,Schir Zion‘ Band I wurden unterschiedliche Urteile

dariiber laut. Drei der interessantesten mochte ich hier ausschnittweise zitieren:

1. Pater Josef Mainzer (1801-1851), katholischer Geistlicher und Begriinder der ,Musical
Times*“: Er riihmt Sulzers Organisation der jiidischen Liturgie und erwéhnt anerkennend den
echt liturgischen Geist seiner Musik und die hohe Wiirde des von ihm geleiteten Gottesdien-
stes.

2. Eduard Hanslick, gefiirchteter Wiener Musikkritiker: Er lobt nicht nur den Singer Sulzer, der
das musikalische Wien durch die Pracht seiner Stimme und die Glut seines Vortrags ent-
ziickte®, sondern auch den Organisator, der ,,als Schopfer und Vorbeter eines geregelten Syn-
agogengesanges ein bleibendes Verdienst geschaffen™ habe. Ferner schreibt er iiber den Ton-
kiinstler Sulzer er bleibe im deutschen Musikstil Haydn-Mozart’scher Prigung.

3. Am interessantesten ist das Urteil des Komponisten Franz Liszf: ,,Wir haben ein einziges Mal
Gelegenheit gehabt, eine Ahnung von dem zu empfinden, was eine jiidische Kunst werden
konnte, wenn die Isracliten alle Intensivitit des in ihnen lebenden Gefiihls in Formen ihres
Geistes kund geben. Wir lernten in Wien den Kantor Sulzer kennen. Um ihn zu horen, gingen
wir zur Synagoge, deren musikalischer Leiter und Vorsdnger er war. Selten haben wir so eine
iiberwiltigende Erschiitterung aller Seiten der Gottesverehrung und des menschlichen Mitge-
fiihls erlebt, als an diesem Abend. Man glaubte die Psalmen wie Geister des Feuers iiber sich
schweben zu sehen, die dem FuBle des Hochsten als dienende Stufen sich neigen.*

Moden und ihre Variationen

Aus den vorangegangenen Bibelzitaten haben wir schon von den Riesenchéren und In-
strumental-Gruppierungen im Tempel gehort. Nach dem Babylonischen Exil, in den Tagen
des Zweiten Tempels, 586 vor bis 70 nach unserer Zeitrechnung, war der Stil mehr psalmo-
disch, ein Begriff, der vom griechischen psalmos (bzw. Hymne) kommt, was sich wieder-
um von psallein, das heift ,zupfen® ableitet. Der Gesang war also eher von Streich- und
Zupfinstrumenten begleitet.

Nach der Zerstérung des Zweiten Tempels durch Titus im Jahre 70 unserer Zeitrechnung
war als Zeichen der Trauer iiber diesen Verlust instrumentale Musik in den Bethdusern
verboten. Diese Tradition wird in den orthodoxen Gemeinden bis zum heutigen Tag gehal-
ten. Erst mit dem Anwachsen liberaler Gemeinden in Mitteleuropa war instrumentale Mu-
sik im Gottesdienst wieder erlaubt und hat hier Eingang gefunden.

In alter Zeit war es Sitte, dass man Gebete und Gesetze mit Hilfe von Melodien studierte
und rezitierte. So wurde das Verstidndnis der Worte klarer und der Text blieb leichter in
Erinnerung. In Dtn 31,19 sagt Moses zu den Kindern Israels: ,,Schreibt dieses Lied fiir euch
und lernt es euren Kindern.“ So lernte man das Lesen und Studieren der Tora (spiiter bei
den Moslems auch des Korans) mit Sprechgesang, also Kantillation.

Die Entwicklung der synagogalen Musiktradition war

— Kantillations-Moden

— Gebets-Moden

— Traditionelle Melodien, die aus diesen Moden entstanden

— und daraus wiederum Volkslieder — Kunstlieder — Konzertmusik.

Dass die Tora mit Melodien gelesen wurde, wird noch klarer, wenn man weif}, dass jedes
dieser Biicher eigene vorgeschriebene Melodien hat, und dass das Lesen vor der Gemeinde
Pflicht ist. Es handelt sich um

die Fiinf Biicher Moses,

die Lesung der Grofien Propheten,

das Buch Esther

die Lamentationen des Jeremias
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— das Buch Ruth

— Ecclesiastis

— das Hohe Lied Salomos

— die Psalmen

— und in manchen Gemeinden Hiob

Das Buch Esther wird seit der Zeit der Makkabier gelesen, die Lamentationen seit der
Zerstorung des Zweiten Tempels, das Hohe Lied Salomos, das Buch Ruth und Ecclesiastis
seit dem 1. Jahrhundert unserer Zeitrechnung.

Die musikalische Tradition setzte sich fort. Der Text wurde auswendig gelernt und den
Kindern durch spezielle, bezahlte Lehrer beigebracht.

Es ist interessant zu wissen, dass schon vor der schriftlichen Notation mittels graphischer
Akzente ein System von manuellen Akzenten bestand, das Chironomy genannt wurde. Man
fand es noch im 12. Jahrhundert in Bagdad. Der grofie Rabbiner Rashi sagte im 11. Jahr-
hundert, dass die Methode von den aus Paldstina gekommenen Juden verwendet wurde.
Dieses System basierte auf einem Strecken und Kriimmen der Finger, sowie dem Strecken
der ganzen Hand durch einen Mann, der ein so genannter Tomech — das bedeutet Hilfe —
war und rechts vom Leser stand. Die Signale zeigten an, ob eine Melodie auf- oder abwiirts
gehen soll.

Heute haben wir dafiir iiber und unter den Worten graphische Akzente in Form von
Punkten, Winkeln, Schlangenlinien und Rechtecken. Im Laufe der Zeit wurden die Tora-
rollen nach diesem System geschrieben. Anfinglich gab es nur drei Zeichen:

— Kadmaw Satzbeginn

— Esnachtaw Beistrich

— Sof-Posuk Punkt = Satzende

Diese Zeichen waren dhnlich denen der Griechen, Hindus und Armenier. Das System des
Tora-Lesens entwickelte sich weiter bis zum 8. Jahrhundert unserer Zeitrechnung. Dieser
Prozess war nicht unabhingig, denn obwohl es eine Tatsache ist, dass der christliche Kan-
tus sich aus dem hebridischen, biblischen entwickelte, war das spitere Neumen-System der
Juden aus dem griechischen und syrischen Neumen System hervorgegangen.

Solange die Juden als Volk zusammen lebten, hat ihre Kunst andere Volker beeinflusst.
Das kehrte sich um, nachdem das Volk zerstreut war: die Beeinflussung kam nun von au-
Ben. Mit der Perfektionierung des gregorianischen Kantus in der Zeit vom 5. bis 9. Jahr-
hundert durch die christliche Kirche, haben auch die Juden ihr System weiter entwickelt,
und im 9. Jahrhundert hat Aaron ben Ascher die ersten mit Punktuationen versehenen Tora-
rollen présentiert.

Die frithen Kirchenviter und die Musikexperten bis zum heutigen Tag sind der Meinung,
dass der griechisch-orthodoxe Kantus und der gregorianische Kantus der katholischen Kir-
che ihren Ursprung im Synagogenmelos des alten Paliistina haben. Die Musikgeschichte
lehrt uns, dass wiederum die Kunstmusik der Friihzeit sich aus der Kirchenmusik entwik-
kelte.

Basierend auf diesen historischen Tatsachen konnen wir zur Schlussfolgerung kommen,
dass der biblische Kantus eine der Hauptsiulen unserer heutigen Musikkunst ist.
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Albert Gerhards, Bonn

Jiidische und christliche Liturgie +
Gemeinsamkeiten, Differenzen, Herausforderungen

1. ,,Redet Wahrheit*

Am 11. September 2000 [!] verdffentlichten einige Gelehrten aus den USA unter dem
Titel ,.Dabru Emet* (Redet Wahrheit) eine , jiidische Stellungnahme zu Christen und Chri-
stentum®. Sie versteht sich als ein wiirdigender Antwortversuch auf die vielfiltigen Bemii-
hungen in den christlichen Kirchen, das Judentum nicht nur als vergangene GroBe, sondern
als Schwesterreligion wahrzunehmen und ihre je eigene Tradition und gegenwirtige Praxis
vor diesem Hintergrund kritisch zu bedenken. Das in jiidischen Kreisen kontrovers disku-
tierte Papier enthiilt acht Leitsitze, deren erster lautet: . Juden und Christen beten den glei-
chen Gott an*. Der Satz wird kommentiert:

,,Vor dem Aufstieg des Christentums waren es allein die Juden, die den Gott Israels anbeteten. Aber
auch Christen beten den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, den Schépfer von Himmel und Erde an.
Wenngleich der christliche Gottesdienst fiir Juden keine annehmbare religiose Alternative darstellt,
freuen wir uns als jiidische Theologen dariiber, daf Abermillionen von Menschen durch das Chri-
stentum in eine Bezichung zum Gott Israels getreten sind.*!

Diese Worte sind bei niherem Hinsehen fiir die Christen beschamend: Haben sie ihren
dlteren Geschwistern im Glauben gedankt, dass sie durch das Volk Israel zum einzigen Gott
in Beziehung treten konnten? Der erste Vers des Neuen Testaments lautet: ,,Stammbaum
Jesu Christi, des Sohnes Davids, des Sohnes Abrahams®™ (Mt 1,1). Seit 1600 Jahren nennt
die Kirche Roms im Canon Romanus Abraham ,unseren Vater®. , Dabru Emed* affirmiert
eine Gemeinsamkeit von Judentum und Christentum, die nicht immer und tiberall als gege-
ben angesehen wurde und wird: Trotz aller Unterschiede vor allem aufgrund des Christus-
bekenntnisses und der Trinititslehre wird in dem Dokument eine Kontinuitit in der ge-
meinsamen Ausrichtung auf das letzte Ziel der Anbetung und damit der Religion iiberhaupt
anerkannt.

Eine der entscheidenden Voraussetzungen fiir solch eine Stellungnahme — ob sie nun Re-
préasentativitit fiir sich beanspruchen darf oder nicht — war der seit Jahrzehnten gefiihrte
christlich-jiidische Dialog, fiir den die Erkldrung ,,Nostra Aetate® des Zweiten Vatikanums
die Initialziindung darstellte:

Bei der Besinnung auf das Geheimnis der Kirche gedenkt die Heilige Synode des Bandes, wo-
durch das Volk des Neuen Bundes mit dem Stamme Abrahams geistlich verbunden ist. [. . .] Des-
halb kann die Kirche auch nicht vergessen, dass sie durch jenes Volk, mit dem Gott aus unsagbarem
Erbarmen den Alten Bund geschlossen hat, die Offenbarung des Alten Testaments empfing und ge-
nihrt wird von der Wurzel des guten Olbaums, in den die Heiden als wilde SchoBlinge eingepfropft
sind* (NA 4).
In einer von Hans Hermann Henrix und Erich Zenger im Auftrag der Arbeitsgruppe ,.Fra-
gen des Judentums* der Okumenekommission der Deutschen Bischofskonferenz erstellten

! Die Kirchen und das Judentum 2. Dokumente von 1986-2000. Hg. H. H. Henrix — W. Kraus,
Paderborn 2001, 974.
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Vorlage fiir einen Gedenkgottesdienst einer christlichen Gemeinde im Angesicht des jiidi-
schen Volkes® ist folgender Text von Bischof Klaus Hemmerle abgedruckt:

,,Man hat meinem Gott das Haus angeziindet

— und die Meinen haben es getan.

Man hat es denen weggenommen,

die mir den Namen meines Gottes schenkten

— und die Meinen haben es getan.

Man hat ihnen ihr Hab und Gut, ihre Ehre,

ihren Namen weggenommen

— und die Meinen haben es getan.

Man hat ihnen das Leben weggenommen

— und die Meinen haben es getan.

Die den Namen desselben Gottes angerufen,

haben dazu geschwiegen

— ja, die Meinen haben es getan.

Man sagt: Vergessen wir’s und Schluss damit.

Das Vergessene kommt unversehens, unerkannt zurtick.

Wie soll Schluss sein mit dem, was man vergisst?

Soll ich sagen: Die Meinen waren es, nicht ich?

— Nein, die Meinen haben so getan.

Was soll ich sagen?

Gott sei mir gnidig!

Was soll ich sagen?

Bewahre in mir Deinen Namen, bewahre in mir ihren Namen,

bewahre in mir ihr Gedenken, bewahre in mir meine Scham:

Gott, sei mir gnidig.*
Wie weit solche Auflerungen von anderen, nicht einmal hundert Jahre alten, entfernt sind,
zeigt folgendes Zitat des evangelischen Theologen Franz Rendtorff von 1913:

,Es ist eine anmaBende und térichte Rede, wenn kiirzlich ein jiidischer Schriftsteller geurceilt hat,
am Baum des christlichen und insonderheit auch des evangelischen Gottesdienstes sei, wie schon
der Apostel Paulus ahnungsvoll vorausgesehen habe (Rom. 11, Gleichnis vom Olbaum) das Juden-
tum auch in dem Sinn Wurzel und Stamm, daB ohne fortdauernden Zuflufl der Lebenssiifte, die aus
den Wurzeln des jiidischen Stammes aufsteigen und an den aufgepfropften Zweigen Bliiten hervor-
sprieBen lassen, diese Zweige verdorren, wieder Zweige des wilden Olbaums werden miifiten.
Vielmehr haben absterbende und geistverlassene Formen jiidischen Gottesdienstes, dhnlich wie es
einst mit heidnischen Schépfungsmythen israelitischer Gottesglaube getan, erst das Christentum mit
lebendigem Inhalt erfiillt und sie dadurch zu einem durchaus neuen Selbst erweckt. Dasselbe gilt
von den Formen, die der evangelische Gottesdienst von der romischen Kirche iibernommen hat. Bei
weitgehender formaler Abhéngigkeit steht er ihm doch sachlich als ein neuer gegeniiber. Diese Er-
kenntms gilt es gegeniiber allen jiidischen und romischen Ubertreibungen nachdriicklich zu beto-
nen.**

5 Vgl. H. H. HENRIX — E. ZENGER, Miserere. Gedenkgottesdienst einer christlichen Gemeinde im

Angesicht des jiidischen Volkes — insbesondere zum 9. November. Trier 2003; die auch am 27.
Januar zu verwendende Gottesdienstvorlage ist zu beziehen iiber das Deutsche Liturgische Institut
in Trier (www.liturgie.de); vgl. dazu: S. WAHLE, ,,Wir mochten uns erinnern®. Gedenkgottesdien-
ste am 9. November. In: L] 52 (2002) 46-58.

Bischof Klaus Hemmerle, Ansprache am 9. November 1988. In: Die Kirchen und das Judentum 2
(s. Anm. 1) 368.

F. RENDTORFF, Liturgisches Erbrecht. Leipzig 1913; unveridnderter reprografischer Nachdruck
Darmstadt 1969, 43; vgl. A. GERHARDS, Kraft aus der Wurzel. Zum Verhiltnis christlicher Litur-
gie gegeniiber dem Jiidischen: Fortschreibung oder struktureller Neubeginn? In: Kul 16 (2001)
25-44, hier 25.
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Der Verfasser sieht sehr wohl die grundsitzliche Beziehung von jiidischem und christli-
chem Gottesdienst, vertritt jedoch ein biologistisch-evolutives Konzept einer sukzessiven
Folge von einander ablosenden, auf den Triimmern der Vorginger aufbauenden Religionen
bzw. Konfessionen: Heidentum — Judentum — Katholizismus — Protestantismus. Es ist klar,
dass der gegenwiirtigen Existenz der &lteren Religion hier keine Bedeutung mehr zukommt.
Dabei wird durchaus vorausgesetzt, dass die christlichen Traditionen aus jiidischer Wurzel
stammen.

Solche Meinungen finden sich aber auch in der katholischen Liturgik. Fiir den wirkungs-
geschichtlich bis ins 20. Jahrhundert hinein bedeutenden Liturgiker Valentin Thalhofer
(1825-1891) bildete das Judentum lediglich eine Vorstufe. Der Alte Bund gehorte der
,.Okonomie der Siinde und des Todes* an. Der jiidische Kult wurde von christlichen ,,abro-
giert”. Es geht um ein ,,Uberwinden* durch ,Erhebung und Vollendung*®. Entsprechend
meinte man, die jiidische Liturgie ignorieren zu konnen, zumal die literarischen Formen der
romischen Euchologie der pagan-antiken Rhetorik niher zu stehen schienen als der Sprache
der Bibel. Traditionell sah man aus der Perspektive der romisch-katholischen Liturgie eher
das Unterscheidende und wusste kaum um die latenten Zusammenhange, etwa in Bezug auf
das Bucharistiegebet. Hier stand das Trennende (,.der Neue Bund®) im Vordergrund, der
den ,,Alten Bund* abgelost habe.® Die alttestamentlichen Schriften — in der romischen Mes-
se fast ausschlieBlich auf den Bereich der Gesénge beschréinkt und dort unter christologi-
schem Vorzeichen gelesen — wurden kaum als Juden und Christen gemeinsames Offenba-
rungsgut angesehen.

2. Positionen christlicher Theologie gegeniiber dem Judentum

Im Folgenden sollen einige Positionen christlicher Theologie gegeniiber dem Judentum

schematisiert wiedergegeben werden’:

1. Ignorieren der jiidischen Liturgie aufgrund der alleinigen Beriicksichtigung der heid-
nischen Antike. Diese Position ist heute aufgrund eindeutiger Forschungsergebnisse
unhaltbar, spielt aber zumindest unreflektiert immer noch eine Rolle aufgrund der
Wirkungsgeschichte der Klassiker der Liturgiewissenschaft (O. Casel, R. Guardini).

2. Konflikimodell: Die christliche Liturgie wird als volliger Neuanfang unter bewusster
Absetzung von jiidischen Traditionen interpretiert.

3. Substitutionstheroretisches Modell: Verabsolutiertes Verheifungs-Erfiillungsschema.
Das Neue Testament auf den ,,Triimmern des Alten* (Hans Urs von Balthasar): Jiidi-
sche Liturgie interessiert nur als ,Materiallager*. Diese Position wird mehr oder we-
niger pointiert bis heute vertreten, ist aber nach dem Selbstverstindnis der katholi-
schen Kirche theologisch unhaltbar.

4. Uberbietungsmodell: Modifiziertes VerheiBungs-Erfiillungs-Schema. Dieses Modell
ist der katholischen Liturgie zu eigen (z. B. Osternachtsorationen), muss jedoch kri-

5 R. MALCHEREK, Liturgiewissenschaft im 19. Jahrhundert. Valentin Thalhofer (1825-1991) und

sein ,,Handbuch der katholischen Liturgik®, Miinster 2001 (LQF 86) 83.

Vgl. A. GERHARDS, Kontinuitdt und Divergenz. Konzepte der Bundestheologie im Eucharisti-
schen Hochgebet. In: Christologie der Liturgie. Der Gottesdienst der Kirche — Christusbekenntnis
und Sinaibund. Hg. K. Richter — B. Kranemann. Freiburg [u. a.] 1995 (QD 159) 207-223.

Vgl. zum Folgenden insgesamt: A. GERHARDS, Impulse des christlich-jlidischen Dialogs fiir die
Liturgiewissenschaft. In: Methodische Erneuerung der Theologie. Konsequenzen der wiederent-
deckten jiidisch-christlichen Gemeinsamkeiten. Hg. P. Hiinermann — Th. Soding. Freiburg [u. a.]
2003 (QD 200) 183-211.
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tisch hinterfragt werden. Dabei geht es um hochste Genauigkeit: Geht das ,,Alte im
..Neuen“ auf oder behilt es seinen Eigenwert?

5. Die Suche nach einer neuen Hermeneutik zweier Wege. Dieses Modell ist sicher das
Modell der Zukunft. Es muss sich aber kritisch befragen lassen, ob und wie es mit
dem universellen Anspruch des Christusereignisses vereinbar ist.®

Wihrend das erste Modell jegliche Beziehung zwischen Judentum und Christentum igno-
riert, beschreiben die anderen unterschiedliche Zuordnungen. Modell zwei sieht das Ju-
dentum nur als Negativfolie, drei und vier postulieren eine enge ,,Mutter-Kind*“ Beziehung
zwischen beiden Religionen, wobei drei die Existenz Israels als gegenwirtiger, theologisch
relevanter GroBe leugnet. Hier ist die gingige Rede von der Kirche als dem ,,neuen® oder
gar ,,wahren” Israel angesiedelt.

Lange Zeit galt das Mutter-Tochter-Modell als sachgerecht. Neuere Forschungen haben es
aber sehr in Frage gestellt. Die gegenwirtige Gestalt der jiidischen Liturgie, deren hand-
schriftliche Bezeugung nicht hinter das 9. Jh. zuriickreicht, hat kaum etwas mit der Liturgie
zur Zeit Jesu gemeinsam. Clemens Leonhard stellt fest, dass uns der Canon Romanus nicht
weniger nahe an das Abendmahl Jesu heranfiihrt als die heutige Gestalt des jiidischen Se-
der-Mahles.’ Neuere Forschungen haben erwiesen, dass es gegenseitige Einwirkungen, aber
auch voneinander unabhiingige Entwicklungen gegeben hat. Deshalb bevorzugt man heute
die Geschwister-Metapher, das bereits im rabbinischen Judentum und in der Patristik ver-
tretene Jakob-Esau-Modell.

Das fiinfte Modell erkennt demgegeniiber den Weg Israels als giiltigen Heilsweg an. Al-
lerdings sagt es iiber die theologischen Beziehungen noch nichts aus. Der niederléndische
Liturgiewisenschaftler Gerard Rouwhorst hat auf einem im Rahmen des Sonderforschungs-
bereichs ,.Judentum und Christentum® abgehaltenen Bonner Kongresses von 2001'° und auf
dem Kongress der AKL 2002 in Aachen'' die Bezichungen beider Religionen reflektiert.
So sagt er in Bezug auf eines der markantesten Elemente des Seder-Mahls, den Dialog
zwischen Vater und Sohn:

,.Es ist ernsthaft damit zu rechnen, dass die meisten Elemente dieser Feier, insbesondere der ,Mi-
drasch® von Deut. 26, 5-8, spiiteren Datums sind, als vor kurzem ziemlich allgemein angenommen
wurde und sicher nicht auf die Periode des zweiten Tempels zuriickgehen. All dies hat weitgehende
Konsequenzen fiir die Art und Weise, wie man das Verhiltnis zwischen friihchristlicher und jiidi-
scher Liturgie sieht und erklért. Die éltere, traditionelle Sicht lddt dazu ein, Parallelen zwischen jii-
dischen und christlichen liturgischen Traditionen aus einer historischen Abhingigkeit der friih-
christlichen von den jiidischen zu erkliren. Die Synagoge wird dann als die Mutter gesehen und das

Vgl. die Erkldrung ,,Reflexionen zu Bund und Mission* US-amerikanischer Juden und Katholiken
vom 12.8.2002 mit dem Verzicht auf Bekehrungsversuche. In: HK 56.9 (2002) 486.

C. LEoNHARD, Eine Hypothese feiern? Zur Problematik von ,.christlichen® Sedermahl-Feiern am
Griindonnerstag. In: Gd 37 (2003) 20-21, hier 21.

Vgl. G. RouwHORST, Identitit durch Gebet. Gebetstexte als Zeugen eines jahrhundertelangen
Ringens um Kontinuitit und Differenz zwischen Judentum und Christentum. In: Identitit durch
Gebet. Zur gemeinschaftsbildenden Funktion institutionalisierten Betens in Judentum und Chri-
stentum. Hg. A. Gerhards — A. Doeker — P. Ebenbauer. Paderborn 2003 (Studien zu Judentum und
Christentum) 37-55. Vgl. auch A. DOEKER, Identitit durch Gebet? Zur gemeinschaftsbildenden
Funktion institutionalisierten Betens in Judentum und Christentum. In: LT 52 (2002) 116-121.
Vel. G. RouwHORST, Jiidischer Einfluss auf christliche Liturgie. In: Dialog oder Monolog? Zur
liturgischen Beziehung zwischen Judentum und Christentum. Hg. A. Gerhards — H. H. Henrix.
Freiburg [u. a.] 2004 (QD 208) 70-90; dazu: P. EBENBAUER, Liturgie in Judentum und Christen-
tum. Tagung der Arbeitsgemeinschaft katholischer Liturgikdozentinnen und -dozenten (AKL) in
Aachen (10.-14. September 2002). In: Gd 37 (2003) 16.
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frithe Christentum als die zwar eigensinnige oder sogar aufsissige, aber trotzdem abhingige Toch-
ter. Die Annahme der genannten historischen Abhingigkeit liegt dabei natiirlich um so mehr auf der
Hand, je mehr man davon ausgeht, dass die jiidischen Parallelen élter sind. Je élter diese sind, desto
unwahrscheinlicher wird es, dass die Christen sie zufilligerweise selber unabhingig von der jiidi-
schen Tradition entwickelt hitten, geschweige denn, dass die Juden sie von den Christen tibernom-
men hiitten. Umgekehrt wird man geneigt sein, dort, wo es Unterschiede zwischen beiden Traditio-
nen gibt, diese aus einer christlichen Tendenz, sich von der jiidischen Tradition zu unterscheiden
und eine eigene christliche Identitit zu entwickeln, zu erkldren. Die Perspektive dndert sich aber,
wenn wir von einer anderen, neueren Sicht der Entwicklung der jiidischen Liturgie ausgehen, die
dazu neigt, bestimmte jiidische Traditionen spiter anzusiedeln und mit viel groBeren Diskontinui-
titen zu rechnen. Dies wird wahrscheinlich dazu fiihren, dass man sich weniger stark um das Auf-
finden von Parallelen zwischen beiden Traditionen bemiihen wird. Insoweit man Parallelen ent-
deckt, wird man vorsichtiger sein, daraus sofort eine historische Abhéngigkeit der christlichen Li-
turgie von jiidischen Wurzeln zu folgern. Es wiire auch denkbar, dass es in beiden Traditionen mehr
oder weniger parallele Entwicklungen gegeben hat, die sich dadurch erkliren, dass Prozesse der
Sakralisierung und Ritualisierung dazu neigen, bestimmten Gesetzen zu folgen [. . .]. Umgekehrt
wird man viel vorsichtiger sein, Divergenzen zwischen beiden Tradition einer christlichen Tendenz
zuzuschreiben, um sich von jiidischen Traditionen abzuheben. Man wird auch mit anderen Mog-
lichkeiten rechnen. Es konnte sein, dass der ersten Generationen von Christen eine bestimmte jlidi-
sche Tradition gar nicht bekannt war, weil es eine solche einfach noch nicht gab. Uberdies wire es
auch denkbar, dass jiidische Riten oder rituelle Elemente aus einer Reaktion auf christliche (liturgi-
sche) Traditionen entstanden sind, von denen die Juden sich abheben oder unterscheiden wollten.

Es gibt noch einen anderen Grund, weshalb wir gezwungen sind Thesen und Theorien iiber die jiidi-
schen Wurzeln der friihchristlichen Liturgie mit einer bestimmten Vorsicht und Zuriickhaltung ent-
gegenzutreten. Dieser héingt engstens mit der vor allem in den letzten Jahrzehnten gemachten Ent-
deckung der Vielgestaltigkeit des friihen Christentums zusammen, die unter anderem in sehr ver-
schiedenartigen Beziehungen zur seinerseits schon sehr vielgestaltigen Welt des kontemporiren
Judentums zum Ausdruck kommt [. . .]. All dies heiBt, dass wir mit Verallgemeinerungen iiber das
frithe Christentum und damit auch iiber die frithchristliche Liturgie duBerst vorsichtig sein sollten.
Wenn es zum Beispiel in einer oder mehreren bestimmten Quellen Spuren jiidischer liturgischer
Traditionen gibt, kann man dariiber keine Schlussfolgerungen iiber die friihchristliche Liturgie im
Allgemeinen ziehen. ">

Aus dem bisher Gesagten wird deutlich, dass nach heutiger Erkenntnis die Frage bzgl. der
Gemeinsamkeiten und Differenzen zwischen der jiidischen und der christlichen Liturgie
viel schwieriger zu beantworten ist, als man noch vor wenigen Jahren meinte.

»Im Prinzip darf keine Moglichkeit ausgeschlossen werden. Selbstverstindlich ist anzunehmen,
dass die meisten iltesten christlichen liturgischen Traditionen irgendwelche jiidische Wurzeln ha-
ben. Schon die unverkennbare Tatsache, dass das Christentum als eine Bewegung innerhalb des Ju-
dentums angefangen hat, macht das von vornherein wahrscheinlich. Die Frage ist nur, welche jiidi-
sche liturgische Traditionen die friithchristliche Liturgie beeinflusst haben und in welcher Phase ih-
rer Entwicklungsgeschichte das geschehen ist. In diesem Zusammenhang ist es wichtig zu betonen,
dass man davon ausgehen kann, dass die liturgischen Traditionen des Christentums und des rabbini-
schen Judentums sich ungefihr zur gleichen Zeit entwickelt haben und {iberdies wenigstens teilwei-
se gemeinsame biblische und nachbiblische (jiidische) Wurzeln haben. Weiter hat keine jiidische
oder christliche Gruppe schon existierende rituelle Traditionen in ungeéinderter Form {ibernommen
oder bewahrt. Es ist anzunehmen, dass jede Gruppierung sie der eigenen, sich immer dndernden
Situation und Identitdt angepasst hat. Wir sollen weiter mit allen méglichen Formen von gegenseiti-
ger Reaktion und Interaktion rechnen. Es ist zum Beispiel klar, dass in der Art und Weise wie be-
stimmte christliche Gruppierungen eine urspriinglich jlidische Tradition gestaltet haben, eine antijii-
dische Tendenz spiirbar wird. Andererseits aber kann man nicht ausschliefen, dass manchmal auch

2 ROUWHORST, ebd. 75-78.
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das Umgekehrte der Fall gewesen ist. Es ist nicht ausgeschlossen, dass bestimmte jiidische rituelle
Formen in Reaktion auf oder gegen bestimmte Entwicklungen im Christentum entstanden sind.“"

Rouwhorst wendet diese Hermeneutik auf die Frage der jiidischen Berakoth in ihrem
Verhiltnis zum christlichen Eucharistiegebet an. Wenn das Filiationsmodell nicht mehr
angemessen erscheint, so wird man auch nicht mehr eine lineare Entwicklung ,,von der
Berakah zur Eucharistia* annehmen konnen, wie dies Thomas Talley in einem bedeutenden
Forschungsiiberblick auf der Societas Liturgica 1975 noch konnte.'*

Wir befinden uns allgemein gesprochen in einer dritten Phase der Wahrnehmung jiidi-
scher Liturgie durch die christliche Liturgiewissenschaft: Nach einer langen Zeit der Igno-
ranz der Verkniipfung christlicher Liturgie (Konfrontation) mit der jiidischen folgte eine
kurze Phase der Entdeckung von Gemeinsamkeiten unter Voraussetzung des Mutter-
Tochter-Modells (Dialog). Heute wird die bleibende Differenz bei gleichzeitiger Wiirdi-
gung der komplexen Verbindungen deutlicher wahrgenommen (Dialog in Konfrontation).

3. Gebet und Identitdt: Vaterunser und Achtzehngebet (Amida)

Dies ldsst sich am Beispiel des Vaterunsers gut erldutern (Mt 6,9—13), das rabbinischer
Gebetspraxis entspricht und mit dem Achtzehn(bitten)gebet der Synagoge (Amida) in Ver-
bindung steht.'” Alle Elemente des Vaterunsers kommen auch in der synagogalen Liturgie
vor, nur verteilt auf unterschiedliche Stellen.

»Es beginnt mit der Anrufung Gottes, geht dann wie die Amida zur Heiligung des Namens iiber,

bringt wie die Amida die Bediirfnisse des Menschen vor Gott und endet mit einer frei gestalteten
Beracha ,denn dein ist das Reich ...°, was damals noch iiblich war. !

Diese Weisen zu beten sind biblisch: im ,,Lieblingspsalm* Jesu — Ps 103 — kommen alle
Themen des Vaterunsers vor.'’

Man kann demnach das Vaterunser also mit Fug und Recht als jiidisches Gebet bezeich-
nen. Auf der Bonner Tagung 2001 legte Karlheinz Miiller dar, dass die ilteste erreichbare
Uberlieferung des , Vaterunser* nicht notwendig dem ,historischen Jesus* zuzuweisen sei.'®
Vielmehr handele es sich um ein jiidisches Privatgebet, das moglicherweise dem Kreis um
Johannes dem Tiufer entstammt. Die verschiedenen redaktionellen Bearbeitungen einer-
seits — die jedoch stets innerhalb jiidischer Verstdndnisvorgaben bleiben — und die Kontex-
tualisierung des Gebets im Laufe der Kirchengeschichte andererseits machen den Text des
,Vaterunser‘ — nicht iiber seinen Inhalt, sehr wohl aber iiber seine Gebetspragmatik — zu
einem ,, Trenntext gegen die Juden®,

" ROUWHORST (s. Anm. 10) 44. Vgl. in diesem Zusammenhang L. J. YUVAL, Easter and Passover As

Jewish-Christian Dialogue. In: P. BRADSHAW — L. HOFFMANN, Passover and Easter. Origin and
History to Modern Times. Notre Dame 1999 (Two Liturgical Traditions 5) 98—124. Yuval vertei-
digt die Meinung, bestimmte Aspekte der Pesach-Haggadah seien aus einer Reaktion gegen die
friihchristliche Osterfeier entstanden, statt umgekehrt.

Vgl. Th. J. TALLEY, Von der Berakah zur Eucharistia. Das eucharistische Hochgebet der alten
Kirche in neuerer Forschung. Ergebnisse und Fragen. In: L] 26 (1976) 93-115.

Vgl. 1. J. PETUCHOWSKI, Das ,,Achtzehngebet®. In: Jiidische Liturgie. Geschichte — Struktur —
Wesen. Hg. H. H. Henrix. Freiburg [u. a.] 1979 (QD 86) 77-88; L. TrePP, Der jiidische Gottes-
dienst. Gestalt und Entwicklung. Stuttgart [u. a.] 1992, 35 u. &.

TREPP, ebd. 278f.

Vgl. G. BRAULIK, Rezeptionsisthetik, kanonische Intertextualitdt und unsere Meditation des
Psalters. In: HID 57 (2003) 38-56, hier Schema 2, ebd. 56.

Vgl. K. MULLER, Das Vater-Unser als jiidisches Gebet. In: Identitit durch Gebet (s. Anm. 10)
159-204.
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Seine urspriingliche Funktion hat wohl eher im Bereich der Katechese als der liturgischen
Verwendung gelegen. Diese Einschétzung wird durch den patristischen Befund, etwa bei
Origenes'® oder Theodor von Mopsuestia®, bestitigt. Vergleichbar ist die Entwicklung des
,Vaterunser* als identititsstiftendes Gebet der Christen mit der identitétsstiftenden Funktion
des Achtzehnbittengebetes im Judentum.”' Das , Vaterunser‘ macht die Bitte um das kom-
mende Reich zum vordringlichen Anliegen christlichen Betens. Dieser eschatologische Zug
kann als Charakteristikum der friihen Kirche angesehen werden, wie auch auflerbiblische
Schriften belegen, so die Anfang des 2. Jh. entstandene Didache. Hier tritt das dreimalige
Beten (Did 8,3) an die Stelle des Tempelopfers, dhnlich wie die Amida im Judentum diese
Aufgabe erfiillt. Deren komplizierte Entstehungsgeschichte haben Joseph Tabory und Ruth
Langer auf der Bonner Tagung dargestellt. Als Herzstiick des Achtzehnbittengebets gilt die
messianische Bitte in ihrer politisch-eschatologischen Ausrichtung. In einer Gesellschaft
ohne politische Grenzen, wie wir sie im Judentum der ersten Jahrhunderte christlicher Zeit-
rechnung vorfinden, werden iiber das Gebet der Amida die Grenzen der Gemeinschaft fest-
gelegt.”

Vaterunser und Amida haben also einen breiten gemeinsamen Hintergrund. Ihre Entste-
hungsgeschichte kennt Uberschneidungen, dennoch wird man nicht von Abhéngigkeiten
sprechen konnen. In ihrer eschatologischen Zuspitzung gleichen sich die Texte, wobei der
Unterschied der inhaltlichen Fiillung der eschatologischen Erwartungen gravierend ist.

4. Eschatologie: Sanctus/Benedictus und die Qeduscha

Ist die christliche Hoffnung auf das Reich einer neuen Welt hin ausgerichtet (vgl. Did
10,6: Es komme die Gnade und es vergehe diese Welt! Hosanna dem Gott Davids!), so
richtet sich die jiidische Messiashoffnung durchaus auf die Wiederherstellung des Opfer-
kultes im Jerusalemer Tempel.”* Der Unterschied liegt offensichtlich in der grundverschie-
denen soziologischen Struktur beider Religionen: Ist das Judentum das auserwihlte Volk,
dem man durch die Geburt angehort, so bildet sich das Christentum aus den Volkern. Zwar
versteht es sich auch als Volk Gottes, doch bedarf es einer besonderen Initiation, um ihm
anzugehoren. Dies impliziert die missionarische Ausrichtung des Christentums, die dem
Judentum fremd ist.

Der eschatologische Zug kommt vor allem in der frithchristlichen Mahlfeier zum Aus-
druck, die in dieser Perspektive als die liturgische Neustiftung Jesu anzusehen ist, wenn-
gleich sie auf jiidischen Kultmihlern und Mahlgebriauchen aufbaut. Die Nihe ist in einigen

" Vgl. H. BUCHINGER, Gebet und Identitiit bei Origenes. Das Vaterunser im Horizont der Auseinan-

dersetzung um Liturgie und Exegese. In: Identitit durch Gebet (s. Anm. 10) 307-334.

Vgl. C. LEONHARD, The Lord’s Prayer Between Christian Ethics and Liturgy. Its Interpretation in
Theodore of Mopsuestia’s Catechetical Homilies and the Reception by Later East-Syrian Authors.
In: Identitiit durch Gebet (s. Anm. 10) 335-367.

Vgl. J. TaBoRY, The Precusors of the Amidah. In: Identitit durch Gebet (s. Anm. 10) 113-126; R.
LANGER, The Amidah as Formative Rabbinic Prayer. In: Ebd. 127-156; vgl. S. WAHLE, Identitiit
durch Gebet? Die Selbst-Uberschreitung des Menschen durch Gebet im Kontext institutional-
isierten Betens in Judentum und Christentum. In: Dialog oder Monolog? (s. Anm. 11) 128-148.
Dieses Phidnomen lisst sich insbesondere an der Birkat haminim erkennen, die eine dezidierte
Ausgrenzung bestimmter Gruppierungen vornimmt. Dabei ist nach neuester Forschung davon
auszugehen, dass sich die Birkat haminim urspriinglich nicht, wie frither hdufig angenommen, ge-
gen Christen richtet, sondern vermutlich gegen innerjiidische Gruppierungen zielt.

Dass die Tempelidee auch hier vergeistigt werden kann und eine Anniherung an eschatologische
Vorstellungen im Christentum feststellbar ist, soll hier nur erwihnt werden.
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frithchristlichen Dokumenten, besonders der Didache, evident. Die dort geschilderte Mahl-
feier fuBt auf der Struktur des jiidischen Festmahls und das Dankgebet nach dem Mahl, die
Birkat ha-Mazon, entspricht strukturell und inhaltlich weitgehend jiidischen Paralleltexten.
In der Bitte um Sammlung aus der Diaspora im dritten Abschnitt gleicht der Text ebenfalls
den jiidischen, aber es fehlt die enge Beziehung von Volk (aus der Geburt) und Land. Die
eschatologische Sammlung ist auf die Person des Gottmenschen bezogen. Das eucharisti-
sche Mahl vermittelt anamnetisch die Gemeinschaft mit Jesus Christus. Die Gemeinschaft
mit dem Herrn im Mabhl ist die Briicke vom Karfreitag zur Kirche: Die Jiinger erkennen den
Herrn in Emmaus beim Brotbrechen (Lk 24,30f); bei der Versammlung am Tag nach dem
Sabbat kommt er in ihre Mitte, ldsst sich beriihren (Joh 20,27-29) und gibt ihnen Speise
(Joh 21,13). Zugleich ist die Eucharistie feiernde Vorwegnahme der eschatologischen
Heilszeit.

Es ist evident, dass die apokalyptische Dimension weniger im etablierten Judentum als in
den Gruppen am Rande anzutreffen ist. Die auffilligen Parallelen mit der Essener-
Gemeinde in Qumran konnen nicht verwundern. Doch sollte man auch hier vor lauter Ent-
deckerfreude iiber Gemeinsamkeiten die Differenz nicht vergessen.

Es geht in unserem Zusammenhang niher um die Frage, ob und in welcher Weise die ir-
dische Liturgie in einer Beziehung zur einer wie auch immer gedachten himmlischen steht.
Die Prophetenvisionen des Jes 6,3 und Ez 3,14 LXX sowie die ntl. Rezeption in Offb 4,8
haben hier eine auBerordentliche Bedeutung. Auswirkungen gibt es sowohl in der rabbini-
schen Auslegungstradition®* als auch im Christentum. Dies gilt insbesondere fiir die ost-
kirchlichen Traditionen, z. B. die westsyrische” und ostsyrische®.

5. Gemeinsamkeiten und Differenzen — eine Bestandsaufnahme

Ferdinand Hahn schreibt iiber die Beziehung des urchristlichen Gottesdienstes zum jiidi-
schen Gottesdienst zutreffend:

..Der urchristliche Gottesdienst stellt einen Neuanfang dar. Seine Eigenart ist nur zu begreifen,
wenn die dabei magebenden Voraussetzungen wie die fiir die Neugestaltung wesentlichen Fakto-
ren beriicksichtigt werden. Auch hier kann von Gebundenheit und Freiheit gesprochen werden; aber
Gebundenheit heifit nicht Abhiéingigkeit von bestimmten Formen des jlidischen Gottesdienstes.
Vielmehr sind die Jiinger gebunden an Jesu Wirken und an das weitergehende eschatologische Ge-
schehen; darin griindet ihre Freiheit. Erst sekundir spielen da die Beziehungen zum jiidischen Got-
tesdienst eine Rolle, wobei die tiefgreifende Modifikation besonders zu beriicksichtigen iapdt

Was Hahn noch nicht im Blick hatte, war die Tatsache, dass auch der jiidische Gottesdienst,
wie er sich nach Zerstérung des Tempels und Vertreibung der jiidischen Bevilkerung aus
Jerusalem formierte, ein Neuanfang war. Im Folgenden soll unter den drei Gesichtspunkten

G. STEMBERGER, ,.Himmlische® und ,.irdische* Liturgie in rabbinischer Zeit. In: Dialog oder
Monolog? (s. Anm. 11) 92-102.

Vgl. G. WINKLER, Das Sanctus. Uber den Ursprung und die Anfinge des Sanctus und sein Fort-
wirken. Rom 2002 (OCP 267); DIES., The Sanctus. Some Observations with Regard to its Origins
and Theological Significance. In: Prayer and Spirituality in the Early Church 3. Liturgy and Life.
Hg. B. Neil — G. D. Dunn - L. Cross. Sydney 2003, 111-132.

Vgl. R. MESSNER — M. LANG, Die Freiheit zum Lobpreis des Namens Gottes. Identitétsstiftung im
eucharistischen Hochgebet und in verwandten jiidischen Gebeten. In: Identitit durch Gebet (s.
Anm. 10) 371-411.

F. HanN, Der urchristliche Gottesdienst. Stuttgart 1970 (SBS 41) 32.

25

26



28 Albert Gerhards

Texte, Riten und Strukturen der Umfang die Beziehungen zwischen diesen Gebilden we-
nigstens kurz skizziert werden.”

5.1 Texte

Das Verlesen heiliger Schriften hat die Kirche von der Synagoge als Wesensbestandteil
ihrer Gottesdienste iibernommen. Die ,,graphai* sind zunichst — wie konnte es anders sein —
die Schriften der hebréischen Bibel bzw. der Septuaginta. Mit der Zeit kommen die aposto-
lischen Briefe und die Evangelien hinzu. Niemals hat die Kirche auf die Schriften des Er-
sten Testaments verzichtet, wenngleich sie ihnen regional und tempordr einen sehr unter-
schiedlichen Stellenwert zugemessen hat.

Die biblischen Biicher bilden nicht nur die Textgrundlage der Lesungen, sondern auch der
Gesange. Dabei hat es wohl durch die Geschichte hindurch eine Dialektik zwischen Bibli-
zismus und freier Dichtung gegeben. Die im NT anzutreffenden Christuslieder, von denen
auch der beriihmte Pliniusbrief spricht, wurden immer wieder zuriickgedréngt: in der Friih-
zeit in antignostischer Abwehr, in der Gegenreformation aufgrund zentralistischer Bestre-
bungen. Alttestamentliche Texte, besonders die Psalmen, bilden nicht nur den Grundbe-
stand des Stundengebets (das ja einmal das Gebet aller war im Sinne der jiidischen Gebet-
stradition!), sondern auch der Propriumsgesinge der Messe, die rein zeitlich, insbesondere
aber #sthetisch den akustischen Code der Missa cantata oder sollemnis dominierten.”” Erst
mit der liickenlosen Ersetzung der Antiphonie durch (teilweise bibelferne) Kirchenlieder in
der Bet-Singmesse und flichendeckend seit dem II. Vatikanischen Konzil ist dieser Bezug
verlorengegangen. Es ist eine Ironie der Geschichte, dass die im Bild von den beiden Ti-
schen (Tisch des Wortes — Tisch des eucharistischen Mahles) zum Ausdruck gebrachte
Aufwertung des biblischen Wortes™ bei der Rezeption der Reform vor Ort eher zu einer
Abwertung und mitunter fast vollstindigen Verdrangung gefiihrt hat.

Dennoch lassen sich zumindest auf der agendarischen Ebene auch Zugewinne verzeich-
nen. So hat die Liturgiewissenschaft die urspriingliche inhaltliche und strukturelle Nihe des
christlichen Betens zum jiidischen erkannt und bei der Reform wiederherzustellen versucht.
Dies gilt insbesondere fiir das Herzstiick liturgischen Betens, das eucharistische Hochgebet
und dessen Parallelen und Derivate in praktisch allen sakramentlichen Feiern (Sakramente
und Segnungen). Die dreifache bzw. doppelte Struktur, Lobpreis/Dank und Bitte, hat dabei
weniger strukturelle als inhaltliche Relevanz. Ein wichtiges ,Modellgebet™ ist die jlidische
Birkat Ha-Mazon, das Dankgebet nach dem Mahl. Es geht — wie im jiidischen Beten — um
Bundeserneuerung. Gottes Heilshandeln in der Geschichte wird preisend vergegenwartigt
(Gott ist es, der Nahrung schenkt), um dann um Fortsetzung des gottlichen Engagements
bis hin zur eschatologischen Vollendung (Tischgemeinschaft im Reich Gottes) zu bitten. In
der Eucharistie wird durch einen Einschub — Mahlbericht und Anamnese von Tod und
Auferstehung Jesu — Bezug genommen auf das Stiftungsereignis, ein literarischer Topos,
der in atl. und jiidischen Gebeten Vorldufer und Parallelen hat. Von Bedeutung sind in

% Vgl. A. GERHARDS, Romische Liturgie in Auseinandersetzung mit dem Judentum. In: In Verant-

wortung vor der Geschichte. Besinnung auf die jiidischen Wurzeln des Christentums. Hg. G. Ho-
ver. Bonn 1999 (Kleine Bonner Theologische Reihe) 73-91.

Vgl. A. GERHARDS, Die Psalmen in der rémischen Liturgie. Eine Bestandsaufnahme des Psal-
mengebrauchs in Stundengebet und MeBfeier. In: Der Psalter in Judentum und Christentum. Hg.
E. Zenger. Freiburg [u. a.] 1998, 355-379.

Vgl. Wie das Wort Gottes feiern? Der Wortgottesdienst als theologische Herausforderung. Hg. B.
Kranemann — Th. Sternberg. Freiburg [u. a.] 2002 (QD 194).
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diesem Zusammenhang auch die bei der Liturgiereform eingefiihrten Lobspriiche bei der
Gabenbereitung, die deutlich an jiidische Vorbilder angelehnt sind.

Insbesondere wurde die Bedeutung des Sanctus und dessen Verbindung mit der jiidischen
Queduscha in neueren Studien herausgestellt.

5.2 Riten

Von einer zentralen rituellen Handlung, der Eucharistiefeier, war schon wiederholt die
Rede. Bei aller Innovation durch die Stiftungshandlung Jesu entdeckt die neuere Liturgie-
wissenschaft zunehmend die jiidischen Parallelen, die nicht nur im Sabbatmahl, sondern
auch in der Tradition der Toda, des Bekenntnisopfermahls zu sehen sind.

Die andere zentrale Zeichenhandlung, die Taufe, hat neben der Johannestaufe eine Paral-
lele im Tauchbad der Proselyten, wie es im Judentum praktiziert wird. Auch hier ist selbst-
verstdndlich auf die andere Sinngebung durch die christliche Theologie seit Paulus hinzu-
weisen.

Letztlich finden wir nahezu alle Zeichenhandlungen der christlichen Liturgien in analoger
Form im Judentum. Dies gilt fiir Salbungen und Handauflegung, fiir Besprengungen oder
fiir die Symbolik des Lichtes, die — wiederum in christologischer Umdeutung — aus dem
jiidischen Brauchtum in den christlichen Abendgottesdienst und von dort auch in die Oster-
nacht {ibernommen worden ist. Dabei blieb der schopfungstheologische Bezug — vor allem
in der romischen Tradition — weitgehend auf der Strecke aufgrund christologisch-
soteriologischer Engfiihrung. Erst in jlingerer Zeit besinnt man sich wieder auf das Blei-
bende der urspriinglichen Dimension, die nicht durch die zugespitzte christologische
Schicht verdringt werden darf.

5.3 Strukturen

Die fundamentale Dimension christlichen Gottesdienstes aus jiidischer Wurzel, von der
auch schon die Rede war, ist die der Versammlung. Die Pfingsterzidhlung bringt dies klar
zum Ausdruck. Zwar hat das Christentum die strenge Regelung einer Mindestzahl von zehn
Minnern [!] nie iibernommen (vgl. Mt 18,20: Wo zwei oder drei in meinem Namen ver-
sammelt sind, bin ich mitten unter ihnen), aber stets — zumindest in der Theorie — an der
Notwendigkeit der Versammlung festgehalten. Hingewiesen sei auf die semantische Nihe
von ,.Synagoge* und , Ekklesia®.

Das Christentum verdankt seine Liturgie sowohl in den Mikro- als auch in den Ma-
krostrukturen dem Judentum. Einiges wurde genannt, wie etwa die Ubernahme der Struktur
des Hochgebets aus der Beraka. Dies liefe sich noch weiter prizisieren, etwa in Bezug auf
akklamatorische, responsorische oder antiphonische Gebetsweisen. Manches Gemeinsame
erklért sich auch aus dem nicht immer feindlichen Nebeneinander von Synagoge und Kir-
che. Lebendige Tradition verlduft selten als EinbahnstraGie.

Vieles Gemeinsame (und Trennende) findet sich in der Organisation der Tagzeitenlitur-
gie, die gleichsam die Mikrostruktur der gemeinschaftlichen und individuellen Spiritualitit
und Glaubenspraxis ausmacht.’’ Eine entscheidende Parallele ist die Makrostruktur des
liturgischen Jahres, wie es sich bei den Christen teilweise in Ubernahme, teilweise in be-
wusster Absetzung vom Judentum entwickelt hat. Neben der durchlaufenden Sieben-Tage-

- Vgl. A. A. HAussLING, Die Ubung der Tagzeiten in der Geschichte der Kirche. Gebet und Be-

kenntnis. In; HID 57 (2003) 23-37.
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Zihlung und der Folge von Sabbat und Sonntag ist vor allem die Pesach-Oster-Tradition zu
erwihnen. Christliche Osterfeier ist ohne das Exodusgeschehen nicht denkbar, und dieses
prégt —ob man es wollte oder nicht — in allen ihren Entwicklungsstufen die christliche Kar-
und Osterliturgie. Freilich gilt auch hier: Christliche Tradition fiihrt — wo sie lebendig ist —
zu neuen Verschmelzungen und Synthesen, die den Zusammenhang mit der jiidischen
Schwester mitunter fast unkenntlich machen.

6. Herausforderungen: die ,, Hermeneutik einer anderen Liturgie*

Hier kommen wir auf die Hermeneutik zweier Wege zuriick. Methodisch bedeutet dies,
dass man zunidchst von einer Wertung der Beziehungen von Judentum und Christentum
absieht und beide Traditionen in ihrer Genese, den Eigenheiten und Gemeinsamkeiten be-
trachtet. Friedrich Lurz hat eine analoge Methode fiir eine innerchristliche Liturgiewissen-
schaft entwickelt. Er geht von dem Postulat aus, das erkenntnisleitende Interesse der oku-
menischen Liturgiewissenschaft neu zu bestimmen. Dieses diirfe nicht in einer ,,Verein-
heitlichung der Gottesdienstformen unter dem Paradigma einer Orientierung an altkirchli-
chen Liturgien‘** bestehen, sondern miisse von der Unterschiedlichkeit der geschichtlichen
Auspridgungen ausgehen, da nicht die konkrete Liturgie, sondern das Paschamysterium
selber die Einheit stiftet. ,Die Liturgie offenbart somit nicht nur die Einheit des gefeierten
Paschamysteriums, sondern auch die legitime Verschiedenheit der Ausdrucksformen.**
Die Intention einer so verstandenen Okumenischen Liturgiewissenschaft kann wegen der
Verschiedenheit der Liturgien zunachst nur als ein Verstehen begriffen werden, als Herme-
neutik einer anderen Liturgie. Dies wendet Lurz nun auf die verschiedenen Methoden an,
die historisch-kritische, die pastoral-praktische sowie die systematisch-theologische. Dieses
Modell lisst sich selbstredend nicht eins zu eins auf die weitere Okumene iibertragen, da
das gemeinsame Kriterium einer innerchristlichen Liturgiewissenschaft, die Feier des Pa-
scha-Mysteriums, hier ja gerade das Trennende ausmacht. Dies darf, wie die Verlautbarung
der Bibelkommission betont, auch nicht geleugnet werden. Doch bildet das Beispiel des
Paulus in Rom 9-11 die Grundlage fiir eine ,,Haltung des Respekts, der Hochschitzung und
der Liebe gegeniiber dem jiidischen Volk‘**. Ubertragbar ist in jedem Fall die Intention des
Verstehens, die ,,Hermeneutik einer anderen Liturgie”. Diese Sichtweise ldsst nicht zuletzt
auch die eigene Tradition in einem anderen Licht erscheinen, da die Blickrichtung nicht
mehr ausschlieBlich konzentrisch verlduft. So wire anzufragen, was das Kriterium ,,Feier
des Pascha-Mysteriums* bedeutet: Ist damit das Triduum Paschale isoliert gemeint oder
behilt nicht auch Jesu Verkiindigung der Botschaft vom Reich Gottes vor und das eschato-
logische Sich-Ausrichten der Jiinger Jesu nach dem Hiatus eine bleibende Bedeutung? Im
et exspecto* nihern sich das jiidische und das christliche Credo wieder einander an.”

F. Lurz, Fiir eine tkumenische Liturgiewissenschaft. In: TThZ 108 (1999) 273-290, hier 279;
vgl. A. GERHARDS, Liturgiewissenschaft nach 40 Jahren Sacrosanctum Concilium — Perspektiven
und Aufgaben. In: HID 57 (2003) 273-282.

* Lurz (s. Anm. 32) 280.

*  PAPSTLICHE BIBELKOMMISSION, Das jiidische Volk und seine Heilige Schrift in der christlichen
Bibel. Bonn 2001 (VApS 152) 167 (Nr. 97).

Vgl. dazu: A. GERHARDS, Liturgiewissenschaft: Katholisch — Evangelisch — Okumenisch. In:
Liturgiewissenschaft und Kirche. Okumenische Perspektiven. Hg. M. Meyer-Blanck. Rheinbach
2003, 63-86.
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7. Thesen

1. Die Frage der Verwendung atl. Texte in christlicher Liturgie ist nach wie vor offen.

2. Die friihe Geschichte der Beziehungen zwischen jiidischer und christlicher Liturgie ist
ein Desiderat.

3. Der Umgang mit dem heutigen Judentum in christlicher Liturgie ist nach wie vor strit-
tig.

4. Das Gedenken an die Schoa ist eine Herausforderung fiir den christlichen Gottesdienst.
Hier werden die Christen auf ihren Umgang mit der Kultur des Gedenkens verwiesen,
die sie ja dem Judentum verdanken.
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Reinhard MefBner, Innsbruck

Zur Bestimmung des Menschen
aus jiidischer und christlicher Gebetsweisheit

Zu dem groflen Thema, das mir vorgelegt worden ist, kann ich hier nicht mehr anbieten
als einige — hoffentlich nicht ganz willkiirlich — ausgewihlte personliche Beobachtungen an
zwei Gebetstexten, wie gewiinscht einem Gebet aus der jiidischen und einem aus der
christlichen Liturgie. Vom jiidischen Gottesdienst her bietet sich da sofort ein Gebet als
Beispieltext an, das im Judentum ,das Gebet* schlechthin genannt wird: die #filld oder
‘amida. Ich gebe zunichst eine moglichst wortliche Ubersetzung':

1. Gepriesen du, HERR, unser Gott und Gott unserer Viter, Gott Abrahams, Gott Isaaks und Gott
Jakobs, groBer, starker und schauererregender Gott, hochster Gott, Erweisender glitige Gnadentaten
und Besitzender das All und Gedenkender der Frommigkeit der Viter und Bringender einen Erléser
den Kindern ihrer Kinder um seines Namens willen in Liebe. Konig, Helfender und Rettender und
Schild! Gepriesen du, HERR, Schild Abrahams.

2. Du (bist) stark in Ewigkeit, Herr, belebend die Toten (bist) du, reich im Retten, erhaltend die Le-
benden durch Gnade, belebend die Toten durch grofes Erbarmen, stiitzend die Fallenden und hei-
lend die Kranken und losend die Gebundenen und seine Treue haltend den im Staub Schlafenden.
Wer (ist) wie du, Herr der Krifte, und wer gleicht dir, Konig, tétender und belebender und Rettung
sprossen lassender? Und treu (bist) du, zu beleben die Toten. Gepriesen du, HERR, Belebender die
Toten.

3. (Vorbeter:) Wir wollen heiligen deinen Namen in der Welt, wie man ihn heiligt in den Himmeln
der Hohe, wie geschrieben steht durch deinen Propheten: Und es rief einer dem anderen zu und
sagte: (Gemeinde:) Heilig, heilig, heilig, HERR Zebaot, Fiille der ganzen Erde (ist) seine Herrlich-
keit. (Vorbeter:) Ihnen gegeniiber sprechen sie ,,Gepriesen®. (Gemeinde:) Gepriesen die Herrlich-
keit des HERRN von ihrem Ort. (Vorbeter:) Und in deinen heiligen Worten steht so geschrieben:
(Gemeinde:) Konig sein wird der HERR in Ewigkeit, dein Gott, Zion, von Geschlecht zu Ge-
schlecht. Halleluja. (Viorbeter:) Von Geschlecht zu Geschlecht wollen wir kiinden deine GroBe und
dauernd und andauernd deine Heiligkeit heiligen, und deine Verherrlichung, unser Gott, aus unse-
rem Mund soll sie nicht weichen fiir immer und ewig, denn Gott, ein grofer und heiliger Konig
(bist) du. Gepriesen du, HERR, der heilige Gott.”

4. Du (bist) begnadend den Menschen mit Erkenntnis und lehrend die Menschheit Verstidndnis. Be-
gnade uns von dir her mit Erkenntnis, Verstidndnis und Weisheit. Gepriesen du, HERR, Begnaden-
der mit Erkenntnis.

5. Fiihre uns zuriick, unser Vater, zu deiner Tora, und bring uns nahe, unser Konig, zu deinem
(Gottes-)Dienst und stelle uns durch vollkommene Umkehr wieder her vor dir. Gepriesen du,
HERR, der Wohlgefallen Habende an der Umkehr.

6. Gewihre uns Nachlass, unser Vater, denn wir haben gesiindigt, verzeih uns, unser Konig, denn

wir haben gefrevelt, denn verzeihend und Nachlass gewihrend (bist) du. Gepriesen du, HERR,
Gnaidiger, der grof Seiende im Erlassen.

7. Schau auf unser Elend und streite unseren Streit und erlése uns schnell um deines Namens willen,
denn ein starker Erloser (bist) du. Gepriesen du, HERR, Erlésender Israel.

Der hebriische Text findet sich in: Sidur Sefat Emet. Mit deutscher Ubersetzung v. S. Bamberger.
Basel 1997, 40-49.

So lautet die dritte Strophe beim gemeinschaftlichen Gebet (bei Anwesenheit des Minyan, also
von mindestens zehn Ménnern). Beim Einzelvollzug lautet die Strophe ganz knapp: ,,Du (bist)
heilig, und dein Name (ist) heilig, und Heilige preisen dich jeden Tag. Séld. Gepriesen du, HERR,
der heilige Gott.*
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8. Heile uns, HERR, dann sind wir geheilt. Rette uns, dann sind wir gerettet. Denn unser Ruhm
(bist) du. Und bringe vollkommene Heilung allen unseren Wunden. Denn Gott, ein heilender, treuer
und erbarmungsvoller Konig (bist) du. Gepriesen du, HERR, Heilender die Kranken seines Volkes
Israel.

9. Segne fiir uns, HERR, unser Gott, dieses Jahr und alle Arten seines Ertrags zum Guten und gib
(im Winter: Tau und Regen zum) Segen auf der Oberfliiche des Bodens und siittige uns mit deinem
Gut und segne unsere Jahre wie die guten Jahre. Gepriesen du, HERR, Segnender die Jahre.

10. Blase das groBe Schofar zu unserer Befreiung und erhebe die Standarte, zu sammeln unsere
Zerstreuten, und sammle uns insgesamt von den vier Enden der Erde. Gepriesen du, HERR, Sam-
melnder die Verbannten seines Volkes Israel.

11. Lass zuriickkehren unsere Richter wie in der Vorzeit und unsere Ratgeber wie am Anfang und
tu weg von uns Kummer und Seufzen und herrsche du iiber uns, HERR, allein in Gnade und Er-
barmen und rechtfertige uns im Gericht. Gepriesen du, HERR, Kénig, Liebender Gerechtigkeit und
Recht.

12. Und den Verleumdern sei keine Hoffnung und alle Ubeltiter migen augenblicklich vergehen,
und sie alle mogen schnell abgeschnitten werden, und die AnmaBenden mégest du schnell mit den
Waurzeln ausrotten und zerschmettern und niederwerfen und erniedrigen schnell in unseren Tagen.
Gepriesen du, HERR, Zerschmetternder die Feinde und Emiedrigender die AnmaBenden.

13. Uber die Gerechten und iiber die Frommen und iiber die Altesten deines Volkes, des Hauses
Israel, und iiber den Rest ihrer Gelehrten und iiber die Proselyten und iiber uns mége sich regen
dein Erbarmen, HERR, unser Gott. Und gib guten Lohn allen, die auf deinen Namen vertrauen in
‘Wahrheit, und setze unseren Anteil fest mit ihnen in Ewigkeit, und nicht werden wir beschiimt,
denn auf dich vertrauen wir. Gepriesen du, HERR, Stiitze und Zuversicht den Gerechten.

14. Und nach Jerusalem, deiner Stadt, mogest du in Erbarmen zuriickkehren und in ihrer Mitte
wohnen, wie du gesagt hast, und baue sie bald in unseren Tagen als ewigen Bau. Und den Thron
Davids errichte schnell in ihrer Mitte. Gepriesen du, HERR, Erbauender Jerusalem.

15. Den Spross Davids, deines Knechtes, lass schnell sprossen, und sein Horn erhthe durch deine
Rettung. Denn auf deine Rettung hoffen wir den ganzen Tag. Gepriesen du, HERR, sprossen Las-
sender ein Horn der Rettung.

16. Hore unsere Stimme, HERR, unser Gott, schone und erbarme dich iiber uns und nimm mit Er-
barmen und Wohlgefallen unser Gebet an! Denn ein Gott, horend Gebete und Flehen, (bist) du. Und
von dir, unser Konig, weise uns nicht leer zuriick. Denn du (bist) horend das Gebet deines Volkes
Israel mit Erbarmen. Gepriesen du, HERR, Horender Gebet.

17. Erweise dich wohlgefillig, HERR, unser Gott, an deinem Volk Israel und an ihrem Gebet und
bring zurtick den (Gottes-)Dienst an das Heiligtum deines Hauses. Und die Feuer(opfer) Israels und
ihr Gebet, in Liebe nimm (sie) an mit Wohlgefallen. Und es gereiche zum Wohlgefallen bestindig
der (Gottes-)Dienst Israels, deines Volkes. Und es mdgen schauen unsere Augen dein Zuriickkehren
nach Zion in Erbarmen. Gepriesen, du, HERR, der Wiederbringende seine $°kind nach Zion.

18. Wir bekennen dich lobend, denn du bist der HERR, unser Gott und der Gott unserer Viiter fiir
immer und ewig. Fels unseres Lebens, Schild unserer Rettung bist du von Geschlecht zu Ge-
schlecht. Wir wollen dich lobend bekennen und kiinden deinen Ruhm wegen unseres Lebens, des in
deine Hand gegebenen, und wegen unserer Lebensgeister, der dir anvertrauten, und wegen deiner
Wunder, die jeden Tag mit uns (sind), und wegen deiner Wundertaten und Wohltaten zu jeder Zeit,
abends und morgens und mittags, der Giitige, denn nicht erschopft sich dein Erbarmen, und der Er-
barmer, denn nicht gehen zu Ende deine Gnadenerweise, von jeher hoffen wir auf dich. Und fiir al-
les sei gepriesen und erhoht dein Name, unser Konig, bestindig fiir immer und ewig. Und alles Le-
bende bekenne dich lobend, séld, und riihme deinen Namen in Wahrheit, Gott unserer Rettung und
unserer Hilfe, sdld. Gepriesen du, HERR, unser Gott, der Giitige (ist) dein Name, und geziemend
(ist es), dich lobend zu bekennen.

19. Lege Frieden, Gutes und Segen, Gunst und Gnade und Erbarmen auf uns und auf ganz Israel,
dein Volk. Segne uns, unser Vater, uns alle wie einen im Licht deines Angesichts, denn im Licht
deines Angesichts hast du uns gegeben, HERR, unser Gott, die Tora des Lebens und die Liebe der
Gnade und Gerechtigkeit und Segen und Erbarmen und Leben und Frieden. Und gut (ist es) in dei-
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nen Augen, zu segnen dein Volk Israel zu jeder Zeit und zu jeder Stunde mit deinem Frieden. Ge-
priesen du, HERR, der Segnende sein Volk Israel mit Frieden.

Das ist der Text der ‘amidad bzw. des Achtzehn-Bitten-Gebets (5monee ‘eesré) an Werkta-
gen.’ Ich lade Sie also zunichst zu einem wenigstens oberflichlichen Durchgang durch
dieses jiidische Hauptgebet ein, um darin einige Elemente des Menschenbildes und eben —
wenn man dieses grole Wort in den Mund nehmen darf — der Bestimmung des Menschen
zu finden.*

Schwerer ist mir die Auswahl des christlichen Beispieltextes gefallen. Dem Rang als
Hauptgebet und der Funktion nach miisste ich eigentlich der 'amidd das eucharistische
Hochgebet gegeniiberstellen, nicht etwa das Vaterunser, von dem heute im Zusammenhang
mit der ‘amidd schon die Rede war. Die ‘amida ist offentliches Gebet, das Vaterunser ge-
hoért primér in den Bereich des personlichen Betens des Einzelnen. Ich habe mich schlief3-
lich fiir einen sehr geldufigen Text entschieden, ndmlich denjenigen Text, der dem Sympo-
sium auch den Titel gegeben hat: das Benedictus aus dem Lukas-Evangelium, ein taglicher
Bestandteil der Morgenhore. Im zweiten, kiirzeren Teil des Vortrags werde ich es mit dem
juidischen Hauptgebet vergleichen.

1. Gebet als Ausrichtung der Existenz

Bevor wir uns der ‘amidd, ihrem Inhalt und ihrer Semantik zuwenden, fiige ich eine
pragmatische Vorbemerkung ein. Gebet ist nicht bloB ein (literarischer) Text, ist auch nicht
nur eine im Medium der Sprache zu setzende Handlung, sondern zugleich ein leibliches
Geschehen, ein korperliches Hintreten vor Gott. Was tun denn die jiidischen Beter, wenn
sie — dreimal am Tag — die 'amidad verrichten? ‘Amida heiBt das Gebet, weil es stehend zu
beten ist. Bei der ‘amidd stehen die Beter, und zwar nicht irgendwie, sondern leiblich — mit
dem Gesicht, mit den Augen — ausgerichtet in Richtung Jerusalem, in Richtung auf den
Zion, also auf den Ort hin, an dem nach dem biblischen Zeugnis die Herrlichkeit bzw. der
Name Gottes gegenwirtig ist, von dem her Gott die Welt als Konig regiert und ordnet.
Wenn jiidische Beter und Beterinnen also die ‘amida beten, dann ist — wenn auch iiber die
ganze Welt verstreut — ganz Israel um Jerusalem, um den Zion versammelt. Und Israel steht
damit — das ist auch die Hauptaussage der ‘amidd selbst — vor seiner eigenen Zukunft, vor
seiner eigenen Bestimmung.

2. Die “amida

Nun zum Text selbst und zu seiner Semantik. Es handelt sich, wie schon gesagt, nur um
einige ausgewihlte Beobachtungen. Dabei sind einerseits die einzelnen Strophen je fiir sich

*  Im ersten Vortrag von Herrn Prof. Ames ist schon gesagt worden, dass die ‘amidd je nach Anlass

variiert.

Ich verdanke viel der interessanten Deutung der ‘amidd von R. KIMELMAN, The Literary Structure
of the Amidah and the Rhetoric of Redemption. In: The Echoes of Many Texts. Reflections on
Jewish and Christian Traditions. [FS L. H. Silberman.] Ed. by W. D. Dever — J. E. Wright. At-
lanta 1997 (Brown Judaic Studies 313) 171-218. Eine knappe, lesenswerte Auslegung bietet R.
LANGER, The ‘Amidah as Formative Rabbinic Prayer. In: Identitit durch Gebet. Zur gemein-
schaftsbildenden Funktion institutionalisierten Betens in Judentum und Christentum. Unter Mit-
arbeit v. S. Wahle hg. v. A. Gerhards — A. Doeker — P. Ebenbauer. Paderborn 2003 (Studien zu
Judentum und Christentum) 127-156. Nach wie vor lohnenswert ist die Lektiire von E. MUNK,
Die Welt der Gebete. Kommentar zu den Werktags- und Sabbat-Gebeten nebst Ubersetzung. Er-
ster Band: Die Werktagsgebete. Basel 1975, 147-204.
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zu betrachten und nicht zuletzt auf ihre biblische Verwurzelung hin zu iiberpriifen, anderer-
seits ist aber auch die Verkettung der 19 Strophen fiir die Deutung ins Spiel zu bringen,
denn sie sind ja wohl kaum zufillig so und genau so angeordnet, wie sie im Siddiir stehen.

a) Die Herkunft des Menschen: der Gott der Viiter

Eine erste Beobachtung: Die Bestimmung des Menschen und seine Zukunft wurzeln in
seiner Herkunft. Die erste Strophe der ‘amidd beginnt im Vergleich mit den iibrigen Gebe-
ten im Siddir ganz ungewohnlich, nimlich irreguldr. Wohl mindestens seit amordischer
Zeit, also etwa seit dem 3./4. Jahrhundert, war es selbstversténdlich, ja verpflichtende Vor-
schrift, ein Gebet — eine b‘rakd — so zu beginnen: o5 ';'7?3 NO5R Y NN mna
.Gepriesen du, HERR, unser Gott, Konig der Welt“.> Wenn das 0551 ‘['7?3 ., Konig der
Welt* nicht vorkommt, dann ist es keine regelgerechte b°rakd. Das judische Hauptgebet,
die ‘amida, verletzt diese Regel. Sie beginnt zwar formgerecht mit der baritk-Formel (,,ge-
priesen ), hat aber nicht die Anrede ,,Konig der Welt”, sondern eine andere: ,,Gepriesen du,
HERR, unser Gott und Gott unserer Viiter, Gott Abrahams, Gott Isaaks und Gott Jakobs“®
Diese Gottesanrede ist im Siddiir mehr oder minder einmalig. Israel, mit Blick auf den Zion
und den hier als Konig thronenden Gott stehend, beginnt mit dem Gott Abrahams, dem
Gott Isaaks und dem Gott Jakobs. Das heifit: Im allerersten Wort, das die Beter an Gott
richten, identifizieren sie sich mit den Vitern, mit der Generation, der Gott in ganz beson-
derer Weise das Heil zugesprochen und an denen er es auch realisiert hat. Nur in Identifi-
kation, in Gemeinschaft mit den Vitern sind sie Israel und stehen sie in rechter Weise vor
Gott. Man kénnte das Gleiche auch noch anders sagen: Mit dieser Eroffnungs-b°rakd iden-
tifizieren die Beter nicht nur sich selbst als in Gemeinschaft mit den Vitern Abraham, Isaak
und Jakob stehend, sie identifizieren zugleich den Gott, den sie anrufen, als den Gott der
Viter: den Gott Abrahams, den Gott Isaaks und den Gott Jakobs.

Selbstverstéandlich ist diese im Siddiir auBergewohnliche — und gerade darum theologisch
hoch bedeutsame — Anrede biblisch begriindet. Interessanterweise ist aber in der Bibel der
Gottesname ,,Gott Abrahams, Gott Isaaks und Gott Jakobs® nicht gerade hiufig. Er er-
scheint dreimal im Neuen Testament (Mk 12,26 parr; Apg 3,13; 7,32) und in einem einzi-
gen Zusammenhang im Alten Testament, namlich in Ex 3. ,Gott Abrahams, Gott Isaaks
und Gott Jakobs* ist Selbstkundgabe Gottes an Mose beim Dornbusch. Bevor Gott Mose
seinen geheimnisvollen Namen MR 9UR 7N (behelfsmiBig iibersetzt: ,ich werde
mich als der erweisen, als der ich mich erweisen werde*) kundgibt, gibt er sich zu erkennen
als der Gott Abrahams, der Gott Isaaks und der Gott Jakobs (Ex 3,6; dann noch 3,15f; 4,5").
Die Gottesanrede am Beginn der ‘amida fiihrt uns also stracks in die Urheilstat Gottes
selbst, in den Exodus hinein.

Der Gott Abrahams, der Gott Isaaks und der Gott Jakobs, der sich Mose am Dornbusch zu
erkennen gibt, ist zugleich der Gott der Zukunft. Er schickt sich an, die Verheiung an die
Viiter Abraham, Isaak und Jakob nun an dem in Agypten geknechteten Volk zu verwirkli-
chen. Gott hat sein Land Abraham, Isaak und Jakob verheiBen, und deshalb wird er auch

Dazu knapp, aber sehr gut P. SCHAFER, Benediktionen 1. Judentum. In: TRE 5 (1980) 560-562.
Diese Gottesanrede findet sich auch christlicherseits in der ostsyrischen Apostelanaphora (,,Addai
und Mari®). Vgl. dazu und zur Bedeutung der Gemeinschaft der Beter mit den Vitern R.
MESSNER — M. LANG, Die Freiheit zum Lobpreis des Namens. Identititsstiftung im eucharisti-
schen Hochgebet und in verwandten jiidischen Gebeten. In: Identitit durch Gebet (s. Anm. 4)
371-411.

Vel. weiter ,,Gott Abrahams, Isaaks und Israels* in 1 Kon 18,36; 1 Chr 19,18; 2 Chr 30,6.
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jetzt seine Rettungstat an Israel durchfiihren, wird Israel aus Agypten herausfiihren (Ex
6,8). Im Buch Deuteronomium ist die Verbindung von Abraham, Isaak und Jakob mit der
VerheiBung der Landgabe oder Landnahme geradezu das Rahmenmotiv. Um seiner Ver-
heiBung an Abraham, Isaak und Jakob willen gibt der HERR Israel das Land: das ist die
Eroffnung des Deuteronomium und das ist das letzte Wort vor dem Tod des Mose (Dtn 1,8
und 34,4).

Der erste Satz der ‘amida fiihrt uns also zunachst nicht nach vorn in die Zukunft hinein,
sondern zuriick in die heilsschwangere Vergangenheit der Exodusgeneration. Zwar kommt
das Exodusmotiv in der ‘amidd, wenn man den gesamten Text durchmustert, nicht gerade
sehr ausdriicklich zur Sprache, aber von der Gottesanrede am Anfang her steht es im Hin-
tergrund des ganzen Gebets, ja es ist dessen Fundament. Die ‘amidd wird im Synagogen-
gottesdienst im Anschluss an das §ma‘ yisra ‘el und seine Benediktionen gebetet. Die dritte
Benediktion des §ma‘ im Morgengebet (*'mdit w'-jas[s[ib) endet ganz massiv mit der Ex-
odusmotivik, mit der formal-stilistisch auch nicht ganz iiblichen Aussage: ,,Gepriesen Gott:
er hat Israel erlost™, 5N3 im Perfekt (er hat erlost). Und die ‘amida fithrt das Heilshandeln
Gottes beim Exodus nun weiter auf die Zukunft Israels hin.

Eine zweite kleine Beobachtung, immer noch in der ersten Strophe der ‘amidd: Es wird
nicht blof} der Gott Abrahams gepriesen und angerufen, sondern Abraham wird mit seinen
eigenen Worten zitiert. ,,Hochster Gott, Besitzender das All*“ — man kénnte Letzteres auch
mit ,,Schopfer des Alls®, ,Erschaffender das All” iibersetzen — ist wortliches oder so gut
wie wortliches Zitat aus Genesis 14. Hier findet es sich zunichst im Mund Melchisedeks,
der Abraham ein bariik sagt: ,,Gepriesen Abram vom hochsten Gott ('17‘517 5N) und vom
Besitzer / Schopfer von Himmel und Erde” (Gen 14,19). Diese Aussage nimmt Abraham
dann sogleich in Genesis 14,22 auf und nennt Gott selbst by ahinlis) np ]T“?IJ 5&
wieder behelfsmaBig iibersetzt mit ,hochster Gott, Besitzender / Schopfer von Himmel und
Erde*. Die Beter machen sich also die Worte Abrahams selbst zu eigen. Sie identifizieren
sich im Schriftzitat mit Abraham, ja sie sind sozusagen Abraham. Ubrigens: In Gen 15,1,
unmittelbar im Anschluss an dieses Zitat, nennt Gott sich selbst den ,.Schild Abrahams®.
,Schild Abrahams® ist die Gottespradikation in der Hartima der ersten Benediktion der
‘amida: ,,Gepriesen du, HERR, Schild Abrahams®.

b) Gottes und der Menschen Liebe

Interessant ist, dass in das Genesis-Zitat ,,hochster Gott und Besitzender das All*“ eine
weitere Gottespridikation eingeschoben ist: ,,Erweisender giitige Gnadentaten*. Auch hier
gelangt die Ubersetzung an die Grenze ihrer Moglichkeiten. Gott wird als der gepriesen, der
H’sadim erweist, also Taten aus seiner Hesed heraus. Ich habe langer iiberlegt, ob ich mit
der Ubersetzung von Heased /| H'sadim mehr variieren sollte, bin aber dann doch meistens
bei den eigentlich zuwenig besagenden Wortern ,,Gnade* und ,,.Gnadentaten* geblieben.
Gott als der hochste Gott und der Schopfer und Eigner des Alls — was eher seine Erhaben-
heit und Transzendenz ausdriickt — ist zugleich der, aus dessen Herzen Taten der Liebe
flieBen. Seine Heswd ist wesentlicher Bestandteil seiner Liebe, seiner Selbstbindung an
Israel. Gott als der Liebende setzt Taten, die sich in seinem geschichtlichen Handeln an
seinem erwihlten Volk Ausdruck verschaffen. Und weiter: Diese Taten der Hesed Gottes
— seine H"sadim — setzen auch den Menschen instande, Hesed und Hséddim zu iiben, Taten
der Herzenshingabe. Das gleiche Wort H”sadim, das ich in dem einen Fall mit ,,.Gnadenta-
ten® iibersetzt habe, verbirgt sich hinter dem wieder leider sehr abgegriffenen Wort
»Frommigkeit” in der ersten Strophe. Gott ist der, der der Frommigkeit, der H'sadim der
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Viter gedenkt. Die Wechselbeziehung zwischen Gottes Hesed und menschlichen H'sadim
— dass der Mensch ein Hasid wird, ein ,Frommer*, wie wieder meist recht nichtssagend
iibersetzt wird — gehort zum semantisch Wichtigsten der ‘amidd, gerade in Hinblick auf das
Menschenbild.

c¢) Leben in Fiille und die Heiligung des Gottesnamens

Ich gehe nur ganz kurz auf die zweite Strophe ein. In ihr wird Gott als derjenige geprie-
sen, der die Auferweckung der Toten wirkt, der ,,die Toten belebt®, also auch iiber die To-
desgrenze hinaus helfend und erlosend am Werk ist. Das ist die groBte aller Liebestaten
Gottes. Gottes Hesed und seine H'sadim sind darauf aus, Leben, lebende Geschopfe, le-
bende Menschen zu schaffen.

Was Leben ist, was tatsdchlich Leben in Fiille ist, bringt die dritte Strophe zum Ausdruck,
die Benediktion mit der DU NWTP, der ,Heiligung des Namens® Gottes. Zunéchst eine
wichtige sprachliche Beobachtung: In der dritten Strophe bringen sich die Beter zum ersten
Mal selbst zum Ausdruck. Zum ersten Mal findet sich die 1. Person Plural, erscheint ein
,»wir®, Es ist ein noch sehr zuriickhaltendes ,,wir*; die Beter sprechen gar nicht davon, was
sie tun, sondern eher davon, was ihnen zu tun obliegt, was sie eigentlich tun sollten oder
was sie tun wollen: ,,Wir wollen heiligen deinen Namen in der Welt, wie man ihn heiligt in
den Himmeln der Hohe.” Die Gemeinschaft der Beter, die sich in der ersten Strophe durch
die Anrufung des Gottes Abrahams, Isaaks und Jakobs sozusagen horizontal nach hinten
erweitert hat, indem sie sich in Gemeinschaft mit den Vitern, mit der Exodusgeneration
weill, erweitert sich in der dritten Strophe sozusagen nach oben — vertikal — zur Gemein-
schaft mit den Himmlischen, also den Engeln. Und die Aufgabe, die sowohl die Himmli-
schen oben wie die Irdischen unten wahrzunehmen haben, wenn sie denn tatsachlich leben-
dig sind vor Gott, besteht darin, Gottes Namen zu heiligen. Die dritte Strophe der ‘amida,
die Heiligung des Namens, ist die beste Illustration dessen, was die so knappe Vaterunser-
Bitte ,,Geheiligt werde dein Name* eigentlich bedeutet.®

Wie geschieht diese Heiligung des Namens? Vom Text der ‘amidd her sind es die Himm-
lischen, denen die Heiligung des Namens zukommt. Die Beter sagen von sich selbst nur:
wir wollen das Gleiche tun, was die Himmlischen schon immer tun. Die Himmlischen
kommen in Schriftzitaten zu Wort. Da steht zunéchst die g°diissd (das Dreimalheilig) selbst
(Jes 6,3), die im biblischen Text im Allerheiligsten des Tempels und zugleich im Himmel
gesungen wird. Dazu kommt das bariik ,,Gepriesen® (Ez 3,12): ,,Gepriesen die Herrlichkeit
des HERRN von ihrem Ort*’, woriiber noch viel nachzudenken wire. Auf alle Fille ist der
Ort, von dem hier die Rede ist, im Kontext des Ezechiel-Buches der Tempel in Jerusalem.
Der Wunsch der Beter, an den Gesidngen der Himmlischen, mit denen sie Gottes Namen
heiligen, teilzuhaben, ist der Wunsch, in das Allerheiligste einzutreten, vor Gottes Thron zu
stehen und sich SEINer herrlichen Prisenz auszusetzen.

Ein drittes Schriftzitat schlieBt sich an. Es stammt direkt aus dem Psalm 146, Vers 10:
»Konig sein wird / herrschen wird ('['7?3") der HERR in Ewigkeit, dein Gott, Zion, von

% Vgl. dazu ausfithrlicher M. PHILONENKO, Das Vaterunser. Vom Gebet Jesu zum Gebet der J iinger.

Tiibingen 2002 (UTB 2312) 44-50.

Im christlichen Sanctus steht bekanntlich anstelle von Ez 3,12 meist das Benedictus qui venit,
wodurch das Dreimalheilig eine christologische und zugleich eschatologisch-parusiale Ausrich-
tung erhilt. Zu Spuren christlicher Verwendung von Ez 3,12 zusammen mit dem Sanctus vgl. P.
VON DER OSTEN-SACKEN, Die altkirchlichen Belege fiir die synagogale Form des Sanctus (Ke-
duscha/Jes. 6,3; Ez. 3,12). In: Meilenstein. [FS H. Donner.] Hg. M. Weippert — S. Timm. Wiesba-
den 1995 (AAT 30) 172-187.

9
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Geschlecht zu Geschlecht. Halleluja.“ In der Heiligung des Namens Gottes realisiert sich
Gottes Konigtum. Das Konigtum Gottes — bekanntlich das Zentralthema der Verkiindigung
Jesu und damit der synoptischen Evangelien im Neuen Testament — ist zutiefst mit dem
Allerheiligsten im Jerusalemer Tempel verbunden. Interessant ist nun, dass der erste Teil
dieses Zitats aus Ps 146 zugleich Zitat aus dem Buch Exodus ist. Es nimmt den Schluss des
Mose-Liedes (Ex 15,18) auf, wo es heift: 7on" 117" ,der HERR wird Konig sein®.'’ Dies
ist aber die eigentliche Zielperspektive des Exodus, der Herausfiihrung aus dem Land und
der Gabe der Lebensordnung der Tora am Sinai und der Hineinfithrung in das Land der
VerheiBung, wo Gott als Konig auf dem Zion thront und sein heiliger Name gepriesen wird.
Ex 15,18 ist librigens der Abschluss der Exodus-Lesung in der Osternacht.

d) Die Umwandlung des Menschen

Was kann man eigentlich noch mehr sagen, als dass Gottes Name verherrlicht wird oben
in der Hohe von den Himmlischen, unten auf der Erde von Israel? Eigentlich konnte die
‘amidd jetzt zu Ende sein, denn der Mensch hat ja offensichtlich seine Bestimmung er-
reicht: im Chor aller Geschépfe den heiligen Gottesnamen zu verherrlichen. Aber das Gebet
ist keineswegs zu Ende. Ja, man ist versucht zu sagen: es beginnt eigentlich erst jetzt, mit
der vierten Strophe. Der eigentliche Kern der ‘amidd sind die Bittstrophen, Strophe 4 bis
Strophe 17. Ich habe schon darauf aufmerksam gemacht, dass die Heiligung des Gottesna-
mens von seiten der Beter sehr zuriickhaltend zur Sprache gebracht wird: ,,wir wollen heili-
gen®, so wie die Himmlischen es tatsichlich schon tun. Der Verwirklichung der QUn
NP, der Heiligung des Gottesnamens — so setzt die ‘amidd als Bittgebet ganz niichtern
voraus — steht die faktische conditio humana noch entgegen. Wenn wir genau darauf ach-
ten, wie die Beter von sich selbst sprechen, werden wir erstens beobachten, dass das duBerst
selten der Fall, und zweitens, dass es inhaltlich nicht gerade sehr glorios ist. Die einzigen
Selbstexplikationen nach dem ,,wir wollen heiligen* und vor dem ,,wir bekennen dich lo-
bend* am Beginn von Strophe 18 lauten: ,,wir haben gestindigt* und ,,wir haben gefrevelt*,
beide in Strophe 6. Eben weil der Zustand der Beter so ist: ,,wir haben gesiindigt, ja gefre-
velt*, beginnt nun im Modus der Bitte ein grofier Prozess der Umwandlung: der Umwand-
lung des Menschen, der Gesellschaft, der Welt. Es wird jetzt in der 'amidad bis zum Schluss
sozusagen eine Gegenwelt gegen die Welt der Siinde und des Frevels, in der die Beter sich
nach ihrer eigenen Aussage befinden, errichtet.

Wie sieht dieser Prozess aus? Ich schildere ihn nur stichwortartig. Zunédchst einmal: Der
Weg der Umwandlung der Welt beginnt mit der ganz personlichen Umwandlung der ein-
zelnen Beter, durch Umkehr (721N °3#ibd oder auf Griechisch: petdvole). Das ist der
Inhalt der Strophen 4 bis 7. Diese personliche Umkehr und Umwandlung des Menschen
fingt an mit der Erkenntnis, der Einsicht, dem Verstindnis. Die Erkenntnis und Einsicht
richtet sich — dies impliziert Strophe 5 — auf die Tora: Umkehr ist Riickkehr des Menschen
zur Tora, zur gottlichen Weisung fiir das menschliche Zusammenleben. Gleichzeitig aber
zielt die Umkehr — ebenfalls Strophe 5 — auf die 1128 “bddd, den ,.Dienst“. “béda ist in
der Bibel terminus technicus fiir den Tempeldienst, den Dienst Israels an dem Ort, wo Gott
— seine Herrlichkeit, sein Name — in der Welt einwohnt. Die Riickkehr zu Tora und “bdda
fiihrt zur Vergebung der Siinden (Strophe 6), und das bringt die Erlosung (Strophe 7). Was
in Strophe 4 bis 7 sozusagen eher innetlich — wenn man so will: spirituell — geschildert ist,
wird in den folgenden beiden Strophen 8 und 9 dann noch einmal von seiner materiellen

' Mit diesem Zitat endet die Benediktion nach dem $*ma’ yisra’al im Morgengebet (*“miit w'-
jas[s[ib), an die sich unmittelbar die ‘amidd anschlieft. Vgl. MESSNER — LANG (s. Anm. 6) 383.
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Seite her gedeutet. Auch die materielle, die leibliche Seite von Mensch und Welt beginnt
sich zu wandeln, wenn der Mensch zur Tora und zur “bédd zuriickkehrt. Die Kranken
werden geheilt (Strophe 8), und die Gaben der Schopfung flieBen wieder reichlich (die
»guten Jahre* von Strophe 9).

e) Das eschatologische Drama

Mit Strophe 10 beginnt dann das eschatologische Drama, die Errichtung der Zukunft, der
Israel in der ‘amidd entgegenbetet und im wahrsten Sinne des Wortes entgegensteht, die
Verwandlung der Gesellschaft durch Gott. Es ist sehr auffallend, dass hier Gott selbst der
Retter ist. Der Messias oder eine messianische Gestalt spielt eigentlich eine sehr unterge-
ordnete Rolle. Das Wort ,,Messias™ kommt gar nicht vor, eine messianische Gestalt wird
immerhin erwihnt, in Strophe 15: ,,der Spross Davids, deines Knechtes®, aber der setzt sich
sozusagen in das von Gott schon gemachte Nest. Gott hat selbst schon alles hergestellt, der
Spross Davids spielt demgegeniiber keinerlei aktive Rolle in der ‘amida. Es ist — am Rande
gesagt — durchaus denkbar (freilich nicht beweisbar), dass diese sehr geringfiigige Rolle des
Messias im jiidischen Hauptgebet eine Reaktion auf christliches Beten und auf christliches
Selbstversténdnis ist.

Was tut nun Gott, um die Welt, um die Gesellschaft umzuwandeln? Zunichst einmal: Es
beginnt der neue Exodus, die Sammlung der Diaspora (Strophe 10). Israel wird wieder im
Land versammelt. Und wie sieht es im Land aus? Hier muss die Gott entsprechende Gesell-
schaft errichtet werden: ,Lass zuriickkehren unsere Richter wie in der Vorzeit und unsere
Ratgeber wie am Anfang®, auf dass IpT51 DoWn | Recht und Gerechtigkeit” im Land
herrschen, wobei ,,Recht und Gerechtigkeit” — eine semantisch sehr reichhaltige Kurzfor-
mel'' — soviel heifit wie das aktive Eintreten der Fiihrenden fiir die Armen, die Entrechte-
ten, die Fremden. Ubrigens: Diese Bitte ,lass zuriickkehren unsere Richter wie in der Vor-
zeit ...* ist wortliches, nur dem Kontext — dem Gebetskontext — angepasstes Zitat von Jes
1,26, einem programmatischen Text am Beginn des Jesaja-Buches, mit dem die Beter auf
Gottes eigene Verheifung — denn Jes 1,26 ist nicht Bitte, sondern gottliche Verheilung —
pochen: ,.Du hast uns doch verheifien, nun tu es endlich!* Der Umwandlungsprozess geht
weiter, geméB der Segens- und Fluchreihe von Dtn 28, mit der Scheidung der Menschen in
die Verleumder, die Abgefallenen einerseits (Strophe 12'*) und diejenigen, die Hesed
tiben, also die H"sidim, die Frommen, weil Gottes Liebe in Liebestaten Erwidernden, ande-
rerseits (Strophe 13). Dann ist es soweit, dass Gott nach Jerusalem zuriickkehrt und die
heilige Stadt, den Ort seiner irdischen Einwohnung, neu baut und die Herrschaft von Recht
und Gerechtigkeit in Jerusalem begriindet. Und in dieses, wie gesagt, von Gott sozusagen
bereitete Nest setzt sich dann auch der Messias, der ,,Spross Davids* (Strophe 15).

Die 16. Strophe bringt ein retardierendes Moment in dieses Drama. Sie bittet nimlich um
Gebetserhorung: dass Gott die flehentlichen Bitten, die Israel bisher in der ‘amidd an ihn
gerichtet hat, auch erhért, weil er doch nach seiner eigenen VerheiBung (vgl. etwa Ps 91,15)
ein Gott ist, der auf das Gebet der Seinen hort.

B Vgl. M. WEINFELD, ,Justice and Righteousness® — M2 7T37 WD — The Expression and Its

Meaning. In: Justice and Righteousness. Biblical themes and their Influence. Ed. by H. Reventlow
— Y. Hoffman. Sheffield 1992 (JSOT.S 137) 228-246.

Zum vieldiskutierten sog. ,,Ketzersegen®, der sich anfinglich zumindest nicht speziell gegen die
Christen richtete, vgl. zusammenfassend den Forschungsbericht von P. W. VAN DER HORST, The
Birkat ha-minim in recent research. In: DERS., Hellenism — Judaism — Christianity. Essays on
Their Interaction. Second enlarged Edition. Leuven 1998 (Contributions to Biblical Exegesis and
Theology 8) 113-124.



40 Reinhard Mefiner

Das eigentliche Ziel erreicht unser Gebet in Strophe 17: ,Erweise dich wohlgefillig
HERR, unser Gott, an deinem Volk Israel und an ihrem Gebet und bringe zuriick den
Dienst an das Heiligtum deines Hauses. Und die Feuer(opfer) Israels und ihr Gebet, mit
Liebe nimm (sie) an mit Wohlgefallen. Und es werde wohlgefillig bestindig der Gottes-
dienst Israels, deines Volkes. Und es mogen schauen unsere Augen dein Zuriickkehren
nach Zion in Erbarmen.* Also: Gott kehrt jetzt endgiiltig nach Zion zuriick, und es wird
wieder die “bddd — der Gott entsprechende Kult — begriindet. Worin besteht dieser Kult?
Es ist auffillig, dass in Strophe 17 die “bddd, der Kult — und das heifit eigentlich nur: der
Tempelkult — und das Gebet Israels parallelisiert sind. Auch fiir das Gebet wird eine techni-
sche Sprache verwendet, die an sich fiir den Tempelkult gilt. , Erweise dich wohlgefillig
am Gebet* und ,,das Gebet Israels, mit Liebe nimm es an mit Wohlgefallen®, das sind kulti-
sche Fachbegriffe fiir den Gott wohlgefilligen Opferdienst."” Das weist natiirlich einerseits
darauf hin, dass die ‘amidd — vielleicht nicht von ihrem Ursprung her oder sogar wahr-
scheinlich nicht von ihrem Ursprung her, aber jedenfalls in einer ihrer Funktionen — so
etwas wie eine Tempelsubstitution ist. Das weist aber zum anderen — und das scheint mir
bedeutsamer — zuriick auf die grofe himmlisch-irdische Szenerie von Strophe 3, auf die
Heiligung des Gottesnamens. Die ¢°diisi§d in Jes 6 spielt bekanntlich im Tempel. Hier, vor
dem im Allerheiligsten thronenden (und zugleich es sprengenden) Gott, wird der wahre,
Gott wohlgefillige Kult dargebracht: in der Heiligung und Verherrlichung seines Namens.
In Strophe 17 ist damit Strophe 3 wieder eingeholt.

f) Israel und die Menschheit

Doch halt: etwas fehlt noch! Bisher war nur von Israel die Rede. Was ist mit dem Rest der
Menschheit? Strophe 18 — damit die letzte Strophe der ‘amidad vor dem Priestersegen (Stro-
phe 19), dem gleichsam klassischen Abschluss auch im Tempelgottesdienst — universali-
siert die Szenerie. Zunichst sprechen sich wieder die Beter, spricht sich also Israel aus:
01 ,,wir bekennen dich lobend“. Das konnte man iibrigens ganz gut ins Griechische mit
ebyaprotodper iibersetzen. Ublicherweise wird dieses mddim freilich mit ,,wir danken dir
wiedergegeben, genauso wie das ebyepiototper, aber das Moment des Bekenntnisses, der
Anerkennung der Herrschaft Gottes schwingt in diesem Wort starker mit als das, was wir
heute unter ,,Dank* oder gar unter der doch sehr subjektiv gepréagten ., Dankbarkeit” verste-
hen. ,,Wir*: das ist zunichst Israel, aber am Schluss heilit es dann: ,,Alles Lebende bekenne
dich lobend und rilhme deinen Namen in Wahrheit, Gott unserer Rettung und unserer Hil-
fe.“ Erst wenn alles Lebende, alles, was lebt, Gottes Namen preist, ist die Verwandlung, die
Umwandlung der Welt zum Abschluss gebracht. Dieser universalen, menschheitlichen, ja
kosmischen Zukunft betet Israel in seinem Hauptgebet dreimal tiglich entgegen.

3. Das Benedictus im Licht der “amida

Nun, wesentlich kiirzer, noch einige Bemerkungen zum Benedictus."* Ich gebe zuniichst
eine eigene Ubersetzung, die versucht — im Unterschied zur geldufigen liturgischen Fassung

" Vgl. H. M. BARSTAD, 7187, 1387, In: ThWAT 7 (1993) 640-652, bes. 643-646.648f.

" Von den neueren deutschsprachigen Kommentaren scheint mir besonders hilfreich F. BovoN, Das
Evangelium nach Lukas. 1. Teilband: Lk 1,1-9,50. Ziirich — Neukirchen-Vluyn 1989 (EKK 3/1)
96-99.103-110. Der jiingste Kommentar von W. RADL, Das Evangelium nach Lukas. Kommen-
tar. Erster Teil: 1,1-9,50. Freiburg i. Br. 2003, 88-91.93-101, versucht vor allem die Vorlage
bzw. Vorlagen des Lukas auszulegen, in Anschluss an Th. Kaut, Befreier und befreites Volk.
Traditions- und redaktionsgeschichtliche Untersuchung zu Magnifikat und Benediktus im Kontext



Zur Bestimmung des Menschen aus jiidischer und christlicher Gebetsweisheit 41

— diesen syntaktisch sehr schwierigen Text moglichst wortlich, damit aber auch in nicht
immer ganz korrektem Deutsch wiederzugeben:

I Gepriesen (der) HERR, der Gott Israels,

denn er hat heimgesucht und Erlosung geschaffen seinem Volk

und hat uns ein Horn der Rettung erweckt im Haus Davids, seines Knechtes,
so wie er geredet hat durch (den) Mund seiner heiligen Propheten seit alters,
Rettung vor unseren Feinden und aus der Hand aller uns Hassenden,

zu erweisen Erbarmen an unseren Vitern

und zu gedenken seines heiligen Bundes,

den Eid, den er geschworen hat Abraham, unserem Vater,

zu gewihren uns, furchtlos, aus der Hand (der) Feinde befreit, ihm zu dienen
in Heiligkeit und Gerechtigkeit vor ihm alle unsere Tage.

11 Und du aber, Kindlein, Prophet des Hichsten wirst du genannt werden,

vorausgehen wirst du nimlich vor dem HERRN, zu bereiten seine Wege,

um zu gewihren Erkenntnis der Rettung seinem Volk in (der) Vergebung ihrer Siinden,
um des herzlichen Erbarmens unseres Gottes willen,

mit dem uns heimsuchen wird (der) Aufgang aus der Hohe,

zu (er)scheinen den in Finsternis und Todesschatten Sitzenden,

zu lenken unsere FiiBe auf (den) Weg des Friedens.

Ich kann in diesem Rahmen nicht auf die vielfiltigen sprachlichen, vor allem syntakti-
schen Probleme des Benedictus eingehen, die in der vertrauten liturgischen Fassung der
Einheitsiibersetzung elegant umgangen sind. Da finden sich lauter Hauptsitze. In Wirklich-
keit besteht das Benedictus aus nur zwei Sitzen. In der Luther-Ubersetzung kommt das —
und kommen die Schwierigkeiten des Textes —noch einigermafien zum Ausdruck.

a) Herkunft und Zukunft des Menschen

Ich beschrinke mich auf wenige, ganz kleine Beobachtungen. Auch das Benedictus lebt
von der Spannung zwischen der Herkunft der Beter aus der Generation derer, denen Gott in
ganz besonderer Fiille das Heil erwiesen hat und mit denen sich die Beter identifizieren,
einerseits und ihrer Zukunft, ihrer Bestimmung, auf die hin sie leben, andererseits. Diese
Struktur ist schon sprachlich Klar'": In der ersten, mit einer b°rakd beginnenden Strophe —
man kénnte sagen: dem Lobpsalm (Lk 1,68-75) — stehen lauter Aoriste, also die Vergan-
genheitsform: ,,Gott hat (soeben) sein Volk heimgesucht und hat ihm Erldsung geschaf-
fen“. Jedenfalls im Kontext des Lukasevangeliums bezieht sich das auf die Geburt des
Messias Jesus. In der zweiten Strophe (V. 76-79) — der Prophetie auf den eben geborenen
Johannes den Tiufer (,,du aber, Kindlein®) — herrschen die Futura vor, in einem Fall sogar
mit dem gleichen Verb wie in der ersten Strophe: ,.er hat heimgesucht” — ,.er wird heimsu-

chenulé

der vorlukanischen Kindheitsgeschichte. Frankfurt/M. 1990 (BBB 77) 173-265. Einen instrukti-
ven Uberblick gibt F. ZEILINGER, Zum Lobpreis seiner Herrlichkeit. Exegetische ErschlieBung der
Neutestamentlichen Cantica im Stundenbuch. Wien 1988, 34-51.

Ob das Benedictus aus zwei urspriinglich selbststéindigen Liedern zusammengestellt worden ist,
wie zuletzt KAUT (s. Anm. 14) im Detail nachzuweisen versuchte, sei dahingestellt; die Proble-
matik spielt fiir den hier maBgebenden Gesichtspunkt des Vergleichs mit der ‘amidd keinerlei
Rolle.

Das textkritische Problem wird sehr wahrscheinlich mit den meisten neueren Auslegern zugun-
sten des Futurs émtokéetal gegen den Aorist eneskéjeto zu entscheiden sein.
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b) Gottes Hes®d und die Gabe des Landes

Eine erste Verbindung zur ‘amidd findet sich im ,,Erweisen Erbarmen (¢Acoc) an unseren
Vitern® (,.er hat das Erbarmen mit den Vitern an uns vollendet* ist das phantasievoll in der
liturgischen Fassung der Einheitsiibersetzung wiedergegeben). "Eleoc ist in der Septuaginta
die bevorzugte Ubersetzungsvokabel fiir Hesed, einige Male steht es auch fiir raH*mim
,Erbarmen, Barmherzigkeit“."” Wie in der ‘amidd erweist Gott die Hesed auch im Bene-
dictus an den Vitern. Das Motiv des Erbarmens findet sich im zweiten, die Zukunft besin-
genden Teil des Benedictus noch einmal, nun sprachlich intensiviert als das ,herzliche
Erbarmen® (omAdyyve €iéovg), mit dem (oder auf Grund dessen) der ,,Aufgang aus der
Hohe* die Beter endgiiltig heimsuchen und ihr Leben erleuchten wird. Zmidyyve kommt in
der Septuaginta nur sehr selten vor; in der nachalttestamentlichen jiidischen Literatur je-
doch steht die Verbindung von omAdyyve und €ieog fiir das Wortpaar Hesed und raH mim
im Sinn des eschatologischen Erbarmens und Liebeserweises Gottes.'® An diesen Sprach-
gebrauch wird im Benedictus angekniipft. Das hebridische Hendiadioyn Heswed und ra-
Hmim findet sich nicht nur etwa in Qumransch'riften (1 QS 1,22; 2,1 im Sinn von Gottes
geschichtlichen Gnadenerweisen), sondern auch dreimal in der 'amidd (Strophen 1, 11 und
18).

Das Gedenken des Bundes und der Eid, den Gott Abraham geschworen hat, steht von den
alttestamentlichen Grundlagen des Benedictus her in Zusammenhang mit dem Thema der
Landverheiung, das uns ebenfalls schon in der ‘amidd begegnet ist. Im Deuteronomium ist
Gottes Eid an die Viter (Abraham, Isaak und Jakob) der Rechtsgrund fiir den Einzug Israels
in das Land (vgl. Dtn 1,8; 6,10; 9,5'%: 30,20; 34,4). Der Zusammenhang von ,,Gedenken des
Bundes™ mit Abraham, ,Eid*“ (an Isaak) und Gabe des Landes findet sich in Ps 104
(105),8-11, einer wichtigen Referenzstelle fiir das Benedictus. Mit dem Leben im Land ist
auch das nichste Motiv eng verbunden.

¢) Gott dienen als Bestimmung des Menschen

Das niichste Stichwort ist ,.dienen* (AatpeteLr): Gottes erlosendes Handeln setzt die Men-
schen instande, ,jihm zu dienen in Heiligkeit und Gerechtigkeit”. Aetpebely bzw. Awtpele
ist in der Septuaginta Ubersetzung von “bédd (im Sinn des Tempelgottesdienstes). Seine
Bestimmung erreicht der Mensch nach dem Benedictus in der “béodd, der kultischen Ver-
herrlichung Gottes. Dieser ,,Gottesdienst™ — das rechte Gotteslob und die rechte Lebensfiih-
rung zugleich — wird in 6e16n¢ und dikeroatvn vollzogen. ALmLoof)vn ist in der Septua-
ginta zumeist Ubersetzung von Hesed. Ganz Ahnliches gilt fiir oo es ist die gelaufigste
Ubersetzung von Hasid.™® Der wahre, eschatologische Kult erfordert also Menschen, die
H'sadim — Taten der iiberflieBenden Liebe — vollbringen, niamlich H*sidim, Fromme und
Gerechte, die sich an die Weisung Gottes halten. Die Aussage im Benedictus ist in gewisser
Weise der schon in anderem Zusammenhang genannten Stelle Din 9,5 LXX entgegenge-
setzt.”' Hier erfihrt Israel, dass Gott es nicht auf Grund seiner dLkerootvn und doLétne in

Vgl. R. BULTMANN, ékeog kth. In: ThRWNT 2 (1935) 474483, hier 475-478.

' Vagl. ebd. 478.

Hier kommt in der Septuagintafassung auch das Stichwort ,,Bund* vor (der hebriische Text hat
statt dessen das ,,Wort* bzw. die ,,Zusage” [7277]).

Vel. F. HAUCK, Gotog kth. In: ThAWNT 5 (1954) 488492, hier 489f.

Dies ist einer der wenigen Belege (insgesamt 8, davon 4 in Weish) fiir boi6tng in der Septuaginta.
Das Paar 6o16tne und 6uketootivn findet sich noch in Weish 9,3 (vom Menschen in seiner schiip-
fungsgemiBen Bestimmung). Im Neuen Testament ist Eph 4,24 zu vergleichen, wo dukaiootim
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das Land fiihrt, sondern wegen der Bosheit der Vilker und des Eides, den Gott Abraham,
Isaak und Jakob geschworen hat.

d) Erkenntnis und Siindenvergebung

Mit der ‘amida teilt das Benedictus auch das Motiv der Erkenntnis, mit der im jiidischen
Hauptgebet der Umwandlungs- und Umkehrprozess des Menschen beginnt. Erkenntnis
(Nu7) ist das Erste, was von Gott in der 'amidd erbeten wird (Strophe 4); im Benedictus
wird dem Kind Johannes zugesagt bzw. prophetisch vorausgesagt, dass er die Menschen
,Erkenntnis (yv&oLc) der Rettung® lehrt. Und die Rettung besteht in der dégeoic dueptiiv,
der Vergebung der Siinden, was wieder auf den gleichen Zusammenhang in den Strophen
4-7 der ‘amidd verweist.

e) Die Rolle des Messias

SchlieBlich und endlich: Die groBte Ahnlichkeit des Benedictus mit der ‘amidd — zumin-
dest auf der Sprachoberfliche — ist zugleich auch die grofte Differenz zwischen beiden
Gebeten. ,.Er hat uns ein Horn der Rettung erweckt im Haus Davids, seines Knechtes* — das
ist doch gar nicht weit entfernt von der Bitte in Strophe 15 der ‘amidad: ,,Den Spross Davids,
deines Knechtes, lass schnell sprossen, und sein Horn erhéhe durch deine Rettung.” Aller-
dings: Wie angedeutet, herrscht gerade hier, wo sprachlich die groBte Ahnlichkeit vorliegt
(Horn, Rettung, David, Knecht), sachlich die gréte Differenz. Sie besteht schlicht darin,
dass, wie gesagt, in der ‘amidd der Messias eine ganz untergeordnete und unwesentliche
Rolle spielt, im Benedictus aber die Hauptrolle. Ich kann im Rahmen dieses Vortrags nicht
auf die umstrittenen Fragen der Traditionsgeschichte des Benedictus eingehen, ob es ur-
spriinglich (juden)christlich war oder jiidisch, ob es (ganz oder teilweise) etwa aus Tiufer-
kreisen stammt.”> Auf alle Fille ist im Kontext des Lukas-Evangeliums das Kindlein Jo-
hannes Wegbereiter und Vorldufer des HERRN, néamlich Jesu. Kyrios ist an sich ja der
Gottesname der Septuaginta — es hat vermutlich auch dem Selbstversténdnis des Johannes
entsprochen, Gottes Wegbereiter zu sein —, aber im Kontext des Lukas-Evangeliums ist der
HERR, dem er vorausgeht, die evetodt) €2 Gloug, der ,,Aufgang aus der Hohe*. Und das
wiederum ist — wiederum: jedenfalls im Kontext™ — ein messianischer Begriff. *Avetoin
kann in der Septuaginta ,.Spross“ wiedergeben (vgl. bes. Sach 3.8; 6,12; Jer 23,5). Damit
haben wir eine klare Verbindung zum ,,Spross Davids, deines Knechtes™ der ‘amidd. Das
entscheidende Heilsereignis, das nach dem Benedictus — wie nach der 'amidd — noch in der
Zukunft liegt, ist der Aufgang, die dvetoin) €€ Unoug, die dann die endgiiltige — richtende
und rettende — Heimsuchung und den endgiiltigen $a/6m, den endgiiltigen Frieden bringen
wird.

und doidtng den ,,neuen Menschen™ kennzeichnen, den die Adressaten anziehen sollen. Auf Dtn
9,5 als alttestamentliche Referenzstelle weist mit Recht KAUT (s. Anm. 14) 234f hin.

Vgl. dazu wieder KAUT, ebd., mit forschungsgeschichtlichem Uberblick (173—177). Kaut selbst
findet zwei urspriinglich selbstidndige Lieder: Lk 1,68.71-75 (,,Benedictus I) stamme aus den
Anfangserfolgen des jiidischen Aufstands (kurz nach 66) — reichlich spekulativ —, 1,76-79 (,,Be-
nedictus II*) aus einer in der Tdufergemeinde entstandenen und im Lukasevangelium verarbeite-
ten Geburtsgeschichte Johannes des Tdufers. Die Verse 69f seien christliche Interpolation. Wirk-
lich tiberzeugend ist das alles nicht.

Fiir den urspriinglichen (nicht-christlichen) Hymnus nimmt RADL (s. Anm. 14) 99f an, dass die
avatorny € Uioug Gott selbst sei. Das ist sicherlich moglich; im hier allein interessierenden
christlichen Kontext des Lukasevangeliums ist jedoch der ,,Aufgang™ bzw. ,.Spross” eindeutig

messianischer Titel Christi.

22
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Ich komme zum Schluss. Ich habe lingere Zeit iiberlegt, ob es am Ende etwas zu resiimie-
ren oder noch einmal besonders herauszustellen gibt. Angesichts meiner sehr bruchstiick-
haften Sondierungen erscheint es mir ratsam, kein Reslimee zu ziehen. Ich kann nur emp-
fehlen, was sich mir bei meiner eigenen Beschiftigung immer mehr aufgedringt hat: Es
lohnt sich unendlich, die ‘amidd von ihren biblischen Wurzeln her und im Zusammenhang
ihrer 19 Strophen zu meditieren. Es lohnt sich fiir die eigene christliche Existenz. Und
zweitens: Es lohnt sich unendlich, einen scheinbar (!) vertrauten Text wie das Benedictus
zu meditieren. Man lege — etwa — einmal das Benedictus neben den Ps 8.
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,, Unsere Viter, die Sohne Israels ...

| Zeitgenossenschaft von Israel und Kirche in der christlichen Liturgie —
Chancen und Desiderate

Vor 40 Jahren, am 4. Dezember 1963, wurde als erstes Dokument des II. Vatikanischen
Konzils die Konstitution tiber die heilige Liturgie verabschiedet. Sie stand am Anfang einer
der weitreichendsten Reformen in der Geschichte der katholischen Liturgie. Wer mit der
biblischen Zahlsymbolik vertraut ist, wei, dass 40 Jahre eine kritische Schwelle des Uber-
gangs markieren. Das Wissen derjenigen, die einst den Aufbruch wagten, droht verloren zu
gehen. Da sich jedoch ohne dieses Wissen eine Orientierung in der Gegenwart und der Weg
in die Zukunft schwierig gestaltet, ist eine je neue Vergewisserung der Aufbruchssituation
notwendig. Dies gilt auch fiir die Liturgiekonstitution und die mit ihr eingeleitete Erneue-
rung des liturgischen Lebens. Von bleibender Aktualitdt ist daher gegenwirtig ein Wort,
das Papst Johannes Paul II. der Kirche bereits zum 25. Jahrestag der Liturgiekonstitution
mit auf den Weg gegeben hat: ,Es scheint die Zeit gekommen zu sein, den starken Gei-
stesantrieb wieder zu entdecken, den die Kirche in jenem Augenblick verspiirte, da die
Konstitution Sacrosanctum Concilium vorbereitet, diskutiert, abgestimmt und verdffentlicht
wurde und diese die ersten konkreten Ausfithrungen erfubr.*! Der Weg, den die katholische
Kirche im II. Vatikanum auch in der Erneuerung der Liturgie beschritten hat, war also alles
andere als ,,geist-los* oder nur dem ,,.Zeit-Geist™ verpflichtet. Es war ein Weg, auf dem sich
in vielfiltiger Weise das ,Hindurchgehen des Geistes durch die Kirche® (SC 43) offenbaren
sollte.

Im Folgenden soll ausschnitthaft den Spuren nachgegangen werden, die von einem neuen,
wahrhaft christlichen Geist im Verhéltnis der katholischen Kirche zum ersterwihlten Got-
tesvolk Israel zeugen. Dabei war es auch und gerade die erneuerte Liturgie, in der sich
dieser Geisteswandel hin zu einer positiven Sicht des alttestamentlichen Israel und zugleich
des zeitgendssischen Judentums vollzog. Entscheidende Impulse bekam dieser Prozess
zweifellos durch die Konzilserklarung Nostra Aetate, die sich im 4. Kapitel dezidiert mit
der Frage des Verhéltnisses und des bleibenden Gegeniibers von Christen und Juden be-
fasst. Die jahrhundertelang tradierte ,Lehre der Verachtung® (Jules Isaac) wurde hier iiber-
wunden. An ihre Stelle trat eine Wiirdigung dessen, was die Kirche dem ersterwihlten
Gottesvolk bleibend verdankt, da sie doch von ihm ,,die Offenbarung des Alten Testamen-
tes empfing und genéhrt wird von der Wurzel des guten Olbaumes, in den die Heiden als
wilde SchoBlinge eingepfropft sind* (NA 4). Diese und andere Anspielungen auf die pauli-
nische Israeltheologie in Rém 9-11 geben beredtes Zeugnis von dem Geist, in dem sich der
Wandel hin zu einer positiven christlichen Israeltheologie vollzog. Es ist — mit einem alten
Gebet der Osternacht gesagt — die ,Teilhabe an der Wiirde Israels®, der die Kirche gegen-
wiirtig wurde und der sie auch in der erneuerten Liturgie Ausdruck verschaffte.

Den hier angedeuteten Paradigmenwechsel in seiner liturgischen Relevanz zu bedenken,
ist das Ziel der folgenden Uberlegungen. Es gilt, zunéchst den liturgischen ,,Ort* (im Sinne

Apostolisches Schreiben von Papst Johannes Paul II. zum XXYV. Jahrestag der Konzilskonstituti-
on Sacrosanctum Concilium iiber die heilige Liturgie. 4. Dezember 1988. Bonn o. J. (VApS 89),
hier Nr. 23.
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eines locus theologicus) aufzusuchen, der wie kein anderer die Zeitgenossenschaft von
Israel und Kirche bezeugt. Ein zweiter Abschnitt widmet sich der Frage, wo auch in der
nachkonziliar erneuerten Liturgie Notwendigkeiten und Moglichkeiten bestehen, eine im-
mer noch latente christliche Israelvergessenheit zu iiberwinden bzw. einen Riickfall in alte,
negativ gefirbte Deutungsmuster zu verhindern. In diesem Zusammenhang sind auch einige
verheiBungsvolle Ansitze zu benennen, die gerade auf liturgischem Gebiet eine gewachse-
ne Sensibilitét fiir diese Fragestellungen erkennen lassen. Die wiederentdeckte ,, Teilhabe an
der Wiirde Israels* bleibt auch auf Zukunft hin eine anspruchsvolle Aufgabe. Es sind daher
abschliefend Wege aufzuzeigen, wie die Liturgie als ,Quelle und Hohepunkt kirchlichen
Tuns® (SC 10) noch deutlicher zu einem ,,produktiven Ort christlicher Israeltheologie“2
werden kann.

1. , Israel — Gottes ersterwdihltes Volk“.
Das dosterliche Triduum als Mafistab christlicher Israeltheologie

Kein liturgischer Feierzusammenhang des christlichen Kirchenjahres spiegelt in einer sol-
chen Dichte und Bedeutungstiefe die Einheit der Heilsgeschichte und darin die bleibende
Verwiesenheit der Kirche an Israel wider wie die drei Osterlichen Tage vom Griindonners-
tagabend bis zum Ostersonntag. Es spannt sich ein Erinnerungsbogen vom letzten Abend-
mabhl Jesu, das mit der Lesung aus Ex 12 (V. 1-8; 11-14) in den Deutehorizont des altte-
stamentlichen Pessachmahles gestellt wird, iiber die feiernde Vergegenwirtigung des Lei-
dens und Sterbens Jesu, in der durch das 4. Gottesknechtslied (Jes 52,13-53,12) und der
zugeordneten Lesung aus dem Hebrderbrief (4,14—16; 5,7-9) bereits Gottes rettendes Han-
deln aus Leiden und Tod aufscheint, bis hin zur Feier der Osternacht selbst, die in einzigar-
tiger Konzentration ,,Feier des Paschamysteriums® ist. Mit ihren insgesamt sieben alttesta-
mentlichen Lesungen fiihrt sie in das Geheimnis dieser Nacht ein’ und eréffnet den Mitfei-
ernden darin vielfiltige Moglichkeiten der Identifikation: sei es in den herausragenden
Einzelgestalten wie Abraham, Isaak oder Mose, sei es in der Befreiung des Volkes Israel
aus Agypten oder sei es in den prophetischen Hoffnungsbildern, die von der Treue Gottes
zu seinen VerheiBungen kiinden. Seinen Widerhall findet das Gehérte in den Psalmen,
Liedern und Gebeten dieser Nacht. Dabei wird immer wieder auch das Heilshandeln Gottes
an Israel dankbar vergegenwirtigt, und zwar an durchaus zentralen Stellen der Liturgie: so
zu Beginn der Lichtfeier im Exsultet (,,Dies ist die Nacht, die unsere Viter, die Sohne Isra-
els, aus Agypten befreit und auf trockenem Pfad durch die Fluten des Roten Meeres gefiihrt
hat)*, ebenso nach der Lesung des Exodus Israels (Ex 14,15-15,1) in den zugehérigen
Auswahlorationen, die von einer ,, Teilhabe aller Menschen an der Wiirde Israels* sprechen,
und schlieflich im Taufwasserweihegebet, das den Exodus Israels typologisch in Bezie-
hung setzt zum paschalen Geschehen der Taufe: ,,Als die Kinder Abrahams, aus Pharaos
Knechtschaft befreit, trockenen FuBes das Rote Meer durchschritten, da waren sie ein Bild
[der] Glaubigen, die durch das Wasser der Taufe aus der Knechtschaft des Bosen befreit

Vgl. E. ZENGER, Erneuerung der christlichen Liturgie nach der Schoa. In: Dialog (Du Siach) Nr.
40 (2000) 3-12, hier 11.

So heiBt es im Gebet nach der letzten alttestamentlichen Lesung der Osternacht (Ez 36,16—
17a.18-28): ,,Herr, unser Gott, durch die Schriften des Alten und Neuen Bundes fiihrst du uns ein
in das Geheimnis dieser heiligen Nacht.“ (Die Feier der heiligen Messe. MeBbuch. Fiir die
Bisttimer des deutschen Sprachgebietes [. . .]. Einsiedeln [u. a.] 1975, [91]). (= MB [1975])

4 MB (1975) [69]-[78], hier [72].
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sind.*® Und ein Alternativgebet dankt Gott fiir das Wasser als Symbol seines Erbarmens:
,Im Roten Meer hast du [= Gott] dein Volk [= Israel] durch das Wasser aus der Knecht-
schaft Agyptens befreit, in der Wiiste mit Wasser aus dem Felsen seinen Durst gestillt.*®

Ohne diese vielfiltige Prisenz der alttestamentlich bezeugten Heilsgeschichte wiirden den
drei dsterlichen Tagen nicht nur die Bilder fehlen, die das Paschamysterium Christi gewis-
sermalien farbig unterlegen. Sie gebrauchen und brauchen diese Bilder, damit die Gliubi-
gen je neu verstehen lernen, was hier und heute in der Feier des Paschamysteriums ge-
schieht und was sie angesichts der Unerlostheit der Welt noch erwarten und erhoffen diir-
fen. Die lukanische Emmauserzihlung in der Liturgie des Ostermontags (Lk 24,13-35) ist
in dieser Hinsicht so etwas wie ein hermeneutischer Wegweiser, wenn sie davon erzihlt,
wie der Auferstandene den Jiingern ,,ausgehend von Mose und allen Propheten® darlegt,
.»was in der gesamten Schrift iiber ihn geschrieben steht” (Lk 24,27).

Allerdings ist die Wahrnehmung der unaufgebbaren Verwiesenheit der Kirche an die alt-
testamentlich bezeugte Heilsgeschichte, die sich hier im Osterlichen Triduum in vielfiltiger
Weise zeigt, allein noch nicht ausreichend. Hinzukommen muss eine Wahrnehmung und
Wiirdigung der zweifachen Nachgeschichte, die das Alte Testament hatte und hat, wenn
sich bis heute neben der christlichen Glaubensgemeinschaft auch die des Judentums auf
diesen Schriftenkanon bezieht und sich einem unabgeschlossenen Prozess des Lesens und
Neu-Interpretierens verpflichtet weil. Geschichtlich betrachtet hatte die Beziehung der
Kirche zum jeweiligen zeitgenossischen Judentum iiber viele Jahrhunderte eine grundle-
gend andere Gestalt. Sie war, wie John Hennig es einmal formuliert hat, gepriigt von einem
~Missverhiltnis zwischen der Hochschitzung des vorchristlichen und der Missachtung des
nachchristlichen Judentums, bzw. zwischen der Hochschitzung Israels in heilsgeschichtli-
cher und der Missachtung der Juden in zeitgeschichtlicher Sicht*®.

Diese Diastase wurde bis zur Liturgiereform des II. Vatikanums ausgerechnet in dem li-
turgischen Zusammenhang offenbar, der wie kein anderer die Wertschiitzung des alttesta-
mentlichen Israel transportiert: im Osterlichen Triduum, genauer gesagt in der Liturgie des
Karfreitags, die in ihrer alten Gestalt einen sicherlich nicht geringen Anteil an der Ausbil-
dung bzw. Fortschreibung einer negativen Sicht des zeitgenossischen Judentums hatte.
Prigend wirkten hier vor allem einige dramatisierende Elemente, die seit dem 8./9. Jahr-
hundert in die Karfreitagsliturgie Eingang gefunden hatten und die stéirker noch als ihre an
sich schon ambivalenten Schrift-, Gebets- und Gesangstexte eine antijiidische Rezeption

MB (1975) [97]-[101], hier [98].

MB (1975) [102f.], hier [103]. Diesem Gebet sehr dhnlich ist das Gebet, das zur Weihwasserseg-
nung bei einer sonntiglichen Tauferinnerung in der Osterzeit verwendet werden kann: MB (1975)
1172f.

Dieser neutestamentlichen Schrifthermeneutik folgte auch die Liturgiekonstitution (vgl. SC 6; 24;
51) und mit ihr die nachkonzilare Liturgiereform, die dem Alten Testament auch auferhalb des
Triduum sacrum in der liturgischen Leseordnung einen festen Platz einrdumte. Diese Neuerung ist
in ihrer Bedeutung nicht hoch genug einzuschiitzen, trotz mancher Anfragen, die man heute etwa
an die Auswahl- und Zuordnungskriterien der biblischen Texte oder an die Dramaturgie des
Wortgottesdienstes stellen kann und muss (vgl. dazu: Leseordnung. Altes und Neues Testament in
der Liturgie. Hg. G. Steins. Stuttgart 1997 [Gottes Volk, S/97]; Streit am Tisch des Wortes? Zur
Deutung und Bedeutung des Alten Testaments und seiner Verwendung in der Liturgie. Hg. A.
Franz. St. Ottilien 1997 [PiLi 8]).

J. HENNIG, Zum Begriff , Heilsgeschichte®. In: DERS., Liturgie gestern und heute. Bd. 2. Maria
Laach 1989, 866-870, hier 866 (zuerst in: Christlich-jiidisches Forum Nr. 34 [1964] 22-26).
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ermoglichten.” Zu nennen wiren hier der dramatisierende, weil auf verschiedene Sprecher
verteilte Vortrag der Johannespassion oder die Improperien als Begleitgesang zur Kreuz-
verehrungw, vor allem aber die Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden, bei der im Unterschied zu
allen anderen Fiirbitten die Kniebeugung zum stillen Gebet der Gemeinde gezielt unterlas-
sen wurde. Gerade dieser Unterlassungsritus konnte sich iiber elf Jahrhunderte hinweg tief
in das kollektive christliche Bewusstsein eingraben und antijiidische Ressentiments beftr-
dern. Zu diesem ,,Anti-Gestus* gesellte sich ein ,,Anti-Text", d. h. eine Fiirbitte, die im
eigentlichen Sinne eine , Gegenbitte” war'’, weil sie ein durchweg negatives Bild von jiidi-
scher Glaubensidentitiit zeichnete. So charakterisierte der lateinische Gebetstext die Juden
gleich zweifach als ,,perfidus®, wobei das Verstandnis dieses Ausdrucks zwischen , treulos*
und ,ungliubig® oszillierte.'* Das Gebet sprach ferner von einem ,Schleier auf dem Her-
zen* der Juden, von einer ,,Verblendung jenes Volkes“ und von seinem Verharren im Zu-
stand der , Finsternis“. Auch die herablassende Aussage, dass Gott ,,sogar* die Juden von
seiner Barmherzigkeit nicht ausschliefie, sprach Binde. Es lag in der Logik dieses Gebets,
dass es nur in die Bitte um Bekehrung der Juden zu Christus miinden konnte.

Die Liturgiereform des II. Vatikanums hat genau an dieser historisch belasteten Stelle ei-
nen heilsamen Bruch vollzogen. Hier zeigte sich, dass die Erklarung Nostra Aetate 4 nicht
ein Lippenbekenntnis war, sondern den Beginn einer wirklichen Umkehr im Verhiltnis
zum Judentum darstellte, eine Umkehr, die auch im Gottesdienst der Kirche ihre Friichte
tragen sollte. Das Karfreitagsgebet fiir die Juden wurde im nachkonziliaren Reformprozess
so grundlegend iiberarbeitet, dass es heute nicht mehr im Geringsten an seine Vorginger-
fassung erinnert. Das Gebet, das mit dem Missale Romanum von 1970 bzw. im deutsch-
sprachigen Raum mit dem Messbuch von 1975 Giiltigkeit erlangte'?, ist durch und durch
gepriigt von einer positiven Israeltheologie: Es vergegenwirtigt sowohl in der Gebetseinla-
dung als auch im eigentlichen Gebet den heilsgeschichtlichen Ersterwihlungsstatus des
Gottesvolkes Israel. Zugleich durchbricht das Gebet die alte Diastase zwischen der Wert-
schitzung des alttestamentlichen Israel und der Geringachtung des zeitgendssischen Ju-
dentums. Wenn die Kirche Gott darum bittet, dass er die Juden auch heute ,,in der Treue zu
seinem Bund und in der Liebe zu seinem Namen* bewahren moge, so ist das nichts anderes

Uber Jahrhunderte waren die Kar- und Ostertage fiir Juden eine geradezu ,,gefédhrliche Zeit*. Vgl.
M. J. WENNINGER, Das gefihrliche Fest. Ostern als zeitlicher Kristallisationspunkt antijiidischen
Verhaltens. In: Feste und Feiern im Mittelalter. Paderborner Symposion d. Medidvistenverbandes.
Hg. D. Altenburg [u. a.]. Sigmaringen 1991, 323-332. Der Verfasser weist fiir das Hochmittelal-
ter nach, dass gerade im niheren Umfeld der Kar- und Ostertage Juden des Ritualmords oder der
Hostienschindung angeklagt wurden (326 mit Anm. 18; 330 mit Anm. 44). Er sicht dies in Zu-
sammenhang mit der hochmittelalterlichen Eucharistiefrémmigkeit, aber auch mit antijiidisch ge-
farbten Predigten und Passions- und Osterspielen. Die Funktion der Karfreitagsliturgie, die der
V1. nicht eigens beriicksichtigt, wiire zu ergiéinzen. Vgl. dazu fiir die erste Hilfte des 20. Jahrhun-
derts die mentalititsgeschichtliche Untersuchung von U. ALTERMATT, Katholizismus und Anti-
semitismus. Mentalitidten, Kontinuititen, Ambivalenzen. Zur Kulturgeschichte der Schweiz 1918-
1945. Frauenfeld [u. a.] 1999, hier bes. 63-72.

Vgl. dazu in diesem Heft den Beitrag von F. K. Praf3l.

A. GERHARDS, Universalitit und Toleranz. Die GroBen Fiirbitten am Karfreitag als MaBstab
christlichen Glaubens, Betens und Handelns. In: Gd 24 (1990) 41-43, hier 41.

Vgl. dazu ausfiihrlicher D. KRANEMANN, Israelitica dignitas? Studien zur Isracltheologie Euchari-
stischer Hochgebete. Altenberge 2001 (MThA 66) 77f mit Anm. 66.

Vgl. Missale Romanum. Ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum
auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Editio typica. Romae 1970, 254 (= MR [1970]); MB
(1975) [48].
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als ein Bekenntnis zur ungebrochenen Fortdauer dieses Bundes und eine Anerkennung des
jiidischen Glaubensweges. Dieser Weg ist Teil des gottlichen Heilsplanes bzw. steht, wie es
das Gebet ausdriickt, unter der Fiihrung des gottlichen Ratschlusses. In ihm allein, nicht in
menschlichem Ermessen und Urteilen, ist somit auch das Ziel dieses Weges beschlossen.
Eine Bitte um Bekehrung kennt dieses Gebet folglich nicht mehr, sondern es erhofft fiir das
ersterwihlte Gottesvolk die , Fiille der Erlésung® — eine sicherlich bewusst offen gehaltene
Formulierung, die auch deswegen gliicklich gewihlt ist, weil die Kirche selbst noch der
endzeitlichen Vollendung entgegengeht.

Das alles zusammengenommen ist kein Zeugnis eines religiosen Indifferentismus, wie
gelegentlich behauptet wird. Diese Gebetstheologie ist zuriickgebunden an die Norm der
Schrift, wie die vielfiiltigen Anspielungen auf die paulinische Israeltheologie in Rom 9-11
zeigen. Sie ist zugleich Spiegel der innerkirchlichen Glaubensnorm, die in einem theologi-
schen Such- und Klirungsprozess zur Konzilserkldrung Nostra Aetate 4 gefiihrt hat. Sie
fiigt sich schlieBlich auch stimmig in den je groBeren liturgischen , Kon-Text* des Triduum
sacrum ein. Wie gezeigt ist gerade hier, in der Mitte des christlichen Kirchenjahres, die
Heilsgeschichte Gottes mit Israel in den liturgischen Texten und Gebeten prisent. Dabei
wohnt den verschiedenen liturgischen Feiern letztlich eine gemeinsame Dynamik inne: Sie
vergegenwirtigen, dass und wie sich Gott in der Vergangenheit als der treue Gott erwiesen
hat, und stiften an zu dem Vertrauen und der Hoffnung, dass Gott auch in der Gegenwart
und Zukunft je neu seine Treue erweisen wird. Das Karfreitagsgebet hélt in diesem ,,Kon-
Text* fest, dass Juden und Christen zwar seit 2000 Jahren ihren je eigenen Bezugspunkt
haben, an dem sie diese Treue Gottes und damit seinen Bund festmachen — also die Tora
auf der einen und Christus auf der anderen Seite —, dass sie aber letztlich doch verbunden
sind in einer ,messianischen Weggemeinschaft“'*, die unter dem Treueversprechen des
,Jmmanu-El*, des ,,Gott-mit-uns* steht (vgl. Ex 3,14; Jes 7,14; Mt 1,23).

Die Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden, die aus dem Zeugnis der Schrift, dem Glaubenskon-
sens der Kirche und dem Sinnhorizont der Liturgie, insbesondere des Triduum sacrum,
erwachsen ist, bildet also eine eigenstindige Gebetsnorm im Hinblick auf eine christliche
Israeltheologie. An ihrer Theologie hat sich jegliche Rede iiber das alttestamentliche Israel
und das zeitgendssische Judentum zu bewihren, nicht zuletzt innerhalb der Liturgie.15

14 E. ZENGER, Das Erste Testament. Die jiidische Bibel und die Christen. Diisseldorf *1993, 26 u. &.

5 Gewiss wiren auch andere, fiir das Verhiltnis zu Israel bedeutsame Texte der christlichen Litur-
gie als ,,Lex orandi* denkbar. So wird die tigliche Stundenliturgie mit Benedictus und Magnificat
durch Gebete strukturiert, die mit groBer theopoetischer Kraft das Christusgeschehen in Konti-
nuitéit zur Heilsgeschichte Gottes mit Isracl aussagen (vgl. N. LOHFINK, Das Alte Testament und
der christliche Tageslauf. Die Lieder der Kindheitsgeschichte bei Lukas. In: BiKi 56 [2001] 26~
34). Ahnliches gilt fiir die O-Antiphonen des Advent (vgl. E. BALLHORN, Die O-Antiphonen. Is-
raelgebet der Kirche. In: JLH 37 [1998] 9-34). Dennoch ist das Karfreitagsgebet fiir dic Juden in-
sofern singuliir, als es das Judentum eindeutig nicht nur in heilsgeschichtlicher Perspektive wahr-
nimmt, sondern als eine GroBe der Gegenwart und der Zukunft. Es ist daher auch verstindlich,
dass es wie kein anderes Gebet immer wieder in theologischen oder lehramtlichen AuBerungen
zum Judentum als Quelle kirchlicher Israeltheologie herangezogen wird (vgl. dazu KRANEMANN
[s. Anm. 12] 91-98). Sogar innerliturgisch ist eine produktive Rezeption dieser Lex orandi fest-
stellbar. Dies gilt fiir die katholische Liturgic — prominentes Beispiel ist die Vergebungsbitte
Papst Johannes Pauls II. im Heiligen Jahr 2000 (Text in: Die Kirchen und das Judentum. Bd. II:
Dokumente von 1986 bis 2000. Hg. H. H. Henrix — W. Kraus. Paderborn 2001, 154) —, aber auch
dariiber hinaus (am deutlichsten z. B. in der Wiirttembergischen Landeskirche, die den Text der
Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden als Fiirbittgebet fiir den Israelsonntag wortwortlich tibernommen
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2. ,,Altes Gesetz — Neuer Bund*? Ambivalente Gebetsmuster und neue Aufbriiche

In den letzten Jahren begegnet in der theologischen Diskussion immer wieder das Stich-
wort der ,Israelvergessenheit christlicher Theologie, insbesondere Liturgie.'® Wie gese-
hen, trifft diese Diagnose fiir das Osterliche Triduum gerade nicht zu. Wie aber steht es mit
anderen liturgischen Feiern des christlichen Kirchenjahres? Bevor diese Frage beantwortet
werden soll, gilt es, sich noch einmal die drei theologischen Kriterien zu vergegenwirtigen,
die fiir die Beurteilung leitend sein sollen. Es sind dies im hermeneutischen Horizont der
Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden: (1) die Ersterwihlung Israels zum Gottesvolk, (2) die
Fortdauer des gottlichen Bundes mit Israel und (3) im Blick auf das gegenwirtige Gegen-
iiber von Juden und Christen die messianische Weggemeinschaft. Anhand dieser Kriterio-
logie sollen im Folgenden ausgewihlte Gebetstexte einer kritischen Relecture unterzogen
werden.

(1) Der erste Beispieltext stammt aus der Feier der Pfingstvigil."” Um ihn nicht isoliert zu
betrachten, sei zunichst kurz der liturgische Kontext umschrieben. Das Formular fiir die
Pfingstvigilfeier sieht vier zentrale alttestamentliche Lesungen vor: die Turmbauerzdhlung
(Gen 11,1-9); die Gottesoffenbarung am Sinai (Ex 19,3-8a.16-20); die Erweckung des
Gottesvolkes (Ez 37,1-14) und die endzeitliche GeistausgieBung (Joel 3,1-5). Diesen
Schrifttexten ist analog zur Osternacht jeweils ein eigener Psalm und ein abschlieBendes
Gebet zugeordnet. In unserem Zusammenhang von Interesse ist das Gebet nach der Lesung
von Ex 19.'® Das Gebet erinnert daran, dass Gott ,.im Feuer des Sinai [. . .] dem Mose das
alte Gesetz gegeben und am Pfingstfest im Feuer des Geistes den Neuen Bund kundgetan
[hat]*. Die Epiklese dieses Gebetes fahrt dann im zweiten Teil fort: ,.Schenke dem neuen
Volk Israel, das du aus allen Volkern zusammentfiihrst, Freude an deinem ewigen Gebot der
Liebe.” An diesem Gebet sind vor allem zwei Aspekte problematisch: Zum einen begegnet
hier die geschichtlich vorbelastete Aneignung des Wiirde-Namens ,,Israel”. Die Selbstbe-
zeichnung der Kirche als ,neues Volk Israel” insinuiert dabei zugleich Kontinuitit und
Diskontinuitit zum alttestamentlichen Gottesvolk, nidmlich eine Kontinuitit im Namen
(,,Israel”) und im Erwahlungsstatus (,,Volk™), durch den Zusatz ,,neu’ aber eine Diskonti-
nuitit, die an eine Ablosung der Erwihlung Israels durch die Kirche denken lisst. Proble-
matisch ist zum zweiten, dass die Antithetik, die der Text an dieser Stelle erzeugt, sowohl
explizit als auch implizit durch weitere Gegensatzpaare verstirkt wird (explizit: altes Ge-
setz — Neuer Bund; Feuer des Sinai — Feuer des Geistes; implizit: altes Volk Israel, national
beschrdnkt — neues Volk Israel, universal; altes Gesetz — ewiges Gebot der Liebe). Die
Dissonanz verscharft sich dabei noch durch den ., Kon-Text* der Schrifttexte, auf die dieses

hat (Kirchenbuch fiir die Ev. Landeskirche in Wiirttemberg. Erster Teil: Der Predigtgottesdienst.
Stuttgart 1988, hier 240 [nr. 228]).

Vel. z. B. N. LoHFINK, Altes Testament und Liturgie. Unsere Schwierigkeiten und unsere Chan-
cen. In: LY 47 (1997) 3-22, hier 16; W. Gross — H. NIEHR — M. THEOBALD, Israel sichtbar ma-
chen in der Liturgie. In: ThQ 180 (2000) 1471, hier 148.

Die Wiederbelebung der Pfingstvigil wurde Ende der 80er Jahre angeregt (Rundschreiben der
Kongregation fiir den Gottesdienst ,,Paschalis sollemnitatis“, Uber die Feier von Ostern und ihre
Vorbereitung. 16.1.1988, hier Nr. 107). Das liturgische Formular erschien in deutscher Fassung
erstmals in: Gd 25 (1991), Beilage zu Heft 9, und ist dann in den Nachdruck des Messbuches von
1995 eingegangen. Wir beriicksichtigen es hier nach: Textbuch Gemeindemesse. [. . .] Mit Ein-
fiihrungen hg. vom Deutschen Liturgischen Institut in Trier. Augsburg 1997, 309-312 (= Text-
buch Gemeindemesse [1997]).

Textbuch Gemeindemesse (1997) 310.
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Gebet antwortet: Ex 19, ein , Kerntext der Tora, in dem Israels Gottesverhiltnis grund-
legend definiert wird*'?, und Ps 19,8-11, ein Lobpreis auf die vollkommene Weisung des
Herrn (vgl. 19,8). Davon klingt in dem Gebet allerdings nicht viel nach. Die Gesetzesgabe
am Sinai wird zwar noch erwihnt, erscheint jedoch durch die iiberbietungstheologischen
Anklinge nur als schwacher Vorglanz jener groeren Offenbarung, die sich am Pfingsttag
in der Gabe des Heiligen Geistes ereignet hat. Eine Reform hitte hier vor allem dem Rech-
nung zu tragen, was man gemeinhin als den ,liturgischen Dreischritt™ bezeichnet: Horen
des Wortes Gottes (in der Lesung), Bedenken des Wortes Gottes (im Psalm) und Antworten
auf das Wort Gottes (im Gebet).? In der Gebetsantwort auf Ex 19 miisste demnach zumin-
dest eine dankbare Wiirdigung der Tora und mit ihr der Ersterwihlung Israels am Sinai
enthalten sein (vgl. Ex 19,5f, bes. 6: ,.Ihr aber sollt mir als ein Reich von Priestern und als
ein heiliges Volk gehoren®). Der Briickenschlag zum aktuell vergegenwirtigten Pfingstge-
schehen wire durch eine stirkere Betonung der heilsgeschichtlichen Kontinuitit, also des
einen Offenbarungshandelns Gottes herzustellen: wie Gott Israel seinen Willen in Gestalt
der Tora kundgetan hat, so fiihrt er auch heute die Kirche in der Gabe des Heiligen Geistes.
Angesichts des engen Feierzusammenhangs von christlichem Pfingstfest und jiidischem
Wochenfest bietet es sich sogar an, die Gabe der Tora an Israel auch in seiner gegenwirti-
gen Relevanz fiir Juden heute zu bedenken. Dabei konnte in der Epiklese des Gebetes
bruchlos die Formulierung der Karfreitagsfiirbitte iibernommen werden, die Gott um die
Treue der Juden zum Bund, d. h. zur Befolgung der Tora, bittet. Auf diese Weise wiirde am
Ende der osterlichen Festzeit auch noch einmal ein Bogen zuriickgeschlagen zum Triduum
sacrum. Dagegen reiBen die iiberbietungstheologischen Anklinge des offiziellen Gebetes
alte Wunden auf, die gerade erst mithsam zu heilen beginnen. Gerade auch im Hinblick auf
die konstitutive Bedeutung der Tora fiir jidische Glaubensidentitit ist eine solche Ge-
betstheologie dringend reformbediirftig.”'

(2) Bei dem zweiten Beispieltext handelt sich um eine Préfation und damit um ein Gebet,
das aufgrund seiner Situierung am Beginn des Eucharistischen Hochgebets eine herausge-
hobene Stellung innerhalb der Messfeier einnimmt. Es geht um die I. Préifation fiir Sonnta-
ge im Jahreskreis und darin folgende Selbstaussage der Gemeinde: ,In ihm [= Christus]
sind wir ein auserwihltes Geschlecht, dein [= Gottes] heiliges Volk, dein [= Gottes] konig-
liches Priestertum.*** Diese Gebetsaussage ist inspiriert von einer analogen Formulierung
in 1 Petr 2,9, die ihrerseits wiederum zuriickgreift auf den bereits erwéhnten alttestamentli-
chen Spitzentext Ex 19 (V. 5f). Auch hier besteht wieder das Problem, dass Aussagen wie

Y G. Stes, Gegen die Bibel beten? Kritische Auseinandersetzung mit dem Wortlaut und Inhalt

liturgischen Betens anhand eines Beispiels. In: Gd 30 (1996) 153155, hier 154.

Vgl. dazu A. FrRaNZ, Der Psalm im Wortgottesdienst. Einladung zur Besichtigung eines unge-
rdumten Problemfeldes. In: Leseordnung (s. Anm. 7) 198-203, hier 139f.

Eine Reform miisste dabei einhergehen mit einem neuen Nachdenken iiber die Tora im inner-
christlichen theologischen Diskurs wie im christlich-jiidischen Gesprich. Vgl. N. LoHFINK, Der
Begriff ,,Bund* in der biblischen Theologie. In: ThPh 66 (1991) 161-176, hier 175f: ,,Im jiidisch-
christlichen Gesprich diirften die christlichen Beteiligten [. . .] nie vergessen, dafi das eigentliche
kanonische Leitwort in der Bibel ihrer Gesprichspartner nicht b1z, sondern térah heifit. Da die
t6rah nach Jer 31 im neuen Bund die gleiche bleibt wie im alten, hindert auch nichts daran, gerade
diese zum Thema zu machen®. Interessante Ansitze finden sich hierzu jiingst bei F. CRUSEMANN,
MaBstab Tora. Israels Weisung und christliche Ethik. Giitersloh 2003.

MB (1975) 398f. Ahnlich im Gabengebet fiir die heilige Kirche (ebd. 1017), das Gott bittet: ,,ma-
che deine Gldubigen [. . .] immer mehr zu dem, was sie durch deine Berufung sind: ein auser-
wiihltes Geschlecht, eine konigliche Priesterschaft, ein heiliger Stamm, ein Volk, das dir gehort.*
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diese jahrhundertelang enterbungstheologisch besetzt waren. Andererseits enthilt dieses
Gebet eine wichtige Differenzierung: das christliche Erwéhlungsbewusstsein, das sich hier
artikuliert, ist durch Jesus Christus vermittelt, denn es heifit: in Christus sind wir ein auser-
wihltes Geschlecht (usw.). Im Horizont der Schrifttexte, die hier im Hintergrund stehen,
kann man dieses Gebet also auch lesen und héren als Lobpreis Gottes fiir die ,,Teilhabe an
der Wiirde Israels”. Ein solches Verstindnis setzt allerdings schon eine profunde Bibel-
kenntnis voraus. Seine Verwendung wiirde sich daher vor allem dort empfehlen, wo die
Schrifttexte, auf die hier angespielt wird, verwendet werden.”® Kime dann idealerweise
auch noch eine Predigt hinzu, die die intertextuellen Verbindungen von Schriftwort und
Gebetswort aufzeigt und sensibel erschliefit, wire damit auch der Stimmigkeit der liturgi-
schen Feier insgesamt gedient.

(3) Ein drittes Gebetsbeispiel betrifft noch einmal das Thema der Israelerinnerung sowie
das Verhiiltnis von Israel und Kirche. Es handelt sich um die II. Prifation des ,.Hochgebets
fiir Messen fiir besondere Anliegen® — dem derzeit iibrigens einzigen Eucharistischen
Hochgebetstext, in dem Israel und der Exodus — als Israels zentrale Erinnerung — explizit
zur Sprache kommen. Die Prifation beginnt mit folgender Aussage: ,Einst hast du [= Gott]
Israel, dein Volk, mit starker Hand durch die weglose Wiiste geleitet. Heute fiihrst du deine
pilgernde Kirche in der Kraft des Heiligen Geistes. “2* Hier begegnet das sog Einst-Jetzt-
Schema, das auch in anderen Gebeten des Messbuches anzutreffen ist.*> Es ist fiir sich
genommen nicht zwingend im Sinne einer Abwertung des Vergangenen, hier des vorgingi-
gen Heilshandelns Gottes an Israel zu verstehen. Dagegen spricht insbesondere, dass dieses
Einst-Jetzt-Schema bereits inneralttestamentarisch verankert ist und eben gerade nicht einen
Gegensatz zwischen Vergangenheit und Gegenwart aufbauen, sondern die Selbigkeit Got-
tes in seinem Handeln und damit seine Treue ausdriicken will.*® Dennoch gilt es im Blick
auf die zitierte Prifationsaussage wieder die jahrhundertelang einseitig vorgepriigten christ-
lichen Horgewohnheiten mit zu bedenken, zumal der Text zumindest in seiner lateinischen
Urfassung durchaus von einer Antithetik geprégt ist; denn die ekklesiologische Aussage
wird gegeniiber der israeltheologischen durch einen adversativen Einschub abgesetzt: ,In
manu potenti et brachio extento populum tuum Israel per desertum duxisti; nunc autem

2 Fiir Ex 19 wiire das der 11. Sonntag im Jahreskreis A und fiir 1 Petr 2 der 5. Sonntag der Osterzeit
A (zwar hat die Osterzeit eigene Priifationen [vgl. MB (1975) 384-393], jedoch weisen die
Theologie und die ,,Uberschrift” der Priifation fiir Sonntage I [Ostergeheimnis und Gottesvolk]
auf den osterzeitlichen Kontext hin und lieBen eine Verwendung auch in der Osterzeit gerechtfer-
tigt erscheinen).

Die Feier der heiligen Messe. MeBbuch. [. . .] Hochgebet fiir Messen fiir besondere Anliegen.
Solothurn [u. a.] 1994, 24.

So noch stérker in der 1. Alternativoration fiir die 3. Lesung der Osternacht, wenn es heilt: ,,Was
einst dein méchtiger Arm an e i n e m Volk getan hat, das tust du jetzt an allen Volkern: Einst hast
du Israel aus der Knechtschaft des Pharao befreit und durch die Fluten des Roten Meeres gefiihrt;
nun aber fiihrst du alle Volker durch das Wasser der Taufe zur Freiheit*: MB (1975) [88]. Aller-
dings trigt diese Ubersetzung eine Antithetik in den Text ein, die weder im MR (1970) 277 noch
in der fritheren Ubersetzung im Schott-Messbuch anzutreffen war, wenn es dort hie: ,,0 Gott, die
Wunder, die Du vor alters gewirkt hast, sehen wir auch in unsern Zeiten wieder aufstrahlen: was
dein méchtiger Arm an dem einen Volke getan, als Du es vor den dgyptischen Verfolgern gerettet,
das wirkst Du zum Heil der Heidenvilker durch das Wasser der Wiedergeburt.* (Das vollstindige
Romische MeBbuch. Lat. u. deutsch. Mit allg. u. bes. Einﬁ.ihrun§en im AnschluB an das Mefbuch
v. A. Schott, hg. v. Monchen der Erzabtei Beuron. Freiburg/Br. 1937, 423 [= Schott (1937)]).
Vgl. z. B. in Dtn 10,8: ,,.Damals [R737 n¥3a] sonderte der Herr den Stamm Levi aus, damit er die
Lade des Bundes des Herrn trage [. . .]. So geschieht es noch heute [7717 1%7]. ¢
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Ecclesiam tuam [. . .] comitaris“.*” Diese Antithetik ist nicht nur israeltheologisch proble-
matisch. Sie sperrt sich auch gegen die eigentliche Sinnrichtung der Prifation, die darauf
hinzielt, die Kontinuitit gottlichen Handelns ,, damals* und ,heute” dankbar vor Gott zu
erinnern.”® Es miisste hier also noch stirker der Aspekt der heilsgeschichtlichen Zeitgenos-
senschaft®® von Kirche und Israel zum Ausdruck kommen. Wie dieser Aspekt der heilsge-
schichtlichen Kontinuitiit gebetstheologisch umgesetzt werden kann, ist nicht zuletzt aus
der langen Gebetstradition der Kirche zu lernen; die lateinischen Orationen kennen hierfiir
von alters her eine Formulierung, die auch im Deutschen nachvollzogen werden kann. Sie
lautet: ,sicut ..., ita et nos ...“ (oder dhnlich). Ein Beispiel dafiir ist eine Oration, die in der
vorkonziliaren Liturgie zur Segnung des Feuers in der Osternacht gebetet wurde. Es preist
Gott iiber dem entziindeten Feuer als Schopfer allen Lichtes und fihrt im epikletischen Teil
fort: ,,wie Du dem Moses beim Auszug aus Agyplen Leuchte warst, so erleuchte unsere
Herzen und Sinne, damit wir zum ewigen Leben und Licht gelangen*®’. In dieser paradig-
matischen Bezugnahme auf Mose und den Exodus Israels kommt der Gedanke einer ,.exi-
stentiellen Kontinuitit>' mit den heilsgeschichtlichen Vorfahren zum Ausdruck. Diese
werden in der erinnernden Vergegenwirtigung des Heilshandelns Gottes zu heilsgeschicht-
lichen Zeitgenossen. Der Liturgiewissenschaftler Angelus HiauBling hat diesen Gedanken
der heilsgeschichtlichen Zeitgenossenschaft auf die treffende Kurzformel gebracht: ,,Wie
diese, so auch wir“.*> Auf diese einfache, aber sprechende Weise kann sich im Gebet eine
Gemeinschaft von Israel und Kirche aus der Identitit der Erfahrung eines rettenden und
befreienden Gottes konstituieren. Es ist insofern bedauerlich und auch schwer nachzuvoll-
ziehen, dass das zitierte Gebet nicht in die nachkonziliare Osternachtliturgie iibernommen
wurde.

(4) Als letztes Beispiel fiir Reformbedarf im Bereich der Hochgebete sei die Diskussion
um das Postsanctus des I'V. Eucharistischen Hochgebets erwihnt. Sie wurde bereits in den

*" Prex Eucharistica quae in Missis pro variis necessitatibus adhiberi potest. Textus, ed. Congregatio

de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum. In: Not. 27 (1991) 391-399, hier 396. Vgl. dazu
auch die Kritik von C. GIRAUDO, Preghiere eucaristiche per la chiesa di oggi. Riflessioni in mar-
gine al commento del canone svizzero-romano. Rom — Brescia 1993, 58f.

Das Kontinuitdtsmoment ist dabei schon indirekt in dem Gebetstext angelegt, wenn Israel ohne
jede Einschrinkung als ,,Gottes Volk™ pridiziert wird, withrend dieser Titel in Anwendung auf die
Kirche nur indirekt im Motiv von der ,,pilgernden Kirche* anklingt. Auch das Leitmotiv dieses
Hochgebets, Gottes Weg mit den Menschen durch den Lauf der Zeiten, insinuiert alles andere als
eine Antithetik von Israel und Kirche. Vielmehr geht es in der Selbigkeit Gottes gerade um die
unverbriichliche Einheit der Heilsgeschichte, die Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft um-
greift, zu der also die Heils- und Erwihlungsgeschichte Israels bleibend hinzugehort.

Zum Begriff vgl. KRANEMANN (s. Anm. 12) 60-72.

Schott (1937) 405. Der lateinische Text verwendet die genannte Kurzformel: ,sicur illuminasti
Moysen exeuntem de Aegypto, ifa illumines corda, et sensus nostros™.

A. A. HAUSSLING, Gemeinschaft aus Identitit der Erfahrung. Uber eine notwendige Vorausset-
zung des Gebets in der Liturgie. In: Christliche Identitit aus der Liturgie. Theologische und histo-
rische Studien zum Gottesdienst der Kirche. Hg. M. Kliéckener — B. Kranemann — M. B. Merz.
Miinster 1997 (LQF 79) 334344, hier 339 (zuerst in: Erfahrung als Weg. Beitriige zur Theologie
und religitsen Praxis. [. . .]. Hg. E. Lona — O. Wahl. Donauworth 1981, 145-157).

A.A. HAUSSLING, Liturgie: Gedichtnis eines Vergangenen und doch Befreiung in der Gegenwart.
In: Christliche Identitit aus der Liturgie (s. Anm. 31) 2-10, hier 5 (zuerst in: Vom Sinn der Litur-
gie. Gedichtnis unserer Erlosung und Lobpreis Gottes. Hg. A. A. HiuBling. Diisseldorf 1991
[SKAB 140] 118-130).
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90er Jahren von Seiten einiger Alttestamentler angestoBen’® und nach der Erarbeitung von
Revisionsvorschligen bis auf die Ebene der Deutschen Bischofskonferenz gefiihrt.** Dieser
Prozess ist mittlerweile — nicht zuletzt wohl angesichts der Instruktion Liturgiam authenti-
cam’ — mehr oder weniger im Sande verlaufen. Eines der Hauptprobleme des Postsanctus
ist kurz gesagt seine Israelvergessenheit. Die Anamnese des Postsanctus enthélt zwar wie
kein anderes der iibrigen Hochgebete eine Entfaltung der alttestamentlichen Heilsge-
schichte. Dabei kommen auch die Stichworte , Bund“ und ,,Propheten* ins Spiel, die als
Kernworte fiir Gottes gniidige Zuwendung ,,zum Menschen dienen. Die besondere Er-
wihlungsgeschichte Israels, auf die die Stichworte ,,Bund* und ,Propheten™ hinzudeuten
scheinen, wird jedoch durch eine von vornherein universalgeschichtliche Lesart der altte-
stamentlichen Heilsgeschichte iiberformt bzw. eingeebnet. Ferner ist in diesem Zusammen-
hang auch die Rede von den Bundesangeboten Gottes erklarungsbediirftig, nicht nur weil
sie unbiblisch ist, sondern auch weil sie so verstanden werden konnte, als seien die fritheren
_Gottesbiinde®, also auch der Bund mit Israel, nicht oder nur zeitlich befristet zustande
gekommen. Wie diese israeltheologische Leerstelle bereits durch minimale Einfiigungen
bzw. Verinderungen des jetzigen Textes behoben werden konnte, zeigen die Revisionsvor-
schlige, die etwa von Georg Braulik und Norbert Lohfink erarbeitet wurden. Sie sehen vor,
nicht nur Israel namentlich zu erwiihnen, sondern — in der erweiterten Entwurfsfassung —
auch die Gesetzesgabe an Israel, den Bundesschluss Gottes mit Israel und seine Unterwei-
sung durch die Propheten.”® Es bleibt zu hoffen, dass diese Vorschlige weitergedacht und
bei einer Revision des Messbuches beriicksichtigt werden. Dabei ist zu betonen, dass diese
Vorschlige nicht einer relativierenden Sicht des Christusereignisses, sondern der ernsten
Sorge um die theologische Stimmigkeit der Gebetssprache erwachsen sind. Sie liegen damit
auch voll und ganz auf der Linie, die die Theologie des Triduum sacrum mit der Karfrei-
tagsfiirbitte fiir die Juden und mit den Lesungen und Gebeten der Osternacht vorgibt! Und
sie wiiren auch zuriickgebunden an die Norm der Schrift, indem sie gewissermaBen eine
gebetstheologische Relecture von Rom 9,4 darstellten, wo es iiber das heilsgeschichtliche
Proprium Israels heift: ,,Sie sind Israeliten; damit haben sie die Sohnschaft, die Herrlich-
keit, die Bundesordnungen, ihnen ist das Gesetz gegeben, der Gottesdienst und die Verhei-

# Vgl. ZENGER (s. Anm. 14) 24-26; G. BRAULIK, Das gottliche Bundesangebot an die Menschheit.

Zum 4. Hochgebet. In: Streit am Tisch des Wortes (s. Anm. 7) 841-853; N. LoHFINK, Der Alte
Bund im 4. Hochgebet. Fiir Erich Zenger zum 60. Geburtstag. In: BiLi 73 (2000) 33-46.

Zu Entstehung und Verlauf des Diskussionsprozesses vgl. die Zusammenfassung bei H.
BRAKMANN, Foedera pluries hominibus. Anmerkungen zur Revision des Eucharistischen Hoch-
gebets IV. In: LT 50 (2000) 211-234, hier 211f, Anm. 1. Die ersten Revisionsvorschlige wurden
auf der ,,Tagung der Arbeitsgemeinschaft der deutschsprachigen katholischen Alttestamentler
(Trier, 2.7.1997) erarbeitet (Wortlaut in: GROSS — NIEHR — THEOBALD [s. Anm. 16] 148) und ein
Jahr spiter auf der Herbstvollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz (Fulda, 21.—
24.9.1998) diskutiert.

KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST UND DIE SAKRAMENTENORDNUNG, Der Gebrauch der
Volkssprache bei der Herausgabe der Biicher der romischen Liturgie. Liturgiam authenticam.
Fiinfte Instruktion ,,zur ordnungsgemifen Ausfiihrung der Konstitution des Zweiten Vatikani-
schen Konzils tiber die heilige Liturgie® (zu Art. 36 der Konstitution). Lateinisch — Deutsch.
28. Miirz 2001. Bonn [o0. I.] (VApS 154), hier bes. Nr. 64 und Nr. 75.

Der fragliche Satz: ,.,Immer wieder hast du [= Gott] den Menschen deinen Bund angeboten und sie
durch die Propheten gelehrt, das Heil zu erwarten” wiirde nach Lohfinks Vorschlag folgenderma-
Ben lauten: ,Mehr noch: Du hast deinem Volke Israel das Gesetz gegeben und einen Bund mit
ihm geschlossen. Durch die Propheten hast du es gelehrt, das Heil zu erwarten.” (LOHFINK [s.
Anm. 33] 44).
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Bungen*. Mit zwei in dieser Hinsicht verheiBungsvollen Ansitzen soll dieser exemplarische
Teil abgeschlossen werden.

(5) Im Jahre 1997 erschien in der Schweiz ein Vorsteherbuch fiir Wox‘tgottesfeiern.37 Da
die Feier sonntiiglicher Wortgottesdienste angesichts des Priestermangels voraussichtlich in
den nidchsten Jahren noch an Bedeutung gewinnen wird, kommt diesem Buch sicherlich
auch auf Zukunft hin einige Bedeutung zu. Es formuliert in seiner Einfiihrung als eine zen-
trale Leitlinie solcher Wortgottesfeiern die ,,Vertiefung der biblischen Spiritualitit*® und
schreibt folgerichtig eine vollumfingliche Schriftlesung vor’®. Beachtenswert sind in die-
sem Kontext vor allem die eigens fiir diese Feiern geschaffenen Lobpreisgebete, die Gott
fiir das Wort der Heiligen Schrift und die Heilsgeheimnisse* preisen.”” Von den insgesamt
sechs Lobpreisgebeten, die das liturgische Buch enthilt, ist insbesondere das I. Feierliche
Lobpreisgebet hervorzuheben. Es entfaltet eine doxologische Wort-Gottes-Theologie und
beriicksichtigt dabei alt- wie neutestamentliche Heilsparadigmen.*' Die Gebetseinleitung
stellt das ganze Gebet unter die vergegenwirtigende Aktualisierung eines Schriftwortes, das
bekanntlich in beiden Testamenten bezeugt ist: ,Der Mensch lebt nicht vom Brot allein,
sondern von jedem Wort aus Gottes Mund® (vgl. Dtn 8,3; Lk 4,4). Die dann folgenden
Gebetssequenzen vergegenwirtigen die Bedeutung des Wortes Gottes in der Heilsge-
schichte. Erwiihnt werden: die Erschaffung der Welt durch Gottes Wort; die ,,.Be-rufung*
Israels in den Gottesbund und die Offenbarung der Tora an Mose; schlieBlich die Berufung
der Propheten und die Inspiration der Singer Israels durch Gottes Wort, eine offenkundige
Anspielung auf das Wort Gottes in Gestalt der biblischen Psalmen. Auf diese alttestament-
lichen Paradigmen folgt die Vergegenwirtigung des christlichen Propriums, die vor allem
an johanneischer Offenbarungstheologie inspiriert ist; das Gebet preist das schopferische
Sprechen Gottes in seinem Sohn Jesus Christus und die AusgieBung des Heiligen Geistes
als Beistand in der Gegenwart. In gelungener Weise wird also in diesem Gebet das eine
Offenbarungshandeln Gottes im Wort, das beide Teile der christlichen Bibel zusammenhiilt,
vergegenwartigt. Zugleich wird Zeugnis abgelegt fiir die unverwechselbare Wiirde Israels
und seiner Heiligen Schrift.

(6) Eine in dieser Hinsicht gewachsene Sensibilitét ldsst sich auch feststellen, wenn man
den Blick auf die groBere innerchristliche Okumene ausweitet. Beachtung verdient hier
insbesondere das neue Evangelische Gottesdienstbuch, das seit 1999 fiir den Bereich der
Evangelischen Kirche der Union und der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands Giiltigkeit erlangt hat. Dieses Gottesdienstbuch zahlt das sog. ,.Israelkriteri-
um*? in seiner Einleitung zu den sieben ,,maBigeblichen Kriterien* fiir ,,das Verstehen und
Gestalten des Gottesdienstes*’ und hat diesem Anspruch auch durch entsprechende Ge-
bets- und Gottesdienstformulare Rechnung getragen. So enthalten verschiedene Abend-

¥ Die Wortgottesfeier. Der Wortgottesdienst der Gemeinde am Sonntag. Vorsteherbuch fiir Laien.

Hg. v. Liturgischen Institut Ziirich im Auftrag der deutschschweizerischen Bischofe. Frei-
burg/Schw. 1997 [= Die Wortgottesfeier].

Die Wortgottesfeier 6 (Nr. 2).

Die Wortgottesfeier 12 (Nr. 3).

Vgl. Die Wortgottesfeier 12 (Nr. 4).

Vgl. Die Wortgottesfeier 33-35.

Evangelisches Gottesdienstbuch. Agende fiir die EKU und VELKD. Berlin 1999 (LZOOI) =
EGb]. Der Kernsatz des Israelkriteriums lautet: ,,Der Gottesdienst ist ein wichtiger Ort, an dem
der Berufung Israels gedacht und die bleibende Verbundenheit mit Israel zur Sprache gebracht
werden soll.“ (EGb 17 [Nr. 7])

EGb 15.
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mahlsgebete eine ausfiihrliche Israeclanamnese, wie z. B. diese: ,,Wir preisen dich [= Gott]
fiir die Gnade, die du Israel erwiesen hast, deinem erwizhlten Volk: Du hast es aus der
Knechtschaft in die Freiheit gefiihrt, du hast ihm das verheiflene Land geschenkt, du hast es
heimgefiihrt aus der Gefangenschaft, du hast ihm deinen Willen kundgetan durch Mose und
die Propheten.” Das christliche Proprium bleibt nicht ausgeklammert, wenn das Gebet
fortfahrt: ,,Wir preisen dich fiir Jesus Christus, durch den du uns berufen hast aus allen
Vélkern zu Kindern und Erben deiner VerheiBungen.“** Keine Spur also von Uberbietung
oder heilsgeschichtlicher Ablosung Israels. So kann christliches Beten Profil gewinnen:
Israel-gegenwirtig* und ,,Christus-bezogen® gleichermafien. Das Evangelische Gottes-
dienstbuch nimmt jedoch Israel nicht nur unter heilsgeschichtlichem Aspekt wahr. Es ent-
hilt auch — analog zur Fiirbitte fiir die Juden in der katholischen Karfreitagsliturgie — im
sog. ,.Diakonischen Gebet* ein Gebetsformular, das im doppelten Sinne den Gedanken der
Zeitgenossenschaft von Israel und Kirche vergegenwirtigt. Nach einer Gebetseinladung
fiir das Volk der Juden, das Gott zuerst berufen und zu Zeugen seiner Liebe erwihlt hat*,
heift es im dann folgenden Gebet: , Ewiger Gott, du hast Abraham, Sarah und ihren Nach-
kommen deinen Segen zugesagt. Du hast Israel durch Mose deinen Willen mitgeteilt. Du
hast Jesus Christus inmitten dieses Volkes Mensch werden lassen. Erhalte Israel deine
Zuneigung und Treue und gib uns Anteil an deinen Verheiungen durch Christus, unsern
Herrn.*” Die theologische Nihe zum nachkonzilar erneuerten Karfreitagsgebet fiir die
Juden ist kaum zu iibersehen, wenngleich der Aspekt der messianischen Weggemeinschaft
von Juden und Christen hier weniger deutlich ist als bei seinem katholischen Pendant.

Der exemplarische Teil hat Desiderate, aber auch Chancen im Blick auf eine Israeltheolo-
gie der christlichen Liturgie aufgezeigt. Im Sinne des Axioms , liturgia semper reformanda“
sollen abschliefiend einige Leitlinien benannt werden, die dem je notwendigen Reformpro-
zess Orientierung und Richtung geben konnen.

3. ,, Teilhabe an der Wiirde Israels* —
Wege einer produktiven Fortschreibung der Liturgiereform

»Auf keinem Gebiet kirchlichen Lebens wird die Verpflichtung des Neuen Bundes an den
Alten eindringlicher bezeugt als in der Liturgie.“*® Diese These stellte der katholische Pu-
blizist John Hennig bereits im Jahre 1960 auf, als er in einem Artikel die Frage der ,,Stel-
lung der Juden in der Liturgie behandelte. Es deutet einiges darauf hin, dass seit der Litur-
giereform des II. Vatikanums eine Sensibilisierung fiir diesen unlésbaren Zusammenhang
von ,,Altem und Neuem Bund“, von Israel und Kirche eingetreten ist. Die grundlegende
Reform der Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden war hierfiir — wie gesehen — ein erster, maB-
geblicher Anfang. Um jedoch einer immer noch latenten christlichen Israelvergessenheit zu
begegnen, miissen die mit der Liturgiereform erdffneten Chancen genutzt und weiterent-
wickelt werden. Da jede Liturgiefeier in ihrem Grundgefiige ,, Wort-Antwort-Geschehen*
ist, soll im Folgenden anhand der Sprechakte der Liturgie (Wortverkiindigung, Ge-
bet/Gesang und Predigt) gezeigt werden, wo die Chancen einer produktiven Fortschreibung
liegen.

*  EGb 643; weitere israclanamnetische Gebete oder Gebetspassagen: ebd. 589; 632; 652; 654; 656;
es gibt hier sogar ein Glaubensbekenntnis, das der Erwihlung Israels gedenkt: ebd. 541.

“ EGb 589.

% J. HENNIG, Zur Stellung der Juden in der Liturgie. In: LY 10 (1960) 129-140, hier 139.
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(1) Die Wortverkiindigung

Die Wortverkiindigung aus beiden Teilen der christlichen Bibel ist unverzichtbarer Be-
standteil der Liturgie. Angesichts ihrer unerschopflichen Glaubens- und Lebensrelevanz
sollte die jetzige Leseordnung mit (sonn- und feiertags) drei Lesungstexten inklusive der
Psalmodie voll ausgeschdpft werden. Dabei bedarf sowohl die Text- als auch die Zeichen-
ebene des Wortgottesdienstes einer ansprechenden und stimmigen Gestaltung. Das fingt an
beim geschulten Vortrag der Schriftlesungen und einem achtsamen und ehrfurchtsvollen
Umgang mit dem Lektionar und dem daraus verkiindeten Wort Gottes.*” Die Einheit des
Wortes Gottes konnte sinnenfillig in der Verwendung eines einzigen Lesungsbuches, etwa
in Gestalt einer Lesungsbibel, zum Ausdruck kommen.*® Zugleich ist in lingerfristiger
Perspektive eine Fortschreibung der nachkonziliaren Leseordnung angezeigt, die in einer
engen Zusammenarbeit von Exegeten und Liturgiewissenschaftlern erfolgen muss. Auch
dazu gab es in den letzten Jahren bereits wichtige Impulse, die vor allem darauf zielten,
problematische Zuordnungsmuster zwischen alttestamentlicher Lesung und Evangelium
(Uberbietung; Antithetik) zu iiberwinden und der alttestamentlichen Heilsbotschaft als
»Eigenwort mit Eigenwert" (Erich Zenger) mehr Geltung zu verschaffen.*’

(2) Gebete/Gesdinge

Auch die liturgischen Eigentexte bediirfen, wie gesehen, einer kritischen Relecture und
einer produktiven Fortschreibung. Kritische Relecture heif3t, bei der Auswahl von Gebeten
oder Liedern zu priifen, ob und inwieweit sie in Bezug auf die Heilsgeschichte Gottes mit
Israel potentiell abwertende oder gar enterbungstheologische Aussagen enthalten. Insbe-
sondere dort, wo in den Texten Begriffe verwendet werden, die auch und zuerst mit der
Erwihlungsgeschichte Israels verbunden sind (insbesondere: Bund; Volk Gottes, Gesetz,
Propheten), ist ein hohes Mal an sprachlicher Sensibilitéit erforderlich: das eine, untrennba-
re und unverbriichliche Erwihlungshandeln Gottes muss unmissverstandlich zum Ausdruck
kommen, bindet es doch Israel und Kirche dank der Treue Gottes zu einer fortdauernden
messianischen Weggemeinschaft zusammen.

Hier setzt dann auch der Prozess einer produktiven Fortschreibung ein. Insgesamt ist die
Prisenz alttestamentlicher und israeltheologischer Themen in den Eigentexten zu verstir-
ken. Dabei ist auch der je grofiere liturgietheologische , Kon-text*, der vor allem durch die
Schriftverkiindigung konstituiert wird, zu beriicksichtigen, damit das verkiindete Wort
Gottes auch in den Gebeten und Gesidngen nachklingen und sich auf diese Weise den Mit-
feiernden existentiell erschlieen kann. Einer narrativen Theologie, die die heilsgeschichtli-
che Zeitgenossenschaft von Israel und Kirche verdeutlicht, ist dabei Vorrang vor abstrakt-
theologischer Gebetssprache einzuraumen.” Israeltheologisch ambivalente Texte sind im

s Vel. dazu jiingst N. HOSLINGER, Wort-Theologie als Basis des Sakramentenverstindnisses. Einige

Gedanken zum Thema Wort und Mysterium. In: BiLi 76 (2003) 138-140.

Vel. B. KRANEMANN, Anmerkungen zur Dramaturgie des Wortgottesdienstes der MeBfeier. In:
Leseordnung (s. Anm. 7) 56-635, hier 64f.

Leseordnung (s. Anm. 7), hier bes. die Beitriige von D. MONSHOUWER (92-102); H. BECKER
(103-113) und G. BRAULIK (114—121). Auch die Pipstliche Bibelkommission hat hierzu in den
letzten Jahren zwei wegweisende Dokumente herausgebracht: Die Interpretation der Bibel in der
Kirche. [...] 23. April 1993. Hg. Sekretariat der Dt. Bischofskonferenz. Bonn [o. J.] (VApS 115);
Das judische Volk und seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel. 24. Mai 2001. Hg. Sekreta-
riat der Dt. Bischofskonferenz. Bonn [o. I.] (VApS 152).

Vgl. F.-J. ORTKEMPER, Zwischenruf: Ist unsere Liturgiesprache noch zeitgemiB? In: BiKi 56
(2001) 60.
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Sinne dessen, was die Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden normativ vorgibt, zu iiberarbeiten
oder um alternative Texte zu erginzen. Hier hdlt nicht nur die eigene liturgische Tradition
einen reichen Vorrat bereit, sondern lohnt auch eine Wahrnehmung dessen, was die Gebets-
und Gesangstradition anderer christlicher Kirchen hervorgebracht hat und je neu hervor-
bringt.

(3) Die Predigt

Dem liturgischen Sprechakt der Predigt kommt im Wort-Antwort-Geschehen der Liturgie
eine vermittelnde Funktion zu. Thre Aufgabe ist es, das, was in den Schrifttexten verkiindet
und in Gebet, Psalmodie oder Gesang bedacht worden ist, in seiner Relevanz fiir die Ge-
genwart zu erschlieBen. Auch hier sollte gerade den alttestamentlichen Texten noch mehr
Aufmerksamkeit zuteil werden, beinhalten sie doch einen immer noch ungehobenen Schatz
von Glaubenserfahrungen, die je neu Identifikation und Sinnstiftung ermoglichen.” Im
Blick auf das Gottesvolk Israel kommt der Predigt gerade dort eine besondere Verantwor-
tung zu, wo in der Liturgie Schrifttexte mit einem antijiidischen Wirkungspotential zur
Verlesung kommen.”” Die Predigt ist dann ein wichtiger Ort, solche Aussagen im herme-
neutischen Horizont von Rom 9-11 oder der Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden zu lesen und
zu deuten und damit die bleibende Erwihlung des Gottesvolkes Israel als Grunddatum
christlicher Israeltheologie festzuhalten.”

Dort, wo es gelingt, das vielfiltige Wort der Treue Gottes im Dialoggeschehen der Litur-
gie zur Sprache zu bringen, dort kénnen Menschen auch wieder neu erfahren, was es be-
deutet, an der Wiirde Israels teilhaben zu diirfen. Dietrich Bonhoeffer hat diese Erfahrung
einmal mit uniibertroffener Klarheit in folgende Worte gefasst: ,,Wir bekommen teil an
dem, was einst zu unserm Heil geschah, wir ziehen, uns selbst vergessend und verlierend,
mit durch das Rote Meer, durch die Wiiste, iiber den Jordan ins gelobte Land, wir fallen mit
Israel in Zweifel und Unglauben und erfahren durch Strafe und Bufie wieder Gottes Hilfe
und Treue; und das ist nicht Triumerei, sondern heilige, gottliche Wirklichkeit. Wir werden
aus unserer eigenen Existenz herausgerissen und mitten hineinversetzt in die heilige Ge-
schichte Gottes auf Erden.***

°! Vgl. (mit Beispielen) F.-J. ORTKEMPER, Von der Exegese zur Predigt. Ein Pladoyer fiir die altte-

stamentliche Predigt. In: BiKi 56 (2001) 143-147.

Der durch verschiedene Sprecherrollen dramatisierte Vortrag der Passion in den Liturgien des
Palmsonntag und des Karfreitag ist das vielleicht schwierigste und auch wirkungsgeschichtlich
am stiirksten vorbelastete Beispiel. Andere problematische Texte sind z. B. das Gleichnis von den
bosen Winzern (Mt 21,33—44, hier bes. V. 43 / 27. Sonntag im Jahreskreis A) oder die Kritik an
Schriftgelehrten und Pharisdern (Mt 23,1-12/ 31. Sonntag im Jahreskreis A).

Vgl. dazu exemplarisch H.-G. SCHOTTLER, ,.Israel” in der Predigt. Ein Werkstattbericht zum 27.
Sonntag im Jahreskreis. In: BiLi 76 (2003) 46-52.

D. BONHOEFFER, Gemeinsames Leben. Das Gebetbuch der Bibel. Hg. G. L. Miiller — A. Schon-
herr. Berlin '1988 (Dietrich Bonhoeffers Werke Bd. 5) 46 (basierend auf: D. BONHOEFFER, Ge-
meinsames Leben. Miinchen 41940; Das Gebetbuch der Bibel. Eine Einfiihrung in die Psalmen.
Bad Salzuflen 1949 [Hinein in die Schrift 8]).
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Franz Karl PraBl, Graz

Political correctness in der Liturgie?

[t Vom Umgang mit schwierigen Gesiingen und Perikopen

1. Zum Thema

Das Wort ,Political correctness im Zusammenhang unseres Themas ,,Alttestamentliche
und jiidische Glaubenserfahrung in der christlichen Liturgie* will auf Problemfelder hin-
weisen und nicht auf taktisch-politische Spiele, die im Kontext von Gottesdienst erst recht
keinen Platz haben diirfen. Im Zuge einer — gliicklicherweise — wachsenden Sensibilitét fiir
den Umgang sowohl mit den jiidischen Wurzeln unseres Glaubens als auch mit der theolo-
gischen Dignitiit des heutigen Judentums' werden auch — und manchmal durchaus zurecht —
traditionelle, oftmals unreflektierte Sprechweisen in Gebeten, Kirchenliedern und anderen
liturgischen Gesingen in Frage gestellt. In Hinblick auf das deutschsprachige Kirchenlied
haben dies z. B. Markus Himmelbauer und Roland Ritter-Werneck getan, deren Aufsatz
Israel und das Erste Testament in den Gesangsbiichern der Kirchen* im Jahre 2000 in der
Zeitschrift , Singende Kirche* publiziert worden ist.” Hinter diesem anspruchsvollen Titel
steht freilich ein plakativer, meist grob geschnitzter Rundumschlag, der in den Therapievor-
schlag miindet: wegstreichen, nicht mehr singen, ersetzen durch neue Lieder usw. Es ist
sicherlich verdienstvoll, dass die Autoren reale Probleme mit der Sichtweise Israels in man-
chen Liedern aufzeigen, berechtigte Fragen stellen und auch die Finger in vorhandene offe-
ne Wunden legen. Dennoch wird man sich aus der Perspektive einer wissenschaftlichen
Hymnologie mit der Fragwiirdigkeit einer vordergriindigen Argumentation nicht zufrieden
geben konnen, auch wenn diese sehr populdr daherkommt. , Redet Wahrheit®, hat gestern
Albert Gerhards in diesen Saal gerufen, eine Aufforderung, die auch fiir eine notwendig
differenzierte Sichtweise von als ,,schwierig” oder ,unannehmbar* angesehenen Kirchen-
liedern zu gelten hat, geht es doch um ein vertieftes Verstdndnis von manchen Formulie-
rungen, die — einmal richtig erklédrt — sich vielleicht anders darstellen als auf den ersten
Blick angenommen.

In manchen Kirchenliedern, Hymnen und Sequenzen haben wir es als Last der Geschichte
sicher mit etlichen echten Antijudaismen zu tun.’ Das soll aber nicht dariiber hinwegtéu-

' Pars pro toto: G. BRAULIK — N. LOHFINK, Osternacht und Altes Testament. Frankfurt 2003 (OBS

22).

M. HIMMELBAUER — R. RITTER-WERNECK, Israel und das Erste Testament in den Gesangsbiichern
[sic!] der Kirchen. In: Singende Kirche 47 (2000) 164-167.

Pars pro toto sei die schon im Missale von 1570 gestrichene Strophe der Ostersequenz ,,Victimae
paschali laudes* des Wipo von Burgund zitiert: ,,Credendum est magis soli Mariae veraci, / quam
Iudeorum turbae fallaci. Es ist dies die Gegenstrophe der Schlussstrophe ,,Scimus Christum
surrexisse ...“. Das Fehlen dieser textlich absolut unannehmbaren Zeilen stort natiirlich die musi-
kalische Symmetrie. So hat Johann Baptist Bauer 1997 anlésslich der Herausgabe des dkumeni-
schen, mehrsprachigen Gesangbuchs der Internationalen Arbeitsgemeinschaft fiir Hymnologie
(IAH), UNISONO, vorgeschlagen, in Hinblick auf Mt 28,11-15 im Sinne einer korrekten Para-
phrasierung der Erzihlung des Matthéius den Ausdruck ,Judeorum® durch ,sacerdotum® zu erset-
zen, was von der Silbenzahl und dem Betonungsverhéltnis her optimal passt und die Bibelstelle
korrekt wiedergibt. Die von Alan Luff bearbeitete englische Version greift dies auf: ,,There is
more credence to be placed in truthfull Magdalen than in crowds of priests with all their fals-
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schen, dass es auch — bedingt durch mehrere Griinde, darunter semantische — nicht wenige
vermeintliche Antijudaismen gibt, z. B. Formulierungen, die einst auf etwas ganz anderes
abzielten, als dies im heutigen Sprachgebrauch herauskommt. Vielfach treffen wir auch auf
Verstindnisprobleme. Der Verlust von liturgisch-theologischen Kontexten erzeugt so man-
ches Missverstindnis und erfordert eine Re-Kontextualisierung, um eine korrekte theologi-
sche Wiirdigung von Gesingen zu ermoglichen, wie z. B. bei den Improperien. Ein zentra-
les Problem sind Identitéitsfragen zwischen Juden und Christen. Eine legitime unterschiedli-
che Interpretation gemeinsamer Texte zieht einen dauerhaften Dissens zwischen jiidischen
und christlichen Auffassungen nach sich. Markantes Beispiel sind die biblischen Gesénge
der Adventliturgie. Nicht selten verweisen Himmelbauer und Ritter-Werneck auf Uberset-
zungsprobleme bei deutschen Versionen lateinischer Texte, ohne dies ausdriicklich zu be-
nennen, z. B. bei der heute als skandalts empfundenen Nachdichtung des Fronleichnams-
hymnus Pange lingua in GL 544. Ubersetzungen sind natiirlich immer auch Interpretatio-
nen, und aus denen schaut mitunter ganz kraftig der jeweilige Zeitgeist heraus. Nicht zu
iibersehen sind beim Ubersetzen metrischer Texte jene Probleme, welche der Zwang von
Versmal} und Reim nach sich zieht, dass dabei inhaltliche Feinheiten bei weniger gewand-
ten Poetinnen und Poeten auf der Strecke bleiben kénnen, versteht jeder, der sich an sol-
chen Aufgaben einmal versucht hat.

Auf dem Hintergrund der skizzierten Problemfelder kann gesagt werden, dass gerade in
Hinblick auf Lieder und Gesdnge die im 6kumenischen Gesprich bewihrten Regeln sich
auch fiir das interreligiose Gesprich zwischen Juden und Christen empfehlen. Dazu gehirt
zuerst die Seriositit des eigenen Informationsstandes, die griindliche Kenntnis der eigenen
Identitit, der eigenen Tradition und Geschichte in ihren Kontinuititen, Diskontinuititen, in
ihren Wandlungen und Briichen. Das Eingehen auf Texte, die verstanden und nicht miss-
verstanden werden wollen, verlangt sprachliche, philologische, begriffsgeschichtliche Mii-
he, die Voraussetzung fiir ein Wissen um Tiefendimensionen ist. Dies ist die Basis fiir ein
Gespréch, in dem Gemeinsames und Trennendes ausgelotet werden und im vermeintlich
Trennenden auch noch vieles an Nihe entdeckt werden kann. Dieser Weg fiihrt zu einem
tieferen Respekt der unterschiedlichen Kinder des gemeinsamen Vaters voreinander. Es
gibt als Alternative natiirlich den billigeren Weg, durch Wegschauen und Verschweigen
eine oberflachliche Freundlichkeit mit schnellen ,,praktischen® Losungen herzustellen. In
unserem weitgehend geschichtslosen Bewusstsein miissen wir freilich fiir eine dauerhafte
Anniherung und einen vertieften Respekt voreinander uns unserer eigenen Geschichte
radikal stellen, diese kontextualisieren und in ihrer Komplexitit verstehen lernen. Ich
mochte dies in drei Punkten anhand von Liedern und Geséangen versuchen:

a. Wer ist Israel? Der Begriff ,Israel” in Liedern und Geséngen

b. Psalmen in der Liturgie, ihre Funktion und Interpretation

c. Zu einem Aspekt in den Fronleichnamshymnen des Thomas von Aquin

hood.* Im Gotteslob 1975 hat die zustdndige Kommission diese Strophe auch wieder eingefiigt
(vgl. GL 216), dabei aber das Problem durch Paraphrasierung elegant vertuscht: ,.LaBt uns glau-
ben, was Maria den Jiingern verkiindet. Sie sah den Herren, den Auferstandnen.* Dieses Beispiel
zeigt, dass die Herausgeber des Gotteslob 1975 sich der Problematik des Antijudaismus und sei-
ner notwendigen Vermeidung sehr wohl bewusst waren, freilich hat man dieses Problem nicht
tiberall dort gesehen, wo es heute zu Recht oder zu Unrecht vermutet wird. Die Sequenz in den
beschriebenen Versionen ist ediert in: UNISONO. Okumenische mehrsprachige Lieder der Chri-
stenheit. Hg. Internationale Arbeitsgemeinschaft fiir Hymnologie — IAH. Graz 1997, Nr. 30.
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2. Wer ist Israel?

Darf sich die Kirche ,Israel” nennen? Darf sich die Kirche ,,Gottes Volk* nennen, den
,Bund Gottes* auf sich beziehen? Ich verweise hier zunichst auf den Vortrag von Frau
Daniela Kranemann, die bereits Grundsitzliches dazu gesagt hat.

Im Gesangbuch Gotteslob steht im Hauptabschnitt , Kirche™ der beliebt gewordene Kehr-
vers ,.Freut euch, wir sind Gottes Volk, erwihlt durch seine Gnade® (Nr. 646,1). Dieser
Kehrvers fasst 1 Petr 2,9-10 in einem Satz zusammen (,,auserwihltes Geschlecht™, ,,Gottes
Volk*), wo wiederum Hos 2,25 (,,Du bist mein Volk*), Ex 19,5 (,,mein besonderes Eigen-
tum®) und Jes 43,20 (,,mein erwzhltes Volk*) aufgegriffen ist. Die Wiirde Israels als Volk
Gottes ist hier ebenfalls ausgesagt von einer Christengemeinde, an die sich der erste Petrus-
brief wendet, dessen zweites Kapitel eine zentrale Rolle im Introitus des Weilen Sonntags
spielt.* Darf dies heute einfach so ungeschiitzt gesagt werden, ohne dass damit Israel ent-
erbt oder von seinem legitimen Platz verdringt wird? In der Tat gehort ein solch bedeutsa-
mer Satz, noch dazu mit Begeisterung gesungen, in jenen Bereich, in dem Richtiges, nicht
mehr ganz Richtiges und schon Falsches interpretatorisch ganz nahe beisammen liegen.
Das Zweite Vatikanum, das in der Erklarung Nostra Aetate das Verstiandnis des Judentums
in der katholischen Kirche neu definiert hat, sagt dazu in der Kirchenkonstitution (LG 9):
,.Wie aber schon das Israel dem Fleische nach auf seiner Wiistenwanderung Kirche Gottes
genannt wird, so wird auch das neue Israel, das auf der Suche nach der kommenden und
bleibenden Stadt in der gegenwartigen Weltzeit einherzieht, Kirche Christi genannt.” In
diesem Zusammenhang steht auch die Aussage im Missionsdekret (Ad gentes 5): ,,So bil-
deten die Apostel die Keime des neuen Israel und zugleich den Ursprung der heiligen Hier-
archie.” Hier wird sehr bewusst ein Traditionszusammenhang, eine Kontinuitit zwischen
dem ,,alten* und dem ,,neuen* Israel hergestellt. Ist das nun Usurpation, oder Identifikation,
ist das respektvolle Rede? Zunichst ist zu sagen, dass im Unterschied zu manchen barocken
Kirchenliedern oder #lteren Hymnen5 nicht die Rede ist vom ,,wahren® Israel, sondern vom
~heuen Israel. Alt und neu sind keine Qualititsbegriffe, vielleicht ist mit ,,neu® ein Quali-
titsmerkmal im umgangssprachlichen Gebrauch oder in der Werbung mitgemeint, aber die
Hochsprache der Liturgie und kirchlicher Dokumente verbietet eine solche Assoziation.
Das ,,neue Israel ist auf keinen Fall das ,bessere” Israel. ,,Neu* in Konnotation mit ,Isra-
el ist eher der Hinweis auf eine bewusst hergestellte Kontinuitit. Die (junge) Kirche stellt
sich in die Reihe derer, die schon erwihltes Volk Gottes sind. Sie klinkt sich in die Ge-
schichte ein und identifiziert sich mit Israel, mit ihren eigenen Wurzeln, die hier ein positiv
besetztes Image haben. Solche Identifikationsprozesse sind auch andernorts bekannt.® Der
Kern der Aussage ist: Wir sind auch Israel, die Kirche hat Anteil an der Wiirde Israels. Mit

Introitus Quasi modo geniti infantes 1 Petr 2,2. Ein franzdsischer Tropus kommentiert mit den
Versen 1 Petr 2,9-10 den Stammtext 1 Petr 2,2 und zeigt so, dass man im 10. Jh. den inneren Zu-
sammenhang dieses Kapitels ausdriicklich als Ansprache an die ,Neugetauften” und die im
Ostermysterium erneuerte Gemeinde verstanden und thematisiert hat. Der Text ist auf deutsch ab-
gedruckt in: Introitus. Grazer Choralschola, ORF-CD 058.

Z. B. ,Nos verus Israel sumus: lactamur in te Domine ...“, die 6. Strophe des Hymnus Mediae
noctis tempus est, vorgesehen fiir das Officium lectionis am Sonntag der 2. und 4. Woche wiih-
rend des Tempus per annum. Im deutschen Stundenbuch ist dieser Hymnus nicht enthalten.

Als J. F. Kennedy vor der Berliner Mauer sagte ,Ich bin ein Berliner*, war das sicher mehr als ein
offentlichkeitswirksamer Gag. Es war ein Symbol der Identifikation der freien westlichen Welt
mit der geteilten Stadt, was immerhin auch politisch mehrfach unter Beweis gestellt werden
musste, bis sich 1989 die Verhiltnisse grundlegend geidindert hatten.
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dieser Sprechweise wird die Dignitit Israels nicht geschmilert, das erste Bundesvolk ver-
liert nichts, wenn sich die Kirche auch in diesen Bund hineingestellt weil. Diese behutsame
und theologisch saubere Redeweise, der man natiirlich Aussagen von triumphalistischem
Gehabe gegeniibersetzen konnte, ist sicher eine Frucht des Zweiten Vatikanums. Diese
Redeweise signalisiert gleichermaBen eine Kontinuitit wie auch einen Bruch. Kontinuier-
lich bezeichnet sich auch die Kirche als , Israel®, gebrochen wurde mit der Tradition, damit
Adjektive wie ,,wahr* zu verbinden. Diese notwendige Diskontinuitdt mit der Tradition
sorgt dafiir, dass die eigene Identitiit der Kirche nicht auf Kosten anderer definiert wird, in
diesem Falle auf Kosten des urspriinglichen Bundesvolkes, sind doch ,,alle Christglidubigen
Séhne Abrahams dem Glauben nach* (Nostra aetate 4) und haben die gleichen Wurzeln wie
die #lteren jiidischen Geschwister.

Kirche ist auch Israel, unter dieser Primisse nun konnen heute alte wie neue Lieder und
Gesiinge verstanden werden, die ganz unbefangen dieses Wort in den Mund nehmen. Im
Zusammenhang von Liedern finden wir damit viel weniger Spitzen gegen das Judentum,
das historische wie das aktuelle, verbunden als etwa in Predigen, apologetischen Schriften
und gehiissigen Auseinandersetzungen aller Art. Das Genus Liturgie verbietet normalerwei-
se den apologetischen Ton, im geschiitzten Zentralraum der Kirche braucht man sich nicht
nach auBen hin verteidigen. So sind in der Liturgie Termini wie Jerusalem, Sion, Israel zu
Zentralworten in den Gesiingen der Messe geworden. Im heutigen Graduale Romanum
(1974), das ein nur unwesentlich groReres Repertoire enthilt als die etwa 650 authentischen
Propriumsgesinge des 8. Jahrhunderts, steht Israel 43mal, Ierusalem 20mal, Ierosolyma
einmal und Sion 24mal.” Die meisten dieser Gesinge gehoren in den Kontext von Advent
und Weihnachten, sind somit eschatologisch ausgerichtet. Erstaunlicherweise ist dieses
Vokabular bei weitem nicht in gleicher statistischer Weise in den Liedern und Gesidngen
des Gotteslob 1975 zu finden, wo etwa im Stammteil bei Advent und Weihnachten Jerusa-
lem fiinfmal genannt ist, Israel und Zion hingegen nur je einmal. Im Osterreichteil kommen
zur gleichen Zeit Israel und Jerusalem ebenfalls nur je einmal vor. Es muss aber dazugesagt
werden, dass Zion und Jerusalem in einem der populérsten Kirchenlieder vorkommen, im
Wiichterlied von Philipp Nicolai, ,,Wachet auf, ruft uns die Stimme*® (GL 110) Dadurch
hat das Thema einen wesentlich hoheren Stellenwert und ist ungleich priisenter’, als dies
die Statistik vermuten Iisst. Das himmlische Jerusalem des Ersten Testaments ist das Ziel
der eschatologischen universellen Vélkerwallfahrt. Das himmlische Jerusalem ist aber auch
das Ziel aller Sehnsiichte der Christinnen und Christen. Diese neue Stadt (Offb 21) ist ge-
wissermaBen ein gemeinsames und verbindendes Symbol der Vollendung fiir Juden und
Christen, Jerusalem ist das Ziel einer jeden pilgernden Existenz. Dies driickt auch das sehn-
suchtsvolle Lied im Evangelischen Gesangbuch (Nr. 150) ,Jerusalem, du hochgebaute
Stadt, wollt Gott, ich wir in dir!* aus. Hier haben ausdriicklich ,,Propheten grof und Patri-
archen hoch* ihren Platz im Himmel, in dem ,,das Halleluja reine man spielt in Heiligkeit,
das Hosianna feine ohn End in Ewigkeit®, also Gesinge, welche die Christen von ihren
jiidischen Briidern und Schwestern iibernommen haben. In diesem Kontext werden sich
Christen als Teilhaber an einer VerheiBung verstehen, sich mit ihr identifizieren. Dies zu

Die Daten sind entnommen aus: G. MiLANESE, Concordantia et Instrumenta Lexicographica ad
Graduale Romanum pertinentia. Genova e Savona 1996.

Eine exzellente Exegese dieses Liedes bietet Ansgar Franz in: Geistliches Wunderhorn. Grofe
deutsche Kirchenlieder. Hg. H. Becker [u. a.]. Miinchen 2001, 154-166.

Nicht zuletzt auch durch die Rezeption des Liedes in J. S. Bachs Kantaten- und Orgelwerk.
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thematisieren ist auch Aufgabe der Katechese und Predigt, deren Gegenstand auch das Lied
zu sein hat.

Dies umso mehr, als in vielen Epochen der Kirchengeschichte liturgische Poesie ganz
selbstverstiandlich von ,,Wir sind Israel” redet, dabei aber das erste Israel nicht einmal im
Blick hat (und bei dieser Perspektive der Abwesenheit auch nicht abwertet, es ist ja nicht
da), was man als Defizit sehen kann. Diese Probleme eines historischen Kontextes sind
offen fiir eine heutige notwendige Umdeutung im Sinne einer Weitung der Perspektiven. In
solchen Fillen miissen wir Neuinterpretationen vornehmen. Es ist klar zu sagen, dass ., Jeru-
salem‘ und ,,Zion“ in einem Kirchenlied Teilhabe an und Identifikation mit einer Verhei-
Bung ist, die zur gemeinsamen groBeren Geschichte des Heils gehort. Ein klassisches Bei-
spiel ist das Lied ,,Ein Stern mit hellem Brande* von Karl B. Frank, 1936 im Klosterneu-
burger MeBsingbuch erschienen und 1975 in den Osterreichteil des Gotteslob aufgenom-
men (Nr. 818). Die zweite Strophe lautet: ,,Jerusalem, erstehe, Stadt Sion, werde licht. Dal
Rettung dir geschehe, schau Gottes Angesicht. Des Heiles Wunderstern erstrahlt in deiner
Mitte: die Herrlichkeit des Herrn.* Gemal den Idealen der Liturgischen Bewegung rund um
Pius Parsch hat Karl Frank Liedparaphrasen der klassischen Messproprien verfasst.'” Die
zitierte Strophe paraphrasiert den Vers des Graduale Omnes de Saba vom Fest Epiphanie:
.ourge, et illuminare Ierusalem: quia gloria Domini super te orta est” (Jes 60,1). Im Kon-
text des Festes der Erscheinung des Herrn bedarf dieses Graduale, dessen Chorstiick aus Jes
60,6 genommen ist (,,Alle kommen von Saba . . .*), keiner besonderen Exegese. Der Vor-
wurf, dass in dieser Liedstrophe Israel zur Bekehrung aufgerufen wird'', ist bei Kenntnis
des liturgischen Hintergrunds einfach absurd. Hier ist die gleiche eschatologische Perspek-
tive angesprochen, die in Jes 60 dem ersten Bundesvolk vor Augen gestellt wird, und die
auch die Perspektive der Kirche ist. Wenn schon jemand zur Bekehrung aufgerufen wird,
dann ist es die Kirche!

Ein besonderer Fall fiir eine historisch kundige und sachlich kritische Neupositionierung
ist das Lied ,Lobe den Herren, den miichtigen Konig der Ehren“."* Gedichtet hat es Joa-
chim Neander" (1650-1680), ein streitbarer reformierter Theologe, der mit dem Pietismus
in Berithrung gekommen war und fiir die private Erbauung 57 Lieder herausgegeben hat
unter dem Titel ,.Joachim Neandri / Glaub=und Liebes=iibung: / Auffgemuntert / durch /
Einfiltige / Bundes=Lieder / und / Danck=Psalmen: / Neugesetzet / Nach bekannt=und
unbekandte Sang=Weisen: / Gegriindet / Auff dem / zwischen GOTT und dem / Siinder im
Bluht JEsu befestigten / Friedens=Schluf: / Zu lesen und zu singen auff Reisen / zu Hauf}
oder bey Christen=Ergetzungen im Griinen / durch ein geheiligtes / Hertzens=Halleluja !“**
Das vom privaten Andachtslied zum meist gesungenen Gemeindelied mutierte Gedicht
endet in der 5. Strophe mit: ,,Lobe den Herren, was in mir ist, lobe den Namen. / Alles, was
Othem hat lobe mit Abrahams Samen. ...“ Diese Wendung ,.gilt den einen als unverstind-

Vgl. dazu: R. Pacik, Volksgesang im Gottesdienst. Der Gesang bei der Messe in der Liturgischen
Bewegung von Klosterneuburg. Klosterneuburg 1977, bes. 97-152.

HIMMELBAUER — RITTER-WERNECK (s. Anm. 2) 164.

Eine kompetente Analyse des Originals bringt Jiirgen Henkys in: Geistliches Wunderhorn (s.
Anm. 8) 310-319.

Zu Neander: H. ACKERMANN, Joachim Neander. Sein Leben, seine Lieder, sein Tod. Diisseldorf
21999; R. ALBRECHT, Artikel Joachim Neander. In: RGG* 6, 165-166. Es ist kaum bekannt, dass
das Neandertal bei Diisseldorf und damit der ,,Neandertaler* nach dem Dichter eines der bekann-
testen deutschen Kirchenlieder benannt sind.

Neuausgaben der 1680 in Bremen gedruckten Bundeslieder und Dankpsalmen: O. G. BLARR,
Ko6ln 1984 und R. MoHR 2002.
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lich, wie es den anderen (unter deutsch-christlichem Vorzeichen) als anstofig und wie es
schon den rationalistischen Gesangbuchherausgebern als jedenfalls verbesserbar gegolten
hatte.“!> Unverstindlich war dies auch fiir die Herausgeber des Gotteslob 1975, die sich fiir
die Version der Arbeitsgemeinschaft ckumenisches Liedgut (AOL) mit der Anderung ,.Lob
ihn mit allen, die seine VerheiBung bekamen‘ entschieden hatten. Es handelt sich hier zwei-
fellos um die Entmaterialisierung einer sehr konkreten Aussage. Die Kritik an dieser Versi-
on richtet sich gegen das Wegfallen des Stammvaters Abraham, hinter der ein inadiquates
Verschweigen der ausdriicklich genannten Geschichte Israels vermutet wird. Es kommt
kaum einem Kritiker in den Sinn, dass es dabei weniger um Abraham, als vielmehr um das
in Konnotation mit einem Mann als peinlich empfundene Wort Samen ging, welches weg
musste. Eine Minderung der Dignitit Israels kann bei wohlwollender Exegese der 6kume-
nischen Fassung wohl nicht herausgelesen oder hineininterpretiert werden. Das Evangeli-
sche Gesangbuch hat neben der okumenischen Fassung (Nr. 316) auch Neanders Original
(fast wortlich'® in Nr. 317) abgedruckt. Damit wire wohl Abraham in seine urspriinglichen
Rechte wieder eingesetzt, denn heutige Exegese dieses Liedes geht natiirlich davon aus,
dass mit ,,Abrahams Samen* das Volk Israel gemeint ist. Dem ist aber nicht so. Neander
deklariert deutlich in seinem polemischen Vorwort zu den ,Bundeslieder und Dank-
psalmen®, wer eigentlich gemeint ist: ,,Was halff den Juden ihr eingebildeter Scheingrund?
Joh VIIL33.39. Wir sind Abrahams Sahmen! Abraham ist unser Vatter!* Es gehort zur
historischen Wahrhaftigkeit, dies nicht unter den Tisch fallen zu lassen. Dennoch hindert
der Text des Liedes selbst nicht, ihn so zu verstehen, dass Israel dabei ausgeschlossen ist,
ganz im Gegenteil: hier haben wir ein gutes Beispiel dafiir, dass eine Neuinterpretation
problemlos textkonform sein kann, eine Diskontinuitit in einer kontinuierlichen Uberliefe-
rung.

Die altehrwiirdigen Improperien der Karfreitagsliturgie gehoren sicher zu den am meisten
missverstandlichen und heftig kritisierten Gesédngen der liturgischen Tradition, ja, sie miis-
sen sich sogar die Nachrede gefallen lassen, sie wiirden den ,,Gottesmordvorwurf*'” in der
Liturgie weiter transportieren. Der Ruf nach Abschaffung ertont hier besonders laut. Man
kann sagen, dass das problematische Verhiltnis zwischen Christen und Juden an den Im-
properien und ihrer komplexen Geschichte'® in den Liturgien des Ostens und Westens be-
sonders gut darstellbar ist.

Improperium bedeutet Schméhung, Vorwurf, anklagende Rede. Die Improperien sind in
einem komplizierten Redaktionsprozess entstandene Gesdnge im Kontext des Karfreitags,
die — erstmals um 880 im Graduale von Senlis enthalten'® — anklagende Reden des Gekreu-
zigten sind, der sich an sein Volk wendet. In antithetischer Rede werden die guten Taten
des Herrn mit den Untaten seines Volkes wihrend der Passion verglichen. Dem Auszug aus
Agypten, der Speisung mit Manna und dem Einzug ins Gelobte Land steht das Kreuz ge-
geniiber. Anhand von 1 Kor 10,4 wird in der Anklage Gottes an sein Volk in Mi 6,3.4.
(,,Popule meus* — ,;mein Volk, was habe ich dir getan . . .*) Christus als der Handelnde im
Exodus-Geschehen vor Augen gefiihrt. Das Osten und Westen verbindende Trishagion ist
die preisend-bekennende Antwort auf die Klagerede. Theologischer Hintergrund dieser die
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J. Henkys, in: Geistliches Wunderhorn (s. Anm. 8) 318.

Neander hat in der 1. Strophe ,.Lasset die Musicam héren” und in der 2. Strophe ,,immer gefallt®.
So HIMMELBAUER — RITTER-WERNECK (s. Anm. 2) 165.

Umfassend dargestellt von: A. GERHARDS, Artikel Improperia. In: RAC 17, 1198-1212.

Vgl. E. VOLGGER, Die Feier des Karfreitags bei Amalar von Metz (775/780-850) [Diss.]. Wien
1993: 93
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Bundestreue Gottes bekriftigenden Reden ist auch die Bundestheologie des Hebrierbriefes
in den Kapiteln 8-10, in denen die endgiiltige Versohnung mit Gott durch das einmalige
Opfer Christi, den Mittler des Neuen Bundes dargestellt ist. Der Hebréerbrief scheint zeit-
weise in der Diskussion um das Verhiltnis Israel — Kirche als an den Rand gedringter Stol-
perstein fiir alle anfallenden theologischen Probleme wenig Rolle zu spielen, er tritt in den
Hintergrund, aber dennoch werden seine Aussagen immer in fruchtbarer Spannung zu de-
nen des Romerbriefs iiber das erste Gottesvolk stehen miissen, zumal es hier ja um keine
Widerspriiche handeln kann.”” Der Bund Gottes mit den Menschen wird endgiiltig am
Kreuz besiegelt. Das Kreuz ist der Garant fiir die Kontinuitdt des Bundes Gottes mit den
Menschen, aber auch das sichtbare Zeichen fiir den Bundesbruch von Christen und Juden
innerhalb der einen Heilsgeschichte.

Die Antithese Wohlverhalten — Fehlverhalten wird aber in der Liturgie vor der versam-
melten Gemeinde ausgebreitet. Es ist in aller Deutlichkeit festzuhalten, dass die liturgische
Inszenierung der Improperien den Grundschliissel fiir das Verstindnis ihrer Texte aus-
macht.

In der mittelalterlichen Liturgie begleiteten die Improperien in der Karfreitagsliturgie den
Einzug des Kreuzes nach den grofien Fiirbitten. Im Salzburger Ritus sah dies so aus:
»Nachdem dies [= die groBen Fiirbitten] beendet ist, wird aus der Sakristei ein verhiilltes
Kreuz hereingetragen von zwei Priestern, die mit priesterlichen Gewindern und roten Ka-
seln bekleidet sind, und beim Gehen singen sie die Verse ,Popule meus‘, zu denen drei
Scholaren, bekleidet mit purpurnen Chorménteln, dazusingen: Hagios o theos, und der Chor
antwortet Sanctus Deus. Und dies geschieht dreimal, dazu werden die Knie gebeugt. Wenn
sie aber vor dem Altar angekommen sind, enthiillen sie das Kreuz und singen dazu die
Antiphon Ecce lignum crucis mit dem Psalm Beati immaculati. Inzwischen komme der
Bischof mit seiner Assistenz und sie kiissen das zu verehrende Kreuz, anschlieBend die
Priester, Diakone, Subdiakone, Akolyten, und die iibrigen je nach ihrem Rang, hierauf das
Volk mit Kniebeugen.**' Der Herr selbst tritt schon beim feierlichen Einzug des Kreuzes
seiner Gemeinde gegeniiber und deutet im Gesang den Sinn der Passion, dies macht den
+Eindruck von Klage Christi und Reaktion der Christen‘®*. Dies schloss jedoch nicht aus,
dass es auch antijudaistische Deutungen dieses Gesanges gegeben hat, auch wenn dies in
den rémischen Improperien nicht urspriinglich vorhanden war.*

Wie sieht dies in der heutigen Liturgie aus? Wihrend die Gemeinde zum heiligen und le-
bensspendenden Kreuz schreitet, um es mit Kniebeugen zu verehren, wird dieselbe Ge-
meinde vom Chor angesungen: ,,Mein Volk, was habe ich dir getan?** Die Improperien als
sindirekte Preislieder” (Albert Gerhards) deuten also die soteriologische Dimension der
Passion fiir die heutige Gemeinde. ,,Popule meus* — das sind die, die bei der Karfreitagsli-
turgie anwesend sind und zur Kreuzverehrung nach vorne treten. Das Ausblenden der ritu-
ellen Dimension aus der Diskussion und die kontextlose Betrachtung des Textes allein hat

* Gerade in der heutigen Liturgie steht der Hebrierbrief im Zentrum der Schriftlesungen der Kar-

woche, vor allem im Stundengebet.

Eigene Ubersetzung der Feierbeschreibung im Salzburger Liber Ordinarius von ca. 1190, Codex
M II 6 der Salzburger UB, fol 64r. Zum Liber Ordinarius selbst: F. K. PRASSL, Der ilteste Salz-
burger Liber Ordinarius (Codex M II 6 der Universititsbibliothek Salzburg). Zu seinen Inhalten
und seiner Wirkungsgeschichte. In: Musica Sacra Mediaevalis. Geistliche Musik Salzburgs im
Mittelalter. Hg. St. Engels — G. Walterskirchen. St. Ottilien 1998, 31-47.

GERHARDS (s. Anm. 18) 1209.

Ebd.

21

2
23



66 Franz Karl Praf3l

zu schlimmen Missverstindnissen, Fehldeutungen und unangemessenen antijudaistischen
Sekundirtexten gefiihrt. Die Improperien in der Liturgie miissen auf den Hintergrund einer
sehr belasteten Geschichte heute jedoch unbedingt ausgedeutet werden. Ein solches Deute-
wort enthélt das Schweizer Katholische Gesangbuch 1998 (Nr. 425 im Anschluss an das
Improperienlied): ,Das versammelte Gottesvolk erinnert sich in biblischen Bildern der
Wohltaten Gottes und wird sich seiner eigenen Schuld am Tode Jesu bewusst.* Ein solches
Deutewort — so notwendig es ist — stellt nicht die einzige Hilfe zum richtigen Verstéindnis
der Improperia dar. Wenn wir diese kontextualisieren, indem wir sie in den Zusammenhang
mit den klassischen Passionsliedern unserer Gesangbiicher stellen, dann wird vollkommen
klar, wer an der Passion Jesu schuld ist. Es sind dies vor allem die protestantischen Passi-
onslieder des 17. Jahrhunderts, die eine sehr klare Sprache zur Deutung der Passion Christi
fiihren. Das 1630 von Johann Heermann geschaffene Lied ,Herzliebster Jesu, was hast du
verbrochen* (GL 180) sagt in der 3. Strophe: ,,Was ist doch wohl die Ursach solcher Pla-
gen? / Ach, meine Siinden haben dich geschlagen. / Ich, mein Herr Jesu, habe dies ver-
schuldet, / was du erduldet.”“ Der Autor gibt seinem Lied noch den Titel: ,,Ursache des
bittern Leidens JEsu Christi und Trost aus seiner Liebe und Gnade: Aus Augustino®.”!
Noch intensiver und deutlicher driickt dies Paul Gerhard in seinem Passionslied ,,O Welt,
sieh hier dein Leben* (EG 84) aus dem Jahre 1647 aus:

.Wer? hat dich so geschlagen, / mein Heil, und dich mit Plagen / so iibel zugericht’? / Du
bist ja nicht ein Siinder / wie wir und unsre Kinder, / von Ubeltaten weiBt du nicht.

Ich, ich und meine Siinde, / die sich wie Kornlein finden / des Sandes an dem Meer, / die
haben dir erreget / das Elend, das dich schliget, / und deiner schweren Martern Heer.

Ich bin’s, ich sollte biifen / an Hinden und an FiiRen / gebunden in der Holl, / die Geilieln
und die Bande / und was du ausgestanden, / das hat verdienet meine Seel.*

Genau diese Liedstrophen wiihlt Johann Sebastian Bach (und nicht sein Librettist) in sei-
nen Passionen aus. Sie sind ein Beispiel dafiir, wie sehr Bach selbst um eine soteriologisch-
anamnetische Dimension in seinen Passionsmusiken gerungen hat, welche die Passion als
Heilsgeschehen in das Heute seiner Gemeinden gestellt haben. Wenn es nun im Blétterwald
mitunter rauscht, Bach habe antijudaistische Tendenzen in seiner Johannespassion gezeigt,
dann ist dies angesichts seiner redaktionellen Arbeit an den zu vertonenden Texten mit den
Kirchenliedern eine licherliche und unangemessene Aussage.

Es ist noch auf das Gerhard-Lied ,,0 Haupt voll Blut und Wunden* zu verweisen, dessen
4. Strophe beginnt: ,Nun, was du Herr erduldet, / ist alles meine Last: / Ich hab es selbst
verschuldet, / was du getragen hast. / . . .*“*° Im Kontext dieser ,,Wolke von Zeugen* ist
auch das Improperien-Lied ,,0 du mein Volk, was tat ich dir?* von Fidelis Jiack*” im Got-
teslob (Nr. 206) oder eine andere Vertonung des Improperientextes gut und richtig aufge-
hoben. Die geforderte Abschaffung dieses Gesangs wire wohl Geschichtsverlust, Gesichts-
verlust und Verarmung an Gestalt der Liturgie in einem.

#  Entnommen der sachkundigen Analyse des Liedes von Hermann Kurzke in: Geistliches Wunder-

horn (s. Anm. 8) 216-223.

Version des EG mit leichten Eingriffen in den Originaltext.

Zitiert nach der Auslegung des Liedes von Ansgar Franz, in: Geistliches Wunderhorn (s. Anm. 8)
280-290, hier 280.

Kommentiert von Christine Kreutz in: Kirchenlied im Kirchenjahr. Fiinfzig neue und alte Lieder
zu den christlichen Festen. Hg. A. Franz. Tiibingen 2002 (Mainzer hymnologische Studien 8)
309-324.
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3. Psalmen in der Liturgie

Hinsichtlich der christlichen Psalmenverwendung — so wie sie heute wahrgenommen wird
— gibt es schon langer einen heftigen Disput wegen der Doxologie, die iiblicherweise einen
Psalm im Stundengebet beschlieBt. Die Kritik an dieser schon in der Spitantike bestens
bezeugten Ubung ist bei Himmelbauer / Ritter-Werneck in einer gewissen Schirfe auf den
Punkt gebracht. Das ,,Ehre sei dem Vater* am Ende eines Psalms ,.ist ein Schritt, jidische
Gebetstraditionen christlich zu vereinnahmen und trennt bewusst das Gebet der Kirche von
der Synagoge. Gewohnt pointiert formuliert es Landesrabbiner Joel Berger: Psalmen taufen
bedeutet geistliche Vernichtung*®®. Es ist zu fragen, ob eine solche Diagnose iiberhaupt
stimmt, ob liturgischer Psalmengebrauch wirklich etwas mit Enteignung, Vereinnahmung
oder Ahnlichem zu tun hat. Liegen hier nicht fundamentale Missverstindnisse vor, die ihre
Waurzeln in einer unglaublichen Unkenntnis historischer Fakten haben? Entsprechen solche
Aussagen nicht eher einem ideologischen Wunschdenken?

Schon ein schneller erster Blick auf das Stichwort ,,Psalmen. VI. Liturg,ie“29 in der letzten
Auflage des Lexikon fiir Theologie und Kirche belehrt den Leser, dass wir in Hinblick auf
die Psalmenverwendung in der Liturgie von einigen liebgewordenen traditionellen Vor-
stellungen und Deutungsmustern Abschied nehmen sollten. Géingige Lehrmeinungen iiber
den Psalter wie ,,Gesangbuch der Synagoge™ und ,erstes Gesangbuch der Kirche* sind
aufgrund der heute bekannten Fakten in dieser Form nicht mehr aufrecht zu erhalten. Na-
tiirlich wurden und werden einzelne Psalmen im Synagogengottesdienst und auch im friih-
christlichen Gottesdienst in Form einer betenden Hinwendung zu Gott gesungen, aber das
Psalmenbuch als Ganzes hatte primir eine andere Funktion. ,Die Psalmenforschung der
letzten Jahre hat die jiidische Wurzel des monastischen Umgangs mit den Psalmen aufge-
deckt: die meditative Verwendung des Psalters als Buch, nicht blo3 die Rezitation einzelner
Psalmen (und schon gar nicht das Beten von Psalmen). Der kanonische Psalter ist im Friih-
judentum als Meditationsbuch entstanden, fiir die ,Frommen* (chasidim), die ihn auswen-
dig kannten und stindig vor sich hermurmelten und summten. Ps 1 gibt das Programm fiir
den Umgang mit dem Psalmenbuch an in der Seligpreisung des Frommen, der Freude hat
an Gottes Tora, ,seine Weisung im Mund fiihrt bei Tag und bei Nacht® [. . .]. Die frithmo-
nastische Weise der Meditiation ist nichts anderes als Fortfithrung alttestamentlich-
jiidischer Meditationspraxis.“*® Psallieren bedeutet also Meditieren, der Umgang mit den
Psalmen ist Horen auf das Wort Gottes und Aneignung der Botschaft der Schrift. Diese
Meditation hatte ihre liturgischen und ihre auBerliturgischen Formen. Uber den Psalm im
Stundengebet der frihen Monche schreibt Johannes Cassian (360—430): ,,Wie wir sagten,
hilt man sich in ganz Agypten und in der Thebais an die Zwdlfzahl der Psalmen, und zwar
in den abendlichen wie ndchtlichen Gottesdiensten. [. . .] Die [. . .] Gebete beginnen und
beenden sie in der Weise, dass sie nach dem Schluss eines Psalms nicht sofort auf die Knie
fallen [. . .]. Ehe sie die Knie beugen, halten sie ein wenig betend inne und stehen so die
meiste Zeit bittend aufrecht. [. . .] Doch wenn der, der das Schlussgebet® sprechen soll,

% HIMMELBAUER — RITTER-WERNECK (s. Anm. 2) 165.

* A, HAUSSLING, Art. Psalmen. VL Liturgie. In: LThK? 8, 696-698.

R MESSNER, Einfiihrung in die Liturgiewissenschaft. Paderborn 2001, 241.

*' Gemeint ist: das den Psalmenvortrag samt dem daran anschlieBenden privaten Gebet zusammen-
fassend beschlieBende Gebet des Vorstehers. Diese Struktur ist auch noch ansatzweise aus der
Osternacht bekannt: auf jede der Lesungen folgt eine Oration, das stille Gebet ist heute leider
nicht mehr vorgesehen.
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sich von der Erde erhebt, stehen alle miteinander auf. [. . .] Im Osten haben wir nirgendwo
den Brauch erlebt, den wir hier in dieser Gegend vorfinden: Wihrend einer singt, erheben
sich alle zum Ende des Psalms und fallen laut mit ,Ehre sei dem Vater und dem Sohn und
dem Heiligen Geist* ein. Dort folgt das Gebet, nachdem der Vorsanger unter Schweigen
aller den Psalm beendet hat.***

Die Praxis dieser Monche ist nicht die Praxis, Psalmen zu ,beten“, sondern Psalmen sind
hier eindeutig Element der Schriftverkiindigung. Auch die Zwolfzahl ist dafiir ein wichtiger
Hinweis. Die zwolf Psalmen (im Nachtgottesdienst) haben eine strukturelle Parallele zu den
zwolf AT-Lesungen der Osternacht, wie sie bis zur Liturgiereform bei uns iiblich waren. Im
Osten wurde die Psalmenlesung des Vorsingers ,beantwortet” mit stillem Gebet des Ein-
zelnen und einer abschlieBenden Oration des Vorstehers. Diese Struktur ist uns auch aus
der vorkonziliaren Osternacht bzw. den Wortgottesdiensten in den Quatembermessen be-
kannt. Im Westen hingegen war die Antwort auf die Psalmenlesung die gemeinsam gesun-
gene Doxologie ,.Ehre sei dem Vater“. Im Osten wie im Westen hatte die Stundenliturgie
die gleiche Grundstruktur: Psalmenlesung — Gebetsantwort. Die Gebetsantwort war im
Osten stilles Gebet und eine Collecta des Vorstehers, im Westen die Doxologie. Dass Psal-
men in der Tagzeitenliturgie (und auch in der Messe) den Charakter von Lesungen hatten
und haben, ist uns durch die Praxis der wechselchorigen Psalmodie nicht mehr geldufig.
Die Solopsalmodie (die zur Zeit Benedikts noch selbstverstindlich war) wurde durch Ge-
meindepsalmodie abgeldst. Dies hatte zur Folge, dass aus der Wahrnehmung dieser Praxis
heraus die Psalmodie im Offizium als ,,Gebetspensum* angesehen wird. Die Folgen dieses
Funktionswandels sind teilweise fatal. Bei der Neuordnung des Stundengebets wurden
zahlreiche Psalmverse ausgelassen, vor allem Fliiche, weil ein guter Christ so etwas ja nicht
beten kann. Diese Amputation, um nicht zu sagen Zensur der Bibel beruht auf Missver-
standnissen, auch wenn diese unwidersprochene und géngige Forschungsmeinung vor 40
Jahren waren. Hitte man die Psalmodie als Verkiindigung bzw. Meditatio verstanden, wiire
das Problem der Fluchpsalmen eigentlich keines gewesen. Die Solopsalmodie eines einzel-
nen Vorsingers, der in der Mitte steht, oder sich der Gemeinde zuwendet, kann man als
Lectio wahrnehmen, nicht aber eine Rezitation, bei der sich zwei Gruppen die Verse gegen-
seitig zusingen, wie man sich im Tischtennis die Bille zuspielt. In der orthodoxen Liturgie
kann man dieses Prinzip der Solopsalmodie in der Tagzeitenliturgie noch haufiger erleben,
vor allem bei den Griechen, weniger bei den Russen, die unter dem Einfluss des (polni-
schen) Westens die Praxis der Chorpsalmodie angenommen haben.

Dieser nun lang und breit erzahlte Exkurs in die friihe Geschichte unserer Liturgie ist nun
tatsichlich der Schliissel dafiir, wie das Gloria Patri am Ende eines Psalms verstanden wur-
de und auch wieder zu verstehen ist. Mit der Doxologie wird kein Psalm ,,verchristlicht*,
sondern die Gemeinde antwortet lobpreisend auf das gehorte Wort Gottes.

Diese alte Struktur der Tagzeitenliturgie fiir die heutige Praxis — vor allem im Stundenge-
bet der Gemeinde — wiederzugewinnen, wire eine lohnende Aufgabe iiber die Fragestellun-
gen unseres Themas hinaus. Wechselchdrige Gemeindepsalmodie ist kein Problem fiir
Gemeinschaften, die sie regelmaBig iiben. Meiner Erfahrung nach kann sie aber zur Qual
werden in Gemeinden, die Stundenliturgie nur selten oder sporadisch pflegen. Als formaler
Typus fiir ungeiibte und unerfahrene Gemeinden empfiehlt sich weitaus besser die So-
lopsalmodie oder die responsoriale Psalmodie, bei der die Gemeinde dem Vorsénger re-

2 JoHANNES CASSIAN, De institutionibus coenobiorum: SC 109, 64ff. Entnommen aus: MESSNER (.

Anm. 30) 235-236.
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gelméBig mit einem kurzen, auswendig zu singenden Responsum (Kehrvers) antwortet. Das
hat man auch schon in der Spitantike gewusst. Man sollte auch unter dem Aspekt der Prak-
tikabilitdt dariiber nachdenken, warum im 16. Jahrhundert das Psalmlied entstanden ist, die
Paraphrase der Psalmen in einer Liedform fiir den Gebrauch der Gemeinden.

Es sei abschliefend zum Thema Psalm als Lesung nur darauf verwiesen, dass auch der
Psalm im Wortgottesdienst der Messe den Charakter einer Lesung hat, und daher kein be-
liebig austauschbares Element des Wortgottesdienstes ist.”* In den iltesten liturgischen
Ordnungen des Ostens war der Psalm haufig das Bindeglied zwischen dem Alten und dem
Neuen Testament. In der Kirche von Edessa hatte man die Lesefolge Schriften — Propheten
— Tora — Psalm — Apostelgeschichte — Briefe — Evangelium.>* Gelesen wurde in hierar-
chisch aufsteigender Reihenfolge, sodass im AT-Block die Tora an oberster Stelle stand, im
NT das Evangelium. Die aus dem Westen uns geldufige Ordnung des Wortgottesdienstes
beschreibt Augustinus in einer Predigt: ,,Wir haben den Apostel gehort, wir haben den
Psalm gehort, wir haben das Evangelium gehort. Alle diese gottlichen Lesungen stimmen
darin iiberein, uns einzuladen, unsere Hoffnung auf den Herrn, nicht auf uns zu setzen.‘*
Der Psalm wir hier eindeutig als ,.géttliche Lesung* bezeichnet und somit als ein wesentli-
ches Element in der Schriftverkiindigung. Auch in der heutigen liturgischen Ordnung
kommt dieses Prinzip zum Tragen. Im lateinischen Missale z. B. heiit der Vortragende des
Psalms ,psalmista®, der Vorsinger des Hallelujaverses oder eines Kyrie hingegen ,,cantor®.
Diese wichtige — weil inhaltlich bedeutsame — terminologische Unterscheidung wurde lei-
der im deutschen Messbuch unterlassen.

Ein weiteres wichtiges Indiz, dass die Psalmenverwendung in der christlichen Liturgie
nicht unter ,,Vereinnahmung* oder ,,Abwertung Israels abgehandelt werden kann, ist die
Psalmenauslegung der patristischen Theologie, allen voran die Lehre vom mehrfachen
Schriftsinn. Augustinus debattiert diese Fragen ausfiihrlich in seinen Predigten und Psal-
menkommentaren.”® Die Auslegung der Psalmen im wortlichen und urspriinglichen Sinne
wird bei ihm sehr ernst genommen. Fiir ihn sind die Psalmen locutio propria und locutio
figurata (allegoria). Im Literalsinn offenbaren sich die Psalmen als Spiegel der menschli-
chen Existenz, im Figuralsinn als prophetia Christi et ecclesiae als vox ad Christum, vox de
Christo und vox de ecclesia. Im exegetischen Konzept des Augustinus ist der Psalm die
Stimme des ganzen Christus (Psalmus vox totius Christi), das ist weit mehr als nur allegori-
sche Interpretation. Michael Fiedrowicz kommt in seiner Studie zum Ergebnis, ,.dass die
augustinischen Auslegungsperspektiven sehr hdufig auf der Sinnlinie der urspriinglichen
Psalmaussagen lagen und die Auslegungen keinesfalls generell als allegorische, dem Wort-
sinn nicht entsprechende Interpretation betrachtet werden diirfen. [. . .] Augustinus hatte es
verstanden, ein weites Spektrum von Psalmaussagen so auszulegen, dass ihre Geltung als
Gebetswort fiir die Zeit des Neuen Bundes durchaus auf der urspriinglichen Sinnlinie,
wenngleich vertieft und weitergefiihrt, gewahrt werden konnte.”®’ Diese Aussagen sind
insofern auch bemerkenswert, als die Psalmenauslegungen des Augustinus immer liturgisch
verortet und auf konkrete liturgische Vollziige bezogen waren, ihren Sitz im Leben im

3 Vgl. dazu: R. PAcik, Der Antwortpsalm. In: LT 30 (1980) 43-66.

# Vgl. E. C. BurkitT, The Early Syriacae Lectionary System. London 1923. Den Hinweis auf
dieses Buch verdanke ich Prof. Ansgar Franz.

AUGUSTINUS, Sermo 165: PL 38, 902; Ubersetzung von Ansgar Franz.

Ich beziehe mich im Folgenden auf die grundlegende Studie von M. FIEDROWICZ, Psalmus vox
totius Christi. Studien zu Augustins ,,Ennarationes in Psalmos®. Freiburg 1997.

FIEDROWICZ, ebd. 422-423.
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Gemeindegottesdienst hatten und keine Vorlesungen an einer theologischen Fakultét waren.
Sie dienten der Vertiefung des Glaubens und der christlichen Lebenspraxis in konkreten
Situationen, bei denen der Prediger zu sagen hatte, was zu sagen war.

Fiedrowicz zeigt sehr deutlich, dass es einfach nicht wahr ist, wenn behauptet wird, dass
Psalmen in der christlichen Tradition prinzipiell nur ,getauft, also in ihrem urspriinglichen
Sinn umgebogen worden sind. Wir haben es meist mit einer vielschichtigen Ausle-
gungspraxis im Gottesdienst zu tun, bei der die christologische Allegorese natiirlich einen
bedeutenden, aber nicht exklusiven Stellenwert einnimmt. Das Prinzip des ,,Sensus plenior*
bedeutet gleichermaBen Kontinuitit mit dem Uberkommenen wie Weiterfiihrung der Per-
spektiven. Dies kann an der liturgischen Verwendung konkreter Psalmen sehr leicht gezeigt
werden.

Als Beispiel diene der Psalm 91(90) ,,Wer im Schutz des Allerhdchsten wohnt™. Er wird
liturgisch sowohl im Sinne einer locutio propria als auch im Sinne einer locutio figurata
verwendet. Als einer der klassischen Kompletpsalmen ist er locutio propria, die Meditatio
iiber den Schutz den Allerhéchsten vor dem Schlafengehen, die Versicherung der Gebor-
genheit in Gott angesichts der moglichen Bedrohungen der Nacht. Der gleiche Psalm ist
locutio figurata in seiner Verwendung am 1. Sonntag der Quadragesima, dem groflen Portal
der 40 Tage auf dem Weg zum Osterfest. Den Introitus dieses Sonntags bilden die beiden
letzten Verse des Psalms. Sie sind die Stimme des Vaters, der iiber seinen Sohn sagt: Wenn
er mich anruft, werde ich ihn erhoren. Ich reile ihn heraus, ich werde ihn verherrlichen, ich
schenke ihm ein langes Leben. Dies ist die Ankiindigung von Ostern am Beginn des Weges
der Passion, der Ausblick auf die Auferweckung im Blick auf das Kreuz. Auf diese Ankiin-
digung hin lésst die liturgische Inszenierung den Sohn am Ostermorgen sagen: Resurrexi, et
adhuc tecum sum. Ich bin aufgestanden und noch immer bin ich bei dir. Das ist Ostern, die
Erfiillung der VerheiBung, dass der Vater seinen Sohn durch den Tod hindurch nicht im
Stich lidsst. Hier haben wir eine grofie liturgische Klammer vom Beginn zum Ende der 40
Tage, der Gemeinde vorgefiihrt durch Psalmengesang, den auch die gregorianische Melodie
in figura® erklingen lésst.

Ein weiterer Kompletpsalm, der Psalm 4, hat ebenfalls diese ,.doppeldeutige” Verwen-
dung. Der letzte Vers beginnt: ,,In Frieden leg ich mich nieder und schlafe ein.“ Als locutio
propria in der Komplet braucht dies nicht niher erldutert zu werden. Dieser Vers hat dem
Psalm aber auch einen hohen Stellenwert im Stundengebet des Karsamstags gegeben, so-
wohl vor als auch nach der Liturgiereform eroffnet der Psalm 4 das Offizium dieses Tages.
Er ist die Stimme Christi, der ,hinabgestiegen ist in das Reich des Todes".

Wir haben in der klassischen Ordnung der Tagzeitenliturgie Psalmen ofters in dieser dop-
pelsinnigen Verwendung. Das gleiche gilt fiir die Psalmen als Gesénge in der Messliturgie.
In den geprigten Zeiten des Kirchenjahres tiberwiegt dabei die allegorische Deutung, oft
eindrucksvoll unterstrichen von der musikalischen Gestalt des Textes. Man kann aber
schwerlich behaupten, dass die Psalmenreihen fiir die Gesange der 23 Sonntage nach Pfing-
sten primér unter dem Gesichtspunkt christologischer Deutung ausgesucht worden sind.
Hier finden wir sehr viele Ich-Lieder (Ego clamavi), Klagegesidnge, Hilferufe, Wortes des
Gottvertrauens und der Bitte. Es sind dies die Worte der auf dem Weg zur Ewigkeit pil-
gernden Menschen, die im Raum der Kirche all das vor Gott artikulieren, was die zentralen
Themen ihres Lebens sind, vor allem auch die Schattenseiten. Wir finden hier kaum Jubel-
psalmen. Der Introitus ,,Omnes gentes plaudite manibus* wurde in Gallien in die romische
Reihe eingeschoben!
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Die angefiihrten Beispiele zeigen sehr deutlich, dass auch die Psalmenauslegung dem
Prinzip eines Kontinuums verpflichtet war. Vertiefende Studien sollten helfen, hier mehr
denn je das Gemeinsame von jiidischer und christlicher Psalmenmeditation zu erkennen.

4. Phase vetus terminat —
zu einem Aspekt in den Fronleichnamshymnen des Thomas von Aquin

Als besonders belastend in der theologischen Auslotung des Verhiltnisses zwischen Ju-
dentum und Christentum werden immer wieder Passagen in den Fronleichnamshymnen des
Thomas von Aquin genannt, der Messe und Stundengebet fiir das 1264 allgemein einge-
fiihrte Fronleichnamsfest gestaltet und dazu die Hymnen®® und die Sequenz aus eigener
Feder beigetragen hat, Perlen der Dichtkunst mit einer bibeltheologisch verdichteten Spra-
che, die den groBen Vorbildern eines Ambrosius, Notker oder Adam von St. Victor um
nichts nachsteht. Ein besonderes Problem ist dabei die fiinfte Strophe des Vesperhymnus
Pange lingua, das beriithmte ,, Tantum ergo” mit seinen Zeilen ,et antiquum documentum
novo cedat ritui.“ Es wird zu zeigen sein, dass so ziemlich alle giingigen Ubersetzungen mit
dieser Stelle ihre Probleme hatten und haben, und in den seltensten Fillen das treffen, was
Thomas gemeint hat.

Die Spitze an Unverstindnis und Fehldeutung des tatsachlich Ausgesagten hat Maria Lui-
se Thurmair mit ihrer Ubertragung des Hymnus aus dem Jahre 1969 fiir das Gotteslob
1975%° (Nr. 544) erreicht, welche die genannten Verse wiedergibt mit: ,Das Gesetz der
Furcht mufl weichen, da der neue Bund begann®. Diese in Hinblick auf das AT und die
Bundestheologie absolut untragbare Aussage wurde wiederholt zu Recht kritisiert und de-
ren Anderung verlangt. Das Benediktinische Antiphonale 1996 von Miinsterschwarzach hat
die beiden anstoBigen Zeilen ersetzt durch: ,,Alten Festes Brauch kann weichen, da das
neue Fest begann® und hat damit die von Thomas gemeinte Sache schon ziemlich genau
getroffen.”” Der groBe mittelalterliche Theologe beschiftigt sich in diesen Versen namlich
mit einer liturgischen Frage, mit dem Verhiltnis des Pascha-Mahles zum eucharistischen
Mahl und keinesfalls mit Fragen der Bundestheologie oder mit Uberlegungen, ob das Alte
Testament durch das Neue abgelost wird. Die Frage des Verhiltnisses von Pascha-Mahl
und eucharistischem Mahl war Thomas offenbar sehr wichtig, immerhin taucht sie in den
Hymnen und in der Sequenz, die ja fiir die liturgische Praxis verfasst sind und nicht fiir
erbauliche Lektiire, gleich mehrfach auf, mittelbar und unmittelbar.

Hymnus Sacris solemniis:
Panis*' angelicus fit panis hominum, / dat panis caelicus figuris terminum.*?

*  Pange lingua gloriosi corporis mysterium, Sacris solemniis, Verbum supernum prodiens, Adoro te

devote und die Sequenz Lauda Sion Salvatorem.

Der Subkommission Lieder passte die gut eingefithrte Ubertragung von Heinrich Bone nicht
mehr, so wurde ein Wettbewerb fiir eine Neufassung ausgeschrieben, aus dem Frau Thurmair als
Siegerin hervorging. Die Autorin iiber ihren Text: ,Der vorliegende Text bemiiht sich tiberdies,
die schwierigen theologischen Aussagen des lateinischen Textes verstdndlich und in einem Lied
vollziehbar zu machen®. Dies ist nachzulesen in: Redaktionsbericht zum Einheitsgesangbuch
,,Gotteslob®. Hg. P. Nordhues — A. Wagner. Paderborn 1988, 730.

Benediktinisches Antiphonale. Band III Vesper. Komplet. Miinsterschwarzach 1996, 200. Jeder
Kritiker von Hymneniibersetzungen wird zugeben miissen, dass gerade das Pange lingua dichte-
risch ansprechend und theologisch exakt zu iibersetzen eine unglaublich schwere Herausforde-
rung ist. Die genannte Version ist auch enthalten im Antiphonale zum Stundengebet der deutsch-
sprachigen Zikarie des Pramonstratenserordens, 2001.

Das Engelsbrot wird das Brot der Menschen, es gibt das Himmelsbrot den Vorbildern ein Ende.
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Sequenz Lauda Sion Salvatorem:
In hac mensa novi regis / novum Pascha novae legis / Phase vetus terminat.*’
Hymmnus Pange lingua gloriosi corporis mysterium:
Tantum ergo sacramentum veneremur cernui / et antiquum documentum novo cedat
ritui.
Nicht nur in den Hymnen klingt dieses liturgische Thema an, auch in einer Antiphon und in
einem Responsorium der Historia:

Erste Nocturn, 3. Antiphon:

Communione calicis, quo Deus ipse sumitur, non vitulorum sanguine, congregavit nos
Dominus.**

Erstes Responsorium:

Immolabit haedum multitudo filiorum Israel ad Vesperam Paschae: et edent carnes et
azymos panes. Pascha nostrum immolatus est Christus: itaque epulemur in azymis
sinceritatis et veritatis.*’

Im Hintergrund all dieser Texte steht aber nicht nur die Frage altes Pascha — neues Pa-
scha, sondern auch der Hebréerbrief mit seinen Aussagen zum Ende des Tempelopfers
durch das einmalige Opfer Christi, das in der Messe anamnetisch vergegenwirtigt wird,
also ebenfalls ein liturgisches Thema. ,.Er ist ein fiir allemal in das Heiligtum eingegangen,
nicht mit dem Blut von Bocken und jungen Stieren, sondern mit seinem eigenen Blut und
so hat er die ewige Erlosung bewirkt* (Hebr 9,12).

Die genannten Verse der Hymnen als liturgisches Thema zu erkennen und auch als sol-
ches darzustellen, machte und macht den Ubersetzern teilweise groBe Probleme, am wenig-
sten noch bei Sacris solemniis. Adalbert Schulte iibersetzt korrekt: ,,Das Engelsbrot wird
Brot der Menschen, das Himmelsbrot macht ein Ende den Vorbildern.“*® Er verweist, was
naheliegend ist, auf das Verhiltnis Manna — Eucharistie und die in diesem Kontext fast
wortlich zitierten Psalmverse Ps 77,24.25. Fiir unser Thema von Belang ist, dass in diesem
Hymnus ja ein liturgischer Vollzug angesprochen ist. Etwas phantasievoller paraphrasiert
G. M. Pachtler: ,.Schauet, das Himmelsbrot wurde der Menschen Speis, lindert die Erden-
not, endet den Bilderkreis.“*” Korrekt iibersetzt ebenso J. Schenk: , Es macht das Himmels-
brot den Vorbildern ein Ende*.*® Die aus Miinsterschwarzach stammende Nachdichtung,
welche das Stundenbuch 1978 enthiilt, hat keinerlei Beziige zu den besprochenen Versen.

> Panis angelicus ist ebenso wie Tantum ergo die vorletzte Strophe des jeweiligen Hymnus. Diese

und die dazugehdrige letzte Strophe haben sich quasi zu einem eigenen Gesang ,,verselbststin-
digt*, siche die beriihmte Vertonung des Panis angelicus von César Franck, oder die unzihligen
Tantum ergo Vertonungen. Dies geht auf den mittelalterlichen Brauch zuriick, im Falle der Kiir-
zung von Hymnen die letzten beiden Strophen zu singen und nicht die ersten beiden. Wir sind es
gewohnt, als Kurzversion von Kirchenliedern immer die ersten beiden Strophen zu verwenden.
An diesem Tisch des neuen Konigs beendet das neue Paschamahl des neuen Gesetzes das alte
Ostermahl.

Durch die Gemeinschaft des Kelches, mit dem Gott selbst empfangen wird, nicht durch das Blut
der Opfertiere hat der Herr uns versammelt.

Es opfere dic Menge der Kinder Israels einen Bock zum Abend des Pascha, sie mogen Fleisch
und ungesiuerte Brote essen. Unser Pascha ist geopfert worden: Christus, daher wollen wir unge-
sduerte Brote der Lauterkeit und Wahrheit essen.

A. ScHULTE, Die Hymnen des Breviers nebst den Sequenzen des Missale iibersetzt und kurz
erklért. Paderborn *1920, 194,

Die kirchlichen Hymnen in den Nachdichtungen deutscher Dichter. Hg. O. Hellinghaus. Mon-
chengladbach 1919, 224.

J. ScHENK, Hymnenbuch lateinisch-deutsch. Bd. 1. Regensburg 1951, 46.
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Die entsprechende Strophe der Sequenz lautet bei Schulte: ,,Auf diesem Tisch des neuen
Konigs ist das neue Osterlamm des neuen Bundes, das alte Osterfest ist beendet.**’ Altere
Ubertragungen arbeiten mit einem Vokabular, das heute eindeutig peiorativ zu vestehen ist.
G. M. Pachtler: Von des neuen Konigs Speise, wird des alten Passahs Weise durch ein
neues abgetan.**® Bei der in Osterreich beliebten Liedversion des Lauda Sion, ,Deinem
Heiland, deinem Lehrer (GL 831) des Jesuiten Franz Xaver Riedel steht: ,,Durch das
Lamm, das wir erhalten, wird hier der Genuf des alten Osterlammes abgetan.” Recht frei
geht das Messlektionar in seiner %ersetzung vor: ,Neuer Konig, neue Zeiten, neue Ostern,
neue Freuden, neues Opfer allzumal.” Hier kommen auch andere Motive ins Spiel (Opfer),
die alle zusammen naive Festesfreude ausstrahlen. Der Schott ist hier schon genauer: ,,Neu-
en Konigs Tafelrunde, Neues Lamm im neuen Bunde hat des Alten End gebracht.” Der
Reimzwang macht zwar aus dem Abendmahlssaal eine , Tafelrunde®, bei der man eher an
Parsifal denkt, aber vom Inhalt her wird klar: die auch von Jesus gefeierte Hausliturgie des
Pesach-Mahles wird abgeldst durch die eucharistische Liturgie, in der sich das Lamm Got-
tes selbst den Seinen gibt in Brot und Wein.

Dies und nichts anderes, wenngleich in ungewohnterer Begrifflichkeit wird auch im
Tantum ergo ausgesagt. Die Ubersetzer lassen sich dabei meist durch das Wort documen-
tum in die Irre fithren, und diese Tradition lédsst sich schon im 16. Jahrhundert erkennen.
Die Ubertragung des Pange lingua mit dem Incipit ,,Mein zung erkling®, die in den Ge-
sangbiichern von Vehe 1537, Leisentrit 1567 und Beuttner 1602 zu finden ist, iibersetzt ,et
antiquum documentum novo cedat ritui* mit: ,,... sacrament / das new ist vnd macht auffho-
eren / das gesetz des alten Testaments.*> Ubersetzer und Erklarer des 19. und 20. Jh. stiir-
zen sich auf das Wort Bund, das mit dem Begriff documentum, der ,.Lehre, Beispiel, Un-
terweisung® bedeutet, nicht gemeint sein kann. Heinrich Bone: ,Dieser Bund wird ewig
withren und der alte hat ein End.*** Mit dieser falschen und ungliicklichen Formulierung
aus Bone’s Gesangbuch Cantate 1847 wurde wegen der weiten Verbreitung dieser Version
eine mehr als 150jahrige schief liegende Bewusstseinsbildung betrieben, die wesentlich
mehr angerichtet hat, als je ein falscher Satz in einem Katechismus hétte tun konnen.
Schulte tibersetzt zwar ,der Alte Bund weiche der neuen Einrichtung®, kommt aber der
Sache schon niher in seinem Kommentar: ,,Ritus der gottesdienstliche Brauch: die vorbild-
lichen Tieropfer des Alten Bundes sollten authtren mit der Einsetzung des einen wahren,
unvergiinglichen Opfers.”® Hier kommt erstmals die gottesdienstliche Dimension des
Textes ins Spiel. Schenk geht in die gleiche Richtung: ,,Und der alte Bund weiche dem
neuen Brauch“*, Allein Friedrich Wolters meidet den schiefen Pfad der Bundestheologie
und zieht sich elegant aus der Affire: ,,Also lasst dem sakramente / Uns in tiefer ehrfurcht
nahn, / Alle alten dokumente / Weichen vor der neuen bahn / Und des glaubens elemente /
Stehen fiir der sinne wahn.“> Am Néchsten kommt dem Wortsinn die Ubertragung im
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5 SCHULTE (s. Anm. 46) 198.

= HELLINGHAUS (s. Anm. 47) 230.

M. VEHE, Ein New Gesangbiichlin, 1537, FS Mainz 1970, 46v; J. LEISENTRIT, Geistliche Lieder
vnd Psalmen, 1567, FS Leipzig 1966, 212v; N. BEUTTNER, Catholisch Gesang=Buch, 1602, FS
Graz 1968, 39v.

Bone’s Ubersetzung ist in den meisten &lteren deutschsprachigen Gesangbiichern présent.
SCHULTE (s. Anm. 46) 191.

SCHENK (s. Anm. 48) 45.

Hymnen und Sequenzen von Friedrich WOLTERS iibertragen aus den lateinischen Dichtern der
Kirche vom vierten bis fuenfzehnten Jahrhundert. Berlin 1914, 165.
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Tagzeitenbuch von Beuron: ,,Und des Alten Bundes Zeichen weiche neuem Opfer-
brauch.*“*® Hier ist die liturgische Dimension der Argumentation des Thomas eindeutig
erkannt, freilich dem Geist der Zeit entsprechend stark {iberlagert vom Opfergedanken, der
an dieser Stelle bei Thomas auch einschlussweise nicht aufscheint.

Norbert Lohfink hat erst jiingst in einer griindlichen Studie den Hymnus Pange lingua
analysiert, seine poetisch-theologische Struktur, seine biblischen Beziige und seine Gedan-
kenverkettungen anhand einer sanften und milden Abhandlung iiber die Ubertragung von
Maria Luise Thurmair, welcher er durchaus seinen Respekt zollt, exemplarisch darge-
stellt.”” Lohfink weist nach, dass die dritte und vierte Zeile der fiinften Strophe, von der
jetzt dauernd die Rede ist, schon in der dritten Strophe vorbereitet wird, wo Thomas von
der Stiftung des Abendmahles im Kontext des vom Gesetz vorgeschriebenen Ostermahles
spricht. ,,Jesus ehrte den alten Ritus. Erst dann begann er sein neues Tun. Es gibt dabei eine
genaue Entsprechung. [. . .] Bedenkt man, dass fiir die mittelalterlichen Theologen auch das
Ostermahl der Juden ein ,Sakrament® war, dann ist deutlich, dass hier neben ein altes Mahl-
,Sakrament‘ nun ein neues, von Jesus gesetztes Mahl-,Sakrament* tritt.**® In der fiinften
Strophe wird zum Handeln aufgefordert, das Sakrament soll verehrt werden, und zwar jenes
.50 groBe Sakrament”, die eucharistischen Gestalten, die neben dem Osterlamme stehen.
Thomas klirt nun die Beziehung zwischen Eucharistie und alttestamentlichem Osterlamm,
das jetzt als ,,documentum* bezeichnet wird, ein Wort, das im Mittelalter dem Begriff
»sacramentum® etymologisch zugeordnet war im Sinne von ,lehrendes Zeichen* und ,hei-
ligendes Zeichen®. ,Indem fiir das Osterlamm — denn um etwas anderes kann es sich seit
der dritten Strophe nicht mehr handeln — nun der Aspekt des .Lehrens® in den Vordergrund
geriickt wird, erscheint es als ein Zeichen, das gegeniiber den definitiv heiligenden Zeichen
von Brot und Wein, nachdem diese da sind, zuriicktreten muf. Es hat sie nur im voraus
angezeigt. Denn unter ,lehren® ist hier natiirlich so etwas zu verstehen wie ,prophetische
Voranzeige sein‘. Damit verliert das Osterlamm nichts von seiner Wiirde, und doch treten
Brot und Wein an seine Stelle.”>

Das ist der Kern des Problems: Thomas wollte in keiner Weise das Alte Testament oder
judische Liturgie abwerten, sondern im Gegenteil: er thematisiert ausdriicklich, dass Jesus
als frommer, gesetzestreuer Jude das Paschamahl gefeiert hat und aus dieser Feier heraus
einen wesentlich neuen Schritt setzt. Das Neue ist nicht mit der Entwiirdigung des Alten
verbunden, sondern mit dem Respekt davor. Dies entsprechend auszudriicken, wird eine der
schwierigen Aufgaben jener Hymnologen werden, die fiir eine adiquate Neuiibersetzung
des Thomas-Hymnus fiir das neue Gebet- und Gesangbuch sorgen werden miissen. Die
Kritik an der jetzigen Fassung ist berechtigt, die Losung des Problems besteht in einer in-
haltlich korrekten Neuiibersetzung und nicht in einer Streichung eines der tiefsinnigsten
eucharistischen Gesédnge. Norbert Lohfink legte fiir den Hymnus eine Prosaiibersetzung
vor, die ein sehr guter Ausgangspunkt wire, eine singbare Fassung herzustellen. Die fiinfte
Strophe lautet: ,,Das so groBe heilige Zeichen — verehren wir es also, niedergeworfen, und
das alte Vorbild-Zeichen weiche dem neuen Ritus.“®

% Dag Tagzeitenbuch des monastischen Breviers (Diurnale Monasticum) im Anschlul an die MeB-

biicher von Anselm Schott OSB herausgegeben von der Erzabtei Beuron. Regensburg 1935, 776.
57 N. LOHFINK, Das ,»Pange lingua® im ,,Gotteslob®. In: BiLi 76 (2003) 276-285. Ich referiere die zu
unserem Thema gehorigen Aspekte diese Abhandlung.
% 1 OHFINK, ebd. 279.
*  Ebd. 280.
% Ebd. 283.
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5. Zusammenfassung

Wir miissen zweifellos unsere Sprechweisen tiber Israel in Liedern und Geséngen kritisch
iiberpriifen. ,Israel”, ,Jerusalem®, ,Zion“ und andere einschldgige Begriffe diirfen nicht
mehr im Sinne von Enterbung und Exklusivitdt verwendet werden, sondern im Sinne von
Identifikation. Nicht Uberbietung, sondern Teilhabe an einer Geschichte, die zur eigenen
Geschichte geworden ist, ist eine addquate Haltung und Redeweise. Viele alte Texte sind
dafiir offen, sie sind gewissermafen inklusiv. Viele Texte, vor allem Ubersetzungen, sind
missverstindlich, sie bediirfen behutsamer Eingriffe. Die Geschichte der Liturgie zeichnet
sich aus durch Kontinuitit, aber auch durch grofie Briiche. Nicht jede Entwicklung war eine
organische. Das Zweite Vatikanum hat zentrale Impulse zu einer Neuorientierung im Um-
gang mit dem Judentum gegeben, die Konsequenz an der Spitze des Eisbergs war eine
Umformulierung der Karfreitagsfiirbitten. In diesem Lichte ist das hymnologische Erbe der
Kirche kritisch zu priifen. Wir brauchen eine angemessene Sprechweise, welche die Identi-
tit der Kirche und ihrer Tradition wahrt und gleichermalBlen die Wiirde Israels respektiert
und darstellt. Dies setzt die Anstrengung des Denkens voraus, und die Miihe, seine eigene
Identitit nicht auf Kosten anderer zu definieren. Thomas von Aquin war hierin ein gutes
Vorbild.
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Gesprc‘i}lkareise

AuBer den unten angefiihrten Berichten fanden noch Gesprichskreise zu folgenden The-
men statt: Das Alte Testament im Kirchenlied und im Neuen Geistlichen Lied; Das Geden-
ken Israels in ostlichen Eucharistiegebeten.

IngridLFischer; Wien
. Resurrexi ... “(IChristologie aus den Psalmen

Seit den #ltesten Quellen der romischen Liturgie' verbindet sich die Auferstehungsbot-
schaft des Ostermorgens mit dem Psalmzitat Resurrexi et adhuc sum tecum’. Wie aber
kommt es, dass Texte des Alten Testamentes oder gar einzelne, aus ihrem Kontext isolierte
Psalmverse zu Quellen christlicher Theologie werden? Was wissen die Psalmen von Chri-
stus?

Anmerkungen zum Psalmenverstindnis der Friihen Kirche

Die Psalmen, eine Sammlung von 150 poetischen Texten, mit denen gldubige jiidische
Menschen — wie Jesus auch — ihren Alltag ebenso wie auBergewdhnliche Ereignisse des
Lebens meditierend zu deuten lernen und bis heute lobend, dankend, bekennend, bittend,
klagend, zweifelnd, hoffend und selbst bitter fluchend vor Gott bringen konnten, waren
auch den (Juden-)Christen von Anfang an ebenso vertraut wie wertvoll. Im Licht von
Ostern gewannen die Texte dariiber hinaus eine neue Qualitit als Interpretament des Chri-
stusereignisses und damit auch als Quelle des eben entstehenden kirchlichen Selbstver-
standnisses: der leidende Gerechte, der verheiBene Messias — der ,Christus® — der Psalmen
sei in Jesus, der gestorben ist und auferweckt wurde, gekommen; die Kirche aber erkennt
sich selbst als neues Gottesvolk, fiir das sich in Christus die Heilszusagen Gottes konkret
verwirklichen.

Die Deutung des Lebens, Leidens, Sterbens und der Erhéhung Christi im Horizont der
VerheiBBungen des Alten Testamentes schligt sich auch in den christlichen Bekenntnis- und
Verkiindigungsschriften des Neuen Testamentes nieder. Schriftzitate belegen die Glaub-
wiirdigkeit der neuen Botschaft, besonders dort, wo Psalmverse oder Prophetenworte im
Munde Jesu iiberliefert werden.’ Die friihchristliche Psalmenfrommigkeit sieht Jesus dem-
entsprechend entweder als idealtypischen Beter (vox Christi ad Patrem) oder aber selbst als
den Adressaten des Psalmengebetes (vox Ecclesiae ad Christum).* Desgleichen bezeugt die
seit dem 4. Jh. belegte liturgische Verwendung der Psalmen sowohl im téglichen Gottes-
dienst der Kirche (Tagzeitenliturgie) als auch an den Sonn- und Festtagen des sich entfal-
tenden Jahreskreises diese christologische und ekklesiologische Neudeutung (relecture)

Vgl. die Sammlung der z. T. ins 8. Jh. zuriickreichenden Quellen von R.-J. HESBERT, Antiphonale
Missarum Sextuplex. Bruxelles — Paris 1935, Nr. 80, 100—101.

2 Ps 139(138),18b.

Dabei geht es den Verfassern der Evangelien weniger um die Historizitit des Gesagten als um den
Aufweis der messianischen Autoritit Christi, um zum Glauben zu fiihren.

Balthasar Fischer spricht im ersten Fall von ,,Christologisierung von/des ,Unten*, im letzten Fall
von ,,Christologisierung von/des ,Oben‘; vgl. Die Psalmen als Stimme der Kirche. Gesammelte
Studien zur Psalmenfrommigkeit. Hg. A. Heinz. Trier 1982, 15-35.
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alttestamentlicher Texte, insbesondere des Psalters.” Einige Schlaglichter auf Texte der
romischen Liturgie des Triduum Sacrum mogen dies illustrieren und den einen oder ande-
ren der zugrunde liegenden hermeneutischen Vorginge deutlich machen.®

Psalmengebet in der Stunde des Todes

Die Evangelien erzdhlen von Jesu machtvollem Wirken in Wort und Tat, sie schildern
seine Schwierigkeiten, Verstindnis und Akzeptanz zu finden, und sie verschweigen sein
Scheitern nicht. Was aber berichten die Evangelien dariiber, wie und mit welchen Worten
Jesus am Kreuz stirbt? Die Synoptiker iiberliefern unterschiedliche Psalmtexte: Markus und
Matthius legen Jesus in seiner Todesstunde Psalm 22(21) in den Mund, Lukas hingegen
Psalm 31(30). Diesem scheinbaren Widerspruch liegt zu Grunde, dass die Evangelien nicht
exakte historische Protokolle sein wollen, sondern das Bekenntnis zu Jesus, dem Christus,
mit je eigenem theologischem Anliegen formulieren.

Warum hast du mich verlassen?

Psalm 22 (21) ist ein Gott in einzigartig dramatischer Weise’ geradezu entgegen
,gebriilltes® Klagelied, in dem sich der Beter dennoch fast abrupt zur Erlosungsgewissheit
durchringt und zum Bekenntnis, zu Dank und Lobpreis findet. Das Geschick des Leidenden
erscheint als ,,urbildlich“g, als fast zu schwer fiir das Leben eines Menschen. Die Aufnahme
des Textes in die Passionsgeschichte zeigt Jesus ungeschont als den in allergrofiter Verlas-
senheit von Menschen und Gott Sterbenden. Derselbe Text verheiBit aber auch die Hoff-
nung, am Ende dankend auf die rettende Heilstat Gottes zuriickblicken zu kénnen und zu
bekennen: Er hat das Werk gemn.m

Lukas hingegen lasst Jesus im Angesicht des Todes Psalm 31(30) sprechen. Im Kern ein
Klagelied, in dem der Gerechte um gottlichen Rechtsbeistand gegen seine Verfolger fleht,
dominiert den Psalm zunichst ebenfalls die Erfahrung totaler Entfremdung und Vereinsa-
mung. Zuletzt findet der Beter aber wie in Psalm 22(21) zum Vertrauen und preist den
Herrn, der wunderbar an mir gehandelt ... hat."'

Die Kirchenviter horen in den Psalmen 22(21) und 31(30) Christus in Solidaritét mit der
verlorenen Menschheit zum Vater (vox Christi ad Patrem) rufen. Menschwerdung in letzter
Konsequenz und Erlosung sind hier untrennbar aufeinander bezogen: Erst in der Identifika-
tion mit den Menschen (Inkarnation) und in der riickhaltlosen Ubereignung seines Lebens

Einige der wichtigsten hermeneutischen Mechanismen konnten dabei an Weisen des jiidischen
Umgangs mit dem Psalter um die Zeitenwende ankniipfen. Dazu N. FUGLISTER, Die Verwendung
des Psalters zur Zeit Jesu. In: BiKi 47 (1992) 201-208 sowie G. BRAULIK, Christologisches Ver-
stindnis der Psalmen — schon im Alten Testament? In: Christologie der Liturgie. Der Gottesdienst
der Kirche — Christusbekenntnis und Sinaibund. Hg. K. Richter — B. Kranemann. Freiburg 1995
(QD 159) 87-102.

Methodisch folgt die Darstellung H. BUCHINGER, Zur Hermeneutik liturgischer Psalmenverwen-
dung. Methodologische Uberlegungen im Schnittpunkt von Bibelwissenschaft, Patristik und Li-
turgiewissenschaft. In: HID 54 (2000) 193-222. Hier finden sich auch weitere wichtige Literatur-
hinweise.

Singulédre Doppelanrufung Gottes.

Das Verb axw (§”g) bezeichnet sonst das Briillen wilder Tiere, etwa des Lowcn in Jes 5,29.

Vgl. H.-J. KrAUS, Psalmen. 1. Teilband Psalmen 1-59. Neukirchen-Vluyn 61989 (BKAT XV/1)
333,

Ps 22(21),32.

Ps 31(30),22-23.
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an den Vater (Paschamysterium) vollzieht und erwirkt Jesus den ,wunderbaren Tausch,
nidmlich die Errettung des Menschen und die Gabe des géttlichen Geistes, des Beistandes.
So begegnet Psalm 22(21) denn auch in der romischen Liturgie jener beiden Tage, an de-
nen die Kirche in besonderer Weise des Leidens und Sterbens und der kommenden Ver-
herrlichung Jesu Christi gedenkt: unter den Gesiingen der Messfeier des Palmsonntags
(Tractus und Communio) sowie in der Tagzeitenliturgie des Karfreitags (2. Vigilpsalm).

In deine Hiinde lege ich mein Leben

Ps 31(30) hat iiber seine Bedeutung als Klage- und Dankgebet hinaus eine weitere Di-
mension: Lukas zeigt Jesus im Sterben als frommen Juden, der sein Leben mit Ps 31(30),
dem téiglichen Abendgebet, beschliefit. Diese Worte, mit denen ein Tag zu Ende geht, bevor
ein neuer Morgen anbricht, deuten Jesu Tod als ,Schlaf* — aus dem aber wird es ein Erwa-
chen geben!

Im Nachtgebet der Kirche (Komplet) ist Vers 6 aus Psalm 31(30) tigliches Responsori-
um. Sich mit den Sterbeworten Jesu zur néchtlichen Ruhe zu begeben bedeutet, mit Chri-
stus das eigene Sterben einzuiiben. Umgekehrt steht der Tod Christi im Hoffnungshorizont
der téglichen morgendlichen Auferweckung zum Leben.

... flir den Durst reichten sie mir Essig

Ein dritter, ebenfalls in allen Passionsberichten anklingender Klagepsalm, Psalm 69(68)'2,
steht im Hintergrund der Schilderung des Durstes Jesu, zu dessen Stillung die Umstehenden
ihm Essig reichen. Vers 6a Denn der Eifer fiir dein Haus hat mich verzehrt ruft zudem die
Tempelreinigung, den mutmaBlichen konkreten Anlass fiir den Todesbeschluss gegen Je-
sus, in Brinnerung,'?

Die patristische Psalmenfrommigkeit versteht die Verse 2-30 iibereinstimmend als Pro-
phetie der Passion Christi; die darauf folgenden Verse 31-37 nennen hingegen bereits die
Folgen seines heilsamen Todes: die universelle Erlosung und das Gotteslob der ganzen
Schopfung'* sowie Seligkeit fiir die Einwohner des neuen, himmlischen Jerusalem'>.

In der Liturgie der Hohen Woche findet Psalm 69(68) auffallend oft Verwendung: in den
Gesiingen der Messfeier (Offertorium am Palmsonntag, Communio am Dienstag, Graduale
am Mittwoch) ebenso wie in der Tagzeitenliturgie (Responsorium und Laudesantiphon am
Dienstag, Erster Vigilpsalm am Hohen Donnerstag).

Ich aber bete zu dir, Herr, zur Zeit der Gnade

Jeder der genannten Psalmtexte thematisiert die gegenwirtige, duBerste Not als Grund fiir
das rettende Eingreifen Gottes: Psalm 22(21),12 Sei mir nicht fern, denn die Not ist nahe,
und niemand ist da, der hilft, Psalm 31(30),22 Gepriesen sei der Herr, der wunderbar an
mir gehandelt und mir seine Giite erwiesen hat zur Zeit der Bedriingnis und Psalm 69(68),
14a Ich aber bete zu dir, Herr, zur Zeit der Gnade. Auch der in der Hohen Woche promi-

Hier besonders die Verse 2-4.9.10.22: die Verlassenheit selbst von Verwandten und Freunden
findet einen Hohepunkt in Vs 22, in dem der iibliche Trostbesuch bei einem Kranken oder Trau-
ernden zur Bosartigkeit pervertiert erscheint: statt der iibliche Gabe einer Mahlzeit und eines
Trankes zur Stirkung werden dem Todgeweihten Gift und Essig gereicht. Nach Psalm 22(21) ist
Psalm 69(68) der am héufigsten im Neuen Testament zitierte Klagepsalm.

In der Tagzeitenliturgie begegnet dieser Vers mit Psalm nicht zufillig als 1. Vigil-Antiphon des
Hohen Donnerstags.

¥ Ps 69(68),35.

" Ps 69(68),36-37.
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nent platzierte'® Psalm 102(101),14 formuliert ganz dhnlich Du wirst dich erheben, dich
liber Zion erbarmen, denn es ist Zeit, ihm gniidig zu sein; die Stunde ist da. Stichwortver-
kniipfungen und assoziative Themenentfaltung verdichten hier die Stimmung, sie steigern
die Erwartung und holen die in den Psalmen verheifene Heilszeit in die Gegenwart der
Feier des Pascha Christi.

. . . und noch immer bin ich bei dir.

Psalm 139(138),18 nimmt in der romischen Feier des Triduum Sacrum einen hervorra-
genden Platz ein: Das Resurrexi des Introitus am Ostersonntag erklingt schon in den ilte-
sten Quellen'’ als Kurzformel der Uberwindung von Siinde und Tod im Christusereignis.
Die Notation der Vertonung im IV. Ton konnotiert jedoch nicht Triumph und Sieg, sondern
eine fast staunende Innigkeit. Zudem ist hermeneutisch bedeutsam, dass hier der Singer
identifizierend in die Rolle Christi im Zwiegespréach mit dem Vater (tecum!) eintritt.

Urspriinglich vermutlich eine Apologie eines unschuldig Angeklagten, der das gerechte
Urteil Gottes iiber seinen Rechtsfall (und das Gericht iiber die falschen Ankliger) anruft,
nimmt das Neue Testament auf diesen Text nicht mehr ausdriicklich Bezug.'®

Schwierigkeiten bereitet aufgrund von Textverderbnis das Verstindnis der Verse 1618,
etwa die Ubersetzung des Verbes 7p (gyz), das mit auﬁvachenlg oder aber mit an ein Ende
kommen® (von yp [géz], Ende) wiedergegeben wird. Gemeint sein kinnte das Staunen des
Beters dartiber, dass er, dessen Lebenszeit Gott bekannt ist, beim Erwachen — ,,unendlich
viele Lebensmomente“" spiiter — immer noch bei Gott, also am Leben ist.

Diese inhaltliche Unklarheit kommt einer theologischen ,Leerstelle’ gleich, an der die
christologische Neulesung und Neudeutung des Psalmes 139(138) ansetzen kann. Den
Kirchenvitern gilt der Psalm auf Christus hin gelesen deshalb als Ankiindigung des Myste-
riums der Menschwerdung®, und iibereinstimmend lesen sie Vers 18b dinumerabo eos et
super harenam multiplicabuntur exsurrexi et adhuc sum fecum, in dem es vermutlich um
die Zahl der Lebenstage des Beters (,Augenblicke® vor Gott) geht, aufgrund des einen
Wortes Exsurrexi/Resurrexi als Beschreibung der Auferstehung Christi.

In der Liturgie steht dieser Tradition zufolge Psalm 139(138) ganz im Licht von Ostern™:
Der Introitus am Ostersonntag 16st 5 Psalmverse® aus ihrem urspriinglichen Kontext und
verbindet sie zu dem ,Christuswort‘ Resurrexi, et adhuc tecum sum, alleluia: posuisti super

Introitus, Offertorium und Communio am Mittwoch und Tractus am Karfreitag.

o Vgl. HESBERT (s. Anm. 1).

Nur Offb 15,3 zitiert Vers 14 im Kontext der letzten 7 Plagen im Lied des Mose und des Lammes
Grofs und wunderbar sind deine Taten . . .

So wortlich (evigilavi) im Vulgata-Psalm iuxta hebr. und sinngemif (exsurrexi) in der Vulgata
iuxta LXX.

Die deutsche Einheitsiibersetzung schreibt Wollte ich sie ziihlen, es wéren mehr als der Sand.
Kéime ich bis zum Ende, wiire ich noch immer bei dir. In dieser Ubersetzung verliert die Pascha-
theologie des Resurrexi ihre Grundlage.

K. SEYBOLD, Die Psalmen. Tiibingen 1996 (HAT I/15) 517. Auch die Ubersetzung von 737 (Vs
17a, moglicherweise zu lesen als 7¥0 ,.deine Augenblicke™?) macht Probleme.

Hier vor allem Vers 15 Als ich geformt wurde im Dunkeln, kunstvoll gewirkt in den Tiefen der
Erde, waren meine Glieder dir nicht verborgen.

Neben dem Introitus vom Ostersonntag rezipiert nur noch das ,Exultet' der Ostervigil Ps
139(138),11-12: Wiirde ich sagen: , Finsternis soll mich bedecken, statt Licht soll Nacht mich
umgeben*, auch die Finsternis wire fiir dich nicht finster, die Nacht wiirde leuchten wie der Tag,
die Finsternis wéire wie Licht.

Némlich 139(138),18.5.6 mit den Zwischenversen 1.2.

20

21

22

23

24



80 Gesprichskreise

me manum tuam, alleluia: mirabilis facta est scientia tua, alleluia. — Ich bin er-
wacht/aufgestanden und immer noch bin ich bei dir; du hast deine Hand auf mich gelegt;
als wunderbar hat sich fiir mich dein Wissen erwiesen, alleluia.

Das ,Resurrexi‘ des Psalmbeters zeigt sich iiberwaltigt, fast bestiirzt von der allumfassen-
den Gegenwart Gottes im irdischen Leben; im ,Resurrexi‘ des Auferweckten schwingt
dariiber hinaus ein Ton innigsten Vertrauens mit, das sich nicht nur im Leben, sondern auch
in der grofiten Gefahr der Gottferne des Todes bewihrt hat. Domine, probasti me, et cogno-
Visti me: fu cognovisti sessionem meam, et ressurectionem meam — Du hast mich erforscht
und erkannt. Du weif3t, wann ich mich (nieder)lege und aufstehe.

Der Christus der Psalmen, ganz Mensch und glaubiger Jude, wenn er sich schlafen legt
und wenn er aufstehr™, erfihrt am Ostermorgen das Wunder seiner Errettung — nicht vor
dem Tod, aber aus dem Tod: durch Verlassenheit, Leiden und Tod hindurch gehalten vom
., wunderbaren Wissen*?® des Vaters findet der Sohn bei ihm sich wieder. Deinen Namen
wird er den Briidern verkiinden, [. . .] und vom Herrn wird man dem kiinftigen Geschlecht
erzc‘ihlgjn und seine Heilstat verkiindet man dem kommenden Volk, denn er hat das Werk
getan.

Peter Ebenbauer, Graz

ISegnen — Urakt des Glaubens in Judentum und Christentum,

Gebet und Frommigkeit sind im Judentum durchsetzt von der Praxis des Segnens. In kur-
zen oder langen Segensspriichen (berachot) wird Gott gepriesen und um Wohlergehen fiir
Mensch und Schopfung angerufen. Jeder jiidische Segen beginnt mit den Worten ,,Geprie-
sen du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, ...“. Die hdusliche Schabbatfeier am Freitag-
abend wird beispielsweise mit einem Lichtsegen eingeleitet, den die Hausfrau spricht: ,,Ge-
priesen du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der uns geheiligt durch seine Gebote und
uns befohlen, das Schabbatlicht zu entziinden.* Zum Abendessen spricht dann der Hausva-
ter den Tischsegen: ,,Gepriesen du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der Brot aus der
Erde wachsen lasst. Gepriesen du, Ewiger, der die Frucht des Weinstocks geschaffen hat.*

Auch in der Synagogenliturgie spielen solche Segensgebete eine zentrale Rolle. Ahnlich
wie in der hauslichen Feier wird auch hier der Schabbat mit einem Segen eingeleitet:

Gelobt bist du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt,

der du durch dein Wort die Abende herbeifiihrst, in Weisheit die Tore 6ffnest,

in Einsicht die Zeiten inderst, die Stunden wandelst

und die Sterne nach ihren Abteilungen am Himmel ordnest nach deinem Willen.

Du erschaffst Tag und Nacht,

ldsst das Licht weichen vor der Finsternis und die Finsternis vor dem Licht,

fiihrst hinweg den Tag und bringst die Nacht; Herr der Heerscharen ist dein Name;

du lebendiger, ewiger Gott wirst stets {iber uns regieren, immer und ewig.

Gelobt seist du, Ewiger, der du die Abende herbeifiihrst.'

Segnen setzt in der jiidischen Glaubenstradition folgende Dynamik in Gang: Innehalten,

Aufblicken, Aufatmen, Staunen, alles Gott anvertrauen, ihm allein Lob und Preis zuerken-

¥ Vgl. Ps 31(30).6 und Dtn 6,7.

% ygl. Ps 139(138),6.

Z Ngl Ps 22,23.31-32.

Sidur Sefat Emet, mit deutscher Ubersetzung von Rabbiner S. Bamberger. Basel 1982, 86.
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nen, die (alten) Verhéltnisse zu dieser Mitte hin umkehren, Freiheit und Zukunft gewinnen,
Hoffnung stédrken, sich gesegnet wissen, Gott und den/die Néchsten wieder und wieder
preisen/segnen. :

Die Kernstruktur christlicher Segnungen ist mit der jiidischen Tradition aufs engste ver-
bunden, erfihrt jedoch eine christologische bzw. trinitarische Zuspitzung.

Wie in der jiidischen, so beginnt auch in der christlichen Liturgie jeder Segen mit einem
Lobpreis Gottes, des Herrn tiber Welt und Zeit, seine Schopfung wird dankbar gutgeheifien,
im Gedichtnis seiner Wunder bittet ihn die Gemeinde um Hilfe und Schutz. Dieser Aspekt
christlichen Segens wurzelt im Glauben Israels: Gottes schopferisches Wort und seine Zu-
wendung sind Segen fiir Mensch und Welt, und daher bekennt und preist der glaubende
Mensch Gott als den Segensreichen und bittet in allen Lebenslagen um seine Zuwendung.
Der erste Adressat des Segens ist Gott: er ist der Gepriesene und allein der Lobpreisung
wiirdig, weil er die Quelle allen Lebens ist.

Dieser Aspekt wurde im Christentum einerseits ganz selbstverstiandlich vorausgesetzt,
andererseits aber auch erweitert bzw. transformiert. Wie alles Beten im Christentum ,,durch
Jesus Christus® vermittelt ist, so auch der Segen: Christen erbitten jeden Segen im Namen
und im Zeichen ihres Erlosers und Herrn Jesus Christus und vertrauen die ganze Schopfung
der Gnade seines gottlichen Erlosungswerkes an. Das Kreuzzeichen, das Weihwasser und
die Handauflegung bilden sich hier als sakramentale Segensgesten heraus, die die speziell
christologisch vermittelte Dynamik des Segens in sinnlicher Fasslichkeit ausdriicken.
Christliche Segenspraxis setzt in den Alltag und in die konkreten Situationen des Lebens
hinein um, was in den Sakramenten gefeiert und begangen wird: das Gedéchtnis der Erlo-
sung und die Erneuerung der Schopfung durch Teilhabe am Tod und an der Auferstehung
Jesu Christi.

Diese christologische Zuspitzung verdringte in Verbindung mit speziellen theologischen
und ekklesiologischen Konzepten iiber Gottes Heilswirken in einigen Phasen der Kirchen-
und Theologiegeschichte den theozentrischen und schopfungstheologischen Aspekt des
Segnens leider ziemlich stark. Segnen war dann nicht mehr eingebettet in die lobpreisende
Anerkennung der Macht und Herrschaft Gottes iiber die gesamte Schopfung und in das
Bitten um treuen und gniidigen Beistand Gottes, sondern erschien als ein Akt der Vermitt-
lung gottlicher Erlosungsgnade durch kirchlich bevollmichtigte Spender. Damit wurde
nicht selten die Ansicht verbunden, dass Sinn und Ziel des Segens allein darin bestiinde, die
gefihrdete und fehlbare Eigenwirklichkeit von Personen und Dingen zu iiberwinden, und
sie durch Segensformeln und -gesten aus ihren weltlichen Verstrickungen herauszuldsen.

Dagegen ist zu sagen: Auch als Gesegneter bleibt der Mensch hineinverwoben in die ge-
schopfliche Wirklichkeit, die ihrerseits in der ihr von Gott zugesprochenen Giite angenom-
men sein will.

Die jiidische Segenskultur ist diesbeziiglich als ein Korrektiv zu einseitigen christlichen
Segenstheologien anzusehen. Wir kénnen aus ihr lernen, dass der Glaube an Gott als
Schopfer und Vollender seiner guten Schopfung der Urgrund und das Ziel allen Segens ist,
und dass sich im Akt des Segnens nichts anderes ereignet als ein heilvolles Zusammenklin-
gen des Schépfungs- und Erlésungswortes Gottes mit dem Preiswort der Glaubenden: Sie-
he, es ist sehr gut — Ja, gepriesen du, Ewiger, guter Gott, denn du hast alles gut geschaffen.
Gewihre diese Giite auch hier und jetzt angesichts unserer Situation der Not, der Freude,
des Gliicks, der Anfechtung, der Gefahr, der Verzweiflung, des Scheiterns, des Neubeginns
...; segne uns und komm uns als Retter entgegen!
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Im Benediktionale, dem offiziellen Liturgie-Buch der Segnungen in der romisch-
katholischen Kirche nach dem Zweiten Vatikanum, wurde diese erste und grundlegende
Dimension biblischer Segenstheologie in aller Deutlichkeit hervorgehoben. Dort heilit es in
Art. 4 der Pastoralen Einfithrung Vom Sinn der Segnung: ,Das Segnen Gottes hat [. . .] sein
Ziel erst dann erreicht, wenn der Mensch auf dieses Segnen im Lobpreis Gottes antwortet.
Dieser Lobpreis bewirkt wiederum Segen. In diesem Sinn sagt Augustinus; >Wir wachsen,
wenn Gott uns segnet, und wir wachsen, wenn wir Gott preisen. Beides ist gut fiir uns. Das
erste ist, dass Gott uns segnet. Und weil er uns segnet, konnen wir ihn preisen.< Jeder
liturgische Segen ist daher untrennbar verbunden mit einem lobpreisenden Gebetsakt, der
aus dem Horen des Wortes Gottes und aus dem Bekenntnis des Glaubens erwichst.

Segnen ist ein unverzichtbares Tun aller Glaubigen, Recht und Pflicht aller Getauften, der
Gemeinden und der Kirche insgesamt. Es zeitigt in vielerlei Hinsicht jene Wirkungen, die
uns die Gleichnisse Jesu als verborgenes Wachsen des Gottesreiches vorstellen:

Als explizite Glaubenshandlungen stellen Segnungen eine Beziehung zwischen Person,
Situation und Gott her. Gott wird als Lebens- und Sinngrund aller Wirklichkeit anerkannt
und gepriesen. Die Bitte um den Segen Gottes und die Segensgeste dienen daher der Krif-
tigung des Vertrauens auf Gott, der Geborgenheit und Leben iiber alle menschlichen Mog-
lichkeiten hinaus verheif}t, und zugleich der Kriftigung des Vertrauens auf meine von Gott
gutgeheilienen Lebensenergien.

Dadurch entlasten Segnungen den/die Gesegnete/n von den Miihen, Leben und Geschick
eigenmiéchtig oder in reiner Verwiesenheit auf innerweltliche Zusammenhinge gestalten
und bewihren zu miissen, sie befreien vom Zwang selbst auferlegter Uberforderungen.

Weiters offnen sie Perspektiven einer Zukunft, die nicht allein durch Weichenstellungen
in der Vergangenheit determiniert, sondern von der Zusage Gottes umfangen ist, dass er in
Leben und Sterben die Geschichte des Menschen und der Schopfung triigt und heilvoll
aufrichtet.

SchlieBlich wirkt der Segen innerhalb der Segensgemeinschaft als ein positiver Orientie-
rungspunkt im sozialen zwischenmenschlichen Gefiige: wer/was in meiner Anwesenheit
und mit meiner Zustimmung gesegnet ist, der/das wird von mir nach Kriften Achtung,
Hilfe und Schutz erhalten; und umgekehrt: wenn ich gesegnet werde, darf ich mit Achtung,
Hilfe und Schutz durch meine Glaubensschwestern und -briider rechnen. Jeder Segen ist
daher auch ein Appell an die ethische Verantwortlichkeit fiireinander im Sinn géttlicher
Diakonie.

Segen ermutigt wirksam zum Weiterleben, gibt eine Richtung sinnvollen Lebens an, ldsst
uns in jeder Lage hoffnungsvoll auf Gott vertrauen, entlastet von Erfolgs- und Leistungs-
druck, initiiert zwichenmenschliche Solidaritdt, und 146t auch schwierige Fragmente unse-
res Lebens im Licht Gottes verheiBungsvoll als gesegnet aufscheinen.

*  Benediktionale. Studienausgabe fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebietes. Hg.

von den Liturgischen Instituten Salzburg, Trier u. Ziirich. Freiburg i. Br. 1978, 11-12.
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Jiidische Rituale in christlichen Gemeinden ?
Chancen und Probleme interreligioser Festgestaltungen

Der Workshop , Jiidische Rituale in christlichen Gemeinden? Chancen und Probleme in-
terreligioser Festgestaltungen® begann mit der musikalischen Rezitation von drei Stiicken
der Pesachhaggada durch Richard Ames. Die Auswahl entsprach dem Brennpunkt des
Themas, weil das Pesachfest zu den fiir Christen und Christinnen interessantesten jiidischen
Liturgien zdhlt. Daran schloss sich eine Diskussion unter den Teilnehmern und Teilnehme-
rinnen an, die von Clemens Leonhard durch einige Thesen eingeleitet wurde. Im Folgenden
sind diese Elemente der Moderation durch Reflexion nach dem Workshop erweitert zu-
sammengefasst.

Die jiidische Liturgie hat eine groie dsthetische Kraft — noch bevor sie theologisch und
geschichtlich erklért und verstanden wird. In den wihrend des gesamten Symposiums von
Richard Ames rezitierten Psalmen und Gesdngen war dies spiirbar. Die Wirkung steigt
weiter, wenn man sich mit den Texten befasst und Hintergriinde im System der religitsen
Regeln und der reichen, jiidischen Literatur zum Vollzug lernt. Jede Diskussion der heuti-
gen Beziehung von Christen zu jiidischen Liturgien muss von dieser unmittelbar wirksamen
Kraft (und nicht von falschen Konstruktionen historischer Hintergriinde des Christentums)
ausgehen; denn bei dem, was als schon, gut und tiefgriindig erfahren wird, eréffnet sich von
selbst die Frage nach einer Ubernahme, Nachahmung und Teilnahme. Dabei treffen Chris-
ten, die sich allgemein fiir einen Zugang zu jiidischer Liturgie interessieren, mindestens auf
die folgenden drei Hindernisse:

Erstens hat die Generation unserer (Eltern oder) GroBeltern in der Schoa durch die Er-
mordung der Personen, die die jiidische Kultur in Europa getragen und gepflegt haben, den
heutigen Christinnen und Christen die Moglichkeit eines ungezwungenen, alltéiglichen,
einfachen Miteinander-Lebens mit Jiidinnen und Juden in unseren Stadten geraubt. Wer
zum Beispiel ein Pesachmahl in einer jiidischen Familie erleben will, muss erst einmal die
Freundschaft einer Familie (womdglich in einer anderen Stadt) gewinnen oder sich an eine
jlidische Organisation wenden.

Zweitens ist daher authentische Information iiber jiidische Liturgie nicht leicht zu be-
kommen, wenn auch in jiingster Zeit mehrere Publikationen dazu erschienen sind.! Die
Lektiire eines guten Buches ersetzt nicht das Erleben, wenn sie auch Neugier und Interesse
weckt.

Drittens melden sich jiidische und christliche Stimmen zu Wort, die die christliche Ver-
wendung von Elementen jiidischer Liturgie als respektlosen Diebstahl geistigen Eigentums
ablehnen. Wer daher iiber die unmittelbaren, organisatorischen Bediirfnisse zum Beispiel
eines Jugendevents hinausblickt, muss sich bei seinem Tun fragen, wie legitim es eigentlich
ist. Es gab in der Geschichte der jiidischen und christlichen Liturgien unterschiedliche Epo-
chen. Zuweilen scheint es fast keine Kontakte zwischen Judentum und Christentum gege-
ben zu haben, manchmal aber ldsst sich zeigen, wie Riten, Auffassungen iiber die Gestal-

e GALLEY, Das jiidische Jahr. Feste, Gedenk- und Feiertage. Miinchen 2003 [Guter Uberblick

iiber die Entwicklung der Feste]. A. M. BOCKLER, Jiidischer Gottesdienst. Wesen und Struktur.
Mit einem Vorw. v. J. D. Rayner. Berlin 2002 [Sehr kompliziert gestaltete Einfiihrung in Gestalt
und Bedeutung der jiidischen Liturgie und ihrer Riten, vor allem die der Reformgemeinden]. E.
GAL-ED, Das Buch der jiidischen Jahresfeste. Frankfurt/Main — Leipzig 2001.
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tung von Liturgie und liturgischem Raum, Texte und sogar detaillierte theologische Vor-
stellungen die Religionsgrenzen iiberschreiten und in unterschiedlicher Weise auf der je
anderen Seite wirken. Derzeit ist zumeist eine Trennung der beiden Liturgien gewiinscht,
was weder die Teilnahme als Giiste in authentischen Gottesdiensten des je anderen noch die
Forderung des Interesses am anderen ausschlieft. Der Dialog mit Jiidinnen und Juden kann
vielleicht eine andere Zukunft bringen. Wer sich im jiidischen Gottesdienst zu bewegen
weiB, sich seiner Position als Gast bewusst bleibt und fragt, wenn Unsicherheiten bestehen,
darf auf groBe Gastfreundschaft und Verstandnis hoffen. Es ist daher immer zu priifen, was
konkret abgelehnt wird: entstellende christliche Praxis, falsche christliche Theorien, das
Judentum verachtende Theologien — sicher nicht ehrliche Sympathien, die Christinnen und
Christen fiir das Judentum einnehmen.

Zuriick zum Ausgangspunkt der Diskussion geworfen ist klar, dass sowohl die bloB diffu-
se Sympathie zum Judentum zu fordern wie auch die zu Respekt und Abstand mahnenden
Stimmen zu achten sind. Was sollen wir tun? Was ist das Ziel?

Eine Anlehnung christlicher Texte an jiidische ist in jiingerer Zeit nicht schlechthin uniib-
lich. Im Formular der Gemeindemesse, wie es nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
erstellt wurde, sind die Gebete des Offertoriums des romischen Kanon gestrichen und durch
an jiidische Benediktionen angelehnte, neu geschaffene Gebete ersetzt: ,Gepriesen bist du,
Herr, unser Gott, Schipfer der Welt. Du schenkst uns den Wein, die Frucht des Weinstocks
und der menschlichen Arbeit. Wir bringen diesen Kelch vor dein Angesicht, damit er uns
der Kelch des Heiles werde. [Antwort:] Gepriesen bist du in Ewigkeit, Herr, unser Gott.*?
Ein Blick auf diese Texte zeigt, dass sie gegeniiber den allgemein iiblichen Formeln ver-
fremdet wurden. Obwohl sich die Gebete iiber Brot und Wein der heutigen Gabenbereitung
an jiidischen Benediktionen orientieren, sind sie offenbar ausreichend ,anders®, so dass sie
keine Kritik der illegitimen Aneignung mehr auf sich ziehen. Das Beispiel ist wichtig, weil
hier von hochster, kirchlicher Autoritiit im innersten liturgischen Vollzug der Kirche, der
Eucharistiefeier, getan wurde, was fiir andere Bereiche polemisch abgelehnt wird: Eine
Neugestaltung von christlicher Liturgie nach dem Vorbild jiidischer Formen ohne Riickhalt
in der vorkonziliaren Tradition.

Bei den Gebeten zur Gabenbereitung handelt es sich um ein wichtiges, aber kleines Detail
jiidischer Liturgien. Daraus ergibt sich ein erstes Prinzip aus Uberlegungen von Albert
Gerhards: Wenn auch Einzelelemente jiidischer Liturgien in christlichem Kontext verwen-
det werden konnen, so sollten doch nicht ganze Festzusammenhinge rituell oder den Tex-
ten nach imitiert werden. Zusitzlich muss immer die Herkunft jener Elemente auch nach
der Ubernahme klar bleiben.

Es gehort weder das ganze Nachtischgebet in eine Eucharistiefeier, noch die Pesachhag-
gada in eine Feier des Griindonnerstags. Beide sind lange nach Christus in ihrer tiberliefer-
ten Form entwickelte, jiidische Riten und Texte. Sie entfalteten sich wihrend und nicht vor
der Entstehung der christlichen Liturgien. Wer sie ohne Schutz durch Kommentar oder
Verfremdung iibernimmt, verletzt zwar formal kein Copyright, muss sich aber den Vorwurf
der gedankenlosen Aneignung von Traditionen gefallen lassen. Als Grundvoraussetzung
einer Ubernahme von Einzelelementen jiidischer Liturgien muss deswegen die Anerken-
nung der Fremdheit von und des nicht-Eigentums an jiidischen Liturgien und Texten beste-

2 Jiidische Parallele: ,,Gepriesen bist du, Herr [im Text: Name Gottes], unser Gott, Konig der Welt,

der die Frucht des Weinstocks erschafft. Kompliziertere und von diesem Schema abweichende
Benekdiktionen sind {iblich.
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hen. Die iiberlieferten, jiidischen Liturgien fiihren nicht zu den Wurzeln christlicher Litur-
gien, sind nicht deren ,,Vorldufer” und sehr selten deren Vorbilder, wurden vom Christen-
tum des ersten Jahrhunderts der gemeinsamen Zeitrechnung daher nicht praktiziert und sind
kein Teil — auch kein verdrangter Teil — der christlichen, liturgischen Tradition. Der grofe
Abstand zwischen den Traditionen und die fundamentalen Unterschiede miissen klar blei-
ben.

,Judische Liturgie® ist mit den Ausnahmen weniger anlassbezogener Feiern (Beschnei-
dung, Begribnis, Hochzeit, Mahlzeit) zeitgebunden (Sabbat, Feste, Tagzeiten). Die heute
iibliche, ortliche und zeitliche Flexibilitit der katholischen Messe gilt nicht fiir jiidische
Liturgien. In diesem Sinn ist eine zwischen Jiidinnen und Juden, sowie Christinnen und
Christen ,,gemeinsam* gefeierte Liturgie viel mehr christlich als jiidisch. Jiidinnen und
Juden konnen sich mit Christinnen und Christen zum gemeinsamen Gebet treffen. Wie weit
dieses mit jiidischer Liturgie zusammenhingt, miissen sie selbst bestimmen und kann nicht
von den Christinnen und Christen vorausgesetzt werden. Es ,passt daher auch nicht ein-
fach ein jiidisches Element in eine gemeinsamen Feier, weil es ,jiidisch* ist. Das Acht-
zehngebet hat zum Beispiel einen festen Ort in den Tagzeiten. Ein Jude muss sich daher in
einem Mitternachtsgebet nicht deswegen ,,zu Hause™ fithlen, weil die versammelte Gemein-
schaft eine Ubersetzung des Achtzehngebets rezitiert. Es konnte sein, dass er diesen Um-
stand eher als Zeichen der Unwissenheit denn als Bezeugung von Respekt und Wertschét-
zung dem Judentum gegeniiber interpretiert. Prof. Ames schlégt vor, was hier als zweites
Prinzip formuliert sei: Christliche und jiidische Liturgien mogen gleichberechtigt aber ge-
trennt nach ihren Traditionen gefeiert werden. Die ,,Trennung* bezieht sich dabei nicht auf
den Ausschluss von Gésten, sondern auf die Fortsetzung der jeweiligen Tradition.

Dariiber hinaus ist die Vermeidung theologisch kontroverser oder trennender Elemente
von Liturgien als Zugestindnis an die Political Correctness oberfldchlich hilfreich, aber
keine Methode, die ,Fremdheit®, die nicht iiberwunden werden soll, zu iiberwinden. Die
Frage, ob es sich lohnt, Unterschiede fiir den Augenblick zu kaschieren, muss freilich fiir
den Augenblick beantwortet werden. So sollten wohl trinitarische Doxologien oder zumin-
dest die Einheit Gottes nicht betonende, trinitarische Formeln, antijiidische Stellen des
Neuen Testaments, die Bezeichnung Jesu als Messias und &hnliches vermieden werden.
Juden und Jiidinnen konnen diese Zugestindnisse als hofliche Gesten schitzen, werden
aber die grundsitzlichen Verschiedenheiten und die Last der Geschichte zwischen Juden-
tum und Christentum auch dadurch nicht einfach ausblenden konnen. Oft fiihrt zunéchst die
umfassendere Betrachtung der christlichen Tradition (s. den Beitrag von Franz Karl Prafl in
diesem Band) allein schon zu einem akzeptablen Vollzug der Liturgien. Sonst wird es sich
lohnen, die Last der Geschichte nicht auszublenden, sondern im Gegenteil in den Vorder-
grund zu riicken. Durch ein paar kldrende (nicht belehrende) Worte vor der Rezitation eines
Textes, der eine problematische Rezeptionsgeschichte hat, wird es der Gemeinde ermog-
licht, durch bewusste Anerkennung und je neue Ubernahme ihrer Tradition mit allen Posten
von ,,Gewinn® und ,,Verlust™ zu derselben gleichzeitig die richtige Distanz zu finden. Ein
drittes Prinzip ware daher der Zugang zu als in der Beziechung zum Judentum (auch nur
potenziell) problematisch erkannten aber in der christlichen Tradition zentralen Elementen
iiber eine Homilie, die eine identifikatorische Distanz zu historischen Texten und Riten
erzeugt, zu wihlen.

Jenseits der Political Correctness ist die Nennung des Gottesnamens auch im ausschlief3-
lich christlichen Kontext problematisch. Das gelegentlich von christlichen Theologen gedu-
Berte Argument, Gott habe seinen Namen geoffenbart, dass man ihn beniitze, ist schlecht
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informiert. Die in Bibeliibersetzungen gebrauchte Form der Lesung des Tetragramms ist
nicht belegt und beruht auf einer gelehrten Rekonstruktion der Semitistik. Wie der Hohe-
priester im Tempel den Namen Gottes anrief, wissen wir nicht. Auch die beste, moderne
Rekonstruktion ist daher erstens keinen Bruchteil einer Sekunde des Unbehagens eines
Juden oder einer Jiidin in unserer Gegenwart wert. Zweitens wire es ohnehin kein Verlust,
wenn die Aussprache des Tetragramms der Sprachwissenschaft {iberlassen bliebe und auch
in christlichen Liturgien nicht mehr gehort wiirde.

In der Frage des Zugangs von Christen und Christinnen zu Elementen der jiidischen Li-
turgie trat zur Spannung zwischen dem Ausgangspunkt von der Sympathie fiir das Juden-
tum und der Ablehnung jeder Imitation oder Aneignung jiidischer Liturgien durch Christen
das Postulat der Anerkennung der grofien ,Entfernung® jiidischer Liturgien als Vorausset-
zung fiir jede ,,Anndherung®. Der jeweiligen Situation iiberlassen bleibt, wie eine solche
Annzherung am besten aussieht. Wahrscheinlich ist das Studium jener anderen, fremden
Liturgie der beste Weg. Das Studium bewahrt sein Gegeniiber und betrachtet es als blei-
bend anderes. Besuch und Gesprich fithren weiter.

Ob es Umstande gibt, unter denen Christinnen und Christen unter sich ein Pesachmahl
feiern diirfen, wird, wie angedeutet, sehr kontrovers beantwortet. Das Urteil der ,,Achtund-
sechziger® iiber erlebte Pesachfeiern und ihre Abwandlungen in christlichen Gruppen ist
heute, im Riickblick nicht mehr einfach positiv. Die Imitation jiidischer Elemente forderte
zwar das Interesse am Judentum, dennoch ist heute zu erkennen, dass man damals die Pro-
blematik dieses Tuns nicht erkannt hat. Neben den Problemen in der Beziehung zum Ju-
dentum ist zuerst der Anachronismus in der Motivation aufzuzeigen. Es sind im Pesach
keine Erfahrung tiber die Urspriinge der Messe oder das Pesach, wie es Jesus zu feiern
pflegte, zu gewinnen. Nur, wer das Judentum seit der Antike verstehen will, findet in der
Pesachhaggada Antworten, wird sich aber dabei gleichzeitig der Distanz zwischen dem
jiidischen Fest und der christlichen Existenz bewusst.

Die Haggada selbst soll ein identititsstiftender Text sein. Darin liegt das tiefste Paradox
ihrer christlichen ,,Verwendung®. Die Sederliturgie verstehend vollziehen, impliziert, sich
in ein rabbinisch geprigtes, jlidisches — definitiv nicht christliches — Daseins- und Gesell-
schaftsverstdndnis zu vertiefen. Fiir das Leben eines Christen oder einer Christin hat zum
Beispiel die Mischna keine Relevanz. Was bedeutet dann fiir sie oder ihn deren Rezitation
unter den zentralen Texten der Haggada?

Richard Ames fasst dieses Paradox christlicher Aneignung jiidischer Liturgien zusam-
men, indem er darauf hinweist, dass nicht Christen und Christinnen Juden und Jiidinnen
etwas wegnehmen, wenn sie jiidische Texte beniitzen und jiidische Riten nachahmen, son-
dern dass sie dabei ihre eigene religiose Identitidt und die Wirkung dieser Praxis auf ihre
Identitéit zu bedenken haben. Dem Judentum wird durch Verwendung seiner Texte kein
Schaden zugefiigt, was die Verwendung fiir die Christen bedeutet, miissen diese selbst
entscheiden.

Wer nicht nur zur Situation der Bibel zuriickblickt, und sich nicht blof vom Olbaum-
gleichnis des Paulus angeregt in irgendwelchen ,tiefen* — oder vielmehr banalen — Ge-
meinsamkeiten zwischen Judentum und Christentum ergeht, kénnte gerade durch dieses
von Richard Ames vorgeschlagene Bedenken der Probleme und Unterschiede entlang der
Geschichte zu einer schirferen, zuweilen vielleicht schmerzlicheren Sicht seiner oder ihrer
christlichen Identitit gelangen. Der Vollzug jenes ,Bedenkens* hat seinen Ort in Studium,
Zuhoren, Nachfragen und sich in Frage stellen lassen, Annehmen von Kritik und Nachfor-
schen, was wir wissen konnen. Darin liegt die Wahrheit einer Beobachtung von Eduard
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Nagel, die hier als viertes Prinzip umformuliert werden soll: Wer sich mit hohem Einsatz in
Form und Bedeutung, Text und Ritus der jiidischen Liturgie einarbeitet und Kontakt zu
Judinnen und Juden findet, die mit ihr oder ihm ihre Kenntnis und Erfahrung teilen und ihn
oder sie als Giiste in ihren Liturgien aufnehmen, wird fiir sich die Frage, ob er oder sie ein
..christliches Pesach* feiern soll, verneinen — das allerdings nicht, weil er oder sie dadurch
dem Judentum etwas wegnihme, sondern weil er oder sie es nicht mehr notwendig hitten.

Es geht daher nicht um einen aus diplomatischen Griinden nétigen Verzicht, sondern dar-
um, dass es bessere Wege zum Judentum und zu seinen Menschen als die Ubernahme von
Festliturgien gibt. Damit ist aus christlicher Sicht nicht das sehnsiichtig-respektvolle Igno-
rieren des Judentums anzustreben, sondern das von Dankbarkeit begleitete Bemiihen um
sein Verstehen, das — als Nebeneffekt — je mehr es im Judentum das Judentum und je weni-
ger das Christentum sucht, das Christentum vertieft.

Bert Groen, Graz

Zum Umgang mit der alttestamentlichen Lesung in der Gemeindeliturgie

Die Gruppe stellte fest’, dass wihrend der Sonntagseucharistie — zumindest im katholi-
schen Osterreich — die dem Alten Testament entnommene erste Lesung gelegentlich tiber-
gangen wird und dass, wenn diese Lesung vorkommt, Predigten dariiber eher selten sind.
Obwohl die Liturgiereform des Zweiten Vatikanums auch in Bezug auf die Leseordnung
eine grofle Verbesserung ist — mehr und abwechslungsreichere Lesungen aus dem Alten
Testament — kommt dieser Teil der Offenbarung in der Eucharistie noch immer zu wenig zu
seinem Recht. Es gibt jedoch eine Kontinuitéit der Offenbarung Gottes sowie der Erfahrung
der Menschen mit Befreiung, mit Gott in der ganzen Schrift. Eine Neubesinnung ist not-
wendig.

Internationale Erfahrungen, zum Beispiel die Praxis in der ehemaligen DDR, wo die Ex-
odustexte ein gewisses Potential zur Befreiung entfalteten, oder im reformatorischen Kon-
text, vor allem in der calvinistischen Tradition, zeigen, wie inspirierend Predigten iiber das
Alte Testament sein kénnen. AuBerdem werden alttestamentliche Lesungen mitunter als
,spannender empfunden. Um den Zugang zur alttestamentlichen Lesung zu erleichtern,
gibt es ErschlieBungshilfen, wie die in Salzburg herausgegebene ,Lektorenbibel . Ebenfalls
gibt es Alternativen, zum Beispiel die Leseordnung, die in Linz auf Basis der bestehenden
Leseordnung herausgegeben wurde. Darin werden zerstiickelte Lesungen vervollstandigt,
groBere Kontexte beriicksichtigt und wird gelegentlich eine Neuauswahl vorgenommen.
Die Vervollstindigung verstiimmelter Lesungen wird als ein generelles Desiderat empfun-
den. Die Bahnlesung des Alten Testamentes, zum Beispiel das von den Exegeten G. Brau-
lik und N. Lohfink entworfene Modell, sowie andere Formen der Kontinuitiit in der ersten
Lesung werden als sehr beachtenswert betrachtet. Die Perikopierung groBerer alttestament-
licher Erzihlkomplexe zu Auswahllesungen wird als problematisch empfunden. Laut den
Teilnehmenden an der Gruppe ist es nimlich sehr wichtig, die Bibel von sich her sprechen
zu lassen. Darum miissen nicht alle Lesungen unbedingt in ein Formular gezwingt werden.
Die oft festgestellte ,Uberforderung* der Gemeinde durch unabhiingige Texte wird von den
Teilnehmenden nicht als Problem empfunden.

Mit Dank an Harald Buchinger, Wien, fiir seine Notizen.



88 Gesprdchskreise

Wiinschenswert ist es, dass Lieder wihrend des Sonntagsgottesdienstes so gewihlt wer-
den, dass auch die Thematik der alttestamentlichen Lesung darin zum Ausdruck kommt.

Die Gruppe hielt es fiir erforderlich, dass die Auseinandersetzung mit der Schrift auch
auBerhalb der Liturgie stattfindet. Bibelgruppen innerhalb der Pfarre kinnten gemeinsam zu
Hause einzelne Biicher aus dem Alten Testament lesen und studieren. Dass die Lektorin
oder der Lektor den Text vorher zu Hause geiibt hat und den literarischen Kontext der Le-
sung einigermaflen studiert hat, miisste selbstverstindlich sein.

Man empfahl die Vermehrung der von der Sonntagseucharistie unabhéngigen Wortgot-
tesdienste, in denen ldngere Lesungen und Predigten méglich sind, wie dies zum Beispiel
zur Zeit des Origenes iiblich war. Diese ,Feiern des Wortes Gottes* wiirden den intellektu-
ellen Anspruch dreier unabhéingiger Texte in der Sonntagsmesse entlasten. Auch eine Vigil-
feier bietet dazu gute Moglichkeiten. Die liturgische Inszenierung der Einzellesung und ihr
liturgischer Kontext (Hinfiihrung — Stille — Oration — Gesiinge) erweisen sich ebenfalls als
hilfreich. Alttestamentliche Lesungen im Stundengebet dienen iibrigens nicht nur der Ver-
kiindigung, sondern auch der Meditation.
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Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg

Notizen aus Liturgie und Liturgiewissenschaft Gt

Zwei hochkariitig besetzte Tagungen in Osterreich wiirdigten anlisslich ihres 40. Promul-
gationstages die Epoche machende Liturgiekonstitution des II. Vaticanums ,,Sacrosanctum
Concilium*. HID berichtet von den beiden Veranstaltungen, die in Wien am 11. Oktober
2003 und in Graz am 16. Jinner 2004 stattfanden:

Wien: ,, Die Zukunft der Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils —
Standortbestimmung und Festveranstaltung anléisslich 40 Jahre Liturgiekonstituti-
on Sacrosanctum Concilium*'

Unter diesem Thema wurde am 11. Oktober 2003, zugleich am 41. Jahrestag der Kon-
zilseroffnung und am liturgischen Gedenktag des seligen Konzilspapstes Johannes XXITII.,
von den drei territorialen Bischofsvikariaten und der Liturgieckommission der Erzdidzese
Wien in Zusammenarbeit mit namhaften Liturgiewissenschaftlern in der Konzilsgedicht-
niskirche Wien-Lainz eine Tagung zum 40. Anniversarium der Liturgiekonstitution des
Zweiten Vaticanums veranstaltet.” Die Tagung verzeichnete ein enormes Echo: an die 300
Teilnehmer waren gekommen — eine Zahl, die bei dhnlichen Veranstaltungen zum 40. An-
niversarium der Liturgiekonstitution nur noch in Trier mit Kardinal Joseph Ratzinger als
Referent iibertroffen wurde. Im deutschen Sprachraum war sie zugleich die zeitlich erste
ihrer Art.

Schon der erste Programmpunkt war zugleich der erste Hohepunkt der Tagung: Kardinal
Franz Konig, der 99 jahrige hochangesehene Alterzbischof von Wien und einer der promi-
nentesten noch lebenden Konzilsviter gab in einem ausfiihrlichen Interview Einblick in die
Vorgeschichte, die Entstehung und Verabschiedung der Konzilskonstitution: ,, Wie es zur
Liturgiekonstitution kam — aus der Sicht eines Zeitzeugen und Konzilsteilnehmers“. Dabei
verwies Kardinal Konig auf den bedeutsamen Beitrag, den Osterreich zur Liturgischen
Bewegung und damit zur Liturgiereform des Konzils durch die Person und das international
bedeutsame Wirken des Liturgiepioniers Pius Parsch aus dem Chorherrenstift Klosterneu-
burg geleistet hatte. Er gab richtungweisende Worte zur liturgischen Situation der Gegen-
wart, zur Zukunft der Liturgie und zu den wichtiger werdenden Aufgaben der Liturgiewis-
senschaft.’

Es folgte ein Beitrag von Rudolf Schwarzenberger, der sich mit der Umsetzung der Kon-
zilskonstitution in die Praxis befasste: ,, Der Weg zur neuen Liturgie — die Umsetzung der
Beschliisse des I1. Vaticanums am Beispiel der Erzdiozese Wien“. Er legte die engagierten
und enorm arbeitsintensiven Bemiihungen dar, die erforderlich waren, um in den auf das
Konzil folgenden Jahrzehnten das gottesdienstliche Leben der Gemeinden im ,,Geist der
Liturgie” zu gestalten und die erneuerte Liturgie dort hinein zu tragen, wo sie primér hinge-

Die franzdsische Fassung des vorliegenden Berichtes erscheint demniichst in: MD [Nr.] 238
(2004).

Die Organisation lag bei A. Strutzenberger (Vorsitzender der Liturgickommission der Erzdidzese
Wien) und A. Redtenbacher (Vorsitzender des Liturgicausschusses des Bischofsvikariates Wien-
Stadt und Vorsitzender der Konferenz der Liturgiereferenten der [ Erz-]Diozesen Osterreichs).
Das Interview ist dokumentiert in HID 57 (2003) 163—170 sowie im Tagungsband: Die Zukunft
der Liturgie. Gottesdienst 40 Jahre nach dem Konzil. Hg. A. Redtenbacher. Innsbruck 2004.
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horen: in die Pfarren. Besonders eindrucksvoll war dabei der historische Nachweis, dass es
sich bei diesem Umsetzungsprozess nicht allein um einen Austausch des ,alten Ritus* ge-
gen einen neuen ging, sondern zugleich — und vorwiegend — um einen Vermittlungsprozess
und eine Einfiihrung in den Sinngehalt der Liturgie. Schwarzenberger war als ehemaliger
Pastoralamtsleiter und Vorsitzender der Liturgiekommission der Erzditzese Wien maligeb-
lich fiir diesen Vorgang verantwortlich und er iiberzeugte eindrucksvoll durch seine Infor-
mationen ,,aus erster Hand*.

Der renommierte Wiener Pastoraltheologe und -soziologe Paul M. Zulehner konfrontierte
mit dem Thema ,, Zur Qualitiit der erneuerten Liturgie die Teilnehmer mit der Ergebnis-
sen seiner neuesten Gottesdienstuntersuchung zur Qualititskontrolle des Gottesdienstes.*
Der Qualitiit der Liturgie kiime heute eine immer grofere Bedeutung zu aufgrund der iiber-
raschenden kulturellen Entwicklung, dass inmitten des sdkularisierten Umfelds eine neue
Respiritualisierung sichtbar wird. Auf diesem Hintergrund hatte sein Institut erforscht, wie
Menschen die Qualitit des sonntiglichen Gottesdienstes gegenwirtig konkret erleben.
Wichtige, aber nicht ausschlieBliche Markierungspunkte waren dabei: die Person und Art
des Gottesdienstvorstehers und sein (nicht-)spiirbarer Glaube, das Gottesbild der Teilneh-
mer, das oft anzutreffende ,,Gottesgeschwitz" samt verbaler Uberfrachtung der Feier, an-
stelle einer guten Predigt als vermittelte ,,Gotteserfahrung aus erster Hand*, sowie das hohe
Gewicht, das die Mitfeiernden fiir gewohnlich der musikalisch-gesanglichen Gestaltung
beimessen. In seiner Zusammenfassung stellte er fest: ,,Es gibt eine Gottesdienstvertreibung
Gutwilliger durch fehlende Leitungskompetenz®, also durch die mangelnde ,,ars celebran-
it

Das Hauptreferat der Tagung bestritt der profilierte Liturgiewissenschaftler Martin Klocke-
ner aus Fribourg mit dem Thema: ,Die Zukunft der Liturgiereform — im Widerstreit von
Konzilsauftrag, notwendiger Fortschreibung und ,Reform der Reform'“. Es war in der Tat
der umfassendste und auch grundlegendste Tagungsbeitrag. Klockener konfrontierte zu-
nidchst mit dem Auftrag des Konzils, dem theologischen Gehalt der Liturgiekonstitution
und wichtigen Eckpunkten der Konzilsreform wie: participatio actuosa, Aufwertung des
Wortes Gottes, der Tagzeitenliturgie, der Wiedergewinnung des Sonntags als Urfeiertag,
ete.

Er verwies er auf jene Elemente der Liturgie, die laut Konzilskonstitution dem Wechsel
unterworfen sind und daher den Notwendigkeiten unseres Zeitalters angepasst werden miis-
sen — mit sehr konkreten Folgerungen, sowie auch auf 6kumenisch relevante Einsichten und
die missionarische Dimension des Gottesdienstes. In seinem Referat ging er insbesondere
auf die Rezeption und Fortschreibung der Liturgiekonstitution in der nachkonziliaren Epo-
che ein und unterstrich dabei die notwendige Einsicht in die Geschichtlichkeit nicht nur der
gewachsenen Gottesdienstformen, sondern auch der Liturgiereform selbst. Dabei zeigte er
tatsichlich gegebene Defizite in der Rezeption der Konzilsabsichten auf und deutete auch
auf die gegenwirtige Spannung zwischen der notwendigen Fortschreibung, neuerlicher
unsachgeméfBer Fixierungen und riickwartsgewandter Re-Reformwiinsche hin. Gegen
Schluss ging Klickener dann — mit theologisch gutem Fundament — auf die ,,Zukunft der
Liturgiereform® bzw. die ,Liturgie der Zukunft™ ein. Es ist ausgeschlossen, die Breite sei-
ner fundierten Analyse und die Fiille der daraus notwendig und legitim erwachsenden De-

*  Siehe seine umfassende Auswertung in: P. M. ZULEHNER, Gottvoll und erlebnisstark. Ostfildern

2004.
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siderate hier in Kiirze darzustellen, sein Beitrag wird in der Tagungsdokumentation nach-
zulesen und dann fiir die Praxis griindlich auszuwerten sein.’

SchlieBlich diskutierten unter Leitung des neuen Wiener Ordinarius fiir Liturgiewissen-
schaft Hans-Jiirgen Feulner am Podium Referenten und Verantwortliche mit den Teilneh-
mern zum Tagungsthema, wobei das Zeitbudget — wie sooft bei dhnlichen Gelegenheiten —
zu knapp bemessen war. Die Tagung wurde mit einer sorgfiltig gestalteten Liturgie der
Vesper unter Leitung des Erzbischofs von Wien, Kardinal Christoph Schonborn, festlich
beschlossen. In seiner Predigt verwies Kardinal Schonborn auf vier Punkte: Liturgie ist
immer zuerst das Werk Christi selbst; ihr wohnt mystagogische Kraft inne; sie ist stets
Feier der ganzen Kirche und ist deshalb der ausufernden Gestaltungswillkiir entzogen und
sie gibt Anteil an der Herrlichkeit Gottes selbst, weshalb auch Schonheit eine Kategorie des
christlichen Gottesdienstes sein miisse.

Aus Zeitgriinden war es in der Programmplanung nicht moglich gewesen, eine unmittel-
bare Hinfithrung zum Text der Liturgiekonstitution selbst aufzunehmen. Die Teilnehmer
erhielten daher neben dem schriftlichen Text von Sacrosanctum Concilium auch einen
Beitrag von Andreas Redtenbacher: ,,.Sacrosanctum Concilium. Die Liturgiekonstitution des
Zweiten Vatikanischen Konzils — 40 Jahre danach. Eine Hinfiihrung und Lesehilfe. Trier —
Klosterneuburg — Wien 2003 als Manuskriptdruck in Heftform mit auf den Weg.® Die
gesamte ertragreiche und gelungene Tagung wird mit erginzenden Erweiterungen, einem
Literaturverzeichnis und dem vollstindigen Text der Liturgiekonstitution dokumentiert und
publiziert in: Die Zukunft der Liturgie. Gottesdienst 40 Jahre nach dem Konzil. Hg. A.
Redtenbacher. Innsbruck 2004.

Graz: ,,Aktive Teilnahme an der Liturgie <

Das Institut fiir Liturgiewissenschaft, Christliche Kunst und Hymnologie in Graz lud am
16. Januar 2004 zu einem Studientag zur Thematik ,, Aktive Teilnahme an der Liturgie* ein.
Gemail der Grazer Tradition wurde dabei im Programm von der engen Beziehung zwischen
dem Gottesdienst, den darstellenden Kiinsten und der Hymnologie ausgegangen. In allen
Beitrdgen ging es um eine Bestandsaufnahme der Errungenschaften der Liturgiereform
sowie um Perspektiven zukiinftiger Liturgieentwicklung.

Bert Groen, Professor fiir Liturgiewissenschaft in Graz, skizzierte die Bedeutung und den
Stellenwert des Postulates der ,vollen, bewussten und titigen Teilnahme® aller Getauften an
der Liturgie im Rahmen der Liturgiekonstitution und wies auf die entsprechende Vorge-
schichte innerhalb der Liturgischen Bewegung des 20. Jahrhunderts hin. Dann ortete er
aktuelle Chancen und Probleme des Ideals der ,titigen Teilnahme® und machte konkrete
Vorschlage fiir eine zukiinftige Intensivierung liturgischen Handelns im Sinn des Commu-
nio-Charakters gottesdienstlichen Feierns. Als Beispiel sei hier die heutige oft mangelhafte
Konzelebration der Priester genannt; dabei geht es vor allem darum, dass die Priester ,ihre
Messe‘ haben — nun nicht mehr als Privatmesse, sondern kollektiv.

Erwin Loschberger, Liturgiereferent der Diczese Graz-Seckau, gab einen detaillierten
Uberblick iiber die liturgische Feierkultur in der Diozese Graz-Seckau im Hinblick auf den
Gemeinschaftscharakter des Gottesdienstes.

S. Anm. 1.

Verdtfentlicht auch in HID (s. Anm. 1) 180-190, sowie im Tagungsband (s. Anm. 1).

Den Text des Berichtes der Grazer Tagung verdanke ich B. Groen; eine franzosische Ubersetzung
des Beitrags erscheint demniichst in: MD [Nr.] 238 (2004).
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Es wurde festgestellt, dass aktiv zu feiern unverzichtbar, aber auch belastend ist. Nicht
mehr alle, die die Gottesdienste mitfeiern, kennen die Lieder und Gebete bzw. wollen oder
konnen aktiv mitfeiern. Das ist eine der groBten Herausforderungen fiir die feiernde Ge-
meinde. Weiterhin duBerten bei einer Jugendumfrage (bereits 1993) mehr als 2000 Jugend-
liche Wiinsche fiir die Liturgie: 60 Prozent der AuBerungen stehen in Zusammenhang mit
dem Thema Musik, 40 Prozent mit der Person und der Predigt des Priesters, 33 Prozent mit
Wiinschen nach erlebbarer und ehrlicher Gemeinschaft. Musik ist also eine Prioritit fiir die
Jugend, gewiss auch im Jahre 2004.

Wichtige Punkte in Bezug auf die liturgische Bildung, damit die innere Teilnahme am
Christusmysterium gefordert wird, sind unter anderem liturgische Aufklirung — wer weil3
noch, was welche Symbolhandlung bedeutet? —, die Verbindung historischer Texte mit
unserer Lebenserfahrung sowie die sorgsame Gestaltung von Gottesdiensten mit Volks-
bzw. Familienbrauchtum im Blick auf liturgisch nicht sozialisierte Mitfeiernde (die in der
Steiermark von den meisten Katholiken frequentierte Osterspeisensegnung sowie andere
beliebte Rituale, wie die Palmweihe, Gribersegnung, Adventkranzsegnung, Christmette —
Taufe, Firmung, Hochzeit, Begribnis).

Franz Karl Prafl, Professor am Institut fiir Kirchenmusik und Orgel an der Universitit fiir
Musik und darstellende Kunst in Graz, ertrterte die liturgische Rolle und die Entwicklung
der katholischen Kirchenmusik im 20. Jahrhundert, wobei er auf die bedeutendsten kirchli-
chen Dokumente zur Kirchenmusik Bezug nahm. Dabei wurde deutlich, was liturgische
Musik heute und morgen ist bzw. sein sollte: Hochform der participatio am gottesdienstli-
chen Geschehen, pars integralis der Liturgie und Mit- und Ineinander von Tradition und
Neuschopfung durch Pluriformitdt in den musikalischen Ausdrucksmitteln. Strittig ist und
bleibt jedoch die Frage nach Kriterien der Eignung musikalischer Ausdrucksformen und
Kompositionen fiir die Liturgie. Alle Anstrengungen um die Zukunft der liturgischen Mu-
sik erfordern hochste Konzentration auf die theologische, kiinstlerische, pastorale, kateche-
tische und 6kumenische Profilierung sowohl des Gemeindegesanges als auch jener liturgi-
schen Musik, die an besondere Rollentriger gekniipft bzw. aus dem klassischen , Thesau-
rus‘ der Kirchenmusik geschopft ist.

Peter Ebenbauer, Universititsassistent am Institut fiir Liturgiewissenschaft, Christliche
Kunst und Hymnologie in Graz, besprach die liturgietheologische Wiirdigung des Gemein-
degesanges auf der Basis von Sacrosanctum Concilium: Gemeindegesang als Grundelement
liturgischen Handelns im Sinn der Aktualisierung des gemeinsamen Priestertums aller
Gldubigen im Hinblick auf den liturgisch realisierten Heilsdialog zwischen Gott und
Mensch. Als Zukunftsaufgaben wurden unter anderem genannt und liturgietheologisch
verortet:

— neue und an dynamischem Sprechgesang orientierte Gestalten der liturgischen Ak-

klamationen und Gebete;

— ein neuer Zugang zum liturgischen Gesangsrepertoire der Gemeinde: Konzentration
auf die affektive und ,spirituelle’ Dynamik des Singens, und nicht auf ein traditional
eingefahrenes Pflicht- oder Normalpensum; lieber ein kleineres Repertoire an Liedern
und Geséngen by heart als ein groBes Repertoire, dessen Einzelstiicke jeweils von der
Minderheit der musikalisch Alphabetisierten aus dem Gesangbuch herausbuchstabiert
werden miissen;

— ein neuer Zugang zum Psalmengesang und eine neue Suche nach musikalischen Ge-
stalten des Messpropriums aus dem Schatz der Psalmen.
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Erich Renhart, Professor fiir Liturgiewissenschaft in Graz, erlduterte die Vorgangsweise,
die sich angesichts vieler Vorhaben in Bezug auf Kirchenneu- und -umbauten sowie bei der
Neugestaltung von Kircheneinrichtungen seit dem Zweiten Vatikanum in der Ditzese
Graz-Seckau etabliert hat: das so genannte ,Steirische Modell‘. Dieses Modell versucht
eine konstruktive Balance zwischen den Interessen der Pfarrgemeinden, der ditzesanen
Kunst- und Liturgieckommission, des Bundesdenkmalamtes und des Bauamtes zu gewihr-
leisten.® Insbesondere geht es hier um die Beriicksichtigung und aktive Beteiligung der
betroffenen Gemeinden, die entsprechende Bauvorhaben in den allermeisten Fillen als
pastorale Herausforderung verstehen, im Sinn einer gemeinschaftlichen Gestaltungsmog-
lichkeit ihres Kirche- und Gemeindeseins. Die Besonderheiten, Vorziige und Schwachstel-
len des Modells wurden dargestellt und diskutiert; fiir die Zukunft wurde die engagierte
Fortsetzung und Weiterentwicklung dieses Weges eingemahnt.

Wiltraud Resch, Universititslektorin am Institut fiir Liturgiewissenschaft, Christliche
Kunst und Hymnologie in Graz betonte, dass Liturgie und architektonischer Raum in enger
Beziehung zueinander stehen und sich gegenseitig beeinflussen. Jahrhundertelang be-
stimmte die jeweils giiltige Liturgie die Prinzipien des Kirchenbaues. Heute ergibt sich
hauptsichlich die Frage, wie sich ein bestehender Kirchenraum bestméglich fiir die erneu-
erte Liturgie adaptieren ldsst. Kirchenraum-Erneuerungen konnen als Chance wahrgenom-
men werden, sich auch als feiernde Gemeinde zu erneuern und zu aktivieren. Mit alleinigen
Neugestaltungen der Altarzone kommt der Konzils-Gedanke der Communio aber noch
ungeniigend zum Ausdruck. Der Dialog im Kirchenraum wird deshalb weiter gehen miis-
sen. Wesentlich ist es auch, den Kirchenraum nicht auf AuBerlichkeiten zu reduzieren. Der
Raum der Liturgie muss ein sakraler sein, der sich deutlich vom Alltsiglichen abhebt.

In seinem Beitrag iiber autonome Kunst im sakralen Raum legte Alois Kolbl, Redakteur
der int. Zeitschrift ,,Kunst und Kirche®, dar, dass das II. Vatikanische Konzil versuchte, in
der Betonung der Bedeutung der zeitgenossischen Kunst fiir das Leben der Kirche dem
Dialog mit der kirchlich entfremdeten Kultur neuen Antrieb zu verleihen. Die liturgischen
Neuordnungen brachten auch ein weites konkretes Betitigungsfeld fiir Um- und Neuge-
staltungen. Eine weithin nicht mehr aus religiosem Antrieb entstandene und nicht auf
christliche Inhalte hinzielende Kunst sperrt sich von vornherein gegen jede kirchliche Ver-
einnahmung. Trotzdem fand auch intentional nicht-religiése Kunst gerade im deutschen
Sprachraum immer wieder Eingang in Sakralriume. In Beispielen aus Graz und Kéln wur-
den Chancen und Grenzen autonomer Kunst auch fiir die actuosa participatio der feiernden
Gemeinde im Gottesdienstraum ausgelotet.

Die Vortriige des Studientags werden publiziert. Uber 70 Teilnehmer und Teilnehmerin-
nen haben die Tagung mit groBem Interesse verfolgt und trugen durch zahlreiche kompe-
tente Diskussionsbeitrige wesentlich zum Erfolg der Tagung bei.

» Pius-Parsch-Studien.
Quellen und Forschungen zur Liturgischen Bewegung* (= PPSt):
Eine neue liturgiewissenschaftliche Buchreihe im Echter-Verlag

Rechtzeitig zum Pius-Parsch-Gedenkjahr 2004 wird am 25. Mdrz um 18.30 Uhr in der
Wiener Herderbuchhandlung, Wollzeile 33, als erster Band der neuen Echter-Reihe ,,Pius-
Parsch-Studien die Neuedition des ,Klassikers und Standardwerkes der Liturgischen

* Zum Konzept vgl. Ph. HARNONCOURT, ,Erneuerte Liturgie als Bauaufgabe®. In: Funktion und

Zeichen. Kirchenbau in der Steiermark nach dem II. Vatikanischen Konzil. Graz 1992, 2-24.
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Bewegung: ,,Pius Parsch, Volksliturgie. Ihr Sinn und Umfang® prisentiert. Es handelt sich
dabei um die von Parsch selbst redigierte und erganzte 2. Auflage aus dem Jahr 1952, die
gleichsam die Summe seines Denkens und seiner liturgischen Positionen am Ende seines
Lebens darstellt. Derartige Originaltexte sind heute unter Theologen und unter den in der
Pastoral Tatigen weitgehend in Vergessenheit geraten, wihrend die Konzilsgeneration sie
noch wie selbstverstindlich studiert und auch meditiert hatte; gerade ,,Volksliturgie* eignet
sich neben ihrem liturgiewissenschaftlichen Nutzen auch hervorragend als geistlicher Lese-
stoff: hier konnte und kann auch heute im Leser der ,.Geist der Liturgie kraftvolle Nahrung
finden.

Die Neuausgabe dieser bedeutenden Schrift wird von Andreas Redtenbacher mit einem
ausfiihrlichen Vorwort eingeleitet und gemeinsam mit einem qualifizierten Gremium her-
ausgegeben, dem unter anderem liturgiewissenschaftliche Ordinarien aller staatlichen
Theologischen Fakultiten Osterreichs angehdren: Hj. Feulner (Wien), B. Groen (Graz), R.
MeBner (Innsbruck) und R. Pacik (Salzburg). Der erste Band der neuen Reihe enthilt auch
das von Parsch gegen Ende seines Lebens fiir die Auflage 1952 selbst angelegte Schriften-
verzeichnis und einen kurzen Lebenslauf im Uberblick.

Die , Pius-Parsch-Studien* wollen, wie ihr Untertitel ,,Quellen und Forschungen zur Li-
turgischen Bewegung* ausdriickt, einerseits schon vorhandene, aber bislang leider unversf-
fentlicht gebliebene Studien iiber Parsch einer liturgiewissenschaftlich und liturgisch inter-
essierten Offentlichkeit zugénglich machen und anderseits als Ansporn und Forum dienen,
neue Themen aus dem Gebiet der Liturgischen Bewegung (mit Parsch-Bezug) in der For-
schung aufzugreifen und hier zu publizieren. AuBerdem macht die Reihe es sich zum An-
liegen, wichtigere Originalwerke von Pius Parsch als ,,Quelleneditionen* zur Liturgischen
Bewegung neu zuginglich zu machen.

Der volle Titel lautet: P. PARSCH, Volsliturgie. Thr Sinn und Umfang. Neuausgabe der 2.
Auflage 1952. Hg. A. Redtenbacher. Wiirzburg 2004 (PPSt 1).

Pius-Parsch-Gedenkjahr 2004

Wiihrend die Redaktion bereits das Manuskript von HID 58 (2004) Heft 2 besorgt, das aus
gegebenem Anlass als Themenheft iber Pius Parsch erscheinen wird, fanden und finden auf
verschiedenen kirchlichen Ebenen Osterreichs zahlreiche Veranstaltungen und Initiativen
zum Gedenkjahr 2004 statt. Damit soll in diesem Jahr, das durch insgesamt 3 markante
biographische Daten des Lebens von Pius Parsch gekennzeichnet ist, nicht nur auf den
groBen Osterreichischen Beitrag zur Liturgischen Bewegung und in der Folge zur Liturgie-
reform des Zweiten Vatikanischen Konzils aufmerksam gemacht werden, sondern sein
Werk und seine Liturgietheologie fiir die gegenwirtige Situation fruchtbar gemacht wer-
den: In das Jahr 2004 fallen sein 120. Geburtstag (18. Mai 1984), sein 100. Ordensein-
trittstag bei den Augustiner-Chorherren des Stiftes Klosterneuburg (28. August 1904) und
sein 50. Todestag (11. Mirz 1954). Uber Parsch selbst wird das kommende Heft von HID
ausfiihrliche Beitréige bringen; hier soll im Uberblick auf die Veranstaltungen des Jubili-
umsjahres hingewiesen werden:

(1) 14. Februar 2004: 14.30 Uhr: ,,Tag der (24) Klosterneuburger Stiftspfarren*: Dr. Nor-
bert Hoslinger sprach vor den weit iiber 100 Pfarrgemeinderiten im Augustinussaal des
Stiftes iiber ,,Pius Parsch und die Volksliturgische Bewegung — was noch heute offen
ist™.
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11. Mirz 2004: 18.30 Uhr: 50. Todestag: Festgottesdienst in der Kirche St. Gertrud
mit Generalabt Bernhard Backovsky, anschlieBend Empfang.

25. Mirz 2004: 18.30 Ubr: Herderbuchhandlung 1010 Wien, Wollzeile 33: Buchpri-
sentation von Band 1 der Reihe ,.Pius-Parsch-Studien. Quellen und Forschungen zur
Liturgischen Bewegung*: P. Parsch, Volksliturgie. Ihr Sinn und Umfang. Neudruck
der 2. Auflage 1952. Hg. A. Redtenbacher. Wiirzburg 2004.

Juni 2004: Erscheinungstermin des Themenheftes ,,Pius Parsch®, HID 58 (2004) Heft
2.

28. August 2004: 10.00 Uhr: 100. Ordenseintrittstag: Pontifikalamt und Predigt zum
Fest des hl. Augustinus mit Generalabt Bernhard Backovsky, Propst von Klosterneu-
burg.

9. Oktober 2004: 9.00 Uhr: Liturgiefachtag des Bischofsvikariates Wien-Stadt der
ED Wien im Augustinussaal des Stiftes fiir die 180 Grofistadtpfarren Wiens; Es refe-
rieren u. a. die Chorherren Dr. Norbert Hoslinger (Pius-Parsch-Institut) und Univ.-
Prof. DDr. Floridus Réhrig (Institut fiir Kirchengeschichte, Wien).

15. November 2004: 10.00 Uhr: Pontifikalamt und Predigt des Vorsitzenden der
LKO und Referenten fiir Liturgie in der Osterreichischen Bischofskonferenz, Didzes-
anbischof Dr. Egon Kapellari (Graz-Seckau) aus Anlass des Hochfestes des Lan-
despatrones St. Leopold in der Stiftsbasilika Klosterneuburg.

19./20. November 2004: 16.00 Uhr bis 16.00 Uhr: Liturgiewissenschaftliches Sym-
posion zum Thema: ,.Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen Rezeption®; Ort:
Kapitelsaal des Stiftes Klosterneuburg — unter Triigerschaft des Osterreichischen Li-
turgischen Instituts, des Stiftes Klosterneuburg und einer (angefragten) Universitits-
einrichtung.
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christlicher Kunst. Liturgischer Wochen-
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verlag 2003. 24 cm. (405 S.). Kart. € (D)
39.— € (A) 40,10. ISBN 3-937209-07-7.
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Geb. € (A) 16,40; € (D) 15,90, SFr 28.50.
ISBN 3-89710-260-9.
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€ (A) 49.40; € (D) 48,— SFr 83.—. ISBN 3-
429-02613-X.

Ch. RIPPLINGER, Neue Andachten zum
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Geheimnissen. Leipzig: St. Benno 2003. 16
cm. (144 S.). Kart. € (A) 6,70; € (D) 6,50;
SFr 11,70. ISBN 3-7462-1641-9.

Der Rosenkranz. Gebete und Meditatio-
nen. Leipzig: St. Benno 2003. 19 cm. (64
S.). Geb. € (A) 8.20; € (D) 7.90; SFr 14.20.
ISBN 3-7462-1650-8.

» Wie der Vorhof des Himmels®. Edith
Stein und Beuron. Hg. J. Kaffanke — K.
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Wort zu diesem Heft

von Andreas Redtenbacher

Am 11. Mérz 2004 vor 50 Jahren verstarb in Klosterneuburg Pius Parsch, einer der prd-
gendsten Personlichkeiten der Liturgischen Bewegung mit weltkirchlichem Format. Am 28.
August 2004 gedenkt das Kapitel der Augustiner-Chorherren von Klosterneuburg des 100.
Jahrestages seines Ordenseintritts. Die beiden Gedenktage umspannen 5 Jahrzehnte eines
intensiven Lebens, Lehrens und Publizierens fiir die Reform der Kirche und der Liturgie.
Parsch war einer der groflen Wegbereiter der Liturgischen Erneuerung des Zweiten Vati-
kanischen Konzils, das in seiner Liturgiekonstitution ,,Sacrosanctum Concilium*™ seinen
Anliegen den Rang einer offiziellen Liturgiereform der Weltkirche gab. Das Parsch-
Gedenken fiigt sich daher logisch und nahtlos an das Gedenken des 40. Jahrestages der
Promulgation der Liturgiekonstitution und kann es weiterfiihrend vertiefen. Seinem an sich
unbestrittenen wirkungsvollen Beitrag zur liturgischen Erneuerung wurde aber im Ver-
gleich mit anderen grofien Namen der Reform zeitweise wenig Beachtung geschenkt. Dies
scheint sich in jiingerer Zeit ein wenig zu dndern. Zu sehr sind Kirche und Liturgiewissen-
schaft angesichts der gesellschaftlichen und pastoralen Lage mit ihren Konsequenzen fiir
die Liturgie auch auf seinen spezifischen Beitrag angewiesen. Aus dieser Quelle liefie sich
mancher Impuls gerade fiir heute neu schopfen, vor allem der genuine , Geist der Litur-
gie“. Dem will das vorliegende Themenheft dienen.

Dass Parschs Feuer fiir die Liturgie bei allem Auf und Ab der Entwicklung den zeitge-
schichtlichen Bogen in die Gegenwart spannen und erreichen konnte und bis heute nicht
verlischt, verdankt sich in erheblichem Ausmafp dem Lebenswerk des Klosterneuburger
Chorherren Prof. Dr.Dr.hc. Norbert Hoslinger, der heuer den 50. Jahrestag seiner Prie-
sterweihe beging. Als Schriftleiter der von Parsch 1926 begriindeten Zeitschrift ,, Bibel und
Liturgie“, als jahrelanger Direktor des ,, Osterreichischen Katholischen Bibelwerkes* und
als Leiter des ,, Pius-Parsch-Instituts“ wurde er nicht miide, den Geist und das Werk von
Pius Parsch der jeweiligen Zeitsituation entsprechend lebendig zu halten und der Kirche
immer wieder in Erinnerung zu rufen. Ein Grofiteil seiner bisherigen Lebensarbeitszeit galt
diesem Anliegen. Ihm sei an dieser Stelle die gebiihrende Anerkennung ausgesprochen — als
Zeichen des Dankes widmet ihm die Schriftleitung von , Heiliger Dienst* das vorliegende
Themenheft tiber Pius Parsch.

In der vorliegenden Nummer sind die Beitrige in 3 Teile gegliedert:

1. Einleitung

Einen ersten Uberblick bietet dem Leser wie immer das ,, Wort zu diesem Heft* seitens
der Redaktion.

Darauf folgt ein Beitrag des Propstes von Klosterneuburg, Generalabt Bernhard
Backovsky, tiber ,,Pius Parsch und das Stift Klosterneuburg®, das auf persénliche und
kompetente Weise mit der Person Parschs und als Mitglied des Konvents von Klosterneu-
burg vertraut macht.

Der Liturgiereferent der Osterreichischen Bischofskonferenz und Didzesanbischof von
Graz, Dr. Egon Kapellari, formuliert mit profunder Kennitnis unter dem Titel ,, Liturgie 50
Jahre nach Pius Parsch und 40 Jahre nach Sacrosanctum Concilium: Worauf es heute
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ankommt* und riickt damit Parsch in den Zusammenhang der gegenwiirtigen Liturgiesi-
tuation und gibt einen Hinweis auf dessen aktuelle Bedeutung.

II. Pius Parsch — historische Perspektiven

Dieser Teil wird durch eine ausfiihrliche Zeittafel erdffnet, die den geschichtlichen Le-
bensweg und das vielfiltige Engagement Parschs im Uberblick zeigt.

Es folgt ein Beitrag aus der Feder des Kirchenhistorikers Univ.-Prof. DDr. Floridus Réh-
rig, Wien/Klosterneuburg: ,, Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung im histo-
rischen Kontext“; er verortet Pius Parsch vor allem kontextuell-historisch.

Aus gegebenem Anlass wurde vom unvergessenen Univ.-Prof. Dr. Josef Andreas Jung-
mann (1 1975), Innsbruck, ein in der Zeitschrift ,,Der grofie Entschluss* publizierter Arti-
kel in dieses Heft aufgenommen. Er zeigt unter liturgiehistorischem Blickwinkel am Bei-
spiel des Kirchleins St. Gertrud in Klosterneuburg Parschs Bemiihen, Volk und Liturgie
wieder zusammenzufiihren.

Univ.-Prof. Dr. Rudolf Pacik, Innsbruck/Salzburg, zeigt mit bekannter Kompetenz die ho-
he Bedeutung des Gesanges und der Kirchenmusik, die Parsch dieser fiir die ,,aktive Teil-
nahme *“ zuzollt: ,, Aktive Teilnahme des Volkes an der Messe. Die von Pius Parsch entwik-
kelten Modelle®. Sein Thema bleibt dabei gut in den Gesamtzusammenhang der Liturgi-
schen Bewegung eingeordnet.

Dr. Andreas Poschmann, Trier, ausgewiesen durch seine gewichtige Dissertation iiber
das Leipziger Oratorium, gibt im Beitrag ,, Klosterneuburg und Leipzig — zwei Zentren der
Liturgischen Bewegung“ ein schones historisches Beispiel fiir die Wechselwirkungen und
den Austausch innerhalb der Liturgischen Bewegung, ihrer Personen und Zentren und
damit auch ein friihes Zeugnis der Parschrezeption auf qualifiziertem Niveau.

Ill. Pius Parsch — liturgietheologische Perspektiven

Dr. Andreas Redtenbacher, Trier/Klosterneuburg, versucht in seinem Beitrag ,, Pius
Parsch in der liturgiewissenschaftlichen Rezeption einen ersten umfassenden und mate-
rialreichen Uberblick iiber die verschiedenen Phasen der bisherigen Parsch-Rezeption in
verdffentlichten und unverdffentlichten Arbeiten; dabei zeigen sich einige erstaunliche
Details.

wMystagogie bei Pius Parsch*, ist der leicht iiberarbeitete Auszug aus der gleichnamigen
Diplomarbeit, die Dr. Michael Wekerle bei Hansjérg Auf der Maur in Wien zu diesem bei
Parsch so wichtigen liturgietheologischen Thema erstellt hatte.

Der Palottinerpater Dr. Boleslaw Krawczyk, ehemaliger Mitarbeiter der romischen Got-
tesdienstkongregation und heute Pfarrer einer Wiener Grofstadtpfarre, behandelt das
Kernanliegen Parschs: , Aktive Teilnahme der Laien an der Liturgie. Der neue Typus des
liturgisch bewegten Laien* aus mehrfachen Perspektiven.

Zum Schluss darf auch Pius Parsch selbst zu Wort kommen: sein ,, Liturgisches Mindest-
programm* gibt nicht nur authentisch Einblick in sein Denken und Streben, sondern kann
auch heute zu einer hilfreichen liturgischen Gewissenserforschung anregen.

Als fiir das Parsch-Jubildumsheft verantwortlicher Redaktor triigt mich der Wunsch, dass
nicht nur sein ,,Liturgisches Mindestprogramm®, sondern die gesamte Festnummer von
»Heiliger Dienst solcher Gewissenserforschung dient: fiir die gefeierte Liturgie und fiir
die liturgiewissenschaftliche Arbeit: ,,Qui non ardet, non incendit! “ (Augustinus, zit. von
Abt Benedikt Reetz zur endgiiltigen Beisetzung Parschs in St. Getrud).
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Genqralabt Bernhard Backovsky, Klosterneuburg

Pius Parsch und das Stift Klosterneuburg

,.Nur heraus aus dem stillen Dahinleben! Wir miissen
von uns reden machen!“ Diese aufmunternde Forderung
stellte Pius Parsch in einem Referat iiber ,.die Mission
der Chorherrenstifte”, eine Forderung, der Pius Parsch
selbst in seinem und mit seinem Leben in hohem Mabe
gerecht geworden ist — als Augustiner Chorherr, als
Chorherr des Stiftes Klosterneuburg.

Als sich Johann (= sein Taufname) Parsch entschlossen
hat, Priester zu werden, so war der Grund dafiir der, dass
er dies — nach seinen eigenen Angaben — im Stift Klo-
sterneuburg verwirklichen wollte und dass in seiner su-
detendeutschen Heimat (Olmiitz) die Deutschsprachigen
in den Priesterseminaren eine Minderheit darstellten, und
es viele Deutschsprachige in die niederosterreichischen
Stifte und Kloster zog.

Dass ihn der Weg gerade nach Klosterneuburg fiihrte, diirfte mit seinem Onkel Kanonikus
Johann S. Parsch in Zusammenhang stehen, der Beziehungen zu den Augustiner Chorher-
ren pflegte, und der eingeladen war, im Jahre 1900 die Predigt am Fest des Griinders des
Stiftes, des heiligen Leopold, in der Stiftskirche zu Klosterneuburg zu halten.

So trat der junge Johann Parsch 1904 in das Augustiner Chorherrenstift Klosterneuburg
ein und erhielt den Ordensnamen Pius nach dem eben erst gewihlten Papst Pius X. Diesem
Papst verdankte der Chorherr Pius Impulse, die fiir sein ganzes Leben und Wirken von
wesentlicher Bedeutung waren: der hiufige Empfang des Altarsakramentes, der Gedanke
der ,,aktiven Teilnahme* am Gottesdienst, die Forderung der Bibelwissenschaft und der
Verbreitung der Bibel im katholischen Volk. Ausziige der Kommuniondekrete Pius X. liel
Pius Parsch auf die Riickseite seines Primizbildchens drucken. Zuvor versuchte er schon
mit einigen seiner Mitbriider, diese Kommuniondekrete im Stift Klosterneuburg in die Tat
umzusetzen. Dies stiefl aber bei manchen Chorherren nicht auf grofie Begeisterung, sodass
Pius Parsch und seine gleichgesinnten Mitbriider oft in aller Friihe heimlich zur Kommuni-
on gehen mussten.

Die ersten Jahre seines Lebens als Augustiner Chorherr in Klosterneuburg prigte das Stu-
dium der Theologie an der dortigen philosophisch-theologischen Hochschule und — wieder-
um nach eigenen Angaben — das Chorgebet, zu dem er eine besondere Neigung empfand:
Schon in den ersten Tagen nach seinem Eintritt erbat der junge Novize aus der Bibliothek
des Stiftes einen Psalmenkommentar, denn es erschien ihm unertriglich, Psalmen zu beten,
ohne sie zu verstehen. Spiiter, als Pius Parsch in den Jahren 1913 bis 1914 Sozius des Novi-
zenmeisters im Stift Klosteneuburg war und als solcher den Nachwuchs der Chorherren zu
unterrichten hatte, stiitzte er seine Unterweisungen hauptsichlich auf Psalmenerkldarungen
und Brevierauslegungen. Dabei erwachte in ihm auch die Liebe zur Liturgie. In spiteren
Jahren regte er auch das Stundengebet fiir alle Gldubigen an. Die Liturgie sollte ja fiir sein
gesamtes Wirken bestimmend bleiben.
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Nachdem Pius Parsch aus dem Ersten Weltkrieg zuriickgekommen war, in dem er als
Feldkurat wertvolle und wichtige Impulse erhalten hatte, iibernahm er wieder den Novi-
zenunterricht, wobei er gute Erfahrungen mit Bibelstunden machte. Dariiber hinaus nahm er
wieder die Lehrtdtigkeit der Pastoraltheologie an der Hochschule des Stiftes Klosterneu-
burg auf. Diesen Lehrstuhl hatte er schon vor dem Krieg inne, was auf seine Begeisterung
fiir die Seelsorge hinweist. Er selbst meinte riickblickend, er hétte besser den der neutesta-
mentlichen Wissenschaft iibernehmen sollen, weil er meinte, das Biblikum sei seine eigent-
liche Berufung. Pius Parsch war aber durch und durch, auch gerade mit seiner Bibelarbeit,
immer Seelsorger.

Als solcher feierte er auch (seit 1925 regelmiiBig) Gottesdienst in der ehemaligen Spitals-
kirche St. Gertrud unweit des Stiftes Klosterneuburg. Die Liturgische Gemeinde St. Gertrud
wurde ihm Heimat und Familie, er selbst schreibt: ,,St. Gertrud war stets meine grofite
Freude®. 1936 (800 Jahre nach dem Tod des heiligen Leopold) wurde St. Gertrud nach von
Pius Parsch inspirierten Pldnen umgebaut: Priestersitz, Ambo, Altar, der dem Volk zuge-
wandt ist, die Crux gemmata als Altarkreuz waren die besonderen Elemente des neuen
Kircheninnenraums. Es freut mich sehr, dass es gelungen ist, zu den Feierlichkeiten anliss-
lich des 50. Todestages von Pius Parsch die St. Gertrud-Kapelle zu restaurieren, und ich
hoffe, dass dies der Anfang einer Belebung dieser so bedeutenden Stitte in unserer Zeit
werden kann.

Die Liturgische Erneuerung, der Pius Parsch von St. Gertrud aus die Wege bereitet hat
(neben der erwihnten Gestaltung des Gottesdienstraumes vor allem auch die Verwendung
der Muttersprache in der Liturgie und die Betonung der aktiven Teilnahme aller an der
Feier des Gottesdienstes), hat im Laufe der Zeit auf die ganze Kirche iibergegriffen. So
konnte der ehemalige Propst des Stiftes Klosterneuburg Generalabt Gebhard Koberger
nicht ganz ohne Stolz sagen: ,,Es gehort zu meinen grofiten Erlebnissen, dass ich am Zwei-
ten Vatikanischen Konzil teilnehmen durfte. Man kann sicher meine Freude begreifen, dass
in der Konstitution iiber die Liturgie der Gedanke von Klosterneuburg weltweite Anerken-
nung gefunden hat.”

Um die immer mehr werdenden Bediirfnisse seines volksliturgischen Apostolats bewilti-
gen zu konnen (Stichwort: Messtextaktion), wurde mit Hilfe des Stiftes Klosterneuburg
eine moderne Druckerei errichtet. Die Mithilfe des Stiftes Klosterneuburg war fiir Pius
Parsch nicht nur von finanzieller Bedeutung, sondern er bekam dadurch auch das Gefiihl,
dass das Stift hinter ihm stehe und sich mit ihm und seinen Anliegen identifiziere.

Nach der Machtiibernahme der Nationalsozialisten wurde das Stift Klosterneuburg im
Jahre 1941 aufgeldst. Die Chorherren mussten ,.Hals iiber Kopf™ das Stift verlassen. Pius
Parsch kam iiber Maria Treu (Wien VIIL) in die dem Stift Klosterneuburg inkorporierte
Pfarre Floridsdorf (Wien XXI.). Wenn auch das Heim der Volksliturgischen Bewegung von
der HJ in Verwendung genommen wurde, so gelang es ihm doch, Sonntag fiir Sonntag die
Messe in St. Gertrud zu feiern. Am Ende des Krieges musste er den Weg von Floridsdorf
nach Klosterneuburg sogar Woche fiir Woche zu Ful} zuriicklegen. Diese Anstrengungen,
die er dabei auf sich nahm, auch trotz seines damals schon angeschlagenen Gesundheitszu-
standes, beweisen einmal mehr seine iibergroie Liebe zu St. Gertrud, gerade auch in einer
Zeit, in der ihm von Seiten der Stiftspfarre in Klosterneuburg einige Hindernisse in den
Weg gelegt wurden. Nachdem seine Wohnung in Floridsdorf ausgebombt war, bewohnte
Pius Parsch ein Zimmer am Turm der Floridsdorfer Pfarrkirche. Heute heift der Platz vor
der Kirche ,,Pius Parsch-Platz*.
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1946 kam Pius Parsch in das Stift Klosterneuburg zuriick, das die ersten Chorherren nach
den Kriegswirren schon 1945 wieder in Besitz nehmen konnten. 1947 begann er wieder mit
seinen Vorlesungen an der Hochschule des Stiftes, diesmal im Neuen Testament. Vor allem
die jungen Mitbriider, seine Horer, identifizierten sich bewusst mit Pius Parsch und seinen
Ideen; die Sonntagsmesse des Juniorates war die Sonntagsmesse in St. Gertrud. 1949 wurde
die Druckerei wieder neu errichtet, die Pius Parsch von den Nationalsozialisten mit der
Aufhebung des Stiftes weggenommen worden war. 1950 rief Pius Parsch das ,,Klosterneu-
burger Bibelapostolat® ins Leben. Es sollte der Verbreitung der Bibel im glaubigen Volk
dienen und den Klerus zur Bibelstunde bewegen. Und so wollte er auch die Moglichkeit
aufzeigen, die Bibel als Seelsorgemittel einzusetzen. Das Osterreichische Katholische Bi-
belwerk, das 1966 offiziell von Kardinal Franz Konig als Institut der Osterreichischen Bi-
schofskonferenz eingerichtet wurde und das sich als eine Weiterfithrung des Werkes von
Pius Parsch versteht, hat seinen Sitz bis heute im Stift Klosterneuburg. Von Klosterneuburg
geht so Bibelarbeit nicht nur tiber ganz Osterreich aus, das Bibelwerk hat vor allem unter
seinem fritheren Leiter, dem Klosterneuburger Chorherrn Dr. Norbert Hoslinger wichtige
Kontakte in zahlreiche osteuropédische Liander gekniipft; dadurch wurde — ganz im Geiste
von Pius Parsch — wahre und mutige Pionierarbeit geleistet.

Nach einem Schlaganfall und des dadurch verschlechterten Gesundheitszustandes starb
Pius Parsch am 11. Mérz 1954 im Klosterneuburger Spital im Beisein von Klosterneubur-
ger Mitbriidern. Er wurde zunéchst in der Gruft der Klosterneuburger Chorherren begraben.
Auf Betreiben des Chorherrn Petrus Tschinkel, der auch sein Nachfolger als Kirchenrektor
von St. Gertrud war, wurde Pius Parsch wenig spiiter in ,,seiner” St. Gertrud-Kapelle beige-
setzt.

Das Stift Klosterneuburg sieht seine GroBziigigkeit und Toleranz als einer seiner wert-
vollsten Vermichtnisse an. Dies beweisen nicht nur viele Chorherrenbiographien des 19.
Jahrhunderts, besonders auf geistigem und wissenschaftlichem Gebiet. Daraus spricht auch
das Erbe des Ordensvaters, des heiligen Augustinus, und seiner Ordensregel. Man darf
sicher sagen, dass diese Toleranz und Weite das Leben und Wirken von Pius Parsch nicht
nur gefordert, sondern erst ermoglicht hat, und vielleicht ein solch ungewohnter und muti-
ger Lebensweg wie der eines Pius Parsch innerhalb der katholischen Kirche nur im Stift
Klosterneuburg Wirklichkeit werden konnte. Wenn auch zu seinen Lebzeiten viele Mitbrii-
der nicht mit ihm mitkonnten, so ist er mittlerweile im Stift Klosterneuburg nicht nur aner-
kannt und respektiert, sondern sein Verméchtnis ist hier zu einem Teil der Spiritualitit
geworden, und der Klosterneuburger Konvent blickt heute mit Stolz und Bewunderung auf
einen so bedeutenden Pionier aus seinen Reihen.

Nach den bruchstiickhaften biographischen Skizzen, die in einem engen Zusammenhang
mit dem Augustiner Chorherrenstift Klosterneuburg stehen, mochte ich die Aufmerksam-
keit auf den anfangs schon erwihnten Vortrag von Pius Parsch iiber ,,die Mission der Chor-
herrenstifte” lenken. Am siebten Jahrestag der Aufhebung des Stifts Klosterneuburg durch
die Gestapo 1948 bat ihn der damalige Propst von Klosterneuburg Alipius Linda, ein groBer
Forderer von Pius Parsch, seine Gedanken zu diesem Thema in einem Referat zusammen-
zufassen. Darin erkennt man nicht nur seine Auffassung von den Aufgaben und Zielen
eines Augustiner Chorherrenstiftes, niaherhin des Stiftes Klosterneuburg, darin spiirt man
auch sein Selbstverstidndnis als Ordensmann, als Augustiner Chorherr des Stiftes Kloster-
neuburg: Ordensleben und Seelsorge zu verbinden ist fiir ihn das Wesen des Augustiner
Chorherrenordens. Ein Kloster ist Kirche; daher muss jeder, der mit dem Stift in Beriihrung
kommt, einen Hauch von Gnade spiiren. Die ,,Gnadengemeinschaft® im Kloster hat drei
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Brennpunkte: die Eucharistie, das Gebet und den gemeinsamen Tisch. Pius Parsch fiigt aber
noch einen Punkt hinzu: die Bruderliebe, und muntert zu einer Erneuerung gerade darin auf.
Von diesen Grundpfeilern des Ordenslebens spannt Pius Parsch den Bogen weiter zur Seel-
sorge. Ein Haus, in dem das Ordensleben nach diesen genannten Grundsitzen ernst ge-
nommen und gelebt wird, wird automatisch zur Seelsorge an sich.

Wenn ich hier Personliches anfiihren darf, so wusste meine Mutter immer wieder zu be-
richten, dass der Seelsorger Pius Parsch ihr und vielen anderen Menschen nicht nur neue
Tore zu ,Bibel und Liturgie® zu &ffnen wusste, sondern auch in ihrer Frommigkeit. Er
konnte ihnen eine ehrliche, bewusste Frommigkeit vorleben und vermitteln, die sicherlich
gespeist war von ,,Bibel und Liturgie®, die keine iibertricbenen Ubungen verlangte und in
der iiberkommenen Praxis von ihrem eigentlichen Reichtum viel verdeckte, die — und hier
schlieBt sich der Kreis wieder — den Schatz von ,.Bibel und Liturgie* in ein neues, helles
Licht riicken konnte und zur bewussten und titigen Mitfeier des Gottesdienstes anregte.

Weiters nahm Pius Parsch seinen sozialen Auftrag als Seelsorger sehr ernst. Viele Men-
schen in Klosterneuburg wissen noch heute zu berichten, dass er ihnen beziehungsweise
ihren Eltern oder Verwandten groBziigige Unterstiitzungen in diversen Notlagen zukommen
lieB.

Als ein solcher Seelsorger durfte Pius Parsch in seinem Referat auch fordern, die einzel-
nen Stiftspfarren zu ,Musterpfarren™ zu machen und sich den Aufgaben zu stellen, die die
Bediirfnisse der Zeit und des Landes mit sich bringen. Vor allem sollte das Stift Kloster-
neuburg dies auf den Gebieten ,.Bibel und Liturgie® leisten: ,die Bibel dem Volk erschlie-
BBen, die Liturgie dem Volk geben*.

Darin sah der Klosterneuburger Chorherr Pius Parsch aber nicht etwas vollkommen Neu-
es, was erst aus der Luft gegriffen werden miisste. Fiir sein ganzes Lebenswerk sah er im
wohl berithmtesten Kunstwerk des Stiftes Klosterneuburg, im sogenannten Verduner Altar
aus dem Jahre 1181 ein grofes Programm: ,ein biblisches Thema, im liturgischen Ge-
brauch, fiir das Volk bestimmt*. Das Stift Klosterneuburg verstand sich im Geist des heili-
gen Augustinus also schon von seiner Griindung im 12. Jahrhundert an durch all die Jahr-
hunderte als eine seelsorgliche Ordensgemeinschaft. Dem wurde Pius Parsch gerecht, in-
dem er — wie die Schopfer des Verduner Altars zu ihrer Zeit mit ihren theologischen und
kiinstlerischen Mitteln es getan haben — zu seiner Zeit mit seinen theologischen, schrift-
stellerischen und technischen Mitteln tatsdachlich Neues zu schaffen imstande war.

Gerade darin bleibt das groBe Vermichtnis unseres Mitbruders Pius Parsch. Die Erinne-
rung an seinen 50. Todestag im heurigen Jahr 2004 muss in diesem Sinne der ganzen Kir-
che ein Ansporn sein, aber vor allem auch ,,seinem* Stift Klosterneuburg und dessen heuti-
gen Mitbriidern. So lassen wir uns heute seine Worte aus dem Referat des Jahres 1948 noch
einmal sagen: ,.So sollten wir, wenn Gott uns die Kraft gibt, mit sanfter Zahigkeit voran-
schreiten und an dem Ideal des Stiftes von morgen arbeiten!*
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Liturgie 50 Jahre nach Pius Parsch und 40 Jahre nach
Sacrosanctum Conciliuml Worauf es heute ankommt

Vorbemerkungen

Am 11. Mirz 1954 verstarb in Klosterneuburg der Augustiner-Chorherr Dr. Pius Parsch.
Er war ein bedeutender Vertreter der Liturgischen Bewegung des 20. Jahrhunderts und gilt
als ein wichtiger Wegbereiter der Liturgischen Erneuerung des Zweiten Vatikanischen
Konzils. Eine erneute Auseinandersetzung mit seinen Schriften kann im Blick auf die nach-
konziliare Diskussion iiber Liturgie wegweisend und hilfreich sein. Auch der kiirzlich ver-
storbene Kardinal Franz Konig hat sich immer wieder mit dem Werk von Pius Parsch be-
fasst.® Als Liturgiereferent der Osterreichischen Bischofskonferenz ist es mir anlisslich des
50. Todesjahres dieses groBen Anregers ein Anliegen, im Blick auf die Liturgiekonstitution
des II. Vatikanischen Konzils mit Dank und Respekt auf sein Wirken hinzuweisen. Ein
Jahrzehnt nach seinem Tod, am 4. Dezember 1963, wurde als erste verbindliche Frucht des
Konzils durch die Unterschrift von Papst Paul VI. und der allergrofiten Mehrheit der Kon-
zilsviter die Konstitution ,,Sacrosanctum Concilium* tiber die Heilige Liturgie in Kraft
gesetzt. Fiinfzig Jahre nach dem Tod des Klosterneuburger Chorherren und vierzig Jahre
nach Verabschiedung der Liturgiekonstitution ist der Anlass zu einem Riickblick gegeben,
aber auch Anlass zu einem Rundblick auf die gegenwirtige Situation und zu Uberlegungen,
was in Zukunft zu einer Belebung der Liturgie gemaB den wahren Intentionen des jiingsten
Konzils getan werden konnte.

Meine Uberlegungen stehen auch im Kontext des jiingsten Hirtenschreibens der deut-
schen Bischofe zur Liturgie, das vor kurzem, nimlich am Christkdnigssonntag, dem 23.
November 2003, bei allen Gottesdiensten verlesen wurde. Die Bischofe ziehen im Riick-
blick auf die vergangenen 40 Jahre eine positive Bilanz. Sie erinnern an die dem Konzil
vorangegangene Liturgische Bewegung, die vom Konzil selbst als ein ,.Hindurchgehen des
Heiligen Geistes durch seine Kirche™ bezeichnet worden ist. Das Hirtenwort benennt als
Friichte dieser Entwicklung die ,,actuosa participatio® — also die bewusste und tdtige Teil-
nahme der Gldubigen — sowie die erweiterte Einfiihrung der Volkssprache, die Vereinfa-
chung der Riten, die Einbeziehung vielfiltiger Laiendienste in den Gottesdienst, die Beto-
nung von Wortgottesdienst und Stundengebet, die Neuordnung der Sakramentenfeiern und
die Erweiterung der Leseordnung. All das sei selbstverstindlich geworden und vielleicht
schon wieder in Gefahr, zu blasser Gewohnheit zu werden. Dabei — so betonen die Bischofe
— mogen aber jene Gldubigen nicht iibersehen werden, die unter den Verdnderungen leiden,
weil ithnen die friitheren Formen Beheimatung bedeuteten.

Die Ausfiihrungen gehen zuriick auf meinen Vortrag bei der Festakademie ,,culmen et fons™ am 4.
Dezember 2003 in Passau — dort unter dem Titel: ,,Geist und Gestalt der Liturgie. 40 Jahre Litur-
giekonstitution: Riickblick, Rundblick, Ausblick®; sie erfahren hier nur geringfiigige Anderungen
am Anfang und am Schluss.

> Zuletzt in seinem groBen Interview fiir die Zeitschrift HID 57 (2003) 163170, hier: 167f.
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Ein Riickblick

Die Einladung der deutschen Bischofe zur Achtsamkeit auch auf Kritik an der Liturgiere-
form konnte im Riickblick auf 40 Jahre ein Anlass sein, sich an den schlieBlich zum Schis-
ma fithrenden Dissens von Erzbischof Marcel Lefebvre und seiner Anhinger zu erinnern
und ebenso an Kritik seitens intellektuell hochrangiger Vertreter des literarischen ,renou-
veau catholique* wie Graham Greene und Gertrud von Le Fort. Und man sollte schlieBlich
auch die von auflerhalb der Kirche gekommene, ebenso schroffe wie geschliffene Stimme
des Tiefenpsychologen und Soziologen Alfred Lorenzer nicht vergessen. Dies nicht, weil es
darum gehen konnte, die postkonziliare Liturgiereform umzudrehen, sondern weil diese
Kritik als zwar unbequemer, aber produktiver Stachel helfen kénnte, die rémisch-katho-
lische Liturgie heute und morgen aus mancher nicht selten gegebener Verflachung heraus-
zufithren. Lorenzer hat in seinem Buch ,,Das Konzil der Buchhalter” aus dem Jahr 1981 den
Verlust an numinoser Qualitit des Gottesdienstes und den Verlust an Gestalt, vor allem an
schoner Gestalt, bezogen auf Sprache, Gebirde, Kleid, auf umgestaltete Riume, Altire und
auf den Ritus im Ganzen als schwerwiegenden Kulturbruch, als Zerstorung der Sinnlichkeit
eingeschitzt und polemisch darauf reagiert.

Ein Riickblick auf Lorenzer, dessen Relecture man Liturgikern und Pastoraltheologen
durchaus empfehlen kann, muss aber verbunden sein mit einem kritischen Blick auf die
durchschnittliche liturgische Praxis vor dem II. Vaticanum, deren Generalverklirung nur
auf der Basis einer erheblichen Vergesslichkeit moglich wire.

Im Jahr 1985 habe ich versucht, in einem Interview fiir die Internationale Katholische
Zeitschrift ,,Communio* Kritisches wie Positives zur vorkonziliaren Liturgie zu sagen, und
ich zitiere hier einiges daraus: ,,Wieviel an Geist und Kraft von der erneuerten Liturgie im
Ganzen ausgeht, wissen wir ebenso wenig, wie wir es in Bezug auf die vorkonziliare Litur-
gie ausmachen konnen. Wenn ich Klagen iiber die jetzige durchschnittliche Gestalt von
Liturgie hore, dann erinnere ich mich oft an fragwiirdige liturgische Zustinde vor dem
Konzil, die ich selbst erlebt habe. Angesichts der Sorge iiber die vielerorts geschrumpfte
Zahl der Teilnehmer am Gottesdienst, fiir die man heute gern und wohl zu Unrecht liturgi-
sche Verinderungen hauptverantwortlich macht, vergesse ich nicht, was ich in den Jahren
1945 als Ferienkind in einer religios recht lebendigen Landpfarre an jedem Sonntag erlebt
habe. Die Minner nahmen dort zu je einem Drittel am gesamten Gottesdienst teil bzw.
kamen sie erst nach der Predigt in die Kirche oder blieben iiberhaupt vor der Tiir stehen, um
auf den gemeinsamen Gang ins Gasthaus nach der Messe zu warten. Und wenn ich heute
erschrocken bemerke, wie vielerorts jung und alt in Scharen zur Kommunion strémt, wiih-
rend die Beichtstiihle verodet sind, dann vergesse ich dennoch nicht, dass wihrend meiner
theologischen Studienzeit beim sonntiglichen Hochamt in der Kathedrale die Kommunion
nur an einem Seitenaltar gespendet wurde. Man kénnte noch den Brauch hinzufiigen, die
Messe vor dem ausgesetzten Allerheiligsten zu feiern oder wihrend der Messfeier den
Rosenkranz zu beten, wogegen wohl auch die Mahnung Papst Pius X. gerichtet war, der
sagte: ,Ihr sollt nicht in der Messe beten; ihr sollt die Messe beten‘.” Soweit das Zitat aus
der Zeitschrift ,,Communio’. Ebenfalls vor Jahren habe ich im Blick auf die Zeit vor dem
Konzil bei einem anderen Anlass gesagt: ,,Diese vorkonziliare Liturgie war im Ganzen
gesehen dennoch ein Kunstwerk. Sie war schon durch die Sinnenhaftigkeit in Farbe, Musik,
durch Weihrauch und auch durch die nur wenigen verstéindliche und daher als numinos
empfundene lateinische Sprache. Diese Liturgie glich einer Kathedrale, der man im Laufe
der Zeit eine Reihe von Einbauten und Anbauten hinzugefiigt hatte, und die dadurch ihre
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Durchsichtigkeit verloren, aber mystische Qualitiit oder wenigstens Heimeligkeit vermittelt
hatte. Dies galt auch fiir den Aufbau des Kirchenjahres, eines Kunstwerks des Glaubens,
das durch Einbauten, vor allem der vielen Heiligenfeste, seine architektonische Klarheit
teilweise verloren hatte. Dennoch war dieser liturgische Kosmos vielen eine kostbare Hei-
mat. Das Konzil wollte nun der Liturgie ihre klare Architektur zuriickgeben. Es wollte vom
,Baum° dieser Liturgic Ranken abschneiden, den ,Glanz edler Einfachheit® wieder zum
Scheinen bringen und das Volk in das ,celebrare® zuriickholen. Dieses Werk der Reform
geschah allerdings vor dem erschwerenden Hintergrund einer umfassenden Krise der
Sprach- und Symbolfihigkeit des Menschen und war mit Problemen beladen, die man zu-
meist nur in Umrissen vorausgesehen hatte.

Soviel aus zwei etliche Jahre zuriickliegenden Texten. Aus heutiger Sicht wird man hin-
zufiigen konnen, dass die liturgischen Verdnderungen nach dem Konzil in vielen Gottes-
dienstgemeinden und zumal auch in Priesterseminaren von zu wenig Einiibung begleitet
waren. Dies fiihrte zu einer Vernachlissigung der ,.ars celebrandi” in Geist und Form und
zu mancher Banalisierung und Verflachungen der Liturgie, die bis heute andauern, wenn
auch manche ,,Kinderkrankheiten® der Liturgiereform vielerorts schon iiberwunden sind.

Ein Rundblick

Ein Rundblick auf den Zustand der Liturgie im deutschen Sprachraum gibt ebenso Anlass
zu vielerlei Freude wie auch zur Sorge. Das Erfreuliche kommt im eingangs erwihnten
Hirtenwort der deutschen Bischofe nachdriicklich zur Sprache. Ich habe die dort aufgezihl-
ten positiven Friichte des Konzils schon genannt.

Uniibersehbar ist die Tatsache, dass die Zahl der regelmiBig am Sonntagsgottesdienst
teilnehmenden Katholiken seit dem Konzil und nochmals in den letzten zehn Jahren stark
gesunken ist. In Lindern wie Osterreich versammelt nach wie vor keine Gemeinschaft an
jedem Sonntag so viele Menschen zu einer gemeinsamen Feier, wie die Katholische Kirche
es vermag. Schadenfroh klingende Medienberichte, die vor einigen Jahren mitteilten, dass
die Gesamtzahl der Dominicantes in Osterreich unter die Eine-Million-Marke gesunken sei,
ignorierten jene vielen Faktoren, die insgesamt unsere ganze Gesellschaft in Partikularisie-
rung und Individualisierung treiben. Die Vitalitit unserer Kirche kann daher nicht mehr so
klar wie frither am Parameter des regelmafigen Kirchganges gemessen werden, so sehr wir
uns auch bemiihen miissen, die uns anvertrauten Christen dazu zu motivieren.

Es gibt aber auch heute vielerorts volle Kirchen bei freilich insgesamt weniger Euchari-
stiefeiern, und es gibt Gemeinden, in denen die Zahl der Mitfeiernden deutlich im Steigen
ist. Grund dafiir ist meistens nicht ein besonders ausgeprigter liturgischer Aktionismus,
sondern eine gediegene Predigt, eine kultivierte Kirchenmusik ohne Konkurrenz zwischen
Gemeinde und Chor und ein achtsamer Umgang mit der Dramaturgie der Liturgie und mit
ihren heiligen Zeichen — kurz gesagt: eine gut ausgeprigte ,,ars celebrandi®, die beseelt ist
von einer groBen Liebe zu Gott und den Menschen.

Ein heutiger Rundblick auf das liturgische Geschehen im deutschen Sprachraum wird
aber trotz allem, was seit dem Konzil neu oder wieder gewonnen wurde, Defizite und Ge-
fahren nicht auBer Acht lassen diirfen. Man darf dabei nicht bei der Benennung sinnenfilli-
ger Probleme, wie etwa einem weit verbreiteten Verlust an Gestalt, an Schonheit stehen
bleiben. Profunder ist die Frage, ob und warum die Kategorie des Heiligen in der Liturgie
prisent oder geschrumpft ist. Und noch umfassender und tief greifender ist die Frage, ob
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die wahre Liturgietheologie des Konzils schon wieder vergessen oder noch gar nicht rezi-
piert worden ist.

Es geht hier sozusagen um die innere Reform der Liturgie. Wo diese innere Reform fehlt
oder stecken geblieben ist, dort fiihrt die dufere Reform entweder zu gestaltarmer bis ge-
staltloser Banalitiit oder zu einer zwar sorgsam gestalteten aber spirituell dennoch ziemlich
sterilen Form. Das Konzil hat eindringlich daran erinnert, dass Liturgie zuerst und zuletzt
eine Gestalt gottlicher Gnade ist. Der kirchliche Gottesdienst ist also ein Dienst Gottes an
den Menschen. Christus selbst ist der erste Handelnde in jeder liturgischen Feier, und diese
Feier ist von Seiten der mitfeiernden Menschen eine dankende Antwort auf das zuvorkom-
mende Wort, das Gott in Schépfung und Erlosung gesprochen hat. Liturgie ist von Seiten
der hier feiernden Menschen zuerst eine Selbstiiberschreitung auf Gott hin und erst dann
und davon umgriffen auch eine Selbstiiberschreitung hin zu den Mitchristen in der feiern-
den Gemeinde. Kardinal Joseph Ratzinger hat, dies betonend, immer wieder davor gewarnt,
dass eine liturgische Gemeinde vor allem sich selbst feiert. Dies wére dann der Fall, wenn
das Sensorium fiir die Dimension des Heiligen drastisch geschrumpft wire. Je radikaler
dagegen die Liturgie sich Gott zuwendet, desto mehr Kraft wird ihr aber auch fiir die Liebe
zu den Menschen und ihrer Welt gegeben sein.

Nach diesen fragmentarischen Anmerkungen zu einem Rundblick auf den gegenwirtigen
Zustand der Liturgie in deutschsprachigen Lindern komme ich zum dritten und bedeutend
umfangreicheren Kapitel meiner Uberlegungen. Es triigt die Uberschrift ,, Ausblick®.

Ausblick

Romano Guardini hat vor Jahrzehnten einem liturgischen Kongress in Mainz die Frage
gestellt, ob der Mensch von heute noch liturgiefihig sei. Damit konnte allerdings nur die
christliche, zumal die katholische Liturgie in ihrer damaligen Gestalt gemeint sein. Es gab
ja schon damals, und es gibt schon gar heute eine Vielzahl sdkularistischer oder parareligi®-
ser Massenliturgien, vor allem im Bereich des Sports (man denke etwa an die Erdffnung
von Olympischen Spielen) und im Bereich der Musik. Hier geschieht allemal auch so etwas
wie eine ,immanente Transzendenz®, eine Selbstiiberschreitung hin zu den Akteuren auf
der Biihne und zu den Nachbarn im Saal oder im Stadion. Die Frage nach der Liturgiefd-
higkeit bezogen auf katholische Liturgie hat sich aber seit Guardini wohl noch verschirft.

Diese Liturgie als Transzendenz auf Gott hin vollendet sich in der Feier der Eucharistie.
Deren Wesen ist heute aus bekannten Griinden vielen dlteren und schon gar jiingeren Ka-
tholiken in seiner Tiefe nicht erschlossen und auch die rund 1000 Stunden Religionsunter-
richt, die zur Maturapriifung gelangte junge Katholiken absolviert haben, erbringen fiir sehr
viele von ihnen kein besseres Ergebnis. Dies sollte durchaus auch kritische Fragen an Theo-
rie und Praxis des Religionsunterrichts anregen. Es wire an der Zeit, jungen Leuten zu
sagen, dass es allein schon zur Kulturkompetenz fiir junge Katholiken gehtren miisste, zu
wissen ,,wie die Messe geht”, auch wenn ihnen ein gliubiger Mitvollzug zeitweise oder
tiberhaupt nicht moglich ist. Sonst wiirde das Wissen iiber die fiinf Siulen des Islam viel-
leicht bald das Wissen iiber einen zentralen Lebensvollzug der eigenen Religion iibertref-
fen.

Man wird die verbreitete Fremdheit der Liturgie nicht iiberwinden konnen, indem man in
Bezug auf die Eucharistie die Schwelle des Mysteriums weitestgehend herabsetzt und auf
jede Art von Arkandisziplin verzichtet. Dies wiirde zu einer Banalisierung der Liturgie
fiihren, wie sie da und dort ja schon gegeben war oder noch gegeben ist.
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Liturgie vollendet sich in der Eucharistie. Wenn die Teilnahme an der Eucharistie einmal
aufgegeben ist oder noch gar nicht gegeben war, dann gelingt ein Schritt iiber ihre Schwelle
nur schwer. Andere Liturgieformen haben aber weniger hohe Schwellen. Man wird in Zu-
kunft daher mehr und mehr versuchen miissen, au3erhalb der Eucharistie und oft weit vor
ihrer Schwelle Liturgien zu feiern, wie es beispielsweise Bischof Wanke von Erfurt schon
vor dem Wendejahr 1989 getan hat. So gab es am Tag vor Weihnachten im dortigen Dom
jeweils auch einen in Wort und Musik reich gestalteten Wortgottesdienst als Einladung an
Nichtgetaufte oder an Getaufte, die in einer atheistischen Umgebung ihre Taufe nicht ent-
faltet hatten.

Wie wird sich die Zukunft unserer katholischen Liturgie mit der Eucharistie als Herzstiick
gestalten? Manche Liturgen und ihre Gemeinden hielten und halten die Verénderungen im
Gefolge des II. Vatikanischen Konzils fiir viel zu wenig weit reichend. Sie wollten oder
wollen mehr Freirdume fiir Kreativitat und Pluralitit. Dementgegen hat Papst Johannes
Paul II. in seiner jiingsten Enzyklika , Ecclesia de Eucharistia® gesagt: ,.Leider ist zu bekla-
gen, dass es — vor allem seit den Jahren der nachkonziliaren Liturgiereform — infolge einer
falsch verstandenen Auffassung von Kreativitit und Anpassung nicht an Missbriuchen
gefehlt hat, die Leiden fiir viele verursacht haben. [. . .] Ich verspiire deshalb die Pflicht,
einen innigen Appell auszusprechen, dass die liturgischen Normen in der Eucharistiefeier
mit groBer Treue befolgt werden. [. . .] Die Liturgie ist niemals Privatbesitz von irgend
jemandem, weder vom Zelebranten noch von der Gemeinde” (Nr. 52). Soviel aus dem
Schreiben des Papstes.

Die Ankiindigung einer rémischen Instruktion® als Korrektur gegen einige Missbriuche
hat im deutschen Sprachraum vorsorgliche Aufregung verursacht, die mit Hilfe von Medien
intensiviert worden ist. Bischofe, darunter Kardinal Joachim Meisner, haben klargestellt,
dass der Dienst von Ministrantinnen und Laienchristen als Helfer bei der Kommunionspen-
dung hierzulande nicht in Frage steht. Ich selbst bin davon iiberzeugt, dass es heute nicht
um eine Umdrehung der nachkonziliaren Liturgiereform gehen kann — etwa durch Verzicht
auf eine ,,Celebratio versus populum® oder auf die Handkommunion —, dass es aber eine
Reintegration vergessener oder verdriingter Perspektiven oder Elemente der Liturgie, zumal
der Eucharistiefeier geben konnte, ja sollte. Es ginge dabei um die verstiarkte Wiederent-
deckung des Heiligen, weiters um eine Ausgewogenheit im Verstindnis von Eucharistie
sowohl als Opfer wie als Mahl, ebenso um eine Ausgewogenheit zwischen den unersetzba-
ren Aufgaben der Triger des Weihesakraments und den Aufgaben der zum allgemeinen
Priestertum gerufenen Getauften und schlieflich um die Wiedergewinnung einer ,,ars cele-
brandi, welche die Liturgie vor Banalisierung, vor einem Verlust von eschatologischer
Kraft sowie von Gestalt und Schonheit bewahren hilft. All das steht freilich nochmals unter
dem Vorbehalt, dass Liturgie ohne glaubende Liebe zu Gott und zu den Menschen ihre
Fruchtbarkeit verliert. Wo aber solche Liebe gegeben ist, dort kann Liturgie auch etlichen
Kitsch vertragen, wenngleich solcher Kitsch nicht wenigen sensiblen Suchenden den Weg
tiber die Schwelle zur Liturgie erschweren oder sogar blockieren kann und daher als solcher
erkannt und beseitigt werden sollte. Dazu wire die schon genannte ,ars celebrandi® beru-
fen.

Im Folgenden soll auf einige Desiderate fiir die Zukunft der Liturgie ein wenig niher ein-
gegangen werden. Notig wiire nach meiner Uberzeugung besonders:

?  Die Instruktion ist mittlerweile erschienen: Redemptionis Sacramentum iiber einige Dinge beziig-

lich der heiligsten Eucharistie, die einzuhalten und zu vermeiden sind. 25. Mirz 2004. [VApS 164].
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Eine stiirkere Hinwendung zur Dimension des Heiligen

In einem Beitrag iiber Albert Camus, der vor 90 Jahren geboren wurde, erinnerte eine
deutsche Tageszeitung an ein Bekenntnis dieses groBen Literaten, den man als ,.bekiim-
merten Atheisten® bezeichnet hat. Camus sagte: ,Ja, ich habe einen Sinn fiir das Heilige*.
Er fragte in seinem Roman ,,Die Pest”: ,,Kann man ohne Gott ein Heiliger sein?* und fiigte
hinzu: ,.Das ist das einzig wirkliche Problem, das ich heute kenne®. Vielleicht kénnte eine
Relecture des Werkes dieses heute wenig genannten Literaturnobelpreistrigers ein Umweg
zur vertieften Befassung der katholischen Theologie mit der Kategorie des Heiligen sein. Es
sollte hier zu denken geben, dass es in den Jahren 1977 und 1984 unter starker Einbezie-
hung protestantischer Theologen je eine umfassende interdisziplindre Befassung mit dem
Heiligen gegeben hat. Die Ergebnisse wurden von Carsten Colpse unter dem Titel ,,Die
Diskussion um das Heilige” und von Dietmar Kamper und Christoph Wulf unter dem Titel
,.Das Heilige — Seine Spur in der Moderne* herausgegeben. Beide Male waren aber katholi-
sche Theologen nicht beteiligt.

Die Heiligkeit, von der hier geredet wird, ist zutiefst nicht nur eine moralische, sondern
dariiber hinaus eine ontologische Realitit. Die Begegnung mit dem Heiligen verlangt eine
Balance zwischen Nihe und Distanz. Sie braucht Ehrfurcht und entzieht sich dem Zugriff
Jjeder Banalitit.

Uber dieses Heilige als unverzichtbare Kategorie von Liturgie sagt das Konzil in Artikel 7
von ,,Sacrosanctum Concilium®, dass jede liturgische Feier als Werk Christi, des Priesters,
und seines Leibes, der Kirche, in vorziiglichem Sinn heilige Handlung ist, deren Wirksam-
keit von keinem anderen Tun der Kirche an Rang und MaB erreicht wird.

Liturgie als Stellvertretung

In einem Gebet im Rahmen der Gabenbereitung der Messe wurde vor dem Konzil gesagt:
Wir bringen dieses Opfer dar ,,pro totius mundi salute®, also fiir das Heil der ganzen Welt.
Hier kam also an einem nicht zentralen Platz das Thema der Stellvertretung als ein Wesens-
prinzip von Liturgie zur Sprache, und dieses Wesensprinzip war und ist ja auch sonst wie
ein Webmuster im Gefiige dieser Liturgie enthalten.

Wenn Gottesdienstgemeinden heute mancherorts drastisch schrumpfen, dann drohen sie
einer depressiven Grundstimmung zu verfallen. Statt sich derer zu freuen, die hier mitein-
ander vor Gott versammelt sind, denkt man bekiimmert bis vorwurfsvoll an die vielen Ab-
wesenden. Hier sollte es eine Umkehr der Perspektive geben. Man soll, ja man muss bei der
Messe auch an die abwesenden Getauften und dariiber hinaus auch an die nicht Getauften
denken und fiir sie beten, aber eben nicht bloB bekiimmert, sondern in Wort und Geist des
II. Eucharistischen Hochgebetes, in welchem der Priester zu Gott sagt: ,,Wir danken dir,
dass du uns erwihlt hast, vor dir zu stehen und dir zu dienen®. Diese Erwahlung ist auch ein
Auftrag zur Stellvertretung fiir andere vor Gott. Die Entwicklung einer Theologie und Spi-
ritualitit solcher Stellvertretung wird fiir die Kirche in Landern wie den unseren angesichts
sich vermehrender Diasporasituationen immer wichtiger. Ein bedeutender Beitrag dazu ist
die Habilitationsschrift des Bonner Dogmatikers Karl-Heinz Menke, erschienen 1991 im
Johannes Verlag des verstorbenen Kardinals Hans Urs von Balthasar unter dem Titel
»otellvertretung, Schliisselbegriff christlichen Lebens und theologische Grundkategorie®.

Unvergessen bleibt mir in diesem Zusammenhang eine drei Stunden dauernde Vesperli-
turgie, an der ich am Vorabend des orthodoxen Epiphaniefestes im Janner 1981 in der zum
Moskauer Patriarchat gehorenden Kirche der russischen Mission in Jerusalem teilnahm.
Das Haus glich einer Festung, weil es damals Terrordrohungen gegen die orthodoxe Pri-
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senz an einigen Orten mit groBer jiidischer wie biblischer Tradition gegeben hatte. Der
mich begleitende Professor der Ostkirchenliturgie, ein italienischer Benediktiner und
Freund der Orthodoxen, wusste das Codewort fiir den Einlass. Ein Erzpriester, ein Diakon
und einige Nonnen feierten angesichts einer Gemeinde von nur einem Dutzend Christen,
die alle nicht der russisch-orthodoxen Kirche angehdorten, eine Liturgie in Kraft und Herr-
lichkeit mit einer Intensitit, als wiren sie in einer iiberfiillten Kathedrale. Wie kommt es,
dass diese bedriingte kleine Schar eine solche spirituelle Kraft aufbringt, fragte ich meinen
Begleiter. Seine Antwort lautete: ,,Sie vertreten ganz Russland bei den Heiligen Stitten in
Jerusalem und das hilt sie aufrecht™.

Eine Entfaltung der eschatologischen Dimension von christlicher Liturgie

Die dreigliedrige Akklamation nach den Konsekrationsworten der Eucharistiefeier spricht
in threm dritten Teil den erhohten Christus mit den Worten ,,bis du kommst in Herrlichkeit*
an. Und am Schluss des Gebets nach dem Vaterunser bittet der Priester um Bewahrung vor
Verwirrung und Siinde, damit der Gemeinde, der Kirche iiberhaupt die eschatologische
Ausgespanntheit auf die Vollendung durch und bei Christus nicht verloren geht, sondern
damit sie voll Zuversicht sein Kommen erwarten kann: ,exspectantes beatam spem et ad-
ventum salvatoris nostri Jesu Christi®.

Durch Jahrhunderte haben die Christen ihre Kirchenriume zumeist nach Osten ausge-
richtet und dorthin gewendet gebetet. Das kosmische Morgenlicht war ihnen Symbol fiir
Christus, das Licht ihres Lebens und der Welt iiberhaupt. Die Preisgabe dieser Symbolik
bei der Liturgiefeier macht es Christen gewiss nicht leichter, den klugen Jungfrauen und
den wachenden Knechten von denen Jesus im Evangelium spricht, dhnlicher zu werden.
Darauf hat Kardinal Joseph Ratzinger wiederholt hingewiesen.

Die Reduktion der eschatologischen Dimension in der heutigen Liturgie dringt zu enga-
giertem Nachdenken dariiber, wo es im Leben durchschnittlicher Christen heute einen ,,Sitz
im Leben™ fiir eine adventliche Haltung gibt. Ohne eine solche eschatologische Ausgerich-
tetheit wird ja viel christliches Salz schal.

Eine verstdrkte Achtsamkeit auf Kunst und auf Kultur im weiteren Wortsinn

Ein verstirkter Dialog mit alter und neuer bildender Kunst, Literatur und Musik konnte
Liturgie und zumal die Predigt von mancher Banalisierung bewahren und befreien. Liturgie
ist ja mindestens in ihrer Hochform auch so etwas wie ein Gesamtkunstwerk unter Einbe-
ziehung aller Kunstgattungen. Sie ist Abglanz des schinen Glanzes Gottes, der — wie ein
Psalm sagt — von Sion ausgeht: auch von der Kirche als dem neuen Sion. Dieses Gesprich
mit Kunst konnte die Liturgie einem heilsamen Fegefeuer unterziehen, das viele Schlacken
aus Wort, Gebiirde, Musik, Gestalt und Raum beseitigen wiirde. Das Wissen betreffend das
Ringen um das Wort bei Dichtern und Schriftstellern wie z. B. Paul Celan oder Ingeborg
Bachmann konnte eine lduternde, entbanalisierende Wirkung auf das Wort der Predigt, der
Fiirbitten und auch der Bibeliibersetzung haben. Das Ringen um Gestalt bei bildenden
Kiinstlern und Architekten wiirde zu einer kritischen Anfrage an den Liturgen und die litur-
gische Gemeinde werden, ob sie achtsam genug mit Wort, Symbol und Ritus umgehen.

Martin Mosebach hat im Vorjahr ein Buch mit dem Titel ,,Hiresie der Formlosigkeit. Die
romische Liturgie und ihr Feind* veroffentlicht. Mit eleganter, spitzer Feder formuliert er
Kritik am vielerorts eingebiirgerten Verlust an liturgischer Gestalt und Form. Seine gene-
relle Ablehnung der postkonziliaren liturgischen Verdnderungen ist mir und gewiss der
groiten Mehrheit der Katholiken nicht nachvollziehbar. Man sollte sich aber vieles von
seiner Kritik zu Hirn und Herzen gehen lassen.
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Was den liturgischen Gestaltverlust betrifft, so bezieht er sich insbesondere auch auf die
Paramente, auf die Dekoration vieler neuer Altire und auf die Sprachkultur bzw. Unkultur
vieler Zelebranten, zumal beim Hochgebet der Messe. Das liturgische Kunsthandwerk
betreffend Paramente, aber auch Leuchter, Kruzifixe und Kelche ist im deutschen, romani-
schen und slawischen Sprachraum weitgehend kraftlos geworden. Der Sinn fiir Qualitét ist
bei Herstellern und Kundschaft schwer gestért. Angebot und Nachfrage sind angesichts
fehlender Alternativen in einer gemeinsamen Schlinge des Untermittelmales gefangen.
Vatikan und Bischofskonferenzen miissten wahrscheinlich einige ,,ars liturgica“-Firmen
griinden oder iibernehmen und Musterbiicher fiir Qualititsvolles und zugleich finanziell
Erreichbares anbieten, um der Liturgie zu helfen, edle Einfachheit statt Kitsch zuriickzuge-
winnen.

Eine intensivierte Befassung mit Heiligen Zeichen in Liturgie und Alltag

Es geht hier um Symbole, die das Leben und den Glauben tragen und deren Verblassen
oder Vergessen besonders auch die Liturgie, ihre Substanz und ihre Gestalt, gefihrden. Ein
inkompetenter und nicht eingeiibter Umgang mit solchen Zeichen und ihrem Miteinander
und Ineinander triigt zur Banalisierung des Gottesdienstes und des Lebens iiberhaupt bei.
Vor der Beschleunigung vieler Lebensvorginge und zumal vieler Arbeitsvorginge durch
immer neue Technologien mussten Kunsthandwerker bei der Findung und Schaffung sol-
cher Zeichen oft in schwerer Handarbeit mit dem dafiir notigen Werkstoff ringen. Das
fiihrte zur Schiirfung des Instinktes fiir eine dem Material und der dramaturgischen Situati-
on angemessene Gestalt etwa eines liturgischen Kleides oder eines Kultgeriites und er-
schwerte das Eindringen von Kitsch in Liturgie und profanes Leben. Technik erspart heute
dieses Ringen und so ist der Instinkt, der Sinn fiir Form und Gestalt vielen Menschen, zu-
mal auch vielen Kunsthandwerkern und anderen Verantwortlichen fiir Raum, Dramaturgie
und Geriit von Liturgie weitgehend verloren gegangen. Wo dennoch Echtes gelingt, findet
es meistens breite Akzeptanz. Viel enger ist aber der Kreis derer, die solches Echte selbst
schaffen und erkléiren konnen.

,Wer weill noch wirklich, was die Dinge sagen — Brot und Wein, Ol und Salz, Glocke
und Buch, Altar und Turm und dazu die liturgischen Gebdrden von der Handauflegung bis
zum betenden Sich-Ausstrecken auf dem Boden?*, so hat Hans Urs von Balthasar im Vor-
wort fiir mein Buch ,,Heilige Zeichen* gefragt.

Riickbesinnung auf das Prinzip ,, Einiibung “ fiir den Gottesdienst

Das Prinzip ,.Einiibung* hatte in der Zeit nach 1968 in der Gesellschaft und weithin auch
in der Kirche einen schlechten Klang. Es gab so etwas wie einen Kult der Spontaneitit. Nur
in Sport und Musik galt das Uben als unverzichtbar. Gelitten hat dadurch besonders auch
die Liturgie. Indessen wird auch im Blick auf die Liturgie wieder bewusster, dass es hier
einer gewissen Einiibung bedarf, wenn Schlampigkeit bis hin zur Banalisierung abgebaut
werden soll. Erst Einiibung ermoglicht eine rechte Balance zwischen Wiederholung und
Spontaneitit in einem vorgegebenen Rahmen. Liturgie braucht beides: die Wiederholung
bis hin zur Monotonie und das oft spontan entstehenden Neue. Ein harmonischer Ausgleich
zwischen beidem ist umso schwieriger, je vielfiltiger in Bezug auf Lebensalter und andere
Lebensverhiltnisse eine liturgische Gemeinde konstituiert ist. Junge Menschen gihnen
ofters noch dann, wenn élteren Menschen angesichts der Frequenz des Neuen fast schon der
Atem ausgeht. Vor dem Konzil war Liturgie viel starker von Wiederholung als von Ab-
wechslung gepriagt. Das zur ,,Variation” hin ausschwingende Pendel hat sich nach dem
Konzil oft iiber die Skala des Zutriiglichen hinausbewegt. Nicht wenige Teilnehmer am
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Gottesdienst fragten sich vor und wahrend der Liturgie, welche nicht nur iiberraschenden,
sondern oft auch peinlichen Innovationen und Improvisationen ihnen auch dort wieder
bevorstiinden, wo sie Festgelegtes erwarten durften, und geistlich wohnen wollten. Oft
fehlte das Neue paradoxerweise eben dort, wo es einen unbestrittenen Platz hat, nidmlich in
einer gut vorbereiteten Predigt. Seither ist vieles besser geworden. Mehr Einiibung bei
Zelebranten, Ministrierenden, Lektoren, usw. wiire aber auch heute in vielen Gemeinden
geboten. Liturgie ist auch Theater im besten Sinn dieses Wortes, heiliges Spiel vor Gott.
Kein sikulares Theater kommt ohne reichlichen Einsatz des Prinzips ,,Ubung , ,,Einiibung*

aus. Es muss daher erstaunen, dass man gerade in der Kirche rings um den Altar ,,versus
populum* trotz vielfiltiger Kommunikation der Gemeinden und zumal auch der Priester
mit Hochkultur in Gestalt von Konzert und Bithne glaubt, fast ohne Ubung auskommen zu
konnen. Liturgieverantwortliche sollten immer wieder versuchen, sich die Brille eines ds-
thetisch sensiblen, religios suchenden Mitchristen oder eines Agnostikers aufzusetzen, der
an der Schwelle von Kirchenraum und Gottesdienst negativ dariiber staunt, wie manche
Liturgen mit dem Heiligsten umgehen, das ihnen anvertraut ist. So wird eine missionarische
Chance meist ahnungslos vertan.

Wort am Ende

Das II. Vatikanische Konzil hat die Dimensionen der kirchlichen Liturgie ausgemessen,
indem es von Liturgie als Quelle und Gipfel kirchlichen Handelns sprach. Diese fiir viele
versiegelte Quelle immer wieder aufzudecken und offen zu halten ist ein Dauerauftrag fiir
alle, die Liturgie deuten, gestalten und feiern. Das Werk von Pius Parsch kann hilfreich sein
fiir die vertiefte Relektiire der Liturgiekonstitution und fiir das Verstindnis ihrer Intentio-
nen. Seine Schriften sind nicht zuletzt ein Impuls gegen Banalisierungen der Feier der Li-
turgie.
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Zeittafel iiber das Leben und Wirken von Pius Parsch

1884 am 18. Mai wird Johann Parsch in Neustift
bei Olmiitz geboren. Seine Schulzeit ver-
bringt er in Olmiitz.

1904 tritt er in das Chorherrenstift Klosterneu-
burg ein und erhilt den Ordensnamen Pius
nach Papst Pius X., dem er dann wesentli-
che Anregungen fiir die Gestaltung der
Liturgie verdankt.

1909 wird er im Wiener Stephansdom zum Prie-
ster geweiht.

Foto: Quelle — Pius-Parsch-Institut

1909-1913

1912

1913-1915

1915-1918

1918

1919

1923

ist er als Aushilfsseelsorger in Maria Treu, Wien VIII titig, [,,ganz und gar
Seelsorger*]

Promotion zum Doktor der Theologie an der Universitdt Wien.

wird er Professor fiir Pastoraltheologie an der Phil.-Theol.-Hochschule des
Stiftes und wirkt an der Erziehung der Novizen mit (Sozius des Novizenmei-
sters).

P. Parsch ist als Feldkurat eingesetzt: Er lernt viel im Umgang mit Menschen,
befasst sich in der Freizeit viel mit der Bibel, feiert ,,Messe im kleinen Kreis*
mit den Soldaten. [,,Diese Zeit war fiir mich iiberaus lehrreich.*]

wird er wieder Professor fiir Pastoraltheologie; hilt Novizenunterricht und
eine Bibelstunde iiber das Leben Jesu mit den Novizen.

Beginn der Bibelstunden in St. Gertrud (Klosterneuburg)

feiert er die erste ,,Gemeinschaftsmesse™ (nachdem er ein Jahr lang neben den
Bibelstunden auch Liturgiestunden iiber die Hl. Messe gehalten hatte; in der
folgenden Zeit hélt er in etwa 20 Wiener Kirchen , Liturgische Wochen*; in
dieser Zeit entstehen auch die ,Messtexte*(zuerst fiir die Pfarre Gersthof,
Wien XVIII).
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1925

1926

1927

1933

1934

1936

1938

1941

1941-1946

1946

1947

1950

1951

1952

1954

Zeittafel iiber das Leben und Wirken von Pius Parsch

Seit 1925 feiert er regelmiBig Gottesdienst in St. Gertrud; Entstehung des
,,Volksliturgischen Apostolates®.

griindet er ,,seine” Zeitschrift ,,Bibel und Liturgie®.

organisiert er die erste ,,Volksliturgische Tagung™ in Klosterneuburg — keinen
Kurs, sondern drei Tage Teilnahme am volksliturgischen Leben in St. Ger-
trud; im selben Jahr hilt er die erste , Liturgische Woche* im Ausland (St
Paul, Miinchen).

Katholikentag in Wien (Schénbrunn), ,,.Betsingmesse* setzt sich durch.

gibt P. Parsch die erste billige Gesamtbibel heraus.

lasst er den Innenraum des Kirchleins St. Gertrud neugestalten [,,in der ur-
spriinglichen Einfachheit und im Geiste der volksliturgischen Erneuerung®].

SchlieBung des Heimes von St. Gertrud durch die Nationalsozialisten.
Aufhebung des Stiftes durch die Nationalsozialisten.

ist P. Parsch als Seelsorger in der Pfarre Floridsdorf, Wien XXI — Werktags-
messe in Floridsdorf, Sonntagsmesse in St. Gertrud!

kehrt er in das Stift zuriick.

wird er Professor fiir Neues Testament; im selben Jahr erscheint die pépstli-
che Enzyklika ,Mediator Dei* (Stellungnahme zur Liturgischen Bewegung).

griindet er das , Klosterneuburger Bibelapostolat®.
Romische Neuordnung der Osternachtfeier ,,ad experimentum®

Hilt er eine bedeutsame Festrede beim Internationalen Eucharistischen Kon-
gress in Barcelona; im selben Jahr erlitt er den ersten Schlaganfall.

stirbt Pius Parsch am 11. Mérz in Klosterneuburg.
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Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung
im historischen Kontext

Die Liturgische Bewegung ist ein spites Kind der Romantik. War der Prunk und die
Theatralik der barocken Gottesdienste von der kargen, aber immerhin stark padagogischen
Praxis der Aufklirung abgelost worden, so besann sich die Romantik wiederum auf das
mittelalterliche Erbe und gab der Tradition und dem Gefiihl weiten Raum.' Damit héngt
auch das Wiedererstehen des Benediktinerordens zusammen. In Landern, in denen die
Sikularisation alles Klosterleben zerstort hatte, vor allem in Frankreich, Belgien und
Deutschland, wurden neue Abteien gegriindet, und die suchten nun neben der scholasti-
schen Theologie die alten kldsterlichen Gebetsformen, vor allem den Gregorianischen Cho-
ral, neu zu beleben. Zu nennen ist hier vor allem Dom Prosper Guéranger in der Abtei So-
lemnes. Im deutschen Sprachgebiet riefen die Briider Wolter nach diesen Vorbildern die
Beuroner Kongregation ins Leben. Diese Erneuerungsbestrebungen fiihrten zu einem neu-
en, tieferen Verstindnis fiir die Liturgie. Zugleich begannen sich auch Theologen wie Franz
Anton Staudenmaier wissenschaftlich mit der Geschichte der Liturgie zu beschiftigen.”

Wissenschaft und Praxis fiihrten gemeinsam zu einem neuen Verstindnis der Liturgie. Sie
wurden als Anregung fiir eine neue Spiritualitit empfunden. Dies entsprang den Bestrebun-
gen aus dem Benediktinerorden, besonders der Abtei Maria Laach, wo man sehr erfolgreich
um eine Verbreitung des Verstdndnisses fiir die Liturgie bemiiht war, Die populérste Frucht
dieser Titigkeit war die deutsche Ubersetzung des Missale Romanum durch P. Anselm
Schott, die als ,,Schott durch viele Jahrzehnte der Wegbegleiter aller liturgisch Interes-
sierten im deutschen Sprachgebiet war. Sie fand sich aber im Grunde doch nur in den Hin-
den der Akademiker und der liturgisch inspirierten Gebetskreise. Dazu zéhlten im begin-
nenden 20. Jahrhundert auch weite Kreise der von neuen Idealen begeisterten Jugend.’

Es waren aber doch nur elitire Kreise, die an der Begeisterung fiir die Liturgie und die
davon inspirierte Geisteshaltung teilnahmen. Am breiten Kirchenvolk ging die Liturgische
Bewegung zunichst vorbei, obwohl es auch hier schon tragfihige Ansitze gab. Vor allem
ist hier das ,,Mechelner Ereignis® zu nennen. Im Jahre 1909 hielt der Benediktiner Dom
Lambert Beauduin (1873-1960) auf dem gesamtbelgischen Katholikentag in Mecheln ein
vielbeachtetes Referat, welches — ausgehend vom Wort Papst Pius X. tiber die ,,titige Teil-
nahme der Gldubigen an den Heiligen Mysterien™ — die Liturgie ,,zu einer Angelegenheit
des ganzen Volkes™ machen wollte. Er sah in der Liturgie die groBe Schule des Gebetes
und trat sein Leben lang fiir eine ,,Demokratisierung der Liturgie* ein.* Waren die Anfinge
der Liturgischen Bewegung von eine Rickwendung zur Tradition und deren wissenschaft-
lichen Erforschung gekennzeichnet, so erkannte man erst jetzt den pastoralen Wert der
Liturgie. Dom Beauduin wurde, tatkriftig unterstiitzt von Kardinal Mercier, dem Erzbi-

F. KoLBE, Die liturgische Bewegung. Aschaffenburg 1964.

Ebd. 20£f.

J. E. MAYER, Die Liturgische Bewegung. In: Custos quid de nocte. Hg. K. Rudolf — L. Lentner.
Wien 1961, 271ff.

B. FiscHER, Das ,.Mechelner Ereignis® vom 23. September 1909. In: LT 9 (1959) 203ff. — Th.
MAAS-EWERD, Liturgie und Pfarrei. Paderborn 1969, 34£f.
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schof von Mecheln, zum Pionier der ,,Volksliturgie®. Er gab ab 1909 Messtexte in Form
einer Wochenschrift mit dem Titel ,La vie Liturgique™ heraus, die iiberraschend grofie
Verbreitung fanden.” Wir finden hier eine Parallele zu Pius Parsch. Ob dieser die Schriften
von Lambert Beauduin kannte, ist nicht sicher. Er besaB jedenfalls Guérangers 15-bandiges
Werk iiber das Kirchenjahr und verschlang schon als Theologiestudent ,,mit einem wahren
HeiBhunger* Wolters Werk ,,Psallite sapienter.® Gewiss war also eine theoretische Dispo-
sition vorhanden, aber die eigentliche Anregung fiir sein spezifisches Apostolat kam aus
seiner Praxis in der Pfarrseelsorge und als Feldkurat.

Als Kaplan der Pfarre Maria Treu in Wien (1909-1913) lernte er die Probleme der grofB-
stiddtischen Seelsorge kennen, die sich damals meist auf gewisse nahestehende Kreise be-
schriinkte. Als Professor fiir Pastoraltheologie an der Theologischen Lehranstalt des Stiftes
Klosterneuburg suchte er diese Erfahrungen weiterzugeben. Aber erst als Feldkaplan im
Ersten Weltkrieg (1915-1918), den er als Kamerad der Soldaten im Schiitzengraben mit-
machte, erfuhr er im Kontakt mit allen Kreisen die wirkliche Situation des Glaubens im
Volk. Das war groBe Oberflichlichkeit, gepaart mit AuBerlichkeiten und mit Unkenntnis
der Grundlagen des Glaubens: Bibel und Liturgie.” Die gleiche Erfahrung machte ein ande-
rer Feldkurat, P. Dr. Wilhelm Schmidt SVD, der spiter beriihmte Ethnologe. Beide be-
schlossen gemeinsam fiir Abhilfe zu sorgen, und gaben nach Kriegsende ,,Deutsche Hoch-
amtshefte” heraus. Wihrend aber P. Schmidt sich endgiiltig der Volkerkunde zuwandte,
blieb Pius Parsch beim urspriinglichen Vorsatz und widmete sich fortan der Popularisierung
von Bibel und Liturgie.”

Auch darin unterschied sich Pius Parsch von seinen Vorldufern: von Anfang an waren Bi-
bel und Liturgie fiir ihn untrennbare Anliegen. 1919 begann er Bibelstunden zu halten,
1922 feierte er mit seiner liturgischen Gemeinde in Klosterneuburg die erste ,,.Chormesse®,
aus der sich allméhlich reifere Messformen entwickelten. Bis in seine letzten Lebensjahre
sagte Pius Parsch gerne: Bibel allein fiihrt zum Protestantismus, Liturgie allein zum Ritua-
lismus.’”

An der Theologischen Hauslehranstalt des Stiftes hielt er die Vorlesungen aus Pastoral-
theologie und entfaltete eine rege Vortragstitigkeit in Wiener Pfarren. Die Pfarre Gersthof
(Wien XVIIIL.) erwies sich als besonders fruchtbarer Boden. Hier entstand auch die Idee der
Messtexte, die ein durchschlagender Erfolg wurde und den Leuten, die mit dem ,.Schott”
nicht umzugehen verstanden, auf einfache Weise die Liturgie nahebrachten. Unermiidlich
hielt Pius Parsch liturgische Tagungen und Kurse. Sie waren immer mit viel Praxis verbun-
den und ganz und gar auf die feiernde Gemeinde eingestellt. Jungmann schreibt dariiber:
,,Wihrend anderswo die liturgische Bewegung lange Zeit auf Studierende und Akademiker
beschrinkt blieb und der Gefahr des Aesthetentums nicht immer entging, ist es Pius Parsch
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zu danken, daB in Osterreich zuerst der Durchbruch ins Pfarrleben erfolgt ist; erst erheblich
spéitelro ist ein ahnlicher Vorgang in Deutschland und dann auch in Frankreich festzustel-
len.”

Es gab freilich auch schon vorher volksliturgische Bestrebungen. In Schlesien wirkte der
Erzpriester Dr. Stanislaus Stephan (1867-1926) in ganz #hnlichem Sinn.'' In mehrfacher
Hinsicht beeinflusste er Pius Parsch, und beide traten auch gemeinsam auf der Liturgischen
Priestertagung 1926 in Wien als Referenten auf. In der Folge war es aber doch Pius Parsch,
dessen Betsingmesse von den Pfarren angenommen und verbreitet wurde. Einen grofien
Durchbruch brachte der Wiener Katholikentag von 1933, bei dem der Hauptgottesdienst am
10. September im Park des Schlosses Schénbrunn in Form einer Betsingmesse gehalten
wurde. Ohne besondere Vorbereitung, blof mit einer Schola vor dem Mikrophon, konnten
200.000 Gléubige die Festmesse anhand der ausgeteilten Texte aktiv mitfeiern. Der Ein-
druck war iiberwiltigend. Kardinal Innitzer, der Erzbischof von Wien, schrieb fiir seine
Dibzese die Betsingmesse monatlich einmal verpflichtend fiir jede Pfarrgemeinde vor.'

Gerade die aktive Mitfeier der Liturgie stirkte das Gemeinschaftsbewusstsein der Pfarren.
Das sollte sich bald als segensreich erweisen. Als im Mirz 1938 Osterreich seine Selbst-
standigkeit verlor und an Hitlers Grofideutschland angeschlossen wurde, begannen sogleich
die MaBnahmen gegen die katholische Kirche. Séamtliche katholischen Vereine und Verbin-
dungen wurden aufgeldst, jede religiose Betitigung in der Offentlichkeit verboten. Die
Pfarre bzw. die Sakristei war nun der einzige Boden, auf dem sich religidses Leben entfal-
ten konnte."? In der Wiener Divzese war man darauf gut vorbereitet, denn das Wiener Seel-
sorgeamt unter Prilat Dr. Karl Rudolf, das die Ideen von Pius Parsch vertrat, hatte eine gute
Ausgangslage geschaffen.'

Das Stift Klosterneuburg wurde 1941 von den nationalsozialistischen Machthabern auf-
gehoben und enteignet. Die Chorherren wurden zunéchst interniert, dann auf die verschie-
denen Stiftspfarren verteilt. Pius Parsch kam in die Pfarre Floridsdorf (Wien XXI.), feierte
aber weiterhin mit seiner Gemeinde in der Kirche St. Gertrud zu Klosterneuburg den
volksliturgischen Gottesdienst."

Mitunter wurde die Anschuldigung erhoben, Pius Parsch habe dem Nationalsozialsmus
Vorschub geleistet — wohl deshalb, weil er fiir die deutsche Sprache im Gottesdienst eintrat.
Dieser Vorwurf geht vollig ins Leere, denn Pius Parsch war ein absolut unpolitischer
Mensch. IThm ging es einzig und allein um das Religiose, um das Gnadenleben. Er hat sich
weder dem christlichen Stiindestaat, noch dem Nationalsozialismus angebiedert.

In die Jahre des Zweiten Weltkrieges fallt der Konflikt, den Theodor Maas-Ewerd die
.Krise der Liturgischen Bewegung* nannte.'® In den Jahren 1939 bis 1944 kam es zu hefti-
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gen Auseinandersetzungen, angeregt durch Schriften von Max Kassiepe'’ und August Do-
erner'®, welche die Liturgische Bewegung — wohl absichtlich — missverstanden und zu
verunglimpften suchten. Auch etliche Bischofe stellten sich auf ihre Seite, andere nahmen
Partei fiir die liturgische Erneuerung. Es muss hier angemerkt werden, dass diese Ausein-
andersetzungen im ,,Altreich* weit heftiger waren als im ehemaligen Osterreich. Der Grund
dafiir war sicherlich, dass in Osterreich dank des Wirkens von Pius Parsch die liturgische
Erneuerung schon weithin Ful} gefasst hatte und akzeptiert wurde. Als einziger unter allen
Bischofen des GroBideutschen Reiches wandte sich der Wiener Erzbischof Kardinal Innitzer
direkt an Papst Pius XII. und hob den grofien Wert der Liturgischen Bewegung fiir die
Seelsorge hervor."” Er hat die Titigkeit von Pius Parsch geschitzt und unterstiitzt.

Im Krieg haben die Pfarrgemeinden ihre Bewahrungsprobe bestanden. Die Pfarren waren
liturgisch geprégt, die Betsingmesse war Allgemeingut geworden. Nun zeigte sich wieder
die geistige Beweglichkeit von Pius Parsch. Nach dem Ende des Krieges widmete er sich in
zunehmendem Mal} der Bibelarbeit. In der Theologischen Lehranstalt des Stiftes tibernahm
er das Fach Neues Testament. Seine Vorlesungen waren wissenschaftlich fundiert, und er
las mit seinen Horern prinzipiell die Bibel im griechischen Urtext. Aber es ging ihm nicht
in erster Linie um wissenschaftliche Exegese, sondern er wollte den Studenten den Geist
der Schrift nahebringen und in ihnen die Liebe zur Bibel wecken. Trotz der verhdltnismiiBig
hohen Anforderungen, die er stellte, waren alle Horer von seinen Vorlesungen begeistert.
Im Bibel-Seminar gab er auch wertvolle Anregungen zur Abhaltung von Bibelstunden.”

Neben seiner akademischen Titigkeit widmete sich Parsch mit ganzer Kraft der Verbrei-
tung der Bibel. Er griindete 1950 das Klosterneuburger Bibelapostolat und brachte in der
eigenen Druckerei — wie schon vor dem Krieg — eine sehr preiswerte, dreibéndige Ausgabe
der Bibel heraus, die weite Verbreitung fand. Mit Recht konnte Osterreichs Bibelbischof
Alois Stoger riickschauend von einer ,,Volksbibelbewegung* sprechen.”’ 1964 wurde das
Klosterneuburger Bibelapostolat von der Osterreichischen Bischofskonferenz in das ,,Oster-
reichischen Katholische Bibelwerk® umbenannt und als offizielle Institution der Bischofs-
konferenz anerkannt. Sein Sitz ist aber weiterhin im Stift Klosterneuburg. Es tritt vor allem
durch gut gestaltete Bibelausstellungen und #hnliche Aktivititen an die Offentlichkeit.
Besondere Verdienste hat es sich um die Verbreitung der Bibel in den ehemals kommuni-
stischen Staaten erworben.

Pius Parsch war nicht nur der Lehrmeister der Ordensjugend im Stift Klosterneuburg,
sondern in gewissem Sinn auch der ganzen katholischen Kirche. Er war selbst immer lern-
fahig. Er nahm bereitwillig neue Anregungen von auBen auf (er hatte ja stindig Besucher
aus der ganzen, nicht nur katholischen Welt um sich) und schaffte nicht mehr zeitgemiiBe
AuBerlichkeiten in seiner liturgischen Gemeinde ab. Er erkannte auch den Wert der Volks-
liturgie fiir die Missionsldnder und war fest davon iiberzeugt, dass von dort her starke Im-
pulse fiir eine Verlebendigung der Liturgie kommen wiirden, was ja auch tatsichlich ge-
schah.**

Hatte der Katholikentag von 1933 den Durchbruch der liturgischen Bestrebungen von Pi-
us Parsch in die breite Offentlichkeit markiert, so schuf ihm der Eucharistische Kongress in
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Barcelona vom 27. Mai bis 1. Juni 1952 weltweite Aufmerksamkeit. Er hielt dort eines der
drei Hauptreferate, und zwar nicht mehr iiber liturgische oder biblische Praxis, sondern
nahm sich die Oration des Pfingstmontags zum Thema: ,Schenke allen, denen du den
Glauben gabst, auch den Frieden* und entwickelte darin seine Sicht von einer biblisch und
liturgisch geformten Spiritualitdt, die er ,.Gnadenfrommigkeit” zu nennen pflegte (im Un-
terschied zu der bisher gewohnten ,,Gebotsfrommigkeit*).” Schon auf dem Liturgischen
Kongress in Frankfurt 1950 hatte er dhnliche Gedanken vertreten und damit ein wesentli-
ches Anliegen des Zweiten Vatikanischen Konzils vorweggenommen. Nun ging es nicht
mehr um einzelne Zeremonien oder um eine bestimmte Exegese, sondern um eine aus den
Hauptquellen des Heils, Bibel und Liturgie, gepriigte Spiritualitit.**

Das beweist schon, wie entwicklungs- und lernfahig Pius Parsch war. Er erzéhlte einmal,
dass er Kardinal Piffl” seine Ideen dargelegt habe. ,Da sagte der Kardinal zu mir: Herr
Pius, seien Sie mir nicht bose, aber da komme ich nicht mehr mit. Das hat mich erschiittert.
Kardinal Piffl, der immer so aufgeschlossen fiir alles Gute und Neue war, kommt nicht
mehr mit. Gott soll mich davor bewahren, dass ich einmal nicht mehr mitkomme.* Gott hat
ihn davor bewahrt. Pius Parsch hat bis zuletzt die Zeichen der Zeit erkannt.

Die Anstrengungen des Eucharistischen Kongresses waren zu viel fiir ihn, der seit Jahren
wegen hohen Blutdrucks in drztlicher Behandlung stand. Am 23. Juli 1952 erlitt er einen
schweren Schlaganfall, von dem er sich nicht mehr erholte. Er wurde zum Pflegefall, und
nun bewies er wieder seine Lernfihigkeit. Durch fast zwei Jahre gab er seinen Mitbriidern
das Beispiel von Geduld und Giite, und seine tiefe Frommigkeit trat klar zutage. Wie vielen
Liturgikern hatte man auch ihm Laxheit, Oberfldchlichkeit und Eitelkeit vorgeworfen, was
tiberhaupt nicht der Wahrheit entsprach. Er zeigte sich — aufler als Liturge oder Vortragen-
der — nicht gern in der Offentlichkeit, war extrem fotoscheu und fiihrte ein asketisches
Leben. Als Beichtvater war er recht streng, genau das Gegenteil dessen, was die Gegner
immer den ,Hyperliturgen vorwarfen. Nach langem, mit groBer Geduld ertragenem Lei-
den ging er am 11. Mérz 1954 in die Ewigkeit ein. Die reifen Friichte seines Wirkens zeig-
ten sich erst nach seinem Tode im Zweiten Vatikanischen Konzil.
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T Josef Andreas Jungmann, Innsbruck

Sankt Gertrud in Klosterneuburg’

Es ist nicht sehr lange her, da wurde die Beschiftigung mit Formen und Einrichtungen der
alten Kirche, mit Katakombenkunst, mit altchristlicher Kirchenausstattung und Priesterge-
wandung, mit Choral und Psalmodie, iiberhaupt mit dem Gottesdienst der christlichen
Friihzeit, als eine Sache von Archdologen und Kunstfreunden betrachtet, und wenn jemand
anderer sich damit befasste, war man geneigt, darin eine sonderbare Liebhaberei oder ein
frommes Spiel zu sehen. Hier hat sich im Laufe der Jahre einiges geindert. Man ist inne
geworden, dass ein ernstes Anliegen dahinter steht. Ist nicht manches in unseren gottes-
dienstlichen Einrichtungen gar sehr kompliziert und uniibersichtlich geworden? Ist nicht
manchmal die Entwicklung auf ein Nebengeleise geraten, so dass der Grundgedanke nicht
mehr voll zur Geltung kommt? Da sind die gewaltigen Barockaltire, bis ans Gewdlbe rei-
chend, mit herrlichen Altarblittern von ersten Meistern des Pinsels, aber der Altartisch ist
nur noch ein schmaler Vorsprung, der von der Wucht der Aufbauten fast erdriickt wird, und
an dem der Priester Miihe hat, Kelch und Messbuch unterzubringen; oder manches Mess-
kleid aus Silber- und Goldbrokat, mit figuralen Darstellungen aus dem Leiden des Herrn
oder aus dem Leben eines Heiligen, beinahe ein Vermdgen darstellend, aber mit einem
Schnitt, der nur noch einen schmalen Vorderteil und einen Riickenteil iibriglisst, ebenso
steif wie schwer — ist das noch ein Gewand, das den Priester ehrfiirchtig und festlich um-
hiillt, wenn er vor Gott hintritt?

Man ist sich also klar geworden, dass in diesen und #hnlichen Punkten eine Riickkehr zu
urspriinglicheren Formen angezeigt ist, nicht zum Alten, weil es alt ist, nicht einmal zum
Alten, weil darin noch etwas vom kiihneren Pulsschlag der Mirtyrerkirche der ersten Jahr-
hunderte zu spiiren ist, sondern zum Alten, weil und insoweit darin die urspriinglichen
Entwiirfe, die wesentlichen Grundgedanken noch deutlich sind, von denen man immer
wieder ausgehen muss, wenn die Formen echt und richtig bleiben sollen.

Und hierin ist Professor Pius Parsch, Chorherr im Stift Klosterneuburg, seit dreiBig Jah-
ren fiihrend vorangegangen. Es ist ihm von Anfang an darum zu tun gewesen, die Formen
unseres Gottesdienstes sowohl im Vollzug wie in den rdumlichen und materiellen Einrich-
tungen so klar und durchsichtig als moglich herauszustellen und sie damit auch fiir die
breiten Kreise des christlichen Volkes zuginglich und verstindlich zu machen. So sind
seine liturgischen Texte und seine Liturgieerkldrungen in Flugblittern, Heften, Wandpla-
katen, Broschiiren und Biichern zu Hunderttausenden in das ganze deutsche Sprachgebiet
hinausgegangen und dariiber hinaus haben sie vielerorts im Ausland zur Nachahmung auf-
gerufen. Man kann heute, wenn von den Minnern die Rede ist, die bahnbrechend dafiir
gearbeitet haben, Volk und Liturgie wieder zusammenzufiihren, nicht bloB iiberall in deut-
schen, sondern ebensogut in franzosischen und amerikanischen Zeitschriften unter den
ersten Namen denjenigen von Pius Parsch lesen.

Der Mittelpunkt aber, von dem diese weitreichende Wirkung ausgestrahlt ist, war das
Kirchlein St. Gertrud in Klosterneuburg, eine an die 800 Jahre alte Pilgerhospitalskirche,

Der Beitrag ist entnommen aus: GrEnt 8 (1952/1953) 205f.
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die man 1935 in ihrer urspriinglichen klassischen Einfachheit wiederherzustellen begann.
Hier hat sich Pius Parsch bemiiht, im Rahmen dessen, was heute im Rahmen der kirchli-
chen Bestimmungen mdoglich ist, einen Mustergottesdienst einzurichten. Gewiss hat es
dabei manches Versuchens und Tastens bedurft, bis die rechten, gangbaren Losungen ge-
funden wurden. Gerade die Kleinheit der Verhéltnisse und auch die méafige GroBe der mit-
feiernden Gemeinde — die ja nicht eine Pfarrgemeinde sein konnte, in der immer viele sind,
die nicht so rasch mitkommen, sondern eine Gemeinschaft von Freunden war, die fiir die
Sache rasch Feuer gefangen und Verstidndnis gewonnen haben — war fiir diese Arbeiten eine
glinstige Voraussetzung.

So nahm auch das Kirchlein allméhlich die Gestalt an, die in den Abbildungen ersichtlich
ist: im erhohten, von einer Kuppel tiberwolbten Opferraum, der einem Ziborium &hnlich ist,
der Altar, ein einfacher, edel geformter Tisch (aus Salzburger Forellenmarmor), nur von
den vorgeschriebenen Linnen bedeckt; die metallenen Leuchter stehen in Altarhohe davor;
dariiber als Altarkreuz die Crux gemmata, das strahlende Kreuz, das vom erlosenden Lei-
den des Herrn erzihlt, aber auch schon durchleuchtet ist von der Herrlichkeit der Auferste-
hung; im Schiff der Ambo fiir die Verkiindigung des Evangeliums und die Predigt; in der
abschlieBenden Chorwand der Fries mit den Lammern, die alle auf den einen Mittelpunkt
zugehen, von dem das Heil kommt. Und wenn der Priester an den Altar tritt — in dieser eng
geschlossenen Gemeinschaft kann er es gut wagen, zum Volke hingewendet am Altar zu
stehen, wofiir die kirchlichen Rubriken Raum lassen —, so umgibt ihn in edlen Falten das
wallende Kleid, das sich vornehm und leicht um den Korper legt und jede Bewegung des
Priesters noch mehr hervortreten lasst, zugleich ihn selbst zu jener ehrfiirchtigen Haltung
formlich notigend, die dem heiligen Werke geziemt. Es ist die gotische Kasel, so genannt,
weil sie in dieser oder einer dhnlichen Form zur Zeit der gotischen Kunstperiode im spiten
Mittelalter im Gebrauch stand. Eine noch frithere Zeit hatte die sogenannte Glockenkasel,
einen Festmantel, der den Korper einfach glockenférmig umbhiillte und der darum wihrend
der liturgischen Handlung vorne aufgerafft werden musste und so die Arme einigermafBen
belastete. Die gotische Kasel weist demgegeniiber offenkundige Vorteile auf, zumal sie ja
durch die heutige Stofftechnik und Schneiderkunst noch mehr ihrer Aufgabe angepasst
werden kann. Auch hier ist nicht einfach das Alte maBgebend, sondern das, was der Wiirde
des Gottesdienstes und der jeweiligen Aufgabe am meisten angemessen ist.

Dazu muss man sich nun im wirklichen Gottesdienst die entsprechende Gewandung der
wohlgeschulten Ministranten denken und die feierlich-ernsten Choralmelodien der Singer-
schola und den andéchtigen Vollzug der heiligen Feier im Wechsel von Priester und Volk,
dann wird man sagen: Hier ist verwirklicht, was jeder Gottesdienst sein sollte: ein Abglanz
des Himmels unserer irdischen Welt.

Die Rektoratskirche St. Gertrud wurde anléisslich des Pius-Parsch-Gedenkjahres 2004
griindlich und kunsthistorisch einfiihlsam renoviert. Dabei konnte im inneren Apsisbogen
die romanische Malerei der ,Himmelsleiter wieder sichtbar gemacht und restauriert
werden; um die Gesamtrenovierung hat sich der stiftliche Okonom Dr. Walter Simek be-
sonders verdient gemacht. (Anm. d. Red.)
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Aktive Teilnahme des Volkes an der Messe
I Die von Pius Parsch entwickelten Modelle

Die Liturgiereform war lingst vorbereitet

Als nach dem II. Vatikanischen Konzil die Landessprache in der Messe zugelassen wur-
de, stellten manche ilteren Leute fest: ,,Das haben wir doch seit iiber 30 Jahren!* Wer wih-
rend der Zwischenkriegszeit in einer Pfarre lebte, die die ,Betsingmesse™ pflegte, oder
einer liturgisch bewegten Jugendgruppe z. B. des Bundes ,Neuland* angehorte, war tat-
sichlich daran gewohnt, dass in der Messe auf die Zurufe des Priesters alle (lateinisch)
antworteten, sich in ihrer Sprache betend und singend beteiligten und die wichtigsten Ta-
ges-Texte deutsch horten. Diese gemischtsprachigen Feiern unterschieden sich freilich in
einem Detail von denjenigen nach dem Konzil: Die deutschen Texte las ein Dolmetsch, der
. Vorbeter*, wihrend der Priester gleichzeitig seinen Part (leise) lateinisch ausfiihrte. Die
liturgischen Vorschriften lieBen es nicht anders zu. (Dass ein Zelebrant auf eigene Faust die
deutsche Sprache verwendete, war undenkbar und hitte wohl einen Skandal ausgeldst!)
Diese Art der Mitfeier war ein Notbehelf. Aber durch ihn waren viele Katholiken und Ka-
tholikinnen auf die erneuerte Messliturgie vorbereitet. In gewisser Weise stimmt also der
oben zitierte Ausspruch.

An der Liturgie tiitig teilnehmen — Schliissel der religiosen Erneuerung

An der Liturgie als Glieder der Gemeinde titig teilzunehmen (statt den Gottesdienst als
Anlass privater Frommigkeitsiibung zu gebrauchen) war fiir Katholiken und Katholikinnen
lange Zeit nicht selbstverstindlich. Deshalb bemiihte sich die Liturgische Bewegung zuerst
darum, Denk-Hindernisse wegzurdumen: den Leuten ihr gemeinsames Priestertum bewusst
zu machen; ihnen zu zeigen, dass Liturgie Feier aller, nicht nur des Priesters ist. Weiters
sollten die ,,Urfunktionen der Teilnahme* gewihrleistet sein: ,,Gotteswort und Eucharistie.
Das Volk muB, wenn es wesensgemif} an der Messe teilnimmt, eine zweifache Kommunion
empfangen: die Kommunion des Horens und des Mundes. Das ist wesenhafte Aktivitit an
der MeBfeier [. . .].*! Das erste war wegen der lateinischen Sprache schwierig, das zweite,
weil die Kommunion oft aullerhalb der Messe ausgeteilt wurde und weil viele nur selten
kommunizierten.

Einen bedeutsamen Impuls hatte Pius X. 1903 mit seinem Motu proprio iiber die Kir-
chenmusik ,,Tra le sollecitudini** gegeben. Zweimal erwiihnt hier der Papst die titige Teil-
nahme an der Liturgie. In der Einleitung wird sie als ,.erste und unersetzliche Quelle* des
christlichen Geistes bezeichnet; Nr. 3 fordert, ,,dass der Gregorianische Choral beim Volke
wieder eingefiihrt werde, damit die Glaubigen am kirchlichen Gottesdienst wieder titigeren
Anteil nehmen, so wie es frither der Fall war®. Von allen Aussagen des Motu proprio haben

! P. ParscH, Christliche Renaissance. Vortrag, gehalten am 1. deutschen liturgischen KongreB in

Frankfurt a. M., am 22.6.1950. In: BiLi 17 (1949/50) 329-340; hier 337.

Prus X., Motu proprio ,,Tra le sollecitudini* (22.11.1903). In: ASS 36 (1903/04) 329-339. Deut-
sche Ubersetzung: Dokumente zur Kirchenmusik unter besonderer Berticksichtigung des deut-
schen Sprachgebietes. Hg. H. B. Meyer — R. Pacik. Regensburg 1981, 23-34.
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diese wohl den stirksten Einfluss ausgeiibt. Denn die Anfang des 20. Jahrhunderts aufbre-
chende Liturgische Bewegung machte gerade die tdtige Teilnahme zu ihrem Programm.
Auf dem Katholikentag in Mecheln, der von 23. bis 26. September 1909 stattfand, nannte
Lambert Beauduin OSB (1873-1960) aus Mont-César in seinem Vortrag ,,Das wahre Gebet
der Kirche* gleich einleitend das Motu Proprio. Die titige Teilnahme an der Liturgie be-
trachtete er als dessen zentrales Anliegen und als Schliissel fiir die spirituelle und religiose
Em(-:ut:rung.3 Mit diesem ,,Mechelner Ereignis* setzt man allgemein den Beginn der Litur-
gischen Bewegung im 20. Jahrhundert an.

Missa recitata und Gemeinschaftsmesse

Eine praktikable einfache Weise der titigen Teilnahme aller an der Messe entstand zuerst
in Belgien: die (lateinische) ,,Missa recitata oder ,,Missa o:ﬁalc:gata“.4 Die Gemeinde iiber-
nahm hier — sprechend — den Part der Ministranten und des Chores, also die Antworten im
Stufengebet, auf Gruiformeln und Amtsgebete sowie (zumindest) die Ordinariumsgesinge.
(Wie ungewohnt dies war, zeigt ein Artikel im 1. Jahrgang [1914] von ,Rivista Liturgica®.
Der Schriftleiter, der diese Form schon in der ersten Nummer empfohlen hatte, behandelt
die Frage: Ist eine solche Weise der aktiven Teilnahme, die Pius X. fiir die feierliche Messe
wiinscht, auch in der Missa lecta rechtens? Der Autor bejaht dies. Denn die Missa lecta
unterscheide sich vom Hochamt nicht durch das Ausschliefen der tdtigen Teilnahme, son-
dern durch deren reduzierte — eben nicht-feierliche, darum gesprochene — Art. Somit stim-
me die Missa dialogata mit dem Geist des Motu proprio iiberein.’)

Seit 1920 pflegte der deutsche Jugendbund ,,Quickborn® diese Form; von 1921 an wurde
sie in der Krypta der Abtei Maria Laach regelmiiBig gefeiert.® Verschiedene Autoren verof-
fentlichen Hefte mit dem Ordo Missae, meist in zwei Spalten lateinisch-deutsch und so
bearbeitet, dass z. T. ein Vorbeter, z. T. alle gemeinsam die Messtexte sprechen konnten.
(Daher stammen die Namen ,Gemeinschaftsmesse und — weil die Gemeinde einen
[Sprech-]Chor bildet —, ,,Chormesse®.”) Trug ein Vorbeter die wechselnden Teile (Gesénge,
Orationen) deutsch vor, verwendete er ein Volksmessbuch. (Das bekannteste, von Anselm
Schott OSB, gab es seit 1884.) — Anfangs ging es darum, moglichst viele Stiicke der Litur-
gie zu vermitteln; nach Gattungen (Gesédnge, gemeinsam auszufiihrende Teile, stille Gebete
des Zelebranten usw.) differenzierte man (zunéchst) kaum oder jedenfalls nicht konsequent.

Vel. B. FISCHER, Das ,,Mechelner Ereignis” vom 23. September 1909. Ein Beitrag zur Geschichte
der Liturgischen Bewegung. In: LT 9 (1959) 203-219. — Zusammenfassung von Beauduins Rede:
ebd. 198-202; der urspriingliche franzdsische Text: QLP 40 (1959) 218-221.

1911 wird auf der Liturgischen Woche in Léwen bereits von der Missa recitata berichtet. Vgl. B.
EBEL, Ausgangspunkte und Anliegen der religidsen Liturgischen Erneuerung in ihren Anfingen.
In: Liturgische Bewegung nach 50 Jahren. Gesammelte Aufsitze. Hg. Th. Bogler. Maria Laach
1959 (Laacher Hefte 24) 25-40, hier 34.

[E. CARONTI,] Partecipazione attiva del popolo alla S. Messa. In: RivLi 1 (1914) 298-304; die
Empfehlung der Missa dialogata findet sich in Carontis Aufsatz: La liturgia nella vita parrocchia-
le. In: RivLi 1 [1914] 43-53, hier 49.

M. ConraAD, Die , Krypta-Messe* in der Abtei Maria Laach. Neue Untersuchungen zu Anfang,
Gestaltungsformen und Wirkungsgeschichte. In: ALW 41 (1999) 1-40.

Die Terminologie schwankt. ,,Gemeinschaftsmesse* meint hier eine gesprochene Form; in ande-
rem Zusammenhang ist das Wort ein Sammelbegriff fiir alle Messen mit aktiver Teilnahme des
Volkes. ,,Chormesse* bezeichnet oft eine deutsche Missa recitata, bei Pius Parsch (allerdings
nicht immer) eine Messe mit Gesang.
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Die ilteste einschlidgige deutsche Publikation ist Romano Guardinis ,,Gemeinschaftliche
Andacht zur Feier der heiligen Messe® (1920)%; sie richtet sich vor allem an Jugendliche,
weshalb sie vielfach freiere Ubertragungen enthilt. Joseph Kramp SJ veriffentlichte 1924
die — dem neudeutschen Bund in der katholischen Jugendbewegung gewidmete — ,Missa‘®,
mit den Texten der lateinischen wie der deutschen Missa recitata.'’ In Deutschland — nicht
nur fiir die eigentliche Zielgruppe — besonders wichtig wurde das von Ludwig Wolker 1930
herausgegebene , Kirchengebet fiir den Gemeinschaftsgottesdienst katholischer Jugend*'';
im Auftrag des Katholischen Jungménnerverbandes geschaffen, liste es Kramps ,,Missa*
ab'?: im Titel der spiteren Auflage 1939 fehlt die Bezeichnung ,katholischer Jugend* (aus
politischen Griinden oder wegen der breiten Rezeption?). AuBer dem Ordo Missae, der fiir
die lateinische Missa recitata und die deutsche ,,Gemeinschaftsmesse® eingerichtet ist,
enthdlt das Biichlein deutsch die Prim, das kirchliche Tischgebet, die Komplet sowie weite-
re Texte und einen Liedanhang (1939 samt Anleitung fiir die Betsingmesse). Das Leipziger
Oratorium verdffentlichte 1933 ,Die heilige Messe in gemeinsamer Feier®; deren zweite
Auflage von 1936 ist deshalb bemerkenswert, weil bei Orationen und Prifation auf den
parallelen Vortrag durch den Vorbeter verzichtet und so die Rolle des priesterlichen Vor-
stehers deutlicher wird."

Bedeutung von Pius Parschs Werk

Auch wenn Pius Parsch nicht der erste und einzige Wegbereiter der liturgischen Erneue-
rung im deutschen Sprachgebiet ist, so hat er ihr doch starke Impulse gegeben. Seine Titig-
keit begann er offenbar unbeeinflusst durch andere. Zunichst, von 1919 an, hielt er in der
Stiftspfarre Klosterneuburg Bibelstunden (iibrigens, wie er berichtet, ohne Vorbilder!), an

R. GUARDINI, Gemeinschaftliche Andacht zur Feier der heiligen Messe. Diisseldorf 1920.

J. KrAMP, Missa. Fiir den gemeinsamen Gebrauch bearbeitet. Regensburg 1924.

Weitere einschligige Publikationen dieser Zeit in Auswahl: [ST. STEPHAN,] Mit dem Priester am
Altar. MeBgebete zum Gebrauch fiir Schule und Volk[,] geeignet zum gemeinsamen Beten. Von
einem schlesischen Priester. Marklissa 1921; MeBgebete. Mainz 1922 (fiir Rezitation eingerichtet
ist allein der lateinische Text, die Ubersetzung dient offenbar nur als Verstidndnishilfe); Gemein-
same Mebfeier. Die MeBordnung deutsch-lateinisch. Nach Erzpriester Dr. Stephan neubearbeitet
durch Monche der Abtei Griissau. Griissau 1928; Schotts Chormesse lateinisch und deutsch. Im
Anschluss an die MeBbiicher von A. Schott O.S.B. hg. von P. Bihlmeyer. Freiburg/Br. 1930; H.
FiscHER, Chormesse der Glidubigen. Gemeinschaftliche MeBandacht in den Gebeten der Kirche
mit Kommunion-Empfang zum offentlichen und privaten Gebrauch. Steyl 1930.

Kirchengebet fiir den Gemeinschaftsgottesdienst katholischer Jugend. [Hg. Katholischer Jung-
minnerverband im Jugendfiihrungsverlag Diisseldorf.] Diisseldorf 1930. — Kirchengebet fiir den
Gemeinschaftsgottesdienst. [Im Auftrage des Bischofs von Mainz hg. von L. Wolker [. . .].] Frei-
burg/Br. 1939. — Das Gegenstiick war das Gesangbuch ,Kirchenlied* (Kirchenlied. Eine Auslese
geistlicher Lieder fiir die Jugend. Hg. J. Diewald — G. Thurmair. Diisseldorf [1938]; dass. Berlin
[1938]); seine Verwendung fiir die Betsingmesse wird in ,,Kirchengebet” 1939 am Ende des Lie-
danhangs (72) empfohlen. Beide Biicher erschienen 1939 auch in einem Band: Gotteslob. Kir-
chengebet und Kirchenlied. Berlin [1939].

Vel. A. A. HAUSSLING, Das Missale deutsch. Materialien zur Rezeptionsgeschichte der lateini-
schen MeBliturgie im deutschen Sprachgebiet bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Teil 1: Bi-
bliographie der Ubersetzungen in Handschriften und Drucken. Miinster/Westf. 1984 (LQE 66)
143 bei Nr. 1179.

Die heilige Messe in gemeinsamer Feier. Leipzig 1933; Die heilige Messe in gemeinsamer Feier.
Hg. vom Oratorium. Leipzig 1936. — Zu den Messtexten des Oratoriums vgl. A. POSCHMANN, Das
Leipziger Oratorium. Liturgie als Mitte einer lebendigen Gemeinde. Leipzig 2001 (EThSt 81)
139-151.
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denen bald 100 Personen teilnahmen. Zwei Jahre spiter ging er dazu iiber, dem selben
Publikum die Messe zu erkldren. Der Unterweisung folgte die Praxis: Am Christi-
Himmelfahrts-Tag 1922 feierte Parsch in der Kirche St. Gertrud die erste ,,Gemeinschafts-
messe”. Aus den Mitgliedern der Bibel- und Liturgierunde sowie anderer von Parsch be-
treuter Gruppen entstand eine , liturgische Gemeinde™ mit der Kirche St. Gertrud als Zen-
trum. Hier wurde Neues erprobt, und es entwickelte sich ein reiches Gemeindeleben. '

Pius Parsch schreibt man das Verdienst zu, die liturgische Bewegung popularisiert zu ha-
ben.”® Dies war von Anfang an sein Ziel; es driickt sich im Wort ,,Volksliturgie® aus.
Parsch verwendete es trotz der Tautologie (,,Volks-Volkswerk™), ,,um die besondere Auf-
gabe, welche das Volk oder der Laie in der Liturgie hat, hervorzuheben. Volksliturgische
Erneuerung ist also Pflege der Liturgie mit besonderer Berticksichtigung des Volkes zum
Unterschied von der Erneuerung der streng klassischen Liturgie*'®. Dabei ging es nicht um
Liturgie allein: ,,Wir wollen dem einfachen Volk die zwei Giiter: Bibel und Liturgie zu-
riickgeben, die ihm im Verlauf der Jahrhunderte abhanden gekommen waren.*’’ — Dank
seines Organisationstalents und seines immensen Fleiles gelangte Parsch von kleinen An-
fangen zu immer umfangreicherer Publikationstaitigkeit und damit zum auch quantitativen
Erfolg. Unter allen Pionieren der Liturgischen Bewegung hat er am stérksten in die Breite
und in das ganze deutsche Sprachgebiet hinein gewirkt, durch die Zeitschriften ,,Bibel und
Liturgie® (seit 1926) und ,.Lebe mit der Kirche* (seit 1928) sowie durch unzihlige Behelfe
und Kommentarwerke, die er in seinem 1925 gegriindeten Verlag ,,Volksliturgisches Apo-
stolat* vertrieb: Unterlagen fiir die Gemeinschaftsmesse (Chormesse und Betsingmesse),
ein Volksmessbuch, Gesangbiicher und Noten, den Liturgiekalender ,,Das Jahr des Heiles®,
Schriftenreihen wie ,,Volksliturgische Andachten und Texte™, ,.Klosterneuburger Hefte",
»Volksliturgische Hefte®, ,Lebe-Biicherei®, , Liturgische Praxis®, ,,Se:e:lsorgebriefe“.18

Begonnen hatte alles mit vierseitigen Handzetteln, auf denen das Proprium (Gesange und
Gebete) jeweils eines Sonntags abgedruckt war. Parsch liel sie herstellen, als er von 1922
an in Wiener Pfarrgemeinden Messerklarungen hielt und die Gemeinschaftsmesse einiibte.
Die Blitter dienten als Hilfe fiir die Vortrige und zugleich als Text fiir die Feier. Bald wur-
den diese Handzettel zu Heften erweitert, welche Propriums- und Ordinariumsteile fiir je
einen Sonn- oder Festtag in der Reihenfolge enthielten (sich darum einfacher handhaben
lieBen als ein Volksmessbuch).'” Eine Werbeaktion fiir die .Klosterneuburger Messtexte"
lieB deren Auflage zwischen 1927 und 1930 auf 15 Millionen Exemplare steigen.

P. ParscH, Volksliturgie. Thr Sinn und Umfang. [Unverinderter Nachdruck der 2.[,] erweiterten
[...] Auflage Klosterneuburg 1952. Hg. A. Redtenbacher.] Wiirzburg 2004 (Pius-Parsch-Studien
1) 19£.39f; P. PArRscH, Wie halte ich Bibelstunde? Klosterneuburg 1951 (Bibelbiicher fiir Priester
1y 3V IE

N. HOSLINGER, Pius Parsch in der Sicht seiner Zeitgenossen. Eine Dokumentation. In: Mit sanfter
Zihigkeit. Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung. Hg. N. Hoslinger — Th. Maas-
Ewerd. Klosterneuburg 1979 (SPPI 4) 281-296; J. A. JUNGMANN, Pius Parsch t. In: GrEnt 9
(1953/54) 220 (nennt Parsch ,Meister der Popularisierung®). Dazu Th. MAAS-EWERD, Pius Parsch
und die Liturgische Bewegung im deutschen Sprachgebiet. In: Mit sanfter Zahigkeit 79-119.

P. PArscH, Volksliturgie (s. Anm. 14) 12.

P. PARSCH, Zum neuen Jahrgang! In: BiLi 19 (1951/52) 1.

Eine (nicht vollstiindige) Liste in: P. PARSCH, Volksliturgie (s. Anm.14) 504—511; Mit sanfter
Zihigkeit (s. Anm. 15) 322-329.

P. PArscH, Volksliturgie (s. Anm. 14) 20f.41f. Als Vorbild dienten Parsch die von Wilhelm
Schmidt SVD 1919 herausgegebenen ,.Hochamtshefte (deren Erscheinen allerdings wegen des
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Von Parschs Ubersetzungen und zur Gemeinde-Teilnahme eingerichteten Behelfen fiir
(so gut wie alle) liturgische Feiern waren die Mess-Modelle sicher die wichtigsten. Die
,JFeuertaufe** empfingen sie 1933 am Allgemeinen Deutschen Katholikentag in Wien. Des-
sen Hauptgottesdienst, der am 10. September 1933 vor dem Schloss Schénbrunn stattfand,
wurde mit mehr als 200 000 Teilnehmenden als Betsingmesse gefeiert — und auch im Rund-
funk iibertragen. Dies machte die Betsingmesse mit einem Schlag weitum bekannt.*’

Worauf beruhen die volksliturgischen Messformen?

Die Modelle, die Parsch fiir die gemeinschaftliche Feier der Messe entwickelte, haben
mehrere Wurzeln:

—  Betendes Kommentieren der Messe: Als Feldkurat im Ersten Weltkrieg erlebte Pius
Parsch das mangelhafte religiose Wissen der Soldaten, zumal ihr Unverstindnis ge-
geniiber der Messe. So bediente er sich folgender Methode: Er lieB einen Mitbruder
zelebrieren, und er selbst erklirte wahrenddessen in Gebetsform die Messe. Dies
nennt Parschs selbst den Anfang der spiiteren ,,Gemeinschaftsmesse*.*!

—  Singmesse: Im deutschen Sprachraum war schon seit dem Mittelalter das Singen von
Kirchenliedern bei der Messe iiblich, sowohl im Hochamt wie wihrend der Missa
lecta. Letzteres, die sogenannte ..Singmesse”, bestand allerdings — die Alteren von
uns kennen diese Praxis noch — nicht selten darin, dass das Volk Strophe um Strophe
ohne Riicksicht auf den Gang der Feier sang und nur wihrend der Wandlung Stille
hielt. — Die Singmesse erneuerte Parsch so, dass das Volk nur an den im Hochamt
vorgesehenen Stellen sang, also zu Ordinarium und Proprium.

—  Missa recitata: Parsch kannte die Missa recitata aus Kreisen Osterreichischer Stu-
denten.”? Von ihr iibernahm er das gemeinsame Beten sowie den Kontakt zwischen
Priester und Gemeinde durch Dialoge und Antworten.

Vom Deutschen Hochamt abgesehen, das Parsch besonders nach dem Zweiten Weltkrieg
propagierte, beruhen seine Modelle auf der Missa lecta (der stillen Messe), bei welcher der
Priester alle Teile halblaut oder leise sprach. Hier gab es ja — anders als fiir das Hochamt —
keine Vorschriften beziiglich der duleren Gestalt der Feier; jede(r) Gliaubige konnte sich
irgendwie beschiftigen: private Frommigkeit pflegen, den Rosenkranz beten, eine Messan-
dacht (Gebete und Betrachtungen zur Messfeier) aus dem Gebetbuch verrichten, anhand
einer Ubersetzung die Messe mitverfolgen usw. Parschs Behelfe ermoglichten die Teilnah-
me der Gldubigen, ohne dass der giiltige Ritus angetastet wurde; sie boten eine Art Mess-
andacht mit liturgischen Texten. ,,Wenn es nun erlaubt, ja sogar vorgeschrieben ist, wih-
rend der Messe z. B. Rosenkranz zu beten, so wird es doch ebenso berechtigt sein, deutsche

geringen Erfolgs bald eingestellt wurde); von dieser Idee hatte Schmidt schon 1918 bei einem Zu-
sammentreffen mit Parsch in Kiew erzéhlt; vgl. ebd. 18f.38.
Ebd. 29.55.378f. — Schon 1933/34 hatten Chor- und Betsingmesse eine Auflagenstirke von fast
bzw. ganz 200.000 Exemplaren erreicht; die 14. Auflage der Klosterneuburger Chormesse von
1933 triigt den Zusatz ,,141.—190. Tausend”, die 4. Auflage der Klosterneuburger Betsingmesse
- von 1934: ,,101.-200. Tausend*.
Ebd. 18.38.
2 p. PARSCH schreibt in Volksliturgie (s. Anm. 14) 20: ,,Um diese Zeit [1922] hatte ich von einer
Missa recitata gehort, die in Studentenkreisen gehalten wurde.” Hier meint er Studierende und
Akademiker in Wien bzw. Osterreich; vel. ebd. 38.

20
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Gesiinge und Lieder zu verrichten, die sich moglichst an den liturgischen Text anschlie-
Ben.

Chormesse und Betsingmesse

Nach Jahren des Experimentierens festigten sich Anfang der 30er Jahre zwei Grundfor-
men?*, die sich vor allem in der musikalischen Gestalt unterschieden:

1. die anspruchsvollere — deshalb in St. Gertrud gepflegte — ,,Chormesse” (auch als
»Chorhochamt* oder ,,.Deutsches Hochamt* begangen, bei welchem Priester und Assi-
stenz ihren Part lateinisch kantillierten) mit lateinischem oder deutschem Ordinarium
und deutschem Proprium. Diese Form ist letztlich eine ausgebaute Missa recitata; de-
ren Gesangsteile werden entsprechend ihrer Eigenart wirklich gesungen und nicht
bloff im Chor gesprochen. (Daneben gab es auch eine schlichte — ganz oder grofteils
gesprochene — Form.)

2. die volkstiimliche ,Betsingmesse* mit Kirchenliedern. ,Die Betsingmesse fiigt zu
dem geordneten Gesang das gesprochene Wort, sei es durch einen Vorbeter, sei es
durch die Gemeinschaft.“*> Um diese zweite Form bemiihte Parsch sich seit Anfang
der dreifliger Jahre besonders, und sie wurde vielfach zur Pfarrmesse schlechthin.

Gemeinsam sind beiden Modellen folgende Merkmale: Wihrend der Priester die Texte
still lateinisch rezitiert, liest sie (aufer im Chorhochamt) ein Vorbeter (,.Lektor* genannt)
synchron deutsch; die Gemeinde beteiligt sich betend und singend; die Dialoge (,,Dominus
vobiscum™ / ,Et cum spiritu tuo* usw.) sprechen Priester und Volk laut lateinisch. Aufer
den Orationen und der Préfation werden — aus padagogischen Griinden — auch stille Gebete
des Priesters laut deutsch vorgetragen; in der Chormesse werden das Stufengebet, Begleit-
texte zur Gabenbereitung und Vorbereitungsgebete vor der Kommunion gemeinsam laut
gesprochen; wihrend des Kanons sind kurze Impulstexte sowie das Anamnesegebet fiir den
gemeinsamen Vortrag vorgesehen; in der Betsingmesse ist die Menge dieser Stiicke verrin-
gert. (So versteht man, dass manche iiber die nachkonziliare Messordnung — wohl ein we-
nig enttauscht — sagten, sie enthalte weniger gemeinsame Gebete als die alte Betsingmesse.)

Was den Einsatz des Gesanges betrifft, gelten zwei Prinzipien: 1.) Der Gesang muss sich
nach der Struktur der liturgischen Feiern richten. In der Messe soll deshalb nur an Stellen
gesungen werden, die im Hochamt dafiir vorgesehen sind (also Proprium und Ordinarium);
hier ist Parsch also strenger als bei den Gebetsstiicken. 2.) Inhaltlich wird Nihe zu den
offiziellen Texten angestrebt.

Fiir die Chormesse schuf Vinzenz Goller (1873-1953) ab 1925 freithythmische einstim-
mige Proprien (von ihm ,.choralmiBig*, spiter ,,deutscher Choral*“ genannt) — zunéchst zum
Gebrauch der Liturgischen Gemeinde von St. Gertrud. ,,Bibel und Liturgie verdffentlichte
zwischen 1928 und 1930 etliche dieser Vertonungen. (Sie sind also dlter als z. B. diejenigen
des Leipziger Oratoriums, das seit den 30er Jahren gregorianischen Melodien deutsche

Hap. PARScH, Die Teilnahme des Volkes an der Messe. In: BiLi 1 (1926/27) 311-317, hier 315; vgl.

DERS., Die aktive Teilnahme des Volkes an der Messe. In: BiLi 3 (1928/29) 27-33: 5 (1930/31)
76-79.106-110.162—166, hier 163.

Vel. das Kapitel ,Begriffs- und Gestaltungswandel der Gemeinschaftsmesse” in: R. PACIK,
Volksgesang im Gottesdienst. Der Gesang bei der Messe in der Liturgischen Bewegung von Klo-
sterneuburg. Klosterneuburg 1977 (SPPI 2) 75-93; zu den Propriumsnachdichtungen fiir die Bet-
singmesse: ebd. 97— 152; zum von V. Goller geschaffenen , Deutschen Choral*: ebd. 155-216.

®  Volksliturgische Andachten und Texte [Verzeichnis]. Klosterneuburg 1935, 18.
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Texte unterlegte, und des Mainzers Heinrich Rohr [1902-1997], der eigene kirchentonale
Weisen schuf.)

In der Betsingmesse lieBen sich als Ordinarium Stiicke aus Messliedreihen (z. B. von Mi-
chael Haydn oder Franz Schubert) einsetzen. Man bevorzugte aber Gesinge, die dem
Wortlaut des Messbuchs entsprachen; die ersten komponierte Vinzenz Goller 1922 (heute
die ,,Leopold-Messe*, Gotteslob Nr. 433 bis 435). An Stelle des Propriums verwendete man
Lieder, die zum Anlass bzw. zur Kirchenjahrzeit passten (,,Zeitlieder), oft je eine oder
mehrere Strophen desselben Liedes (was spiter als , Streubiichsenmethode® kritisiert wur-
de). Dabei blieb es aber nicht; Parsch erstrebte Lieder, deren Wortlaut demjenigen des
Messbuchs nahe kam. Schon bei der Katholikentagsmesse 1933 hatte das Proprium Lied-
form (nach den Melodien ,Maria zu lieben® und ,Jesus, Jesus, komm zu mir‘). Solche
Gesiinge, vom St. Poltener Theologieprofessor Karl Borromdus Frank (1891-1961) ge-
dichtet und bekannten Kirchenliedmelodien unterlegt, enthielt das 1937 erschienene ,.MeR-
singbuch*®. (Zwei von dessen Propriumsparaphrasen stehen im Osterreich-Anhang des
,»Gotteslob*: Nr. 814 und 818.) — Nach dem gleichen Prinzip ist iibrigens das ,,Deutsche
Vesperbuch?’ gestaltet; hier haben die Antiphonen die Form vierzeiliger Strophen, fiir die
Psalmen werden gregorianische Tone verwendet.

Die Idee strophischer Paraphrasen griffen spiter auch andere auf, besonders in den Bi-
stiimern Gurk und St. Polten. Der Kartner Paul Beier (1913—1987) verfasste zwischen 1944
und 1949 Messproprien (fiir Chor), deren Antiphonen (nicht die Psalmverse) simtlich als
vierhebig jambische Vierzeiler gestaltet sind und sich auf jede so gebaute Melodie singen
lassen. 1951 wurde die Serie unter dem Titel ,,Die Eigengeséinge der heiligen Messe* publi-
ziert. Nachdem 1950 die (textgleichen) Gesangbiicher der Didzesen Gurk (,,Heiliges Volk*)
und Salzburg (,.Kirchenbuch®) erschienen waren, begann Beier eine neue Sammlung, fiir
die er statt eines einzigen Strophenmodells verschiedene Kirchenliedmelodien wihlte. 1963
folgte eine Ausgabe mit Chorsitzen des St. Poltener Domkapellmeisters Johann Pretzen-
berger (1897-1973).* — Im genannten Salzburg/Gurker Gesangbuch stehen einige Propri-
umslieder, z. T. aus dem ,MeBsingbuch®, z. T. Neudichtungen mehrerer Autoren. — Das St.
Poltener Seelsorgeamt verdffentlichte nach dem Zweiten Weltkrieg Behelfe (Gemeinde-
und Chorausgaben) mit — grofteils von Karl Borroméus Frank verfassten — Lied-Proprien. —
Das St. Poltener Ditzesangesangbuch ,,Volk vor Gott™ von 1968 enthiilt neun Propriums-
reihen, z. T. aus vorhandenen Quellen, z. T. neu geschaffene.

Der Verlauf der Betsingmesse

Im folgenden gebe ich ein Ablauf-Schema der Betsingmesse wieder. Nicht eigens ver-
merkt ist hier, dass der Priester alle Teile parallel still ausfiihrt; nur diejenigen, die in der
Ubersicht mit ,,P* bezeichnet sind, spricht er laut.”’

26
2
28

MeBsingbuch. Deutsche Gesénge fiir die Betsingmesse. Hg. P. Parsch. Klosterneuburg 1937.
Deutsches Vesperbuch. Hg. J. Casper. Wien 1941.

Die Eigengesinge der heiligen Messe. Deutsches MeBantiphonar fiir alle Sonntage und die hohe-
ren Festtage des Kirchenjahres. Hg. i. A. der Ditzesankommission fiir Kirchenmusik in Klagen-
furt von P. Beier. 7 Hefte in 5 Béanden. Klagenfurt [1951]; P. BEIER, Cantate. Deutsches MeBanti-
phonar fiir alle Sonntage und hohen Festtage des Kirchenjahres. Klagenfurt [o. I.]; J. PRET-
ZENBERGER — P. BEIER, Cantate. Deutsches MeBantiphonar fiir alle Sonntage und hohen Festtage
des Kirchenjahres. Ausgabe fiir vierstimmigen gemischten Chor. 3 Hefte. Klagenfurt [1963].
Auch das Anstimmen der Gemeindetexte durch den Lektor ist nicht eigens genannt. Ich halte
mich an: Gebetstext der Betsingmesse. In: MeBsingbuch (s. Anm. 26) 5-16; auch separat — mit
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Zur Vorbereitung
Offene Schuld (= gekiirztes Stufengebet; L[ektor]/A[lle])

1. Vormesse
Eingangslied (Zeitlied; A)
Kyrie (K[antor]/S[chola]/A)
Gloria [Lied] (A)
Dominus vobiscum / Et cum spiritu tuo (P[riester]/A)
Kirchengebet (L)
Epistel (L)
Stufenlied oder Graduale (Zeitlied; A)
Evangelium (L oder P[nach dem Lesen des lateinischen Textes])
Credo (apostolisch; A)

II. Opfermesse
Dominus vobiscum / Et cum spiritu tuo (P/A)
Opferungsgebet (,,Im Geiste der Demut*; A — oder still)
Opfergangslied (Zeitlied; A)
Prafationsdialog (P/A)
Prifation (L)
Sanctus — Benedictus (K/S/A)

Vor der Wandlung — Wandlung — Nach der Wandlung: Kurztexte (A), Anamnesegebet

(A) — oder Stille

Per omnia saecula saeculorum / Amen (P/A)
Vaterunser — Einleitung (L)

Vaterunser (A)

Embolismus (still)

Per omnia saecula saeculorum / Amen (P/A)
Friedenswunsch (P/A)

Agnus Dei (K/S/A)

Vor der Kommunion (erstes Vorbereitungsgebet; A)
O Herr, ich bin nicht wiirdig (A)
Kommunionlied (Zeitlied; A)

Dominus vobiscum / Et cum spiritu tuo (P/A)
Schlussgebet (L)

GruB3 und Entlassung (P/A)

Segen (A — ,,Es segne uns...")

Schlusslied (A)
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verschiedenen Notenanhiingen — als Heft A 90 der Serie ,,Volksliturgische Andachten und Texte™
erschienen. Andere Ausgaben, z. B. P. PArscH, Klosterneuburger Betsingmesse. Klosterneuburg
41934 (Volksliturgische Andachten und Texte 65), weichen in Details ab. Die Benennung der ein-
zelnen Elemente habe ich soweit moglich beibehalten. — Die Betsingmesse wird ausfiihrlich be-
schrieben bei P. PARscH, Volksliturgie (s. Anm. 14) 383-387, die Chormesse, wie sie die Liturgi-

sche Gemeinde St. Gertrud beging, ebd. 32-36.
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Ein Beispiel aus den Propriumsliedern des ,,Mef3singbuchs“

Damit man eine Vorstellung davon erhilt, wie das MefBsingbuch die Propriumstexte wie-
dergibt, ist im Folgenden ein Teil des Propriums vom 3. Adventsonntag abgedruckt und der
Schott-Ubersetzung gegeniibergestellt. Das Lied (nach der Melodie ,,0 komm, o komm,
Emanuel* zu singen) steht im Osterreich-Anhang des ,,Gotteslob* unter Nr. 814.

Introitus

Freut euch im Herrn, denn er ist nah’! Antiphon (Phil 4,4-6) Freuet euch allezeit im

Bald ist der Welt Erretter da.
Tragt eure Sorgen, eure Not
mit Dank und Bitten hin vor Gott!

[Refrain] Freuet euch, freuet euch, der Herr ist

nah’!
Bald ist der Welt Erretter da!

Mit Segen fiillst du, Herr, dein Land
und alle Knechtschaft wird gewandt.
So preist den Vater samt dem Geist,
der durch den Sohn uns Huld erweist!
[Refrain] Freuet euch ...

Herrn. Noch einmal sage ich: Freuet euch.
LaBt alle Menschen eure Giite erfahren; denn
der Herr ist nahe. Um nichts macht euch Sor-
gen, sondern stets sollen in innigem Gebet
eure Anliegen vor Gott kund werden.

Vers (Ps 85[84],2) V Herr, du hast dein Land
gesegnet und Jakob heimgefiihrt aus der Ge-
fangenschaft.

V Ehre sei dem Vater....

Graduale / Halleluja

Herr Gott, der Schéflein Hirt, hab acht;
biet auf, Christkénig, deine Macht!
Komm, Herr, erlts uns durch dein Blut,
dann stehn wir heil in deiner Hut!
[Refrain] Freuet euch ...

(Antiphon Ps 80[79],2) Herr, der du thronest
iiber den Cherubim, biete deine Macht auf
und komm.

(Vers ebd. 3) V Hab acht, du Hirte Israels, der
du gleich einem Schiflein Josef weidest.
Alleluja, alleluja.

(Vers Ps 80[79],2) V Biete deine Macht auf, o
Herr, und komm, uns zu erldsen.

Alleluja.

Offertorium

Mit Segen fiillst du, Herr, dein Land
und alle Knechtschaft wird gewandt.
Du stillst des Vaters Zornesglut
durch deines Opfers siihnend Blut.
[Refrain] Freuet euch ...

Du nimmst dem Volke, das dir naht,
all seine Schuld und Missetat.

So zeige uns, o Herr, dein Heil

und schenk uns deines Friedens Teil!
[Refrain] Freuet euch ...

(Ps 85[84],2) Herr, du hast dein Land geseg-
net und Jakob heimgefiihrt aus der Gefangen-
schaft; du hast vergeben die Missetat deines
Volkes.

Der Vergleich zeigt: Der Wortlaut der Vorlage ist einigermaBen erkennbar wiedergege-
ben; allerdings geht die Paraphrase streckenweise in (vor allem christologische) Deutung
iiber. Unberiicksichtigt bleibt die Struktur der originalen Gesinge, also bei Introitus und
Graduale die Verteilung auf Antiphon und Psalmvers.*

%" Siehe dazu R. PACIK, Volksgesang im Gottesdienst (s. Anm. 24) 110-139.
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Weitere Entwicklung:
Die aktive Teilnahme des Volkes an der Messe wird offiziell geregelt

Die Formen der Messfeiern, an denen sich das Volk aktiv beteiligt, wurden spiter offiziell
anerkannt. Nachdem wihrend des Zweiten Weltkriegs in Deutschland und Osterreich hefti-
ge Auseinandersetzungen um die , liturgische Frage® gefiihrt worden waren®, stellte Rom
am 24. Dezember 1943 in einem Schreiben an den Vorsitzenden der Fuldaer Bischofskon-
ferenz fest, dass die [gesprochene] Gemeinschaftsmesse und die Betsingmesse ,.dem klugen
Urteil der Ortsordinarien iiberlassen werden soll” und dass das Deutsche Hochamt ,mit
groBtem Wohlwollen geduldet wird“.”* Sowohl die deutschen wie die Gsterreichischen
kirchlichen Behorden versuchten die Sache der ,,Volksliturgie” in die Hand zu nehmen
(auch als Schutz gegen Angriffe!) und einheitlich zu regeln. In Deutschland erschienen
schon 1942 die ,Richtlinien zur liturgischen Gestaltung des pfarrlichen Gottesdienstes®;
1953 wurden sie neu herausgegeben.” 1947 wurde die ,,Allgemeine MeBordnung fiir die
volksliturgischen MeBfeiern in Osterreich® erarbeitet und von den osterreichischen Bischo-
fen bestitigt.**

Das osterreichische Regelwerk unterscheidet zwischen ,,Grundform® und ,,Volksform®.
Die Grundform ist ,,Ausgangs- und Zielform™; sie hilt sich am konsequentesten an die
Hochamtsregel (d. h. die Struktur des Hochamtes und die Verteilung der Stiicke auf unter-
schiedliche Rollentrdger soll auch in der Gemeinschaftsmesse beibehalten werden). Die
Volksform ,,macht weitgehend Konzessionen an die Auffassungsmoglichkeit des allgemei-
nen Kirchenvolkes und beriicksichtigt weniger das wortliche Proprium‘as. In der Grund-
form werden weder Privatgebete des Priesters (zur Gabenbereitung, vor der Kommunion)
noch Stiicke des Kanons laut (vor-)gesprochen, in der Volksform schon. Die Grundform
sieht fiir das Proprium moglichst den wortlichen (deutschen) Text vor, in der Volksform
sind auch — der liturgischen Vorlage moglichst nahe kommernde — Zeit- oder Festlieder
moglich; das Ordinarium kann man in der Volksform durch entsprechende Messlied-Teile
ersetzen.

Eine Auseinandersetzung beim Zweiten Internationalen Kongress fiir katholische Kir-
chenmusik, der von 4. bis 10. Oktober 1954 in Wien stattfand, fiihrte dazu, dass Rom fiir
die volksliturgischen Messformen Einschrinkungen verfiigte. Als Hommage fiir Pius
Parsch (der am 11. Mérz 1954 gestorben war) und fiir die Volksliturgie hielt man die Ver-
anstaltungen des 7. Oktober in Klosterneuburg ab. Bei der Messe in der Klosterneuburger
Stiftskirche, im Programm als ,,deutsche Gemeinschaftsmesse (Missa lecta) angekiindigt,

"' Dazu TH. MaAs-EWERD, Die Krise der Liturgischen Bewegung in Deutschland und Osterreich.

Zu den Auseinandersetzungen um die , liturgische Frage® in den Jahren 1939 bis 1944. Regens-
burg 1980 (StPaLi 3).

Kardinalstaatssekretir L. MAGLIONE, Schreiben an den Vorsitzenden der Fuldaer Bischofskonfe-
renz Adolf Kard. Bertram (24.12.1943). Deutsche Ubersetzung: Dokumente zur Kirchenmusik (.
Anm. 2) 209-212.

In: Die Richtlinien zur liturgischen Gestaltung des pfarrlichen Gottesdienstes. Hg. vom Liturgi-
schen Institut in Trier. Trier 1953, 5-12. Die Ausgabe enthilt auch (13-19): Richtlinien zur litur-
gischen Gestaltung des Deutschen Hochamts. Bearb. vom Liturgischen Referat der Fuldaer Bi-
schofskonferenz. 1950.

In: Die Einheitslieder der Osterreichischen Bistiimer. Authentische Gesamtausgabe. Im Auftrag
der Osterreichischen Bischofe erarb. von einer Sonderkommission. Salzburg [1952], XIV-XXXV.
Ebd. X1V,
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wurde das Ordinarium (vom Volk) und das Proprium (vom Chor) in wortlichen Uberset-
zungen gesungen; Zelebrant war der damalige Linzer Koadjutor Franz S. Zauner. Der Kon-
gressprasident, Msgr. Higini Anglés (Direktor des Papstlichen Kirchenmusik-Instituts in
Rom) und andere Teilnehmer protestierten anschliefend und bezeichneten — wohl weil sie
die im deutschen Sprachraum geltenden Privilegien nicht kannten — diese Form als unzulis-
sig.*® — Am 16. Miirz 1955 erlieB das Heilige Offizium(!) ein Dekret”, das die 1943 gege-
benen Erlaubnisse einschrinkte: 1.) Bei Hochimtern in Seminarien, Klostern, Kathedral-
und Kollegiatkapiteln muss alles lateinisch gesungen werden. 2.) Auch in Gemeindemessen
muss das Proprium lateinisch gesungen werden [volkssprachige Propriumsgesdnge sind
also verboten], fiir das Ordinarium kann man deutsche Paraphrasen singen, aber nicht die
wortliche Ubersetzung. Die den teilkirchlichen Richtlinien zugrunde liegende Tendenz, den
Wortlaut der liturgischen Biicher (natiirlich in der deutschen Version) zu bevorzugen, wur-
de damit als unerwiinscht erklirt; die romischen Behorden fiirchteten wohl, es konnte auf
Umwegen in die Messe die Volkssprache eingefiihrt werden. — Mit der wenige Jahre spiter
eingeleiteten Liturgiereform existierten solche Probleme nicht mehr.

% Vgl. Zweiter Internationaler KongreB fiir katholische Kirchenmusik. Wien, 4.—10. Oktober 1954.

Zu Ehren des heiligen Papstes Pius X. Bericht. Vorgelegt vom Exekutivkomitee. Wien 1955, 42
(Programm). 206f (Diskussion im Anschluss an den Vortrag von J. A. JUNGMANN, Liturgie und
Volksgesang [ebd. 194-202]; der Berichtsband bringt diese erst nach dem Koreferat von J. P.
Scumit, Liturgie und Volksgesang. Unter besonderer Beriicksichtigung der Forderung der lateini-
schen Sprache [ebd. 203-206]). — In Jungmanns Nachlass findet sich unverdffentlichtes Material
zum Kongress, darunter ein Bericht von Bischof Zauner (aus ihm geht hervor, dass der Streit
schon beim Friihstiick nach der Messe ausbrach) sowie eine Tonbandnachschrift der Diskussion
(die von der Fassung des Kongressbandes abweicht).

Zitiert in einer Verlautbarung der deutschen Bischife: Lateinisches Hochamt mit deutschen
Volksgesdngen. In: LT 6 (1956) 115 sowie in diézesanen Amtsblittern; abgedruckt auch in: Do-
kumente zur Kirchenmusik (s. Anm. 2) 213. Dass sich das HI. Offizium, der Vorginger der Kon-
gregation fiir die Glaubenslehre, mit dem Problem befasste, zeigt die Wichtigkeit, die Rom ihm
beimaB. — Der Streit war damit noch nicht beigelegt. Dies zeigen etwa die Angriffe auf das deut-
sche Sonderrecht bei F. HABERL, Das Deutsche Amt und die Enzyklika Musicae sacrae disciplina.
Regensburg 1956; dagegen: E. J. LENGELING, Das Deutsche Hochamt und der HI. Stuhl. In: LJ 9
(1959) 220-243.
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Andreas Poschmann, T/v'ﬁér

FKlosterneuburg und Leipzig -,
zwei Zentren der liturgischen Bewegung

Wenn es um die liturgische Bewegung des 20. Jahrhunderts geht, werden neben Beuron
und Maria Laach hiufig Klosterneuburg mit Pius Parsch' und das Leipziger Oratorium’ in
einem Atemzug genannt. So auch in der Ordnung der 1940 gegriindeten Liturgischen
Kommission. Dort heiBit es, dass ,,Vertreter der in der liturgischen Arbeit hauptsdchlich
titigen Gruppen® als Mitarbeiter dem Gremium angehéren sollen.’

Auf der einen Seite handelt es sich um zwei Benediktinerabteien, deren Bemiihungen um
die Liturgie man etwas vereinfachend* einer sogenannten ,,akademischen Phase* der litur-
gischen Bewegung zugeordnet hat. Auf der anderen Seite konnte man die beiden Zentren
Klosterneuburg und Leipzig sehen. Hier stand die Pfarrgemeinde im Mittelpunkt. Die ins-
besondere von den Benediktinern geleistete Riickbesinnung auf liturgische Traditionen, die
liturgiewissenschaftlichen Erkenntnisse und die experimentellen Aufbriiche in der Jugend-
bewegung wurden mit der Realitit einer Gemeinde konfrontiert. Guardini sprach deshalb
von der ,realistischen Phase” der liturgischen Bewegung.” Und Pius Parsch gebrauchte das

Zu Pius Parsch vgl. u. a. R. PAcIk, Volksgesang im Gottesdienst. Der Gesang bei der Messe in
der Liturgischen Bewegung von Klosterneuburg. Klosterneuburg 1977 (SPPI 2); Mit sanfter Zi-
higkeit. Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung. Hg. N. Hoslinger — Th. Maas-
Ewerd. Klosterneuburg 1979 (SPPI 4); N. HOSLINGER, Mit Courage und Konsequenz. Der Beitrag
von Pius Parsch und des Wiener Kreises zur Liturgischen Bewegung. In: LJ 43 (1993) 48-61; F.
ROHRIG, Pius Parsch (1884-1954) Chorherr des Stiftes Klosterneuburg. Ein Leben fiir die Ehre
Gottes in der Liturgie. In: Faszinierende Gestalten der Kirche Osterreichs. Bd. 4. Hg. J. Mikrut.
Wien 2001, 225-249; A. REDTENBACHER, Das Beispiel Pius Parsch. In: DERS., Liturgie und Le-
ben. Erneuerung aus dem Ursprung. Liturgiewissenschaftliche Beitrdge. Wiirzburg 2002, 81-101.
Zum Leipziger Oratorium vgl. u. a. K. RICHTER, Soziales Handeln und liturgisches Tun. Das
Beispiel des Leipziger Oratoriums. In: LJ 31 (1981) 65-77; K. RICHTER, Seelsorge vom Altare
aus. Von der Gemeindetheologie des Leipziger Oratoriums. In: Gd 19 (1985) 57-59; A.
PoscHMANN, Das Leipziger Oratorium. Liturgie als Mitte einer lebendigen Gemeinde. Leipzig
2001.

Die ,Arbeits- und Aufbauordnung des bischoflichen Referates fiir liturgische Fragen™ nennt
Vertreter: ,,a) der Erzabtei Beuron / b) der Abtei Maria Laach / ¢) des Oratoriums in Leipzig / d)
des Stiftes Klosterneuburg (Prof. Pius Parsch)* und vier weitere als Forscher bzw. Praktiker be-
deutende Personlichkeiten: Guardini, Jungmann, von Meurers, Maier. Abgedruckt in: Th. MaAs-
EWERD, Die Krise der Liturgischen Bewegung in Deutschland und Osterreich. Zu den Auseinan-
dersetzungen um die ,liturgische Frage® in den Jahren 1939 bis 1944. Regensburg 1981 (StPaLi
3) 184187, 186.

Das sicher zunéichst sehr eingéingig erscheinende Schema wird allerdings der Realitdt nicht ganz
gerecht, da auch die monastischen Zentren durchaus auch die gemeindliche Liturgie im Blick
hatten. Erwiihnt seien nur die sogenannten Kryptamessen, Kurse zur liturgischen Bildung bei-
spielsweise fiir Kiister, Publikationen mit Liturgierkldrungen, das ,.Laacher Volksmessbuch® . . .
Vgl. Romano Guardinis Versuch anlisslich des 50. Geburtstags von Heinrich Kahlefeld, die Ge-
schichte der liturgischen Bewegung in bestimmte Phasen einzuteilen: ,,Die Liturgische Bewegung
hat zuerst die restaurative Phase durchlaufen (Solesmes); dann die akademische (Maria Laach,
Beuron, Akademikerverband); dann die realistische (Rothenfels, Leipziger Oratorium, Kloster-
neuburg) ...* (Tagebucheintrag vom 26.5.1953. In: R. GUARDINI, Wahrheit des Denkens und
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Bild von der ,.zweiten Welle®: Wihrend sich die Kloster zunédchst an die Akademiker und
Gebildeten wendeten und diese in den Geist der Liturgie einfiihrten, schreibt Parsch, ,,wur-
de ein wichtiger Grundsatz, den die Abteien vollstandig auBeracht gelassen hatten, auf
unsere Fahnen geschrieben: Die aktive Teilnahme des Volkes an der Liturgie“®. Parsch
schiitzte die liturgiewissenschaftliche Forschung der Benediktiner und deren geistige
Durchdringung der Liturgie sehr. Gleichzeitig ging es ihm aber um einen zweiten Schritt,
eine ,zweite Welle* der Bemiihungen.” Die Liturgie sollte vom Standpunkt des Laien aus
betrachtet werden. Diese Akzentsetzung versuchte Parsch durch den Begriff der ,,Volksli-
turgica-“8 zu verdeutlichen, denn sein Ziel war die ,.Pflege der Liturgie mit besonderer Be-
riicksichtigung des Volkes zum Unterschied von der Erneuerung der streng klassischen
Liturgie*®. Deshalb schreibt man Parsch das Verdienst zu, der Liturgischen Bewegung den
Weg in die Pfarrei gebahnt zu haben.

Die groen Verdienste des Augustiner-Chorherrn Pius Parsch, die zahlreichen Vortriige
und Publikationen lassen sich nicht einfach mit den Bemiihungen der Leipziger Oratorianer
vergleichen. Zu verschieden sind die Ausgangssituationen, zu vereinzelt die nachweisbaren
Beriihrungspunkte zwischen Klosterneuburg und Leipzig. Dennoch kann der Versuch,
beide Zentren in den Blick zu nehmen, zu einer differenzierteren Sicht beitragen.

Eine andere Generation

Zunichst ist festzustellen, dass eine Vielzahl der Aktivititen in Klosterneuburg deutlich
frither ansetzen als die Bemiihungen der Oratorianer. Die Anregung zur — spiter so ge-
nannten — volksliturgischen Arbeit erhielt Pius Parsch durch den Ethnologen P. Wilhelm
Schmidt SVD. Thm war Parsch, der von 1915 bis 1918 Feldkurat war, wihrend des Ersten
Weltkriegs in der Ukraine begegnet. Parsch unterstiitzte zunidchst Schmidt, der erstmals
Ostern 1919 die ,,Hochamtshefte™ verdffentlichte, Texthefte, die in deutscher Sprache Or-
dinarium und Proprium der Messliturgie enthielten. Diese Initiative setzte sich nicht durch,
wurde aber zum Vorbild fiir die von Parsch ab 1922 unter zunichst verschiedenen Be-
zeichnungen herausgegebenen , Klosterneuburger MeBtexte®.'" Dies ist allerdings nur ein

Wahrheit des Tuns. Notizen und Texte 1942-1964. Aus nachgelassenen Aufzeichnungen hg. von
F. Messerschmid. Paderborn [u. a.] 1980, 31).

P. ParscH, Volksliturgie. Ihr Sinn und Umfang, Wiirzburg 2004 (unverinderter Nachdruck der 2.
erweiterten Aufl. 1952) (= PPSt 1) (PArscH, Volksliturgie) 25. Die erste Auflage dieser Samm-
lung von Vortrigen erschien 1940 im Volksliturgischen Verlag Klosterneuburg — Wien.

Vgl. ParscH, Volksliturgie, 26f.

Mit dem Begriff ,,Volksliturgie* will Parsch eine Abgrenzung zu anderen liturgisch bewegten
Kreisen kleinerer und gebildeterer Gemeinschaften formulieren und die Eigenstidndigkeit seiner
Bemiihungen beschreiben (vgl. PARSCH, Volksliturgie, 12). Theodor Maas-Ewerd hat darauf hin-
gewiesen, dass der Begriff der ,,Volksliturgie® allerdings nicht zuerst von Parsch benutzt worden
sei — wie dieser irrttimlich beanpruchte —, sondern bereits im 19. Jahrhundert verwendet wurde.
Th. MAAs-EWERD, Liturgie und Pfarrei. EinfluB} der liturgischen Erneuerung auf Leben und Ver-
stindnis der Pfarrei im deutschen Sprachgebiet. Paderborn 1969, 93, Anm. 134.

PARSCH, Volksliturgie, 12.

Vgl. A. A. HAUSSLING, Das Missale deutsch. Materialien zur Rezeptionsgeschichte der lateini-
schen MeBliturgie im deutschen Sprachgebiet bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Teil 1: Bi-
bliographie der Ubersetzungen in Handschriften und Drucken. Miinster 1984 (LQF 66) 140f, Nr.
1153-1158. Ab 1929 wird die Bezeichnung ,,Klosterneuburger MeBtexte® fiir die dann meist 16
Seiten umfassenden Hefte gebriduchlich. Sie enthalten neben dem vollstindigen Ordo missae je-
weils das Proprium eines Sonn- oder Feiertags.



Klosterneuburg und Leipzig — zwei Zentren der liturgischen Bewegung 135

Datum fiir die vielfiltigen Bemiihungen Parschs, von Bibelstunden in Klosterneuburg und
bald auch wochentlichen Liturgiestunden, die in die Feier der Messe einfiihrten, bis hin zur
Feier der Chor- und Betsingmesse.!! Die praktische Arbeit in der Liturgiegemeinde St.
Gertrud'?, die aus Bibel- und Liturgiekreis entstanden war, wurde durch zahlreiche Publi-
kationen'® weit dariiber hinaus wirksam.

Als Pius Parsch mit seiner Gemeinde an Christi Himmelfahrt 1922 die erste Gemein-
schaftsmesse feierte'*, waren die spiteren Griinder des Leipziger Oratoriums seit einem
halben Jahr zum Theologiestudium im Canisianum, dem internationalen Studienkolleg der
Jesuiten in Innsbruck: der 23jihrige Theo Gunkel, der 19jdhrige Heinrich Kahlefeld und der
21jéhrige Ernst Musial. Josef Giilden, der spiter ebenfalls zum Griindungskreis des Orato-
riums zéhlte, war 1922 ein 14jihriger Schiiler, der gerade begonnen hatte, sich im Bund
Neudeutschland zu engagieren.

Am 5. Januar 1930 wurde das so genannte Leipziger Oratorium als Kongregation des
Oratoriums des hl. Philipp Neri bei der Liebfrauenkirche zu Leipzig-Lindenau errichtet.
Bevor die spiteren Oratorianer allerdings dem heiligen Philipp Neri und seinem Werk be-
gegneten, waren es gemeinsame Fragen und Anliegen, die sie dem Gedanken an eine Prie-
stergemeinschaft nahebrachten. Nicht die Gestalt eines Heiligen oder die Form der von ihm
begriindeten Lebensgemeinschaft und Spiritualitit stand im Mittelpunkt, sondern der ge-
meinsame Wunsch nach einer gemeinschaftlichen und somit zeitgemifBen Form der Seel-
sorge. Die Idee einer Vita communis, wie sie spiter in der Form des Oratoriums gelebt
wurde, war symptomatisch fiir eine Zeit, in der die Kandidaten fiir den priesterlichen Dienst
von Jugendbiinden gepréagt wurden, in deren Zentrum das gemeinsame Leben und Erleben
standen.

Das fritheste Dokument iiber das Selbstverstindnis der Oratorianer stammt aus dem Jahr
1926. Beim ersten ,Jahreskapitel” der kiinftigen Oratorianer gab Philipp Dessauer, der
Pripositus des Griindungskreises, eine geschichtliche und rechtliche Einfiihrung und fasste
zusammen: ,,Worin besteht das unverriickbare Wesen des Oratoriums vom heiligen Philipp
Neri? Es ist ein Institut von Weltpriestern, gegriindet auf ein Gemeinschaftsleben ohne
Geliibde. Sein Arbeitsfeld ist die Grofstadt. Seine Arbeitsmittel sind in der Hauptsache die
der ordentlichen Seelsorge in einer zentralen Pfarrei. Das Hauptgewicht liegt also auf der
ordentlichen Seelsorge. Wesentlich ist der Gemeinschaftstyp des Lebens und Wirkens. Man
kann als Vergleich das musikalische Oratorium, das Zusammenwirken der verschiedenen

Vegl. ParscH, Volksliturgie, bes. 15-32.

,»St. Gertrud® ist eine kleine romanische Kirche inmitten eines Pilgerhospizes aus dem 12. Jahr-
hundert unweit der Klosterneuburger Stiftspfarrei. Hier fand die Personalgemeinde um Pius
Parsch ihren gottesdienstlichen Versammlungsraum. [vgl. auch oben S. 120f.]

Als wohl wichtigste periodische Publikation ist hier die bis heute unter gleichem Namen erschei-
nende Zeitschrift ,,Bibel und Liturgie™ (BiLi 1926ff) zu nennen. Ab 1928 folgte die volksliturgi-
sche Wochenschrift ,Lebe mit der Kirche* und ab 1932 die Halbmonatszeitschrift ,Liturgische
Jugend®. Fiir alle Bereiche des liturgischen Lebens schuf Parsch Ubersetzungen. 1927 begann ei-
ne Messtextaktion, deren Auflage innerhalb von drei Jahren auf 15 Millionen Exemplare stieg
(vgl. P. PARSCH, Die liturgische Aktion in Osterreich. In: BiLi 4 [1929/30] 501-509, 504). Andere
Biicher und Schriften gaben Einfithrungen in den Geist der Liturgie und dienten der liturgischen
Bildung. Ein ,,Verzeichnis der Verdffentlichungen von Pius Parsch® ist abgedruckt in dem Ge-
denkband: Mit sanfter Zihigkeit (s. Anm. 1) 322-329.

P. PARscH, Volksliturgie, 20.

POSCHMANN (s. Anm. 2) 11, zu Theo Gunkel bes. 27-33, Heinrich Kahlefeld bes. 34-39, Ernst
Musial bes. 62, Anm. 300, Josef Giilden bes. 40-49.
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Kriifte: Solisten, Chor und Orchester [. . .] nehmen. Wir fiigen unser Spezificum bei, es soll
sich um eine DiasporagroBstadt handeln.*'®

Natiirlich standen Parsch und die Oratorianer in derselben Zeit und in dhnlichen Situatio-
nen, Man konnte #dullere Parallelen anfithren: Auch Parsch war nach seiner Priesterweihe
1909 vier Jahre in der GroBstadtseelsorge in Wien (Maria Treu, Wien VII)."” Wihrend des
Krieges lernte er ,,in Galizien und der Bukowina die Aktivitdt der Glaubigen im griechi-
schen Gottesdienst” kennen. Spiter sah er hierin einen ersten Hinweis auf die ,,aktive Teil-
nahme des Volkes“'®. Einen dhnlichen Eindruck machte auf Josef Giilden die ostkirchliche
Liturgie, der er wihrend des Studiums in Innsbruck erstmals begegnete. Im Canisianum
studierten auch Kommilitonen, die aus den mit Rom unierten Kirchen des Ostens kamen.
Priester aus Polen und Siidosteuropa feierten in der Cyrill-und-Methodius-Kapelle des Hau-
ses die Johannes-Chrysostomus-Liturgie in altslawischer Sprache. Giilden lernte Russisch
und Altslawisch, um die Texte der Liturgie zu verstehen und um bei der slawischen Litur-
gie ministrieren zu konnen. Er erlebte eine Liturgie, ,,in der immer die Briicke von den
Liturgen zur Gemeinde und zum Leben geschlagen wird“'®. Die spitere Wiederbelebung
des litaneiartigen Fiirbittgebetes war insbesondere das Verdienst Josef Giildens, der durch
die Begegnung mit der Liturgie der Ostkirche diese Form des Allgemeinen Gebetes schéit-
zen lernte.

Eine weitere Gemeinsamkeit kénnte man in der Lebensform vermuten. Als Augustiner-
Chorherr gehorte Parsch einer Gemeinschaft an. Sie belie ihm einen Freiraum fiir seine
liturgischen Aktivititen. ,,Wenn man aber unter dem Aspekt des Mitgetragenwerdens einer
,Pionierarbeit‘ durch eine ganze Kommunitit zum Beispiel den Vergleich zum Klosterneu-
burger Chorherren-Stift und dem Leipziger Oratorium sucht, so wird sich bald herausstel-
len, daB dort die liturgischen Bemiihungen in personeller Hinsicht eine ungleich breitere
Basis hatten.**°

Wenn auch manche Entwicklungen parallel verliefen, so konnten doch die Oratorianer
auf dem von Pius Parsch gelegten Fundament aufbauen. Theo Gunkel, der seit 1928 Kaplan
in der Leipziger Liebfrauengemeinde war, teilte 1932 in einem Brief an das Bischofliche
Ordinariat mit, dass ,,der Kindergottesdienst [. . .] schon seit Jahren als Gemeinschaftsgot-
tesdienst anhand der Klosterneuburger MeBtexte gehalten*’ wird.

Josef Giilden begegnete den Messtexten aus Klosterneuburg wihrend seines sogenannten
,»Gastnoviziats“ in Beuron 1928. Da es in Deutschland kein Oratorium gab, nahm er mit
einem weiteren Interessenten als Gast am Noviziat der Benediktiner teil. Dort eroffnete sich

Zit. nach J. GULDEN, Vom Geist und Leben des Oratoriums vom heiligen Philipp Neri. In: Prie-
stergemeinschaften. Hg. N. Greinacher. Mainz 1960, 213-239, 218f.

ParscH, Volksliturgie, 16: ,,In dieser Zeit war ich ganz Seelsorger [. . .]. Meine liturgischen Nei-
gungen waren ganz in den Hintergrund getreten.

ParscH, Volksliturgie, 17f.

J. GULDEN, Auf den Spuren des Jesusgebetes. In: Jahr des Herrn 1975, 110-115, 111. Giilden
studierte ab 1926 vier Semester in Innsbruck.

Th. MAAS-EWERD, Pius Parsch und die liturgische Bewegung im deutschen Sprachgebiet. In: Mit
sanfter Zahigkeit (s. Anm. 1) 79-119, 110.

Th. GUNKEL, Brief an das Bischofliche Ordinariat, 16.1.1932, Bl. IV. In: Archiv des Oratoriums,
Leipzig.
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ihnen nicht nur die Welt der Gregorianik, sondern, so schrieb er, ,;in der Krypta der Klo-
sterkirche erlebten wir mit Texten von Pius Parsch Experimente einer ,Volksliturgie“**,

Die Publikationen Parschs wurden nicht nur in Leipzig als Standardwerke angesehen. So
konnte beispielsweise ein anderer Oratorianer, Klemens Tilmann, in einem Aufsatz in Be-
zug auf die liturgische Bildung der Priester knapp formulieren: ,.Die MefBerklarung und
,Das Jahr des Heil[e]s® von Pius Parsch sind bekannt genug, um uns eine lingere Empfeh-
lung zu ersparen.*>® Als nach dem Anschluss von Osterreich an das Deutsche Reich Pius
Parsch nichts drucken lassen konnte, erschien die 12. Auflage seines Hauptwerkes ,.Das
Jahr des Heiles* bei J. Bohn & Sohn in Leipzig.”* Diese Druckerei war im Erdgeschoss der
Liebfrauenkirche untergebracht. Als 1955 eine weitere Auflage dieses Buches in der DDR
erschien, schrieb Josef Giilden als Herausgeber: ,,Dankbar bekennen auch wir vom Leipzi-
ger Oratorium uns zu diesem Buch und seinem Verfasser. Ihm verdanken wir in den zwan-
ziger Jahren neben den Arbeiten der Maria-Laacher Monche die ersten Anregungen auf
volksliturgischem Gebiet.*

Die liturgische Bewegung auf dem Weg in die Pfarrei

»Wihrend anderswo die Liturgische Bewegung lange Zeit auf Studierende und Akademi-
ker beschrinkt blieb und der Gefahr des Asthetentums nicht immer entging, ist es Pius
Parsch zu danken, daB in Osterreich zuerst der Durchbruch ins Pfarrleben erfolgt ist; erst
erheblich spiter ist ein dhnlicher Vorgang in Deutschland und dann auch in Frankreich
festzustellen.®® Josef Andreas Jungmann wiirdigte so in einem Nachruf auf den 1954 ver-
storbenen Klosterneuburger Augustiner-Chorherrn dessen Lebensleistung.

Pius Parsch stand im Kontext einer , Neubesinnung auf die Pfarrei als Gemeinde*”’, die
nach dem Ersten Weltkrieg eingesetzt hatte und zum Ausdruck kam im Modell der Katholi-
schen Aktion, die die Seelsorge auf der Basis der Pfarrgemeinde beleben wollte. Ziel dieses
aus Italien stammenden und von Pius XI. propagierten Konzepts war die ,Auf-
rechterhaltung, Verbreitung, Durchsetzung und Verteidigung der katholischen Grundsitze
im personlichen, Familien- und gesellschaftlichen Leben*”®. Der Vatikan reagierte damit in
Italien auf die neuen politischen Verhiltnisse im Zusammenhang mit der faschistischen
Bewegung. Die Organisationsformen der Laien wurden veréndert und auf parteipolitische
Vertretungen verzichtet. In Osterreich griff man friiher als in Deutschland das Anliegen des

J. GULDEN, Skizzen aus meinem Leben, Manuskript 1986/87 [liegt Verf. vor].

K. TiLMANN, Das Anliegen der volksliturgischen Arbeit. In: Jugendseelsorger (Werkblatt fiir die
Seelsorge ménnlicher Jugend) 42 (1938) 83-96, 94.

J. GULDEN, Pius Parsch. In: Jahr des Herrn 1979, 32.

J. GULDEN, Vorwort des Herausgebers. In: P. PARSCH, Das Jahr des Heiles. Bearb. u. hg. von J.
Giilden. Leipzig 1955, 8.

J. A. JUNGMANN, Pius Parsch 7. In; Der groBe Entschlufi 9 (1954) 220, zit. nach MAAS-EWERD (.
Anm. 8) 85.

K. BAUMGARTNER, Die Neubesinnung auf die Pfarrei als Gemeinde nach dem Ersten Weltkrieg.
In: Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Lindern seit dem Ende des 18.
Jahrhunderts. Bd. 1: Die Bistiimer und ihre Pfarreien. Hg. E. Gatz. Freiburg/Br. [u. a.] 1991, 115—
122.

Die deutsche Ubersetzung der Statuten der Katholischen Aktion Italiens bei E. ScHLUND, Die
Katholische Aktion. Materialien und Akten. Miinchen 1928, 88-103, 88.
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Papstes auf. Die osterreichischen Bischofe erliefen 1927 Statuten fiir die katholische Akti-
on.

Beim ersten volksliturgischen Einfiihrungskurs in Klosterneuburg im August 1927 refe-
rierte Pius Parsch tiber ,,Wesen und Zweck der volksliturgischen Erneuerung®. Die ,.leben-
dige Pfarrgemeinde”* wurde zum Grundanliegen Parschs.” Besonders deutlich formulierte
er dies in seinem Referat, das er bei der dritten Wiener Seelsorger-Tagung am 27. Dezem-
ber 1933 gehalten hat. Dieses Referat wurde mehrfach veroffentlicht und Parsch wies spiter
darauf hin, dass es sich fiir ihn um ,.ein ganz programmatisches Dokument**° handelt.

In Deutschland traf die Durchsetzung der Katholischen Aktion auf einige Schwierigkei-
ten, da hier im 19. Jahrhundert auf vereinsrechtlicher Basis ganz andere Organisations-
strukturen der Katholiken entstanden waren, die sich durch eine gréfiere Unabhingigkeit
der Laien vom Klerus auszeichneten. Aber es gab auch einige Bewegungen, die dem Kon-
zept der Katholischen Aktion entgegenkamen. Hier sind besonders die Jugendbewegung
und die Liturgische Bewegung zu nennen, die ihrerseits Ausdruck einer in der Gesellschaft
vorhandenen ,,Sehnsucht nach Gemeinschaft**! waren. Eben diese Stromungen und das in
den zwanziger Jahren durchbrechende neue Bewusstsein von der Kirche und das Verstind-
nis der Liturgie als Gottesdienst der Kirche, die sich in der Ortsgemeinde konkretisiert,
hatten auch die Oratorianer geprégt. Gegen alle verduBerlichte Betriebsamkeit, als die die in
den Biinden aufgewachsene Generation die Formen des Vereins-Katholizismus empfand,
sollten Strukturen geschaffen werden, die eine auf die Pfarrgemeinde konzentrierte Seel-
sorge ermoglichten, deren Mittelpunkt der gemeinsame Gottesdienst bildete.

Ahnlich wie Pius Parsch orientierte sich Theo Gunkel, der Priipositus der Oratorianer und
Pfarrer der Liebfrauengemeinde, bei seinen Bemithungen um eine Erneuerung des Gemein-
delebens am Modell der Katholischen Aktion. In Leipzig wurde der Akzent auf das Sub-
jektsein der Gemeinde und damit auf einen Aspekt der Katholischen Aktion gelegt, der
weithin auch in der Reflexion dieser Aktivierung der Laien wenig Beriicksichtigung findet,
da meist die Abhiingigkeit von der Hierarchie als Wesensmerkmal betont wird.** So be-
schrieb auch Pius Parsch in seinem Referat ,,Die lebendige Pfarrgemeinde*, das auch 1952
unverdndert in den Sammelband ,,Volksliturgie aufgenommen wurde, das Verhiltnis von
Pfarrer und Gemeinde als ein briutliches und eheliches Verhéltnis. Er iibertrug die dogma-

" Vgl. dazu MAAS-EWERD (s. Anm. 8) bes. 175-184.

ParscH, Volksliturgie, 261, Anm. 1. Das Referat wurde zunichst verdffentlicht unter dem Titel
»Die Pfarre als Mysterium®. Im Tagungsprogramm wird noch der Untertitel genannt: ,,Wesen,
Aufgabe und Aufbau der lebendigen Pfarrgemeinde. P. PARscH, Die Pfarre als Mysterium. In:
Die lebendige Pfarrgemeinde. Bericht tiber die dritte Wiener Seelsorger-Tagung, 26.-29. Dezem-
ber 1933. Hg. K. Rudolf. Wien 1934, 13-33; Tagungsordnung 9. Weiterhin: P. PArRscH, Die le-
bendige Pfarrgemeinde. In: Bili 8 (1933/34) 185-194.211-216.235-240.263-267; In: Volksli-
turgie (1940) 277-313; (21952) 361-397; (2004) 261-286.

Vgl. A. BAUMGARTNER, Sehnsucht nach Gemeinschaft. Ideen und Strémungen im Sozialkatholi-
zismus der Weimarer Republik. Miinchen [u. a.] 1977.

Ein Merkmal der Katholischen Aktion war die strenge Unterordnung der Laien unter die Hierar-
chie. Zwar wiinschte man aktive Laien, doch sollten sie nicht ohne Auftrag und Anweisung des
Klerus titig werden. Heinz Hiirten bezeichnet die Katholische Aktion als , Klerikalisierungspro-
gramm® (H. HURTEN, Deutsche Katholiken 1918-1945. Paderborn [u. a.] 1992, 136). Theo Gun-
kel, der sich zwar mancher Formen der Katholischen Aktion bediente, empfand den Begriff , kle-
rikal* eher negativ besetzt. Uber ein Treffen mit Freunden aus dem Kreis des Oratoriums schrieb
er in sein Tagebuch: , Ich hoffe es werden schéne Tage werden. Sicher sehr unklerikal, aber nicht
ungeistig und ungeistlich. (GUNKEL, Tagebuch, 24.7.1933).
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tische Aussage, dass Christus das Haupt der Kirche ist, auf die Pfarrei: Der Pfarrer als
Stellvertreter Christi — und damit wird das Bild von Ehe und Familie iiberstrapaziert — wird
Haupt und Vater der Pfarrei, ,Erzeuger des gottlichen Lebens seiner Gemeinde*®. Die
Rolle der Laien kommt dabei kaum in den Blick — oder eben nur als Aufgabe fiir den Seel-
sorger: ,Diese miiiten eingebaut werden in die Pfarrfamilie [. . .]. Da miifite genau abge-
wogen werden, wie sich Gemeinschaft und Sonderinteressen in rechter Weise vertragen
sollen. Da hilft eben die Liebe des Seelsorgers auszugleichen und zu verbinden.**

Fiir Theo Gunkel galt, ,.daf eigentlich der Heilige Geist der Seelsorger der Gemeinde ist,
daB wir nur Werkzeuge sind, Hilfsarbeiter, Handlanger, da wir immer wieder auf ihn
schauen oder auf ihn héren miissen [. . .] und man wird Zuversicht haben, weil der Heilige
Geist schlieSlich tiberall Blumen und Friichte bringen kann, wo offene Herzen sind und
Opfer gesit werden, und auch wissen, da Er vieles tut und an vielen Orten wirkt, ohne das
Pfarramt zu fragen oder zu benachrichtigen! Das ,Pfarramt* aber sollte immer fragen, sich
filhren lassen und Weisungen einholen!**

Das Kirchenbild Gunkels war nicht von einer Hierarchie von Klerikern bestimmt, sondern
die konkrete Ortsgemeinde stand im Mittelpunkt seines Verstindnisses von Kirche. Dieser
Gemeinde hatten die Seelsorger und er als Pfarrer zu dienen. Das formulierte er in seinem
Beitrag fiir den Sammelband ,.Volksliturgie und Seelsorge®. Fiir ihn galt: ,,Weg und Anfang
der Erfiillung ist die Gemeinde. Das Leben wird den einzelnen geschenkt und erneuert im
Zusammenhang mit der Gemeinde, deren Haupt Christus, deren Seele der Heilige Geist ist.
Dem Pfarrer, der sein Amt antritt[,] werden nicht eine groBere oder kleinere Anzahl
Seelen® anvertraut. Er wird iiber die Familie Gottes gesetzt, daB er als kluger und treuer
Verwalter ihr das Brot breche [. . .]; er hat den Leib Christi an diesem Ort zu pflegen und zu
schiitzen*®®. Dabei, so verstand es Pfarrer Gunkel, darf Seelsorge aber nicht stehen bleiben,
denn die Gemeinde hat eigene Aufgaben und ist selbst handelndes Subjekt. Die Pflicht des
Pfarrers ist es, ,.die Gemeinde dahin zu fithren, daB sie ihren Beruf erfiillt, an diesem Ort
lebendige Kirche zu sein und hier und heute die Sendung und Aufgabe der Kirche zu tra-
gen. Nicht der Pfarrer oder gar ,das Pfarramt® ist die Kirche, sondern die Gemeinde, deren
Glied mit bestimmter Funktion der Pfarrer ist*®’. Der Gemeinde ,,ist die dreifache Aufgabe

anvertraut, Tragerin der Wahrheit, der Liebe und des Gottesdienstes zu sein*?®,
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ParscH, Volksliturgie, 275.

Ebd. 286.

GUNKEL, Tagebuch, 20.5.1932.

Th. GUNKEL, Zum Verhiltnis von Liturgie und Seelsorge. In: Volksliturgie und Seelsorge. Ein
Werkbuch zur Gestaltung des Gottesdienstes in der Pfarrgemeinde. Hg. K. Borgmann. Kol-
mar/ElsaB o. J. [1942], 38-56, 49.

Ebd. 50. Diese Zugehdrigkeit der Oratorianer zur Gemeinde driickte sich auch in der Wahl der
alltidglichen Kleidung aus. Die priesterliche Kleidung, die Distanz zu den Laien ausdriickte, wurde
abgelegt, obgleich sie fiir Kleriker vorgeschrieben war. In einem Visitationsprotokoll wird der
Ungehorsam der Oratorianer angezeigt: ,.[. . .] Das zeigt sich auch deutlich schon #usserlich in der
auffallenden Kleidung — gewohnlich ein kurzes Jackett und ein Halskragen, der weder Collar
noch Krawattenkragen ist. Von den Gemeindemitgliedern wird dies vielfach als Zivilkleidung an-
gesehen.” (J. STRANZ, Bericht iiber das Oratorium zu Leipzig-Lindenau, Karl[-]Heine[-]Str. 110,
12.4.1943. In: Archiv Bautzen 611.05/00, Bd. II). — Der sog. ,,Oratorianerkragen* gilt heute als
libliche klerikale Kleidung; vgl. S. PAULY, Art. Kleidung. In: LThK® 6, 121.

J. GULDEN [K. TiMANN], Die Einfiihrung der Pfarrgemeinde in die Liturgie. In: Volksliturgie
und Seelsorge (s. Anm. 36) 123-137, 126. Der Aufsatz musste 1942 ohne Angabe des Namens
des wirklichen Verfassers verdffentlicht werden, da Tilmann damals durch die Reichsschrift-
tumskammer Publikationsverbot erhalten hatte. Nochmals abgedruckt in: Pfarrgemeinde und
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Auch in Leipzig hatte man das Anliegen der ,lebendigen Pfarrgemeinde®, der ,Pfarrfa-
milie* aufgegriffen und konnte auf die Erfahrungen und Vorarbeiten Parschs zuriickgreifen.
Dies kann man wohl feststellen, auch wenn sich in den Quellen nicht sehr viele Beriih-
rungspunkte nachweisen lassen. Wann beispielsweise Theo Gunkel Parsch persinlich ken-
nenlernte, kann nicht gesagt werden. In seinem Tagebuch vermerkt er lediglich eine Be-
gegnung mit Parsch am Rande einer katechetisch-liturgischen Tagung in Miinchen 1932.%

»Pius Parsch hat das historische Verdienst, dass er die liturgische Bewegung, die in den
gebildeten Kreisen, auf die sie sich notwendiger Weise beschriinkte, zu versanden drohte, in
das Volk getragen hat.**" Er war damit beteiligt an einem iiberaus groBen und vielgestalti-
gen Impuls der Liturgischen Bewegung fiir eine lebendige Pfarrgemeinde — angefangen von
Volksmessbiichern der Benediktiner bis zu den liturgischen Erfahrungen der Jugendbewe-
gung. Wenn auch die Klosterneuburger liturgische Gemeinde St. Gertrud keine Pfarrge-
meinde war”, so ermutigte ihr Beispiel vielerorts zu einer »oeelsorge vom Altare her” —
auch in der Arbeitergemeinde in der séichsischen Diaspora. Als eine Besonderheit ist festzu-
stellen, dass die Lindenauer Liebfrauengemeinde von Anfang an die Liturgie mit der Dia-
konie zu verbinden suchte. Die konsequente Verkniipfung der Feier des Glaubens mit dem
sozialen Handeln muss als ein Proprium der Bemiihungen des Leipziger Oratoriums gelten.
Hinsichtlich der praktizierten Verbindung von Liturgie und Diakonie stellt die Liebfrauen-
gemeinde auch innerhalb der Liturgischen Bewegung eine Ausnahme dar.** So ist Theodor
Maas-Ewerd zuzustimmen, wenn er schreibt: ,Mit Parsch erhielt die volksseelsorgliche
Ausrichtung der liturgischen Arbeit einen entschiedenen Anwalt, der etwa seit Mitte der
dreiBiger Jahre durch die in dieselbe Richtung zielenden Bemiihungen der Oratorianer von
Liebfrauen in Leipzig-Lindenau wirksam unterstiitzt wurde.*"> Und zwar gerade dadurch,
dass die von Parsch angestoBenen Bemiihungen in der konkreten Situation liturgischer
Armut und sozialer Not einer Arbeitergemeinde konsequent weiter gefiihrt wurden.

Pfarrgottesdienst. Beitréige zu Fragen der ordentlichen Seelsorge. Hg. A. Kirchgissner. Frei-
burg/Br. 1949, 75-90.

»,Ilch zihle blof einiges auf aus dem Terminkalender [. . .] 3 Tage katechetisch-liturgische Tagung
in Miinchen — Aussprache mit Pius Parsch [. . .] (GUNKEL, Tagebuch, 2.5.1932). Bei der Tagung
handelte es sich um ein auf Anregung des Deutschen Katechetenvereins veranstaltetes Treffen 1i-
turgiepadagogisch interessierter Kreise am 5./6. April 1932. Vgl. J. PINSK, Liturgiepiddagogische
Fiihrertagung. In: Liturgische Zeitschrift 4 (1931/32) 258.

Zu diesem Resiimee kam der Bischof von Passau und Leiter der Liturgischen Kommission der
Deutschen Bischofskonferenz, Simon Konrad Landersdorfer OSB, zehn Jahre nach dem Tode
Parschs. Veroffentlicht in: N. HOSLINGER, Pius Parsch in der Sicht seiner Zeitgenossen. Eine Do-
kumentation. In: Mit sanfter Zihigkeit (s. Anm. 1) 281-296, 288.

Parsch war sich durchaus bewusst, dass St. Gertrud keine normale Pfarrgemeinde war: ,,Ich leite
seit etwa 10 Jahren eine Gottessiedlung, wenn ich sie so nennen darf, die liturgische Gemeinde St.
Gertrud in Klosterneuburg. Es ist keine Pfarrgemeinde, das mindert ja den Wert des Beispieles,
doch es ist eine Familie in des Wortes bester Bedeutung. Die Familie besteht aus etwa 200-300
religiosen Menschen, darunter mehr als 100 Jugendlichen.* (PArRScH, Volksliturgie, 283 £.)

Vgl. zu der stets aktuellen Fragestellung (mit einer ausfiihrlichen Literaturiibersicht) B. KRANE-
MANN, Feier des Glaubens und soziales Handeln. Uberlegungen zu einer vernachldssigten Dimen-
sion christlicher Liturgie. In: LT 48 (1998) 203-221. Benedikt Kranemann stimmt Balthasar Fi-
scher zu, ,,wenn er im Blick auf die mangelnde Sensibilitit fiir die diakonale Dimension der Li-
turgie von einem ,Geburtsfehler der deutschen liturgischen Bewegung® spricht. Als eine aller-
dings zu beachtende Ausnahme nennt er ,Programmatik und Praxis des Leipziger Oratoriums*
(205).

MAAS-EWERD (s. Anm. 20) 111f.

39

40

41

42

43



Klosterneuburg und Leipzig — zwei Zentren der liturgischen Bewegung 141

Fiinfzig Jahre nach dem Tode Pius Parschs und vierzig Jahre nach Sacrosanctum Concili-
um zeigt sich, dass die Bemiihungen der liturgischen Zentren Klosterneuburg und Leipzig
Teil der Vorgeschichte eines okumenischen Konzils waren und so prigende Wirkung fiir
die gesamte Kirche hatten und haben. ,Das Konzil hatte Entscheide von groRer Tragweite
getroffen, die in der Folgezeit das Erscheinungsbild der Kirche nicht unerheblich umge-
staltet haben. Die Viter®, so stellte Kardinal Ratzinger vierzig Jahre nach Verabschiedung
der Liturgiekonstitution bei seinem Festvortrag in Trier fest, ,,waren sich bewusst, dass sie
dabei die Ernte einer langen Vorgeschichte einbrachten und die vielfiltigen Stromungen,
Erkenntnisse und Erfahrungen, die in der Liturgischen Bewegung gereift waren, zu einer
ganzheitlichen Vision verschmolzen, die einen neuen Abschnitt in der Geschichte der Li-
turgie einleiten sollte. Der Text selber hat diesen Zusammenhang mit seiner Vorgeschichte
in die Worte gefasst: ,Der Eifer fiir die Bewahrung und Emeuerung der Liturgie gilt mit
Recht als ein Zeichen fiir die Fiigungen der gottlichen Vorsehung iiber unsere Zeit, als
Hindurchgehen (transitus) des Heiligen Geistes durch seine Kirche‘ (SC 43). Die Liturgi-
sche Bewegung des 19. und 20. Jahrhunderts, auf die diese Worte anspielen, wird so als
eine gottliche Verfiigung (dispositio) und als pneumatisches Ereignis, als neues Hindurch-
ziehen des Heiligen Geistes durch seine Kirche gedeutet,***

3 RATZINGER, 40 Jahre Konstitution iiber die heilige Liturgie. Riickblick und Vorblick. In: LJ 53

(2003) 209-221, 209.
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Andreas Redtenbacher, Klg_sfémeuburg

Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen Rezeption

| Verdiffentlichte und unverdffentlichte Arbeiten iiber Pius Parsch'

Um des besseren Uberblicks und der daraus ermoglichten leichteren Handhabung willen
sei hier zunichst der Aufbau dieses Beitrags vorangestellt:

1. VORBEMERKUNGEN
2. ZUR QUELLENLAGE
A. Das Pius-Parsch-Archiv
B. Bibliographien
C. Zeitzeugenschaft als Quelle
D. Maria Laach
E. Literaturverzeichnisse der Arbeiten
F. Hinweise:
a) zur Charakteristik der Verzeichnisse
b) zu Anhang und Register
3. LITERATUR UBER PIUS PARSCH
A. VORPHASE BIS ZUM TOD 1954
B. EXPLIZITE PARSCH-STUDIEN UND -BEITRAGE
a) In der ersten Phase der Rezeption von 1954 bis 1969
b) In der zweiten Phase der Rezeption von 1970 bis 1954
c) In der dritten Phase der Rezeption von 1985 bis 2004
C. AUSGEWAHLTE ARBEITEN, DIE AUF PARSCH BEZUG NEHMEN
a) In der ersten Phase der Rezeption von 1954 bis 1969
b) In der zweiten Phase der Rezeption von 1970 bis 1984
¢) In der dritten Phase der Rezeption von 1985 bis 2004
D. REIHEN ZU PIUS PARSCH
a) Schriften des Pius-Parsch-Institutes (SPPI)
b) Pius-Parsch-Studien (PPSt)
4. ANHANG
A. Verzeichnis der Graduierungs- und Hausarbeiten
B. Register der Autoren, Herausgeber und Betreuer

1. VORBEMERKUNGEN

Erstens: Liturgiewissenschaftliche Forschung steht mehr noch als andere theologische
Disziplinen im Spannungsfeld des gelebten Lebens von Kirche und Christen und theolo-
gisch verantworteter Reflexion.” Dabei steht sie unter der besonderen Herausforderung der

' Der vorliegende Beitrag ist — nach dem Informationsstand des Verfassers — der erstmalige Ver-

such eines derartigen zusammenfassenden Uberblicks iiber Parsch. Er hat notwendig Grenzen und
(hoffentlich wenige) Liicken. Zugleich offenbarte die Arbeit daran einige — im Text angefiihrte —
Desiderate fiir die Forschung. Beides veranlasst mich, die Leser aus dem Fach der Liturgiewis-
senschaft und dariiber hinaus, zu ersuchen, Fehlendes, das ihnen bekannt wire, mitzuteilen. Zu
spiterer Zeit kann so an eine (moglichst) liickenlose und iiberarbeitete Fassung gedacht werden,
die fiir eine weitere Parschforschung hilfreich ist.

Vel. A. GERHARDS, Liturgiewissenschaft nach 40 Jahren Sacrosanctum Concilium — Perspektiven
und Aufgaben. In: HID 57 (2003) 273-282, hier reichliche Literatur; R. MESSNER, Einfiihrung in
die Liturgiewissenschaft. Paderborn 2001 (UTB 2173) 19-58, ebenfalls reichliche Literatur; nur
bedingt: M. KUNZLER, Liturgiewissenschaft. Paderborn 2001 (Theologie betreiben — Glaube ins
Gesprich bringen); frilher auch: J. EmMINGHAUS, Liturgiewissenschaft. In: Die Kath.-
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Integration beider Bereiche.’ Das kommt sowohl der wissenschaftlichen Theologie insge-
samt als auch dem pastoralen Handlungsraum Kirche und dem Glauben der Christen zugu-
te. Schon allein von daher ist sie notwendig ein ,,Hauptfach® unter den theologischen Dis-
ziplinen, wie bekanntlich auch das Zweite Vaticanum in SC 16 festlegt und fordert* und es
tiberrascht in der Tat, wenn in Zeiten nachhaltiger Sehnsucht nach Spiritualitéit und Trans-
zendenz in heutiger Gesellschaft gerade dieses theologisch integrative und geistlich rele-
vante Kernfach, das nach dem Willen des Konzils an den Ausbildungsstitten nie fehlen
darf, dem Zugriff staatlichen Sparwillens’, mitunter noch gestiitzt durch kirchenpolitisch
dngstliches Misstrauen, zum Opfer fillt. Hier werden Tiefe und Relevanz des Gegenstandes
der Liturgiewissenschaft fiir Glauben, Kirche und wissenschaftliche Theologie 40 Jahre
nach ,,Sacrosanctum Concilium® offensichtlich immer noch nicht voll realisiert.

Zweitens — und damit niher am Thema: Niemand Geringerer als Kardinal Franz Konig?
forderte fiir die Liturgiewissenschaft in seinem letzten, als historisch zu bezeichnenden
Interview’: es wire sehr zu wiinschen, ,dass eine breite theologische Diskussion erneut
Platz greift oder wieder erdffnet wird, die der Liturgiewissenschaft die ihr eigene innere
Struktur sichert und damit ihr grofles Gewicht an den Ausbildungsstitten garantiert®, wel-
che ihre Notwendigkeit ,,noch mehr deutlich macht und noch stérker begriindet als bisher.
Das wire eine dringende Aufgabe, die sich sehr unmittelbar den Liturgiewissenschaftlern
stellt. [. . .] Dies nicht nur aus Griinden, die innerhalb und zwischen den theologischen
Disziplinen liegen und allein dort auszumachen wiren, sondern aus der Sorge um die Kir-
che und aus der Sorge um eine genuin christliche Vitalitéit unserer Pfarrgemeinden, fiir die
Liturgie immer mehr Quelle und Hohepunkt ihres Lebens werden soll.*® Die Anregung des
groBen Kardinals, in Rom als ,.intellektueller Gigant” unter den Bischifen der Weltkirche
apostrophiert, dem mit fast 100 Jahren — auch liturgischer — Lebenserfahrung und mit seiner
Zeitzeugenschaft im Blick auf die Liturgische Bewegung9 zuletzt nicht mehr viele gleich-
kamen, gibt die Direktive von oben eine glaubwiirdige Bestiitigung: Liturgiewissenschaft
hat das liturgische Leben unter der Hinsicht theologisch zu reflektieren, dass es sich als
,»Quelle und Héhepunkt” im Selbstvollzug der Kirche begreifen kann; sie kann von daher
umgekehrt — theologisch stringent — zu einer integrativen Mitte theologischen Denkens

Theologische Fakultit der Universitit Wien 1884—1984. [FS zum 600-Jahr-Jubildum]. Heg. E. Ch.
Suttner. Berlin 1984, 273-292.

Vgl. dazu: A. GRILLO, ,Intellectus fidei* und ,,Intellectus ritus*. In: LJ 50 (2000) 143-165.

SC 16: ,.Das Lehrfach Liturgiewissenschaft ist in den Seminarien und in den Studienhiusern der
Orden zu den notwendigen und wichtigen Fichern und and den Theologischen Fakultiiten zu den
Hauptfichern zu rechnen. Es ist sowohl unter theologischem und historischem wie auch unter
geistlichem, seelsorglichem und rechtlichem Gesichtspunkt zu behandeln.

Bisweilen verbunden mit inner- bzw. auch interfakultéirem Druck.

3. August 1905 — 13. Mirz 2004, Dr. phil.,, Dr. theol., 13x Dr. he., ehemals a.0. Univ.-Prof. in
Salzburg, 19561985 Erzbischof von Wien, 1958 Kardinal, fiihrender Konzilsvater, em. Prisident
des Pipstlichen Sekretariats fiir die Nichtglaubenden, em. Vorsitzender der Osterreichischen Bi-
Ko, Griinder der renommierten Skumenischen Stiftung ,,Pro Oriente.

Verdffentlicht in: HID 57 (2003) 163—170 und in: Die Zukunft der Liturgie. Gottesdienst 40 Jahre
nach dem Konzil. Hg. A. Redtenbacher. Innsbruck 2004, 14-24.

Ebd. 170 bzw. 23f.

Kardinal Kénig war ,,Neulidnder* und damit der Liturgischen Bewegung von Jugend an verbun-
den, mehrmals duBerte er sich zu Parsch, so in: Mit sanfter Zahigkeit. Die biblisch-liturgische Er-
neuerung. Hg. Th. Maas-Ewerd — N. Hoslinger. Klosterneuburg 1979 (SPPI 4), Nachwort 321; A.
REDTENBACHER, Liturgie und Leben. Erneuerung aus dem Ursprung. Liturgiewissenschaftliche
Beitriige mit einem Vorwort von Franz Kardinal Konig. Wiirzburg 2002, 9-12; und wie Anm. 7.
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werden, ohne die Theologie insgesamt nicht auskommt.'® Das wirkt auf Verstehen, Vollzug
und Gewichtung des Liturgischen im Leben der Kirche notwendigerweise zuriick. Genau
auf diese Interdependenz kommt es in der Positionierung und im Selbstverstéindnis der
Liturgiewissenschaft wesentlich an: nur so dient sie der Theologie als ganzer, dem theolo-
gischen und mystagogischen Durchdringen der Liturgie selbst und ihrem Vollzug in Gestalt
und Feier, zugleich aber ihrem eigenstindigen Profil als eine der wichtigen theologischen
Hauptdisziplinen.

Drittens: Im Auf und Ab der vielschichtigen Diskussion um das Selbstverstindnis der
Liturgiewissenschaft'’ vor und nach dem Konzil'* bis zur Gegenwart ist hier bei aller fort-
schreitenden Entwicklung und allen ihren hinzugewachsenen und noch kommenden Aufga-
benfeldern' fiir ihre Selbstvergewisserung auch — und heute wieder neu — ein konzentrier-
ter Blick auf die groRen Promotoren der Liturgischen Bewegung hilfreich und wissen-
schaftsgeschichtlich auch notwendig. Bei ihnen treten aber sowohl Gemeinsamkeiten im
Grundanliegen, rasch aber auch sichtbar unterschiedliche Akzente im jeweiligen denkeri-
schen Zugang ans Licht. Odo Casel OSB, Romano Guardini, Josef Andreas Jungmann SJ
und Pius Parsch CanReg, um nur einige gewichtige zu nennen, unterscheiden sich. Pius
Parsch ragt unter ihnen dadurch hervor, dass er das genannte Postulat der Interdependenz
von seinem Glauben und seiner priesterlichen Existenz ausgehend zunéchst intuitiv erfasst,
und — mehr als die anderen Vertreter — in einem sehr bewussten Wechselspiel von Praxis
und Theorie nicht nur handelt, sondern auch aufarbeitend reflektiert. Die Miihe lohnt daher
besonders, hinter seinen pastoralliturgischen Ansétzen seinen direkt und indirekt gegebenen
liturgietheologischen Priimissen nachzuspiiren. Hier nimmt man wahr, dass eine groere
Eigenstindigkeit seines Ansatzes vorliegt, als beim ersten Blick bisher zugestanden wur-
de.'* Indem er die ,aktive Teilnahme* des Volkes als theologisches Existenzial des Litur-
giebegriffes selbst in die Mitte riickt'> profiliert er sich gegeniiber anderen Denkern der
Liturgischen Bewegung markant, wobei ,,aktive Teilnahme* fiir ihn ein umfassend theolo-
gischer, erst in zweiter Linie ein ritueller Begriff ist. Dies bringt fiir den Liturgiebegriff eine
merkbare Akzentverschiebung, die in seinem genuinen Programm der ,,Volksliturgie® um-
fassende Konsequenzen hat. Nimmt man ihn auf diese Weise auch als Theologen wahr,
ergibt sich ein anderes und vermutlich tieferes Parsch-Bild, als zumeist vorliegt: er tritt
dann konturierter aus dem blof praktischen oder popularisierenden Eck heraus, in das er

Vgl. die orthodoxe Theologie, die sich bekanntlich insgesamt als Entfaltung der in der Liturgic
4 vollzogenen Doxologie begreift.

Literatur s. Anm. 2.
In unmittelbarer nachkonziliarer Zeit verblieb allerdings wenig Kapazitit zur Reflexion des Fa-
ches, die Liturgiewissenschaft war vorwiegend mit der Umsetzung der konziliaren Liturgiereform
in Beschlag genommen.
Vgl. GERHARDS (s. Anm. 2); sowie die wiederverdffentlichten Beitrdge von A. HauBling. In:
DERS., Christliche Identitdt aus der Liturgie. Theologische und historische Studien zum Gottes-
dienst der Kirche. Hg. M. Klockener — B. Kranemann — M. B. Merz. Miinster 1997 (LQF 79): Die
kritische Funktion der Liturgiewissenschaft (284-301), Liturgiewissenschaft zwei Jahrzehnte
nach Konzilsbeginn. Eine Umschau im deutschen Sprachgebiet (302-320), Liturgiewissenschaft-
liche Aufgabenfelder vor uns (321-333).
Der ,erste Blick” blieb nicht selten an der Oberfliche, Hinweise zu vertieften Fragestellungen in:
A. REDTENBACHER, Vorwort zur Neuausgabe: P. PARSCH, Volksliturgie. Thr Sinn und Umfang,
Wiirzburg 2004 (PPSt 1) 7-11, hier besonders &ff.
Dadurch wurde er zum Hauptmotor der ,,zweiten Richtung der Liturgischen Bewegung, die sich
von der ,.ersten stirker historisierenden Linie der Benediktinerabteien abhob.

13
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sehr oft in der bisherigen Parschrezeption abgeschoben war.'® Einige jiingere Parsch-
Studien, die hier vorzustellen sind, weisen bereits ins diese Richtung.

Viertens: Vom Standpunkt der Liturgiewissenschaft gibt es auch die indirekte Rezeption
der Anliegen Parschs durch die gefeierte Liturgie der Kirche. Diese sind — allerdings auch
nur zum Teil'” — durch die offizielle und praktische Liturgiereform infolge des Konzils
aufgegriffen. Es gibt die indirekte Rezeption zu einem erheblichen Teil aber auch innerhalb
des Faches selbst, indem sein Denken oft ohne direkten Reflex auf Parsch selbst in litur-
giewissenschaftlichen Aufgabenfeldern mitgedacht ist.

Es gibt jedoch signifikant seltener eine direkte, explizite und unmittelbare Parschrezepti-
on in der liturgiewissenschaftlichen Literatur — vor allem kaum hinsichtlich der systemati-
schen Aufarbeitung der liturgietheologischen Ansitze und Priimissen in seinem Schrifttum.
Allgemein musste noch 1979 (!) N. Hoslinger feststellen: ,,Bisher sind nur einige kleinere
Arbeiten iiber Parsch erschienen.*'® Das unterscheidet die Parschrezeption deutlich von der
Rezeption anderer Vertreter der Liturgischen Bewegung, wie Casel oder Guardini. Bei
Parsch kam die Forschung bislang iiber liturgiehistorische Einordnungen zumeist der litur-
giepraktischen Seite seines Wirkens wenig hinaus. So fehlt beispielweise bis heute eine
profunde Studie iiber den Liturgiebegriff bei Parsch, um nur ein Beispiel zu benennen.
Einige wenige Graduierungsarbeiten der letzten etwa 1% bis 2 Jahrzehnte begannen, diese
Sicht in Richtung einer dezidierter theologischen Fragestellung langsam aufzubrechen. Auf
dieser Linie besteht fiir die unmittelbare Zukunft der Parschforschung ein erhebliches Desi-
derat.

Fiinftens: Daher kann es leider auch nicht iiberraschen, dass der folgende Uberblick keine
einzige (!) publizierte Monographie'® nachweisen kann, die sich mit einem derartigen
Grundsatzthema iiber Parsch auseinandersetzen wiirde. Die neue Reihe der ,Pius-Parsch-
Studien*® ist bemiiht, hier Abhilfe zu schaffen, indem sie vorrangig (aber nicht nur) Ar-
beiten, die in diese Richtung weisen, in den néchsten Jahren in ihr Programm aufnimmt.
Das gesamte dem Verfasser zugiingliche und recherchierte Material iiber Parsch wurde fiir
den vorliegenden Beitrag gesichtet und hier als ,Literatur iiber Pius Parsch*?' vorgestellt.
Dabei wurde es in 4 Abteilungen gegliedert: Beitréige in der ,,Vorphase bis zum Tod“*,
Studien und Beitriige, die Pius Parsch explizit thematisieren®. Ausgewihlte Arbeiten mit
signifikanterem Parschbezug, die Parsch unter anderem mitbehandeln®* und ,,Reihen zu
Pius Parsch**. In einigen — nicht allzu vielen — Fillen war eine exakte Abgrenzung fiir die
Zuordnung nicht hundertprozentig méglich, hier wurde versucht, nach einem Schwerpunkt
der Arbeit zu suchen und zu entscheiden.

16 . . ; ; :
Es muss hier nochmals festgehalten werden: es verwundert angesichts der Breitenwirkung seines

Schrifttums (das ja nicht nur aus ,,Textheftchen® bestehend in alle europiischen Sprachen iiber-
setzt in Millionenauflagen herauskam), dass er — im Unterschied zu den anderen GroBen der Li-
turgischen Bewegung — selten wahrgenommen, geschweige denn studiert wird.

Nach wie vor gibt es Offenes im Blick auf den inneren Vollzug im gesamten Reformgeschehen,
aber auch manches Detail betreffend die dufiere Feiergestalt.

Mit sanfter Zihigkeit (s. Anm. 9) 8.

Nicht gilt dies fiir Sammelwerke nur iiber Parsch.

Siehe unten Abteilung C.

Das ganze Kapitel 3.

Abteilung 3. A.

Abteilung 3. B.

Abteilung 3. C.

Abteilung 3. D.
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Ein Durchblick durch das Material legt iiberdies nahe, die Zeitspanne seit seinem Tod im
Jahr 1954 bis in die Gegenwart in drei Rezeptionsphasen zu untergliedern, denen noch eine
zusitzliche Vorphase bis zu seinem Tod voranzustellen wire. Fiir die Gliederung wiirde
sich dann folgendes Zeitsystem ergeben: Vorphase bis zum Tod 1954 / 1. Phase 1954 bis
1969 / 2. Phase 1970 bis 1984 / 3. Phase 1985 bis 2004. Solche Einteilungen haben immer
auch etwas Vorlaufiges an sich, vor allem bei einer temporir relativ kurzen Spanne, die
aufgliedert werden soll. Selbstredend ist klar, dass dabei die Grenzen flieen konnen, auch
dass ,,Rezeption — wegen der immensen Breite des Parsch’schen Schrifttums — natiirlich
langst schon vor seinem Tod eingesetzt hatte. Diese hier mit ,,Vorphase® benannte allererste
Rezeption ist zwar respektabel. Sie zeigt aber ihre bleibenden Wirkungen im Rezeptions-
prozess auch und vornehmlich nach seinem Tod, ganz besonders ab 1979, als im groBeren
zeitlichen Abstand Reflexion und Einordnung besser erfolgen konnten, als noch zu Leb-
zeiten oder unmittelbar nach seinem Tod 1954. Dem entspricht auch das Verzeichnis, in-
dem es in einer hier nur sehr begrenzten Auswahl Literatur aus der Zeit vor dem Tod in
einer gemeinsamen Abteilung den beiden Abteilungen fiir die Zeit nach seinem Tod voran-
stellt.”®

2. ZUR QUELLENLAGE

Alle angefiihrten Arbeiten (Graduierungs- und Hausarbeiten, Monographien, Sammel-
werke iiber Parsch, Beitrége in Zeitschriften und iibrigen Sammelwerken, Artikel in Lexika,
wichtigere Berichte und Nachrufe) konnen sich stiitzen auf:

A. Das Pius-Parsch-Archiv

Es wird befindet sich im und wird betreut vom Pius-Parsch-Institut in Klosterneuburg.”’
Der Archivbestand ist, bedingt durch mehrmalige Ubersiedlungen, aber auch durch Kriegs-
ereignisse, von denen Parsch selbst in der Wiener Pfarre Floridsdorf betroffen war, beein-
trichtigt. Eine wissenschaftliche Publikation, die den Archivbestand unter fiir die liturgie-
wissenschaftliche Forschung hilfreichen Kriterien aufschliisselt, wire fiir die Zukunft wiin-
schenswert.

B. Bibliographien
Zur Zeit stehen zwei umfangreiche Bibliographien der Schriften Parschs zur Verfligung:

1. Das ,Verzeichnis meiner Schriften* im Anhang des Werkes ,,Volksliturgie®. Es ist
von Pius Parsch selbst zusammengestellt und reicht bis 1951, neuerdings wieder ver-
offentlicht in: Volksliturgie. Thr Sinn und Umfang, Neuausgabe der 2. Auflage von
1952. Wiirzburg 2004 (PPSt 1) 504-511.

2. ,Verzeichnis der Veroffentlichungen von Pius Parsch® in: Mit sanfter Zahigkeit. Pius
Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung. Hg. Th. Maas-Ewerd — N. Hoslinger.
Klosterneuburg 1979 (SPPI 4) 332-335, baut mit geringfiigigen Variationen auf dem
in 1. zitierten Verzeichnis von Parsch selbst auf.

C. Zeitzeugenschaft als Quelle
Eine Reihe von Studien und Beitridgen kann sich auch auf die Analyse von Aussagen und
Interviews mit noch lebenden oder inzwischen verstorbenen Zeitzeugen Parschs, oder auch

= Abteilung A. bietet daher nur einige unserer Meinung nach wichtige Hinweise in Auswahl und

= erhebt keinen Anspruch auf Vollstindigkeit.
Leitung: Prof. DDr.he. Norbert W. Hoslinger CanReg, Stiftsplatz 1, A-3400 Klosterneuburg.
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deren schriftliche Hinterlegungen stiitzen. Einige Arbeiten stellen solche Zeitzeugnisse
auch schriftlich dar und fiihren sie im Text wortlich an. Nicht nur vom liturgiewissen-
schaftlichen Standpunkt aus muss man fiir jede einzelne dieser Aussagen dankbar sein; die
heute noch lebenden Zeitzeugen sind fast durchwegs bereit zu weiteren Berichten, Stel-
lungnahmen oder Aussagen. Diese Chance auch rechtzeitig zu niitzen, wiirde sich fiir néch-
ste Arbeiten lohnen.*®

D. Maria Laach

Dariiber hinaus gab A. HiuBling liebenswiirdigerweise den Hinweis™, dass er als Biblio-
thekar der Abtei Maria Laach sich intensiv bemiiht, moéglichst liickenlos alle Publikationen
von Pius Parsch (als Autor und als Herausgeber) zu sammeln, aber ,es fehlt das Grundra-
ster einer verldsslichen Bibliographie®. Daraus darf unter anderem gefolgert werden, dass —
bei aller Liickenhaftigkeit — auch Maria Laach sich zu einem bibliographischen ,,Quel-
lenfundort* zu Pius Parsch entwickelt (hat), auf den zurtickgegriffen werden kann (konnte).
In diesem Zusammenhang regt er fiir die ndchste Zukunft die Erstellung eines Grundrasters
als Hilfsmittel zur Erforschung der liturgischen Erneuerung an — eine wichtige Aufgabe fiir
die weitere Parschrezeption.

E. Die Literaturverzeichnisse der angefiihrten Arbeiten

Die im Folgenden angefiihrten Arbeiten enthalten meistens (jedoch keinesfalls immer) je
nach Themenstellung in ihren eigenen Literaturverzeichnissen und im Anmerkungsapparat
spezifische Quellenangaben der Primér- und Sekundarliteratur. In all diesen Fillen findet
sich am Ende der jeweiligen Kurzbeschreibung innerhalb der eckigen Klammer der Hin-
weis: Lit.

F. Hinweise
a) Hinweise zu Charakteristik und Eingrenzungen der in 3. (Literatur zu Pius Parsch)
angefiihrten Verzeichnisse

Die erste Abteilung (A. Vorphase bis zum Tod 1954) kann fiir die vorliegende Arbeit nur
ein ,,Vorspann® sein und enthilt daher auch nur einige wenige ausgewihlte Hinweise.*® Die
zweite Abteilung (B. Explizite Parschstudien und -beitrdge) ist bemiiht, moglichst liicken-
los vorzugehen®', die dritte Abteilung (C. Ausgewiihlte Arbeiten mit Parschbezug) versteht
sich als Auswahlverzeichnis, freilich mit dem Blick auf inhaltlich Wesentliches™. In den
Fillen B. und C. finden sich vor allem unter den wissenschaftlichen Graduierungsarbeiten
auch etliche noch unveroffentlichte Studien. Nicht beriicksichtigt in Abteilung B. sind
Parschbeziige in weitgehend als bekannt vorauszusetzenden liturgiehistorischen und kir-
chengeschichtlichen Gesamtdarstellungen, in liturgiewissenschaftlichen Handbiichern, in
Kommentaren zur Liturgiekonstitution des Konzils inklusive ihrer Vorgeschichte, sowie in

% Aber es gibt auch auskunftsbereite und in der Sache kompetente ,,Zeitzeugen aus zweiter Hand",

die viele Erzidhlungen ihrer Vorgingergeneration erfragt und gespeichert, im Falle von Kloster-
neuburger Chorherren oder Familienangehorigen ehemaliger Mitglieder der St. Gertruds-
Gemeinde auch interessiert-kompetent fiir sich analysiert und verarbeitet haben; auch sie sind
verldssliche Quellen.

E-Mail vom 5. Mai 2004.

Eine moglichst vollstindige Aufarbeitung und Zusammenstellung dieser Phase konnte Aufgabe
einer eigenstindigen wiss. Arbeit sein, die wir somit anregen.

Trotz aller Bemithung um Vollstindigkeit ergeht an den Leser die Bitte um Mitteilung, sollte ihm
hier Ubersehenes oder dem Verfasser bisher Unzugingliches bekannt sein.

Mutatis mutandis wie Anm. 21.
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Akten (pastoral-)liturgischer Kongresse — sofern nicht bedeutsame und spezifische Griinde
eine Ausnahme geraten scheinen liefen. Notgedrungen gilt ein engeres Auswahlprinzip
auch fiir Zeitschriftenbeitriige. Hingegen wurden mehrere kiirzere Berichte oder auch Nach-
rufe mit Blick auf charakteristische oder zukunftsorientierte Aussagen in das Verzeichnis
aufgenommen.

b) Hinweise zu Anhang und Register

Ein eigenes Zusatzverzeichnis fasst unter Anhang 4. A. alle veroffentlichten und unverdof-
fentlichten Graduierungs- und Hausarbeiten im Uberblick zusammen, die auch schon unter
3. A. chronologisch eingeordnet und dort mit voller bibliographischer Angabe aufscheinen.

Zu den drei Abteilungen A., B. und C. wurde unter 4. B. ein gemeinsames Register er-
stellt, das die Handhabung der Hauptverzeichnisse unterstiitzt. Wihrend jeweils innerhalb
der Abteilungen schon aus wissenschafts- und rezeptionsgeschichtlichen Griinden chrono-
logisch vorgegangen wurde (innerhalb der Jahrginge bzw. desselben Autors jedoch alpha-
betisch), ermoglichen die Register ein rasches Auffinden von Beitrdgen nach den Namen
der Autoren, Herausgeber und Betreuer akademischer Arbeiten, sowie indirekt — durch die
Anzahl aller Nennungen bei den Namen — auch die sofortige Ubersicht der fiir die
Parschrezeption besonders Engagierten. Jahreszahlen im Register in Normalschrift bedeu-
ten Veroffentlichungen in der Abteilung B. (,.explizit iiber Parsch®), kursive Jahreszahlen
Verdffentlichungen in der Abteilung C. (,,mit Parschbezug®). Jedoch wurden Nennungen in
Abteilung A. (Vorphase) entsprechend ihrer Zugehorigkeit (explizit iiber Parsch / mit
Parschbezug) aufgeteilt und ebenso unterschiedlich wie fiir B. oder C. gekennzeichnet.
Ziffern in runder Klammer nach einzelnen Jahreszahlen geben die Anzahl der Beitrige
eines Autors im betreffenden Jahr an, Jahreszahlen in eckiger Klammer zeigen, dass der
Name / Autor im angegebenen Jahr innerhalb der Angabe eines anderen Autors [dort meist
in der eckig verklammerten Kurzcharakteristik] zu finden ist. Nichtveroffentlichte Arbeiten
sind in den beiden Abteilungen B. und C. an gegebener Stelle als ,nichtverdiffentlicht*
gekennzeichnet, im Register jedoch wird zwischen ,veréffentlicht” und ,nichtveroffent-
licht* nicht unterschieden. Angaben der Abteilung D. (Reihen zu Pius Parsch) betreffend
Autoren oder Herausgeber sind im Register unter {besondere} Klammern gesetzt.

3. LITERATUR UBER PIUS PARSCH?
A. VORPHASE BIS ZUM TOD 1954

Bei ndherer Durchsicht der Literatur und unter Beriicksichtigung der Entwicklung im
zeitgeschichtlichen, kirchlichen und theologisch-wissenschaftlichen Kontext legt sich — wie
oben angedeutet — die Gliederung der Gesamtspanne der bisherigen Parschrezeption in
drei Phasen nahe. Der ersten Phase wird an dieser Stelle die , Vorphase“ bis zu Parschs
Tod vorangestellt. In ihr hat selbstverstindlich auch ein Rezeptionsvorgang eingesetzt”:

3 2 : : : ;
¥ Kann man also cinen Beitrag weder in B. noch in C. finden, muss unter A. weiter nachgesucht

werden.

Ich verdanke etliche Hinweise Professoren und wiss. Mitarbeitern der liturgiewissenschaftlichen
Lehrstiihle des deutschen Sprachgebietes, die mir bereitwillig und unkompliziert auf meine
schriftliche Recherche hin kompetent Auskunft erteilten oder erteilen lieBen. Thre relativ groBe
Zahl moge entschuldigen, dass sie hier nicht namentlich aufgezihlt werden: allen gilt der aufrich-
tige Dank des Verfassers!

Vel. oben I. Vorbemerkungen, Fiinftens.
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durch sein eminent breites Wirken und Schrifttum, durch seine Vernetzung mit den anderen
Zentren der Liturgischen Bewegung, durch vielfiltigen innerkirchlichen Austausch, durch
literarische Auseinandersetzung und Reaktionen anderer Autoren, und auch durch amtliche
Verlautbarungen, die die liturgische, kirchliche und theologische Welt geprégt hatten. Hier
ist es schwer, auseinander zu halten, was direkte oder indirekte Rezeption ist — sowohl auf
liturgiepraktisch pastoraler Ebene, als auch in der liturgiewissenschaftlichen Reflexion
selbst. Dies konnen einige Auswahlbeispiele im Folgenden exemplarisch illustrieren.

1937

# (. Drinkwelder, Maria Laach und Klosterneuburg als Mittelpunkte liturgischer Erneuerung. In:
BiLi 5 (1930/1931) 473f [von heutiger Warte gesehen ein erstaunlicher Kurzbericht, kirchenmu-
sikalischer Akzent].

* J. Minichthaler, Handbuch der Volksliturgie. Regensburg 1931 [Zusammenfassung der frithen
volksliturgischen Bestrebungen, die vor allem von Parsch, aber auch vom Leipziger Oratorium
ausgingen, Lit.].

1943:

* F. X. Arnold, Volksliturgie. Thr Sinn und Umfang von Pius Parsch. Besprechung in: ThQ 124
(1943) 70-72 [Auseinandersetzung zwischen dem individualisierenden und subjektiven Denken
der Aufklarung, in Abhebung zu den Ansitzen Parschs mit dem Akzent gemeinschaftlicher und
objektiver Frommigkeit und der Leib-Christi-Theologie, sowie drittens dem (nach F. X. Arnold
die Differenz tiberbriickenden) Neuansatz aus der Inkarnationstheologie; wichtiger Diskurs].

JO 50

* B. Opfermann, Zur Reform der Liturgie. Vorschlidge und Erwartungen. In: ThGI 41 (1951) 369—
387 [aufschlussreiches und auf wissenschaftlichem Niveau handelndes Zeitzeugnis iiber die wich-
tigsten damaligen Fragestellungen, vielfache Literaturbeziige auch auf Pius Parsch, Lit.].

* J. Wagner, Le mouvement liturgique en Allemagne. In: MD 25 (1951) 75-82 [schriftliche Wie-
dergabe des Berichtes des ,rencontre liturgique™ in Luxemburg am 22. Juli 1950, Wagner zeich-
net Pius Parsch zu Beginn einer neuen Phase der Liturgischen Bewegung als Initiator der | liturgie
populaire authentique®, Lit.].

1953:

* J. Hacker, Die Innenseite der Liturgischen Bewegung. In: Passauer Studien. FS S. K. Landersdor-
fer. Hg. A. Mayer — J. Blinzler — J . Oswald. Passau 1953, 103-113 [christologisch bestimmte li-
turgietheologisch-spirituelle Arbeit, die Parsch — marginal und nur u. a. — beriicksichtigt, Lit.].

* J. A. Jungmann, Sankt Gertrud in Klosterneuburg. In: GrEnt 8 (1952/1953) 205f.

B. EXPLIZITE PARSCH-STUDIEN UND -BEITRAGE
a) In der ersten Phase der Rezeption von 1954 bis 1969

Mit dem Tod Parschs setzte zunéichst eine erste und unumstrittene Wiirdigung in weiten
Bereichen der katholischen, auch in Teilen der okumenischen Welt ein. In Klosterneuburg
rang man darum, sein Charisma und Erbe fiir die Zukunft fruchtbar zu erhalten und musste
aufgrund seiner grofien Arbeitskapazitit seine hinterlassenen Aufgabenbereiche auf insge-
samt 4 Chorherren aufteilen: die grofe Druckerei (mit iiber 100 Bediensteten) iibernahm
der stiftliche Zentraldirektor fiir wirtschaftliche Angelegenheiten Anton Stoltz, die Redakti-
onsleitung von ,,Bibel und Liturgie ging interimistisch bis 1957 an Prof. DDr. Floridus
Réhrig (dann folgte Dr. Norbert Hdslinger), den Kernbereich ,, Volksliturgisches Aposto-
lat” (ab 1972:, Pius-Parsch-Institut“) und ,,Bibelapostolat “(nach dem Konzil: ,, Osterrei-
chisches Katholisches Bibelwerk“) iibernahm Dr. Norbert Hoslinger, Rektorat und Ge-
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meinde von St. Gertrud wurden ab nun von Prof. Petrus Tschinkel betreut. Die Liturgische
Bewegung war inzwischen — wesentlich auch durch Parsch — zum Thema der Gesamtkirche
geworden. Bereits zu seinen Lebzeiten, mehr noch nach seinem Tod traten nun andere
bedeutsame Personlichkeiten, Theologen, Zentren, auch offizielle kirchenamtliche Initiati-
ven in die Mitte des Geschehens. Bald gerdt der Name Parsch immer mehr in den Hinter-
grund, wihrend sein volksliturgisches Anliegen in der Liturgiekonstitution des Konzils die
uniibersehbare offizielle Bestdtigung fand. Das alles spiegelt sich in den hier anzufiihren-
den Publikationen deutlich wieder. N. Hoslinger hat erkannt, dass das Parsch-Erbe nun
von der gesamten liturgischen Erneuerungsbewegung integriert und getragen wird, ander-
seits hat er Namen, Schriften und vor allem die Dynamik Parschs — besonders durch Wort-
meldungen in , Bibel und Liturgie” — in Erinnerung gehalten. Es gelang ihm schlieflich,
den Liturgiewissenschaftler Th. Maas-Ewerd™® néiher fiir Parsch zu interessieren.

1954:

# N. Hoslinger, Abschied von unserem Herrn Dr. Pius. In: Bili 21 (1953/54) 236-238 [Hoslinger
ist nicht nur Zeitzeuge und Schiiler, sondern auch ,,Erbe” des Werkes, das Parsch in Klosterneu-
burg aufgebaut hatte: er war Direktor des Osterreichischen Katholischen Bibelwerkes und ist bis
zur Stunde Leiter des Pius-Parsch-Institutes Klosterneuburg, sowie Schriftleiter von ,,Bibel und
Liturgie®, entsprechend aufschlussreich und personlich engagiert ist der Beitrag.]

* M. Pfliegler, Bedeutung der Lebensarbeit des Chorherrn Pius Parsch fiir die Seelsorge der Ge-
genwart. In: Bili 21 (1953/54) 225-229 [ausgehend von einer kurzen Analyse der Situation der
Liturgie und Seelsorge in damaliger Zeit bietet der Beitrag eine klare theologische und pastorale
Erfassung, Gewichtung und Biindelung der Intentionen Parschs, treffende Auswertung fiir die
Zukunft der Liturgie, der Pastoral und des kirchlichen Lebens.]

#* K. Rudolf, Dr. Pius Parsch — in piam memoriam. In: Seels. 24 (1954) 289f [Prilat Rudolf, Mitbe-
griinder des Bundes ,,Neuland®, Leiter des Wiener Seelsorge-Institutes (= heutiges Pastoralamt
der Erzdiozese Wien), dynamischer Mittelpunkt des sogenannten ,Wiener Kreises”, wiirdigt
Parsch anldsslich seines Todes mit groBer Sympathie und Engagement fiir die liturgische Sache.].

* Th. Schnitzler, Der Mensch und sein Werk. In: LT 4 (1954) 232-236 [zeitbedingte, differenzierte
und zugleich kompetente Wiirdigung im Todesjahr Parschs, Schwerpunkte: Parsch und Pius X.,
Hinweis auf mentalitdtsprigende kulturgeschichtliche Zeitzusammenhiinge, Beschreibung der
Grenzen, der Lehre und des Erbes Parschs, Fazit: ,,Sein Name begreift in sich ein Stiick Liturgie-
geschichte, ohne dessen Nennung manche Erscheinungen der jiingsten Vergangenheit unbegreif-
lich wiren*].

# A, Schwab, In memoriam Pius Parsch. Ein Leben fiir die Liturgie. In: HID 8 (1954) 37f [korrekte
Darstellung seines Lebens und Wirkens aus personlicher Betroffenheit].

* Th. Warnung, In memoriam Pii Parsch. Daten aus seinem Leben. In: LI 4 (1954) 230-232 [knap-
pe Lebensbeschreibung aus der Feder eines Zeitzeugen aus dem Stift Klosterneuburg. |

# Th. Warnung, .,... und seine Ruhe wird Ehre sein ! (Jes 11,10). Pressestimmen zum Tode von
Pius Parsch. In: Bili 21 (1953/54) 232-236 [zu Wort kommen: J. A. Jungmann in: GrEnt 9
(1954) 220, K. Rudolf in: Seels. 24 (1954) 289, F. Weigend-Abendroth in: Offenes Wort 8 (1954)
6, Anonymus (,,cin Freund des groBen Theologen*) in: Deutsches Volksblatt Nr. 78 vom 3. April
1954, ein weiterer Anonymus in einem Schweizer Pfarrblatt, der anglikanische Rev. Newmann-
Walters in: Church Times Nr. 4756 vom 2. April 1954, 263.]

* D. Zihringer, ¥ Dr. Pius Parsch. In: BenM 30 (1954) 334-337 [ausfiihrliche Darstellung und
kompetente Wiirdigung des Lebens, des Konzepts und Wirkens von Pius Parsch, mit der Fest-
stellung: Parsch wire zuerst und vor allem dort verstanden worden, wo die Pfarrseelsorge am
schwierigsten war, z. B. in den groBen Pfarreien des Ruhrgebietes, Lit.].

36 Th. Maas-Ewerd wurde spiiter, wie zuvor schon J. Emminghaus, aufgrund seiner Verdienste um

die Parschforschung mit Beschluss des Stiftskapitels zum Ehrenkanoniker von Klosterneuburg
ernannt; beide fanden ihre letzte Ruhestitte in der Chorherrengruft des Stiftes Klosterneuburg.
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Anonymus, Unser ,,Doktor Pius®. Von einem Laien aus St. Gertrud. In: BiLi 21 (1953/54) 229-
232 [beeindruckende personliche Schilderung des Menschen, Priesters und Liturgiereformers
Parsch aus unmittelbarer Ndhe und Kenntnis eines befreundeten Zeitzeugen und seiner Familie.].

1955

#

B. Opfermann, Pius Parsch und sein Werk. In: ThGI 45 (1955) 215f [kurze und treffende Wiirdi-
gung im Jahr nach seinem Tod].

M. Pfliegler, Pius Parsch, seine Grofe und seine Grenzen. In: Singende Kirche 2 (1954/55) 4046
[der bekannte Wiener Pastoraltheologe und Mitbegriinder des Bundes ,,Neuland* fiigt das Werk
Parschs in den Zusammenhang der damals erneuerungsbediirftigen seelsorglichen Situation der
Zeit, reflektiert vor allem die damaligen Defizite am Eucharistieverstidndnis, und beurteilt Parsch
in diesem Sinn als prophetischen Mann der Kirche, dessen GroBe erst in der Zukunft voll erkannt
werden wird (vgl. unten 1963)].

B. Reetz, Homilie des Abtes von Seckau bei der heiligen Messe zur definitiven Beisetzung des
hochwiirdigen Herrn Dr. Pius Parsch in St. Gertrud am 18. Mai 1954. In: BiLi 22 (1954/55) 166—
168 [Der Leichnam Parschs wurde an seinem 70. Geburtstag von der Chorherrengruft am Oberen
Stadtfriedhof nach St. Gertrud tibertragen, Homilie in dsterlichem Geist mit geistlich kompetenter
Deutung der Lebensleistung Parschs im Dienst der Liturgie, Grundtenor: ,,Qui non ardet, non in-
cendit”, Veroffentlichung anlédsslich des 1. Todestages].

P. Tschinkel, Heiliges Leben — heiliges Sterben. Zur ersten Wiederkehr des Todestages unseres
geliebten Lehrers Pius Parsch. In: BiLi 22 (1954/55) 163-165 [anlassbezogene Homilie am
zweiten Sonntag der Osterlichen BuBzeit, gehalten in St. Gertrud von Prof. Petrus Tschinkel, der
als Kirchenrektor Parsch nachfolgte, bibelnahe Predigt im Stil der 50er Jahre vorwiegend mit Be-
ziigen zum Sterben Parschs].

P. Tschinkel, Gedichtnisrede fiir Chorherrn Prof. Dr. Pius Parsch (gehalten am Internationalen
Kongress fiir Kirchenmusik 1954). In: Internationaler Kongress fiir Katholische Kirchenmusik.
4.—10. Oktober in Wien. Zu Ehren des hl. Papstes Pius X., Bericht vorgelegt vom Exekutivkomi-
tee. Wien 1955, 6973 [rhetorisch, inhaltlich und geistlich engagierte und zugleich aufschlussrei-
che, hier schriftlich dargelegte, Gedenkrede].

1958:

*

N. Hoslinger, Pius Parsch — heute. In: BiLi 26 (1958/59) 1-3 [Parsch hinterlieB im Pastoralgefiige
der Erzdiozese Wien und in Osterreich eine nicht gefiillte Liicke, um seine Intentionen auch zu-
kiinftig im Bewusstsein zu erhalten, wird vor allem auf seine Schriften hingewiesen, in denen der
neue Geist der Liturgie weiterleben kann. ]

1959:

*

N. Hoslinger, Ein Leben fiir die ,,Liturgische Erneuerung™ (Gedanken zum fiinften Todestag von
Pius Parsch). In: BiLi 26 (1958/59) 97f [Erinnerung an die groBen Anliegen Parschs, diesem fol-
gend und aufbauend auf dem biblischen Gedanken des gemeinsamen Priestertums aller Getauften
wird die ,, Tétige Teilnahme* des ganzen Volkes ins Gedéchinis gerufen, Parschs Verdienste um
die Breitenwirkung der ,,volksliturgischen* Bewegung in weltkirchlichem Malstab werden be-
tont, sowie sein zielstrebiger Mut, sein Bemiihen um die Osternacht; der Autor konstatiert gleich-
zeitig ein spiirbares internationales Interesse und Aufbliihen der liturgischen Sache in Zeitschrif-
ten, Biichern, Kongressen, Tagungen fiinf Jahre nach seinem Tod, wihrend zugleich bereits da-
mals der betriibliche ,,Wermutstropfen® spiirbar ist, dass der Name Parsch in der Fachliteratur
kaum mehr aufschien! Hoslinger folgert kritisch: ,,Vielleicht hitte es so manchem liturgischen
Artikelschreiber nicht geschadet, wenn er sich vorher mit Pius Parsch auseinandergesetzt hitte™ —
wir fiigen an: das galt schon damals!]

N. Héslinger [u. a.], Stimmen iiber Parsch. In: Bili 26 (1958/59) 225-230 [dass dennoch fiinf
Jahre nach seinem Tod Zeitschriften und Einzelpersonen aus dem In- und Ausland, hier aus
Deutschland und Polen (P. Scaniecki OSB, Abtei Tyniec) zum Leben, Wirken und Ableben von
Pius Parsch in iiberzeugender Art Stellung nehmen, wird in diesem Beitrag zum Gutteil an Ori-
ginaltexten sichtbar gemacht].
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# F. Singer, Erinnerungen an den jungen Pius Parsch. In: BiLi 26 (1958/59) 269-271 [ein Mitbruder
und Zeitzeuge aus dem Stift Klosterneuburg beschreibt aus nichster Kenntnis Werden, Begabun-
gen und Entwicklung des Novizen, Theologiestudenten und jungen Priesters Pius Parsch, die
geistreich-originelle Darstellung endet mit der Zeit als Feldseelsorger im 1. Weltkrieg, wertvoller
Beitrag zum Personlichkeitsbild].

1963:

* M. Pfliegler, Pius Parsch, seine GrioBe und seine Grenzen. In: ders., Theologie auf Anruf. Salz-
burg 1963, 299-308 [= Zweitverdffentlichung; siche oben 1954].

1964:

* N, Hoslinger, 11. Mirz 1964: Vor 10 Jahren starb Pius Parsch. In: BiLi 37 (1963/64) 197-199
[die Liturgiekonstitution des Konzils steht vor ihrer offiziellen Promulgation und ihre Inhalte sind
bereits bekannt, der dsterreichische Episkopat erlidsst dazu ein Pastoralschreiben, das sich aus-
driicklich auf Pius Parsch bezieht, die Bedeutung Parschs fiir das Zustandekommen dieses histori-
schen Dokuments wird hervorgehoben, der Artikel enthilt auch iiberdies einen genauen histori-
schen Bericht iiber die Zeit der Krankheit und des Sterbens, und tiber die Weiterfithrung des Wer-
kes nach seinem Tod durch insgesamt 4 Konventmitglieder].

1966:

% J. Zabel, Pius Parsch. Wegbereiter der liturgischen Erneuerung. Konigstein 1966 (3/1970). [Erster
und gelungener Versuch einer Gesamtdarstellung in Buchform, zugleich personlich gehaltene
Wiirdigung des gesamten Lebenswerkes, ausfiihrliche Darstellung des Personlichkeitsbildes von
Parsch, reiche Textzitate, leider kaum Lit. ]

1968:

# L. Brinkhoff, Art.: Parsch, Joh. Pius. In: ders. [u. a.], Liturgisch Woordenboek. Roermond 1968,
2153f [53-zeiliger Beitrag, in niederldndischer Sprache, {iberschaubare Darstellung, Lit.|

b) In der zweiten Phase der Rezeption von 1970 bis 1984

In diese Phase fallen die Griindung des ,, Pius-Parsch-Instituts“ und zwei wichtige Ge-
denktage: der 25. Todestag und der 100. Geburtstag von Pius Parsch. Im Blick auf das
Rezeptionsgeschehen ist wissenschaftsgeschichtlich diese Periode gekennzeichnet durch
drei Schwerpunkte: erstens inauguriert Th. Maas-Ewerd die zweite Rezeptionsphase, fiir
die er dann weitgehend kennzeichnend bleibt. In vielen Arbeiten rezipiert er Parsch erst-
mals wissenschaftlich konsequent vor allem wunter historisch und praktisch-
pastoralliturgischen Perspektiven. Er legt damit ein beachtliches Fundament durch seine
Studien und Zeitschriftenbeitrdge rund um die Liturgische Bewegung. Er begleitet wissen-
schaftlich auch die Griindung des ,,Pius-Parsch-Instituts* in Klosterneuburg. Zweitens
entstehen erste Graduierungsarbeiten iiber Parsch, die ebenfalls primir historisch oder
pastoralliturgisch orientiert sind (insgesamt 4: je eine Doktordissertation, Lizentiatsdis-
sertation, Diplomarbeit und Hausarbeit). Drittens geben die beiden Gedenktage offensicht-
lich nachhaltige Impulse: zum 25. Todestag erscheint 1979 der umfassende und verdienst-
volle Sammelband von Th. Maas-Ewerd und N. Hoslinger: ,,Mit sanfter Zihigkeit. Pius
Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung*, ein Standardwerk, das bis heute in kaum
einer Publikation iiber Parsch iibergangen wird. Darin jedoch muss Héslinger immer noch
beklagen, dass , bisher nur einige kleinere Arbeiten® iiber Parsch erschienen sind.*” Vor
allem aus Anlass des ausfiihrlich beriicksichtigten Gedenkens des 100. Geburtstages mel-
den sich dann zahlreiche herausragende Personlichkeiten und Theologen zu Wort: Eugen

3 S, Anm. 9.
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Biser (dieser allerdings zum Thema: Die Geburt des Glaubens aus dem Wort), Johannes
Emminghaus, Th. Maas-Ewerd, Friedrich Heer, F. Weigend-Abendroth, Vigilio Noé, Alois
Stioger. Dies verfehlt seine impulsgebende Wirkung nicht und scheint das Startsignal fiir
eine signifikant intensivere wissenschaftliche Befassung mit Parsch in der Folgezeit zu sein.

1970:

* Th. Maas-Ewerd, Vom ,,Volksliturgischen Apostolat® zum ,Pius-Parsch-Institut®. In: BiLi 43
(1970) 61-68 [der Autor zeichnet anspruchsvolle Zukunftsaufgaben fiir das PPI und erhilt in ei-
nem ,,offenen Brief* darauf eine Replik von N. Hoslinger, der die Ausfithrungen weiter und kon-
kreter fasst, Lit.].

1972:

* H. Bissig, Pius Parsch (1884-1954) und die volksliturgische Bedeutung seines Werkes. Ein Bei-
trag zur Geschichte der Liturgischen Bewegung vor Vaticanum II, unverdffentlichte Lizentiatsdis-
sertation, eingereicht an der Theologischen Fakultit der Universitdt Freiburg/Schweiz. Freiburg
1972 [Betreuer: J. Baumgartner, 18 Jahre nach dem Tod von Pius Parsch die erste umfassendere
und kompetente wissenschaftliche Studie tiber sein Wirken und seine Bedeutung, Lit.]

* J. Emminghaus, Liturgie als Verkiindigung. In: BiLi 45 (1972) 149-160 [schriftliche Fassung des
Festvortrages, gehalten bei der Eroffnung des Pius-Parsch-Instituts in Klosterneuburg am 12.
April 1972, Pius Parsch wird weitergedacht und in die Gegenwart iibertragen].

*  N. Hoslinger, Griindung des Pius-Parsch-Institutes. In: Bili 45 (1972) 129-131 [unter der regel-
méBigen Rubrik Zeitspiegel finden sich die (bibliographischen) Angaben zur Publikation der aus
diesem Anlass gehaltenen Vortridge von: Th. Maas-Ewerd (,,Laudatio auf Pius Parsch*®, siche un-
ten), J. Emminghaus (,,Liturgie als Verkiindigung®, siche unten), sowie die wortliche Wiedergabe
der Einfiihrung zum Griindungsfestakt durch den Leiter des PPI (,,Zum Anlass des heutigen Ta-
ges™), Lit.].

* N. Hoslinger, Pius-Parsch-Institut in Klosterneuburg gegriindet. In: Gd 6 (1972) 85 [die zur
Griindung fithrenden Intentionen werden dargelegt, die kiinftigen Aufgaben des Instituts be-
schrieben, sowie die Mitarbeiter der ,,ersten Stunde* angefiihrt, betont wird der Wunsch des PPI
zur Zusammenarbeit mit dhnlichen bestehenden Institutionen. ]

* Th. Maas-Ewerd, Laudatio auf Pius Parsch (gehalten in der St. Gertrud-Kirche zu Klosterneuburg
am 12. April 1972 im Rahmen des Festakte anlédsslich der offiziellen Griindung des Pius-Parsch-
Instituts). In: BiLi 45 (1972) 67-75 [Darstellung aus kompetenter Autorschaft auf profunder und
sorgfiiltig erarbeiteter liturgiewissenschaftlicher Basis in insgesamt fiinf Abschnitten, bester
Uberblick iiber Pius Parsch, sein Leben, Denken und Wirken sowie seine bisherige Wirkungsge-
schichte, Lit.].

1973:

*  U. Baatz (Pressler), Natursymbolik und Kirchenjahr bei Pius Parsch, unverdffentlichte Hausarbeit,
eingereicht an der Religionspiddagogischen Akademie der Erzditzese Wien. Wien 1973 [46 S.,
Betreuer: R. Schwarzenberger; kurze und sorgfiltig erarbeitete Studie mit liberzeugendem Aufbau
tiber das in Parschs Werk wichtige Thema Kirchenjahr, die liturgierelevante anthropologische
Fragestellungen aufgreift und mit seinem Denken und seiner Praxis konfrontiert, Anhang mit hi-
storischem Bildmaterial, Lit.].

* W. Jochlinger, Pius Parsch und das Stundengebet mit dem Volk. In: IUC 20 (1973) 125-132

[schriftliche Fassung in deutscher Sprache des urspriinglich auf Latein gehaltenen Vortrags, siche
unten 1974, Lit.].

1974:

* N. Hoslinger, Was wiirde Pius Parsch dazu sagen? Eine Betrachtung anlésslich seines 20. Todes-
tages (11. Mérz 1974). In: BiLi 47 (1974) 1-4 [Parsch wird hier als Theologe, besonders als ein in
Ansitzen bereits die moderne Exegese vorwegnehmender Bibliker gezeichnet, liturgisch erfolgt
eine kritische Auseinandersetzung mit der inzwischen wichtig gewordenen Frage, ob in der Litur-
gieentwicklung seit Parsch das ,,Mysterium™ aus der Liturgie ,,verschwunden® sei, insgesamt wird
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auf die Verbindung von Bibel und Liturgie rekurriert und auf das Parsch’sche Grundpostulat einer
..Sinnesinderung* der Christen aus dem Geist der Gnadenfrommigkeit, fiir die Praxis wird gefor-
dert, die Liturgie auch nach dem Konzil wieder stirker in das Gesamt der Pastoral zu integrieren,
die Umsetzung der Liturgickonstitution trifft auf #hnliche Schwierigkeiten, denen sich auch
Parsch gegeniiber sah].

W. Jochlinger, De Initiatione Populi Dei ad Liturgiam Horarum in opera confratris Pius Parsch.
In: Ordo Canonicus (series prima) (1974) 28-34 [der in der Konfoderationszeitschrift der Augu-
stiner-Chorherren ver6ffentlichte Beitrag ist die schriftliche Fassung des auf einem internationa-
len Chorherrenkongress unter demselben Titel gehaltenen Vortrags, in dem der Autor ausfiihrlich
auf die leider immer noch zu wenig bearbeitete, aber immerhin durch das Konzil geforderte In-
tention von Parsch eingeht, auch das Stundengebet dem Volk ,,zurtickzugeben®, dafiir wéren ins-
besondere die Chorherren aufgrund ihres Ordenscharismas berufen, Lit.]

1976/77:

&

A. R. Bolognesi, L’anno liturgico di Pio Parsch. Tesi di Laurea in ,,Storia della Liturgia®, unver-
dffentlichte Dissertation, eingereicht an der Faculta di Lettere e Filosofia dell’ Universita Catolica
del S. Cuore. Milano 1976/77 [124 S., Betreuer: E. Cattaneo; liturgiehistorische Untersuchung,
greift mit dem Kirchenjahr eines der gewichtigsten Themenbereiche bei Parsch auf, Lit.]

19775

*

R. Pacik, Volksgesang im Gottesdienst. Der Gesang bei der Messe in der Liturgischen Bewegung
von Klosterneuburg. Klosterneuburg 1977 (SPPI 2) [1974 von der Kath. Theol. Fakultit der Uni-
versitit Wien angenommene, fiir die Publikation {iberarbeitete Dissertation; Betreuer: J. Emming-
haus; wichtiger Beitrag zu einem bedeutenden Problemkomplex der Liturgischen Bewegung, der
besonders die Messformen bei Parsch und auch den Beitrag Vinzenz Gollers, des groBen Kir-
chenmusikers der damaligen Zeit in den Blick nimmt, Lit.].

1979;

*

M. Ferschl, Die Anfiinge der volksliturgischen Bewegung von Klosterneuburg. In: HID 33 (1979)
39-44 [Verfasserin des Beitrags hat die Anfinge der volksliturgischen Bewegung in Klosterneu-
burg aktiv miterlebt, kenntnisreicher Artikel aus personlicher Anschauung mit interessanten und
weniger bekannten Details, Darstellung endet mit dem Katholikentag 1933, Stichwort: ,,Zuriick
zu den Quellen®.]

N. Hoslinger, ,Mit sanfter Zihigkeit. Vor 25 Jahren starb Pius Parsch. In: Gd 13 (1979) 49f
[Wiirdigung unter starker Berticksichtigung des biblischen Anliegens von Pius Parsch.]

Mit sanfter Zihigkeit. Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung. Hg. N. Hoslinger —
Th. Maas-Ewerd. Klosterneuburg 1979 (SPPI 4) [der immer noch umfassendste Versuch einer
Gesamtdarstellung, Standardsammelband mit Beitrdgen in 4 Abteilungen (1. Pius Parsch und sein
Werk; 2. Fakten und Ereignisse; 3. Einfliisse und Anregungen; 4. Ausw1rkungen) von: N. Hos-
linger (ausfiihrlicher Lebensweg / Parsch und die Erneuerung der Frommigkeit / die liturgische
Gemeinde St. Gertrud / die Zeitschrift ,,Bibel und Liturgie™; Parsch in der Sicht seiner Zeitgenos-
sen / nur Erinnerungen? / das Fortleben seines Werkes in Klosterneuburg), Th. Maas-Ewerd
(Parsch und die Liturgische Bewegung / Parschs Reaktion auf Mediator Dei / die Erneuerung der
Osternacht), Weihbischof A. Stoger (Parsch und die Bibelbewegung), H. Lendl (Parsch und die
Jugendbewegung), M. Bittner (Parsch in der Pfarre Floridsdorf), F. Rohrig (das Stift Klosterneu-
burg und Parsch), E. v. Severus (Parsch — ein Schiiler von Maria Laach), W. Diirig (Parsch und
Stanislaus Stephan), W. Glade (Parsch und Wilhelm Schmidt), F. Kardinal Konig (Nachwort),
Verzeichnis der Veroffentlichungen von Pius Parsch, Personenregister, Abbildungen, Kartenskiz-
zen, Lit.].

1982:

*

38

M. Bohrer, Der Begriff der ,,Volksliturgie® bei Pius Parsch. Ein Klosteneuburger Augustiner-
Chorherr als Anwalt des Aufbruchs zur Volksliturgie und Wegbereiter der ,,participatio actuosa*

Hier in Kurzform angefiihrt.
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in der Liturgiereform des 2. Vatikanischen Konzils, unverdffentlichte Diplomarbeit, eingereicht
an der Kath. Theol. Fakultit der Universitit Wien. Wien 1982 [56 S., Betreuer: J. Emminghaus;
kurzgefasste, liturgichistorisch akzentuierte Arbeit, erarbeitet entlang des Buches ,,Volksliturgie*
von Parsch, zahlreiche Textzitate, ein wesentliches Anliegen ist dem Verfasser, den Gleichklang
von ,duBerer” und ,,innerer” Teilnahme bei Parsch sichtbar zu machen und ihn als Wegbereiter
der Konzilsreform zu zeichnen, Lit.].

F. Heer, Pius Parsch, Erneuerer der Liturgie. In: GroBe Gestalten des Glaubens. Leben, Werk und
Wirkung. Hg. B. Moser. Miinchen 1982, 107114 [geistreiches, kenntnisreiches und (zeit-) kriti-
sches Resiimee durch einen renommierten Autor, der nicht aus den Reihen der Liturgiewissen-
schaftler oder Kirchenménner stammit. |

1984

#*

J. Emminghaus, Die Bedeutung von Pius Parsch fiir die Liturgieerneuerung des Zweiten Vatika-
nischen Konzils. In: Bili 57 (1984) 126f [schriftliche Zusammenfassung des Vortrages, den der
damalige Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie an der Kath. Theol. Fa-
kultét der Universitdt Wien anlisslich der Eréffnung der Parsch-Gedichtnisriume im Augustinus-
saal des Stiftes Klosterneuburg hielt].

N. Hoslinger, Der Prophet ist nicht verstummt. Gedanken anlisslich des 100. Geburtstages von
Pius Parsch. In: BiLi 57 (1984) 1-7 [= Eroffnungsbeitrag der vollstéindig Pius Parsch gewidmeten
BiLi-Festnummer, die zur Ginze der Wiedervertffentlichung von Beitrigen bzw. Textausziigen
aus der eigenen Feder Parschs vorbehalten ist, so: Ostern und unser Volk! (1927), Die liturgische
Aktion in Osterreich (1930), Religitses Volksleben in Mitfeier mit der Liturgie (1933), Volksli-
turgie und Kirchenmusik (1935), Die Idee des Gotteshauses (1939), Die Enzyklika ,,Mediator
Dei* und die Volksliturgie (1948), Ein Gesprich iiber die Eucharistiefeier (1950), Christliche
Rennaissance (1950), ,,Schenke allen, denen du den Glauben gabst, auch den Frieden* (1952),
Lit.].

N. Hoslinger [?], Pius Parsch — 100. Geburtstag. In: Gd 18 (1984) 81f [zeitaktuelle Wiirdigung
und Erinnerung, knappe Anfiihrung der Lebensdaten, Betonung der liturgischen Bildung und der
kirchenmusikalischen Anliegen Parschs, vor allem seines weisen Weges der ,,sanften Zihigkeit*". ]

N. Hoslinger, Presse-Echo (zu den Veranstaltungen des 100. Geburtstages von Pius Parsch). In:
BiLi 57 (1984) 135-138 [ausfiihrliche Stellungnahmen mit den notigen Belegangaben zum gege-
benen Anlass iiber Parsch und seine Bedeutung: Klerusblatt Miinchen (von Th. Maas-Ewerd), Die
Furche (von E. Leitenberger), Wiener Kirchenzeitung (von J. Bauer), Gottesdienst (Heft
11/1984), aufschlussreiche Zusammenstellung].

V. Nog, Schreiben des Sekretirs der rémischen ,,Congregatio pro sacramentis et cultu divino™
anldsslich des 100. Geburtstages von Parsch, vertffentlicht in: BiLi 57 (1984) 114 [Parsch wird
als direkter Wegbereiter der Liturgiekonstitution gefeiert, mit den Hauptanliegen: Bibel und Li-
turgie dem Volk zurlickzugeben, die aktive Teilnahme zu fordern, den eucharistischen Kult zu
konzentrieren auf das heilige Messopfer, mit dem Kirchenjahr zu leben und in der Liturgie die
Volkssprache zu benutzen, das ,,Konzil hat in der Konstitution SC seine Anliegen aufgegriffen, so
dass sie in den folgenden Jahren verwirklicht werden konnten®.]

A. Stéger, Homilie anlisslich einer vom ORF am 6. Mai 1984 tibertragenen Eucharistiefeier zum
100. Geburtstag von Pius Parsch in der Pfarrkirche Wien-Floridsdorf (wo Parsch von 1941-1946
wohnte und wirkte). In: BiLi 57 (1984) 116f [spirituell konzentrierte Predigt des St. Poltener
Weihbischofs und Bibelwissenschaftlers, die Parschs Intentionen treffend zusammenfasst, Zitat:
., Was Parsch getridumt, erdacht, verkiindet und vorbereitet hat, wird vom Zweiten Vaticanum,
manchmal bis aufs Wort, zum Prinzip der kirchlichen Erneuerung gemacht. Ist sein Charisma er-
ledigt? Das Gedenken seines 100. Geburtstages ruft uns zur Besinnung. Er weist uns auf das
Zweite Vatikanische Konzil hin, dass wir es ,mit sanfter Zdhigkeit* verwirklichen, so wie er es
von seinem Werk gesagt hat.*]

F. Weigend-Abendroth, Pius Parsch und die Erneuerung der Kirche im 20. Jahrhundert. In: BiLi
57 (1984) 139-147 [Niederschrift des Vortrages, gehalten von dem bekannten Kulturjournalisten
Friedrich Weigend-Abendroth (Stuttgart) aus Anlass des 100. Geburtstags von Parsch am 18. Mai
1984 im Bildungswerk der Pfarre Wien-Floridsdorf (Wohnsitz und seelsorglicher Wirkraum von
1941-1946), mit den Schwerpunkten: die ékumenische Dimension von Parschs Wirken in den
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evangelischen Raum hinein, wie auch seine Anleihen bei den &stlichen Liturgiefamilien, Parsch
als Mann der groBen Synthesen; perspektivenreiche geistesgeschichtliche und frommigkeitsge-
schichtliche Durchdringung].

¢) In der dritten Phase der Rezeption von 1985 bis 2004

Etwa ab dem 100. Geburtstag und erst 30 Jahre nach seinem Tod setzt nun offensichtlich
eine Phase intensiverer Auseinandersetzung mit Parsch ein, die unter anderem in der Lite-
ratur dadurch erkennbar wird, dass ab diesem Zeitpunkt deutlich zahlreicher sich akademi-
sche Graduierungsarbeiten in einen intensiveren Rezeptionsdiskurs einschalten. Dabei fiillt
auf, dass eine profundere theologische Beschiiftigung sichtbar wird. In einigen dieser Ar-
beiten wird iiber das bisher vorherrschende Interesse an mehr historischen oder pastoral-
liturgischen Themen hinaus der Schwerpunkt auf explizit liturgietheologische Fragestel-
lungen deutlich. Parsch tritt in dieser Hinsicht erstmals umfassender ins Blickfeld liturgie-
wissenschaftlichen Arbeitens. Neben den Anstdfien, die durch die Breitenwirkung und die
prominenten Wortmeldungen zur Feier seines 100. Geburtstags (siehe oben) erfolgten und
durch die ausfiihrliche Materialerschliefiung, die im Sammelband ,,Mit sanfter Zihigkeit “
(Th. Maas-Ewerd — N. Héslinger) allgemein zugdnglich gemacht wurde, scheint bald auch
der Name des damaligen Wiener Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft, Hansjorg Auf der
Maur, von Einfluss gewesen zu sein.”’ Er forderte von seinen Schiilern mit (sanfter) Zihig-
keit nicht nur konsequent theologisches Denken ein, sondern begleitete auch einen Gutteil
der zitierten Arbeiten mit vorrangig liturgietheologischem Gehalt — auch dort, wo es im
ersten Blick primdr um pastoralliturgische und liturgiepastorale Themen zu gehen schien.
Die Vermutung dringt sich auf, dass ein wechselseitiger Einfluss Auf der Maurs auch auf
gesamtdsterreichischer liturgiewissenschaftlicher Ebene (und dariiber hinaus) vorhanden
war, denn in derselben Rezeptionsphase werden nun auch an anderen dsterreichischen
Fakultiten und Lehranstalten dhnliche Arbeiten begleitet und erstellt. Unabhingig von
solchen personbedingten wichtigen Impulsen erscheint jedoch in dieser Zeitperiode insge-
samt eine Vertiefung und Selbstvergewisserung im theologischen Denken und in der Litur-
giewissenschaft zugleich als Reaktion auf die hinlinglich bekannte Not des Liturgischen
angesichts fortschreitender gesellschaftlicher Siikularisierung Platz zu greifen. Fiir die
unmittelbare Zukunft wird moglicherweise auch das ,, Pius-Parsch-Gedenkjahr 2004 an-
ldisslich seines 50. Todesjahres und des 100. Eintrittstages in den Orden mit zahlreichen
Veranstaltungen und Initiativen (darunter erstmals ein liturgiewissenschaftliches Fach-
symposion zum Thema: ., Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen Rezeption®) als
weiterer fruchtbarer Impuls wirken. Dasselbe gilt fiir die Erdffnung der neuen liturgiewis-
senschaftlichen Reihe: ,,Pius-Parsch-Studien. Quellen und Forschungen zur Liturgischen
Bewegung “. Ein weiterer kontextueller Impuls kénnte sich aus dem zuvor 2003 erfolgten
Gedenken des 40. Jahrestages der Promulgation der Liturgiekonstitution mit den zahlrei-
chen liturgiewissenschaftlichen Kongressen, Tagungen, Vortrigen und den entsprechend
publizierten Dokumentationen sowie anderen einschléigigen Publikationen ergeben.

** Ihm ist in der Tat viel zu danken: der Verfasser weiB aus der Zeit seiner Titigkeit als Assistent

und Lehrbeauftragter am Wiener liturgiewissenschaftlichen Institut unter Hansjorg Auf der Maur,
von zahlreichen diesbeziiglichen Impulsen und wertschiétzenden Erwihnungen Parschs in etlichen
seiner Verdffentlichungen und Vortrigen. Auf der Maur veranlasste mich auch mehrmals zu ei-
genstindigen Lehrveranstaltungen zu einschligigen Themen iiber Parsch.
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1985:

*

&

S. Knizak, Die Liturgische Bewegung um Pius Parsch und ihre Bestitigung in der Liturgiekon-
stitution des IL Vatikanischen Konzils (,,Sacrosanctum Concilium®), unverdffentlichte Hausarbeit,
eingereicht an der Religionspiddagogischen Akademie der Erzdidzese Wien. Wien 1985 [42 S.,
Betreuer: K. Essmann; kurze, vorwiegend historische Arbeit, verbunden mit einer inhaltlichen
Darstellung der Liturgiekonstitution, knappe Gegeniiberstellung der Anliegen Parschs mit der
Liturgiekonstitution, Lit.].

F. Tiefengraber, Aktive Teilnahme an der Liturgie bei Pius Parsch, unverdffentlichte Diplomar-
beit, eingereicht an der Kath. Theol. Fakultit der Universitit Graz. Graz 1985 [87 S., Betreuer:
Ph. Harnoncourt; nach einer historischen Einleitung bezieht sich der Verfasser ausfiihrlich auf den
Liturgiebegriff bei Parsch, liturgietheologischer Akzent, eigener Abschnitt iiber die praktische
Verwirklichung, ausfiihrlichere Exkurse tiber die ,,volksliturgische* und die Liturgische Bewe-
gung, iiber das Problem der lateinischen Sprache und iiber den Gesang als wesentlichen Faktor
der Aktiven Teilnahme, Lit.].

1986:

*

N. Hoslinger, 1926-1986 (60 Jahre ,,Bibel und Liturgie®). In: BiLi 59 (1986) 225 [mit einem
ausfiihrlichen Parschzitat aus der ersten Nummer der traditionsreichen Zeitschrift und mit der
grundsitzlichen Feststellung, dass Parsch in letzter Zeit mehr und mehr zitiert und ,,wieder gele-
sen” wird, zugleich staunt der Autor, wie wenig sich im Anliegen selbst seit den 20er Jahren ge-
dndert hat].

L. A. Seidl, Pius Parsch und seine Liturgien in St. Gertrud. Umfeld — Wirklichkeit — AnstoB,
unveroffentlichte Diplomarbeit, eingereicht an der Kath. Theol. Fakultit der Universitit Passau.
Passau 1986 [138 S., Betreuer: K. Schlemmer; materialreiche Sammlung und detailreiche histori-
sche Darstellung der vielfiltigen gottesdienstlichen Feierformen in St. Gertrud, Anleihen aus Ge-
spriachen mit zur Zeit der Abfassung noch lebenden Zeitzeugen, Lit.]

M. Wekerle, Mystagogie bei Pius Parsch, unverdffentlichte Diplomarbeit, eingereicht an der Kath.
Theol. Fakultit der Universitdt Wien. Wien 1986 [71 S., Betreuer: H. Auf der Maur; ausgezeich-
nete Studie mit liturgietheologischem, spirituellem und liturgiepastoralem Hintergrund, gelungene
Anniherung an die theologische Tiefe des Denkens von Pius Parsch, richtungsweisende Uber-
schreitung des historisch-pastoralen Horizonts bisheriger Parschrezeption, scharfsinnige Gegen-
wartskonsequenzen unter dem Stichwort: ,,Was bleiben muss®, aufschlussreiche und griindliche
Zeittafel am Schluss, vgl. unten M. Wekerle, Mystagogie. ErschlieBung des Ostermysteriums,
Veroffentlichung in Aussicht genommen in der Reihe PPSt, Lit.].

1989:

*

Th. Richter, Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung der Gemeinde St. Gertrud /
Klosterneuburg. Ein zielfiilhrender Weg menschlich-christlicher Erneuerung auch fiir heutige
Pfarrgemeinden?, unverdffentlichte Diplomarbeit, eingereicht an der Kath. Theol. Fakultit der
Universitit Wien. Wien 1989 [5 + 103 + VII S., Betreuer: H. Auf der Maur; ernstzunchmender
und differenzierter Versuch, von den Grundlagen des Denkens Parschs und seiner Praxis in der
liturgischen Basisgemeinde St. Gertrud ausgehend jene Elemente in die damalige, vor allem aber
gegenwirtige pastorale Situation normaler Pfarrgemeinden zu transponieren, durch die sie sich
auch heute — und zwar umfassend — erneuern konnten, Uberwindung der Dichotomie von liturgi-
scher Basis- und Pfarrgemeinde, die in den historischen Auseinandersetzungen der Rezeption
nicht selten als Hindernis fiir die Ubertragbarkeit und volle Verwirklichung des ,volksliturgi-
schen” Konzepts in die ,,Normal-gemeinde** aufgeboten wurde, Liturgie wird als inspirierende
und notwendige Mitte der Gemeindepastoral dargestellt, aber auch das bibelpastorale Anliegen
Parschs wird hinreichend berticksichtigt, liturgiepastorale, vor allem pastoraltheologisch relevante
Studie mit gutem historischem Fundament, lebendiger Einblick in die Basisgemeinde St. Gertrud,
Lit.].
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1990:

# B.J. Krawczyk, Liturgia e Laici nell’ Attivita e negli Scritti di Pius Parsch. Thesis ad Lauream N.
150, im Exzerprm teilverdffentlichte Dissertation, eingereicht am Pontificium Athenacum Ansel-
mianum (Pontificium Institutum Liturgicum). Rom 1990 [XXV + 327 S., Betreuer: A. Chupung-
co; der erste Teil ist historisch orientiert, der zweite umfassend und spezifisch liturgietheologisch,
wiirdigt Parsch als Wegbereiter der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils, we-
sentlicher Beitrag zu Begriindung und Verstéindnis der liturgischen Rollendifferenzierung; Ge-
samtverdffentlichung in Aussicht genommen in der Reihe PPSt, Lit. .

1991:

# J. Leuthner, Das Stundengebet als Gebet des Volkes im Werk von Pius Parsch, unverdffentlichte
Diplomarbeit, eingereicht an der Kath. Theol. Fakultit der Universitidt Wien. Wien 1991 [128 S.,
Betreuer: H. Auf der Maur; profunde Aufarbeitung eines Kernanliegens von Parsch, das vielfach
in der Theorie, mehr noch in der Praxis auch heute noch zu kurz kommt, prézise historische und
liturgiepastorale Erfassung des Gegenstandes mit zugleich ausgeprigtem liturgictheologischem
Reflex, ausfiihrliche Verwertung des vorhandenen Quellenmaterials, Lit.].

1993.

x R. Stafin, ,,Ein neues Verhiltnis zwischen Gott und dem Menschen®. Die Eucharistie als Quelle
der Gnade Gottes im Sinne Pius Parschs, unverdffentlichte Dissertation, eingereicht an der Kath.
Theol. Fakultit der Universitit Innsbruck. Innsbruck 1993 [380 S., Betreuer: H. B. Meyer; her-
ausragende liturgietheologische Arbeit, wichtiger Beitrag zur notwendigen betont theologischen
Parschrezeption, die das gingige und oft anzutreffende historisch und pastoral-praktisch be-
schrinkte Interesse deutlich aufbricht, Verdffentlichung als Band 2 der Reihe PPSt fiir 2005 in
Vorbereitung, Lit.].

* M. Wekerle, Mystagogie. ErschlieBung des Ostermysteriums, unverdffentlichte Dissertation,
eingereicht an der Kath. Theol. Fakultit der Universitit Wien. Wien 1993 [237 S., Betreuer: H.
Auf der Maur; bedeutende Studie zu einem zentralen Begriff der Liturgiewissenschaft mit ausge-
prigt liturgietheologischem Akzent auf sehr hohem Niveau, intensive Bezugnahme und Ausein-
andersetzung mit der Vitertheologie, umfassende Weiterfithrung der vom Verfasser vorgelegten
Diplomarbeit iiber Mystagogie bei Pius Parsch (siche oben), Veroffentlichung in absehbarer Zeit
in Aussicht genommen in der Reihe PPSt, Lit.].

IR

# R. Hofer, Art. Parsch, Pius. In: Osterreich-Lexikon in zwei Banden. Bd. 2. Hg. R. u .M. Bamber-
ger — E. Bruckmiiller — K. Gutkas. Wien 1995, 174f [13-zeilige Kurzdarstellung Parschs als Weg-
bereiter der volksliturgischen Bewegung, betont wird die liturgische Erneuerung in der Einheit
von Bibel und Liturgie, minimale Lit.].

1998:

* N. Hoslinger, Art. Parsch, Pius. In: LThK® 7, 1392 [30-zeilige kompakte faktenbezogene Zusam-
menfassung der wichtigsten Lebensdaten, des Wirkens und der Anliegens Parschs, wichtigste
Werkangaben und knappe Lit.; vgl. frither: LThK” 8, 111].

* A, Redtenbacher, Immer noch Zukunftsvision — ,,Volksliturgie* nach Pius Parsch. In: HID 52
(1998) 118-122 [biographische Kurzdarstellung und historische Einordnung, theologische Wiir-
digung im Blick auf die Eigenstandigkeit des Ansatzes bei Parsch, Bewertung des Aktualititsbe-
zugs fiir die gegenwiirtige Liturgiesituation, Lit.].

2001:

# F. Rohrig, Pius Parsch (1884-1954) Chorherr des Stiftes Klosterneuburg. Ein Leben fiir die Ehre
Gottes in der Liturgie. In: Faszinierende Gestalten der Kirche Osterreichs. Bd. 3. Hg. J. Mikrut.
Wien 2001, 225-249 [umfassende historische Darstellung auf hohem Niveau mit kirchenge-

0" 104 Seiten umfassendes Exzerpt aus dem zweiten Teil, Kapitel IV. Rom 1990.
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schichtlicher Einordnung, verbunden mit dem personlichen Lebensbild Parschs mit zahlreichen
Details, der Autor ist Schiiler und Zeitzeuge Pius Parschs, Lit.].

2002:

*

K. F. Pecklers, Art. The Liturgical Movement, 1. 4. The Austrian Liturgical Movement. In: The
New SCM Dictionary of Liturgy and Worship. Hg. P. Bradshaw. London 2002, 285 [22-zeilige,
kurz gefasste englische Darstellung, Lit. ]

A. Redtenbacher, Das Beispiel Pius Parsch. In: ders., Liturgie und Leben. Erneuerung aus dem
Ursprung. Liturgiewissenschaftliche Beitrige mit einem Vorwort von Franz Kardinal Koénig.
Wiirzburg 2002, 81-101 [Beschreibung von Leben, Werk und Person sowie des Anliegens
,»Volksliturgie”, Versuch einer akzentuiert theologischen Einordnung, Hinweis auf die heute noch
uneingeldsten Ziele, die beschrieben werden unter: ,,den Geist der Liturgie erfassen™ und einer
notwendigen ,,Wende in der Pastoral mit Folgen®, Textproben, tiberarbeitete und erweiterte Fas-
sung von: Immer noch Zukunftsvision — ,,Volksliturgie* nach Pius Parsch, siche oben 1998, Lit.].

2003:

#®

E. M. J. Daigeler, ,,.Die Seele ist von Natur aus liturgisch®. Liturgische Bildung als Weg zur titi-
gen Teilnahme am Gottesdienst am Beispiel des Wirkens von Pius Parsch CanReg, unverdffent-
lichte Diplomarbeit, eingereicht an der Kath. Theol. Fakultit der Universitidt Wiirzburg. Wiirzburg
2003 [134 S., Betreuer: W. Haunerland; kenntnisreiche, wertvolle und auf weite Strecken hin am
Stand gegenwiirtiger Forschung stehende Arbeit, in der zugleich Grundsatzfragen der liturgischen
Erneuerung behandelt werden, das Verstehen der Liturgie, Vertiefung und liturgische Bildung
werden als Uranliegen Parsch’s sorgfiltig aus den Quellen herausgearbeitet, durchaus kritisch ge-
sichtet und in ihrer wichtigen Gegenwartsrelevanz als Voraussetzung und Grundlage bewusster
und titiger Teilnahme dargestellt, um aus ihr Frommigkeit und Glauben zu nidhren. Mehrere hi-
storische Anhénge mit Quellenmaterial, Lit.].

* A, Redtenbacher, Pius Parsch — Theologian of Liturgy: his Contribution to Twentieth-Century
Liturgical Reform. In: StLi 33 (2003) 89-96 [geringfiigig erweiterte englische Fassung von: Im-
mer noch Zukunftsvision — ,,Volksliturgie* nach Pius Parsch, siche oben 1998, Lit.].

2004:

*

*

E. Peter, Volksliturgie und Pfarre bei Pius Parsch, unverdffentlichte Hausarbeit, 2004 eingereicht
an den Wiener Theologischen Kursen [50 S., Betreuer: Ch. Koch, historisch und pastoral be-
stimmte Studie, Literaturverarbeitung auf aktueller wissenschaftlicher Hohe, Lit.]

A. Redtenbacher, Ein Pionier. Vor 50 Jahren starb Pius Parsch. In: Gd 38 (2004) 61. [Bemerkun-
gen: Biographische Kurzdarstellung, theologische und zeitgeschichtliche Einfliisse auf Parsch,
Herausarbeitung der Eigenstiindigkeit des Parsch’schen Ansatzes: ,,Aktive Teilnahme™ als theolo-
gisches Existenzial seines Liturgiebegriffes, Aktualitit Parschs wird betont. |

A. Redtenbacher, ,,Pius-Parsch-Studien. Quellen und Forschungen zur Liturgischen Bewegung"
(= PPSt): Eine neue liturgiewissenschaftliche Reihe im Echter-Verlag. In: HID 58 (2004) 93f
[vom Hauptherausgeber anlisslich der Prisentation des 1. Bandes der Reihe verfasste kurze Ein-
fiihrung, die auch auf die wissenschaftlichen Absichten des Gesamtprojekts eingeht, verdffent-
licht unter der regelmiBigen Rubrik ,.Notizen aus Liturgie und Liturgiewissenschaft*].

A. Redtenbacher, Vorwort zur Neuausgabe 2004. In: P. Parsch, Volksliturgie. Thr Sinn und Um-
fang. Wiirzburg 2004 (PPSt 1) 7-11 [zur Eréffnung und Einfithrung der neuen Reihe ,Pius-
Parsch-Studien. Quellen und Forschungen zur Liturgischen Bewegung®, mit einer Kurzeinfiih-
rung in das Parsch-Standardwerk ,,Volksliturgie”, Anmerkungen zur Relecture, Rezeption und
Aktualitit. ]

sowie die Beitrdge in diesem Heft.

2005 (in Vorbereitung):

*

R. Pacik, Pius Parsch. In: Gottesdienst als Feld theologischer Wissenschaft im 20. Jahrhundert
(Arbeitstitel). Hg. B. Kranemann — K. Raschzok; dzt. in Vorbereitung [Biographischer Uberblick,
Volksliturgie, titige Teilnahme, Volksliturgische Messformen — Modelle gemeinschaftlicher Fei-
er, Bibel, die Frommigkeit aus den Quellen erneuern, ,,Meister der Popularisierung®, Lit.].
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C. AUSGEWAHLTE ARBEITEN, DIE AUF PARSCH BEZUG NEHMEN
a) In der ersten Phase der Rezeption von 1954 bis 1969"!

1955¢

* J. A. Jungmann, Liturgie und Volksgesang. In: 2. Internationaler Kongress fiir Katholische Kir-
chenmusik. 4.—10. Oktober 1954 in Wien. Zu Ehren des hl. Papstes Pius X., Bericht vorgelegt
vom Exekutivkomitee. Wien 1955, 194-202, = ders., Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart.
Studien und Vortrége, Innsbruck 1960, 451-464 [schriftliche Fassung eines damals bedeutenden
Referates, das (u. a.) auch auf Parsch eingeht; siehe dazu auch ergéinzend den knappen Diskussi-
onsbericht: 206f, der gegen Ende ebenfalls Parsch deutlich ins Spiel bringt; vel. unten 1960, Lit.].

1959

*  Liturgische Bewegung nach 50 Jahren. Gesammelte Aufsitze. Hg. Th. Bogler. Maria Laach 1959
(Laacher Hefte XXIV) = Liturgie und Ménchtum 24 [kleiner Sammelband mehrerer Autoren, die
verschiedentlich auch auf Parsch zuriickgreifen; selten auch: Lit.].

1960:

*  J. A. Jungmann, Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart. Studien und Vortrige. Innsbruck
1960 [immerhin in vier seiner Beitrige verarbeitet Jungmann Parsch: Der Umfang der Lesungen
im Offizium, Die Nachfeier von Epiphanie im Missale Romanum, Pfingstoktav und KirchenbuBe
in der rém. Liturgie, und wie oben 1955, Lit.].

1961:

* J. E. Mayer, Die Liturgische Bewegung. In: Custos quid de nocte? Osterreichisches Geistesleben
seit der Jahrhundertwende. [FS M. Pfliegler]. Hg. K. Rudolf — L. Lentner. Wien 1961, 271-284
[Pius Parsch wird als treibende Kraft der Bewegung in Osterreich klar und ausfiihrlich gewiirdigt
und eingeordnet, Lit.]

1962:

*# L. Bouyer, La vie de la Liturgie.Une critique constructive du Mouvement liturgique. Paris *1960,
88-90, deutsche Ubersetzung desselben Abschnitts unter dem Titel: Pius Parsch und die liturgi-
sche Erneverung. In: BiLi 35 (1961/62) 177f [zeigt Zusammenhinge und Unterschiede der Litur-
gischen Bewegung in den einzelnen Lindern, arbeitet kurz und priignant die theologisch-
spirituellen Linien heraus].

* F. Kolbe, Die Liturgische Bewegung. Aschaffenburg 1964 (CiW IX., Die Liturgie der Kirche 4)
[Parsch wird im 5. Kapitel eigens gewiirdigt, Klosterneuburg und Parsch sind dariiber hinaus auch
héufig im Verlauf der Abhandlung prisent, Lit.]

1969:

*  Th. Maas-Ewerd, Liturgic und Pfarrei. Einfluss der Liturgischen Erneuerung auf Leben und Ver-
standnis der Pfarrei im deutschen Sprachgebiet. Paderborn 1969 [Dissertation, eingereicht und
pramiert an der Kath. Theol. Fakultit der Universitidt Miinster. Miinster 1967, Betreuer: J. E. Len-
geling; wissenschaftlich prizise Darstellung und Einordnung Parschs unter Riicksicht des Ge-
samtthemas, Parschrezeption mit historisch-pastoralem Schwerpunkt. Der Autor gilt als einer der
besten Kenner der Geschichte der Liturgischen Bewegung, Lit.].

b) In der zweiten Phase der Rezeption von 1970 bis 1984*

1973:

* B. Botte, Le Mouvement Liturgique. Témoignage et Souvenirs. Paris 1973 [es erstaunt, wie in
einem Werk derartiger Thematik, von iiber 200 S. Umfang und aus der Feder eines an sich kom-

4 Charakterisierung der Phase siche oben Abteilung B. a).

Charakterisierung der Phase siehe oben Abteilung B. b).
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petenten Autors iiber Parsch nur ein einziger Fundort (43) mit ganzen 7 Zeilen auszumachen ist; —
das erstaunt auch dann, wenn man in Rechnung stellt, dass Autor und Werk einem anderen
Sprachgebiet entstammen].

1976:

# Th. Maas-Ewerd, Fiinfzig Jahre ,.Bibel und Liturgie”. In: Gd 10 (1976) 154f [Werden, Gehalt,
Anliegen und Wirkungsgeschichte der von Parsch 1926 als Halbmonatsschrift gegriindeten und
heute als Quartalschrift erscheinenden traditionsreichen Zeitschrift ,,Bibel und Liturgie* werden
kompetent und sympathisch dargestellt, der Chorherr aus Klosterneuburg wusste rechtzeitig ,.die
Segel seines Bootes richtig zu setzen™. |

1977

* W. Glade, P. Wilhelm Schmidt SVD (1868-1954) und die Anfinge der llturglschen Erneuerung
in Osterreich. In: verbum svd 18 (1977) 127-157 [eine Kurzfassung erschien in: ALW 19 (1977)
114-117 mit dem Untertitel ,Bericht iiber eine Untersuchung®, zeigt die wechselseitige Beein-
flussung und Wertschitzung zwischen Schmidt und Parsch, die vor allem den Anfang des Wir-
kens beider fiir die liturgische Erneuerung kennzeichnete, Lit.]

# B. Fischer, Liturgische Erneuerung: Abschluss oder Anfang. In: BiLi 50 (1977) 47-53 [schriftli-
che Fassung des Festvortrages am 27. Oktober in Wien anlésslich 10 Jahre Bibelwerk und 50 Jah-
re BiLi, der renommierte Referent geht aus von Pius Parsch und skizziert von ihm kommend die
Aufgaben fiir heute und morgen in der liturgischen Erneuerungsarbeit in postkonziliarer Zeit].

# R. Schindlaver, Doppeljubilium in Klosterneuburg. In: HID 31 (1977) 33 [interessant wegen
weiterer Hinweise auf Dokumentation und Lit.]

1981:

% Th. Maas-Ewerd, Die Krise der Liturgischen Bewegung in Deutschland und Osterreich. Zu den
Auseinandersetzungen um die , liturgische Frage in den Jahren 1939 bis 1944. Regensburg 1981
(StPaLi 3) [Habilitationsschrift, eingereicht am Fachbereich Katholische Theologie der Universi-
tit Miinster. Miinster 1976, Betreuer: J. E. Lengeling; ein Standardwerk zur Liturgischen Bewe-
gung und zu einer ihrer wichtigen Teiletappen auf hochstem wissenschaftlichen Niveau, entspre-
chend kontextuelle Beriicksichtigung Parschs, historisch-pastorale Schwerpunktsetzung, Lit.].

1982:

# A, HduBling, Das ,Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft”. In: Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft.
Register (der fiinfzehn von 1921 bis 1941 erschienenen Binde). Miinster 1982, 1-16 [wichtig der
Hinweis auf Seite 10f; Parsch ist im JLW (und spiter im ALW) allgemein wenig prisent, mei-
stens in Literaturberichten. Vgl. die Verweise im Register 544 sowie in den einzelnen Biinden].

1984:

* F. Kohlschein, Den tiglichen Gottesdienst der Gemeinden retten. Plidoyer fiir die Tagzeitenlitur-
gie in den Pfarrkirchen (Antrittsvorlesung in Bamberg). In: LJ 34 (1984) 195-234 [umfassende
Themenstellung zu einem gerade bei Parsch besonders wichtigen Bereich der Liturgie mit — aller-
dings nur sehr kurzer — Bezugnahme auf Parsch auf S. 219, Lit.]

# A. Redtenbacher, Zukunft aus dem Erbe. Charisma und Spiritualitit der Stifte der Osterreichi-
schen Augustiner-Chorherrenkongregation im Lichte des II. Vatikanischen Konzils. Wien 1984
[Dissertation, eingereicht am Institut fiir Spiritualitit der Pépstlichen Universitidt Gregoriana. Rom
1983, Betreuer: G. Dumeige, Standardwerk tiber Theologie und Spiritualitit des Chorherrenor-
dens, das im zweiten Kapitel / H / ITI, 275-285 (,,Exemplarische Gestalten) u. a. im Rekurs auf
das beriihmt gewordene, auch fiir die Liturgiewissenschaft relevante und in: IUC 8 (1961) 101-
110 sowie in: ,,Klosterneuburger Kapitelnachrichten® (Mérz 1979) aus seinem Nachlass veroffent-
lichte Vortragsmanuskript ,,Die Mission der Chorherrenstifte iiber Parsch handelt und die Zu-
sammenhinge zwischen seiner Ordensidentitit als Augustiner-Chorherr, der kirchlichen und pa-
storalen Sendung der Chorherren, der Liturgie und seinem spezifischen Charisma aufweist, er-
scheint in zweiter und iiberarbeiteter Auflage mit dem kiirzeren Titel ,,Zukunft aus dem Erbe.
Charisma und Spiritualitit der Augustiner Chorherren* im Tyrolia-Verlag, Innsbruck 2004, Lit.]
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¢) In der dritten Phase der Rezeption von 1985 bis 2004

1985:

* J. Dirnbeck — A. Redtenbacher, Wo sich Wege kreuzen. Augustiner Chorherrenstift Klosterneu-
burg. Wien 1985 [zeitentsprechende Darstellung vor allem der geistlich-seelsorglichen Sendung
eines Chorherrenstiftes aufgezeigt am Beispiel Klosterneuburg, zahlreiche Beziige zur Geschich-
te, dabei auch zur Liturgischen Bewegung und Pius Parsch (u. a. 30-33.41.47—49), bzw. zum
Fortleben seines Werkes in den hierfiir entsprechenden Einrichtungen in der Gegenwart].

*  St. Schmid-Keiser, Aktive Teilnahme. Kriterium gottesdienstlichen Handelns und Feierns. 2 Bde.
Bern 1985 (EHS XXIII / 250) [Dissertation, eingereicht an der Theologischen Fakultit Luzern.
Luzern 1984, Betreuer: A. Miiller; im 1. Band (269-285) wertvoller Versuch der Aufarbeitung
des Begriffs ,,Aktive Teilnahme* bei Pius Parsch, theologisch-praktische, liturgiewissenschaftli-
che, aber auch theologiegeschichtliche Absicht, reiche Materialdarstellung und -verarbeitung mit
zahlreichen ausfiihrlichen Textzitaten, Lit.]

1987:

*  N. Hoslinger, Bibel und Liturgie 1926-1987. Ein Blick in die Geschichte der Zeitschrift. In: BiLi
60 (1987) 1 [knappe und aufschlussreiche historische Zusammenfassung der Entwicklung der be-
kannten und von Parsch begriindeten Zeitschrift, deren Schriftleitung seit 1957 vom Autor wahr-
genommen wird: ,,Uber sechzig Jahre hindurch hat Bibel und Liturgie die Kirchenerneuerung un-
seres Jahrhunderts kommentiert, ja sicher auch zu ihr beigetragen.].

1991:

* T. Berger, Liturgic und Frauenseele. Die Liturgische Bewegung aus der Sicht der Frauenfor-
schung. Stuttgart 1993 (PTHe 10) [fiir den Druck iiberarbeitete Fassung der unter dem Titel: Li-
turgie und Frauenseele. Ein Beitrag zum Verstiindnis der Liturgischen Bewegung in Deutschland
und Osterreich aus der Sicht ciner liturgiewissenschaftlichen Frauenforschung, an der Kath.
Theol. Fakultit Miinster 1991 eingereichten Habilitationsschrift; Betreuer: K. Richter; umfassen-
de und engagierte liturgiewissenschaftliche Studie mit guter Kenntnis der Liturgischen Bewegung
in allgemeiner und frauenspezifischer Perspektive, unter reichlicher Beriicksichtigung von Pius
Parsch, bedeutende Studie auf profunder Basis mit bester Quellenverarbeitung; vel. auch unten
1995 et

* A, Heinz, Liturgiereform vor dem Konzil. Die Bedeutung Pius’ XXII. (1939-1958) fiir die got-
tesdienstliche Erneuerung: siehe unten 1999.

19975

* T. Berger, ,,Bibel und Liturgie*. XIIL Internationaler Kongress der Societas Liturgica in Toronto.
In: LT 42 (1992) 70ff [Bericht iiber die Referate des Kongresses, die Autorin erinnert ,zur The-
matik des Kongresses* an Parsch und seine Zeitschrift BiLi, die Kongressreferate finden sich in:
StLi 22 (1992) H. 1, Lit.].

* T. Rauch, Zur Liturgieentwicklung in Gersthof-St. Leopold. Wien 1992 [106 S., unverdffentlich-
tes privates Manuskript [die GroBstadtpfarre St. Leopold in 1180 Wien, Bischof-Faber-Platz 7
gehort in Vergangenheit und Gegenwart zu den liturgisch stark ambitionierten Wiener Gemein-
den, sie war einer der ersten Pfarren Wiens, in denen Pius Parsch iiber St. Gertrud hinaus person-
lich wirksam werden konnte und die viele seiner volksliturgischen Anregungen friihzeitig aufge-
griffen hatte.]

1993:

# T. Berger, Die Liturgische Bewegung — frauenbewegt. In: LI 43 (1993) 134—140 [dhnlich oben
unter 1991, Lit.].

* N. Hoslinger, Mit Courage und Konsequenz. Der Beitrag von Pius Parsch und des Wiener Kreises
zur Liturgischen Bewegung. In: LJ 51 (1993) 4861 [schriftliche Fassung eines Vortrages auf der
AKL-Tagung 1992 in Brixen, persinlich gehaltene Darstellung des Verfassers, der seine Ausfiih-

e Charakterisierung der Phase siehe oben in Abteilung B. c).
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rungen bewusst als Zeitzeuge und Schiiler Parschs verstanden wissen will; Parsch und die Litur-
giereform werden im Kontext des bekannten Kreises aufgeschlossener und fithrender Priesterper-
sonlichkeiten gesehen (K. Rudolf, M. Pfliegler, O. Mauer, J. E. Mayer, E. Hesse, K. Strobl, K.
Dorr, zeitweise auch K. Rahner und J. A. Jungmann), Konfrontation mit der Gegenwartssituati-
on.]

* J. Wagner, Mein Weg zur Liturgiereform 1936-1986. Erinnerungen, Freiburg im Br. 1993 [mehr-
fache Erwihnung Parschs in verschiedenen wichtigen Zusammenhédngen als wichtige — Osterrei-
chische — Schliisselgestalt der vorkonziliaren Liturgischen Bewegung].

1997:

#* Th. Maas-Ewerd, Art. Liturgische Bewegung, I. Katholische Kirche. In: LThK® 6, 992f [vollstin-
dige Zusammenfassung in ca. 1%z Spalten, Parsch mitberticksichtigend, reichliche Lit.].

1998:

* B. Jeggle-Merz, Erneuerung der Kirche aus dem Geist der Liturgie. Der Pastoralliturgiker Atha-
nasius Wintersig / Ludwig A. Winterswyl. Miinster 1998 (LQF 84) [die gewichtige Studie ist die
veroffentlichte Fassung der 1996 an der Philosophisch-Theologischen Hochschule der Salesianer
Don Boscos in Benediktbeuern eingereichten Dissertation, Betreuer: A. HauBling; wertvoller
Beitrag zur Aufarbeitung der Geschichte und Theologie der Liturgischen Bewegung, die Parsch
mehrfach kompetent und ausfiihrlich beriicksichtigt (u. a. 163.166—-169.218.317.336f), eine dhnli-
che Studie iiber Parsch selbst wiire wiinschenswert und iiberfallig, Lit.]

iDL

# A, Heinz, Liturgiereform vor dem Konzil. Die Bedeutung Pius® XII (1939-1958) fiir die gottes-
dienstliche Erneuerung (iiberarbeitete Fassung des erstmals 1991 in: Akademievortrige 36, Ver-
offentlichungen der Katholischen Akademie Schwerte publizierten Vortrages). In: LT 49 (1999)
3-38 [die umfangreiche Darstellung nimmt mehrmals und kompetent auf Parsch Bezug (Oster-
nacht, Trierer Begrédbnisritus, Mediator Dei, Lit.]

2001:

* A, Poschmann, Das Leipziger Oratorium. Liturgie als Mitte einer lebendigen Gemeinde. Leipzig
2001 (EThSt 81) [der Band ist die 1999/2000 an der Kath . Theol. Fakultit Miinster eingereichte
Dissertation, sie schlieBt eine bedeutende Liicke in der Aufarbeitung der Liturgischen Bewegung,
vor allem mit Blick auf ihre pastoral-praktische Seite bzw. Phase, Parsch wird ausfiihrlich und an
vielen Stellen unter verschiedener Perspektive berticksichtigt, insbesondere 123—127, Lit.].

2002:

* Liturgiereformen. Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug des christlichen Gottes-
dienstes. 2 Bde. Hg. M. Kléckener — B. Kranemann. Miinster 2002 (LQF 88) [durch Autoren des
2. Bandes mehrfache Beriicksichtigung Parschs unter den Stichworten: liturgische Arbeit, Klo-
sterneuburger Messtexte, Liturgische Bewegung, Frankreich, Liturgischer Kongress Antwerpen,
Mediator Dei, Lit.].

* E. Sauser, Art. Huber, Josef. In: BBKL, 2002, XX, 790f [Huber brachte das Erbe von Parsch nach
Linz, wo er von 1925 bis 1951 am Priesterseminar Spiritual war und prigte die Studenten und
iiber sie die gesamte Didzese ,,volksliturgisch®, sodass fiir Linz in Osterreich galt, was Parsch fiir
Trier in Deutschland sagte: ,,in liturgicis* vorbildlich, Lit.].

2003

* A, Heinz, Vor 40 Jahren — Aufbruch in und mit der Liturgie. In: HID 57 (2003) 103-107 [unter-
sucht die Querverbindungen und den Austausch zwischen Klosterneuburg und Parsch einerseits
bzw. Trier und v. Meurers, Wagner, Bistum mit Dom- und Liebfrauengemeinde anderseits,
Schwerpunkte bilden Osternacht, Begribnisritus, Fragen der Muttersprachlichkeit u. a., das Bi-
stum Trier wurde unter allen deutschen Ditzesen von Parsch ,,in liturgicis* als das Vorbildlichste
angesehen, Lit.].
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D. REIHEN ZU PIUS PARSCH

a) ,Schriften des Pius-Parsch-Institutes (= SPPI), hg. von J. Emminghaus (bis 1989) /
N. Hoslinger, Verlag Osterreichisches Katholisches Bibelwerk Klosterneuburg, ab 1976.
Die Reihe ediert in loser Folge Publikationen liturgiewissenschaftlichen und pastorallitur-
gischen Inhalts. Dabei wird nicht explizit und zwingend ein direkter Bezug zu Pius Parsch
vorausgesetzt, implizit soll den Anliegen Parschs in der Gegenwart jedoch entsprochen
werden. Die Binde unterscheiden sich zum Teil der aufleren Gestalt nach, temporir er-
scheinen sie in verschieden langen Intervallen. Bisher: Band I: J. Emminghaus, Die Messe.
Wesen — Gestalt — Vollzug. Klosterneuburg 1976ff, ab °1992 durchgesehen und iiberarbei-
tet von Th. Maas-Ewerd; Band 2: R. Pacik, Der Gesang bei der Messe in der Liturgischen
Bewegung von Klosterneuburg. Klosterneuburg 1977; Band 3: H. Reifenberg, Fundamen-
talliturgie. Grundelemente des christlichen Gottesdienstes. 2 Bde. Klosterneuburg 1978;
Band 4: Mit sanfter Zahigkeit. Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung. Hg. Th.
Maas-Ewerd — N. Hoslinger. Klosterneuburg 1979; Band 5: J. E. Mayer, Zur Liturgie von
heute und morgen. [Vorwort von Ph. Harnoncourt]. Klosterneuburg 1997.

b) , Pius-Parsch-Studien. Quellen und Forschungen zur Liturgischen Bewegung® (=
PPSt), hg. von A. Redtenbacher (unter Mitwirkung von: H.-J. Feulner, B. J. Groen, A.
Heinz, B. Jeggle-Merz, R. Malcherek, R. Mefiner, R. Pacik, B. Backovsky, R. Schwar-
zenberger, W. Bachler) Echter-Verlag Wiirzburg, ab 2004.**

Die rein wissenschaftliche Reihe bezweckt die grundsitzlicheren Schriften von Pius
Parsch der gegenwirtigen und kiinftigen Theologengeneration neu zuginglich zu machen*
und die unter Leitung fiihrender Fachvertreter der Liturgiewissenschaft*® in den letzten
Jahren entstandenen Arbeiten iiber Parsch, die bislang unveroffentlicht blieben, zu publizie-
ren. Sie will auch anregen, weitere liturgiewissenschaftliche Studien iiber Parsch in eigener
Autorschaft oder als Themenstellung fiir Graduierungsarbeiten zu realisieren. Bereits er-
schienen ist Band I: Pius Parsch, Volksliturgie. IThr Sinn und Umfang. Wiirzburg 2004
(Neuausgabe der 2. Auflage von 1954). In unmittelbarer Vorbereitung befinden sich fiir
2005: Band 2: R. Stafin, Eucharistie als Quelle der Gnade bei Pius Parsch. ,.Ein neues Ver-
héltnis zwischen Gott und dem Menschen®, sowie Band 3: Pius Parsch in der liturgiewis-
senschaftlichen Rezeption. Hg. A. Redtenbacher (= Dokumentation des unter dem gleichen
Titel im November 2004 in Klosterneuburg stattfindenden Symposions).

4. ANHANG

A. Zusammenfassendes Verzeichnis der Graduierungs- und Hausarbeiten, die Pius
Parsch explizit thematisieren® :

1972:  (1.) H. BissiG, P. P. und die volksliturgische Bedeutung seines Werkes, Lizentiatsdisser-
tation (Baumgartner).

1973:  (2.) U. BAATZ (Pressler), Natursymbolik und Kirchenjahr bei P. P., Hausarbeit (Schwar-
zenberger).

Siehe das Vorwort zu PPSt 1, vgl. oben: Abteilung 3. B..

In diesem Sinne wird die Reihe auch Quellentexte von Parsch edieren.

H. Auf der Maur, E. Catanco, A. Chupungco, J. Emminghaus, Ph. Harnoncourt, W. Haunerland,
H. B. Meyer, K. Schlemmer, R. Schwarzenberger.

AuBer von R. Pacik sind alle Arbeiten bisher unverdffentlicht geblieben; Angaben mit gekiirztem
Titel: vollstandiger Nachweis siche oben Abteilung B.

45
46

47
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(4.) R. PacIk, Volksgesang im Gottesdienst. Der Gesang bei der Messe in der Liturgi-
schen Bewegung von Klosterneuburg, veroffentlicht 1977, Dissertation (Emminghaus).
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Mystagogie bei Pius Parsch

1. Ein verkanntes Stichwort

Wer in theologischen Nachschlagwerken nach dem Stichwort Mystagogie sucht, wird
wenig finden.' Die theologische Sprache scheint weithin ohne den Begriff Mystagogie
auszukommen. Das liegt aber nicht daran, dass man — so konnte einer vermuten — heutzuta-
ge statt des griechischen Wortes eine Umschreibung in unserer Sprache oder ein dhnliches
deutsches Wort selten gebraucht. Es ist vielmehr nicht nur das Wort selten geworden, son-
dern auch das, was es urspriinglich bezeichnet, wird in der Praktischen Theologie und in
der Seelsorge wenig beachtet.

Ein heute sehr oft anzutreffendes Verstindnis von Mystagogie ist: ,,Mystagogie ist das,
was einer (der dann eben Mystagoge genannt wird) in der Liturgie kurz erklirt, damit die
Leute besser verstehen, worum es geht.” Was so — und meist dhnlich vage — umschrieben
wird, bedeutet also: Mystagogie, das sind kurze Erkldrungen wihrend der (unverstindli-
chen?) Liturgie, um sie verstandlicher zu machen.

H. Reifenberg z. B. verwendet in seinem Werk ,, Fundamentalliturgie® den Begriff in ei-
nem verkiirzten Verstindnis: Die Uberschrift zum betreffenden Abschnitt lautet: ,,Elemente
des Bereichs Mystagogie (Mystagogische Kurzanreden)“? Der Abschnitt handelt dann
auch wirklich nur von verschiedenen Arten der Kurzanreden — und nicht der Mystagogie:
Mystagogie hingegen ist nicht auf kurze Hinfiihrungen beschrinkt, es gibt auch lingere
Elemente im Vorgang der Mystagogie — zum Beispiel die mystagogische Predigt. Das
bleibt bei Reifenberg unerwihnt.

2. Mystagogie in umfassender Bedeutung

Da der Begriff Mystagogie eine Tradition und Bedeutungsgeschichte hat, kann man nicht
einfach seine Bedeutung einschrinken und Mystagogie nennen, was der Begriff in seiner
eigentlichen Bedeutung nicht bezeichnete. So hat Mystagogie z. B. nichts mit Hinfiihrung
zu einem vordergriindigen Verstehen von Liturgie zu tun.

Das wird schon klar an der Bedeutung von Mystagogie im antiken Sprachgebrauch: My-
stagogie bezeichnet hier die Einfiihrung der Mysten ins Mysterium. Mysterium bezeichnet
hier beides: das Zeichen und das Geheimnis. Verhiilltes bleibt also bestehen und kann nicht
durch Erkldrung eliminiert werden.

" Der Beitrag ist der teilgekiirzte und geringfiigig iiberarbeitete Auszug der Diplomarbeit mit dem-

selben Titel, die der Verfasser 1986 bei Hansjirg Auf der Maur erstellt und an der Kath.-Theol.
Fakultit der Universitit Wien eingereicht hatte: s. Seiten 11-17.37-47.51-53.56-62.

Im LThK2 gibt es kein Stichwort Mystagogie, unter ,Mystagogische Predigt” findet sich nur ein
Verweis auf , MeBpredigt”, wo die mystagogische Predigt mit einem Satz erwihnt wird. Die TRE
ist noch nicht bis M erschienen (es bleibt zu hoffen, dass dann auch das Stichwort Mystagogie zu
finden sein wird!). Was in RGG unter ,Mystagogische Theologie** abgehandelt wird, heifit sonst
immer ,,Mystische Theologie®. Treffendes zu ,.Mystagogie ist zu finden in: Pastoralliturgisches
Handlexikon. Hg. A. Adam — R. Berger. Freiburg i. Br. 1980, 362.

H. REIFENBERG, Fundamcntallituréic. Grundelemente des christlichen Gottesdienstes. Wesen —
Gestalt — Vollzug. Klosterneuburg <1978, 102.

2
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Das Wort Mystagogie wurde in seiner urspriinglichen Bedeutung von Christen {ibernom-
men, um einen Vorgang — nicht satzhafte Erklarung oder Belehrung — zu bezeichnen, nam-
lich ,,den Mysten, d. h. den Eingeweihten und Eingegliederten, Geleit zu geben, sie zum
inneren Verstehen und Erleben der Mysterien und zu einem von diesen geprigten Leben zu
fiihren*®. Christliche Mystagogie hat ihren urspriinglichen Platz bei den Neugetauften,
Neuinitiierten, und steht somit in engem Zusammenhang mit der christlichen Initiation.*

Eigentlich geht es in den Mystagogischen Katechesen gar nicht um Erkldrung, denn die
Zeichen und Handlungen in der Liturgie sprechen fiir sich. Cyrill stellt sie aber in den gro-
Beren Zusammenhang des Heilswillens Gottes, wobei die Typologie eine wesentliche Rolle
spielt: Andeutung schon im Alten Testament, Erfiillung der Verheiungen im Neuen Te-
stament und Gottes Handeln an den Neugetauften. Wenn Cyrill den Neugetauften die Sym-
bole, die an sich nicht gedeutet zu werden brauchen, ins Gedichtnis ruft, fiihrt er sie in die
tiefere Bedeutung dieser Symbole ein, in das, was sie deuten.

Auch in #hnlichen Dokumenten dieser Zeit kommt zum Ausdruck: Die Sakramente sollen
ihren Geheimnischarakter bewahren, es kann nicht mit Worten voll versténdlich ausgespro-
chen werden, was Gott in ihnen an uns wirkt — es wird gefeiert und in Bildern ausgedriickt.’

Mystagogie erschopft sich also nicht in kurzen erkldrenden Sétzen, sondern bedeutet in
einem umfassenden Sinn, ,,Geleit zu geben [. . .] zum inneren Verstehen und Erleben der
Mysterien, also den Vorgang der Hinfiihrung durch Mitgehen, Begleitung. In der Mysta-
gogie kommt der enge Zusammenhang zwischen menschlicher Feier und dem Handeln
Gottes, dem Gefeierten, zum Ausdruck — es kann eben das Gefeierte nicht erklért werden,
ohne dass es gefeiert wird. Mystagogie ist daher in doppeltem Sinn , feierlich®.

In der Liturgischen Bewegung gewinnt der Mysterienbegrift wieder an Bedeutung und
auch die Mystagogie wurde ,,wiederentdeckt”. Das kommt vor allem in der sogenannten
mystagogischen Predigt zum Ausdruck. Romano Guardini z. B. kennzeichnet sie als eine
Art der Predigt, ,,die unmittelbar in den Dienst des liturgischen Vorgangs selbst tritt [. . .].
Sie kann die heilige Handlung vorbereiten oder in einem bestimmten Augenblick aus ihr

hervortreten und sie entfalten, oder sie in der Seele ausklingen lassen**’.

3. Mystagogie bei Pius Parsch

Auch wenn Pius Parsch das Wort selten gebrauchte, kann ersichtlich werden, dass er vom
Anliegen der Mystagogie bewegt war. J. Emminghaus und auch P. Tschinkel haben Pius
Parsch als Mystagogen bezeichnet® — und nicht zu unrecht.

a) Die Ergriffenheit des Mystagogen

Pius Parsch wollte das Volk nicht belehren, um ein hoheres Wissensniveau zu erreichen;
er war vielmehr selbst ergriffen von der Wirklichkeit, die er verkiindete, von einem Ge-
schehen, das man nicht einfach begreifen kann; oder wie Abt B. Reetz es treffend sagte:

Pastoralliturgisches Handlexikon (s. Anm. 1) 362.

Vel. ebd.

Vgl. J. DantELou, Liturgie und Bibel. Die Symbolik der Sakramente bei den Kirchenvitern.
Miinchen 1963, 19ff.

Pastoralliturgisches Handlexikon (s. Anm. 1) 362.

R. GuArDINI, Die mystagogische Predigt. In: Volksliturgie und Seelsorge. Ein Werkbuch zur
Gestaltung des Gottesdienstes in der Pfarrgemeinde. Hg. K. Borgmann. Kolmar [1942], 159.

Vel. Inhaltsangabe der Predigt P. Tschinkels vom 20. Mai 1984. In: BuL (1984) 125 u. Inhaltsan-
gabe des Vortrags J. Emminghaus’ vom 19. Mai 1984. In: BuL (1984) 127.
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Pius Parsch war einer, ,.der sich selber am Feuer der Liturgie entziinden lie, um dann an-
dere zu entziinden. ,Qui non ardet, non incendit‘ [. . .]. Auch das Umgekehrte gilt: ,Qui
ardet, incendit.**’

Das ist ein Charakteristikum des Mystagogen: Er muss erfasst haben, worum es geht, das
heiBt, was das Wesentliche ist, und es muss ihm ein Herzensanliegen sein, mitzuteilen und
weiterzugeben, wovon er ergriffen ist.

Ein immer tieferes Verstehen hat Pius Parsch in der Vermittlung von Theologie und Seel-
sorge gesucht, im Weitergeben; mit seinen Worten heifit das fiir den Mystagogen, ,.er fiihle
sich (selbst) dabei (néimlich in der Weitergabe des Erfassten) als erster Schiiler, als Lernen-
der'®, Der Mystagoge dringt also, indem er die ihm Anvertrauten in das Mysterium ein-
fithrt, selbst nochmals tiefer in das Mysterium ein. Denn Mystagogie ist ein Vorgang des
Einfiihrens durch Mitgehen und Begleitung.

b) Besinnung auf die Mitte

Wenn der Name Pius Parsch ins Gesprich kommt, wird oft nur davon geredet, dass er
sich fiir die volkssprachliche Liturgie eingesetzt hat, dafiir gesorgt hat, dass auch das Volk
in der Liturgie etwas zu tun bekommt, dass er schon damals am , Volksaltar* zelebriert hat
und eben der Liturgie eine neue Form gegeben hat — diese Phrasen gehen jedoch an einem
wirklichen Verstehen des Anliegens Pius Parschs vorbei. Denn was der Maria Laacher Abt
Ildefons Herwegen schreibt, trifft auch auf Pius Parsch zu: ,Nicht der Wille zur Form war
der erste Antrieb zu liturgischer Bildung — so verstdndlich er in einer Zeit giinzlicher
Formlosigkeit und Formzertriimmerung sein konnte — sondern der Wille zum gottlichen
Leben im Mysterium der Liturgie.*"’

Das Wesentliche der Bewegung, schildert Pius Parsch selbst so: Wir stellen ,,wiederum
das Gnadenleben in den Mittelpunkt unserer Religiositit. Das Mittelalter gefiel sich mehr in
der Gebotsfrommigkeit; wir aber betonen mit der alten Kirche die Gnadenfrémmigkeit. Die
Liturgie ist uns das groBe Sakrament, das Heilszeichen der Gnade: die Sakramente sind die
Quellen des Gnadenlebens. Die Kirche ist der Gnadenleib Christi. So glauben wir, wird
unsere Bewegung andere Gebiete unserer Religion wohltitig befruchten. Und wir begniigen
uns nicht mehr mit den rein liturgischen Zielen; wir sprechen von gesamtchristlicher Re-
naissance.“"?

Und als Pfeiler dieser Renaissance einer altchristlichen Spiritualitéit nennt er das dreifache
Anliegen seines Wirkens:

,.1. Schopfet aus dem Gotteswort der HI. Schrift Wahrheit und Kraft!

2. Gebet dem Volk seinen gebiihrenden Anteil an dem Kult zurtick;
3. Christ sein heift Gotteskind sein. Die Gnade mufl wieder die Herzensmitte des Chris-
tenlebens bilden.*"?

B. REETZ, Homilie des Abtes von Seckau bei der heiligen Messe zur definitiven Beisetzung des
hochwiird. Herrn Dr. Pius Parsch in St. Gertrud am 18. Mai 1954. In: BuL (1954/55) 167.
P. PArscH, MeBopfererzichung. Referat auf der Seelsorgertagung in Wien, 30. Dezember 1936.
In: BuL (1936/37) 211.
I. HERWEGEN, Sinn, Geist und Ziel der liturgischen Erneuerung. In: BuL(1937/38) 388f.
2 P. PARSCH, Volksliturgie. Ihr Sinn und Umfang. Klostemeuburg21952 29.
P. PArscH, Christliche Renaissance. Vortrag, gehalten am 1. deutschen liturgischen KongreB in
Frankfurt a. M., 22.6.1950. In: BuL (1949/50) 330.
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An der angefiihrten Stelle und ofter fiihrt er aus, dass es ihm um das Leben aus der Mitte
des Christentums, um das Leben aus Gnade geht, und zwar durch Leben aus Bibel und
Liturgie.

¢) ,,Gebots- und Gnadenfrommigkeit

Weil Pius Parsch die Frommigkeit — wir sagen heute lieber: Spiritualitidt — von Bibel und
Liturgie her verdndert wissen wollte, soll hier auf ein wichtiges Begriffspaar eingegangen
werden, das er sehr oft gebrauchte, um sein Anliegen zu verdeutlichen, und chne das sein
Wirken, aber auch seine mystagogische Funktion schwer verstanden werden kann.

Zuerst stellte Pius Parsch der ,subjektiven Frommigkeit” die ,.objektive Frommigkeit®
gegeniiber. Erstere charakterisierte er dabei folgendermalien: ,Ich gehe in der Frommigkeit
vom Menschen aus [. . .], die Werkheiligkeit steht im Vordergrund: heilig ist nicht so sehr
der Begnadete [. . .], sondern der Siindenreine, der Tugendhafte, der Heroische. [. . .] Die
Vorbereitung auf den Empfang der Gnade nimmt einen breiten Raum ein. Die Andacht
wird gepflegt. Damit hédngt auch die Passivitit im Gottesdienst zusammen. [. . .] Es ist also
eine anthropozentrische, subjektive und individualistische Frommigkeit'”.

Dem entgegen stand fiir Pius Parsch die ,.objektive Frommigkeit™: ,Lege ich in der
Frommigkeit den Nachdruck auf Gott, dann werde ich das gottliche Wirken zuerst betonen.
Nicht sosehr die Werkheiligkeit und Moral, sondern die Gnade steht im Vordergrund: der
Heilige ist zuerst der begnadete Mensch, das ist die wesenhafte Heiligkeit. Dann werde ich
nicht so stark das SiindenbewuBtsein pflegen, sondern mich als erlostes Gotteskind fiihlen.
[. . .] Die Liturgie, die ja das Organ der Gnadenvermittlung ist, steht [. . .] im Mittelpunkt
des religiosen Lebens, wihrend die subjektive Frommigkeit die Privatandacht, die
Volksandacht mehr betonte.*'”

So kam er in der ersten Auflage seines Werkes ,.Volksliturgie” (1940) zu der Gegeniiber-
stellung von zentralen Begriffen der beiden Frommigkeitstypen:

Objektive Frommigkeit Subjektive Frommigkeit
Christus Jesus

der verklirte Christus d. historische (euch.) Jesus
mystischer Leib personliche Verbindung
Sehnsucht n. Wiederkunft Besitz in Tabernakel

crux gemmata das Kreuz mit Crucifixus
passio beata (sel. Leiden) das bittere Leiden

mit Christus sterben Leidensbetrachtung

der Gute Hirte Herz Jesu'®

Doch schon in der zweiten Auflage (1952) ist er vom obigen Begriffspaar abgekommen,
weil es, wie er selber einsah, missverstiandlich war. Nun spricht er von ,,Gnadenfrommig-
keit* im Gegensatz zu ,,Gebotsfrommigkeit“. Und er erklart auch, wie es seit dem friihen
Mittelalter zur Herausbildung der ,,Gebotsfrommigkeit” kam: Es gab eine ,,Verlegung des
Schwerpunktes” im Bewusstsein des Menschen, und zwar von Gott zum Menschen. ,Man
war nicht mehr so sehr darum besorgt, daB der Name Gottes geheiligt werde, daB sein
Reich komme, daf sein Wille geschehe; sondern man kiimmerte sich mehr darum, was wir
tun miissen, um Gott zu dienen, wie wir in das Gottesreich kommen und wie wir den Wil-
len Gottes erfiillen miissen.” Aus solch einer Gegeniiberstellung folgt natiirlich, wie Pius

14
15
16

P. PArRscH, Erziehung zur MeBfeier. In: BuL. (1939/40) 104.
Ebd.
P. PARscH, Volksliturgie. Ihr Sinn und Umfang. Klosterneuburg 11940, 1521,
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Parsch es selbst formuliert: ,,Die Liturgie steht und f#llt mit dem Primat der Gnade und der
Gnadenfrommigkeit.*'”

Zu beachten bleibt bei den eben angefiihrten Gegeniiberstellungen, dass sie trotz ihrer
Einseitigkeit, eine wichtige Funktion hatten: Pius Parsch war sich natiirlich bewusst, dass in
beiden Frommigkeitstypen ,.berechtigte Seiten liegen und dass keine von beiden auf die
Spitze getrieben werden darf*'®, doch wollte er gerade durch sein sehr entschiedenes Ein-
treten fiir die ,,Gnadenfrommigkeit” ein Korrektiv bilden zu einer Spiritualitiit des Periphe-
ren, zu einer oberflidchlichen ,,Gebotsfrommigkeit*.

Weil ihm selbst aber schon klar war, dass solche, ein wenig iiberzeichnete, Gegeniiber-
stellungen ,,gefahrlich® sind, betonte er immer wieder, dass die ,,Gnadenfrommigkeit™ ein
Siindenbewusstsein nicht ausschlieBe und keineswegs die Gebote Gottes geringschitze.'

Man missverstiinde das Anliegen Pius Parschs auch, wiirde man ihm vorwerfen, dass er in
seiner ,,Gnadenfrommigkeit” vom (Anteil des) Menschen absieht, denn sein Wirken zeigt
deutlich, dass er den Menscheh wohl im Blickpunkt seiner Seelsorge hatte, es war ihm
sogar sehr an den ihm Anvertrauten gelegen — aber um sie von einer oberflachlichen ,,sub-
jektiven Frommigkeit™ hinzufiihren zu einem Leben aus Gnade, einem Leben ,,in Christus®.
Was muss das Ziel aller Pfarrseelsorge sein? ,Bei all den vielen Titigkeiten der Seelsorge,
wie Schule, Predigt, Beichtstuhl, personlichen Kontakt, Krankendienst, Vereinsarbeit, Ka-
tholische Aktion, Caritas, hinab bis zu dem paulinischen Grundsatz: Allen bin ich alles
geworden!, muf} ein einziges Ziel direkt oder indirekt vor Augen schweben, das ist gottli-
ches Leben der Gnade. Dal} sie Leben haben und es in Fiille haben, sagt der Herr (Joh
10,10). [. . .] Seelsorge ist der Dienst und die Sorge um das Gnadenleben.**

Fiir Pius Parsch hat also alle Seelsorge eine mystagogische Funktion: Es geht darum, die
schon der Kirche Eingegliederten, die Getauften, hinzufiihren zu einem Leben aus der
Wirklichkeit, in die sie schon hineingenommen sind. Das verdeutlicht er z. B. von Eph 5,8f
her: , Einst wart ihr Finsternis, jetzt aber seid ihr Licht im Herrn. Lebt als Kinder des Lich-
tes! Die Frucht des Lichtes ist lauter Giite, Gerechtigkeit und Wahrheit.**'

Hier wird wieder deutlich, dass Pius Parsch Gebote und Moral nicht geringschiitzte, sie
wohl aber in den rechten Zusammenhang stellte: Wenn einer aus der Wirklichkeit der Gna-
de*® lebt, wird das natiirlich konkrete Auswirkungen in seinem Lebenswandel haben; und
hiermit beruft sich Pius Parsch tatsdchlich, wie er ofter sagte, auf eine altchristliche Spiri-
tualitit.® Denn die ~mystagogische Predigt der Viter verstand es, Glaube und sittliches
Tun in rechter Ordnung zu sehen und das Verhiltnis von Sakrament und Ethik treffend zum
Ausdruck zu bringen. Am Anfang steht das erlésende Festmysterium. Alle Osteraszese ist
Vorbereitung oder Erfiillung des Ostermysteriums, ,um nach der Neugeburt der Taufe jene
Lebensfithrung einhalten zu konnen, welche den Getauften geziemt‘. In einzigartiger Klar-
heit charakterisiert Zeno von Verona die Ostermoral als Entfaltung des neuen osterlichen

PARSCH (s. Anm. 12) 170.

Ebd. 171.

Ebd. 172f.

P. PArRscH, Was erwartet die volksliturgische Bewegung von der Pfarrgemeinde. In: BulL
(1935/36) 74.

~_ P. PArscH, Gnadenfrommigkeit. In: BuL (1947/48) 25.

Wobei er mit Gnade — wenn er den Begriff manchmal auch verdinglicht — gemiB der damaligen
theologischen Tradition ,.das Anteilerhalten an der gottlichen Natur® (vgl. 2 Petr 1,4) meinte.

Vgl. z. B. P. PARsCH, Liturgische Erneuerung. Gesammelte Aufsiitze. Klosterneuburg 1931, 5.
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Lebensgrundes, die der Christ mit dem Ostersakrament der Taufe durch die Heilsokonomie
der Erlésung empfangen hat.***

Ganz in diesem Sinn bemerkt Pius Parsch auch: ,,.Das groBe Ziel der Seelsorge ist Griin-
dung, Erhaltung und Entfaltung der Gnade.**> Und Mystagogie in einem umfassenden Sinn
wiirde bei ihm heiBen: Hinfiihrung der Getauften zum Leben aus dem Mysterium, in das sie
hineingenommen wurden, Hinfithrung zur (wie er es ausdriickte) ,,Gnadenfrommigkeit*.
Das bedeutet eigentlich: eine Einfiihrung in ,,das freudige Bewufitsein von der Wiirde und
dem Reichtum des Christseins‘“® und ein vom Grund dieses Bewusstseins her gestaltetes
Leben.

d) Der Liturgiebezug der Mystagogie

Mystagogie in dem oben genannten umfassenden Sinn steht fiir Pius Parsch in einer sehr
engen Beziehung zur Liturgie — oder umgekehrt: Die Liturgie hat bei ihm einen sehr wich-
tigen Platz in in seinem theologischen und seelsorgerischen Gefiige der ,,.Gnadenfrommig-
keit*; so sagte er Ofter, dass ,,das Gnadenbewufitsein eine Vorbedingung der MeBerzichung
und iiberhaupt der liturgischen Erneuerung* sei.”’

In seiner Hochschatzung der Liturgie ist Pius Parsch mit dem Begriinder der Laacher My-
sterientheologie Odo Casel konform, der auch in ,Bibel und Liturgie” einmal schrieb:
,,Voller Christ wird man durch die Mysterien Christi. Diese Mysterien geben uns die Mog-
lichkeit personlichsten und innigsten Mitsterbens und Mitlebens mit Christus; sie gestatten
uns, an seinem Tode, seiner Auferstehung und seinem ewigen Leben aufs konkreteste teil-
zuhaben®. Von daher fordert Pius Parsch die ,,aktive Teilnahme aller an der Liturgie®.

Wenn nun mit Liturgie eben nicht nur der Vollzug des Ritus, die Zeremonie, der Kult
gemeint ist, sondern sie in ihrem Bezug zum Ganzen als Kultmysterium verstanden wird, in
welchem uns das Christusmysterium gegenwartig wird, dann ist klar, welch grofle Wichtig-
keit die Mystagogie hat; namlich in ihrem urspriinglichen Sinn als ,,Geleit [. . .] zum inne-
ren Verstehen und Erleben der Mysterien‘®.

Oder mit anderen Worten, wie Pius Parsch das mystagogische Anliegen der Liturgischen
Bewegung schon 1930 formulierte: ,,Wir haben zwei grofe Ziele: 1. Liturgisches Verste-
hen, 2. Aktive Teilnahme. 1. An erster Stelle soll das Volk die [. . .] Liturgie wieder verste-
hen lernen, den Geist der Liturgie erfassen, soll das Volk aus der allzu subjektiven From-
migkeit zur Gemeinschaftsfrommigkeit der alten Kirche gefiihrt werden. [. . .] 2. Doch mit
dem Verstehen der Liturgie begniigen wir uns nicht, wir fithren das Volk zur moglichsten
aktiven Teilnahme an der Liturgie, wie sie die alte Kirche in ihrer Bliitezeit hatte.”*’

Die Folge der Hinfiihrung des Volkes zum Verstehen der Liturgie und zur aktiven Teil-
nahme an ihr nennt Pius Parsch |, liturgische Frommigkeit™ — diese entspricht der ,,Gnaden-

49 MEIER, Die Predigt aus dem Reichtum der Liturgie. In: Das Opfer der Kirche. Luzern 1954

(Luzerner Theologische Studien) 2591

PARSCH (s. Anm. 21) 26.

E. J. LENGELING, Worauf es ankommt: das freudige BewuBtsein von der Wiirde und dem Reich-
tum des Christseins. In: BuL (1976) 326 (obwohl Lengeling meint, dass das mit ,,Gnadenfrom-
migkeit* nur partiell umschrieben sei).

P. PArRscH, GnadenbewuBtsein als Vorbedingung der MeBerziehung. In: BuL (1947/48) 62 (Herv.
v. Verf. gestrichen).

Pastoralliturgisches Handlexikon (s. Anm. 1) 362.

PARSCH (s. Anm. 12) 51. Dass es sich bei diesem Anliegen wirklich um eine Riickfithrung zu
einer altchristlichen Haltung handelt, brachte auch Pius XI. zum Ausdruck: Vgl. B. CAPELLE, Die
Stellung des HI. Stuhles zur liturgischen Bewegung. In: BuL. 10 (1936/37) 75.
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frommigkeit”, nur dass hier noch deutlicher zum Ausdruckt kommt, dass die Liturgie eine
Quelle der ,,Gnadenfrommigkeit” ist.*" , Liturgische Frommigkeit bedeutet also eine Spi-
ritualitiit, die aus der Liturgie lebt, das bedeutet aber fiir Pius Parsch auch ,liturgische Le-
bensgestaltung“”. Der Leitsatz ,ebe mit der Kirche!* meint also auch: ,Lebe aus der
Liturgie!*

Mystagogie in ihrem engen Bezug zur Liturgie hat das Ziel einer aktiven Teilnahme, das
heilit einerseits einer moglichst aktiven Teilnahme am Kult, an der Feier der Mysterien,
andererseits aber auch das Ziel einer aktiven Teilnahme im Sinn eines Lebens aus den My-
sterien, eines ,.Lebens mit der Kirche®. Erst von daher ist das Anliegen richtig zu verstehen,
das Volk zu einem , liturgischen Verstehen* zu fiihren: Der Schritt des Verstehens ist zwar
zeitlich vorgeordnet (also der erste, vgl. oben), doch auf das Ziel der aktiven Teilnahme
hingeordnet — also von daher zu verstehen und nicht von diesem zu isolieren.

So wahrt gerade die , liturgische” Mystagogie den Bezug zum Ganzen, denn ,liturgische
Erneuerung ist nicht Ziel, sondern Ausgang. Thr Letztes ist die Erneuerung des christlichen
Lebens in der Gemeinschaft der Kirche. Nur weil die Liturgie selbst so fremd geworden ist,
mubB es auch eine Bewegung zu ihr hin geben, aber, um es nochmals zu sagen, nur als Aus-
gangspunkt. Die Einheit mit Christus [. . .] will ausstrémen in alle Bereiche des Lebens, um
das Programm Pius X. verwirklichen zu helfen: Omnia instaurare in Christo.“*

4. Konsequenzen

Der folgende Abschnitt will zeigen, welche Konsequenzen sich aus einer Vertiefung des
Verstandnisses von Mystagogie besonders bei Pius Parsch ergeben konnen.

a) Liturgische Erneuerung heute?

Es ist klar, dass uns nicht mehr alles gleich betrifft, was in der Liturgischen Bewegung
noch grofie Bedeutung hatte — so ist uns zum Beispiel das Ringen um ein besseres Verste-
hen einer sprachlich unverstindlichen Liturgie eben kein Problem mehr; auch der vehe-
mente Einsatz Pius Parschs fiir die Kommunionspendung wihrend der Eucharistiefeier
wire heute anachronistisch. Und doch ist mancher Ruf aus der Zeit der Liturgischen Bewe-
gung verklungen, ohne dass die geforderte Erneuerung schon abgeschlossen wire.

So gilt immer noch, dass eine rein dufiere Erneuerung, ein ,,Mangel an Tiefe*, eine Gefahr
ist; schon 1939 (also als sich die ,,Betsingmesse® durchsetzte) warnte A, Beil vor dem neu-
en Formalismus, der sich breit macht; ,man feiert eben ,Gemeinschaftsmesse*?® — wir
konnen zur heutigen Situation sagen: ,,Man feiert eben die ,neue Messe‘ und hat sich an die
muttersprachliche Liturgie gewohnt.

Auch die Frage ,,Sind wir schon liturgisch?“ miisste heute dhnlich beantwortet werden,
wie Pius Parsch dies 1936 tat: ,,Die Liturgie ist noch lange nicht die Norm unserer From-
migkeit geworden. [. . .] Wir sprechen viel von Liturgie, wir feiern gern Liturgie, aber wir
leben nicht recht Liturgie.‘84 Der Grund dafiir diirfte wohl sein, wie der damalige Erzbi-
schof G. B. Montini 1958 schrieb, ,,daf3 noch nicht bei allen die Einstellung {iberwunden ist,

0 PARSCH (s. Anm. 12) 165ff.

31 wol. ebd. 175¢f.

zi HERWEGEN (s. Anm. 11) 396.

* Vgl A. BELL, Die religiose und seelsorgliche Bedeutung der liturgischen Arbeit und ihre Gefah-
ren. In: BuL (1938/39) 364.

P. PARSCH, Sind wir schon liturgisch? In: BuL (1935/36) 260f; vgl. dazu: H. M. WoLF, Frommes
Volk? Was ist heute ,,Volksfrommigkeit*? In: Gd 20 (1986) 1ff.
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die die liturgische Erneuerung als etwas Freiwilliges betrachtet oder als eine unter so vielen
Stromungen der Frommigkeit, der man sich nach Belieben anschlieBt*’.

Wenn man sieht, wie die vorkonziliare liturgische Erneuerung wirklich liturgische Bewe-
gung war (trotz der damaligen strengen liturgischen Vorschriften!), dann stimmt es be-
denklich, dass aus den guten Schritten der Pioniere dieser Zeit ein Weg der Verordnung
geworden ist.*® R. Schwarzenberger meint dazu: ,Die erneuerte Feier der Liturgie darf
nicht wieder erstarren, sondern bedarf der Sorgfalt in Vorbereitung und Feier. Nicht das
,Funktionieren® ist entscheidend, sondern der ,geistliche Gewinn* der Mitfeiernden. Dazu
bedarf es u. a. der Mystagogie, der behutsamen Einfithrung in den Sinn des Geschehens.*?’

Der Ruf nach Mystagogie will jedoch keineswegs den Trend verstirken, der sich man-
cherortens breitmacht, namlich vor jedem Teil der Liturgie ,.ein paar Worte* zu sagen (die
dann meist sowieso schon bekannt und obendrein eben nicht nur ,.eine kurze Bemerkung*
darzustellen!); Mystagogie muss durchaus nicht noch ein zusitzliches Element in der Litur-
gie sein, doch sollte das mystagogische Anliegen zumindest in der Predigt nicht zu kurz
kommen; denn wie J. Baumgartner andeutet, sind die Predigten im Allgemeinen zwar bes-
ser geworden, sie sind biblischer, doch ,;zu wenig Mystagogie®.*® Auch E. Lengeling be-
stitigt das sehr deutlich: ,.In vielen Predigten wird die gegenwirtig giiltige Exegese breit
entfaltet, als gelte es aus den Teilnehmern Miniexegeten zu machen. Hingegen wird die
mystagogische, den Hauptteil der Eucharistiefeier vorbereitende Funktion der Homilie
vollig iibersehen.

Es scheint also, dass man sich in der Theologie und Seelsorge wieder mehr mit dem My-
sterium befasst — und von daher auch den Wert der Mystagogie neu erfasst; es scheint, dass
es in unserer Zeit so etwas wie eine ,,neue Wende zum Mysterium® gibt.‘m Zu hoffen bleibt,
dass dabei die reiche Erfahrung und Tradition der Viter nicht auller acht gelassen wird, und
dass so das Bestreben der Liturgischen Bewegung, Liturgie und Leben zu verbinden, auch
in unserer Zeit ein Anliegen ist, das die Menschen von heute zu einem christlichen Leben
anzuleiten und darin zu begleiten vermag.

b) Was bleiben muss . . .
In den folgenden Thesen sei zusammengefasst, was zum Thema Mystagogie festzuhalten
ist, und was bei der Gestaltung von Mystagogie zu beachten bleibt:
— Moystagogie fiihrt hin zum Mysterium (es fiihrt vom Eigentlichen weg, das Wort unge-
deutet mit ,,Geheimnis* zu iibersetzen) — fiir ein rechtes Verstindnis von Mystagogie ist

* Erzbischof MONTINI — Mailand: Fastenhirtenbrief 1958 iiber dic liturgische Erziehung. In: LT 8

(1958) 170.

Vgl. J. RATZINGER, Merkwiirdiger Zustand zwischen Verordnung und Arrangement — Liturgie
soll als gemeinschaftlich vorgegebene Grife erfahren werden. In: BuL. (1976) 341: ,,Die Liturgie-
Reform geriet in Gefahr, aus einem ProzeB der Erziechung in einen ProzeB der Verordnung umzu-
schlagen.”

R. SCHWARZENBERGER, Erneuerung ein Gewinn; doch: Sicht der Erneuerung als ,,bloB neue Ver-
ordnung® fiihrt zur Krise; der Grundfehler: rein funktionales Interesse. In: BuL (1976) 345.

Vgl. J. BAUMGARTNER, Neue Spiritualitit mit weitgehenden Konsequenzen — mehr Bildung, mehr
Verinnerlichung. In: BuL (1976) 301.

Stellungnahme E. Lengelings in: Hat sich die Liturgiereform gelohnt? Ein Gesprich zwischen
Klemens Richter und Emil Lengeling. In: BuL (1976) 366f; im Anschluss an das Zitat fragt er
dann: ,,Liegt dies daran, daB Verfasser von Vorlagen und Prediger nie tiber liturgische Texte und
Riten meditieren?*

Vgl. A. ScHiLsoN, Neue Wende zum Mysterium? Unzeitgeméfle Bemerkungen zu einem aktuel-
len Thema. In: Gd 18 (1984) 73ff.
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es notwendig, sich auch mit dem zu befassen, was Mysterium im konkreten und weite-
ren Sinn bedeutet.

— Mystagogie bringt den engen Zusammenhang zwischen menschlicher Feier und dem
Handeln Gottes, dem Gefeierten zum Ausdruck — es kann nicht auf das gefeierte Myste-
rium hingewiesen werden, ohne dass gefeiert wird. Mystagogie ist daher in doppeltem
Sinn feierlich.

— Mystagogie (die ihren urspriinglichen Platz als Ansprache an die Neugetauften in der
Osterwoche hatte) weist die Angesprochenen immer auf das Wesentliche und Ganze des
Christseins hin, sie deutet und verbindet Feier und Leben: ,Lebt als Erloste aus der
Wirklichkeit, in die ihr aufgenommen seid!* (Vgl. Eph. 5,8f)

— Mystagogie will ,die Menschen aus dem nur Familidr-Menschlichen ins Heilige holen*
(R. Guardini); das tut sie nicht in einer Beschreibung des Ritus! Wohl aber erfordert die
Teilnahme am Mysterium den ganzen Menschen — daher ist es besonders in unserer Zeit
forderlich, anzuregen zu bewusstem Horen, Schauen und Vollziehen.

— Mpystagogie setzt daher eine wohl vorbereitete und gut gestaltete Liturgie voraus, die
eine volle und aktive Teilnahme aller ermoglicht.

— Auch die ,Ergriffenheit des Mystagogen® ist eine Voraussetzung fiir eine gute Mysta-
gogie, das heiBt: Er muss erfasst haben, was das Wesentliche ist, und es muss ihm ein
Herzensanliegen sein, mitzuteilen und weiterzugeben, wovon er ergriffen ist.

Echte Mystagogie ist wahrlich nicht einfach: denn als Vermittlung von Theologie und

Seelsorge, von Liturgie und Leben zielt sie letztlich auch auf eine neue (bzw. doch alte,

friihchristliche) Spiritualitt.
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Zur aktiven Teilnahme der Laien an der Liturgie
| Der neue Typus des liturgisch bewegten Laien

Eine Analyse der historisch-pastoralen Daten zeigt, dass das Christentum in verschiede-
nen Kulturepochen bedeutende Anstrengungen unternommen hat, um die Generationen von
Gliubigen zur aktiven Teilnahme an der Liturgie zu bewegen.' Die Anstrengungen, welche
die Vertreter der liturgischen Bewegung des letzten Jahrhunderts in dieser Richtung unter-
nommen haben, um eine wahre und bewusste Teilnahme zu erzielen, waren gewaltig —
angefangen mit dem beriihmten Satz iiber die ,,Aktive Teilnahme an den Allerheiligsten
Mysterien* im Motu Proprio Pius X. ,,Tra le sollecitudini* (1903) bis hin zu den von Pius
XII. in die Wege geleiteten Reformen und den Vorbereitungen der Liturgiereform, die das
II. Vatikanische Konzil beschlossen hat.

Zu den Personlichkeiten, die sich wihrend dieser Periode um die Einfiihrung des Prinzips
der ,aktiven Teilnahme® des Volkes an der Liturgie in das kirchliche Leben besonders
bemiiht haben, gehort Pius Parsch.

Wenn in der Liturgischen Bewegung bis zur offiziellen Liturgiereform hin das Thema der
Teilnahme unterschwellig oder offen vorhanden war, so waren Aktivititen und Schriften
des Chorherrn aus Klosterneuburg von der Notwendigkeit einer wahren und authentischen
Teilnahme des Gottesvolkes an der Liturgie besonders motiviert. Die Stellung der Laien in
der Liturgie ist ein umfangreiches Thema in der liturgischen und pastoralen Fachliteratur
der nachkonziliaren Zeit bis heute. Es zeigt ein permanentes Ringen zwischen verschiede-
nen Interpretationen des Zweiten Vatikanischen Konzils und den Herausforderungen der
konkreten pastoralen Probleme, die von den Ortskirchen und Gemeinden erlebt werden.

Es stellt sich die Frage, ob es heute iiberhaupt Sinn macht, sich mit der Geschichte, den
Gedanken und Schriften eines Mannes zu beschiftigen, der sich zwar mit diesem Thema
jahrelang beschiiftig hatte, aber schon vor dem Konzil gelebt und geschrieben hat. 50 Jahre
nach dem Tod von Pius Parsch bin ich sicher, dass seine Gedanken und sein Werk heutigen
Theologen und Seelsorgern, neue Kraft und Mut geben kann, in der Aktualisierung der
Reform des Zweiten Vatikanischen Konzils zu verharren und sie notfalls auch zu verteidi-
gen. Darum mdochte ich in Hinblick auf die theologischen und praktischen Implikationen
einige Anstofe im Werk Pius Parschs untersuchen und hier vorstellen.

In der ,,volksliturgischen® Richtung der Liturgischen Bewegung hatte man begonnen, den
Laien, der in einer genau definierten historischen Situation lebte, kritisch zu befragen, in
welcher Form seine Existenz mit der Kirche und der kirchlichen Hierarchie verbunden war.
Dabei kam es darauf an, die jeweilige historische Situation mit ihren kulturellen Bedingun-

) Vegl. M. Traccia, La partecipazione liturgica. Spunti metodologici. In: S. MARSILI [u. a.],

Mysterion. Nella celebrazione del Mistero di Cristo la vita della Chiesa. Miscellanea Liturgica in
occasione dei 70 anni dell’ Abbate Salvatore Marsili. Turin 1981, 262; E. CATTANEO, L’insegna-
mento della storia sulla partecipazione del popolo cristiano al culto della Chiesa. In: E. CATTANEO
[u. a.], La partecipazione dei fedeli alla messa. Dottrina e pastorale. Rom 1963, 319-349; B.
NEUNHEUSER, Storia della liturgia attraverso le epoche culturali. Rom 1983 (BEL.S 11).
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gen von dem, was die Kirche an sich ausmacht, zu trennen.> Obwohl Pius Parsch ein Ver-
treter des Klerus war, hatte er als Motto und Programm den Satz des Motu Proprio iiber die
Kirchenmusik von Pius X. ,,Die aktive Teilnahme des Volks an den Allerheiligsten Geheim-
nissen und am dffentlichen und feierlichen Gebet der Kirche® gewahlt und wies nach einer
kritischen Sichtung der Liturgie, den Laien den ihnen gebiihrenden Platz in der Liturgiefei-
er — insbesondere in der Eucharistiefeier — zu.’

In der Bestimmung der Rolle der Laien in der Liturgie ging Parsch von einem klaren und
von ihm immer wieder dargelegten Prinzip aus: der christliche Laie darf wihrend der litur-
gischen Feiern nicht passiv bleiben, er darf nicht bloB ,,schweigender Zuhorer* sein. Er ist
aufgefordert, aktiv teilzunehmen. Dieses Prinzip — das der Chorherr fiir unumstdlich hielt
— muss zunichst in der Weltkirche, dann in der Pfarre und schlieflich im Bewusstsein jedes
Christen gegenwirtig werden.* Und er versuchte es mit ,sanfter Zihigkeit*® umzusetzen.
Um dies nachhaltig zu verwirklichen, wollte er in der Bewegung alle Laien haben, nicht nur
die Intellektuellen und die Studenten, sondern auch das einfache Volk in den Stiddten und in
den Dorfern.®

Da nach Pius Parsch Liturgie eine Angelegenheit des Volkes ist, sollte auch die Liturgi-
sche Bewegung, die fiir das christliche Volk arbeitet, ihre Anhénger vor allem unter den
Laien haben; in diesem Sinne schrieb er schon 1926: ,.Die liturgische Erneuerung muss also
eine Volksbewegung werden: wohl nicht eine Bewegung der breiten Masse, sondern eine
solche des guten und glidubigen Volkes unter kirchlicher Fiihrung und Ordnung*’.

Die aktive Teilnahme des Volkes an der Liturgie, die nach dem Programm des Griinders
der volksliturgischen Schule eine der wichtigsten Forderungen der Liturgischen Bewegung
war, wurde von unserem Autor zwar als theologisches Problem betrachtet, aber auch als
praktisches und pastorales Problem gesehen.®

Parsch, der sich selbst als Volksliturgiker bezeichnete, pries stets die Verdienste der litur-
gischen Volksbewegung, welche besonderen Wert auf die Teilnahme des Volkes legte und
hob hervor, dass alle Neueinfithrungen, wie etwa die Chormesse, die Betsingmesse, die
Verwendung der Volkssprache in der Liturgie usw. aus einer einzigen Tendenz hervorgin-
gen, nimlich die Liturgie zum Allgemeingut des Volkes und der Pfarrgemeinden zu ma-
chen.” In Hinblick auf die Errungenschaften, die die Liturgische Bewegung zu Gunsten der
aktiven Teilnahme gemacht hatte, konnte Pius Parsch folgende Worte iiber die Zukunft der
Liturgie schreiben — Worte, die wir auch heute in einem gewissen Sinn als prophetisch
betrachten kénnen: ,,Wir werden es vielleicht nicht mehr erleben; aber wir sind Sdménner
einer kommenden Bliitezeit der Liturgie, wir haben den Dienst eines Vorldufers, nach uns
kommt eine Liturgie im Geist und in der Wahrheit fiir alle, Priester und Laien.*!°

Vgl. Tl movimento liturgico: panorama storico e lineamenti teologici. In: Anamnesis. Bd. 1. La
Liturgia, momento nella storia della salvezza. Hg. B. Neunheuser. Turin 1974, 20.

Vgl. G. ZUNINL Le conquiste del P. Parsch. In: Ambrosius 5 (1929) 28.

Vgl. P. PArscH, Erzichung zur Messopferteilnahme. In: BL 14 (1939/40) 122.

Vgl. P. ParscH, Volksliturgie. Thr Sinn und Umfang. Klosterneuburg 21952, 150 (= Parsch,
Volksliturgie).

Vgl. P. PARscH, Zum Geleit. In: BL 1 (1926/27) 1.

Ebd.

Vgl. P. PARSCH, Volksliturgie, 130.

Vgl. P. PArRscH, Was erwartet die volksliturgische Bewegung von der Pfarrgemeinde? In: BL 10
(1935/36) 74; vgl. P. PARSCH, Volksliturgie, 26-27.

P. PARSCH, Volksliturgie, 73.

(V]

e o N

10



Zur aktiven Teilnahme der Laien an der Liturgie 179

In Pius Parschs Schriften finden wir dort, wo er das Thema ,Laien* in der Liturgie be-
riihrt, oft ein weiteres Schliisselwort, das uns der Chorherr selbst liefert: ein anderer Lai-
entyp oder auch einen neuen Laientyp."" Der Ausdruck beinhaltet zwei ergénzende Ele-
mente; das eine hat soziologischen Charakter und betrachtet in der kirchlichen Gemein-
schaft eine Gruppe von Glaubigen, die ihre eigene Haltung wihrend des Gottesdienstes
indern mochte; das andere ist theologischer Natur und zielt auf die Wiederentdeckung der
ontologischen Situation des christlichen Laien ab, insofern er getauft, gefirmt und zur Eu-
charistie zugelassen ist; des Laien also, der Teil des koniglichen Priestervolkes ist mit all
seinen Rechten und Pflichten, die ihm gestatten und verpflichten, an der Liturgie der Kirche
teilzunehmen.'*

1940 kiindigte Parsch das Heranwachsen des neuen Laientyps in der Kirche an: ,Da steigt
ein anderer Laientyp auf, die priesterlich konigliche Haltung des Laien. Er nimmt Teil an
der Verantwortung und dem Aufbau des Gottesdienstes. Seelsorge ist nicht das Monopol
des Priesters, und auf Grund der Firmung nimmt der Gliubige an dem Messiasamte Christi
teil und so ist er ebenfalls Seelsorger. Er tritt auch ein ins Heiligtum, die Kirche iiberreicht
ihm drei Biicher: die Bibel, das Stundengebet und das Mefbuch. Er hat seine aktive Rolle
in der Liturgie. Er ist Mitspieler an dem heiligen Drama. Nur das ausschlieflich Hoheprie-
sterliche iiberlésst er dem geweihten Priester, den Vollzug und die Spendung der heiligen
Geheimnisse. Im iibrigen tut er aktiv mit.*"

Des weiteren, bemerkte Parsch, ist die Verinderung, die die Liturgische Bewegung hin-
sichtlich der Rolle des Laien in der Kirche bewirkte, verbunden mit der Zuteilung neuer
Aufgaben an die Laien, und zwar sowohl im Rahmen der Liturgie als auch auf den anderen
Gebieten des kirchlichen Lebens.'* Man verlangt von diesem neuen christlichen Laientum
das Bewusstsein und die Ausiibung des koniglichen Priestertums nicht nur in der Liturgie,
sondern auch im Rahmen der apostolischen Titigkeit zum Aufbau der Kirche in der Welt."”
Die neue Form der Liturgie ist daher nicht ohne Auswirkung auf das gesamte christliche
Leben. Der Laie ist aufgerufen, am gesamten kirchlichen Leben aktiv teilzunehmen. Er
nimmt damit das Schicksal seines eigenen Heils und das anderer Menschen in seine Hand.
Er wird dadurch selbststéndiger und verantwortungsbewusster.'®

So gelangt Parsch vom Prinzip der aktiven Teilnahme des Volkes an der Liturgie zur Idee
eines neuen Laientypus, der mit seiner Haltung die Anforderungen dieses Prinzips selbst
erfiillt und damit seine Verwirklichung ermoglicht. Dieser Umstand wurde von dem Chor-
herrn mit folgenden Worten erklart: ,,Ebenso wie die neue Pflege der Liturgie segensreiche
Wirkungen auf andere Gebiete des religiosen Lebens ausiibt, so bleibt auch das volkslitur-
gische Grundgesetz von der aktiven Teilnahme des Volkes an der Liturgie nicht isoliert und
auf Altar und Kirche beschriinkt, sondern es breitet sich auf das ganze Christenleben der
Gldubigen aus und schafft so einen neuen Laientyp, den selbstindigen und miindigen

P. ParscH, Die liturgische Predigt. X. Band: Kurzpredigten fiir die Werktage des Jahres. Kloster-
neuburg 21963, 293; P. PARSCH, Volksliturgie, 66.495.651; P. PARsCH, Erziehung zur Messop-
ferteilnahme. In: BL 14 (1939/40) 122.

P. PArscH, Die liturgische Predigt, ebd. 292-293;

P. ParscH, Erziehung zur Messopferteilnahme (s. Anm. 11) 122.

Ebd. 121-122.

P. ParscH, Volksliturgie, 495-496.

Ebd. 66.
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Christen, der selbst die Verantwortung fiir sein religioses Leben und fiir das seiner Mitmen-
schen in die Hand nimmt.*!”

Es sollen hier nun einige der Argumente angefiihrt werden, die Parsch beniitzt hat, um
den Aufstieg und die Aktivierung des Gottesvolkes zu den liturgischen Feiern zu fordern:
Es handelt sich dabei um drei Argumente, auf die der Klosterneuburger immer wieder zu-
riickkehrt: :

1. Zur Unterstiitzung seiner Ideen betreffend aktive Teilnahme des Volkes griff Parsch
auf Beispiele aus der Kirchengeschichte — vor allem der Urkirche — zuriick. Er schrieb
dazu: ,,.Deshalb orientieren wir uns so gern an der alten Kirche, wo die aktive Teilnahme
eine ganz lebendige und wahre gewesen ist. Wir lassen die Glaubigen hicht bei der Messe
zuschauen, oder wie man sagt die Messe ,anhoren‘, wir lassen sie aktiv, titig teilnehmen:
sie sollen mittun, mitbeten, mitsingen, mitgeben, mitopfern, mitempfangen.*'®

Ein anderen Hinweis gibt Parsch an folgender Stelle, welche sich jedoch auf eine be-
stimmte Epoche der Geschichte der Liturgie bezieht, und zwar auf die der rein rémischen:
,.Dass die romische Liturgie wirklich die aktive Teilnahme des Volkes in dem angedeuteten
Sinn wiinscht, das ldsst sich aus der Geschichte und aus den noch jetzt gebrduchlichen
Texten der Liturgie nachweisen. Die Messfeier vollzog sich in der klassischen Zeit der
Liturgie (Gregor der Grosse um 600) nach Art eines Schauspieles in aktiver Teilnahme des
Volkes [. . .]. Das Volk war fast wihrend der ganzen Handlung aktiv beteiligt: es betete mit,
es sang mit, horte, opferte und empfing mit. Die aktive Teilnahme wurde freilich wesent-
lich dadurch erleichtert, dass die Sprache der Liturgie die VoMessprache war. Das ist auch
der Hauptgrund, weshalb im Mittelalter die aktive Teilnahme immer mehr abgenommen
hat, da das Volk die Sprache der Liturgie nicht mehr verstand.“®> Aus diesem Text geht
einerseits die Wertschidtzung Parschs fiir die romische Liturgie hervor, andererseits der
Wille, zu dieser Art von Teilnahme an der Liturgie zuriickzukehren, wie sie zu jener Zeit in
den Versammlungen des Volkes praktiziert wurde: als die Feier eine zur Ginze gemein-
schaftliche war, viele zusammenarbeiteten und jeder seine Aufgabe erfiillte.*

2. Die papstliche Lehre war fiir Pius Parsch eine weitere wertvolle Stiitze fiir das Bemii-
hen, den Laien eine aktive Rolle in der Liturgie zuzuweisen. Wie wir aufgezeigt haben,
wies der Chorherr hiufig auf das Moto proprio vom 22. November 1903 Tra le sollecitudini
von Pius X. hin, den er als ,,Vater und Begriinder* der Liturgischen Bewegung bezeichne-
te.*! Andere pipstliche Dokumente, auf die sich Parsch bezog, waren: Die Apostolische
Konstitution Divini cultus vom 20. Dezember 1928 von Pius XI. und die Enzyklika Me-
diator Dei vom 20. November 1947 von Pius XIL.** Was dieses letzte Dokument betrifft,
war die erste Reaktion Parschs wenig positiv, wie wir aus einem seiner Artikel ersehen
konnen; seine Enttduschung iiber die Enzyklika driickt er mit folgenden Worten aus: ,,Wir
sagen es offen heraus, manche Teile des Hirtenbriefes haben uns enttduscht. Er ist zum Teil
wenig positiv gehalten. Entgleisungen und Uberspitzungen sind bei der jungen Bewegung
gewiss vorgekommen; doch scheint es uns, sind diese zu stark in Vordergrund getreten, so

7 Ebd. 651.
'8 p Parsch, Volksliturgischer Einfithrungskurs fiir Priester und Laien zu Klosterneuburg vom 12.—
15. August. In: BL 1 (1926/27) 308.
P. PArscH, Volksliturgie, 423.
2 Vgl. NEUNHEUSER (s. Anm. 1) 62.
i; P. ParscH, Volksliturgie, 77.
Ebd. 77.128f.159f.522f.
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dass die positive Weiterfilhrung vielleicht gelitten hat. Und wir fiirchten, dass die Gegner
der liturgischen Bewegung aus diesem Rundbrief Kapital schlagen werden.*’

Seine erste Reaktion ist auf eine durch zahlreiche personliche Faktoren bestimmte falsche
Interpretation des papstlichen Schreibens zuriickzufiihren. Oft nahm er, was die Zukunft der
Liturgischen Bewegung betraf, eine apologetische Haltung ein.’* Es muss allerdings hier
gesagt werden, dass Parsch spiter seine eigenen Ideen der Lehre Pius XII. angepasst hat
und darauf seine spiteren volksliturgischen Arbeiten begriindete: ,,Wir konnten feststellen,
dass die Bestrebungen unserer Bewegung in keinem Punkt mit den Darlegungen des Pap-
stes in Widerspruch stehen. Doch immer wieder warnt er uns vor Uberspitzungen und
Ubereifer, was ja bei einer jungen Bewegung verstindlich ist. Diese Warnung wollen wir
uns sehr zu Herzen nehmen*.”

Wihrend nun die Liturgische Bewegung dank der Enzyklika Mediator Dei und des von
ihr geforderten liturgischen Apostolates eine Intensivierung des kirchlichen Lebens be-
wirkte, hatte es der Impuls Pius XII. — der seine exemplarische Verwirklichung gerade in
der Klosterneuburger Schule erfahren hatte — Pius Parsch ermdglicht, mit seinem Einsatz,
seinem Werk und seinen Schriften, der Pionier einer neuen Epoche der Liturgie und des
liturgischen Apostolates zu werden.”®

3. Parsch versuchte, das Prinzip der aktiven Teilnahme und die Idee des neuen katholi-
schen Laientums mit den psychologischen Bediirfnissen des modernen Menschen (sich
selbst auszudriicken und in Gemeinschaft mit anderen aktiv zu sein) zu begriinden.”” Der
Chorherr war der Ansicht, dass es zur fundamentalen Verdnderung der katholischen Litur-
gie und zur Schaffung eines neuen religiosen Lebens in den christlichen Gemeinden genii-
gen wiirde, sich in der Liturgiepastoral zwei Momente vor Augen zu halten, die geeignet
sind, eine positive Antwort auf die Bediirfnisse des modernen Menschen zu geben:

1) dem christlichen Volk zu helfen, die Feier der Heiligen Geheimnisse immer besser zu

verstehen;

2) die Laien zum Mittun in der Liturgie zu veranlassen, damit diese eine gemeinschaftli-
che Handlung wird.”®

Mit diesen zwei Momenten, dem ,,Verstehen* und dem ,,Mittun®, stehen nach Pius Parsch
andere wichtige Faktoren in Verbindung:

— die Einfiihrung der Volkssprache in die Liturgie;

— die Aktivierung der Gldubigen im Gottesdienst, sodass diese nicht nur im Geist mit-
tun, sondern auch ihre Sinne miteinbeziehen: Sehen, Horen, Wahrnehmung, Gefiihl
usw.,

— und schlieBlich bei den liturgischen Feiern die Ricksicht auf die Gewohnheiten und
Traditionen der Ortskirchen der verschiedenen Volker nicht zu vergessen, welche sich

23

o P. PARsCH, Die neue Enzyklika und unsere Bewegung. In: LMK 14 (1947/48) 178.

Vgl. Th. Maas-EWERD, Zur Reaktion Pius Parschs auf die Enzyklika ,Mediator Dei®. In: Mit
sanfter Zihigkeit. Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung. Hg. N. Hoslinger — Th.
Maas-Ewerd. Klosterneuburg 1979 (SPPI 4) 200-201.

P. PArscH, Volksliturgie, 113.

Vgl. Th. WARNUNG — Th. SCHNITZLER, In memoriam Pii Parsch. In: LJ 4 (1954) 230-236.
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in den Gesidngen, den Gedenkfeiern wihrend der Zeiten des liturgischen Jahres und
schlieBlich in der Ausschmiickung des Ortes, an denen sie Gottesdienst feiern, zeigen;
all das — so fiigt Parsch hinzu — miisste sorgféltig und mit Erfindergeist beachtet wer-
den, damit sich das Volk in der Kirche beheimatet und psychologisch der liturgischen
Handlung niher fithlen konne.*®

Pius Parsch wollte die im Innern der Kirche entstandene Notwendigkeit, dem Gottesvolk
seine Rolle im christlichen Gottesdienst zurtickzugeben und einen neuen Typus von Laien-
tum zu schaffen, der im Stande war, dieser Notwendigkeit zu begegnen, verstandlich ma-
chen, indem er sich der Geschichte der Liturgie, der Lehre der Pépste und psychologischer
Erkenntnisse bediente.

Das Prinzip der aktiven Teilnahme an der Liturgie wurde von Pius Parsch im groBeren
Zusammenhang mit der Erneuerung nicht nur der liturgischen, sondern auch mit der spiri-
tuellen Erneuerung der Kirche und im Einklang mit seiner Idee eines neuen Laientums
gesehen. Indem er den Ablauf der Gottesdienste, insbesondere der Eucharistiefeier, analy-
sierte, versuchte er herauszufinden, welche Rolle den Laien in der Liturgie zuzuweisen sei;
es handelte sich dabei nach dem Griinder der Volksliturgischen Bewegung vor allem um
aktives Engagement.

Die Absicht, dem Laien wieder eine bestimmte Rolle im Rahmen der Liturgie zuriickzu-
geben, war einerseits Teil seines theologischen Denkens, mehr noch seines Pastoralpro-
grammes, die Haltung des Volkes wihrend des Gottesdienstes zu verindern. Die aktive
Teilnahme ist nicht nur Recht, sondern auch Pflicht jedes Christen, insofern er getauft,
gefirmt und zur Eucharistie zugelassen ist. Eben diese Sakramente machen den Laien zu
einem Mitglied des priesterlichen Gottesvolkes, d. h. sie erlauben ihm, am Priestertum Jesu
Christi teilzuhaben und daher an der Liturgie der Kirche mitzuwirken.

* P. ParscH, Volksliturgie, 219-221.
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;}‘/i)ius Parsch, Klosterneuburg

Liturgisches Mindestprogramm’
$R30

Der folgende Beitrag ist ein ,Auszug aus: Pius Parsch, Volksliturgie. Ihr Sinn und Um-
fang. (Klosremeuburg L] 952). Neuausgabe: Wiirzburg 2004 (= PPSt 1) 140—1455/**\

Ein Mindestprogramm der volksliturgischen Ermeuerung! Das Programm enthilt also
nicht das, was wir uns als Ideal ersehnen, nicht die volle Losung unserer Fragen und Be-
strebungen, sondern den Anfang, Teillosungen, die Abstellung der drgsten VerstdBe gegen
das liturgische Empfinden, die ersten Wartesteine, auf denen dann weitergebaut werden
kann.

Da sei gleich ein Gedanke betont, der fiir unsere Bestrebungen von Wichtigkeit ist: Unse-
re Bewegung muss organisch wachsen. Organisches Wachstum ist aber allméhliches Fort-
schreiten. Das Ziel steht uns hundertprozentig vor Augen, doch die Durchfiihrung geht in
kleinen Schritten voran.

Darum miissen wir alles unvermittelte, duBerliche Reformieren vermeiden. Wir werden
uns auch fiir eine Zeit mit Uberhéingen und Teillosungen begniigen miissen. Da unsere
Bewegung eben eine Geistesbewegung ist, diirfen wir keinen besonderen Wert auf duBerli-
che Erfolge und Aktionen legen. Der duBere Vollzug ist immer die Form, der Korper, den
sich der Geist erst schaffen muss.

Gegen diese taktischen Grundsitze wurde oft gefehlt und mancher Misserfolg in unserer
Bewegung ist auf dieses Konto zu schreiben. Wir haben es versdumt, Ubergéinge zu schaf-
fen, wir haben zu hohe Forderungen gestellt oder wir haben zu sehr duflere Formen betont,
ohne daran zu denken, dass der Leib ohne die Seele tot ist.

Es ist das Mindestprogramm der volksliturgischen Bewegung. Im deutschen Sprachgebiet
geht die liturgische Bewegung zwei verschiedene, wenn auch nicht entgegengesetzte Wege.
Der eine denkt an die Liturgie an sich, sagen wir an die Priesterliturgie, ihre geistige
Durchdringung und ihren méoglichst vollkommenen Vollzug. Der andere Weg sieht die
Teilnahme des Volkes an der Liturgie als wichtiges Ziel an; dies ist eben die volksliturgi-
sche Bewegung, deren Mindestprogramm hier vorgelegt wird. Methodisch und praktisch
werden die beiden Wege verschiedene Mittel anwenden; darum wird sich der Seelsorger
zuerst klar werden miissen, welchen von diesen zwei Wegen er seine Gemeinde fithren will.
Der erste Weg wird z. B. mehr die lateinische Kultsprache, den Choralgesang pflegen; der
zweite wird wieder soweit als moglich die Landessprache im Gottesdienst fordern, um
Teilnahme und Verstindnis im Volke zu erreichen. In vielen Fillen und besonders in der
Hauptsache werden beide Wege parallel miteinander gehen.

Es handelt sich in diesem Mindestprogramm nur um wichtige, allgemein durchfiihrbare
Ziele. Wir ordnen die Punkte nach groBeren Gebieten:

L. Die Messe als Gemeinschaftsopfer und Opfermahl. Die Messe mul} wieder in den Mit-
telpunkt des religiosen Lebens und der Seelsorge gestellt werden. Und zwar handelt es sich
sowohl um das Verstiindnis der Messe als um die Teilnahme an ihr.

Die Uberschrift bei Parsch lautet nur ,,Mindestprogramm®.
Der Text bildet den Abschnitt 5 des Hauptkapitels IT (Sinn und Geist der volksliturgischen Er-
neuerung); die Originalsprache Parschs aus der ersten Hilfte des 20. Jh. wurde beibehalten.
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a) Die volksliturgische Feier des heiligen Opfers oder die Gemeinschaftsmesse in irgend-
einer Form soll in jeder Kirche heimisch werden. In der Wiener Erzdidzese kann sich die
Durchfiihrung dieses Programmpunktes auf folgenden Satz des Fastenhirtenbriefes vom
Jahre 1933 stiitzen: ,,Vor allem muss die heilige Messe Gegenstand unserer Liebe und unse-
res Eifers sein! Moge die sogenannte volksliturgische Feier des heiligen Opfers, die schon
an vielen Orten geiibt wird und so segensreich das Verstidndnis der heiligen Geheimnisse
vermittelt, in einer den oOrtlichen Verhiltnissen entsprechenden Weise und in stetem Ein-
klang mit den kirchlichen Vorschriften auch in der letzten Dorfgemeinde heimisch werden!*

Es gibt vier Arten von Gemeinschaftsmessen, die je nach dem liturgischen Fortschritt ei-
ner Pfarrgemeinde ausgefiihrt werden konnen: Die Betsingmesse, die Chormesse, das Deut-
sche Hochamt und das Volkschoralamt. Erstere ist die einfachste Form, die in jeder Ge-
meinde eingefiihrt werden kann, Letzteres verlangt schon eine tiefere Vorbildung und ge-
sangliche Schulung. Aber auch innerhalb dieser Formen gibt es wieder Stufen vom einfa-
chen Vollzug bis zur Vollendung.

b) Die Kommunion werde regelmifig in der Messe gespendet. Die Kommunion auBer-
halb der Messe sei nur Ausnahme, die durch seelsorgliche Griinde gerechtfertigt ist. Das
Volk werde aber dazu erzogen, die Kommunion als wichtigen Bestandteil, ja als eigentliche
Teilnahme an der Messe anzusehen.

¢) Die in Osterreich und Siiddeutschland gebriuchliche Aussetzung der Eucharistie wih-
rend der Messe (die sogenannte Segenmesse) widerspricht dem Geist der Liturgie. Rom
steht da entschieden auf unserer Seite und hat in den letzten Jahren mehr als einmal seinen
Willen kundgetan, dass es sich der gegenteiligen Gewohnheit widersetzt. Man schiitze nicht
den Wunsch des Volkes vor; das Volk, richtig belehrt, verzichtet ohne weiteres auf die
Aussetzung, es hat eben Sinn fiir wesensméBige Liturgie.

d) Die Priester mogen in der Feier der Requiemmessen sparsamer sein. Die Glaubigen
haben ein Recht auf die Tagesmesse. Offizielle Stundenmessen sollen nach Moglichkeit in
der Tagesfarbe gefeiert' werden. Das Volk ist zu belehren, dass die Applikation fiir einen
Verstorbenen nicht notwendigerweise mit einer Requiemmesse verbunden sein muss. Moge
das Kirchenjahr in der Feier der Messe mdglichst zum Ausdruck kommen; daher sind auch
z. B. die Fastenmessen den Festmessen vorzuziehen.

e) Wihrend der Still- und Singmesse mogen zur Liturgie nicht gehorige Gebete, Andach-
ten und unpassende Lieder unterbleiben. Dazu gehort auch das Rosenkranzgebet; doch in
Hinsicht des letzteren machen wir die Einschriankung: man nehme dem Volke dieses Gebet
nicht, ehe man ihm etwas Besseres an die Stelle gesetzt hat, d. h. eine liturgische Messan-
dacht oder die Gemeinschaftsmesse.

2. Wiederbelebung der Sakramente. Wir suchen die Sakramente als Quellen des gottli-
chen Lebens wieder mehr in den Vordergrund zu stellen. Gewiss wurden die Sakramente
bisher auch gespendet und empfangen; doch sie traten in ihrer Wertschitzung gegeniiber
dem subjektiven Andachtsleben stark zuriick. Nur das Sakrament der BuBe wurde hiufig,
vielleicht zu hiufig, empfangen.

a) Die Taufe soll wieder offentlich, womoglich vor der versammelten Pfarrgemeinde, in
der Kirche (nicht in der Sakristei, schon gar nicht in den Wohnhausern) gespendet werden.
Gerade diesem Sakrament sollte in der Unterweisung und bei der Spendung groBere Be-
achtung geschenkt werden. Die Pflege des Taufbewusstseins und Belebung der Taufgnade
gehort zu den immerwihrenden Aufgaben der Seelsorge.

b) Die Firmung ist vielfach verduBerlicht. Da ihre Spendung meist in der Domkirche zen-
tralisiert ist, haben sich manche Missbriuche eingebiirgert. Eine Abhilfe wire die Dezen-
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tralisation der Firmung, wie sie bereits in manchen Ditzesen mit groem Erfolg geiibt wird.
Der Bischof firmt in moglichst vielen Pfarren, wo dann auf die Vorbereitung und Spendung
groBere Sorgfalt verwendet werden kann. Auch die geistige Seite dieses Sakramentes als
Teilnahme an dem koniglichen Priestertum Christi sollte wieder mehr betont werden.

¢) Die Krankenolung mit allen dazu gehorigen kirchlichen Brauchen bedarf sorgsamerer
Pflege. Die Gldubigen sollen iiber Brauch und Inhalt dieser Gnadenmittel besser unterrich-
tet werden; sie sollen die notwendigen Gegenstinde (Versehtuch, Leuchter, Kreuz, Weih-
wasser) in Bereitschaft haben. Besonders moge die ganz vergessene Commendatio animae
(Empfehlung der Seele) wieder in Ubung kommen.

d) Das Sakrament der Ehe ist ebenfalls zu sehr verduBerlicht. Die Trauung soll stets mit
Brautmesse und Brautsegen verbunden sein.

e) Auch das kirchliche Begribnis sollte im Geiste der Liturgie in Verbindung mit dem
heiligen Messopfer, fern von allzu groBem weltlichen Prunk begangen werden.

3. Die Predigt im Dienste und Geiste der Liturgie. Die Predigt bedarf einer ernsten Er-
neuerung; da kann ihr die Besinnung auf Bibel und Liturgie einen wesentlichen Auf-
schwung bringen. Je mehr sich die Predigt von der Liturgie entfernt hat, um so mehr entar-
tete und verflachte sie; je mehr sie sich von der Hl. Schrift entfernte, um so mehr wurde sie
rationalistisch und moralistisch.

a) Die Predigt und Unterweisung soll wieder mehr auf Liturgie und liturgische Erziehung
des Volkes achten.

b) Besonders soll der Unterweisung iiber die Messe Sorgfalt geschenkt werden.

¢) Dem Wunsche des kirchlichen Rechtsbuches gemiB soll an Sonn- und Feiertagen bei
jeder offiziellen Messe das Evangelium in der Landessprache verkiindet und eine kurze
Homilie gehalten werden.

d) Die Predigt soll moglichst in die Messe verlegt werden, sie ist ein Bestandteil der Li-
turgie. i

e¢) Eine moderne Form der Christenlehre ist die Bibel- und Liturgiestunde, womdoglich au-
Berhalb der Kirche.

f) Die Seelsorger sollen am Vorabend der Sonn- und Feiertage eine Einfiihrung in die
Liturgie derselben (Messtext) halten.

g) Auch im Religionsunterricht miisste auf die liturgische Erziechung und Unterweisung
der Jugend groBere Sorgfalt verwendet werden. Ein wichtiges Ziel der Katechese miisste es
sein, die Zoglinge zur verstindigen Feier des Gottesdienstes zu fiihren. Das Kirchenjahr ist
ein lebendiger Katechismus, der Dogma, Moral und Bibel immer wieder in Erinnerung bringt.

4. Die Nachmittagsandacht soll neugestaltet werden.

a) An Stelle der monotonen Litanei- und Segenandachten sollen Volksandachten treten,
die auf den Gang des Kirchenjahres Riicksicht nehmen und aus liturgischen Texten, beson-
ders dem Stundengebet, genommen sind.

b) Dem Volke werde das Stundengebet der Kirche erschlossen, freilich schrittweise und
seiner Fassungskraft gemiB. Von den Horen mégen besonders wieder die Vesper und das
kirchliche Abendgebet (Complet) geiibt werden. Auch das Psalmengebet sollte wieder
eingefiihrt werden.

¢) Die Vorlesung aus Bibel und Heiligenleben konnte die Nachmittagsandacht beleben.

d) Die Volksandacht kénnte von der Liturgie viel lernen, sowohl was den Geist als auch
den Aufbau betrifft. Das alte Formgesetz der Liturgie reiht folgende Teile aneinander: Le-
sung, Gesang, Gemeindegebet, Gebet des Liturgen. Diesen Gang kénnte sich die Volksan-
dacht aneignen.
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5. Lebendige Pfarrfamilie. Anstelle der Vereine und der mechanisierenden Organisatio-
nen soll der Seelsorger auf den organischen Aufbau der Pfarrfamilie hinarbeiten. Der Pfar-
rer ist das Haupt dieser Familie, die Pfarre selbst das Corpus Christi mysticum im Kleinen.
Der Aufbau geschieht vom Taufbrunnen und Altar aus. Die liturgisch gesinnten Katholiken
der Pfarre wollen die eifrigsten Helfer dafiir sein (liturgische Hilfsgemeinde). Um die inni-
ge Gemeinschaft der Pfarrfamilie zu erreichen, soll bei jeder Pfarre ein Gemeinschaftsheim
oder wenigstens ein Saal erstehen, in dem aufbauende religiose Arbeit geleistet werden
kann, wie Bibelstunden, liturgische Stunden, Gesangsproben, Vorbereitung fiir den Gottes-
dienst und ganz besonders Pflege echter Bruderliebe. Erst wenn die Pfarren wieder Zellen
und Kraftstationen des gottlichen Lebens geworden sind, werden sie liturgische Gemeinden
im besten Sinne des Wortes sein. Solange dies aber nicht der Fall ist, wird die liturgische
Runde oder Gemeinschaft in oder neben der Pfarre eine Teillosung darstellen. Doch auch
jetzt muss die Runde nach Kriften der Pfarre dienen und sich gern ihr zur Verfiigung stellen.

6. Wiirde des Gotteshauses. Die Kirche als Heim der Pfarrfamilie und als heilige Biihne
des liturgischen Geschehens soll wiirdig und wesensgeméf eingerichtet sein. Sie ist nicht
ein Museum von Bildern, Statuen und Devotionalien, sondern an erster Stelle Opferstitte in
heiliger Gemeinschaft. Moge alles Kitschige, Unechte, alles Flitterwerk aus ihr verschwin-
den, wie Papierblumen, elektrische Strahlenkrinze, Kerzenhekatomben vor Heiligenbil-
dern. Mogen alle Gegenstinde, Gewinder und auch beamtete Personen der Wiirde des
Gotteshauses entsprechen. Moge besonders wieder dem Altar als Opfertisch und Mittel-
punkt der Opfergemeinschaft die gebiihrende Stellung und Wertung zuteil werden.

7. Pflege das kirchlichen Gesanges.

a) Der kirchliche Gesang des Volkes (nicht so sehr des Kirchenchores) ist ein wesentli-
ches Mittel der aktiven Teilnahme an den heiligen Mysterien und soll daher eifrig gepflegt
werden.

b) Um nun diesen zu organisieren, sollte in jeder Pfarre eine Schola (Knaben- oder Kin-
derschola) entstehen, welche den kirchlichen Gesang, und zwar Choral, aber auch das deut-
sche Kirchenlied, pflegt. Diese Schola soll beim Gottesdienst zwischen Altar und Volk
stehen und die Briicke zum Volke bilden.

c) In groferen Stidten (an Bischofssitzen) sollten fiir die Choralausbildung der Chorleiter
und Organisten stindige Kurse gehalten werden. Der Choralbewegung sollte im Sinne der
pépstlichen Erlédsse von Seite der kirchlichen Stellen groBere Aufmerksamkeit und Forde-
rung zuteil werden.

8. Frommigkeit der Liturgie. (Dieser Punkt gehort eigentlich an den Anfang, doch prak-
tisch-methodisch steht er am Ende.) Wenn unser Volk die Liturgie nicht nur duBerlich pfle-
gen, sondern zum Ausdruck seiner Frommigkeit machen soll, dann muss die ichbetonte,
siindenbewusste und sentimentale Seelenhaltung zuriickgedréngt und einer anderen theo-
zentrischen und gnadenbewussten Frommigkeit Raum gegeben werden. Die Grade muss
wieder das Bewusstsein der Christen beherrschen, nicht allein die Siindenfurcht. Das ist
freilich nicht sofort zu erreichen, sondern ist die Frucht jahrelanger Arbeit und Pflege des
liturgischen Lebens. Da muss an erster Stelle der Klerus sich umstellen, der gegenwirtig in
seiner Mehrheit dieser ichbetonten Frommigkeit huldigt. Das ist ja auch der tiefste Grund,
weshalb der Klerus der liturgischen Bewegung vielfach abhold ist; ohne einen liturgiebe-
geisterten Klerus entbehrt aber diese Bewegung ihrer Fiihrer und Anreger. Deshalb ist es
Aufgabe aller Liturgiefreunde, gerade dieser geistigen Grundhaltung der Bewegung das
grobte Augenmerk entgegenzubringen. Der liturgische Buchstabe ist tot, erst der liturgische
Geist macht lebendig.
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Am 18. Mai 2004 vor 120 Jahren erblickte Pius Parsch das Licht der Welt, am 28. August
2004 vor 100 Jahren trat er in das Augustiner Chorherrenstift ein, und am 11. Méarz 2004
vor 50 Jahren verstarb Pius Parsch: die drei Daten dréngen in ihrer Zusammenschau zu
einem Pius-Parsch-Gedenkjahr 2004. Den Themenschwerpunkt dieses Heftes entsprechend
soll an dieser Stelle ausschlieBlich iiber Veranstaltungen und Initiativen dieses Gedenkjah-
res berichtet werden:

Am 14, Februar 2004 fand im Augustinussaal des Stiftes Klosterneuburg ein ,,Tag der
Klosterneuburger Stiftspfarren® statt, zu dem aus den 24 Gemeinden des Stiftes gegen
100 Pfarrgemeinderite gekommen waren. Dabei referierte der Leiter des Pius-Parsch-
Institutes, Prof. Dr. Dr. he. Norbert Hoslinger, zum Thema: ,, Pius Parsch — was von
seinem Programm noch offen ist“.

Am 11. Marz 2004, dem 50. Todestag Parschs, feierte der Generalabt und Propst von
Klosterneuburg, Prof. Bernhard Backovsky, in der iiberfiillten Kirche St. Gertrud,
Klosterneuburg, gemeinsam mit dem Stiftskapitel und den noch lebenden Zeitzeugen
und deren Nachkommen einen Festgottesdienst. Beim anschlieBenden Empfang wur-
den die Schriften des Osterreichischen Katholischen Bibelwerkes und des Pius-
Parsch-Institutes vorgestellt.

Am 25. Mirz 2004 wurde in der Buchhandlung Herder, Wien, vor zahlreich erschie-
nenem Publikum die von Dr. Andreas Redtenbacher begriindete neue Reihe Pius-
Parsch-Studien. Quellen und Forschungen zur Liturgischen Bewegung (= PPSt) mit
dem ersten Band présentiert: Pius Parsch, Volksliturgie. IThr Sinn und Umfang. [Klo-
sterneuburg *1952]. Neuausgabe: Wiirzburg 2004. Die Festansprache hielt der Wiener
Domkapitular und em. Pastoralamtsleiter Msgr. Franz Merschl zum Thema: , Liturgie
gestern und heute”. Die Reihe erscheint im Echter-Verlag und verdffentlicht Studien
iber Parsch und die Liturgische Bewegung, sofern diese Parschbeziige beinhalten,
aber auch die wichtigsten Parsch-Schriften als Quellentexte. Dem hochrangigen Her-
ausgebergremium gehoren u. a. die Universititsprofessoren Feulner, Groen, Heinz,
MeBner und Pacik an.

Am 28. August 2004, dem 100. Eintrittstag Parschs in den Orden der Augustiner
Chorherren im Stift Klosterneuburg, zugleich liturgischer Gedenktag des hl. Augusti-
nus und Hochfest der Chorherren, feiert Generalabt Prof. Bernhard Backovsky um
10.00 Uhr in der Stiftsbasilika gemeinsam mit dem Kapitel einen Festgottesdienst und
hilt die Predigt.

Am 9. Oktober 2004 steht der diesjihrige Liturgiefachtag des Bischofsvikariates
Wien-Stadt der Erzdiézese Wien unter dem Thema ,,.Bibel und Liturgie®. Die ganzti-
gige Veranstaltung findet im Stift Klosterneuburg statt. Hauptreferent ist der Wiener
Weihbischof DDr. Helmut Kritzl, weitere Mitwirkende sind: Prof. N. Hoslinger, Prof.
F. Rohrig, Doz. Ch. Benke, Kan. F. Merschl, Dr. R. Schwarz sowie Dr. A. Redtenba-
cher. Aus den rund 180 GroBstadtpfarren Wiens werden 120 ehren- und hauptamtliche
Mitarbeiter erwartet.

Am 15. November 2004, dem Hochfest des Landespatrons St. Leopold, findet als li-
turgischer Hohepunkt des Parsch-Jahres in der Stiftsbasilika Klosterneuburg ein Ponti-
fikalamt mit dem Vorsitzenden der Liturgischen Kommission fiir Osterreich und Li-
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turgiereferenten der Osterreichischen Bischofskonferenz, Ditzesanbischof Dr. Egon
Kapellari, Graz-Seckau, statt. Bischof Kapellari wird dabei in Anwesenheit promi-
nenter Vertreter aus Politik und offentlichem Leben sowie des ORF in seiner Predigt
zum Thema Liturgie Stellung nehmen.
Freitag, 19. November 2004, 16.00 Uhr, bis Samstag, 20. November 2004, 16.00 Uhr,
wird die Veranstaltungsreihe im Kapitelsaal des Chorherrenstiftes mit dem hochkara-
tig besetzten wissenschaftlichen Fachsymposion ,,Pius Parsch in der liturgiewissen-
schaftlichen Rezeption“ abgeschlossen. Als Veranstalter des Symposions fungiert ne-
ben dem Stift Klosterneuburg auch das Osterreichische Liturgische Institut, Salzburg,
und der liturgiewissenschaftliche Lehrstuhl der Universitit Salzburg. Die Ergebnisse
des Symposions werden in der neuen Reihe der , Pius-Parsch-Studien* als Band 2 do-
kumentiert werden. Eine Ausschreibung mit genauem Programm und Anmeldefor-
mular ergeht noch eigens.

Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg
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Pius PARScH, Volksliturgie. Ihr Sinn und
Umfang. Wiirzburg 2004 (PPST 1).

Mit der unveridnderten Neuausgabe der
zweiten Auflage der ,,Volksliturgie* (1952)
von Pius Parsch liegt der erste Band der neu
begriindeten und von Andreas Redtenba-
cher gemeinsam mit einem Herausgeber-
gremium edierten Reihe ,Pius Parsch Stu-
dien. Quellen und Forschungen zur Liturgi-
schen Bewegung* vor. Unabhingig davon,
dass es ohne Frage verdienstsvoll ist, dieses
grundlegende Werk des Klostemeuburger
~ Augustiner-Chorherren wieder verfiigbar
gemacht zu haben, stellt sich die Frage nach
der Intention der Reihe insgesamt. Das
Vorwort des Herausgebers informiert, dass
die erste Absicht tatsdchlich darin besteht,
die Werke Parschs wieder zugénglich zu
machen, um damit den Weg fiir ihre Re-
lecture zu bahnen. Weiterhin erdffnet sich
mit der Reihe ein Forum fiir Studien iiber
Parsch, die Beitrige zur Aufarbeitung sei-
nes Denkens liefern. Bereits jetzt sind die
Folgebiinde in der Planung. Sie beschifti-
gen sich unter anderem mit der Eucharistie,
dem Ostermysterium, der Mystagogie, der
Rolle der Laien, der Erneuerung der Pfarr-
gemeinden und der aktiven Teilnahme der
Gldubigen an der Liturgie — jeweils im
Werk Pius Parschs.

Auf diese Weise heben die ,,Pius Parsch
Studien® einen der wichtigsten Vertreter der
Liturgischen Bewegung in der ersten Hilfte
des 20. Jahrhunderts verstirkt in das Be-
wusstsein, genau im fiinfzigsten Jahr seines
Todes 1954. Wiederum genau vor hundert
Jahren trat der 1884 geborene Pius Parsch
im Stift Klosterneuburg bei Wien dem
Orden der Augustiner-Chorherren bei. Bald
wurde er Professor fiir Pastoraltheologie an
der Hochschule des Stifts. In seiner Zeit als
Feldseelsorger wihrend des Krieges erhielt

»

er entscheidende AnstoBe fiir seine pasto-
ralliturgische Arbeit in der Folgezeit, deren
Anliegen eine Vertiefung des Glaubens aus
der Liturgie war. 1922 feierte er in St. Ger-
trud erstmals eine ,,Gemeinschaftsmesse®
mit deutschen Texten. Die so genannte
.Betsingmesse” wurde stark forciert (375—
387). Dabei half auch das 1925 gegriindete
,Volksliturgische Apostolat” (28-30), das
Parschs Schriften in Millionenauflage iiber
Osterreich hinaus weit verbreitete. Das
Apostolat verbreitete nicht nur die Mess-
texte und -gesidnge, sondern leistete einen
groBen Beitrag zur liturgischen Bildung
breiter Volksschichten. Hier war es Parsch
wichtig, aus der Bibel als einer Quelle der
Liturgie zu schopfen (409}~Dem dienten
nicht nur seine Bibel- und Liturgiestunden,
sondern auch die 1926 gegriindgte Zeit-
schrift ,,Bibel und Liturgie*.

Nicht zuletzt dieses enorme Engagement
Parschs macht ihn zu einem wichtigen An-
walt der Liturgischen Bewegung. Eng sind
seine Verbindungen mit den anderen Expo-
nenten dieser Bewegung, v. a. mit Maria
Laach, woher Parsch weitgehend seine li-
turgietheologische Inspiration bezog (24—
28). Das besondere Verdienst Parschs be-
steht jedoch darin, mit seinem Programm
der ,,Volksliturgie®, wie es sich im gleich-
namigen Werk und hier - vorzustellenden
Nachdruck Niederschlag findet, den Inten-
tionen der Liturgischen Bewegung eine pa-
storale Breitenwirkung verschafft zu haben.
Parsch hat in besonderer Weise dazu beige-
tragen, die Anliegen der Liturgischen Be-
wegung liber den exklusiven Kreis der Aka-
demiker hinauszutragen und die historischen
Forschungsergebnisse pastoral fruchtbar zu
machen (43). Auch wenn Parsch nicht als
einziger diese Zielrichtung verfolgte, so ist
es doch sein unbestrittenes Verdienst, hier
das Entscheidende geleistet zu haben.
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Doch warum noch heute Pius Parsch le-
sen? Seine Sprache ist die der ersten Hilfte
des vergangenen Jahrhunderts. Inhaltlich
bezieht er sich auf die Situation vor der
Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen
Konzils. Und die neuen Herausforderungen
der gegenwirtigen Moderne fiir den Got-
tesdienst konnte Parsch noch nicht absehen.
Dennoch ist es mehr als eine Hommage an
vergangene Verdienste, seine ,,Volkslitur-
gie” im ersten Band der neuen Reihe wieder
zugénglich zu machen. Was Parsch aktuell
bleiben ldsst und lesenswert macht, ist sein
innerstes Anliegen, das auch nach der Li-
turgiereform und angesichts aktueller Her-
ausforderungen ein Desiderat bleibt: die
Erneuerung aus der Liturgie. So ist es zu
verstehen, wenn Parsch seine ,,volksliturgi-
sche Erneuerung™ als ,Pflege der Liturgie
mit besonderer Beriicksichtigung des Vol-
kes zum Unterschied von der Erneuerung
der streng klassischen Liturgie” versteht
(12). Es geht also nicht in erster Linie um
eine Erneuerung der Liturgie selbst, son-
dern vielmehr um eine ,,gesamtchristliche
Renaissance™ (28), und zwar aus den Quel-
len der Liturgie (48f). Zunidchst geht es also
um die Erneuerung des kirchlichen Lebens
durch die Liturgie: in einem zweiten Schritt
kann daraus der Wunsch auch nach einer

Erneverung der Liturgie resultieren. Der
Weg hierzu fiihrt iiber die aktive Teilnahme
der Glaubigen an der Liturgie (43f) — eine
Forderung, wie sie besonders vom Konzil
spater aufgegriffen wurde. Dabei meint
aktive Teilnahme nicht blof #uferes Mit-
wirken, sondern dariiber hinaus ein Teilha-
ben am Heilsgeschehen der Liturgie (99—
124).

Doch gerade diese Aspekte bleiben auch
nach der gelungenen Reform der Liturgie
im Anschluss an das Zweite Vatikanum ein
Desiderat. Und das von Parsch geteilte
Anliegen der Liturgischen Erneuerung im
oben beschriebenen Sinne erweist sich als
eine Daueraufgabe: das stete Hineinwach-
sen in die Feier des Gottesdienstes. So
bleibt die Herausforderung der liturgischen
Bildung, in den Geist der Liturgie einzufiih-
ren, damit die Glaubigen verstehen, was sie
feiern, und tatsdchlich aktiv teilnehmen
konnen. Da genau diese Aspekte auch in
der gegenwirtigen liturgiewissenschaftli-
chen und -pastoralen Diskussion von zen-
traler Bedeutung sind, lohnt sich in diesen
Punkten die von der neuen Reihe ,Pius
Parsch Studien™ angestrebte Relecture und
Reflexion der Schriften von Pius Parsch.

Alexander Saberschinsky, Trier



Die Liturgische Kommission fiir Osterreich lidt ein zum

SYMPOSION 2004

»,Kehrt um und glaubt an das Evangelium!* (Mk 1,15)
Wege der Umkehr und der Versohnung

_ 11. und 12. Oktober 2004
Bildungshaus St. Virgil, A-5026 Salzburg
Montag, 11. Oktober 2004:

10.00 Uhr: BegriiBung und Eroffnung:
DIOZESANBISCHOF DR. EGON KAPELLARI, GRAZ-SECKAU

Einfiihrung: UNIV.-PROF. DR. HANS-JURGEN FEULNER, WIEN

10.15 Uhr: UNIV.-PROF. DR. THOMAS SODING, WUPPERTAL:
Umkehr und Versohnung im Licht der Heiligen Schrift

11.15 Uhr: UNIV.-PROF. DR. BERTRAM STUBENRAUCH, WIEN:
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Das Sakrament der Versohnung — aus rom.-kath. und 6kumenischer Sicht

14.30 Uhr: UNIV.-PROF. DR. REINHARD MESSNER, INNSBRUCK:
Vergessene Gestalten der Feier der Versohnung.
Zum kritischen Potential der BuBgeschichte

16.00 Uhr: DR. LORENZ WACHINGER, MUNCHEN:
Schuldig-geworden-sein, Sich-schuldig-fiihlen:
Abwehr, Trauerarbeit und Verséhnung (aus psychotherapeutischer Sicht)

19.15 Uhr: Gesprichskreise

Dienstag, 12. Oktober 2004
9.15 Uhr: UNIV.-PROF. DR. EWALD VOLGGER OT, LINZ:

Kirchliche Wege und liturgische Formen der Umkehr und der Versohnung
unter besonderer Beriicksichtigung der Umkehr- u. Versohnungsfeier (,,BufSfeier)

10.45 Uhr: Abschluss-Diskussion mit den Referenten

Anmeldung bis Donnerstag, 16. Sept. 2004, im Osterr. Liturgischen Institut,

Erzabtei St. Peter, Postfach 113, A-5010 Salzburg
Tel.: 0662 844576-84, Fax: 0662 844576-80
E-Mail: oeli@liturgie.at
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Neu erschienen:

Wort-Gottes-Feier

Werkbuch
fiir die Sonn- und Festtage

Als Hilfe fiir jene Frauen und Minner, die beauftragt werden, Wort-Gottes-
Feiern zu leiten, haben die Liturgischen Institute Deutschlands und Oster-
reichs im Auftrag ihrer Bischofskonferenzen und des Erzbischofs von Lu-
xemburg das Werkbuch ,,Wort-Gottes-Feier* herausgegeben. Es wurde er-
arbeitet von Ditzesanbeauftragten deutscher Diozesen.

WORT-GOTTES-FEIER

Werkbuch fiir die Sonn- und Festtage.

Herausgegeben von den Liturgischen Instituten Deutschlands und Oster-
reichs im Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz, der Osterreiekischen'
Bischofskonferenz und des Erzbischofs von Luxemburg Trier 2004. Zeich-
nungen von B. W. Traut. Geb. Ausgabe, 208 Seiten, 3 Lesebidndchen, 17 x
24 cm. € 14,90.

Erster Hauptteil (19-67): Aufbau einer Wort-Gottes-Feier
* Grundelemente einer Wort-Gottes-Feier
*  Ablauf mit den notwendigen liturgischen Texten

Zwelter Hauptteil (69-207): Auswahlelemente
Kyrie-Rufe fiir die verschiedenen Zeiten im Jahreskreis

* Orationen (u.a. Perikopen-Orationen fiir die Sonntage der Lesejahre A,
Bt

*  Modelle fiir den zentralen ,,Sonntéglichen Lobpreis*

* Zeichenhandlungen: Taufgedichtnis, Lichtdanksagung, Weihrauch-
Spende, Verehrung des Wortes Gottes

Zu bestellen iiber:
Osterr. Liturgisches Institut  oder: Deutsches Liturgisches Institut

Postfach 113 Postfach 2628

A-5010 Salzburg D-54216 Trier

Tel.: 0662/844576-84; Tel.: +49-651-94808-0
Fax: 0662/844576-80; Fax: +49-651-94808-33

E-Mail: oeli@liturgie.at E-Mail: dli @liturgie.at
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Wort zu diesem Heft

In verschiedenen Beitréiigen in diesem Heft werden wichtige Aspekte des Kirchenbaus —
und hier vor allem der Altarraumgestaltung — fiir die heutige Zeit erdrtert. Am Beginn
stehen ,,Uberlegungen zum Kirchenbau heute“ des Wiener Architekten Heinz Tesar. Er
beschreibt darin seine Arbeiten an zwei realisierten Kirchenbauten in Klosterneuburg und
Wien und erlciutert seine Gedanken zum zeitgendssischen Kirchenbau.

ZeitgemdifSer Kirchenbau muss sich natiirlich auch nach den kirchenamtlichen Vorgaben
orientieren, worauf Wolfgang Moser, Pastoralassistent in Wien und ehemaliger Zeremoni-
dr von Kardinal Konig, in seinem Beitrag hinweist. Nach der Darlegung der derzeit giilti-
gen Richtlinien in der rom.-kath. Kirche zeigt er weiters auf, wie diese in der Altarraumge-
staltung des Wiener Stephansdoms baulich umgesetzt wurden.

Fiir die Erzdidzese Wien wurden im Jahr 2001 Richtlinien fiir die Gestaltung eines neuen
Altares und der iibrigen liturgischen Funktionsorte erstellt. Diese Richtlinien verstehen sich
als Hilfestellung fiir jene Gemeinden, die bestehende historische Kirchenrdume neu gestal-
ten wollen. Der erzbischifliche Zeremonidr Martin Sindelar stellt das ,, Wiener Modell* in
einem ersten Teil unter dem Aspekt der Arbeitsweise des Altarbeirates vor.

Harald Gnilsen, Architekt und Leiter des Bauamtes der Erzdiozese Wien, stellt im zweiten
Teil zum ,, Wiener Modell*“ exemplarische Projekte vor, die in der Erzdiozese Wien ver-
wirklicht wurden, wobei er neben der Bedeutung des Instruments von Architekten- bzw.
Kiinstlerwettbewerben fiir die Neugestaltung von Altarrdumen auch auf die besondere
Herausforderung hinweist, welche die Bauaufgabe von Sakralrdumen mit sich bringt.

In Bezugnahme auf das , Steirische Modell“ liefert Erich Renhart, Redaktionsmitglied
unserer Zeitschrift und Professor fiir Liturgiewissenschaft in Graz, wichtige ,,Anmerkungen
zum Kirchenbau in der Didzese Graz-Seckau in den letzten Jahren . So weist er etwa dar-
auf hin, dass zwar die wichtigste liturgische Nutzung des Kirchenraumes zweifellos jene fiir
die Eucharistiefeier sei; dies diirfe jedoch nicht dazu fiihren, andere liturgische Funktions-
orte in der Gestaltung zu vernachldssigen.

Einen interessanten Einblick in die wechselvolle Geschichte der Trierer ,, Doppelkirchen-
anlage “ von Dom und Liebfrauen gewdihrt Prof. Franz Ronig, Custos des Domschatzes und
ehemaliger Didzesankonservator von Trier. Dabei wird deutlich, wie Liturgie und Archi-
tektur sich wechselseitig beeinflussten und befruchteten.

Abschliefend sei noch auf zwei Beitrige hingewiesen, die im weiteren Sinn aus der ,, Welt
der Liturgie(wissenschaft)” berichten: Philipp Harnoncourt, emeritierter Professor fiir
Liturgiewissenschaft in Graz, berichtet vom internationalen Hymnologen-Kongress, der im
Sommer 2003 in Halifax, Kanada, stattfand. Die interdisziplindre und interkonfessionelle
Ausrichtung der Hymnologie kam bereits beim Generalthema der Veranstaltung zum Aus-
druck: , Kirchenlieder iiberschreiten Grenzen von Lindern und Generationen®. Dass es
mitunter auch zu problematischen Grenziiberschreitungen bei der Aneignung von Kirchen-
liedern kommen kann, néiimlich was ihre konfessionelle Herkunft, ihre Textgestalt und ihre
Melodien betrifft, darauf weist Harnoncourt eigens hin.

Anléisslich des 40. Jahrestages der Verdffentlichung der Liturgiekonstitution wurden zwei
Symposien veranstaltet: , Liturgie im Bistum Miinster auf dem Weg zum II. Vaticanum*
(14./15.11.2003) und , Liturgiereform — eine bleibende Aufgabe“ (23./24.1.2004). Birgit
Hosselmann, Assistentin am Fachbereich Liturgiewissenschaft der Kath.-Theol. Fakultdt
der Universitiit Exfurt, gibt dariiber einen ausfiihrlichen Bericht.

Die Schriftleitung
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Heinz Tesar, Wien

Uberlegungen zum Kirchenbau heute

Wenn ich einige Uberlegungen zu Architektur und Gottesdienstraum beitragen kann, ge-
schieht dies in Form der Beschreibung zweier von mir konkret realisierter Kirchenbauten in
Klosterneuburg und in Wien sowie auf Basis einiger meiner Gedanken zum zeitgendssi-
schen Kirchenbau.

Kirchen sind Anker der Transzendenz und der Barmherzigkeit im Chaos der globalen
Mirkte. In der europdischen Stadt sind Kirchen offene Saalriume des Christlichen. Sa-
kralbauten haben andere Ziele als Profanbauten. Die Gebdude und Raume der Weltreligio-
nen sind Bausteine des Geistes. Stadt heift Gemeinschaft, sakrale Gebdude sind die geisti-
gen Kernorte jeder Stadt. Sie sind Orte der Gemeinschaft und der Kommunikation. Sie
dienen der Versammlung ebenso wie dem Individuum. Thre Kunst ist zweckfrei entgrenzt.
Thre Architektur ist Maf} und Licht zugleich. Kirchen sind im Ausdruck zeithaltig und zeit-
prigend, gleichzeitig sind sie zeitlos giiltig und typologisch klassisch. Der Architekt ist
beim Bau der Angemessenheit verpflichtet. Ein Sakralbau ist kein Mehrzweckbau, der
Gottesdienstraum ist liturgisch sinnhaft zweckbestimmt.

Evangelische Kirche Klosterneuburg

Grundgedanke des Entwurfes ist es, durch den Bau der Kirche ein Pfarrgemeindezentrum
fiir die evangelische Kirchengemeinde Klosterneuburg zu schaffen, das durch das beste-
hende Pfarrhaus und die neue Kirche gebildet wird, das sich als neues harmonisches Gan-
zes in den schonen Landschaftsgarten einfiigt.

Von der Franz-RumplerstraBe kommend betritt man den Garten und gelangt von hier aus
zu Pfarrhaus und Kirche, die durch den gemeinsamen Kirchplatz mit der alten Linde ver-
bunden sind. Die neue Kirche ist als Typ ridumlich ein iiber ovalem Grundrif3 errichteter
Versammlungsraum, welcher einerseits die christliche Gemeinschaft unterstreicht und
andererseits als Raum fiir die Variabilitit der Gottesdienstfeiern offen ist (Abb. 1).

Abb. 1:
Evangelische Kirche
Klosterneuburg
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Der Altarbereich mit Altar, Kanzel und Taufbecken ist um eine Stufe im Boden erhoht,
eine Empore mit Orgel wurde wie ein Mdbel frei in den Raum eingestellt.

Der Altar ist exakt Ost-West orientiert. Das Deckengewdlbe ist als Himmel interpretiert,
wobei das Licht hauptsichlich von oben, aber auch punktuell seitlich in den Raum dringt.
Die Apsidenwand erhilt durch den hohen Lichtspalt Seitenlicht.

Vor der Kirche ist ein groies Stahlkreuz frei aufgestellt. Eine kleine kreisrunde Lichtoff-
nung in der gerundeten Wand weist auf die Ost-West-Orientierung des ovalen Raumes hin
(Abb. 2).

Abb. 2:
Neue Kirche

Garderobe und die kleine Sakristei sind im Eingangstrakt untergebracht, ebenso ein Ab-
stellraum als Sesseldepot.

An verwendeten Materialien sind Putz, Stein, Beton, Gips, Holz und Glas sichtbar. Die
Dachdeckung ist in Rheinzinkblech ausgefiihrt, iiber Eingang, Garderobe und Sakristei
wurde ein begriintes Dach vorgesehen. Das gesamte Kirchengrundstiick ist mit Zaun und
Bewuchs umgrenzt und bildet so den Garten der Kirche in der Hiigellandschaft Klosterneu-
burgs.

Kirche Donaucity Wien

Die romisch-katholische Kirche ,,Christus, Hoffnung der Welt* ist ein Kreuzquader mit
Naturlichtnotaten. Entsprechend der Aufgabenstellung, eine Kirche an der Wende zum
dritten Jahrtausend zu bauen, wurde diese in einem Teil der Stadt Wien errichtet, der das
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erklirte Ziel hat, dem historischen Zentrum jenseits der Donau ein Gegeniiber zu geben.
Der Grundgedanke des Entwurfes ist es, den Kirchenneubaun durch die stiidtebauliche Kon-
stellation des ,,Uber die Donau Bringens® als Sakralraum am Platz als Auftakt zum neuen
Stadtviertel zu verankern.

Das geschieht sinngemif, dem Gedanken des Raumklavier folgend, durch das Einkerben
des Baukarpers in Platzplatte und Boden. Das Gebiude reagiert spezifisch auf sein Umfeld
und ist in seiner Drehung zur Diagonale, der HauptstraBe des neuen Stadtteils, konzeptiv
geostet. Der Sakralraum definiert so den Platz am Beginn der Diagonale. Der Kirchenbau
behauptet sich in der Umgebung der Hochhéuser als priiziser Kreuzquader (Abb. 3). Die
Figur des Gebaudes ist dabei, ausgehend von dem liturgischen Programm, durch die Acht-
kreuzgeometrie bestimmt.

Abb. 3:
Kirche von
auPen mit
Unidogebdude
Foto:

Ch. Richters

Die Eingdnge flankiert ein kleines Wasserbecken, dem im Innenraum eine diagonal ge-
geniiber liegende Taufschale entspricht. Eine Rasentreppe schlieBt den Kreis des Platzes.
Sie kann fiir Veranstaltungen genutzt werden. Uber sie fiihrt ein kleiner Kirchweg. Das
Liautwerk steht erhoht in der Wiese.

Die Geometrie des Kreuzkubus wird durch die Bekleidung von Wand und Dach klar for-
muliert. Das gesamte Gebiude ist mit groBformatigen, schwarzfarbenen Chromstahlplatten
und Glanzbohrungen bekleidet. Diese Platten thematisieren das Gewicht des Gebéudes, das
in die Topographie eingesenkt ist.

Die Verglasungen sind biindig in die Fliche gesetzt. Auf Platten, Glanzbohrungen und
Glas ergeben sich Spiegelungen, die Gebiiudehiille wird durch die unterschiedliche Refle-
xion des Lichtes lebendig. Der Bau wirkt von auflen als dunkler Schrein, durch die Offnun-
gen strahlt der hell bekleidete Sakralraum auf den Platz. Uber niedrige Raumschalen, die
den Windfang bilden, betritt man den Sakralraum. Wesentlich fiir diesen ist sein Licht aus
verschiedenen Raumlichtnotaten: Tageslicht aus kleinen und kleinsten punktférmigen Fen-
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stern, die die Raumhiille aus hellem Birkensperrholz perforieren, groe Verglasungen an
den einspringenden Ecken, die dem Bau seine Kreuzform geben, und das zentrale Zenith-
licht als Metapher auf die Herzwunde Jesu.

Abb. 4:
Innenraum
Foto:

Ch. Richters

Das Gestiihl aus Birkenholz ordnet sich im offenen Ring um den monolithischen Altar
aus Syenit (Abb. 4). Dieser ist zusammen mit Ambo und Sedilien um eine Stufe hoher. Die
Ecken des Raumes sind mit Tabernakel, Taufe und Madonna besetzt. An der Wand Rich-
tung Osten ist in eine Holzleibung von 6 Meter Durchmesser ein vergoldetes Kreuz einge-
schnitten. Am Schnittpunkt der Kreuzarme gibt es der Kirchentradition folgend ein beson-
deres Fenster.

Die liturgischen Gerite sind in Silber, Ebenholz und Chromstahl gestaltet.

Kirche und Pastoralrdume sind intern durch eine Treppe und einen behindertengerechten
Lift miteinander verbunden, so dass man nach dem Sonntagsgottesdienst leicht in den Saal
zum Pfarrkaffee gelangt. Die hellen, weil3 verputzten Réume fiir Pfarrsaal, Foyer, Gruppen-
raum und Kanzlei sind auf einen ruhigen, grinen Hof hin orientiert.

Die Schaffung von Gottesdienstraum stellt gestern wie heute eine groBe Herausforderung
dar.

Der Neubau von Kirchen weltweit und die Neugestaltung des Altarraumes in bestehenden
Kirchen als Mittelpunkt der Gemeinschaft sind architektonischer Ausdruck der Veranke-
rung von Barmherzigkeit und Transzendenz.
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Wolfgang Moser, Wien

Fragen zur Altarraumgestaltung
nach dem I1. Vatikanischen Konzil

(l Die Um- und Neugestaltungen des Altarraumes des Wiener Stephansdoms™

Dieser Beitrag ist hineingestellt in den groflen Rahmen der Frage der ,.Beziehung von
Raum und glaubig-liturgischem Vollzug®. Entsprechend dieser Aufgabe beleuchtet er die
Situation nach dem II. Vatikanischen Konzil. Konkret geht es dann um die Um- bzw. Neu-
gestaltungen des Altarraumes von St. Stephan. In diesem Rahmen wird sich auch zeigen,
wie sich Ekklesiologie im Kirchenbau widerspiegelt.

Der erste Schritt geht auf die wichtigsten Richtlinien, die die amtlichen Texte fiir die Ge-
staltung des Altarraumes vorgeben, ein; dabei ist zu beachten, dass es sich bei diesen Do-
kumenten nicht nur um Rubriken handelt, sondern dass meist vor den Anweisungen eine
theologische Grundlegung angefiihrt ist, die den tieferen Sinn fiir die konkrete Gestaltung
erschliefen will.

Im zweiten Kapitel soll aufgezeigt werden, wie diese Richtlinien fiir die Altarraumge-
staltung im Dom zu St. Stephan baulich umgesetzt wurden. Aufgrund des beschrinkten
Umfangs des vorgegebenen Rahmens kann hier nur der jeweilige Ist-Zustand beleuchtet
werden, die Entstehungsgeschichte, wie es zu den einzelnen Losungen kam, muss — nicht
zuletzt auch wegen der teils liickenhaften schriftlichen Quellen — ausgespart bleiben, auch
die Reaktionen auf die bauliche Gestaltung werden nur am Rand erwihnt.

1. Die Vorgaben fiir die Altarraumgestaltung durch kirchenamtliche Texte
1.1 ,,Sacrosanctum concilium* (4.12.1963)

Das erste Dokument, das es zu behandeln gilt, ist die Liturgiekonstitution des II. Vatica-
nums ,,Sacrosanctum concilium®, durch die eine umfassende Reform eingeleitet wurde.

Die groBe Kirchenversammlung konnte aufgrund der Vielzahl von Themen, die sie zu be-
handeln hatte, natiirlich nicht auf liturgische Einzelfragen eingehen, sondern nur allgemeine
Richtlinien vorgeben, die dann von nachfolgenden Dokumenten aufgegriffen und durch
konkrete Bestimmungen umgesetzt werden sollten. Folgende richtungsweisende Vorgaben
des Konzils scheinen mir in Bezug auf dieses Thema besonders wichtig:

Das Konzil stellt fest, dass ,,die Kirche niemals aufgehort hat, sich zur Feier des Pascha-
Mysteriums zu versammeln, dabei zu lesen, was in allen Schriften von ihm geschrieben
steht® (Lk 24,27)* und ,,die Eucharistie zu feiern* (SC 6), denn Liturgie ist ,,der Hohepunkt,

Der Autor ist Theologiestudent und Pastoralassistent in Wien und ea. Mitarbeiter des Liturgieaus-
schusses des territorialen Bischofsvikariates Wien-Stadt. Er war jahrelang (bis zu dessen Tod) Ze-
remoniér von Kardinal Konig.

Der Beitrag geht auf eine Seminararbeit zuriick, die der Autor im WS 2002/03 am Institut fiir
Kirchengeschichte der Kath. Theol. Falultit der Universitit Wien eingereicht hatte. Fiir freundli-
che Unterstiitzung wird gedankt: Herrn ao. Univ. Prof. DDr. Hermann Hold, der Leiterin des Di6-
zesanarchivs Dr. Annemarie Fenzl, Dr. Johann Weissensteiner und Brigitta Krestan vom Di6-
zesanarchiv, Reinhard Gruber vom Dompfarrarchiv, sowie Ernst Zochling von der Dombauhiitte
und dem Kirchenmeister und Sakristeidirektor von St. Stephan Franz Weinwurm.
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dem das Tun der Kirche zustrebt, und zugleich die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt*
(SC 10). In diesem Sinne sind ,.die liturgischen Handlungen nicht privater Natur, sondern
Feiern der Kirche. [. . .] Daher gehen diese Feiern den ganzen mystischen Leib der Kirche
an* (SC 26)." Aus dieser Sicht von Liturgie als Feier der ganzen Kirche/Gemeinde ergeht
nun die allgemeine Aufforderung der Konzilsviter, dass alle Gliubigen ,,zu der vollen,
bewufiten und titigen Teilnahme an den liturgischen Feiern gefiihrt werden (SC 14)” sol-
len. Diese Aussage iiber die sogenannte ,participatio actuosa fidelium* hat die weitere Ent-
wicklung entscheidend geprigt, wurde in den nachfolgenden offiziellen Texten immer
wieder zitiert und nimmt bis heute eine zentrale Stellung ein. Auflerdem hat eben diese
gemeinschaftliche Sicht von Liturgie mit der ,aktiven Teilnahme aller Mitfeiernden®, ge-
nau wie das Prinzip der Rollenverteilung (vgl. SC 28), auf das in diesem Zusammenhang
auch hinzuweisen ist, Auswirkungen auf den Kirchenbau.

Weiters ergeben sich — wie noch zu zeigen sein wird — aus jenen Passagen, die von der Be-
deutung des Wortes Gottes® handeln, praktische Konsequenzen fiir die Altarraumgestaltung.

Im 7. Kapitel der Liturgiekonstitution, das sich dem konkreten Thema ,Die sakrale
Kunst™“ widmet, wurde der Grundsatz der ,participatio actuosa® nochmals aufgegriffen,
wenn es heift: ,,Beim Bau von Kirchen ist sorgfiltig darauf zu achten, dal} sie fiir die litur-
gischen Feiern und fiir die tdtige Teilnahme der Glidubigen geeignet sind™ (SC 124). In
diesem Sinne wurde dann — wie schon erwihnt — gefordert, dass ,,die Canones und kirchli-
chen Statuten, die sich auf die Gestaltung der dufieren zur Liturgie gehorigen Dinge bezie-
hen, zugleich mit den liturgischen Biichern [. . .] unverziiglich zu revidieren sind. Dies gilt
besonders von den Bestimmungen iiber wiirdigen und zweckentsprechenden Bau der Got-
teshduser, Gestalt und Errichtung der Altdre, edle Form des eucharistischen Tabernakels,
seinen Ort und seine Sicherheit” (SC 128). Damit erreichte die Liturgiereform auch das
Gebiet des Kirchenbaus.

1.2 |, Inter Oecumenici* (26.9.1964)

Das erste Dokument, das diese allgemeinen Vorgaben des Konzils aufgreift und — entspre-
chend dem Aufirag in SC 128 — durch praktische Bestimmungen konkretisiert, ist die Instruk-
tion ,,zur ordnungsgemiiffien Ausfithrung der Konstitution iiber die heilige Liturgie ,Inter
Oecumenici®, deren 5. Kap. die programmatische Uberschrift trigt: ,,Die rechte Gestaltung
von Kirchen und Altiren im Hinblick auf eine bessere titige Teilnahme der Glaubigen®.*

Schon im ersten Abschnitt ,,Die Raumordnung in der Kirche™ wird verlangt, dass sich das
Gotteshaus ,.fiir eine wesengerechte Feier der heiligen Handlungen [. . .] und fiir die Ver-
wirklichung der titigen Teilnahme der Gldubigen als geeignet erweisen (Nr. 90) soll. Im
Hinblick darauf werden dann folgende Normen erlassen:

So wird gleich zu Beginn angeordnet, dass ,.der Hochaltar’ von der Riickwand getrennt
errichtet werden soll, so daB man leicht um ihn herumgehen und an ihm zum Volk hin zele-

Vgl. auch SC 7.27.47. Hervorhebungen sind hier und im Folgenden vom Verf.

Vgl. auch SC 26.48.50.114.124.

SC 51, vgl. auch SC 24 und die dogmatische Konstitution ,,Dei verbum* DV 21.24.

Vgl. Dokumente zur Erneuerung der Liturgie. Dokumente des Apostolischen Stuhls 1963-1973.
Bd. 1. Hg. H. Rennings — M. Kléckener. Kevelaer 1983, 102138, hier 133.

Zur Terminologie: Die Instruktion verwendet — entsprechend den damaligen Gegebenheiten der
Kirchenbauten, bei denen die Altarmensa meist mit einem hohen Aufbau an der Wand stand — die
Bezeichnung ,,Hochaltar*, Nachfolgende Dokumente, die Nebenaltire noch als selbstverstindlich
voraussetzen, sprechen zuniichst vom ,Hauptaltar®; zuletzt wird nur noch vom ,,Altar die Rede

B W =
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brieren kann* (Nr. 91). Nebenaltiire ,,s0ll es nur wenige geben* bzw. mdge man diese nach
Moglichkeit ,,vom Hauptraum der Kirche getrennt in Seitenkapellen unterbringen® (Nr. 93).

Uber die ,Heilige Eucharistie®, womit das konsekrierte Brot gemeint ist, wird gesagt,
dass diese in einem Tabernakel ,in der Mitte des Hochaltares oder eines besonders ausge-
zeichneten Nebenaltares™ bzw. ,einer wirklich vornehmen und wiirdigen Stelle in der Kir-
che* (Nr. 95) aufbewahrt werden soll. Es ist jedoch erlaubt, die Messe auf jenem Altar zu
feiern, auf dem der Tabernakel steht, eine Bestimmung, die im Laufe der Zeit noch modifi-
ziert werden wird.

Fiir die Verkiindigung der heiligen Lesungen sollen ,.ein oder mehrere Ambonen* vor-
handen sein, von denen ,.der Vortragende von den Gliaubigen gut gesehen und gehort wer-
den* (Nr. 96) kann. — Was die Anzahl der Ambonen betrifft, werden kiinftige Texte nur
mehr einen Ambo voraussetzen.

Die Sitze fiir den Zelebranten und die Ministri sollen ,so aufgestellt werden, dal die
Gldubigen sie gut sehen kénnen. Dabei soll deutlich werden, dal der Zelebrant wirklich der
Vorsteher der ganzen versammelten Gemeinde ist™ (Nr. 92). Die Plitze fiir die Gliubigen
sollen so angeordnet sein, dass sie ,,mit Aug und Herz an den heiligen Handlungen teilneh-
men konnen‘ (Nr. 98).

All diese Normen dienen spiteren Dokumenten als Grundlage und werden wiederholt zitiert.

1.3 ,, Eucharisticum mysterium* (25.5.1 967)6

Wie schon bei dem zuvor besprochenen Dokument folgen auch in dieser Instruktion
,»uber Feier und Verehrung des Geheimnisses der Eucharistie® auf grundsitzliche, liturgie-
theologische Austithrungen entsprechende konkrete Bestimmungen:

In dem Abschnitt tiber ,,die Bedeutung des Kirchenraumes fiir die sinnvolle Gestaltung
der MeBfeier* wird auf die Vorschriften und Richtlinien der Instruktion ,Inter Oecumenici*
verwiesen, denn ,eine sinngemiBe Gestaltung des heiligen Raumes trigt erheblich zur
rechten Feier und zur titigen Teilnahme der Glaubigen bei (Nr. 24). Eigens angefiihrt
wird, dass ,,vor allem der Hauptaltar so angeordnet und gestaltet sein muB3, daf er stets als
ein Zeichen Christi erscheint, als der Ort, an dem die Heilsmysterien gefeiert werden, und
gleichsam als die Ehrfurcht gebietende Mitte der versammelten Gemeinde*.

Speziell befasst sich dieser Text auBerdem noch mit dem ,,Ort der Aufbewahrung der
Heiligen Eucharistie”. Dabei wird zwar die Nummer 95 von ,,Inter Oecumenici* wortlich
iibernommen (vgl. Nr. 54), es wird nun jedoch schon empfohlen, ,,den Tabernakel nach
Mébglichkeit in einer vom Hauptraum der Kirche getrennten Kapelle aufzustellen (Nr. 53).
Damit soll ein Zweifaches erreicht werden: Erstens wird vermieden, dass auf dem Altar, auf
dem die Gemeindemesse gefeiert wird, ,,schon zu Beginn der Messe infolge der Aufbewah-
rung der heiligen Gestalten im Tabernakel die eucharistische Gegenwart [der ja andere
Gegenwartsweisen vorausgehen] gegeben ist* (Nr. 55), und zweitens, dass ,,die Glidubigen
leicht und mit geistlichem Gewinn [. . .] in privater Andacht den Herrn im Sakrament ver-
ehren” (Nr. 53) kénnen. — Diese Empfehlung eine eigene Sakramentskapelle einzurichten
wird spéter den Normalfall bilden.

sein, weil nur mehr ein Tisch fiir die Eucharistiefeier die Regel ist. Der Begriff ,,Volksaltar, der
sich aus der Praxis ,versus populum‘ zu feiern, ergeben hat, sich aber in offiziellen Texten nicht
findet, ist eher ungliicklich gewihlt und sollte vermieden werden, da er vom Sinn des Altares als
Tisch des Opfermahles ablenkt.

Zitiert nach: Dokumente zur Erneuerung der Liturgie (s. Anm. 4).
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1.4 Allgemeine Einfiihrung in das Messbuch (*1988),
Pastorale Einfiihrung in das Messlektionar (1983)

Der umfassendste und auch fiir Gemeinden wichtigste Text zum Thema dieser Semi-
nararbeit ist die ,,Allgemeine Einfiihrung in das Messbuch*’, welche viele vorausgehende
Vorschriften aufgreift und nochmals konkretisiert und von spéteren Texten rezipiert wird.
Im V. Kapitel geht sie mit 28 Artikeln auf die ,,Gestaltung und Ausstattung des Kirchen-
raumes fiir die Messfeier” ein. Dabei werden folgende Punkte behandelt:

I Allgemeine Grundsitze

1L Die Gestaltung des Kirchenraumes fiir die Eucharistiefeier

1L Der Altarraum

V. Der Altar

V. Die Ausstattung des Altares

VI Der Sitz fiir den Priester und jene, die einen besonderen Dienst ausiiben: Der Vorsitz

VII. Der Ambo: Ort der Verkiindigung des Wortes Gottes

VIII. Der Raum der Gemeinde

IX. Der Platz fiir Singerchor, Orgel und andere Musikinstrumente

X. Die Aufbewahrung der Eucharistie

X Die Verehrung von Bildern durch die Gldubigen

XII.  Die Gestaltung des Kirchenraumes im Allgemeinen

Schon im ersten Artikel wird der viel zitierte Grundsatz von der ,participatio actuosa‘ in
Erinnerung gerufen, wenn es heilt, dass ,,die Rdume [in denen sich das Volk Gottes zur
Feier der Eucharistie versammelt] fiir den Vollzug der Liturgie geeignet sein und die titige
Teilnahme der Glidubigen gewihrleisten (AEM Nr. 253) miissen. Dafiir folgen u. a. auch
konkrete Bestimmungen fiir die Altarraumgestaltung:

Nach dem II. Abschnitt, der von der Einheit des Volkes Gottes und der Verschiedenheit
der Dienste handelt, wird im III. Abschnitt zunichst gefordert: ,,Der Altarraum soll durch
eine leichte Erhohung oder durch eine besondere Gestaltung und Ausstattung vom iibrigen
Raum passend abgehoben sein. Er soll so gerdumig sein, dal man die Liturgie wiirdig voll-
ziehen kann* (AEM Nr. 258). Im Anschluss daran wird beschrieben, was sich im Altarraum
befinden soll: Zuerst wird ausfiihrlich tiber den Altar gesprochen, seinen Sinn, seine Art
und Beschaffenheit, sowie den Brauch, Reliquien einzufiigen. In den darauf folgenden Richt-
linien zur Ausstattung des Altares wird eingemahnt, dass ,,die Glaubigen gut zum Altar
sehen konnen* (AEM Nr. 269).

Ebenfalls fiir die Gliubigen gut sichtbar® soll im Altarraum der Vorsitz aufgestellt wer-
den, denn ,,der Sitz des Priesters hat dessen Dienst als Vorsteher der Gemeinde und dessen
Aufgabe, das Gebet zu leiten, gut erkennbar zu machen®. Aulerdem sollen sich all jene, die
einen liturgischen Dienst iibernommen haben, an einer ,passenden Stelle im Altarraum
befinden®, damit sie ,,ihre Aufgaben ohne Schwierigkeiten erfiillen konnen* (AEM Nr. 271).

Fiir die Verkiindigung des Wortes Gottes soll nunmehr — im Gegensatz zur Instruktion
Inter Oecumenici®, die noch mit mehreren Ambonen rechnete, — ein Ambo errichtet wer-
den, ,.,dem sich im Wortgottesdienst die Aufmerksamkeit der Glaubigen von selbst zuwen-
det. In der Regel soll dies ein feststehender Ambo, nicht ein einfaches tragbares Lesepult
sein. Der Ambo soll dem Kirchenraum entsprechend so gestaltet sein, dall die Vortragenden
von allen gut gesehen und gehort werden” (AEM Nr. 272). Die ,Pastorale Einfithrung in

" Da die 3. Auflage des Missale dem historischen Ablauf zufolge noch nicht Grundlage der Umge-

staltungen war, gehe ich auch in diesem Beitrag darauf nicht ein.
¥ Vgl AEM Nr. 273.
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das Messlektionar™ fiigt dem dann noch hinzu, dass ,,Ambo und Altar einander entsprechen
und in richtiger Beziehung zueinander stehen” sollen, damit den Glaubigen bewusst ge-
macht wird, ,,daB in der Messe der Tisch sowohl des Wortes wie des Leibes Christi bereitet
wird“ (PEL Nr. 32).

Im X. Abschnitt wird — im Anschluss an ,,Eucharisticum mysterium® — ,,sehr empfohlen,
die Eucharistie in einer vom Kirchenraum getrennten Kapelle aufzubewahren, die fiir das
private Gebet der Gldaubigen und fiir die Verehrung geeignet ist. Ist das nicht moglich, soll
das Sakrament — entsprechend den Gegebenheiten des Raumes und den rechtméfBigen Briu-
chen — auf einem Altar oder an einer anderen ehrenvollen und wiirdig hergerichteten Stelle des
Kirchenraumes aufbewahrt werden* (AEM Nr. 276). — Auch hier wird die Sakramentskapelle
an erster Stelle der Moglichkeiten fiir die Aufbewahrung des Allerheiligsten genannt.

1.5 Die Weihe der Kirche und des Altares (1994)
bzw. Zeremoniale fiir die Bischofe (1998)

Beziiglich des Kirchenbaus sagt das Pontifikale in der Einfithrung zum Kapitel ,,Die Wei-
he der Kirche®, dass dieser ,,seiner Aufgabe entsprechend, fiir die heiligen Feiern geeignet
und wiirdig sein soll. Er zeichne sich mehr durch vornehme Schonheit als durch unnétigen
Aufwand aus; er sei Zeichen und Symbol iiberirdischer Wirklichkeit. Er soll so gestaltet
sein, daB er in gewisser Hinsicht den Aufbau der versammelten Gemeinde widerspiegelt,
ihr die rechte Gliederung ermoglicht und allen die Ausiibung ihres Dienstes erleichtert.
AuBerdem sollen hinsichtlich der Ausstattung des Altarraumes, des Altares, des Priestersit-
zes, des Ambo und des Aufbewahrungsortes fiir die Eucharistie die Normen der Allgemei-
nen Einfithrung in das Romische Mefibuch eingehalten werden® (Nr. 3).

Auch das Zeremoniale fiir die Bischofe verweist auf die Richtlinien vorausgehender
Texte, wenn es heiBt: ,,Was in liturgischen Dokumenten und Biichern iiber Einrichtung und
Schmuck der Kirchen vorgeschrieben ist, soll in den Kathedralkirchen beispielhaft fiir die
tibrigen Kirchen der Diozese verwirklicht sein* (Nr. 45). Nur zwei konkrete Bestimmungen
werden eigens angefiihrt: Erstens wird fiir Bischofskirchen festgehalten, dass es nur eine
»einzige, feststehende Kathedra geben darf; diese soll so aufgestellt sein, dal der Bischof
wirklich als Vorsteher der ganzen Gemeinde der Gliubigen erkennbar ist (Nr. 46). Und
zweitens wird nun mit Nachdruck empfohlen, den Tabernakel in einer vom Hauptraum der
Kirche getrennten, eigenen Sakramentskapelle aufzustellen, denn im Gegensatz zur In-
struktion ,,Inter Oecumenici Nr. 95, die die Zelebration auf jenem Altar, auf dem sich der
Tabernakel befindet, noch erlaubt, wird nun betont, dass ,,die Eucharistie nicht an jenem
Altar aufbewahrt werden soll, an dem der Bischof die Messe feiert” (Nr. 49).

1.6 Systematische Zusammenschau: Zur Symbolik des Kirchenbaus

Wenn sich die Kirche versammelt, um die Mysterien ihres Glaubens zu feiern, spiegelt
sich schon im Kirchenraum die ,,gemeinschaftliche und hierarchische Ordnung* des Got-
tesvolkes: Im Altarraum sitzen alle jene, die einen liturgischen Dienst ausiiben; der Vorste-
her hat dabei einen besonderen Platz, der seinem Amt und seiner Aufgabe entspricht,
»~namlich das Gebet zu leiten und das Wort Gottes zu verkiinden®. ,,Die Pliitze fiir die Gliu-
bigen und den Sidngerchor sollen so angeordnet sein, daR die titige Teilnahme leicht mig-
lich ist* (AEM Nr. 257).

Den beiden Brennpunkten der Heiligen Messe, Wortgottesdienst und Eucharistiefeier
(vgl. SC 56), entsprechen die zentralen Orte der liturgischen Handlungen — Ambo und Altar
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—, um die sich die Gemeinde zum Gottesdienst versammelt. Fiir das private Gebet und die
Verehrung der Eucharistie soll eine eigene, wiirdige Sakramentskapelle Raum bieten.

2. Die bauliche Verwirklichung der kirchenamtlichen Vorgaben
im Dom zu St. Stephan

Der Entwicklung der Vorgaben in den amtlichen Dokumenten entsprechen auch die ver-
schiedenen Um- bzw. Neugestaltungen des Altarraumes von St. Stephan, die im 2. Kapitel
nachgezeichnet werden sollen.

2.1 Die Vorgeschichte

Um aufzuzeigen, wie der Wandel im Denken, der durch die Liturgiereform die ganze
Weltkirche erfasste, sich auch in der baulichen Gestaltung des Altarraumes widerspiegelt,
werde ich zunichst seinen Aufbau vor bzw. nach dem 2. Weltkrieg — und damit die Aus-
gangssituation fiir die nachkonziliaren Verdnderungen — beschreiben.

2.1.1 Der Mittelchor vor der Zerstorung von 1945

Stand man vor der Zerstorung von 1945 in der Vierung des Domes und blickte Richtung
Osten, bot sich folgendes Bild: Der Mittelchor war durch das spitgotische Ratsherrenchor-
gestiihl vom Frauen- und Apostelchor raumlich getrennt.
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Abb. 1: Plan des Chores
Quelle: H. RiEHL, Der St. Stephansdom in Wien, Miinchen 1926 (KdV 61/62).
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Zwischen dem letzten Pfeilerpaar ganz im Osten des Mittelchores verlief in einem klei-
nen Halbkreis die Kommunionbank, welche auch die an den beiden Pfeilern stehenden
Altdre des hl. Johannes Nepomuk bzw. hl. Karl Borromius einschloss. Betrat man durch
die Kommunionbank iiber drei Stufen das damalige ,,Presbyterium® sah man zunichst
einige wenige Bankreihen mit Blickrichtung zum Hochaltar, an diese anschliefend das
barocke Chorgestiihl und auf der linken Seite als Abschluss des Chorgestiihls die Kathedra
des Bischofs. In der eigentlichen Apsis stand — umgeben vom Hochaltaraufbau — auf einer
Erhéhung von vier Stufen die Altarmensa mit einem Tabernakel, auf dem sich als Aufsatz-
bild die Maria-Pétsch-Tkone befand.

2.1.2 Der Wiederaufbau nach 1945

.
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Abb. 2: Plan des Altarraumes

Quelle: Archiv der Dombaubhiitte St. Stephan

Beim Wiederaufbau nach dem Krieg wurde — ganz im Geist der Liturgischen Bewegung —
»bei der Gestaltung des Hochaltarschiffes der modernen liturgischen Auffassung Rechnung
getragen, den Altar zum Mittelpunkt der Gemeinde zu machen. Wegen der Linge des Do-
mes und der nur sieben Stufen betragenden Erhhung der Mensa konnten einst nur Gliubi-
ge im vorderen Teil des Schiffes den Vorgiingen am Altar folgen. Nun fithren zwélf Stufen
zum Hochaltar empor*’. Dies wurde dadurch erreicht, dass ,.der vordere Teil des Presbyte-
riums um 1,20m gehoben und vom sehr wuchtigen Aufbau des Hochaltares nur der Sockel
optisch unmerklich gekiirzt“'* wurde. Da man fiir diese Erhohung jedoch mehr Platz bend-

: Chronologie einer Zerstérung. Der Dom zu St. Stephan. Hg. Erzbischéfliches Dom- und Dib-

zesanmuseum. Wien 22000, 65,
19" Ebd.
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tigte, wurde das Presbyterium ein wenig in den Mittelchor hineingezogen, indem man die
Kommunionbank zwischen die zwei Ostlichsten Pfeilerpaare versetzte.

So ergab sich folgende Situation: Uber eine Stufe durch die nunmehr etwas in den Kir-
chenraum verschobene Kommunionbank gelangte man in den Altarraum. Dort befanden
sich — wie schon vor dem Krieg — zunichst einige wenige Bankreihen. Weitere fiinf Stufen
fithrten auf das Niveau des um eine Reihe erweiterten Chorgestiihls, an dessen beiden Sei-
ten je ein Ambo Richtung Gldubige errichtet wurde. Zwei der eben beschriebenen Stufen
wurden soweit nach links und rechts weitergezogen, dass die beiden Pfeileraltire der hll.
Johannes Nepomuk bzw. Karl Borromius dasselbe Niveau erreichten wie vor der Zersto-
rung, wo ebenfalls insgesamt drei Stufen zu ihnen gefiihrt hatten. Im Anschluss an das
Chorgestiihl fithrten wiederum zwei Stufen auf die Ebene der Kathedra und — ebenfalls wie
vor 1945 — vier'! weitere zur Altarmensa. ,,Dombaumeister Holey entwarf den neuen Ta-
bernakel des Hochaltares, der nunmehr, aus Untersberger Marmor gefertigt [s. auch Abb. 5],
den kiinstlerisch wertlosen und stark beschiadigten holzernen, silber-bronzierten Aufbau aus
der ersten Hilfte des 19. Jh. ersetzt. Da man das Original des Maria-Po6tsch-Bildes auf dem
Gnadenaltar im Fiichselschiff belieB und deshalb der Tabernakel ohne Aufsatz blieb,
kommt nunmehr auch das Hochaltarbild des Kirchenpatrons von Tobias Pock (1640) gut
zur Geltung“'?. An diese Gegebenheiten kniipfen die Umgestaltungen nach dem Konzil an.

2.2 Die rasche Errichtung des ersten, provisorischen ,,Volksaltares *
nach dem Konzil — 1965

Im Anschluss an die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils und die In-
struktion ,,Inter Oecumenici* wurde im Dom zu St. Stephan der erste ,,Volksaltar* errich-
tet."”” Damit notwendig verbunden war eine Abinderung des Raumes zwischen Kommu-
nionbank und Chorgestiihl: Die Bankreihen im Presbyterium wurden entfernt und es wurde
eine eigene Stufenanlage aus Holz aufgebaut, welche jene zwei Stufen, die zu den beiden
Pfeileraltiren der hll. Johannes Nepomuk bzw. Karl Borromius fiihrten, bis knapp vor die
Kommunionbank vorzogen. Auf diesen Aufbau wurde auf einer separaten ,,Sockelstufe*
der Altar aus marmoriertem Holz aufgestellt. Da es die geforderten Ambonen bereits gab,
waren vorldufig keine weiteren Verdnderungen im Altarraum notwendig. Auf dem nun neu
errichteten Altar, der den amtlichen Richtlinien, man moge leicht um ihn herumgehen und
an ihm zum Volk hin zelebrieren konnen', entsprach, wurde am 11. Juli 1965 das erste
Mal Eucharistie gefeiert."’ Dieses Provisorium sollte ein bis zwei Jahre bleiben, damit man
fiir die endgiiltige Gestaltung alle notwendigen Erfahrungen sammeln konnte."®

2.3 Eine geplante Umgestaltung wird aufgeschoben — 1967/1969

“Zwei Jahre nach der Errichtung des ,,Volksaltares” wurden — so wie 1965 geplant —
Uberlegungen zu einer Neugestaltung des Hochaltarraumes angestellt, da diese erste ,,Lo-
sung in den Grundziigen richtig und gut ist®, sich aber ,,aus der Praxis ergeben hat, dal}

Auf dem Plan sind filschlicherweise nur drei Stufen eingezeichnet.
Chronologie (s. Anm. 9) 65.

Zur Bezeichnung ,,Volksaltar* siche Anm. 5.

Vel. ,Inter Oecumenici Nr. 91.

Vegl. Pfarrchronik von St. Stephan 1965/3.

Vgl. Der Dom. Mitteilungsblatt des Wiener Domerhaltungsvereins 1966/1.
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dieses Provisorium doch auf die Dauer nicht ausreicht“'’. Allerdings wurden ,.diese Arbei-
ten bis auf weiteres zuriickgestellt”, da befunden wurde, dass der Volksaltar vorldufig ,,den

seelsorglichen Anforderungen soweit wie moglich entspricht“'®.

2.4 Die aus der Praxis entstandene, zweite Losung — 1972/73

Im Jahre 1972 wurde das Problem des Altarraumes erneut aufgegriffen und ein Plan fiir
die Umgestaltung erarbeitet: Die neue Losung sah vor, jenes Niveau, auf dem das Chorge-
stiihl stand — also insgesamt sechs Stufen —, weiter in den Kirchenraum vorzuziehen, um
den Altar noch besser sichtbar zu machen. Dafiir mussten aber die beiden Pfeileraltire um
je zwei Stufen — genauer 30cm — gehoben und die Kommunionbank noch weiter in den
Mittelchor versetzt werden. Zunéichst wurde auf einer Pressekonferenz am 28. Februar 1972
und im Dom selbst ein Modell vor- bzw. aufgestellt, das heftige Diskussionen entfachte
(vgl. Abb. 3)." SchlieBlich wurde jedoch am 3. Juli 1972 damit begonnen, den Plan in die
Tat umzusetzenm, was folgendes bauliches Ergebnis brachte:

Abb. 3: Modell des Altarraumes
Quelle: Archiv der Dombauhiitte St. Stephan

Die Kommunionbank wurde zum vorletzten dstlichen Pfeilerpaar verschoben. Durch sie
betrat man iiber eine erste Stufe den Altarraum. Gleich anschlieBend bereits im Presbyteri-
um fithrten vier Stufen auf die Ebene der Altire der hll. Johannes Nepomuk bzw. Karl

17" vgl. ebd. 1967/2.

'8 Ebd. 1969/2.

Die Reaktionen auf das Modell waren so heftig, dass die ,,Pfarrchronik von St. Stephan® in ihrem
Eintrag am 16. April 1972 sogar von ,, Angriffen spricht, welche kiinstlerische Bedenken vor-
brachten und die Kosten kritisierten. Und: Im ,,Sankt Stephan. Mitteilungsblatt Jg. 27/Nr. 4 — Mai
1972 ist ein kldrender Artikel mit der Schlagzeile ,,Heifles Eisen Volksaltar zu finden.

2 ygl. Der Dom. Mitteilungsblatt des Wiener Domerhaltungsvereins 1973/2.
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Borromius, und eine weitere Stufe auf das Niveau des Chorgestiihls, der verbleibenden
Ambonen und nunmehr des Altares. Zwischen dem Chorgestiihl wurde entsprechend der
Vorgabe von Inter Oecumenici Nr. 92 eine neue Session fiir nicht-bischofliche Vorsteher
errichtet. Die Kathedra auf einer Erhohung von — wie bisher — zwei Stufen, und die vier
Stufen, die zum Hochaltar mit dem Tabernakel fiihrten, blieben unverdndert. Der neu ent-
worfene Volksaltar aus Holz, auf dem am 7. September 1973 von Kardinal Kénig in Kon-
zelebration mit den Curpriestern die erste Hl. Messe gefeiert wurde®', wurde passend zur
Hochaltarmensa angefertigt und sollte zu einem spéteren Zeitpunkt durch einen Altar aus
Marmor ersetzt werden’”, womit schon eine weitere Veréinderung im Blick war.

2.5 Die dritte Verdnderung des Altarraumes — 1989

Abb. 4: Plan des Altarraumes
Quelle: Archiv der Dombauhiitte St. Stephan

1989 kam es, nachdem einige neue Dokumente mit liturgischen Vorschriften erschienen
waren, zu weiteren Umgestaltungen im Altarraum, die im Wesentlichen bis heute geblieben
sind: Dabei gab es keine Niveauverinderungen, es wurde nur jene eine Stufe, auf der der

' Vgl. ebd. und Pfarrchronik von St. Stephan 1973/4.

Vgl. Sankt Stephan. Mitteilungsblatt Jg. 28/Nr. 1 — Oktober 1973.
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Altar stand ein wenig zuriickversetzt™, um davor fiir die sogenannte ,,Prostratio bei Dia-
konen- bzw. Priesterweihen einen geeigneten Platz zu gewinnen. Neu errichtet wurden
folgende liturgische Orte: Es wurde ein neuer Altar aus Marmor geschaffen, der den vorliu-
figen aus Holz abloste. Die beiden Holzambonen an den Chorgestithlenden wurden im
Sinne der neuen Verordnung® entfernt und es wurde auf der Seite des Nepomukaltares ein
steinerner, mit dem Altar abgestimmter Ambo aufgestellt. Die Sessio fiir nicht-bischéfliche
Vorsteher wurde vor den Borromidusaltar verlegt und die Kathedra des Bischofs wurde
zwecks besserer Sichtbarkeit auf den zwei Stufen zwischen dem 6stlichen Chorgestiihlsen-
de platziert (vgl. Abb. 4).

Der Tabernakel, der nie als stindiger Aufbewahrungsort fiir die Eucharistie verwendet
worden war, da zumeist der Wiener Neustédter Altar als Sakramentsaltar gediente hatte,
wurde von der Hochaltarmensa abgenommen und an jenem Ort, wo sich bisher der Bi-
schofsthron befunden hatte, errichtet; in ihm werden nun die HI. Ole verwahrt (vgl. Abb. 5).
Auf die nun freie Altarmensa wurden sieben Leuchter gestellt, die fiir die sieben urkirchli-
chen ,.Diakone* aus Apostelgeschichte 6,1-7 stehen. All diese Umbauten wurden mit der
feierlichen Altarweihe am 14. September 1989 abgeschlossen® und sind bis heute so ge-
blieben.

Abb. 5:

Tabernakel mit den HI. Olen
und Reliquienmonstranz
Quelle: Eigene Fotografie

23
24
25

Nach Erzihlungen von Sakristeidirektor und Kirchenmeister Franz Weinwurm.

Nach AEM Nr. 272 ist fiir die Verkiindigung der Heiligen Schrift nur mehr ein Ambo vorgesehen.
Vgl. Der Dom. Mitteilungsblatt des Wiener Domerhaltungsvereins 1989/2 und Sankt Stephan.
Mitteilungsblatt Jg. 44/Nr. 1 — Oktober 1989.
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3. Schlussbemerkung und Ausblick

Betrachten wir Kirchenrdume aus heutiger Sicht, erscheinen die liturgischen Handlungs-
orte oft als selbstverstindlich. Dabei vergessen wir, dass die Art, wie und wo wir Liturgie
feiern, in einem geschichtlichen Prozess gewachsen ist. Auch hier gilt: ,, die Liturgie enthalt
einen kraft gottlicher Einsetzung unverinderlichen Teil und Teile, die dem Wandel unter-
worfen sind“ (SC 21). Da dieser Wandel auch Auswirkungen auf den Kirchenbau hat, wird
es vermutlich in Zukunft immer wieder neue Raumkonzeptionen geben™® bzw. wird ver-
sucht werden, den vorhandenen Kirchenraum nach Mdglichkeit zu adaptieren. So ist anzu-
nehmen, dass es auch im Hohen Dom zu St. Stephan im Laufe der Zeit noch Altarraumum-
gestaltungen bzw. -veridnderungen geben wird, die dem jeweiligen Liturgieverstindnis
besser gerecht werden wollen.

Weitere Literatur
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M. ZYKAN, Der Stephansdom. Wien 1981 (Wiener Geschichtsbiicher 26/27).
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* Ein aktuelles Beispiel dafiir ist der Kirchenraum von St. Gertrud in Wien Wihring, wo Altar und
Ambo so angeordnet sind, dass sie — in Anlehnung an ein heutiges Liturgieverstiindnis — auf den
beiden Brennpunkten einer fiktiven Ellipse stehen. Die Gliubigen sitzen an den Lingsseiten die-
ses , Liturgiebezirkes*, Vorsteher und Assistenz bzw. Schola an den Breitseiten.
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Martin Sindelar, Wien

Das ,, Wiener Modell

\l Altarraumgestaltung in der Erzdidzese Wien

Teil 1: Die Wiener R}Jhtlinien und die Arbeit de%lmrbeimtes

Die Innenrenovierung der eigenen Pfarrkirche bedeutet fiir die Gemeinden in der Regel
eine grofe, nicht nur finanzielle Anstrengung. Umso unbefriedigender ist es, dass bei der
Fiille der zu bedenkenden Aspekte der Nachdenkprozess iiber die liturgischen Funktion-
sorte, deren Anordnung im Raum und deren Gestaltung nicht immer automatisch einher-
geht. Oder es wurden in der Vergangenheit Losungen erdacht, die weder dem Raum’ noch
den Erfordernissen der liturgischen Biicher entsprachen. Oder man begniigte sich weiter mit
einer provisorischen Losung aus der Zeit nach dem Konzil.

Auf der Suche nach Hilfestellungen fiir die Gemeinden zeigte sich auf der einen Seite,
dass die vorhandenen offiziellen Schriften wenig Hilfe fiir den héufigsten Fall einer Neuge-
staltung in bestehenden historischen Kirchenriumen gaben. Die Fiille vorhandener Sekun-
dérliteratur zum Thema ist eher geeignet Verwirrung zu stiften, als konkrete Hilfe zu sein.
Auf der anderen Seite gab es zwischen den ditzesan zustindigen Bereichen: Liturgie, Bau
und Konservator keine direkte Vernetzung, sodass oft nebeneinander gearbeitet und argu-
mentiert wurde, was weder Gemeinden noch Dibzesanleitung zufrieden stellte.

Dies fiihrte zur Erarbeitung der Richtlinien fiir die Gestaltung eines neuen Altares und der
iibrigen liturgischen Funktionsorte in den Kirchen der Erzditzese Wien.? Diese Richtlinien
bilden die inhaltliche Grundlage fiir die Arbeit des so genannten Altarbeirates, der seit dem
Heiligen Jahr 2000 ca. 10-15 Gemeinden® im Jahr bei einer Neugestaltung oder einen Ver-
dnderung begleitet.4 Der Altarbeirat ist dabei nicht als starres, zentralistisches Gremium zu
begreifen, vielmehr konstituiert er sich fiir jedes Projekt neu. Die vier inhaltlichen Eck-
punkte der Richtlinien: Liturgie — Gemeinde — Kunst und Denkmalpflege — Bau und Ar-
chitektur bilden sich in der personellen Zusammensetzung des konkreten Altarbeirates ab:
Territorialer Liturgiereferent — Vertreter aus der betroffenen Gemeinde® und der Pfarrer
oder Rektor — Di6zesankonservator — Baudirektor. Was diese Aufzdhlung nicht leisten
kann, sind die sich ergebenden thematischen Doppelbesetzungen, die gut und gewiinscht

' Im Kunst- und Kulturbeirat der Diézese wurde Ende der 90er Jahre ausgesprochen, dass die

Schatfung neobarocker oder neogotischer Altartische einem hoheren kiinstlerischen Anspruch der
Gegenwart nicht entsprechen. Dieser Anspruch muss aber sehr wohl gestellt werden, da der Altar
mehr ist als ein bloB funktionaler Tisch, der zur Feier notwendig ist. Das hier schlagend werdende
Argument aber ist die Forderung nach Echtheit in der Liturgie: Infolgedessen kann ein Altar, der
in der Gegenwart errichtet wird, nicht der kiinstlerischen und gestalterischen Sprache einer ver-
gangenen Epoche folgen, in der ein solcher Altar niemals errichtet worden wiire,

Vegl. A. REDTENBACHER, Altarriume fiir die Zukunft. In: HID 56 (2002) 94-102, wo diese Richt-
linien inhaltlich vorgestellt werden; die Richtlinien sind beim Behelfsdienst der Erzdiozese Wien,
Wollzeile 2, A-1010 Wien (e-mail: behelfsdienst @edw.or.at) erhiltlich.

Bei eher sinkendem Bauvolumen ist die Tendenz leicht steigend. Relation: die Erzdiozese Wien
hat 660 Pfarrgemeinden und iiber 1000 Gottesdienststitten,

Dazu kommt ein zunehmendes Interesse der Ordensgemeinschaften an einer Begleitung.
Idealerweise aus dem Liturgickreis oder Liturgiefachausschuss der Gemeinde und Mitarbeiter, die
fiir die Bauagenden Sorge tragen.
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sind.® Das Ziel eines Altarbeirates ist ,,im sachlichen und vom Glauben gepriigten Dialog*
eine Losung zu finden, ,die folgendes berticksichtigt: Die Glaubenszeichen der vorange-
gangenen Generationen mogen gewiirdigt und bewahrt werden. Die Gegenwart Gottes in
unseren Kirchen moge in den Zeichen unserer Zeit zum Ausdruck kommen. Die Gemein-
schaft Gottes mit dem Menschen in Jesus Christus soll wiirdig und ansprechend gefeiert
werden konnen*’.

Bald hat sich ein Procedere an Arbeitsschritten entwickelt, das den Gemeinden vorge-
schlagen wird. Parallel zur schrittweisen Realisierung des Projektes soll es im Sinne einer
Kirchenpidagogik zu einer inhaltlichen pastoralliturgischen Bewusstseinsbildung kommen,
deren Hohepunkt die Weihe des neuen Altares und die Indienstnahme des Ambos sind, und
die immer wieder in einen Prozess der Gemeindeerneuerung als logischen weiteren Schritt
nach der Renovierung miinden.®

1. Analyse

Das dibzesane Bauamt oder der Ditzesankonservator berufen nach Absprache mit der
Pfarre einen Altarbeirat ein. Dies sollte in der Planungsphase des gesamten Projektes ge-
schehen, damit alle Beteiligten den Kirchenraum — noch unbeeintrichtigt durch Bautitig-
keit — als sakralen Feierraum erleben konnen. Es kommt zu einem ersten Lokalaugenschein
in der oben genannten Konstellation. Der erste Schritt ist die Analyse unter folgenden Ge-
sichtspunkten:

a) Die Aussage des historisch gewachsenen Raumes: Dabei geht es nicht um ein museales
Interesse, sondern um die Wahrnehmung der Stirken dieses Raumes. Das Kircheninne-
re und seine Ausstattung ist ,,steinernes” Glaubenszeugnis der christlichen Vorfahren
am Ort und hat daher einen pastoralen wie katechetischen Wert. Oder anders gesagt:
Der Kirchenraum hat eine im eigentlichen Sinne mystagogische Kraft fiir das, was in
ihm gefeiert wurde und wird. Eine Umgestaltung muss dieser Kraft Raum geben, sie
zumindest aber als Glaubensmanifestation der Christen vergangener Generationen —
ohne denen es die gegenwirtige Gemeinde nicht gidbe — akzeptieren. Dariiber hinaus
stellt sich die Frage der Orientierung des Raumes, der natiirlichen Lichtverhiltnisse
und nicht zuletzt der bautechnischen Moglichkeiten. Zusammenfassend: Was vertrigt
der Raum, will man in Zukunft nicht stéindig ,,gegen den Raum feiern, und was bietet
der Raum fiir die Liturgie heute an?

b) Die Feierpraxis der Gemeinde: In einem Gesprich, das sich meist entlang des Kir-
chenjahres entwickelt, werden die verschiedenen Gottesdienstformen angesprochen,
die es in der konkreten Gemeinde gibt. Dabei wird nicht nur gekldrt, welchen Platzbe-
darf es etwa flir die liturgischen Dienste und die verschiedenen Formen der musikali-
schen Gestaltung braucht, sondern auch welche Feiern eine besondere Rolle spielen,
welche Traditionen gepflegt werden und welches Anforderungsprofil die Gemeinde

Kirchenrektor und Gemeindevertreter sprechen auch als , Liturgen®. Sie sind es, die die Erfahrun-
gen aus der Feierpraxis der Gemeinde einbringen.

Aus dem Vorwort zu den Wiener Richtlinien von Erzbischof Kardinal Dr. Christoph Schonborn.
So hat zum Beispiel die Pfarrgemeinde Ober St. Veit in Wien 13 die Altarweihe als Beginn eines
Erneuerungsprozesses nach dem Rottenburger Modell genutzt.



252 Martin Sindelar

hat.’ Idealerweise feiert der Liturgiereferent einen Gottesdienst mit, um selbst Eindriik-
ke zu sammeln.

c) Schlieflich werden Wiinsche und Ideen formuliert: Sie driicken hiufig aus, welche
Akzente die Gemeinde oder die Seelsorger bei der Neugestaltung setzen wollen, und
sagen viel iiber das eigene Selbst- oder Rollenverstindnis der Einzelnen oder der gan-
zen Gemeinde aus. Spitestens jetzt treten auch differenzierte Sichtweisen zu Tage, die
im Vorfeld noch nicht ausgesprochen wurden. Die Atmosphire muss dabei offen und
prozessorientiert bleiben, damit in dieser Phase verschiedene Ideen und Gedankengin-
ge ihren Platz nebeneinander haben diirfen.'® Dann flieBen auch die Eindriicke des Li-
turgiereferenten ein, der den Vorteil hat, unvoreingenommen den Raum und die Ge-
meinde zu erleben, auf diese Eindriicke unbelastet zu reagieren und so Losungen zu
skizzieren. Seine Aufgabe ist es auch objektivierend zu wirken, damit eine Altarraum-
gestaltung nicht auf einzelne Personen oder engagierte Kreise zugeschnitten wird und
damit ein ,,geheimes Ablaufdatum® bekame.

2. Lokalisierung

Am Ende dieses Gespriichsprozesses, der in der Dauer und in der Art so unterschiedlich
ist wie die Gemeinden und ein hohes Mal3 an Flexibilitit braucht, steht eine erste Lokalisie-
rung der kiinftigen liturgischen Funktionsorte (Hauptaltar und Kreuz, Ambo, Vorstehersitz,
Kantoren und Sprechplatz, Taufbecken) unter Beriicksichtigung aller in den Richtlinien
genannten Aspekte. Dariiber hinaus wird tiber den Ort fiir die Aufbewahrung des Allerhei-
ligsten gesprochen und zwar unter dem Aspekt der ,, Offenen Kirche“."! Wo es technisch
und zeitlich moglich ist, konnen die Erfahrungen einer experimentellen Phase mit einer
provisorischen Anordnung bei der Feier in die Entscheidung einfliefen.

3. Gestaltung

Um eine der Bedeutung des Altares und der iibrigen liturgischen Funktionsorte addquate
kunstlerische Gestaltung zu garantieren, wird der Weg einer geschlossenen Ausschreibung
eingeschlagen. Die Pfarrgemeinde wihlt zusammen mit den Altarbeirdten Kunst- und Ar-
chitekturschaffende aus, die eingeladen sind, sich an einem Wettbewerb zu beteiligen. Oft-
mals wiinschen sich Gemeinden bestimmte Kunstschaffende, was gerne beriicksichtigt
wird. Diese miissen sich im kiinsterlischen Wettstreit mit jenen Teilnehmern messen, die
die Altarbeirdte auswihlen, so ist eine groBe kiinsterlische und qualitative Bandbreite ga-

Die eine Gemeinde hat eine bereits entwickelte Tradition im regelmiBigen Tagzeitengebet im
kleineren Kreis, die andere Gemeinde pflegt eine Wallfahrtstradition, die Einbindung der Kinder
oder Jugend soll bedacht sein, wieder eine andere ist mit der Realitit hdufigerer Kirchenkonzerte
konfrontiert, usw.

Nicht selten treten ,,Storfaktoren” in diesem Gesprichsprozess auf. Dann sollten diese moglichst
rasch benannt und analysiert werden. Kommen sie von auflen, miissen sie auch dort gelost wer-
den.

..Offene Kirchen* sind in der Erzdiozese Wien ein Kernanliegen der Ditzesanleitung. Zukiinftig
werden finanzielle Zuschiisse fiir Innenrenovierungen immer unwahrscheinlicher, wenn die be-
treffende Kirche tagsiiber nicht offen gehalten wird. Parallel dazu werden umfassende Hilfen fiir
SicherungsmaBnahmen angeboten. Das Kernanliegen dabei ist ein kirchenpddagogisches wie spi-
rituelles: Die Kirche als Raum der Stille und des einfachen Gebetes, der einfachen Gesten (z.B.:
Entziinden einer Kerze). Sie soll auch fiir alle jene offen stehen, die mit der Mitfeier eines Gottes-
dienstes iiberfordert wiren.
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rantiert. Alle am Wettbewerb Teilnehmenden erhalten eine einheitliche finanzielle Aner-
kennung fiir ihren Aufwand durch das ditzesane Bauamt. So ist die Durchfiihrbarkeit einer-
seits nicht an die finanziellen Moglichkeiten einer Gemeinde gebunden. Anderseits entsteht
dadurch die Atmosphire eines kiinsterlischen Wettstreites. Integrativer Bestandteil des
Ausschreibungstextes sind die Wiener Richtlinien, ein Grundrissplan mit der gewiinschten
Anordnung und die Moglichkeit fiir die Gemeinde ein liturgietheologisches Programm fiir
die Gestaltung zu formulieren.'? SchlieBlich wird eine Jury zusammengesetzt: Juroren sind
der Kirchenrektor, zwei nominierte Gemeindevcrtreter”, der Baudirektor, der Konservator
und der das Projekt begleitende Liturgiereferent'®. Durch diese Zusammensetzung ist ga-
rantiert, dass die Auswahl einen breiten Konsens bedarf. Die Kunstschaffenden haben in
einem fixierten Zeitrahmen die Moglichkeit, der Jury ihren Entwurf zu prisentieren und ihn
mit den Juroren zu besprechen. Modelle und Photomontagen sind dabei obligat, ebenso
eine Kostenaufstellung im Falle der Ausfithrung. Erst nach der Préisentation aller Entwiirfe
vergleicht und diskutiert die Jury und ndhert sich durch Ausscheidung jenen beiden Ent-
wiirfen unter denen dann einer mittels Stimmenmehrheit ausgewiihit wird.'> Wesentliche
Kriterien dabei sind der gestalterische Dialog mit dem vorhandenen Raum und seiner Aus-
stattung, die Riicksicht auf die vorgegebene Programmatik und die zeitgendssische kiin-
sterlische oder architektonische Qualitit. Haufig bedeutet die Auswahl nicht eine Zustim-
mung zu einem Entwurf in allen Details, sondern die Entscheidung, einen vorgeschlagenen
gestalterischen Weg zusammen mit dem Kunstschaffenden einzuschlagen. Neben dem
tatsdchlichen Entwurf spielt daher eine grofe Rolle, wie der Kunstschaffende bei der Pri-
sentation erlebt wurde und ob sich die Gemeinde mit ihm eine Weiterarbeit zutraut.

4. Realisierung

Es ist nun die Aufgabe der pfarrlichen Jurymitglieder ausschlieBlich den ausgewihlten
Entwurf der Pfarrgemeinde zu prisentieren und einen Beschluss iiber die tatsiichliche Aus-
fiithrung in der Gemeinde herbeizufiihren. Dieser auf den ersten Blick umsténdliche Weg ist
unbedingt notwendig. Der Altarbeirat ist Beirat im eigentlichen Sinne, nicht Auftrageber.
Das soll und muss die Kirchengemeinde vor Ort sein, denn in ihrer Mitte wird dieser Altar
errichtet, um ihn wird sie sich zukiinftig versammeln, um das himmlische Hochzeitsmahl
zu feiern, auf ihm wird Christus, der ,,Altar, Priester und Opferlamm*'® zugleich ist, in ihrer
Mitte gegenwiirtig. Dieses Vorgehen beugt zwei Gefahren vor: 1. Wenn die liturgischen
Funktionsorte Stiitten des ,,vertrauten Umganges® mit dem Herrn'” werden sollen, kann es
nicht Sieger und Verlierer in der Diskussion um ihre Gestaltung geben, und das wire un-
vermeidbar, wiirde man der ganzen Gemeinde gleichsam mehrere Gestaltungsvarianten zur

Je nach Umfang des Projektes wird auch genau geklirt, welche Bereiche gestaltet werden sollen.
Dies beginnt bei Altar und Ambo, geht iiber Kerzenleuchter, Taufbecken und Bestuhlung bis
eventuell zur Gestaltung des Bodens. Unter besonderen ridumlichen Umstéinden und nach Abwi-
gung aller liturgischen und pastoralen Implikationen ist es auch moglich, dass kein neuer Altar er-
richtet wird und eine bestindige Losung nur fiir die {ibrigen liturgischen Orte gesucht wird.

Meist spricht der Pfarrgemeinderat eine Legitimation aus.

Sollte die Pfarre einem Stift inkorporiert sein, ist der betreffende Orden eingeladen einen weiteren
Vertreter zu nominieren.

Durch diese Zusammensetzung konnen weder Ditzesan-, noch Gemeindevertreter alleine einen
Entwurf favorisieren.

Aus der 5. Osterpriifation.

Vgl. Weihegebet bei der Altarweihe.
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Auswabhl stellen, aber nur eine Variante verwirklichen. 2. Das Resultat einer breiten Basis-
diskussion tiber zeitgemife kiinstlerische Gestaltung hat hiufig den kleinsten gemeinsamen
Nenner zur Konsequenz.

SchlieBlich erteilt die Gemeinde vertreten durch den Pfarrgemeinderat den Auftrag zur
Ausfiihrung, dies ist der Startschuss fiir die oben angesprochene intensivere Phase der Rea-
lisierung bis ins Detail. Die Altarbeirite iibernehmen dabei jeweils in ihrem Fachgebiet eine
begleitende Funktion.

5. Altarweihe

Einen wesentlichen Bestandteil des Wiener Modells bildet das Fest der Altarweihe selbst.
Dies wird schon in den Richtlinien deutlich, die stark von den liturgischen Texten inspiriert
sind. Nun wird in die Feier gebracht, rituell ausgedriickt, was im Prozess davor erwogen
wurde. Die mannigfaltigen Zeichen des Weiheritus werden von einer Gemeinde, die sich
intensiv mit dem Thema auseinandergesetzt hat, als selbstredend erfahren und die titige
Teilnahme der Feiergemeinde ist greifbar. Die Weihe bietet eine Fiille pastoralliturgischer
Maoglichkeiten. In den allermeisten Fillen wird die Beisetzung von Religuien jener Heiligen
oder Seligen erbeten, zu denen die Glidubigen eine besondere Beziehung haben. Nicht sel-
ten erlebt dadurch das Patrozinium der Kirche eine Bewusstseins-Renaissance.'® Alte Tauf-
becken, die ein Zeugnis der tiefen christlichen Wurzeln geben, werden hiufig an fiir den
Mitvollzug geeigneten Plitzen aufgestellt und durch bewusste Einbindung bei der Altar-
weihe auch wieder neu als realer liturgischer Ort ins Bewusstsein gerufen. Die feierliche
Indienstnahme des Ambos kann zu einem Skumenischen Zeichen genutzt werden, wenn mit
dem erstmaligen Verkiinden der Lesungen auch ein evangelischer Christ beauftragt wird."
SchlieBlich wird der Altar durch AusgieBen des Chrisams und Salben der ganzen Mensa,
eindrucksvoll zum Symbol Jesu Christi, des Gesalbten. Genghrt von den fiinf Flammen der
Wundmale steigt schlieBlich der Wohigeruch des Weihrauchs — Bild des HI. Geistes — auf,
der seine Kirche erfiillt. Dann wird der Altar gereinigt und unter Einbindung vieler fiir den
Hohepunkt bereitet: der erstmaligen Feier der Eucharistie, die in festlichster Form vollzo-
gen wird. Zuletzt folgt ein beriihrender Moment, wenn nach monatelanger Baustelle auch
das Allerheiligste im Kirchenraum wieder seinen Platz findet und das ewige Licht entziin-
det wird. Die in zweifachem Sinne einmalige Feier der Altarweihe versinnbildlicht eine
Realitit, die zugleich pastorales Programm ist™’; Jesus Christus ist das Zentrum der Ge-
meinde. ER ist in mannigfaltiger Weise gegenwirtig in der gottesdienstlichen Versamm-
lung. Und ER ist in der einfachen Gestalt des eucharistischen Brotes gegenwiirtig fiir jeden
Einzelnen, wann immer er kommt. Der Kirchenbau ist die stets prisente — oft weithin sicht-
bare — Einladung, lhm zu begegnen: Die Kirche ist der Ort und die Gemeinde ist der Raum
des vertrauten Umganges mit dem Herrn.

Reliquien sollten nicht erst bei der Weihe erstmals gleichsam ,,auftauchen®, sondern bei einem
gut aufgebauten Gottesdienst im Vorfeld, in denen auch ein Stiick Vitae der Heiligen Platz haben
sollte, dadurch kann Beziehung zu den Heiligen angestiftet werden.

Das okumenische Direktorium sieht diese Moglichkeit beim Wortgottesdienst vor.

Vgl. Papst JOHANNES PAUL I1., Apostolisches Schreiben Novo millennio ineunte. 6. Januar 2001,
Nr. 29 [= VApS 150].
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6. Reflexion

Dem Prinzip ,,learning by doing “ folgend treffen sich zumindest einmal im Jahr alle Al-
tarbeirite um die realisierten Projekte zu analysieren und zu diskutieren. Dies geschieht
nicht nur in Hinsicht auf das sichtbare Endresultat, sondern auch in Hinsicht auf die atmo-
sphiirischen und prozesshaften Komponenten. Eine Modifizierung der Vorgehensweise
kann die Folge sein. Die Berichtspflicht gegeniiber Liturgieckommission und Kunst- und
Kulturbeirat der Ditzese garantiert eine Objektivierung der Arbeit in groferem Rahmen.
Dass bei einer neuen Altarraumgestaltung immer wieder Probleme und Konflikte zu Tage
treten, die es in einer Gemeinde geben kann, gehort zu den weniger erfreulichen aber ei-
gentlich nicht iiberraschenden Erscheinungen des Wiener Modells. Es zeigt, dass es eine
strategisch richtige Entscheidung war, diesem Thema Aufmerksamkeit zu schenken. Wenn
die steinerne Kirche wirklich das Abbild der Kirche aus lebendigen Steinen ist, dann muss
die Gestaltung des Altares — des symbolischen Ecksteins — und des Feierraumes, ein ge-
stalterischer Vorgang sein, an dem sich Ortskirche ausdriickt, Zeichen setzt, Zeichen ihres
Glaubens.
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Das ,, Wiener Modell “

(| Altarraumgestaltung in der Erzdiozese Wien

Teil 2: Exemﬂlérisc Projekre

1. Vorbemerkung

Als Mitglied der osterreichischen Architektenkammer sind mir Architekturwettbewerbe
als Auswahlinstrument im Entscheidungsprozess fiir kiinstlerische und immaterielle Lei-
stungen vertraut, sowohl als Teilnehmer als auch Jurymitglied. Es war daher naheliegend,
nicht nur fiir die Gestaltung von Kirchen- und profanen Neubauten Architektenwettbewerbe
auszuloben, sondern dies auch fiir die schwierige kiinstlerische Aufgabe einer Altarraumge-
staltung in einen bestehenden Sakralraum anzuwenden. Kirchengebiude sind zumeist in
ihrer kiinstlerischen Ausgestaltung iiber Jahrhunderte gewachsen und von dieser in ihrer
theologischen Aussage gepriigt. Es werden daher grofie Anforderungen an alle Beteiligten
gestellt, fiir die neuen liturgischen Anforderungen geeignete Gestaltungen in ein bestehen-
des Ensemble einzufiigen, die jedoch durch ihre Bedeutung die neue Mitte bilden sollen.
Zweifelsohne bedeuten die liturgischen Neugestaltungen nach dem II. Vaticanum einen
Eingriff in die bestehende Innenraumgestaltung, der jedoch im Laufe der Jahrhunderte in
mehreren Epochen gewisse Parallelen findet, und wodurch im Laufe der Zeit alte Kirchen-
rdume mehrfach veréindert wurden.

Von Anbeginn stellte die Bauaufgabe eines Sakralraumes eine besondere Herausforde-
rung und Ehre fiir Architekten, Baumeister und Kiinstler dar, und die gebildeten Bauherrn
beauftragten nur die besten und greifbaren Architekten und Kiinstler mit der Gestaltung von
Sakralrdumen. Es ist nicht zufillig, dass die ersten Architekturwettbewerbe im heutigen
Verstindnis fiir die Gestaltung von Kirchen angewendet wurden.' Diese ,,Conkurrenz
diente dem Auftraggeber, fiir eine bestimmte Aufgabe die beste Losung zu erhalten.

Das fiir die Neugestaltung von Altarrdumen praktizierte ,,Wiener Modell* wendet nun das
Instrument eines Architekten- bzw. Kiinstlerwettbewerbes an, um fiir die konkrete Gestal-
tungsaufgabe einer liturgischen Neugestaltung die beste Losung zu entwickeln. In Anleh-
nung an die Wettbewerbsordnung fiir Architekten® fungieren die Mitglieder des Altarbei-
rates als Fachjuroren in ihrer Funktion fiir Liturgie, Denkmalpflege, Kunst und Architektur,
um so eine Gesamtsicht und Gesamtbeurteilung von Liturgie, Raum, Funktion und Kunst
zu erhalten. Die eingebundenen Vertreter der Pfarrgemeinde bringen ihre Feierpraxis ein
und tragen die befruchtende und positive Auseinandersetzung mit dem Fachgremium im
Umgang mit der gestellten Aufgabe in die Pfarrgemeinde. Die zur Entwurfsprésentation
eingeladenen Kiinstler und Architekten bieten Losungen fiir die gestellte Gestaltungsaufga-
be in einem kiinstlerischen Gesamtensemble. Es ist unerlisslich fiir einen Wettbewerb, dass
durch den Auslober in fachkundiger Weise die gestellte Aufgabe beschrieben und prizisiert

Als frithe Beispiele von Architektenwettbewerbe gelten die Gestaltung der Westfassade des
Florentiner Doms 1843 und der Neubau der Altlerchenfelder Kirche in Wien 1848.
Wettbewerbsordnung fiir Architektur; Bundeskammer der Architekten und Ingenieurkonsulenten;
2000.
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wird und die erforderlichen Angaben getroffen und die Unterlagen zur Verfiigung gestellt
werden. Dies erfolgt zumeist in der Bereitstellung geeigneten Planmaterials, in denen die
bereits festgelegten liturgischen Orte definiert sind, sodass vergleichbare Projekte prisen-
tiert werden konnen. Seitens des Verfassers wird darauf geachtet, dass in Kenntnis und
Beachtung der Wettbewerbsordnung ein faires Verfahren durchgefiihrt werden kann.

Neue Losungen lassen sich nicht beliebig in alten Rdumen implementieren. Insbesonders
historische Sakralrdume sind von ihrer Geschichte, Erscheinung und kiinstlerischen Gestalt
gepriagt.

Wir Menschen kinnen nur in Raum und Zeit existieren.” Beide sind sogenannte Trans-
zendentalien, also Voraussetzungen menschlichen Erkenntnisvermégens. Raum und
Mensch sind nicht zwei getrennte Sachverhalte, die unabhingig voneinander existieren.
Raumlich zu existieren ist eine Dimension des Menschen. Denn die Rdume, in denen wir
uns bewegen, sind kein Gegentiber, das aullerhalb unserer selbst existiert, sondern wir sind
immer im Raum, auch wenn uns der Raum als etwas Objektives auBerhalb unserer selbst
erscheinen mag.4 Nicht selten sprechen wir von der Metapher einer ,.dritten Haut“, wenn
wir die umgebenden Winde meinen. Unser Wohlbehagen wird durch unsere Empfindungen
beeinflusst, die wir {iber unsere Sinnesorgane wahrnehmen. Rdume prigen daher den Men-
schen und letztlich auch sein Handeln. Rdume werden geschaffen, um den Menschen, der
sich in ihnen aufhilt, (positiv) zu beeinflussen.

Schon im Altertum wurden an besonderen Plitzen Kultstitten errichtet, um sich die Be-
sonderheit des Platzes zunutze zu machen. Das Fanum ist das Heilige oder Kraftgebende,
das Profane ist, was auBerhalb des Heiligen liegt.” Auf Plitze und Orte angewandt heilt
dies, dass Orte besondere Qualitdten haben. Nicht selten wurden diese Orte im Mittelalter
fiir christliche Kultplitze, Kirchen, Marterln und Wallfahrtsheiligtiimer genutzt. Moderne
Radidstheten konnen inbesonders in Kirchen aus dem Mittelalter die ,.guten Plitze* nach-
vollziehen, die die Menschen bei der Griindungen der Kirchengebiude zunutze gemacht
haben. Auch wenn die Radidsthesie als Wissenschaft in Zweifel gezogen wird, kénnen
zahllose Beobachtungen die Einfliisse des Platzes auf den Menschen belegen.®

Im Mittelalter war fiir die Menschen die himmlische Welt genauso real wie die irdische.”
In der mittelalterlichen Stadtplanung war die Kirchenplanung (Lage und Orientierung) ein
fester Bestandteil. Die Beziehung zwischen Kirchenorientierung und Sonnenaufgang ver-
sinnbildlicht die Auferstehung Christi.*® Bei vielen mittelalterlichen Kirchen weist das
Langhaus eine andere Orientierung auf als der Chor, diese Tatsache ist als ,,Achsknick*
bekannt. Die geknickte Kirchenachse ist nichts anderes als ein zweistufiger Vorgang bei der
Absteckung des Kirchengrundrisses mit unterschiedlichen Orientierungen zum jeweiligen
Fernpunkt des Sonnenaufganges an zwei unterschiedlichen Kalendertagen.” Die Orientie-
rung des Chores weist zumeist auf den Sonnenaufgang am Tage des Patroziniums.'® Die

Vgl. Immanuel Kant.

Vgl. D. FUNKE, Der Sakralraum als sinnlich-symbolische Erfahrung. 2004.

Vgl. F. JANTSCH, Kultplitze im Land um Wien. Linz 1993.

Vgl. K. BACHLER, Der gute Platz. Eine groBe Hilfe fiir die Gesundheit an Korper, Seele und
Geist. Linz 1984 und DIES., Erfahrungen einer Rutengéngerin. Linz 1977.

Vgl. H. M. SCHALLER, Der heilige Tag als Termin mittelalterlicher Staatsakte. 1974,

Vgl. M. FIRNEIS — H. LADENBAUER, Studien zur Orientierung mittelalterlicher Kirchen. 1978.

Vgl. E. REIDINGER, Planung oder Zufall. Der Dom zu Wr. Neustadt als Zeuge der Stadtgriindung.
Wiener Neustadt 1995.

Es ist jedoch zu beriicksichtigen, dass dies nach dem julianischen Kalender erfolgt ist.

ot b W
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Wirkung des Lichtes in Sakralrdumen auf die Menschen wurde damals bewusst beriick-
sichtigt.

Das Licht in Kirchen unterscheidet sich vom Licht an anderen Orten. Ob es sich um einen
mittelalterlichen Bau handelt, um eine barocke oder klassizistische Kirche — jeder Raum hat
seine spezifische Beleuchtungssituation'', die man zur Entstehungszeit nur mit Kerzenlicht
aufbessern konnte. Schon in den ersten Hochbauten, die der Mensch in seiner Menschheits-
geschichte errichtet hatte, spielte das Licht eine wesentliche Rolle in der Architektur. (Bei-
spiele dafiir sind'* der Taltempel des Pharao Chephren in Giza [ca. 2500 v. Chr.], der Zeus-
tempel in Olympia [470-456 v. Chr.], das Pantheon in Rom [119-128 n. Chr.], der Salo-
monische Tempel in Jerusalem [957 v. Chr.]"*, die Hagia Sophia in Konstantinopel [537 n.
Chr.] sowie die gotischen Kathedralen, barocken Kirchen [z. B. Kloster Weltenburg] bis
hin zu Notre-Dame-du-Haut in Ronchamp. Sie zeugen von der bewussten Anwendung der
natiirlichen Lichtfiihrung.) Die Fragestellung der Lichtfithrung in sakralen Riumen als ein
besonderer Stellenwert in der Architektur soll in einer Unterkommission der Liturgiekom-
mission der deutschen Bischofskonferenz noch 2004 behandelt werden.

Im Besonderen spielten bei gotischen Kathedralen und Kirchen die Zahlen- und Formen-
symbolik eine wesentliche Rolle fiir die Proportionen der Kirchenbauten. (Als besonderes
Beispiel gilt die Kathedrale von Chartres, die aus einem ausgekliigelten Bauplan entwickelt
wurde." Den neuesten Meldungen zufolge wurde auch die Geometrie der Hagia Sophia in
Konstantinopel entschliisselt.”® In seinen ,,Quattro libri dell’architettura 1570 analysiert
Andrea Palladio in seinen Biichern II und IV die Proportionen der antiken Tempel und
wendet die Ergebnisse fiir seine harmonischen Bauten an.)

Historische Sakralriume sind demnach keine Zufallsprodukte, sondern Ergebnisse von
menschlichen Erfahrungen. Die Gestaltung der historischen Feierrdume entsprach jeweils
den liturgischen Vorstellungen und haben den Glauben entscheidend mitgepriigt. Jede Epo-
che hat sich das Kirchengebdude so geformt, wie es ihrer Vorstellung von Liturgie ent-
sprach.'® Die Gestaltung der Kirchengebiude kann zum Zentrum des Mysteriums hinfiih-
ren, auf Abwege fithren oder gar den Zugang varsparren.17 Zeichen priagen Menschen auf
Dauer nachhaltiger als das gesprochene Wort. Daraus folgt, dass gegen einen spezifischen
Raumcharakter auf Dauer keine Liturgie gefeiert werden kann. Nur in der Symbiose mit der
Architektur besteht die Liturgie. Dies wird durch die Sorge in der liturgischen Erneue-
rungsphase des II. Vatikanischen Konzils angesprochen, dass durch die Umgestaltung von
Kirchenrdumen wertvolle Kunstwerke zerstort oder religiose Gefiihle der Gldubigen ver-
letzt werden konnten.'® In einem Rundschreiben der Kirche'® wird sogar dafiir plidiert, alte
Kunstwerke fiir den Kult moglichst zu erhalten. Der Frankfurter Soziologe Alfred Lorenzer
hat schon vor mehr als 20 Jahren zur Liturgiereform des II. Vaticanums den unbewussten

Vgl. Dom im Licht — Licht im Dom. Die Lichtgestaltung an Sakralbauten in Geschichte und
Gegenwart. Hg. Regensburger Domstiftung. Regensburg 2004.

Vgl. M. SCHULLER, 5000 Jahre bauen mit Licht. In: Ebd.

Vgl. E. REIDINGER, Die Tempelanlage in Jerusalem von Salomo bis Herodes aus der Sicht der
bautechnischen Archéologie. Miinchen 2002.

Vgl. L. CHARPENTIER, Die Geheimnisse der Kathedrale von Chartres. Kéln 1972.

Volker Hoffmann, Kunstgeschichtler an der Uni Bern.

Vgl. Th. KLAUSNER, Kleine abendléndische Liturgiegeschichte. Bonn 1965.

Vgl. K. RICHTER, Kirchenrdume und Kirchentrdume. Die Bedeutung des Kirchenraums fiir eine
lebendige Gemeinde. Freiburg i. Br. 1998.

'8 Dubium ad Instructionem 91 n. 62: Not. 1 (1965).

' AAS 63 (1971) 315-317.
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Zusammenhang von veridnderter Raumgestaltung und unbewusster Wahrnehmung themati-
siert. Die Liturgiereform wertet er als eine kulturelle Symbolzerstorung und sieht den poe-
tisch-subjektiven Gehalt des liturgischen Spiels durch Ideologisierung abgelost.” Die Sorge
um die ,.Zerstorung alter Kunstwerke durch miBverstandene Fortschrittsideen und Forde-
rungen der Gegenwart beruhen vielfach auf dem vermeintlichen Gegensatz zwischen Fort-
schritt und alten Denkmalen.”' Dvordk nennt ihre Ergebnisse ,.geradezu korperlich bedriik-
kende Erlebnisse, von den negativen pastoralen Wirkungen ganz abgesehen™.

Fiir unsere Auseinandersetzung mit dem Raum bedeutet dies, dass aus dem in unserem
Kulturkreis zumeist pro orientem gerichteten Lingsraum, ohne das Raumgefiige zu zersto-
ren, kein Zentralraum geschaffen werden kann. Die kiinstlerisch gestalteten Hochaltire
binden den Betrachter und weisen auf das Geschehen am Altar hin. Sie kiinden von theolo-
gischen Inhalten und haben schon in der Entstehungszeit angeregt und aufgefordert, das
Gesehene in Worten den Menschen nahe zu bringen. Das rdumliche Abriicken von dem
kiinstlerisch umrahmten Zentrum (Hochaltar) entbloBt die Kunst ihres Auftrages und Sin-
nes. In logischer Konsequenz wird nun der historische Hochaltar zur Konkurrenz, zumin-
dest aber zu einer reinen musealen Gestaltung, die aber vom neuen Zentrum ablenkt. So
wurden in der ersten Bewegung diese als Ablenkung empfundenen historischen Hochaltiéire
entfernt. Der Verlust wird nun nach Jahren oft schmerzlich wahrgenommen. Dies unter-
mauert die Erkenntnis, dass die Raumgestalt, die kiinstlerische Ausgestaltung zum geistigen
Zentrum, Altar und Ambo, hinfiihrt und hervorhebt.

Es besteht daher die besondere Herausforderung in der heutigen Zeit, im Dialog mit dem
alten Zentrum, ein neues zu finden. Fiir die Gestaltung der neuen Funktionsorte ist nur eine
moderne, eigenstindige Formensprache mit den Mitteln, Moglichkeiten und Materialien der
heutigen Zeit die geeignete Ausdrucksweise, in einen ehrlichen Dialog mit dem Bestehen-
den zu treten. Historisierende, barockisierende, aus ehemaligen Einrichtungsgegenstinden
(z. B. Kanzeln, Kommuniongittern, Mensen) zusammengefiigte neue Altidre negieren die
heutige Zeit und entziehen sich dem erforderlichen kiinstlerischen Dialog des Neuen mit
der alten kiinstlerischen Gestaltung. Deshalb hat es sich der ,,Wiener Altarbeirat™ zur Auf-
gabe gemacht, fiir neue liturgische Gestaltungen in historischen Rdumen jeweils moderne,
kiinstlerisch anspruchsvolle und hochwertige Losungen als Weg in die Zukunft zu entwik-
keln.

Jeder Kirchenraum hat somit seinen eigenen Charakter, seine Stirke und Aussage, die
nicht beliebig verindert werden konnen. Die Liturgie nach der Liturgiekonstitution ,,Sacro-
sanctum Concilium* mit dem Anspruch an eine titige Teilnahme der Gemeinde (actuosa
participatio) bewirken Eingriffe in die bestehenden Kirchenrdume. Es ist die Arbeit der
Liturgen gemeinsam mit den Denkmalpflegern und Architekten zwischen diesen inhaltli-
chen Polen die (Neu-)Gestaltung des sakralen Raumes zu entwickeln. Die Voraussetzung
fiir das Gelingen von neuen Losungen in bestehenden Kirchenrdumen ist die intensive Aus-
einandersetzung mit dem Kirchenbau, das Erkennen der prigenden Gestaltungselemente,
die Respektierung der kiinstlerischen Ausgestaltung, die Beriicksichtigung der durch den
Kirchenraum, Belichtung und kiinstlerischer Ausgestaltung hervorgehobenen Orte und
vielleicht auch die Einbeziehung der ,,guten Plitze* in den Kirchenraum.

0 Vgl. FUNKE (s. Anm. 4).

i Vgl. M. DVORAK, ,,Katechismus der Denkmalpflage® 1918. In: CKB (1966) Heft 3.
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2. Beispiele

a) Beispiel: Wien XI, Kaiser-Ebersdorf
Pfarrkirche St. Peter und Paul, Wallfahrtskirche®® Maria am Baum

Im pipstlichen Zehentverzeichnis der Vatikanischen Bibliothek lésst sich das Gotteshaus
1192 erstmalig nachweisen. Wihrend der beiden Tiirkenbelagerungen von Wien 1529 und
1683 wurden der Ort, damals weit auBerhalb von Wien, und die Kirche schwer beschidigt.
1696 wurde der Turm wieder hergestellt und 1747 erweiterte der Barockbaumeister Matthi-
as Gerl® die Kirche durch einen Zubau. 1766 wurde das Gnadenbild der Hl. Maria, eine
Kopie des Gnadenbildes aus Dorfern/Bayern in der Kirche am Hochaltar aufgestellt und in
Erinnerung an den fritheren Aufstellungsort mit einer Nachbildung eines Eichenbaumes aus
Metall umrankt.

Das Innere der Kirche zeigt ein einschiffiges, tonnengewolbtes Langhaus. Der spétbarok-
ke Hochaltar wird durch das Gnadenbild mit der metallenen Nachbildung des Baumes ge-
prigt, die michtigen Gestalten von Petrus und Paulus verweisen auf das Patrozinium der
Kirche. Die Seitenaltire zeigen spétbarocke Bilder der Hl. Anna Selbdritt und des HI. Flo-
rian.

Anfang der 70er Jahre wurde bereits eine Umgestaltung gemil den neuen Anforderungen
vorgenommen, die eine Verinderung der Stufenanlage im Altarbereich und die Errichtung
eines mobilen, schlichten Holztisches als Volksaltar sowie eines einfachen Lesepultes als
Ambo umfassten.

Im Zuge der geplanten Innenrenovierung der Kirche wurde auch die Schaffung einer dau-
erhaften und wiirdigen Altarraumlésung — angeregt durch den Altarbeirat — von der Pfarre
Anfang 2002 befiirwortet. Anfang 2002 wurden in intensiven Diskussionen mit Pfarrer,
Pastoralassistentin, dem Pfarrgemeinderat und interessierten Pfarrangehdrigen gemeinsam
mit dem Altarbeirat die Funktionsorte festgelegt und ein geladener Kiinstlerwettbewerb
vorbereitet. Die aus Pfarrer, Pfarrgemeinderat und dem Altarbeirat zusammengesetzte Jury
hatte am 20.3.2002 das Projekt des Wiener Architektenduos Geiswinkler & Geiswinkler™
ausgewdhlt. Am 24.4.2002 wurde das pramierte Projekt dem Pfarrgemeinderat und interes-
sierten Pfarrangehorigen von der gesamten Jury vor Ort présentiert und vom Pfarrgemein-
derat nach eingehender Diskussion gebillgt und der Entschluss der Ausfiihrung gefasst.

Das pramierte Projekt der Architekten Geiswinkler & Geiswinkler zeichnet sich durch
seine moderne Formgestaltung und Anwendung moderner Materialien aus (vgl. Abb. 1).

Gestaltung des Altares

Die Mensa besteht aus einem griin-grauen Marmorblock, Abmessungen 130 x 90 cm, der
an der Oberseite poliert ist und an der Unterseite als grob behauener Fels wahrgenommen
wird. Die Gestalt der Mensa als Fels erinnert an Christus, die Farbe Griin-Grau steht im
Zusammenhang mit der Gestaltung des Hochaltares und die glatt polierte Oberflache sym-
bolisiert den Tisch, um dem sich die Gemeinde versammelt. Ein besonderes Merkmal sind

22 Seit mehr als 200 Jahren werden jihrlich Wallfahrten von der Pfarre Piaristenkirche, Wien VIII

nach Kaiser-Ebersdorf unternommen.

Matthias Gerl, 17121765, war ein vielbeschiftigter Barockbaumeister, er vollendete nach Plinen
Lukas v. Hildebrandt die Piaristenkirche in Wien VIII, 1751-1755, und erweiterte die ,,Béhmi-
sche Hofkanzlei* von J. B. Fischer v. Erlach in Wien I, 1751-1754, auch die Pldane von St. Ger-
trud Wien XVIII, stammten von ihm.

2 Dipl. Ing. Markus Geiswinkler, 1070 Wien.
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zahlreiche Stahlstibe aus briiniertem Edelstahl, die in unterschiedlichen Stirken von einer
Metallplatte — ebenfalls briinierter Edelstahl — in unregelmiBiger Anordnung die Marmor-
mensa tragen und in sie eindringen. Zwischen den Stahlstehern schwebt ein weiterer kleine-
rer grob behauener Fels, in dem die Reliquienkapsel bei der Altarweihe eingesetzt wurde.

Gestaltung des Ambos

Der Ambo besteht aus einer Metallschleife aus briiniertem Edelstahl. Die Metallschleife
steht als Symbol der Schriftrolle. Am Anfang und am Ende der Schleife kann das Evangeli-
ar aufgelegt werden — zum Vortragen und zur Prisentation. Als besonderes Merkmal ist die
Leichtigkeit und Eleganz der kraftvollen Gestaltung hervorzuheben. Durch das Material,
Form und Gestalt kann der Ambo seine Bedeutung darstellen und hebt sich damit ohne
Anbiederung an die bestehende barocke kiinstlerische Gestaltung in angenehmer Weise ab
(vgl. Abb. 2). Die Altarweihe fand am 17.11.2002 durch s. Em. Kardinal Schénborn statt.

Abb. 1
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b) Beispiel: Wien XVIII, Wihring
Pfarrkirche St. Gertrud und Laurentiuskapelle

An der Stelle der heutigen Pfarrkirche stand bereits im 11. oder 12. Jh. vom Salzburger
Stift Michelbeuern eine der hl. Gertrudis geweihte Kapelle. Sie bildete den geistigen Mit-
telpunkt einer Streusiedlung von Weinbauern. Das Anwachsen des Pfarrsprengels durch
Nachbarortschaften (heute liegen alle Orte im Stadtgebiet von Wien) bedingte auch eine
Kirchenerweiterung des gotischen Langhauses um 1365. Nach Beendigung der Tiirkenge-
fahr erfuhr die Ortschaft einen starken Zuzug und die zerstorte Pfarrkirche wurde 1753
durch einen génzlichen barocken Neubau durch Baumeister Matthias Gerl® ersetzt. Das
zweite Patrozinium zum hl. Laurentius wurde nun ebenfalls in das Bildprogramm aufge-
nommen.

Die Barockkirche bestand aus einem kiinstlerisch hochwertigen kleinen dreijochigen
Saalbau mit verbreitertem Mitteljoch. Das Langhaus und der um eine Stufe erhohte Chor
sind durch ein stark profiliertes Gesims verbunden.

Der Eingemeindung der Vorstadt in der 2. Hilfte des 19. Jh. folgte eine starke Bevolke-
rungszunahme, die abermals eine Erweiterung der Kirche erforderte, die aber erst 1934 in
Angriff genommen werden konnte. Der Dombaumeister von St. Stephan, Architekt Karl
Holey, plante im Anschluss an die Kirche gegen Norden das moderne Langhaus und én-
derte die alte Kirche zum Querschiff. Er durchbrach unter Ausniitzung der Bogengliede-
rung die nordliche Kirchenseite und stellte den Zubau im rechten Winkel dazu. Der alte
Hochaltar wurde zum Seitenaltar und das verbreiterte Mitteljoch im Stiden fiir einen Altar-
raum erweitert. Diese Anordnung hatte jedoch zur Folge, dass die Gldubigen in dichten
Bankreihen im neuen Langhaus durch die ehemalige Barockkirche als Querschiff in weiter
Entfernung zum siidlich orientierten Altar saBen. Eine liturgische Umgestaltung im Jahr
1970 konnte die Distanz, die durch michtige Pfeiler anstelle der ehemaligen AuBenmauer
der Barockkirche betont wurde, nicht wesentlich verbessern.

Bereits 1994 wurde die Pfarrgemeinde zu einer Ideenborse eingeladen und Architekt Dr.
Walter Hildebrand beauftragt, die Anregungen in seinen Entwiirfen einzuarbeiten. In zahl-
reichen Verhandlungen mit der Gemeinde und dem Bundesdenkmalamt konnte nach einge-
henden Diskussionen von 17 Entwiirfen mit den Bauarbeiten und der Kirchenrenovierung
2001 begonnen werden. Die Neugestaltung sah nun wieder eine Trennung der beiden Kir-
chengebiiude vor, wobei fiir den Gruppen- und Wochentagsgottesdienst die alte Barock-
kirche wieder geschlossen, die Orientierung gegen Osten aktiviert und der nordliche Zubau
aus 1934 als Feierraum fiir den Sonntagsgottesdienst vollig neugestaltet wurde. Das grofie
Orgelprospekt, das die kiinstlerischen Glasfenster an der Nordwand vedeckte, wurde samt
Empore génzlich abgetragen und nun an der Nahtstelle der beiden Kirchen wieder aufge-
richtet. Es entstand dadurch eine grofe, helle Hallenkirche, die nun eine vollig neue Orien-
tierung der Feier erfahren konnte. Auf einer groBziigigen Altarinsel in der Mitte des Kir-
chenraumes wurden Altar und Ambo errichtet, wobei die Glaubigen sich U-formig um die
liturgischen Orte versammeln.

Das von Leopold Forstner™ gestaltete Fenster der hl. Gertrud wurde nun in eine neue
Fenster6ffnung an der Ostwand der Zubaues eingesetzt und erhilt durch ergénzende mo-
derne Glasfenster seinen besonderen Stellenwert.

% Matthias Gerl, 1712-1765, Barockbaumeister in Wien (s. Anm. 23).

® Leopold Forstner, 1878—1936.
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Am 19.3.2002 wurde der Entwurf von Mag. Heinz Ebner fiir die Gestaltung der liturgi-
schen Orte durch die Jury, bestehend aus dem Altarbeirat, dem Pfarrer und Mitgliedern der
Pfarrgemeinde, ausgelobt. Die Gestaltung der liturgischen Orte, Altar, Ambo und Tauf-
brunnen besteht einheitlich aus reinweilem Marmor und Rahmen aus Edelstahl und Alumi-
nium, in die Glasfelder in Fusing- oder Schmelztechnik eingesetzt wurden. Durch die Ver-
wendung von Glas in der Gestaltung von Altar, Ambo und Taufbecken besteht ein Dialog
zu den raumprigenden Fenstern des Feierraumes, zwischen Altem und Neuem.

Im Grundriss zeigen alle liturgischen Orte einen dhnlich einfachen Aufbau: diagonale
Konstruktionsteile weisen in Kreuzform auf einen Brenn- oder Mittelpunkt hin. Die Grund-
formen sind fiir Altar das Quadrat, fiir den Ambo das Rechteck (vgl. Abb. 3) und fiir das
Taufbecken der Kreis (vgl. Abb. 4). Die Materialien Stein/Marmor, Metall/Alu treten in der
Detailgestaltung zugunsten der Glaselemente zuriick. Jedes Objekt hat seine eigenen
Grundsymbole und Grundfarben sowie Schriftfelder als Gestaltungselement von den ,,al-
ten” Fenstern iibernommen. Sie schaffen somit eine zusitzliche, inhaltliche Interpretation-
sebene. Im hellen, weiten Raum kommen so die lichtdurchfluteten farbigen Glasfelder
besonders zur Geltung.

Die Benediktion der Kirche fiir den Sonntagsgottesdienst und die Altarweihe durch s. Em.
Kardinal Schonborn fand am 9.11.2002 statt.

Die fiir den Gruppen- und Werktagsgottesdienst nun vorgesehene ehemalige Barock-
kirche wurde in der Gestaltung génzlich selbststindig behandelt. Die im Zuge der Erweite-
rung 1934 verdnderten kiinstlerischen Einrichtungsgegenstinde wurden weitgehend wieder
riickgefiihrt und das einheitliche barocke Gesamtensemble wieder hergestellt. Dadurch
wurde die urspriingliche Orientierung des Raumes wieder nach Osten verlegt, wodurch der
harmonische Gesamteindruck wieder erlangt wurde.

Das in der ,,Sonntagskirche* verwirklichte Modell der rdumlichen Versammlung der Ge-
meinde um die liturgischen Orte wurde in der ehemaligen Barockkiche (Laurentiuskapelle)
nicht iibernommen, da die rdumliche Konfiguration und kiinstlerische Ausgestaltung eine
klare Orientierung des Kirchenraumes bestimmen und auch die Vielfalt der Moglichkeiten
der Feier in einer Kirche angeboten und verwirklicht werden soll.

Im Sinne des II. Vatikanums wurden jedoch die neuen liturgischen Orte, Altar und Ambo
sowie der Vorstehersitz fiir den Gruppengottesdienst vor die steinerne Kommunionbank
plaziert. Eine besondere Gestaltung des Bodens unterstreicht den neuen Bezirk.

Die Altarjury in der gleichen Zusammensetzung wie zuvor, wihlte das Projekt von Ar-
chitekt MMag. Johann Traupmann aus 4 eingereichten Projekten aus. Sowohl Altar als
auch der Ambo bestehen aus monolithischen schwarzen Granitblocken und bilden in der
Grundrissform je eine Ellipse. Elliptische Zylinderausschnitte gestalten die beiden Mono-
lithen in Tischform und geben ihnen ein dynamisches Erscheinungsbild (vgl. Abb. 5).

Die Altarweihe fiir die Laurentiuskirche wurde am 17.3.2003 durch s. Ex. Weihbischof
DDr. Helmut Kritzl vollzogen.

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass durch die Teilung der einstmals erweiterten
Kirche zwei vollig unterschiedliche Raumtypen entstanden sind, die gemiR ihrer unter-
schiedlichen kiinstlerischen Ausgestaltung auch unterschiedliche Altarraumlosungen im
Sinne einer fundierten Auseinandersetzung mit den Kirchenrdumen hervorgerufen haben.
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c) Beispiel: Wiener Neustadt; Neukloster
Pfarrkirche ,, Zur heiligen Dreifaltigkeit

Das um 1250 errichtete Dominikanerkloster wurde 1444 auf Geheil Kaiser Friedrich IIL.,
der in der angrenzenden Burg residierte, von Zisterziensern iibernommen. Kulturgeschichte
wurde in der Stiftskirche geschrieben: 1793 wurde hier das Mozart-Requiem nach dessen
Tod uraufgefithrt und 1885 musste aus finanzieller Not der gotische Fliigelaltar verkauft
werden. Er wurde dann im Frauenchor des Wiener Stephansdomes” aufgestellt.

Die Kirche beeindruckt heute noch durch ihre gotische Halle, die um 1450 errichtet wur-
de. Bis auf die Fenster blieb die Architektur unverindert und weist Ahnlichkeiten mit dem
spater errichteten Grazer Dom auf. Die weite, dreischiffige Halle ist mit einem flachen
Netzgewolbe abgeschlossen und findet ihre Fortsetzung in einem langgestreckten, hoch
aufragenden gotischen Chor, der durch den 1699 errichteten barocken Hochalter, bei dem
Palisanderholz und Gold dominieren, den kiinstlerischen Blickfang erhielt. Mehrere barok-
ke Seitenaltire bereichern die gotische Halle.

Ende der 90er Jahre entschlossen sich die Pfarrgemeinde und das Zisterzienserstift Heili-
genkreuz, zu dem das Neukloster gehort, eine umfangreiche Innenrestaurierung durchzu-
fithren. Anstelle des bald nach dem II. Vaticanum aufgestellten Volksaltares im Vorbereich
des gotischen Chores sollte nun ein kiinstlerisch hochwertiger Altar, der dem Kirchenraum
entsprechend ist, errichtet werden. Dem baubegleitenden Gremium, dem Mitglieder der
Pfarre, der Prior, das Stiftsbauamt, Bundesdenkmalamt, Diézesankonservatorin und der
Verfasser angehorte, war sich rasch einig, dass ein bestehendes Altarprovisorium, das eine
Barock imitierende Holzmensa darstellte — immerhin hielt es mehr als 20 Jahre - durch
eine zeitgemiBe Gestaltung ersetzt werden soll.

In einem vom Altarbeirat geladenen Kiinstlerwettbewerb wurden mehrere Kiinstler zur
Entwurfsausarbeitung eingeladen. Die Altarjury, zusammengesetzt aus Vertretern der
Pfarrgemeinde, Abt Henkel-Donnersmark aus Heiligenkreuz und den Mitgliedern des Al-
tarbeirates, konnte den Entwurf von Prof. Oskar Hofinger®® eindeutig favorisieren.

Die Juryentscheidung fiel am 11.3.2002, die Altarweihe und der Abschluss der Haupte-
tappen der Kirchenrenovierung wurde am 15.12.2002 mit s. Em. Kardinal Schionborn gefei-
ert,

Der Entwurf von Prof. Hofinger zeichnet sich durch seine feinen, kantigen Linien aus, die
den weit ausladenden Steinaltar wie ein Gitternetz umschlieBen. Das Spiel von Schatten
und Licht harmoniert mit der gotischen Kirche. Der behauene Steinblock, ein Kalksandstein
aus dem Leithagebirge, kommt aus den Steinbruch, aus dem auch schon die Bausteine fiir
die Neuklosterkirche im Mittelalter gewonnen wurden. Die starke Einschniirung des Altar-
stipes ldsst den Steinblock als ,,Tisch des Males* erkennen. Der Altarpodest wurde in Ver-
lingerung des gotischen Chores neu gestaltet und reicht nun nahe an die barocken Kirchen-
binke heran, die aus denkmalpflegerischen Gesichtspunkten ein wesentliches Ausstat-
tungsmerkmal der Kirche bilden. Obwohl der Ambo in der Gestaltung und Bearbeitung
dem Altar gleicht, steht er durch seine vertikale Orientierung dennoch im Kontrast zum
Altar, den eine breite, ausladende Geste dominiert. Die moderne und kraftvolle Form, die
das Wesen der Gestaltung einer gotischen Kirche aufnimmt, ohne sich vordergriindig anzu-

T Stephansdom wird der vor 1447 errichtete Fliigelaltar als ,,Wiener Neustddter Altar* bezeich-

net und erhielt in den vergangenen Jahren eine umfangreiche Restaurierung.
% Prof. Oskar Hofinger; * 1935, war ab 1951 Schiiler von Fritz Wotruba und ist akademischer
Bildhauer fiir Stein, Holz und Metallskulpturen.
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biedern ist der Schliissel fiir eine eigenstindige neue Losung (vgl. Abb. 6), die den im zu-
gedachten Stellenwert erfiillt und so zum neuen Mittelpunkt der Kirche als Bauwerk und
der versammelten feiernden Gemeinde wird.

Abb. 6

d) Beispiel: Wien-Mauer, ehem. Klosterkirche der Redemptoristen
Pfarrkirche ,, Zum Allerheiligsten Erloser”

Das Pfarrgebiet ,,zum Allerheiligsten Erloser* in Mauer liegt im siidlichen Randgebiet der
Stadt Wien und an der Nahtstelle zwischen biirgerlich dominiertem Wohngebiet und dem
Industriegebiet von Wien, wobei die alteingesessene Bevolkerung vom Weinbau geprigt
1st.

Der Grundstein fiir die Klosterkirche in Mauer wurde 1908 gelegt und die Kirche im hi-
storisierend-romanischen Stil nach Plinen von Theodor Ruf errichtet. Die kleine, dreischif-
fige Halle erhielt einen neugotischen Holzschnitzaltar aus St. Ulrich im Grodnertal.

Nachdem sich die Schwesterngemeinschaft aus der Kirche zuriickgezogen hat, wurde An-
fang der 90er Jahre die Pfarre errichtet, die durch die 30jahrige seelsorgliche Titigkeit von
P. Miiller als Basisgemeinde geprigt ist. Mitte der 90er Jahre wurde das alte Kloster fiir den
Pfarrhof adaptiert und es erfolgte nun die notwendige Innenrenovierung und Adaptierung
der alten Klosterkirche.

Schon als Vorldufer des 2001 eingesetzten Altarbeirates haben die Pfarrgemeinde, der
planende Architekt sowie die Ditzesankonservatorin und der Verfasser als Gremium und
Jury in einem geladenen Wettbewerb Kiinstler zur Entwurfsgestaltung eingeladen. Im Ok-
tober 2000 haben die Kiinstler ihre Entwiirfe der Jury vorgestellt, wobei der Entwurf vom
akademischen Bildhauer Prof. Lorenz fiir die Kirche am geeignetsten erkannt wurde.
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Der neu-romanische Kirchenraum ist in seiner griulichen Farbgebung eher kiihl wirkend
und nur der oben erwihnte neugotische Schnitzaltar spendet dem Raum einen warmen
Farbton. Um nicht in Konkurrenz mit dem Hochaltar zu treten, hat Prof. Lorenz einen neu-
en Altar aus einer schwarzen Schieferplatte, die auf gebogenen, massiven, grob angeschlif-
fenen Aluminiumplatten liegt, konzipiert. Die moderne Formgebung, die haptischen Ober-
flichen des Steines und der Aluminiumplatten weisen seine Besonderheit in dem kiihlen
Raum auf, fiigen sich jedoch durch die Farbgebungen Schwarz und Silbergrau in den gréu-
lich dominierten Raum ein (vgl. Abb. 7). Der Altarraum wurde von Einbauteilen weitge-
hend befreit, sodass geniigen Platz fiir die Gemeinde vorhanden ist, sich um den Altar zu
versammeln. Die schlichte, jedoch kiinstlerisch starke Form des Altars betont die neue
Mitte in der versammelten Gemeinde und dem kirchlichen Innenraum (vgl. Abb. 8).

Abb. 7
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Erich Renhart, Graz

Anmerkungen zum Kirchenbau
in der Diozese Graz-Seckau in den letzten Jahren

(| Eine Skizze

Im Jahre 1992 wurde erstmals eine umfangreiche Darstellung zum Kirchenbau der Didze-
se Graz-Seckau nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil vorgelegt. Der Band trug den
Titel ,,Funktion und Zeichen™. Wie sehr eine derartige Dokumentation vonndten war, mag
an der Tatsache ersehen werden, dass die Auflage bald vergriffen war. Nun, nach mehr als
einem Jahrzehnt, ist es hoch an der Zeit, das enorme Mal} an neu Gestaltetem darzustellen
und auch kritisch zu betrachten. Der Verfasser dieses Beitrags arbeitet seit mehreren Mo-
naten an einer Dokumention tiber die kirchenbauliche Titigkeit der Jahre 1992 bis 2003 in
der Diozese Graz-Seckau, im Auftrag der Didzesankommission fiir Liturgie und Kunst. Es
sind bislang an die 200 Orte erfasst worden, an denen im Berichtszeitraum relevante Er-
neuerungen an der Architektur und an der liturgischen Einrichtung vorgenommen wurden.
Im Frithjahr 2005 wird dazu ein repréisentativer Dokumentationsband vorgelegt werden, in
welchem das Kirchenbaugeschehen dargestellt und insbesondere die Frage nach der Er-
neuerung der gepragten liturgischen Orte erortert wird. Dieser Aufsatz skizziert aus dem
umfangreichen Material nur einige Aspekte, die sich aus der Praxis und der Erfahrung des
Gutachters ergeben, der das Erneuerungsgeschehen begleitet.

Das ,,Steirische Modell

Die Dibzesen der katholischen Kirche in Osterreich gehen in der Frage der Erneuerung
der liturgischen Einrichtung ihrer Feierrdume sehr unterschiedlich vor. In der Didzese
Graz-Seckau hat Philipp Harnoncourt, der erste Vorsitzende der nach dem Konzil einge-
richteten Liturgischen Kommission, eine Vorgangsweise entwickelt, die als das ,,Steirische
Modell” bezeichnet wird. Es regelt das Prozedere, die Vorgangsweise beim Kirchenneubau
bzw. bei der Adaptierung der tiberkommenen Kirchenrdume fiir die erneuerte Liturgie. Die
nunmehr iiber Jahrzehnte praktizierte Vorgangsweise wurde bereits mehrfach publiziert und
gewiirdigt. Es ist hier nicht der Ort, das noch einmal zu tun. Doch mgen erneut die Spezi-
fika dieser Vorgehensweise ins Gedichtnis gerufen werden: Das ,,Steirische Modell* ist ein
partizipatives Modell. Es versucht die Stimmen aller Beteiligten aufzunehmen (Vertreter
der Pfarrgemeinde, des ditzesanen Bauamtes, der Didzesankommission fiir Liturgie und
Kunst — einschlieBlich Orgelbau, des Bundesdenkmalamtes, der Kiinstler und Architekten,
gegebenenfalls weiterer Fachleute und Sachverstindiger). Diese Stimmen sollen zu einem
Konsens gefiihrt werden, um gute Losungen hervorzubringen. Jene Konsensbildung aber
ereignet sich normalerweise in einem lingeren Prozess. Das ,Steirische Modell* ist ein
prozessuales Modell. Dessen Grundlage wird durch gutachterliche Darstellungen gebildet.
Auf diese Art wird eine Art Verobjektivierung versucht, damit der schale Geschmack ver-
mieden wird, dass hier jemand von den Befassten nur eine private Vorliebe verwirklichen
mochte. Erst nach diesen mitunter miihsamen Klarungen kénnen Losungen fiir die Erneue-
rungen an oder in Feierrdumen einer Gemeinde nahegelegt werden. Und auch dies bedarf
wiederum mancher Uberzeugungsarbeit in der Pfarre. Letztlich bedeutet die intensive Aus-
einandersetzung einer Pfarre um die Gestaltung ihrer Feierriiume eine eingehende Ausein-
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andersetzung mit theologischen Fragen, mit Glaubensfragen, die sich gerade am Kirchen-
bau und seiner Einrichtung zeigen. Das ,,Steirische Modell* hat eine zutiefst pastorale Ziel-
richtung.

Liturgische Réaume sind liturgische Mehrzweckriume

Wenn von der Erneuerung der liturgischen Einrichtung die Rede ist, dann werden zualler-
erst und manchmal beinahe exklusiv Altar und Ambo als die zu gestaltenden Orte im Feier-
raum genannt. Das stellt einen Fortschritt dar, denn der Ambo — und nicht nur der Altar
allein — als gepréagter Ort der Wortverkiindigung wird heute fast tiberall als Selbstverstind-
lichkeit angesehen. In diesem Sinne haben Altar und Ambo in den letzten Jahrzehnten bei
der Neugestaltung der liturgischen Einrichtung das Hauptaugenmerk auf sich gezogen. Die
wichtigste liturgische Nutzung eines Kirchen- oder Kapellenraumes ist ja zweifelsohne jene
fir die Eucharistiefeier. Und dennoch kann das nicht als allein hinreichend betrachtet wer-
den. Denn mannigfach andere nicht notwendig eucharistische liturgische Vollziige gesche-
hen in solchen Ridumen: Wort-Gottes-Feiern, Segensfeiern, Andachtsfeiern, Tauffeiern,
Feiern der EheschlieBung, der Bufie und anderes. Sie alle benttigen ihre Orte im Feierraum.
Jedoch nicht fiir alle Vollziige ist ein eigener liturgischer Handlungsort ausgeprigt. Es gibt
so etwas wie eine bedeutungsmafige Hierarchie der liturgischen Orte. Diese ist wohl theo-
logisch zu bestimmen. In dieser Rangordnung ist neben Altar und Ambo gewiss auch der
Ort fiir die Taufe von entscheidender Bedeutung. Allein dieser Gegegebenheit wird allzuoft
nicht Rechnung getragen. Oft ist das Raumangebot nicht hinreichend, manchmal aber be-
mitht man sich nicht genug, um einen Taufort gemdf seinem theologischen Gewicht zu
pragen. Doch auch wenn ein eigener Taufort eingerichtet wird, bleiben noch grundlegende
Fragen. Etwa, soll ein Zusammenhang von Taufe und Eucharistie im Kirchenraum erkenn-
bar zum Ausdruck gebracht werden — dhnlich, wie bisweilen ein solcher Zusammenhang
von Ambo und Altar (Tisch des Wortes, Tisch der eucharistischen Gaben) wahrnehmbar
gestaltet wird? Soll in der liturgischen Einrichtung die eine Initiation, wenngleich in mehre-
ren Stationen gefeiert, erkennbar gemacht werden, soll es einen solchen Verweischarakter
durch die Wahl der Orte, durch die Formensprache, durch die Wahl des Materials, . . . geben?

Neue Altdire in alten Réumen

Eine der heikelsten Aufgaben im liturgisch relevanten Kirchenbaugeschehen ist die Er-
richtung eines frei im Raum stehenden Altares, fiir welchen sich die Bezeichnung ,,Volks-
altar” eingebiirgert hat. Diese Nomenklatur hat wohl damit zu tun, dass fiir den der Feier
vorstehenden Zelebranten die Blickrichtung zum Volk hin, d. h. zur versammelten Ge-
meinde hin, moéglich ist. Dahinter steht natiirlich die iiberkommene Vorstellung von der
Gemeinde und deren Gegeniiber in der Gestalt des Priesters. Faktisch bedeutet die Forde-
rung nach einem ,,Volksaltar®, dass ein bisheriger Altar aufler Gebrauch kommt oder iiber-
haupt entfernt werden muss (viele Tischaltire aus der Frithzeit nach dem Konzil wurden als
Provisorien errichtet), um dem neu zu errichtenden Platz zu machen. Wenn nicht tiberhaupt
eine Kirche oder Kapelle ganz neu gebaut werden, so bedeutet das, dass etwas Neues und
Zeitgenossisches in einen in aller Regel denkmalgeschiitzten Raum hineinzupassen ist. Das
ist keine leichte Aufgabe, erfordert sie doch die Fihigkeit, neben den liturgischen Bestim-
mungen auch die Bedingungen, die der Raum stellt, sorgfiltig aufzuspiiren und zu erfassen.
Dabei ist klar, ein neuer Altar in einem historischen Kirchenraum wird immer zunéchst
ungewohnt erscheinen. Dennoch sollte hier der Anspruch hoch gestellt sein, gemdf der
theologischen Bedeutung, die dem Altar zukommt. Es hat gar keinen Sinn, einen neuen
Altar ,,auf alt* zu machen: heute einen barocken Altar zu erzeugen, wire nicht authentisch
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und kann fiir eine Gemeinde des 21. Jahrhunderts kaum wahrhaftig sein. Ein neu zu errich-
tender Altar sollte aus den Zeichen der Zeit heraus erstehen. Und er darf anspruchsvoll sein.
Manchmal getrauen sich Pfarrgemeinden aber nicht, eine starke Altarlosung zu verwirkli-
chen, weil sie meinen, die Zumutung sei zu grol. Deswegen werden bisweilen irgendwel-
che Versatzstiicke und Dekorelemente aus dem historischen Inventar (ehemalige Altar-
schranken etc.), die nicht mehr gebraucht werden, hergenommen und zu einem Altar fabri-
ziert. Solche Altire wirken anspruchslos und manieristisch, sie vermitteln ein Bild allein
des Gefilligen, weil sie sich der umgebenden Formensprache ginzlich anpassen und selbst
nicht Aussagetriger sind. Man sollte solche Losungen als Provisorien betrachten, die bei-
zeiten qualitativ hochwertig zu ersetzen sind.

Es gibt eine Vielfalt an kiinstlerischen Ausdrucksformen und Ideen, die zu entdecken sind
oder die bereits verwirklicht wurden. Die Auseinandersetzung mit den Kiinstlern und
Kiinstlerinnen, um ansprechende und anspruchsvolle Losungen zu erzielen, kann sehr miih-
sam und langwierig sein. Sie ist aber durchwegs lohnend. Hier 6ffnet sich ein weites Feld
des Dialoges zwischen Kirche und Kunstschaffenden. Zahlreiche Beispiele in unserer Di-
ozese geben Zeugnis vom Gelingen dieses Dialoges, der einfach durch die realisierten Alti-
re sowie der anderen Einrichtung sinnerschlieBend und bedeutungsgewinnend sein kann.
Bei alledem hat sich gezeigt, jene Altéire von schlichter Linearitit und ohne figurative Ge-
kiinsteltheit sind durch ihre klare Formensprache und treffliche Materialwahl oft die ,,spre-
chenderen* Losungen. Diese Zeilen mogen auch als Aufruf gelten, die Auseinandersetzung
mit den Kiinstlern und Kiinstlerinnen tatséchlich zu fiihren. Das Einfiigen von neuen Ak-
zenten in alte Bau- und Einrichtungssubstanz kann gelingen.

Auf der Suche nach einem neuen Zueinander: Altar — Ambo, Gemeinde — Priester

Wie auch immer Kirchenbau mit seinen prominenten Orten Altar und Ambo angelegt
wird, er ist Ausdruck eines ekklesiologischen Selbstverstindnisses. In vielen historischen
Kirchenrdumen ist die zerbrochene Einheit der Feiergemeinde heute noch ablesbar; im
langgestreckten Schiff die Gemeinde, im schmalen und iiber Stufen hinaufgehobenen, ab-
geschrankten Presbyterium der Klerus. Das dahinter liegende Verstéindnis wurde zumindest
theologisch durch das Zweite Vatikanische Konzil iiberwunden. Kirchenbaulich aber sind
jene kostbaren alten Baujuwele heute noch die Feierrdume fiir unsere Liturgien. Sie geben
den duBeren Rahmen fiir unsere Feiern vor. Ein frither Schritt, die verlorene Feiereinheit
wieder herzustellen und das auch im Design der liturgischen Orte auszudriicken, waren jene
Ambonen, die tatséchlich in den einstmals so genannten ,,Laienraum® hineinreichten. Oft-
mals sind sie heute noch — zaghaft — an der Schwelle zwischen den beiden groBen Raum-
teilen situiert. In jiingster Zeit werden im Kirchenbau vermehrt Modelle lanciert, die man
als ,,Communio-Ridume* zu bezeichnen pflegt. Deren Charakteristik liegt im Abweichen
von mono-polar auf den Altar hinzielenden Kirchenrdumen hin zu bi-polaren durch Altar
und Ambo zentrierten gleichsam elliptischen Feierrdumen. Auch dieses Modell hat histori-
sche Wurzeln, welche bis in die christliche Antike zuriickreichen. Die ,,Communio-Riume*
stellen nun den interessanten Versuch dar, den Ambo noch weiter ins Kirchenschiff hinein-
zustellen, zugleich aus dem ehemals Idngsgerichteten Raum einen Querraum zu machen, in
welchem sich Teile der Gemeinde gegeniibersitzen, Ambo, Altar und Sessio dazwischen.
Eine solche Losung kann wohl nur bei Kirchen- oder Kapellenneubauten realisiert werden.
In historischen Kirchenrdumen spricht zumeist das nicht vorhandene einheitliche Bodenni-
veau gegen eine solche Losung, ebenso wie die fest installierten Sitzbinke. Zudem, die
Einrichtung kann nicht gegen die Architektur installiert werden.
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Mit wenig Aufimerksamkeit bedacht: Wege und Schwellen

Nachdem das Augenmerk in der Gestaltung hauptsichlich auf die eventuell neu anzu-
schaffenden Altiire und Ambonen gelegt wird, sind die Wege dazwischen oft das, was sich
halt ergibt. Bei mehreren Erneuerungsprojekten unserer Ditzese wurde nun versucht, auch
den Wegen mehr Aufmerksamkeit zu schenken und sie ganz bewusst in die Gestaltung
einzubeziehen, denn nicht zuletzt finden in den liturgischen Feiern Bewegungen zwischen
den einzelnen Funktionsorten statt — und die Prozessionen werden ohnedies zu den sakra-
mentalen Handlungen gerechnet. Die Wege sind dabei nicht nur die notwendige Verbin-
dung zwischen den Orten, sie sind auch blickleitende Symbole, sie helfen den Raum und
dessen hervorgehobene Handlungsorte zu akzentuieren. Sie sind wichtige Gliederungsmo-
mente, sie halten Orte auch voneinander fern, wirken distanzbildend.

Mehrfach wurde zuletzt bei der fiir die Restaurierung notwendigen Entfernung von Bank-
blocken darunter liegender wertvoller alter Steinbestand (Platten einer Alteren Pflasterung)
entdeckt. Mit diesen wurden dann Wege neu gestaltet — freilich auch oft mit einigem Wi-
derstand. Denn, solche mit alten Steinplatten gepflasterte Wege im Kirchenraum sind we-
sentlich weniger eben als etwa spitere Fliesenboden. Sie sind nicht so pflegeleicht und
nicht so gut benutzbar fiir behinderte oder iltere Menschen. Dennoch, wo immer eine sol-
che Neuprigung von Wegen durchgefiihrt wurde, der Gewinn war betrichtlich: der Wegcha-
rakter war besser erkenn- und erfahrbar, ganz abgesehen von dsthetischen Empfindungen.

Die Frage nach solcherart geprigten Wegen ist aber nicht nur aus liturgischer und #stheti-
scher Sicht wichtig. Letztlich wird in die Bodengestaltung immens viel Geld investiert, sei
es durch den Ankauf von neuem Stein, sei es durch das Einpassen von élterem Material und
durch die vielen Arbeitsstunden. Es ist darum ein wenig verwunderlich, dass die oft ebenso
groBfliachige wie kostspielige Boden- und Weggestaltung unserer Feierrdume kaum nen-
nenswerte Erwdhnung in den einschldgigen Publikationen findet.

Die Frage nach den Wegen ist ganz eng verbunden mit den unterschiedlichen Bodenni-
veaus in den Rdumen. Immer schon dienten unterschiedliche Niveaus auch der Hervorhe-
bung und Akzentuierung von liturgischen Handlungsorten und von ganzen Raumteilen.
Diese Erhohungen und Vertiefungen werden zumeist durch Stufen erzielt. Diese bilden so
etwas wie Schwellen, Stellen auf dem Weg, die diesen gewissermalien unterbrechen, die
aber {iberschreitbar bleiben. Solche Schwellen gibt es mehrere in den Feierrdiumen, etwa im
Eingangsbereich (die Schwelle zwischen Innen und AuBen) oder zwischen Raumteilen
(Raum fiir die versammelte Gemeinde, Raum fiir das Presbyterium). Solche Schwellen sind
gerade bei historischen Kirchenbauten besonders ausgeprigt und konnen — wie im zweitge-
nannten Fall — auch als trennend wirken. In manchen Feierrdumen, die nach dem II. Vati-
kanischen Konzil gestaltet wurden, findet sich eine Tendenz zur Nivellierung: unterschied-
liche Bodenniveaus werden eingeebnet. Es sind manche Réume entstanden, die keine Ni-
veaugliederung mehr aufweisen, oft erzielt durch neu eingezogene Betonboden, die dann
verfliest wurden. So ist es denn heute eine wichtige Aufgabe, ein wenig davon wieder zu-
riickzunehmen. Und tatsiéichlich, es werden — besonders im Zusammenhang mit der Auf-
stellung von frei im Raum stehenden Altdren und von auszuprigenden Taufstiitten — wieder
Schwellen neu gestaltet, gelegentlich gar nicht als Stufe ausgefiihrt, sondern u. a. durch
unterschiedliche Materialwahl, durch andere Farbe und Licht zum Ausdruck gebracht.
Allerdings, eine Bodenzeichnung allein fiir einen Ort hat seine Probleme, denn solche Orte
werden leicht ,.iibergangen® im wortlichen Sinne. (In unserer Ditzese gibt es in einer Ka-
pelle einen Ort fiir die Wortverkiindigung, der lediglich durch die Einfassung einer hexago-
nalen Bodenfliese mittels einer schmalen Metallammelle hervorgehoben wurde. Da geht
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man leicht dariiber hinweg, wenn dort gerade nicht Wortverkiindigung geschieht.) Die
Stufe als eine Form der Schwelle und des Ubergangs bleibt nach wie vor eine sensible
Zone. Denn oft genug wird sie nicht freigehalten von liturgisch geprigten Orten. Hier sind
an erster Stelle Ambonen zu nennen, welche auf den Stufen errichtet werden, die Presbyte-
rium und Versammlungsraum der Gemeinde verbinden und trennen — zugleich unter dem
oft wie eine Einschniirung wirkenden Triumphbogen.

Keine Losungen ohne theologische Klirungen

Aus dem Wenigen, was hier aufgezeigt wurde, moge bereits ersehen werden, dass hinter
guten Losungen im Bereich der liturgischen Einrichtung manche Klirung auf liturgie-
theologischer Ebene stehen muss. Es kann in diesem Geschehen ja nicht nur um einen As-
thetizismus gehen, der allein Gefélligkeit hervorbringen wollte. Zu den wichtigsten theolo-
gischen Klirungen zihlt das ekklesiologische Verstindnis, das in einem Feierraum zum
Ausdruck gebracht werden soll. Aber auch liturgietheologische Fragestellungen sind uner-
lasslich. Welche liturgischen Orte sind eigens auszuprigen? Wie soll ein Kirchweihritus
vonstatten gehen, bei Kirchen, in denen der Akzent nicht alleine auf ,Altar* liegt? Natiir-
lich, das meiste davon ist durch die giiltigen liturgischen Biicher geregelt, aber manches
eben nicht hinreichend theologisch erschlossen, wie etwa das Zueinander von Taufort und
Altar, das in der Choreographie erlebbar zum Ausdruck kommt. Gerade in liturgie-
theologischer Sicht miissen m. E. wichtige Kldrungen erst erfolgen. Denn, kaum anderswo
wird Theologie so deutlich sichtbar, wie in der liturgischen Einrichtung unserer Feierriiume.
Das bietet zugleich eine zu niitzende Chance, namlich die privilegierte Moglichkeit einer
eingehenden theologischen Auseinandersetzung mit vielen Menschen einer Pfarre.

Fachliche und kommunikative Kompetenz

Ich kehre am Ende dieser konturhaften Ausfiihrungen zum ,,Steirischen Modell* und ei-
ner Erfahrung damit zuriick. Es wurde vorhin festgehalten, dieses Verfahrensmodell basiert
auf gutachterlichen also schriftlich ausgefiihrten Darstellungen. Die Ditzesankommission
fiir Liturgie entsendet eine/n Liturgie-Gutachter/-in sowie eine/n Kunst-Gutachter/-in. Im
Bedarfsfalle wird auch ein kirchenmusikalischer Gutachter beigezogen, der auch Orgel-
sachverstindiger ist. Das Bundesdenkmalamt entsendet ebenfalls eine/n Gutachter/-in.
Entscheidend ist im gesamten Vorgang nun nicht nur die Fachkompetenz, mit der diese
Fachleute ihren Dienst tun. Mafigeblich ist auch ihr Selbstverstindnis, mit welchem sie
gegeniiber der Pfarrgemeinde auftreten. Soll man weiterhin hie und da héren miissen, das
sind die ,,oberg’scheiten* Besserwisser aus der fernen Stadt? Sie kommen ja als Fremde in
eine Kirche, in der sie dann, nach durchgefiihrter Erneuerung, nicht oder zumindest nicht
regelmiBig feiern werden. Die Rolle der Begutachtenden ist jene der fachkundigen Berater.
Sie haben aufgrund erworbener Sachkompetenz ihren Dienst am Kirchenbau, an der Litur-
gie und an der Gemeinde zu leisten. Hinzu kommt eine weitere Qualitiit, die zunehmend
von den Gemeinden eingefordert wird: eine gewisse kommunikative Kompetenz. Denn oft
genug muss griindliche oder auch langwierige Uberzeugungsarbeit geleistet werden, will
man vortreffliche Losungen erzielen. Das bedeutet, die Ditzese hat sich um die besten
Gutachter und Gutachterinnen im Bereich des Kirchenbaus und der Erneuerung der liturgi-
schen Einrichtung zu bemiihen. Deren Fachkompetenzen sollten regelmiiBig gefordert und
gefordert werden. Hinzu kommt die Dringlichkeit, nicht nur fachlich kompetent zu sein,
sondern auch in der Kommunikation versiert. Das sind bedeutende Aufgaben im Sinne der
Pastoral und einer guten Theologie. Hierin liegen noch weite Felder kiinftiger Bildungsar-
beit, besonders, was die Heranbildung jiingerer Krifte fiir diesen Dienst betrifft.
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Franz Ronig, Trier

'Die Trierer »Doppelkirchenanlage “

von Dom und Liebfrauen als Beispiel

fiir die sich wandelnden Ridume unter dem Einfluss
einer sich wandelnden Liturgie

Ein personlicher Riickblick konnte dem Leser dieser Zeilen vielleicht verstindlich ma-
chen, aus welchen Voraussetzungen sich so mancher aus unseren Jahrgangen in die liturgi-
sche Bewegung eingliederte, die Wandlungen erlebte und zum Teil auch mitgestaltete. — Es
war fur mich als Schiiler (der nach den Kriegserlebnissen 1948 das Abitur machte und dann
sein Theologiestudium begann) wie eine Offenbarung, als mir mein Heimatkaplan die 1941
erschienene Aufsatzsammlung von Josef Andreas Jungmann mit dem Titel ,,Gewordene
Liturgie” schenkte.' Der Titel — und dann erst die Lektiire! — Iosten Spannung und Uberra-
schung aus. Was uns heute als selbstverstéindlich im historischen Verstindnis der Liturgie
gilt, war damals fiir einen Schiiler eine Uberraschung. Man hatte — vereinfacht gesagt — die
Vorstellung, die Liturgie sei wie ein unwandelbarer Klotz vom Himmel gefallen; sie sei so,
wie man sie damals feierte, immer schon gewesen, ein unwandelbarer Besitz. Sie sei fast
wie durch eine Verbalinspiration entstanden. Zwar hatten wir bereits vor dem Krieg die
Einfithrung der ,.Gemeinschaftsmesse™ (Betsingmesse) erlebt; man praktizierte auch im
Trierischen das sogenannte ,,Deutsche Hochamt*?, bei dem die gregorianischen Gesinge,
die wir vom Requiem und von den Festhochdmtern kannten, durch deutsche Lieder ersetzt
wurden; wir erlebten dann schon bald die (nur hin und wieder, fast verschamt geiibte) Zele-
bration ,,versus populum® mit unseren Kapldnen. Aber dennoch: Die ,,Gewordene Liturgie®
war etwas Neues. Im reflektierenden Riickblick auf die Jahrzehnte (mehr oder weniger)
bewusst erlebter Liturgie (fiir mich: im Kolnischen wie im Trierischen) ldsst mich vor dem
Wandel, den wir erlebt haben, fast erschauern. Im iibrigen aber waren die Kirchenrdume
unserer Kindheit und Jugend noch immer die historischen mit ihren groBen Altaraufbauten
und ihrem meist reichen Inventar.

Wihrend des Studiums im Trierer Priesterseminar und an der (1950 gegriindeten) hiesi-
gen Theologischen Fakultit erlebten wir einen akademischen Lehrer wie Balthasar Fi-
scher’, einen liturgischen Organisator wie Johannes Wagner®, einen liturgischen Promotor

J. A. JUNGMANN, Gewordene Liturgie. Studien und Durchblicke. Innsbruck — Leipzig 1941.

Zum ,Deutschen Hochamt*: B. FiSCHER. In: LThK?® 3, 277-279. — M. PErscH. In: LThK® 3, 135f.
Zu Balthasar Fischer: A. HEINZ, Balthasar Fischer zum Gedenken. In: AMRhKG 53 (2001) 625—
628. — A. REDTENBACHER, ,,Von der Schale zum Kern*. In memoriam Balthasar Fischer (1 27.
Juni 2001). Zum Tod des Nestors der deutschsprachigen Liturgiewissenschaft. In: HID 55 (2001)
67f. — A. WAIBEL, In memoriam: Balthasar Fischer, 1919-2001. In: StLi 32 (2002) 240-242.

Zu Johannes Wagner: Th. MAAS-EWERD, Zum Abschied von Johannes Wagner (1908-1999): ein
Lebensweg — hineinverwoben in die Geschichte der Liturgie des 20. Jahrhunderts. In: KIB1 79
(1999) 284-287. — A. HEINZ, Johannes Wagner zum Gedenken: mit der Bibliographie seiner
Schriften. In: LT 50 (2000) 1-19. — R. KACZINSKY, In memoriam Johannes Wagner (1909-1999).
In: EL 115 (2001) 375-378.
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wie den Generalvikar Heinrich von Meurers’. Wir wurden Zeugen, wie bereits in den Jah-
ren nach dem Krieg im Trierer Dom ein fahrbarer (!) Volksaltar unter dem Lettnergitter des
,.Goldenen Tores* — wenigstens fiir die Spatmesse, nicht das Kapitelsamt, das noch immer
am fernen Hochaltar gefeiert wurde — aufgestellt wurde; wie dann sogar die Priesterweihen
an diesem provisorischen Altar gespendet wurden, wenn auch (dem Vernehmen nach) eini-
ge Kapitulare dagegen redeten.

Das fiir uns Studenten wohl interessanteste Erlebnis war in diesem Zusammenhang die
Wiedereroffnung der durch den Krieg arg mitgenommenen und nun wiederhergestellten
Liebfrauenkirche im Jahre 1951. Es handelt sich um jene gotische Zentralkirche, die auf
den Fundamenten der romischen Vorgingerkirche auf der Stidseite des Domes im 13. Jahr-
hundert erbaut worden war. Hier sahen wir jene neuartige Altaraufstellung, die der Kdlner
Architekt Rudolf Schwarz geplant und verwirklicht hatte.® Wir kannten damals noch nicht —
oder erst fliichtig — sein bereits vor dem Krieg erschienenes Buch ,,Vom Bau der Kirche®,
in dem er die verschiedenen Schemata der Gruppierung einer Gemeinde um den oder ge-
geniiber dem Altar variierend durchexerzierte.” Die wenigsten von uns hatten damals die
friiheren Exemplare der ,,Schildgenossen*® gelesen und von den ersten liturgischen Versu-
chen auf der Burg Rothenfels’ gehort. Alles war uns jungen Menschen neu. Alles wurde
hei} diskutiert. Die Pressekommentare spielten mit. Wichtig waren indessen fiir uns die
damals verfiigbaren Schriften zur Liturgie von Romano Guardini.

Auf diesem Erlebnishintergrund horten wir die Vorlesungen und Vortrige von Balthasar
Fischer, lasen wir (wer sich auch immer hinter diesem ,,Wir® verbirgt) nach und nach die
liturgiehistorischen Untersuchungen und die mehr und mehr erscheinenden Abhandlungen
aus dem Bereich der christlichen Archdologie. Im Vergleich mit heutigen Studenten der
Liturgiegeschichte, der Archidologie und der Kunstgeschichte waren wir noch wie ,tumbe*
Toren, die sich begierig auf das Neue stiirzten. Da bedeutete das 1951 erschienene Buch
von Frits van der Meer ,,Augustinus der Seelsorger'®, auch wegen seiner konkreten Schil-
derung einer ,Sonntagsmesse in Hippo®, einen echten Zugewinn an Kenntnis und Ver-
stiindnis fiir die Feier der heiligen Messe und auch ihre pastoralliturgische Bedeutung.

Nicht alle hatten die Chance, in einem weiterfithrenden Studium sich mit der christlichen
Archiologie, der mittelalterlichen Bau- und Kunstgeschichte zu befassen. Die in den letzten
Jahrzehnten angewachsene Literatur iiber die Beziehungen zwischen Architektur und Litur-
gie erlaubt heutzutage eine relativ schnelle Information.

Liturgie und Architektur am Beispiel der Trierer Kirchenanlage
Dom und Liebfrauen

Die obige Erwihnung der liturgischen Neuordnung der Trierer Liebfrauenkirche soll nun
der Anlass sein, ein Stiick Liturgiegeschichte an unserem Auge voriiberziehen zu lassen,
wobei die sogenannte Trierer Doppelkirchenanlage als Ort der Geschehens dienen soll.

°  Zu Heinrich von Meurers: A. HEINZ, Heinrich von Meurers: an den Anfingen eines Lebens im

Dienste der liturgischen Erneuerung. In: TThZ 97 (1988) 298. — A. THoMAS, Kirche unter dem
Hakenkreuz. Erinnerungen und Dokumente. Trier 1992 (VBAT 27) 61-76.

R. ScHwARZ, Kirchenbau. Welt vor der Schwelle. Heidelberg 1969, 107-113 mit Abb.

R. SCHWARZ, Vom Bau der Kirche. Heidelberg 21947,

Die Schildgenossen: katholische Zweimonatszeitschrift. Augsburg 1920-1941.

LThK? 9, 67. - LThK’ 8, 1324.

F. VAN DER MEER, Augustinus der Seelsorger. Leben und Wirken eines Kirchenvaters. 1946. Erste
deutsche Auflage: Koln 1951; 3. Aufl. 1958.
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Der Trierer Dom in der Spitantike

Schauen wir also zuerst auf die Bauten des 4. Jahrhunderts im Bereich der heutigen Kir-
chenanlage von Dom und Liebfrauen!'' — Vielen im In- und Ausland — wenn sie nicht gera-
de Archéologen sind — ist kaum bewusst, dass der heutige Trierer Dom zu rund einem
Drittel seiner Bausubstanz noch dem vierten Jahrhundert verdankt. Wir haben ein Gebiude
vor uns, in dem in einer Kontinuitit von iiber 1750 Jahren das Wort gepredigt und die Eu-
charistie gefeiert wurde und noch wird. Es ist dies wohl der einzige Fall dieser Art diesseits
der Alpen. Dabei steht der heutige Altar (seit 1974) im Mittelpunkt des antiken Baues, im
Bereich dessen, was man die romischen Vierung nennen koénnte. Hier ist nun das Zentrum
der Feier der Mysterien — eine Kulttradition von einer kaum ausmessbaren Dimension! Die
vielen Jahrhunderte haben Zerstorungen, Teilabbriiche, Verdnderungen und wiederum
Erweiterungen gebracht, die aus der antiken Kirche jenes kunsthistorische Konglomerat
gemacht haben, das heute vor uns steht: Alle Jahrhunderte vom vierten bis zur Gegenwart
haben ihren Beitrag zur Baugeschichte des Doms geleistet. Namentlich der Gestaltungs-
wille und die Bautitigkeit eines Babenbergers, des Erzbischofs Poppo (1016-1047), haben
dem Dom jenes Gesicht gegeben, das die Westseite, die Hauptansichtseite, préigt; Fassade
und Raum atmen so viel Romisches wie kaum ein anderer Bau unseres nordlichen Mittel-
alters. — Dazu kommt der Neubau der nachbarlichen Liebfrauenkirche aus den Jahren ca.
1230 bis ca. 1260, der auf den Fundamenten der romischen Parallelkirche steht.

Nun muss man sich vergegenwirtigen, dass die heutigen Bauten von Dom und Liebfrau-
en, was ihre GroBe angeht, nur ein Bruchteil dessen darstellen, was einmal war. Da helfen
uns die archiologischen Pline der 1943 von Konrad Theodor Kempf begonnenen'” und von
Winfried Weber fortgefiihrten Ausgrabungen weiter'’. Der zuerst erbaute Teil der riesigen
Anlage befindet sich nach den jiingsten Erkenntnissen in der Siidwestecke — also in der
westlichen ,,Verlingerung™ der Liebfrauenkirche. Der erste gottesdienstliche Raum mag
schon im 3. Jahrhundert aus einer Art Triclinium (mit angefiigter Westapsis) eines romi-
schen Wohnhauses entstanden sein.'* — Der niichste Bau dariiber (aus dem 2. Jahrzehnt des
4. Jhs.) stellt bereits eine dreischiffige Basilika betrichtlichen Ausmalles dar (ca. 27 m lang,
30 m breit), die schon einen ausgeschiedenen Chorraum besaB, der sich durch eine Dreibo-
genstellung vom Hauptraum absonderte."” Ein im Boden steckendes Siulenfragment kénnte
vielleicht als Stipes eines Altares gedient haben. Dieser grofe Kirchenraum wird als die
erste Kathedrale (unter Bischof Agricius) gedeutet.

Zur gesamten Baugeschichte des Domes (auch wenn nicht bei jeder Einzelheit darauf verwiesen
wird): J. ZINK, Die Baugeschichte des Trierer Domes von den Anfingen im 4. Jahrhundert bis zur
letzten Restaurierung. In: F. RONIG (Redaktion), Der Trierer Dom. NeuB 1980 (Jahrbuch 1978/79
des Rhein. Vereins fiir Denkmalpflege und Landschaftsschutz) 17-111. — F. RoNIG, Der Dom zu
Trier. Konigstein i.T. 1982 (Die Blauen Biicher). — Die neueren Erkenntnisse zur Archdologie des
Domes zusammengefasst: W. WEBER, Archiologische Zeugnisse. In: Geschichte des Bistums
Trier. Bd. I: Im Umbruch der Kulturen. Spitantike und frithes Mittelalter. Hg. M. Persch — B.
Schneider. Trier 2003, 403-594.

Besprechung und Bibliographie bei Zink (s. Anm. 11) 17-111. — DERS., Bibliographie zum Trie-
rer Dom. In: Dass. (s. Anm. 11) 517-590.

W. WEBER, Der ,,Quadratbau‘ des Trierer Domes und sein polygonaler Einbau eine ,.Herrenme-
moria“? In: Der Heilige Rock zu Trier. Studien zur Geschichte und Verehrung der Tunika Christi.
Hg. E. Aretz [u. a.]. Trier 1995, 915-940. — WEBER (s. Anm. 11) 407-594.

WEBER (s. Anm. 11) 422.

Ebd. 426-428; 558f, Abb. 12 u. 13.
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Trier, Grundriss der ersten Kirche, Phase 1 der Trierer Kirchenanlage
(Zeichnung: Bischofliches Museum, Trier). Quelle: Geschichte des Bistums Trier (s. Anm. 11).
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Trier, zweite Bauphase (330-340) des Kirchenkomplexes
(Zeichnung: Bischofliches Museum, Trier). Quelle: Geschichte des Bistums Trier (s. Anm. 11).
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Aus dieser Basilika ,,entwickelte sich® jene grofle und vielgliedrige Kirchenanlage'®, die
uns in den Plidnen entgegentritt. In der Fortfiihrung der ersten Basilika in Richtung Osten
entstand (ca. 330-340) die ,,Siidkirche®, deren Ostabschluss in einem gerade geschlossenen
Altarraum in der Breite des Mittelschiffes bestand. Hier ist gliicklicherweise noch ein Teil
der liturgischen Einrichtung erhalten. Die Reste von zwei aus Hohlziegeln gemauerten und
verputzten hintereinander liegenden Schranken zeugen von einer notwendig gewordenen
VergroBerung der Fliche des Presbyteriums und Altarraumes. Der Altarraum war also
durch Schranken vom Schiff der Laien geschieden.'” Graffiti auf den Schranken zeugen
vom Christusglauben der Menschen."® Wie Spuren im Boden nahelegen, hitte der Altar
evtl. von einem Ziborium auf vier Séulen ausgezeichnet gewesen sein konnen. Ein gemau-
erter Block wurde (zeitweise) als Altarfundament interpretiert und loste auf dem Internatio-
nalen Kongress fiir Christliche Archiologie 1965 eine lebhafte Diskussion an Ort und Stelle
aus, die sich durch die Fragestellung der damals brandneuen Publikation von Otto Nul-
baum'® zugespitzt hatte. Der damals modischen Fragestellung entsprechend, erhitzten sich
die Gemiiter einiger Teilnehmer an der Frage, ob man hier im vierten Jahrhundert ,,versus
populum® zelebriert habe oder nicht, ohne dabei die Frage der durchaus ,kanonischen®
Zelebration in Richtung Osten gebiihrend zu wiirdigen.

Neben der Siidkirche wurde wohl im gleichen Zeitraum®™ in etwas groBerer Breite die
Nordkirche, der heutige Dom, erbaut. Diese riesige Baumafinahme fiel in die Zeit des Trie-
rer Bischofs Maximinus. Die Nordkirche wiederum erfuhr noch im 4. Jahrhundert eine
durchgreifende Verdnderung, indem der Ostliche Chor- und Altarraum — der ebenso recht-
eckig schloss wie der der Siidkirche — kurz vor der Mitte des 4. Jahrhunderts abgebrochen
und (in zwei Bauphasen) durch den heute noch (weitgehend) stehenden ,,Quadratbau® (von
gut 40 Metern Seitenldnge) ersetzt wurde. Dieser Monumentalbau diirfte unter Kaiser Gra-
tian vollendet worden sein, wie Miinzfunde (378/383) zeigen.21

Das Baptisterium und Bemerkungen zur Nutzung der Raume

Der Grundriss der von Winfrid Weber inzwischen rekonstruierten Gesamtanlage™ der
beiden parallel nebeneinander liegenden Kirchenbauten zeigt (neben den eindeutig be-
stimmbaren Altarrdumen im Osten) einen auffilligen, quer durch die ganze Anlage gehen-
den Raumbereich, dessen GroBe durch die Mafie des zwischen den beiden Kirchen liegen-

16 Ebd. 428-435.

In der Didascalia Apostolorum heifit es (IL, 57,3): ,,Segregetur presbyteris locus in parte domus ad

orientem versa. Et in medio inter eos situm sit episcopi solium.” Didascalia et Constitutiones

Apostolorum. Ed. F. X. Funk. Vol. I. Paderborn 1905, 158.160.

Frithchristliche Zeugnisse im Einzugsgebiet von Rhein und Mosel. Hg. Th. K. Kempf — W.

Reusch. Trier 1965, Nr. 24: Die frithchristlichen Graffiti aus dem Chor der Liebfrauenkirche,

Graffiti der dlteren Schranke, S. 223-230; Nr. 55: Graffiti der Jiingeren Schranke, S. 251-267. —

WEBER (s. Anm. 11) 433-435. — Eine kritische Neuausgabe der Graffiti ist in Arbeit.

O. NussBaUM, Die Stellung des Liturgen am christlichen Altar vor dem Jahre 1000. Eine ar-

chiologische und liturgiegeschichtliche Untersuchung. 2 Bde. Bonn 1965.

% WEBER (5. Anm. 11) 429.

21 Ebd. 430-433.

2 Ebd. 407-541, hier: Abb. 14 (S. 560): Gesamtplan, allerdings noch ohne den Quadratbau der
Nordkirche. Siehe dazu: Abb. 16f (S. 562).

18
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TRIER. Antike Kirchenanlage im Bereich des Domes und der Lisbirauenkirche: Bauzustand um 380
Rekonstruierter Grundrif M= 1:500 Dom- und DI Trier

Zeichrung R Schnaider, Oktobar 1994

Trier, antiker Kirchenkomplex nach seiner Fertigstellung um 380. Forschungsstand 1994
(Zeichnung: Bischofliches Museum, Trier). Quelle: Der Heilige Rock zu Trier (s. Anm. 13).

I Erster Kirchenbau im siidwestlichen Bereich,

Il Siidostliche Basilika (im Bereich der heutigen Liebfrauenkirche).

Il Nordostliche Basilika (im Bereich des heutigen Domfreihofes).

IV Nordéstliche Basilika und (der im heuti gen Dom erhaltene) Quadratbau.
V' Quadratisches Taufbecken; 6stlich davon die runde Piscina.
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den quadratischen Baptisteriums® bestimmt wird. Die Lage eines Taufhauses zwischen
zwei Kirchen kam in der Antike des Ofteren vor und wurde symbolisch (auf die beiden
Testamente) gedeutet.”* Dieses quadratische Baptisterium hat die betrichtlichen Ausmafie
von knapp 9 x 9 Metern fiir die Piscina; der Raum selbst besitzt eine lichte Seitenlidnge von
ca. 17 x 17 Metern. Nach Siiden und Norden schlieBen sich Rechteckrdume (in der Ostwe-
sterstreckung der Breite des Baptisteriums) an, die in ihrer Querausdehnung sich innerhalb
der Breite der beiden Basiliken bewegen (zur Nutzung: s.u.). Westlich von diesem raumli-
chen ,,Querriegel” befinden sich zwei basilikale Rdume. Der siidliche von beiden besteht
aus der oben bereits genannten ersten Kathedrale. Der Eingang in diese westlichen Raum-
teile erfolgte urspriinglich von den Seiten her. — Wir haben also in diesem riesigen Kir-
chenkomplex sowohl auf der Siid- als auch auf der Nordseite drei hintereinander liegende
basilikale (resp. quasi-basilikale) Rdume mit dem Baptisterium dazwischen, zusammen also
sieben Rdume. Wie diese nun im Einzelnen sowohl rdumlich als auch liturgisch korrespon-
dierten, ist eine schwierige Frage; fiir die Nutzung zur Eucharistiefeier scheinen keine
Schwierigkeiten der Bestimmung zu bestehen, wohl aber fiir die Taufe. Daher sei hier eine
Hypothese vorgeschlagen.

Wie wir wissen, war die Taufliturgie in frithchristlichen Bischofskirchen rituell reich aus-
gestattet. Frits van der Meer berichtet in seinem Augustinusbuch (s.o0.) anschaulich dariiber.
Gian Carlo Menis schildert die Taufliturgie in Aquileja rituell und theologisch unter aus-
fiihrlicher Benutzung der schriftlichen und monumentalen Quellen.”” — Die Taufliturgie
erstreckte sich mit ihren vorbereitenden Katechesen und Riten iiber eine lingere Zeit, die
zumindest die Quadragesima (Fastenzeit vor Ostern), manchmal auch Monate oder J ahre®
fiillen konnte. — Wichtig ist in diesem Zusammenhang die Frage nach den verschiedenen
Réumen, die fiir die Taufe und die sie begleitenden Akte vorgesehen waren. So benotigte
man (1) einen Raum fiir die Taufbewerber, in welchem in der Vorbereitungszeit die Unter-
weisungen und Katechesen stattfinden konnten®’; man benétigte (2) einen Raum, in dem

% Frithchristliche Zeugnisse (s. Anm. 18) 270: perspektiv. Rekonstruktion. — WEBER (s. Anm. 11)

428. — Zu den Baptisteriumsbauten in Italien neuerdings: Istituto Internazionale di Studi Liguri.
Atti die Convegni V: L’Edificio Battesimale in Italia. Aspetti e Problemi. Atti dell”"VIII Congres-
so Nazionale di Archeologia Cristiana, Genov [. . .] 21-26 Settembre 1998. Florenz 2001. Darin
sind auch rechteckige Piscinae erwidhnt: u. a. S. 121.142.152[7].280.289.365f.370.373. — S.
Ristow, Frithchristliche Baptisterien. Miinster 1998 (JAC, Erg.-Bd. 27) 297f, Katalog, Nr. 811—
13 (leider ohne Pline) ldsst die Deutung des quadratischen Beckens in dem quadratischen Raum
als Baptisterium nicht gelten. Lediglich die ein wenig weiter nach Osten liegende runde Piscina
mochte er als solche gelten lassen; auch Menis deutete die Befunde so. Weber (2001) hilt jedoch
an der Deutung der quadratischen Piscina als Taufbecken fest, ldsst aber bedauerlicherweise in
seinem Plan die runde Piscina weg: WEBER (s. Anm. 11) 560, Abb. 14. — Deutlich dargestellt ist
sie in dem farbigen Beilageplan von Kempf in: Der Trierer Dom (s. Anm. 11). Menis bringt ein
Grabungsphoto der runden Piscina.
PAULINUS VON NOLA, Briefe. Bd. II. Freiburg 1998 (FC) 746, Brief 32: ,Baptisterium basilicas
duabus interpositum.“ S. 756/7: Die beiden parallelen Kirchen mit dem einen Taufhaus in der Mitte
werden zum Symbol der beiden Testamente. — Vgl. G. C. MENISs, Il Complesso Episcopale Teodo-
riano di Aquileia e il suo Battistero. Udine 1986 (Accademia di Scienze Lettere e Arti di Udine) 61.
Gian Carlo Menis hat sich in einigen Publikationen mit den archiologischen Spuren der Bastiste-
rien in Aquileja und Trier und den entsprechenden Riten befasst: MENIS (s. Anm. 24). — DERS., Il
Battesimo ad Aquileia nella prima Meta del IV Secolo. In: Istituto Internazionale di Studi Liguri
(s. Anm. 23) II, 685-708.
%6 Menis, Il Battesimo (s. Anm. 25) 688.
7 Im Testamentum Domini wird ein eigener Raum gefordert: , Habeat ecclesia aedem catechume-
norum, quae sit etiam aedes exorcizandorum: neque dicta aedes separata sit ab ecclesia, cum ne-

25
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die der Taufe vorausgehenden Riten vollzogen werden konnten; er konnte u.U. mit dem
vorgenannten identisch sein. Im unmittelbaren Vorfeld der Taufe waren zwei Réume (3)
erforderlich, in dem die Kandidaten, nach Geschlechtern getrennt”™®, ihre Tageskleider able-
gen konnten; bei Raummangel war auch eine Benutzung desselben Raumes durch die ge-
schlechtlich getrennten Gruppen nacheinander denkbar. Dann schlieBlich war der wichtig-
ste Raum derjenige (4), der das Taufbecken enthielt. Fiir die nachfolgenden Riten der Be-
kleidung mit den weiRen Gewéndern und die Salbung des Hauptes mit Chrisam durch den
Bischof war ein eigener Raum vorgesehen (wenn nicht die schon erwidhnten Ridume benutzt
wurden). Fiir den Bischof musste im Raum der Confirmatio (Firmung) eine Kathedra be-
reitstehen. Und schlieBlich war da noch der eigentliche Kirchenraum (Kathedrale), in den
die Neugetauften mit dem Bischof in feierlicher Prozession einzogen, um dort zum ersten-
mal mit ihm die heilige Eucharistie zu feiern.” — Wie solche liturgischen Wegefiihrungen
aussahen, hat Dyggve fiir Salona mit einer Zeichnung erliutert’; fiir das Baptisterium an
der romischen Basilica Salvatoris hat Sible De Blaauw Wege vorgeschlagen®; fiir Aquileja
siche bei Gian Carlo Menis**; iiber die Anlagen auf der iberischen Halbinsel hat sich Thilo
Ulbert® ausfiihrlich geiuBert.

Bei der Erwigung dieser verschiedenen Funktionen im Zusammenhang der Taufe er-
scheint die Raumaufteilung der Trierer Kirchenanlage in ihrem endgiiltigen Ausbau gera-
dezu wie fiir diese Riten vorgesehen. Im Vergleich mit den entsprechenden Ridumen in
Aquileja und den anderen oben genannten erscheint die Trierer Anlage in architektonischer
Hinsicht am konsequentesten disponiert. — Man muss allerdings beachten, dass sich der
Vollzug der Riten und die dadurch notwendige Prozessionsordnung von Raum zu Raum
mit dem Fortschritt der Vollendung der Gesamtanlage selbstverstindlich dnderte. Ohne sich
hier im Einzelnen festlegen zu konnen, kann man sich die Bestimmung der Riume und die
im Verlauf der Riten zu gehenden Wege gut vorstellen. — Von den vielen zum Vergleich
heranzuziehenden Beispielen sind bis jetzt nur wenige daraufthin untersucht.

Im Bereich zwischen Dom und Liebfrauen wurde im ostlichen Anschluss an das quadrati-
sche Baptisterium bereits 1906 ein weiteres kleineres quadratisches Baptisterium, allerdings
mit einer runden Piscina®, ergraben, das (womoglich?) einer spéteren Phase des 4. Jahrhun

" cesse sit, ut eam ingredientes et in ipsa stantes, audiant lectiones, cantica spiritualia et psalmos.*
Nach J. QUASTEN, Monumenta eucharistica et liturgica vetustissima. Bonn 1933-37, 238. —

5 MENIS (s. Anm. 24) 71f.
2 ar Trennung der Geschlechter: DACL, Bd. 2,1 [1910] Sp. 398f (mit Quellen).
* Vgl. Menis, I Battesimo (s. Anm. 25) 702.
% p. TestiNi, Archeologia cristiana. Nozioni generali dalle Origini alla Fine del Sec. VI. Rom —
Paris — Tournai 1958, 625f.[Fig 305].745[Fig. 428]. — E. DYGGVE, History of Salonitan Christia-
nity. Oslo 1951.
S. DE BLAAUW, Cultus et Decor. Liturgia e Architettura nella Roma tardoantica e medievale. 2
Bde. Vatikan 1994, I, Fig. 6 im Tafelanhang mit einer graphischen Darstellung der Prozessions-
wege, die man in der Osternacht mit den Téduflingen an der Basilca Salvatoris ging; wiederabge-
druckt in: L Edificio Battesimale (s. Anm. 23) [, 269. — Vgl. DACL, Bd. 2,1 [1910] Sp. 408-420.
In seinen verschiedenen Publikationen, zuletzt in: L Edificio Battesimale (s. Anm. 23) II, 702—
708, 706.
Th. ULBERT, Friihchristliche Basiliken mit Doppelapsiden auf der iberischen Halbinsel. Berlin
1978 (Arch. Forsch. 5) 139-181 mit ausfiihrlicher Darlegung, Abb. 73-76.
Menis wendet in seinen verschiedenen Publikationen diesem Baptisterium seine Hauptaufmerk-
samkeit zu und betrachtet die Deutung der quadratischen Anlage als Baptisterium als zweifelhaft.
— Die Lage des kleineren Baptisteriums ist sichtlich in dem Plan Fig. 4 bei WEBER (s. Anm. 11)
485.
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=== = DURCH GRABUNG GESICHERTE MAUERBEFUNDE
a = HEUTIGE BEBAUUNG: DOM , LIEBFRAUENKIRCHE UND KREUZGANG
e Cibis r e s e 1 -1

Trier, antiker Kirchenkomplex nach dem Wiederaufbau im 6. Jahrhundert
(Zeichnung: Bischofliches Museum, Trier). Quelle: Geschichte des Bistums Trier (s. Anm. 11).
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Trier, antiker Kirchenkomplex, Zustand Ende des 4. Jahrhunderts
(Modell: Bischifliches Museum, Trier). Quelle: Geschichte des Bistums Trier (s. Anm. 11).
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Trier, Dom, Ostchorlettner, Ansicht von Westen
Nach Brower/Masen, Annales
Quelle: Der Heilige Rock zu Trier (s. Anm. 13).
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derts angehort, neuerdings aber in die Wiederaufbauphase des 6. Jahrhunderts datiert
wird.” Es kann hier auBer Betracht bleiben, da es durch seine Niihe zu den besprochenen
Réumen durchaus in deren Konnex hitte genutzt werden konnen. Die vom Ritus vorge-
schriebenen Wege wiren nur im Detail etwas anders verlaufen.

Nach den Zerstorungen des 5. Jahrhunderts

In den verschiedenen Eroberungswellen des 5. Jahrhunderts ging wohl die Stadt mitsamt
der ganzen Kirchenanlage in Flammen auf. Nur noch die AuBenmauern blieben stehen. Es
ist fraglich, ob man iiberhaupt sofort an den Wiederaufbau denken konnte. Womdoglich
wurde eine andere Kirche auBerhalb der Mauern benutzt.*® — Erst unter Bischof Nicetius
(525/26-566) konnte, unter Mithilfe der merowingischen Konige, die Kirchenanlage wieder
aufgebaut werden. Lediglich der westliche Teil der Siidkirche, die ehemalige Kathedrale,
blieb in Triimmern liegen. Vielleicht datiert aus dieser Zeit die Tatsache, dass die Nordkir-
che zur Kathedrale avancierte. — In liturgischer Hinsicht interessant sind die groRen Ambo-
anlagen, die dieser Phase zugeschrieben werden.”” In beiden Kirchen verband eine Solea
(Laufgang) das abgeschrankte Presbyterium mit einem groBen ovalen, iiber einige Stufen
erhobenen Ambo inmitten des Kirchenraumes. In St. Maximin zu Trier® fand sich eine
dhnliche Anlage; ebenso in Boppard® und auch unter dem Kélner Dom.”’ — Die formal
nichsten Parallelen solcher Amboanlagen mit Solea finden sich im Raume der griechischen
Kirche.* Beriihmt war der groBe Ambo in der Hagia Sophia zu Konstantinopel und seine
hinreiBende Schilderung durch Paulus Silentiarius.** Man kann sich vorstellen, wie sich die
Prozession zur Verkiindigung des Evangeliums vom Bischofssitz (im &stlichen Teil des
Presbyteriums) aus iiber die beiderseits abgeschrankte Solea bis zum Ambo bewegte. Aus
der reichen griechischen Liturgie der damaligen Zeit lassen sich Riickschliisse auf die
abendlindische Nutzung von Ambo und Solea durchaus ziehen. Dieser Brauch ist in litur-
giehistorischer Hinsicht interessant und duBerst bemerkenswert.

Friihes Mittelalter

Fiir die auch an liturgischen Neuerungen so reiche Zeit der Karolinger sind an der Trierer
Kirchenanlage keine wesentlich die Liturgie betreffenden, BaumaBnahmen bekannt. Man
wird allerdings damit rechnen miissen, dass die groBen Ambo-Anlagen abgebaut wurden.
Wie die Altarrdume nun verdndert wurden, ist fiir den Trierer Dom nicht exakt nachzuwei-
sen. Womoglich wurden umschrankte Plitze fiir die Schola Cantorum eingerichtet, wie man
sie heute noch in einigen romischen Kirchen sehen kann.

> Ebd. 484.

** Ebd. 478.

7 Ebd. 484.

3k Ausgrabungsbericht von A. NEYSES, Die Baugeschichhte der ehemaligen Reichsabtei St. Maxi-
min bei Trier. 2 Bde. Trier 2001 (Kataloge u. Schrift, d. Bisch6fl. Dom- u. Ditz.-Museums Trier
VI).

S. Ristow, Taufpiscinen der Merowingerzeit in Boppard und Kéln. In: Rhein. Heimatpflege 40
(2003) 275-289.

* 8. Ristow, Die frithen Kirchen unter dem Kélner Dom. Befunde und Funde vom 4. Jahrhundert
bis zur Bauzeit des alten Domes. Kéln 2002 (Studien zum Kélner Dom 9) 60ff, Abb. 30.

P. H. F. JAKoBs, Die frithchristlichen Ambone Griechenlands. Bonn 1987 (Habelts Dissertations-
drucke. Klass. Arch. 24).

*  Ebd. 27-30.

39

41



Die Trierer ,,Doppelkirchenanlage  von Dom und Liebfrauen 249

Die Bau- und Restaurierungsmalinahmen des 10. Jahrhunderts fithrten wohl in der Siid-
kirche zur Reduktion des Raumes zu einem schmalen Saal mit Querschiff. Diese Deutung
der Befunde ist jedoch nicht sicher.® — Im Dom scheint man damals schon mit dem Bau
einer Krypta vor der flachen Ostwand des rémischen Quadratbaues begonnen zu haben. Die
Befunde sind auch hier zu knapp, um zu deutlichen Ergebnissen zu fiithren.

Unter Erzbischof Heinrich (956-964) und seinem Domdekan Wolfgang (spiter Bischof
von Regensburg) wurde der Kreuzgang mit seinen Kapitelsbauten errichtet.** Die Chronik
sagt nichts Genaues dariiber, welcher Art diese Gebdude waren und ob der Kreuzgang eine
Neukonzeption oder eine Erneuerung auf altem Grundriss war. Auf alle Fille sind jene
Raumlichkeiten geschaffen worden, die in den heutigen romanischen und gotischen Struk-
turen des 11. und des 13. Jahrhunderts weiterleben; sie boten u.a. die Moglichkeit, dass sich
die Liturgie mit ihrem reichen Prozessionswesen des ,,Ambitus®, des Kreuzganges, bedie-
nen konnte. Der romische Brauch der ,,Stationskirchen* und des kalendermiBig festgeleg-
ten Besuches verschiedener Kirchen auch in Trier spiegelte sich im Kleinen in den fast
tiglichen Umgiingen mit Gesang und verschiedenen ,,Stationen®.*’

Erzbischof Poppo von Babenberg (1016-1047) widmete sich intensiv dem Dom. Zu-
nichst stellte er (1030-1037) den romischen Quadratbau wieder her, der wohl seit der
Normannenkatastrophe (882) noch nicht wieder richtig restauriert war. Dieser Bau war bis
zur Eroffnung seiner westlichen Erweiterung durch eine (provisorische) Mauer im Westen
geschlossen. Ein halb in einen romischen Wandpfeiler (siidl.) eingesetztes marmornes
Weihwasserbecken erinnert noch an das damals dort befindliche Portal. — Wichtig fiir den
Raum und die Liturgie wurde der Einbau der (schon im 10. Jh. begonnenen und an die
romische Ostwand stoBenden) Krypta®®, die 1037 vollendet gewesen sein muss. Sie wurde
mit der Ubertragung der Maternusreliquien aus der Abtei St. Eucharius (heute: Matthias)
zusammen mit dem Dom 1037 geweiht. — Auf der Fliche iiber der Kryptenwolbung befand
sich nun der relativ hoch erhobene Raum fiir den Kapitelschor, den Altarraum und die Ka-
thedra des Bischofs. Wie die Schranken aussahen, ist nicht mehr festzustellen.

Die sich ab 1037 bis zum Tode Poppos 1047 anschlieBende Baumafinahme war die Wei-
terfithrung des Kirchenschiffes nach Westen und die Erbauung der grandiosen Westfassade
mit der Westapsis."” Wenn auch Poppo die letzte Vollendung dieses Unternehmens seinen
Nachfolgern iiberlassen musste, so ist die Konzeption doch sein Werk und das seines Ar-
chitekten. — Architektonisch und liturgisch erfuhr der Dom dadurch ein groBe Bereiche-
rung. Denn der dem hl. Nikolaus geweihte Westchor (iiber der Blasiuskrypta48) war nun ein
Pendant zum Petruschor im Osten. Auch in der Liturgie spielte dieser Westchor nicht nur
am Nikolaustag eine Rolle.

Spitestens bei der Regionalsynode unter Erzbischof Albero von Montreuil (1131-1152)
vom November 1147 bis zum Februar 1148 — in Gegenwart von Papst Eugen III. und dem
hl. Bernhard — erwies sich der bisherige Ostchor iiber der Maternuskrypta als zu klein.

 ZINK (s. Anm. 11) 32. — WEBER (s. Anm. 11) 540.

Abbildungsmaterial zur Baugeschichte der folgenden Jahrhunderte leicht zuginglich bei RONIG,
Der Dom zu Trier (s. Anm. 11).
Zu diesem Thema und zur mittelalterlichen Liturgie im Dom, der Liebfrauenkirche und im
Kreuzgang, grundlegend: A. KURrzEIA, Der dlteste Liber Ordinarius der Trierer Domkirche. Ein
Beitrag zur Liturgiegeschichte der deutschen Ortskirchen. Miinster 1970 (LWQF 52).
£ RONIG, Der Dom zu Trier (s. Anm. 11) Plan, Schnitt u. Abb.: 8-10.
. Pléne, Schnitte u. Abb.: Ebd. 8-10.27-30.37.48.

Pléne, Schnitte u. Abb.: Ebd. 8-10.40.
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Deswegen begann der Nachfolgebischof Hillin von Falmagne (1152-1169) mit dem Bau
eines groBen neuen Ostchores®, der allerdings erst unter seinem zweiten Nachfolger Jo-
hann I. (1189-1212) am 1. Mai 1196 konsekriert werden konnte. Damit wanderte der dem
hl. Petrus geweihte Hochaltar des Domes ein betrichtliches Stiick weiter nach Osten in die
neue Apsis. Fiir die Zukunft wurde frommigkeitsgeschichtlich und liturgisch bedeutsam,
dass bei der Weihehandlung die bis dahin im Westchor aufbewahrte Tunika Christi (,,Heili-
ger Rock*") in den neuen Hochaltar transferiert wurde. Die Bischofliche Kathedra stand im
Scheitel des Chores. Eine zweite Kathedra war errichtet, an welcher der Bischof beim Be-
treten des Chorraumes die Messgewinder anlegte.

Der Ostchor besitzt zwei Flankierungstiirme, welche in vier Geschossen (beginnend im
Kryptengeschof) Kapellen aufnehmen.’' In der Krypta sind die Kapellenaltire noch erhal-
ten. Ob die oberen Kapellen je mit Altdren ausgeriistet waren, ist nicht sicher. Unabhéngig
von ihrer De-facto-Benutzung hitten sie mit ihren Patrozinien als Zeichen gewirkt. — Die
Helenenkrypta®> unter dem neuen Ostchor ist eine dreischiffige Halle von groBen Spann-
weiten der Gewdlbe. — Als nach der Fertigstellung des nun schon gewdlbten Chores das
ganze bis dahin flachgedeckte Schiffe gewdlbt wurde, hat man (vielleicht aus Sicherheits-
griinden) die weitgespannten Gewolbe der jetzt unter dem Kapitelschor liegenden zerstort
und die Maternuskrypta zugeschiittet. (Sie wurde erst bei den RestaurierungsmaBinahmen
im Ende des 19. Jahrhundert wiederhergestellt.)

Im Zusammenhang mit dem neuen Ostchor wurde ein Lettner™ erbaut, von dem die mo-
numentalen Seitenschranken zum Teil noch stehen. Ein Kupferstich des 17. Jahrhunderts
gibt das Aussehen seines westlichen Abschlusses deutlich genug wieder. — Dieser Lettner
bedeutete nicht nur die Teilung des Domes zwischen Kapitels- und Volkskirche, er war
auch die Stitte wichtiger liturgischer Vollziige™ sowohl nach Osten in den Kapitelschor
hinein wie auch nach Westen in den grofien Raum des Domes — wie die Verkiindigung des
Evangeliums, den Vortrag der Lesungen im Stundengebet, der Ort der Palmweihe und der
Rekonziliation der Biiler, der Ankiindigung wichtiger Ereignisse. — In der von seiner ar-
chitektonischen Form gebildeten Halle standen Altéire, von den in liturgischer Hinsicht der
wichtigste der Pfarraltar St. Agnes war, der seit 1270 an dieser Stelle bezeugt ist.” Die
kleine (!) Pfarrgemeinde versammelte sich an dieser Stelle fiir ihre Gottesdienste.

Die Verbindung beider Kirchen

Fiir den Vollzug der sich im architektonischen Raum reich entfaltenden liturgischen Pro-
zessionen wurde das Verbindungstor zwischen Dom und Liebfrauen bedeutsam. Wie der

B, RoNIG, Der Ostchor des Trierer Domes. Ein Beitrag zum 800-jahrigen Weihegedichtnis des
Hochaltars im neuen Ostchor. 1. Mai 1196. In: Der Heilige Rock zu Trier (s. Anm. 13) 837-875.
— RoniG, Der Dom zu Trier (s. Anm. 11) Pline, Schnitte u. Abb.: 10-13.20-26.31.34—
36.38.42.46.54.

Der Heilige Rock zu Trier (s. Anm. 13): mit vielen Beitrdgen.

RONIG, Der Dom zu Trier (s. Anm. 11) Plan, Schnitt, Abb.: 10-11.20-21.26.31.34.38.46. — Das

oberste GeschoB wurde allerdings erst um 1900 gewdlbt und konnte kaum einen Altar aufnehmen.

2 Ebd. 10.47.

3 Ebd. 13.21.38-43.54-55.58.71.

3 F. RoNIG, Was der Liber Ordinarius des Trierer Domes iiber die Einbeziehung der Kunstwerke in
die Liturgie aussagt. In: Heiliger Raum — Architektur, Kunst und Liturgie in mittelalterlichen
Kathedralen und Stiftskirchen. Miinster 1998 (LWQF 82) 100-116.

55 KURZEJA (5. Anm. 45) 230.
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Liber Ordinarius ausweist, wurde es fast taglich benutzt. Es existierte wohl schon im Bau
Poppos, wie auch das (fiir liturgische Prozessionen genutzte) Pendant auf der Nordseite. Es
ldsst sich nicht mehr beweisen, ob diese beiden (fiir den ,,Normalverkehr* nutzlosen) Por-
tale im Hinblick auf das liturgische Prozessionswesen bereits im 11. Jahrhundert konzipiert
worden waren. Durch diese Portale war eine sich nordsiidlich erstreckende Querachse im
Dom geschaffen, die durch die (zunéchst noch antike und romanische) Liebfrauenkirche bis
in den Bischofshof hineinreicht und auch dessen Achse bestimmt. Die Bedeutung dieser
Achse wurde dadurch unterstrichen, dass der gotische Neubau der Liebfrauenkirche sein
Querschiff exakt auf diese Achse setzte.

Das zur Liebfrauenkirche fithrende Portal erhielt in der zweiten Hilfte des 12. Jahrhun-
derts eine aufwendige ,Dekoration” in Gestalt einer architektonischen und ornamentalen
Fassung, vor allem aber durch die Skulpturen des Tympanons, die zum Besten gehoren,
was das 12. Jahrhundert im Rheinland geschaffen hat. Die Ikonographie nimmt Bezug auf
die Situation des Portals zwischen dem Petersdom und der Marienkirche und wendet sich
mit seiner Aussage an die Hindurchschreitenden: Christus, ausgewiesen als das Wort’® und
als Zeichen der Tiir’’ selbst, thront zwischen den Patronen der beiden Kirchen, Maria und
Petrus. AuBerdem erschien — seit der Erbauung der gotischen Liebfrauenkirche — den in
Prozession Hindurchschreitenden von einem bestimmten Punkt an das Tympanon des Lieb-
frauen-Nordportals mit dem Bild der Kronung der Muttergottes, Zeichen der Vollendung
derer, die unterwegs sind.

Gotik

Es war schon von der gotischen Liebfrauenkirche die Rede. Man hat sie wohl in den Jah-
ren zwischen 1227/34 (?) zu bauen begonnen und wohl um 1260 vollendet; genaue Daten
fehlen.”® Es handelt sich um einen gotischen Zentralbau einer véllig durchrationalisierten
Architektur allerhochsten kiinstlerischen und symbolischen Anspruches. Auffillig ist zu-
néchst, dass sich die vier Portale an den Enden der vier kreuzformig angelegten Schiffe,
also auch an der dulerst ungewohnten Stelle der Apsis, befinden. Diese ungewdhnlich
Portalanordnung erklért sich nur aus dem im Liber Ordinarius beschriebenen Prozessions-
wesen der Domkirche, in welche die Liebfrauenkirche mit ihrem Kapitel einbezogen war.
Denn nur iiber das Apsisportal war vom Kreuzgang her der Prozessionsweg in die Lieb-
frauenkirche — oder in den Kreuzgang aus ihr heraus — méglich. — Von derselben Bauhiitte
wurde im 13. Jahrhundert der schon unter Erzbischof Heinrich im 10. Jahrhundert ange-
legte Kreuzgang erneuert.

Es wiirde den Rahmen dieser kurzen Darlegung sprengen, wollte man hier die vielen
Aussagen beriicksichtigen, die der Trierer Liber Ordinarius {iber die liturgische Benutzung
und das Zusammenspiel der beiden Kirchen aussagt. Um diesen Reichtum zu verstehen,
muss man dieses Buch zur Hand nehmen und — den Grundriss der Doppelkirchenanlage mit
ihrem Kreuzgang vor Augen — das ganze Kirchenjahr hindurch die Anweisungen lesen!

% Er hat den Mund zum Sprechen leicht gedffnet, erhebt die Rhetorenhand und hilt das getdffnete

= Buch. Vgl. Joh 1,1-3.14; 1 Joh 1,1-4.
Joh 10,7.9.

® Zuletzt: F. RonNIG, Die Liebfrauen-Basilika zu Trier aus der Sicht der christlichen Kunst. In:
Festschrift 200 Jahre Pfarrei Liebfrauen in Trier. Hg. H. Brubach — M. Persch. Trier 2003, 217-
245. Darin ist die wichtigste Literatur verzeichnet.
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Verdinderungen des Barock und Liturgie im Barock

Zunichst wird man bedenken, dass die im Liber Ordinarius niedergelegten Riten auch im
Barock in Kraft blieben. Es kamen dazu aber neue Aspekte, welche die kiinstlerische und
religivse Aussage der Kirche und damit auch der Liturgie veranderten.

Die erste groBere MaBnahme wurde von Erzbischof und Kurfiirsten Johann Hugo von
Orsbeck (1676-1711) eingeleitet, welcher durch seinen Studienaufenthalt in Rom die dorti-
gen neuen kiinstlerischen und religiosen Ideen kennengelernt hatte und mit nach Trier
brachte. Im Jahre 1687 gab er den Bau des ,Vordertheyls einer noch zu erbauenden
Heiltumskapelle, die am Scheitel des Ostchors errichtet werden sollte, in Auftrag. Dieser
grofe Aufbau stellt die Fassade der hinter dem Ostchor zu erbauenden (und ca. 1704 er-
bauten) Heiltumskapelle dar. Das ObergeschoB dieser (dreigeschossigen) Kapelle birgt —
also in der Hohe! — das Heiligtum der Tunika Christi und ist mit dem Dominneren durch
ein wolkenumsiumtes Fenster verbunden. Die Perspektive aus der Mittelachse des Domes
fithrt genau auf die Stelle auf der Ruckse1te des Innern der Kapelle, wo frither der HI. Rock
in einem Silberreliquiar aufbewahrt war.” — Die im Chorrund geschwungenen Treppen
sollen die Wallfahrer nach oben bringen, die bereits iiber die romanischen Seitenrampen
und -treppen auf das Chorniveau gelangt waren. Es handelt sich also um eine mit Blick auf
das Wallfahrtswesen konzipierte Architektur, die sich in ihrer Art bis heute bewihrt hat.

Eine zweite typisch barocke Verinderung betraf den Lettner. Seine Vorderfront wurde
abgerissen, um so den Blick auf den im Hochchor befindlichen Hochaltar und die Fassade
der Heilig-Rock-Kapelle freizugeben und zugleich auch dem barocken Trend zur dstheti-
schen Vereinheitlichung des Raumes zu huldigen. Von nun an schloss ein vergoldetes
transparentes Gittertor den Chor.”

Mit der Sikularisation endete das Zusammenspiel der beiden Kirchen. Liebfrauen wurde
als Stiftskirche aufgeldst und aus der jahrhundertealten Verbindung mit dem Dom geldst.
Das Bauwerk konnte dadurch gerettet werden, dass es im Jahre 1803 die Pfarrei St. Lau-
rentius aufnahm und von nun an als Pfarrkirche® fungierte. Wie als duBeres Zeichen wurde
das die beiden Kirchen verbindende Portal zugemauert, seiner Funktion und auch seiner
Zeichenhaftigkeit beraubt. Der das Paradies genannte Durchgang vom Dom zur Liebfrau-
enkirche wurde zur Sakristei der neuen Pfarrei umfunktioniert. Die gemeinsame liturgische
Tradition hatte ein Ende.

Die Neuerungen des 20. Jahrhunderts

Das 19. Jahrhundert brachte dem Dom vor allem die Umstellung vom liturgisch reicheren
Stiftsgottesdienst auf eine einfachere und reduzierte Form. Drei Restaurierungen énderten
an den liturgischen Einrichtungen nichts Wesentliches. AuBer gewissen Umstellungen und
auch schmerzlichen Verlusten an Inventar blieb alles beim Alten. Durch die Rekonstruktion
der Maternuskrypta gewann der Dom seine ilteste Krypta zuriick. Lediglich die wolkenum-
siumte Offnung der Heiligrockkapelle wurde zugemauert, weil fiir diese ,JInszenierung”
das Verstéindnis abhanden gekommen war.

% RoNIG, Der Dom zu Trier (s. Anm. 11) Schnitt mit Sehlinien: 21; Abb. S. 26.31.42.54-57.

% Ehd. Abb.: S. 49. Abb. 8. 73 zeigt das Gitter an seinem neuen Platz (1974) vor der Sakramentska-
pelle.

51 Festschrift 200 Jahre Pfarrei Liebfrauen in Trier (s. Anm. 58).
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Trier, Dom, Langsschnitt mit Sehlinien in die Heilig-Rock-Kapelle; Zustand: nach 1974
(Zeichnune nach F. Ronie). Ouelle: Der Trierer Dom (s. Anm. 11).
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Bereits wihrend des letzten Krieges ergriff das Domkapitel (1940/41) eine erste Initiative
zur liturgischen Neuordnung des Domes.*” Es wurden Pline u.a. von Martin Weber, Willy
Weyres und Rudolf Schwarz angefordert. Das Ziel der Planungen war, dass die Glidubigen
besser an der Eucharistiefeier teilnehmen konnten; auch die intendierte Zelebration ,,versus
populum® ist in den Plinen (von Weyres) schon spiirbar. Natiirlich kam es wegen der
Kriegsverhiltnisse nicht zur Verwirklichung. Es darf vermutet werden, dass der damalige
Domkapitular Heinrich von Meurers die Triebfeder dieses Unternehmens war.

Nach den schweren Beschiddigungen, die der Dom, vor allem aber die Liebfrauenkirche
im Krieg erlitten hatte, musste man sich zunédchst den Wiederherstellungsarbeiten widmen.
Diese Arbeiten konnten am Dom relativ schnell vollendet werden; die Sicherung und Re-
staurierung der Liebfrauenkirche zog sich naturgemif ldnger hin. Wihrend man am Dom
(trotz/gegen von Meurers?) nicht an eine liturgische Neuordnung dachte (nur der bereits
oben erwahnte fahrbare Volksaltar fiir die Spitmesse wurde angeschafft), eilte man an der
Liebfrauenkirche der Zeit voraus.

Neuordnung der Liebfrauenkirche

Ein beschrinkter Wettbewerb™ zur neuen liturgischen Einrichtung wurde ausgeschrie-
ben.** In Rudolf Schwarz erwihite man sich den Architekten, der einer solchen Aufgabe
gewachsen war. — Der seit dem vierten Jahrhundert konstante Altarplatz wurde aufgegeben.
Der neue Altar fand seinen Platz im Bereich der Vierung, unmittelbar vor der Linie, welche
die ostlichen Vierungspfeiler verbindet. An diesen Pfeilern wurden formal zuriickhaltende
Ambonen aufgestellt (von denen der siidliche nicht benutzt und praktisch aufgegeben ist).
Die Stufenanlage bildet auf der Fliche der Vierung einen abgeschrankten Kreis, der sich als
eine ,,via sacra” in die Ostliche Apsis zum Sakramentshaus verlingert. Die Trennung von
Altar und Tabernakel war eine neue Errungenschaft, obwohl sie doch élter ist als die Verei-
nigung der beiden. Die Gemeinde fand ihre Aufstellung im Haupt- und den Querschiffsflii-
geln. Die Orgel erhielt einen (unsichtbaren) Platz in zwei Nischen im Ostchor; im Ostchor
stellt sich auch heute noch der Kirchenchor auf. — Entsprechend dem damaligen Stand des
Liturgieverstindnisses besall der Priestersitz nicht den Stellenwert, den er durch die Litur-
giekonstitution erhielt. Dieser Punkt stellt eine Schwiiche in der Konzeption dar. —

2 F. RONIG, Kirchenbau und kirchliche Kunst in der Zeit von Bischof Michael Felix Korum bis zum

Jahre 1981. In: Geschichte des Bistums Trier. Hg. M. Persch — B. Schneider. Bd. 5. Trier 2004,
526-563, hier: 538. — Eine Publikation der Plane von Weyres stellt Verf. in Aussicht. Die Pliine
von Rudolf Schwarz sind verschollen.

Es waren aufgefordert: Fritz Thoma (Trier), Rudolf Schwarz (Koln), Willy Weyres (K6ln), Peter
Marx (Trier). Siehe: Innengestaltung der Liebfrauenkirche zu Trier. In: JCK 53 (1952/53) 17f.
Die Zeitschrift ,,Das Miinster*, Schriftl. H. Schnell (1951, Nr. 4, S. 371) brachte iiber die liturgi-
sche Neuordnung nur eine Nachricht von wenigen Zeilen. — Innengestaltung der Liebfrauenkirche
zu Trier (s. Anm. 53) 17f. — A. HenzE, Kirchliche Kunst der Gegenwart. Recklinghausen 1954,
41.48f. — R. ScHWARZ, Kirchenbau. Welt vor der Schwelle. Heidelberg 1960, beschreibt (107—
113, mit 6 Abb.) den Bau und seine neue Einrichtung mit poetischen Worten. — Neue Bauten im
Bistum Trier. Stuttgart 1961, 128f (4 Abb.). — E. WIDDER, Alte Kirchen fiir neue Liturgie. Wien
1968, 112—115. — H. SCHNELL, Der Kirchenbau des 20. Jahrhunderts in Deutschland. Dokumen-
tation. Darstellung. Deutung. Miinchen — Ziirich 1973, 87, Abb. S. 100. — B. HAMMERSCHMIDT,
Der Kirchenbau des 20. Jahrhunderts im rheinland-pfalzischen Teil des Bistums Trier. Trier 2002
(Diss.) 141 — F. RoNIG, Die Liebfrauen-Basilika zu Trier aus der Sicht der christlichen Kunst. In:
Festschrift 200 Jahre Pfarrei Liebfrauen in Trier (s. Anm. 58) 217-245; hier: 243f.
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So fremd vielen damals diese liturgische Neuinterpretation des Raumes auch erscheinen
mochte, sie wurde schlieBlich akzeptiert und widerstand im Wesentlichen allen bisherigen
Verinderungswiinschen. — Lediglich die SchlieBung des Hauptportals (das als Ausgang und
bei besonderen Anlidssen durchaus gedffnet wurde) und die Zuginglichkeit nur durch die
beiden Seitenportale wurde in den letzten Jahren von einigen nicht mehr verstanden und mit
dem Kompromiss durch einen neuen iiberdimensionierten Glaswindfang riickgidngig gemacht.

Die Diskussionen der jiingsten Zeit, die das Werk von 1951 mehr oder weniger in Frage
stellten, haben Veranlassung gegeben, sich mit der damaligen Neuordnung in Liebfrauen
wieder zu befassen.® Das fiihrte u. a. dazu, dass die denkmalpflegerische Unterschutzstel-
lung der Liebfrauenkirche mitsamt dem Werk von Rudolf Schwarz als ein bedeutendes
architektonisches Zeugnis und eine ,Inkunabel” der liturgischen Erneuerung der 1950er
Jahre besser verstanden wird.

Eine neue Ordnung im Dom

Die Heilig-Rock-Wallfahrt nach Trier 1959 stellte bereits einige Weichen fiir die spitere
Restaurierung und liturgische Erneuerung des Domes. So wurde das seit 1803 (?7) vermau-
erte Portal zwischen Dom und Liebfrauen aus Griinden der Wallfahrt gedffnet, nach der
Wallfahrt mit einer plumpen Brettertiire allerdings wieder geschlossen. Spitere Pline der
Dombaukommission zur Wiederdffnung wurden seitens der Pfarrei Liebfrauen mit Miss-
trauen begleitet und letztlich verhindert. Es durfte noch nicht einmal ein kiinstlerisch neues
(etwas transparentes) Portal geschaffen werden. Die hissliche Brettertiir wurde erst einige
Jahre nach 1974 durch eine bessere ersetzt. — Das barocke ,,Goldene Tor* vor dem Kapi-
telchor (s.0.) wurde aus Griinden eines besseren Blickes auf die iiber dem alten Hochaltar
ausgestellte Reliquie demontiert, gelagert und trotz einer Intervention der Staatlichen
Denkmalpflege nicht wieder eingebaut.

Die dringend gewordene statische Sicherung des Trierer Domes® und seine anstehende
Restaurierung (1960-1974) gaben die Gelegenheit auch zu einer liturgischen Neuordnung.
Die Frage der Liturgie spielte in den Uberlegungen von Anfang an eine beherrschende
Rolle. Das driickte sich schon dadurch aus, dass Prilat Dr. Johannes Wagner von Anfang an
(unter dem Titel ,Leiter des Liturgischen Instituts®) Mitglied der geschiftsfiihrenden
,Kleinen Dombaukommission® war und dass die durch ihre auch liturgischen Studien aus-
gewiesenen Prof. Dr. Alois Thomas und Verf. (ab 1966) Mitglieder der Kommission waren.
Auch der damalige Vorsitzende, Dompropst Dr. Josef Paulus, und Architekt Prof. Fritz
Thoma vertraten energisch die liturgische Erneuerung; dazu zihlte auch der erst 1970 beru-
fene Architekt Hermann Baur (Basel). Der Wille zur liturgischen Erneuerung des Domin-
nern schlug sich auch nieder in der Berufung der Mitglieder der Jury, welche die zehn
Wettbewerbsergebnisse zu begutachten hatte. Da findet man aufler den Mitgliedern der
Kommission unter den Fachreferenten auch Prof. Dr. Emil Lengeling (Miinster). Natiirlich
waren die Architektenschaft, die Statiker und auch die Konservatoren vertreten.

% Vgl. das Gutachten von B. HAMMERSCHMIDT, Die Liebfrauenkirche in Trier. Zur Frage des

Denkmalwertes der Innenraumgestaltung. In: Rheinische Heimatpflege 41 (2004) 32-37. — Am 2.
Mirz 2004 hielt Verf. in der Liebfrauenkirche einen Vortrag, in dem er Vorstudien zur liturgi-
schen Innenraumgestaltung vorzeigen konnte, die Maria Schwarz vor der endgiiltigen Planung ih-
res Mannes Rudolf erarbeitet hatte. An diesen Studien ist das Werden und Reifen des Entwurfes
gut ablesbar. Publikation ist vorgesehen.

6 Man beachte die einschligigen Beitriige in: Der Trierer Dom (s. Anm. 11).
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Die Trierer ,,Doppelkirchenanlage“ von Dom und Liebfrauen 2357

Zehn Architekten hatten ihre Vorschlige eingereicht, die sich mit der Baustatik, der
Denkmalpflege, der Asthetik des Raumes und natiirlich mit der Liturgie befassten. Dem
Wettbewerb vorausgegangen waren verschiedene Gutachten (1966), unter denen vor allem
das von Johannes Wagner in unserem Zusammenhang Beachtung verdient®’, da seine Vor-
schlige zum Teil massiv in den denkmalgeschiitzten Bestand einzugreifen ermunterten,
stellenweise sogar forderten. Dass diese Forderungen nicht (oder nur geringfiigig) verwirk-
licht werden mussten, sei nur angemerkt. So wurde der Forderung nicht stattgegeben, die
Seiten- und Pfeileraltire zu entfernen oder zu dislozieren, obwohl von den zehn Wettbe-
werbsarchitekten nur ein Einziger (!) ihre konsequente Beibehaltung am angestammten
Platz vorsah. Auch der strikt geforderte Abbau der Altarmensen unterblieb. o

Aufgabe der Architekten war: Fiir die Stellung des Altares® und den Ort der Wortver-
kiindigung in Bezug auf den Raum und die feiernde Gemeinde den giinstigsten Platz zu
ermitteln; die Gemeinde im Raum — mit Beziehung zum Altar und zum Ambo — so anzu-
ordnen, dass eine lebendige Mitfeier der Heiligen Mysterien unterstiitzt werde; den Platz
fiir die Kathedra des Bischofs mit den zugehdrigen Sedilien und die Sitze des Kapitels in
gehoriger Ordnung und in Zuordnung auf den Altar und die Gemeinde zu disponieren: all
das gehérte zu den Aufgaben, wie eine Bischofskirche, die zugleich Volkskirche ist, zu
gestalten sei. Dazu kam der Platz fiir das eucharistische Tabernakel, die Taufstitte, der
Platz fiir Siinger und den groBen Domchor, die Aufstellung der Orgeln. Nicht zuletzt spielte
der Gedanke an einen wiirdigen Aufbewahrungsort fiir die Tunika Christi eine Rolle. Auch
dachte man bereits an eine Zusammenfithrung der beiden Kirchen Dom und Liebfrauen.
Selbst der (damals hier noch geringere) Tourismus wurde schon in die Uberlegungen ein-
bezogen. Die historischen Altire und die Denkmiler waren zu respektieren, vor allem na-
tiirlich die iiberlieferte historische Bauform.

Die auf Grund des Wettbewerbsergebnisses beauftragten Architekten Prof. Gottfried
Bohm und Dipl. Ing. Nikolaus Rosiny (beide Ko6ln) haben (unter oft entscheidender Mit-
wirkung der Kommission und des Domkapitels) dem Dom innen und auflen jenes Gesicht
gegeben, das er seit 1974 besitzt. Viele Entwiirfe, Varianten und Neuentwiirfe fithrten zu
dem vorliegenden Ergebnis. Ohne die planerischen Zwischenstufen hier wiirdigen zu kon-
nen, sei das Ergebnis kurz vorgestellt.

Der neue Altar ,,wanderte* vom hohen Ostchor in die Vierung, wo er auf einem quadrati-
schen Stufenpodest steht™ und von der Gemeinde dreiseitig umschart wird. Der Ambo —
eher ein Lesepult — steht auf der nordwestlichen Ecke des Podestes. Das Altarpodest hatte
durchaus um eine Stufe hoher werden diirfen, wie sich spiter herausstellte, da die meisten
Gottesdienstbesucher bei gefiillter Kirche den Altar von ihren Pldtzen aus nicht sehen kon-
nen.”' — Das Chorgestiihl behielt im Wesentlichen — wenn auch verkiirzt — seinen Platz iiber
den Gewolben der Maternuskrypta bei, wobei das Fubodenniveau (mit Riicksicht auf die
Menschen im Schiff) gesenkt und mit einem leichten Gefille nach Westen versehen wurde.

87 Wiederabgedruckt in; ebd. 453—461, vermehrt um Nachbemerkungen von 1978, 462-464.

5 Zu den Fragen von Denkmalschutz und Denkmalpflege in Bezug auf das Inventar: F. RONIG, Die
Ausstattung. In: Der Trierer Dom (s. Anm. 11) 231-362, bes. 234-237.

Ein Plan mit der neuen und auch der alten Ausstattung: RONIG, Der Dom zu Trier (s. Anm. 11) 81.
Ein Werk der Kélner Bildhauer Theo Heiermann, Elmar Hillebrand, Jochen Peschau. RONIG, Der
Dom zu Trier (s. Anm. 11) Abb: S. 54.71. :
Dieser Fehler passierte trotz eines Atrappenversuches im leeren Dom, da nur die Beurteilenden
sich im Dom aufhielten, aber keine Gemeinde zugegen war, welche die Perspektive durchaus ver-
dndert hitte.
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Wo frither eine breite Chortreppe vom Kapitelschor zum oberen Altarraum emporfiihrte,
sind nun die hier zusammengefiihrten Reste der ehemaligen Lettnerbriistung zu einer von
zwei Treppen durchstochenen Mauer aufgestellt; so ist der Kapitelschor dreiseitig um-
schlossen und wohltuend zusammengefasst; zugleich ist hier der Platz fiir die Kathedra des
Bischofs und die zugehorigen Sedilien.”” Der sich hinter dieser niedrigen Lettnerwand
erstreckende ehemalige Altarraum ist nun der Platz fiir den Domchor, der seinen frither
angestammten Platz auf der Tribiine vor der Heilig-Rock-Kapelle verlassen musste. Als Ort
der Taufwasserweihe und als dsterliche Taufstitte wurde das groie Marmorbecken vor dem
Westchor hergerichf:f:t.13 Das Tabernakel behielt seinen Platz’* im nordlichen Nebenchor
auf dem dortigen Dreifaltigkeitsaltar. Dieser Raum war vor der Renovierung zu offen; er
erhielt jetzt durch die Aufstellung des ,,Goldenen Tores* einen gewissen bergenden Cha-
rakter.” Leider gelang es nicht, die in den Jahren 1570/72 errichtete Kanzel” an einen
Pfeiler in der Nihe des Altarraumes zu versetzen; so bleibt sie weiterhin unbenutzt an ih-
rem alten Ort stehen, obwohl sie (wegen der guten akustischen Verhiltnisse) sogar ohne
Lautsprecher benutzt werden konnte. — Die Krypten wurden in das liturgische Konzept
einbezogen. Die Ostkrypta (Helena) dient der tiglichen Zelebration der Frithmesse; die
Maternuskrypta birgt die Bischofsgruft; die Westkrypta (Blasius) wird fiir Gottesdienste
kleiner Gruppen benutzt.

Trotz der anfinglichen Schwierigkeiten sind inzwischen die beiden Kirchen Dom und Lieb-
frauen wieder zu einer Kooperation zusammengewachsen, was sich besonders in den Kar-
tagen, an Ostern und auch anderen Gelegenheiten (Darstellung des Herrn, Palmsonntag) zeigt.

Dadurch dass die Tunika Christi ihren angestammten Platz in der Kapelle am Scheitel des
Ostchores zuriickerhalten hat und das wolkenumsiumte Fenster wieder gedffnet wurde, hat
der Dom — ikonographisch gesehen — so etwas wie ein Zielbild erhalten. Es handelt sich
zwar nicht um ein gemaltes Bild, sondern um einen Gegenstand, der in seiner hinweisenden
Bedeutung mehr ist als ein gemaltes Christusbild. Dieser reale Gegenstand mit seiner chri-
stologischen Bedeutung gibt dem Dom seine bildhaft-geistige Zielgerichtetheit zuriick, die
er frither hatte, ehe diese Reliquie nach der Revolutionszeit aus dem Dom entfernt und an
einem unbedeutenden Ort aufbewahrt wurde. So sind nun die Altire, die Denkméler und
die Bilder der Heiligen alle Christus als dem Haupte untergeordnet und dieser Christus-
symbolik integriert. Und in der Mitte des Ganzen steht der neue Altar, der auch in der Zeit,
da er nicht benutzt wird, das Christusmysterium reprisentiert. Die zur Eucharistiefeier und
auch zum Stundengebet versammelte Gemeinde befindet sich inmitten dieses geistigen
Kosmos wie in einer ,,Communio Sanctorum® unter ihrem Haupte Christus.”’

2 RONIG, Der Dom zu Trier (s. Anm. 11) Abb.: S. 54.71.

7 Ebd. Abb.: 8. 43.48.

™ Im Laufe der Planungen und im Gedanken, die beiden Kirchen Dom und Liebfrauen zusammenzu-
fithren, entstand die Planung, aus beiden Kirchen das eucharistische Tabernakel herauszunehmen
und — in Verbindung mit einer neuzuerbauenden Sakristei — in eine neu zu bauende Kapelle zwi-
schen Dom und Liebfrauen zu iiberfiihren. Die baureifen und genehmigten Pline wurden publik
und erregten einen ,,Volksaufstand* in der Trierer Presse, so dass der Bischof dffentlich erkldren
musste, diese Pline wiirden nicht ausgefiihrt. ,,Kein Platz fiir den Herrgott im Trierer Dom™ war
die Uberschrift in einer Trierer Zeitung, mit der tagelangen Verdffentlichung von Leserbriefen.

75 RONIG, Der Dom zu Trier (s. Anm. 11) Abb.: 8. 50.66.73.

7 Ebd. Abb.: . 36.37.42.54.59-61.

" Diese Deutung trug bereits vor Jahrzehnten zu einer neuen Wiirdigung der vielen Altire und
Bilder im Zusammenhang des Ganzen bei. RONIG, Ausstattung (s. Anm. 68) 337-341.
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Philipp Harnoncourt, Graz

Kirchengesdinge als Grenzgdinger

Hymnologen aus Osterreich waren mafigebend am Hymnologen-Kongress
in Kanada beteiligt.

Ein grofer und sehr interessanter Kongress von Hymnologen aller Kontinente im Sommer
2003 mit dem englischen Titel From Age to Age and from Land to Land — Transmission
and Translation of Congregational Song ist mir Anlass, in dieser Fachzeitschrift (1) tiber
diesen Kongress zu berichten, (2) wieder einmal ein paar Bemerkungen iiber Hymnologie
und Hymnologen — speziell auch in Osterreich — anzubringen, ein Teilgebiet der Liturgie-
wissenschaft, dem leider in der Regel noch immer zu wenig Aufmerksamkeit geschenkt
wird, und schlieBlich (3) auch zum speziellen Thema dieses Kongresses — Grenziiber-
schreitungen im kirchlichen Gemeindegesang — einige nicht unkritische Uberlegungen
beizusteuern.

1. Kongress-Bericht

Vom 4.—10. August 2003 fand der bisher vierte und grofite gemeinsame Studienkongress
der drei groBen hymnologischen Gesellschaften der Welt — Internationale Arbeitsgemein-
schaft fiir Hymnologie (IAH) mit dem Sitz in Berlin (derzeitiger Prisident ist Univ.-Prof.
Dr. Franz-Karl PRASSL, Graz); The Hymn Society in the United States and Canada; und
The Hymn Society of Great Britain and Ireland — an der Dalhousie University in Hali-
fax/Kanada statt mit dem hochaktuellen Generalthema ,,Kirchenlieder iiberschreiten Gren-
zen von Lindern und Generationen®. Gemeinsame Konferenzen gab es bisher 1981 in Ox-
ford/England, 1985 in Bethlehem-Pennsylvania/USA, 1991 in Jirvenpiid/Finnland und
1997 in York/England.

Etwa 380 Hymnologen, haben am Studienkongress in Halifax teilgenommen: sie haben
anregenden Vortriigen im Plenum zugehort (darunter einem von Franz-Karl PRASSL/Graz
iiber ,,Psalmengesang in der katholischen Liturgie in Geschichte und Gegenwart* und ei-
nem von P. Dr. Antony W. RUFF OSB, Professor fiir Kirchenmusik und Liturgie an der St.
John’s University in Collegeville/USA, iiber ,.Die Gesiinge des Propriums in der Messfeier
heute* (beide haben bei Prof. Philipp HARNONCOURT in Graz promoviert), in kleineren
Arbeitsgruppen spezielle Themen behandelt, vor allem aber sehr viel gesungen. Tiéglich gab
es Morgen- und Abendlob sowie wenigstens ein Hymnfestival, das von einer der veranstal-
tenden Gesellschaften oder einer Konfession vorbereitet war. Hier wurden traditionelle
Lieder ein- und mehrstimmig, mit oder ohne Begleitung von allen gemeinsam gesungen,
dazu aber auch verschiedene neue Gesangsformen prisentiert.

Wiihrend bei den Kongressen der IAH die wissenschaftlichen Vortrige in der Regel im
Vordergrund stehen und bei den Tagungen in GroBbritannien ein Gleichgewicht zwischen
Theorie und Praxis festzustellen ist, wird bei den Amerikanern hauptsédchlich gesungen. Es
ist staunenswert, wie gut die meisten amerikanischen Teilnehmer auch schwierige Chorsiit-
ze vom Blatt singen. Freilich ist eine gewisse Sorglosigkeit in der Auswahl von Texten und
Singweisen uniiberhdrbar, und es wird fast immer aus voller Kehle gesungen, oder aber es
werden Geséinge aus Taizé in endlosen Wiederholungen ,,gesduselt” und ,,gehummt®. Gro-
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Bere Vielfalt der Formen, mehr Kritik bei der Auswahl der Texte aus reichen und tiefen
spirituellen Traditionen und ein entsprechend differenzierter Vortrag wiire zu wiinschen.

In solchen Hymnfestivals kann sich Okumene sehr gut entfalten, denn gerade in den Ge-
singen der Christenheit zeigt sich die fundamentale Einheit des Glaubens in einer erstaun-
lich reichen Vielfalt von Ausdrucksformen. Die Wahrnehmung sehr unterschiedlicher In-
kulturationen des gemeinsamen Glaubens bewahrt davor, die eigene Tradition zu verabso-
lutieren, und hilft, die Schitze anderer Traditionen als Geschenke zu erkennen und anzu-
nehmen, ohne deshalb alles auch nachahmen zu miissen.

Es ist bezeichnend und auch erfreulich, bei wie vielen traditionellen und auch neueren
Lied-Melodien die kulturelle Herkunft erkennbar bleibt (englisch, schottisch, irisch, skan-
dinavisch, baltisch, ost- oder siidslawisch, nord- oder siiddeutsch usw.), und wie stark sich
auch die Prigung mancher Lieder durch die Zeit ihres Ursprungs zeigt. Englinder und
Nordamerikaner haben keine Probleme damit, triumphalistische Lieder — aber keineswegs
nur solche aus der viktorianischen Zeit — zu singen, und man ist iiberrascht, in wie vielen
Lob- und Dankliedern das Wort triumph oder triumphant verwendet wird. Im nicht-
englischen Europa, vor allem im deutschen Raum, sind heute die meisten triumphalisti-
schen Lieder der Kulturkampfzeit und der Jugendbewegung wie auch viele Hits der Spiri-
tual-Welle der 50er-Jahre den Gemeinden nicht mehr zumutbar, hochstens noch einigen
nostalgisch orientierten Gruppen.

Der Austausch von Gedanken und Erfahrungen in Halifax war hochst anregend. In den
Feiern und Prisentationen von Gesangs-Beispielen waren neben iiberzeugend gelungenen
Stiicken auch schwache und einige — zumindest bei uns — unbrauchbare zu horen. Das ist
aber begreiflich und sogar zu begriiBen, denn oft kann erst in der Gegeniiberstellung zu
mangelhaften Beispielen erkannt werden, was gut ist und vor allem auch warum etwas gut
1st.

Sehr erfreulich war es, in Halifax von zwei neuen nationalen Hymnologen-Vereinigungen
zu horen, die in den letzten Jahren ihre Tétigkeit aufgenommen haben:

a) in Rumdnien (mit Sitz in der Hauptstadt des Banats Temeschburg/Timisoara) geht es
zunidchst um die Erforschung der deutschen Hymnodie der Schwaben und Sachsen
katholischer und evangelischer Konfession mit spiterer Ausweitung auf reformierte,
katholische und unitarische Ungarn sowie auf katholische und evangelische Ruméinen.

b) in Japan geht es um die Erhebung der (in- und auslindischen) Quellen fiir den christ-
lichen Gemeindegesang verschiedener Konfessionen in japanischer Sprache und um
die Vorbereitung eines 6kumenischen Gesangbuches.

Fiir die verantwortlichen Initiatoren beider Projekte ist der Erfahrungsaustausch mit
Hymnologen anderer Lander und Konfessionen besonders wichtig und hilfreich.

2. Interdisziplindire und interkonfessionelle Hymnologie

Hymnologie ist jene Wissenschaft, die sich mit dem Phinomen des christlichen Gemein-
degesangs in allen seinen Formen und in allen Kirchen und Konfessionen in Geschichte
und Gegenwart interdisziplinir beschiftigt."

Bis in die spiten 60er Jahre haben evangelische Theologen unter Hymnologie lediglich Lieder-
und Gesangbuchkunde verstanden, katholische Theologen aber die Poetik der lateinischen Hym-
nen des Stundengebets sowie der ma. Sequenzen und Reimoffizien. Seit etwa 1960 hat sich ein
breiteres und 6kumenisches Verstindnis dieser Disziplin durchgesetzt. Ausfiihrliche Beschrei-
bungen und Definitionen von Hymnologie bringen: W. LIPPHARDT, Aufgaben und Wege der
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Hymnologen sind somit Forscher und Praktiker aus verschiedenen Disziplinen und Kon-
fessionen, die sich mit dem Volksgesang in den christlichen Kirchen, insbesondere mit dem
Kirchenlied, und mit Gesangbiichern befassen. In der hymnologischen Arbeit begegnen
einander Theologen, Vertreter der Musikwissenschaft, der Sprachwissenschaften, der
Volkskunde, der Sozial- und Kulturwissenschaften und Kirchenmusiker, die — jeweils mit
ihren eigenen Methoden — den gleichen Gegenstand untersuchen. Hymnologie kann heute
sinnvoll und effizient nur interdisziplindr und interkonfessionell getrieben werden. Hym-
nologen miissen daher kooperativ und an Zusammenarbeit interessiert sein.

Fiir jedes der beteiligten Ficher sind Kirchengesang und Kirchenlied zwar nur ein sehr
bescheidenes Randgebiet, aber fiir die Glaubenspraxis und die Liturgie aller Kirchen
kommt dem Gemeindegesang hohe Bedeutung zu, vermag doch ein Blick in die Ge-
sangspraxis von Kirchen, Gemeinden, Gruppen, Familien und einzelner Personen iiber
deren tatsdchlich gelebten und gebeteten Glauben mehr auszusagen als die Untersuchung
der Texte von Dogmen und Katechismen.

Weil meines Wissens Hymnologie an keiner Universitit oder Hochschule als Hauptfach
eines Diplom-Studiums erscheint, kann man eigentlich Hymnologie nur ,.im Nebenberuf*
oder als Privatgelehrter betreiben. Letzteres hat auch sein gutes, denn jene, die ihr Fach aus
personlichem Interesse und mit Leidenschaft betreiben, arbeiten in der Regel besonders
fleifig und effizient. Allerdings sind Privatgelehrte stindig der Gefahr ausgesetzt, sich
wissenschaftlicher Kritik zu entziehen und auf Zusammenarbeit mit anderen zu verzichten,
was der Hymnologie nicht gut tut. Der Anteil der Privatgelehrten ist in der Hymnologie
besonders hoch.

Hymnologen als Experten bei der Herstellung von Gesangbiichern

Zu den fiir alle Kirchen besonders wichtigen Aufgaben der Hymnologen aller Konfessio-
nen gehoren in den letzten Jahrzehnten die Vorbereitung und Herausgabe von offiziellen
und offiziosen Gesangbiichern der Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften sowie die
Publikation von wissenschaftlichen Begleitbiichern (Liedkommentare, Werkbiicher, Bio-
graphien von Liederdichtern und -komponisten, Darstellungen der entsprechenden Ge-
schichte, Lexikon-Artikel usw.) und von musikpraktischen Begleitbiichern (Orgelbuch,
Chorbiicher, Kantorenbiicher, Instrumentalsitze, Gesénge fiir besondere Gruppen usw.).

Wegen dieser Aufgaben, aber auch um der Interdisziplinaritit Rechnung zu tragen, wird
die Arbeit von sogenannten Regionalgruppen und nationalen bzw. sprachbezogenen hym-
nologischen Vereinigungen sehr begriiit und auch gefordert. Solche arbeiten bereits seit
vielen Jahren in Irland, Schottland und Wales, des Weiteren im Gebiet der neuen deutschen
Bundeslinder (ehemalige DDR) und in Siidwestdeutschland sowie seit kurzem auch im
Baltikum mit Sitz in Talinn (Estland). Neugriindungen wurden oben im Bericht iiber den
Kongress in Halifax erwiihnt.

In der Regel werden heute — anders als bisher in der Geschichte — alle Gesangbiicher von
Kommissionen vorbereitet, in denen qualifizierte Hymnologen mit Entscheidungstrigern
der verantwortlichen Herausgeber zusammenarbeiten. Aber es gibt natiirlich allenthalben
Gesangbiicher, die aus privater Initiative publiziert werden, von denen manche sehr gute

Hymnologie als theologischer Wissenschaft. In: Grazer Universitiitsreden 13, Graz 1974, 84-98;
M. JENNY — W. LIPPHARDT, Art. Hymnologie. In: Die Musik in Geschichte und Gegenwart
(MGG). Sachteil Bd. 4. Kassel [u. a.] “1996, 459-464; F. K. PrRASSL, Art. Hymnologie. In: LThK®
5, 359-361; M. JENNY, Art. Hymnologie. In: TRE 15, 770-778; Ph. HARNONCOURT, Art. Hym-
nologie. In: Osterreichisches Musiklexikon. Bd. 2. Hg. R. Flotzinger. Wien 2003, 827.
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und wichtige Initiativen bringen — gewissermaBen Neues zur Erprobung —, die aber auch
durchaus vermeidbare Fehler aufweisen.

Fragen des Urheber—Rechts wie des copy-right spielen in diesem Bereich eine zunehmend
bestimmende Rolle’, besonders im angelsichsischen und im skandinavischen Raum. Man-
che Lieder konnen in ein Gesangbuch nicht aufgenommen werden, weil sie zu teuer sind,
andere wiederum werden ganz unnotig ,bearbeitet”, um bestehendes Urheberrecht zu um-
gehen und neues Urheberrecht zu erwerben. Sofern offizielle Gesangbiicher als Liturgiebii-
cher von Kirchen approbiert sind oder auch nur approbierte Gesinge fiir die Liturgie ent-
halten, sollten urheberrechtliche Verpflichtungen ein fiir alle Mal abgegolten sein, denn es
geht nicht an, dass Vollziige der kirchlichen Liturgie als Nutzung von Werken privater
Eigentiimer beurteilt werden.

Die wachsende interkonfessionelle und internationale Zusammenarbeit und der entspre-
chende Erfahrungsaustausch der Hymnologen fithren nicht nur zu tiefen personlichen
Freundschaften, sondern zeitigen auch in der Forschung, in der Gesangbucharbeit und in
praktischen Fragen des Gemeindegesangs dauerhafte Kooperationen und gemeinsam er-
zielte Ergebnisse iiber viele Grenzen hinweg. Im Hinblick auf interkonfessionelle Gesang-
biicher, wie sie in den letzten Jahrzehnten in Europa und in beiden amerikanischen Konti-
nenten immer Ofter publiziert worden sind’, gibt es aber einige offene Wiinsche, auf die ich
im dritten Teil zurtickkommen werde.

Exkurs: Hymnologie in Osterreich

In den letzten Jahrzehnten hat Osterreich in der Hymnologie einen hohen Rang erworben.
Der Verfasser dieses Beitrags hat einen groBen Teil seiner Habilitationsstudien iiber Ge-
samtkirchliche und teilkirchliche thurg:e Fragen des Kirchengesangs im deutschen
Sprachgebiet gewidmet und suchte daher Kontakt zu deutschen Hymnologen, die aber fast
alle Angehorige von Reformationskirchen waren. Der Konvertit Dr. Walther LIPPHARDT (f

1

Die IAH-Konferenz 1971 in Vadstena/Schweden war der Frage ,,Urheberrechte im Kirchenge-
sang” gewidmet. — Vgl. F. BOHLIN, Sechste internationale Tagung fiir Hymnologie. In: JLH 16
(1971) 199-200; M. JENNY, Urheberrechtsprobleme bei der Herausgabe neuer Kirchenlieder in
der Sicht des Hymnologen. In: MusAl 23 (1971) 117-128; G. Frot1z, Urheberrechtliche Bemer-
kungen zu Markus JENNY: ,Urheberrechtsprobleme bei der Herausgabe neuer Kirchenlieder in
der Sicht des Hymnologen®. In: MusAl 24 (1972) 40-48.

Wichtige dkumenische Gesangbiicher, die im deutschen Sprachraum publiziert worden sind:
Gemeinsame Kirchenlieder. Gesange der deutschsprachigen Christenheit. Hg. im Auftrag der
Christlichen Kirchen des deutschen Sprachbereichs von der Arbeitsgemeinschaft fiir 6kumeni-
sches Liedgut. Berlin — Regensburg 1973; Cantate Domino. Ein 6kumenisches Gesangbuch. Neue
Ausgabe, veroffentlicht im Auftrag des Okumenischen Rates der Kirchen. Kassel [u. a.] 1974;
Leuchte, bunter Regenbogen. Gemeinsame geistliche Kinderlieder der deutschsprachigen Chri-
stenheit. Hg. Arbeitsgemeinschaft fiir 6kumenisches Liedgut. Kassel — Basel 1983; Thuma Mina.
Singen mit den Partnerkirchen. Internationales 6kumenisches Liederbuch. Basel [u. a.] 1995; Uni-
sono. Okumenische mehrsprachige Lieder der Christenheit. Hg. Internationale Arbeltsgemem-
schaft fiir Hymnologie. Graz 1997. — Beachtenswert sind in diesem Zusammenhang auch die in
engster 6kumenischer Kooperation konzipierten neuen deutschsprachigen Gesangbiicher der
christlichen Kirchen in der Schweiz (Katholisches Gesangbuch. Zug 1998; Evangelisch-
Reformiertes Gesangbuch. Ziirich 1998, sowie das projektierte neue Christkatholische Gesang-
buch der Schweizer ,,altkatholischen® Kirche).

Ph. HARNONCOURT, Gesamtkirchliche und teilkirchliche Liturgie. Studien zum liturgischen Heili-
genkalender und zum Gesang im Gottesdienst unter besonderer Beriicksichtigung des deutschen
Sprachgebiets. Freiburg — Basel — Wien 1974 (UPT 3).
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1983)5, der 1965 in die Gesangbuchkommission der deutschen Bischofe berufen worden
war, die Kontakte zu Osterreich suchte, weil nach dem II. Vatikanum ein gemeinsames
Gesangbuch fiir das gesamte Sprachgebiet ins Auge gefasst war, machte ihn mit evangeli-
schen Hymnologen bekannt, die ihn 1966 mit einigen anderen Katholiken in die IAH auf-
genommen haben; von 1967 bis 1983 war er geschiftsfiihrender Vorsitzender dieser Ge-
sellschaft. Beim Hymnologen-Kongress in Graz im Jahr 1969 mit dem Thema Gibt es
Wertmaf3stibe fiir Kirchenlieder? gelang ein unerwarteter Durchbruch der IAH in die soge-
nannten sozialistischen Linder, in denen Hymnologie zwar geduldet, aber nicht gefordert
war.

Auf seine Initiative wurde 1973 an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit
Graz ein ,JInstitut fiir Liturgiewissenschaft, christliche Kunst und Hymnologie® mit eben
diesen Abteilungen errichtet — ein dhnlich strukturiertes Institut gab es damals in Europa
nur an der reformierten Theologischen Fakultit der Rijksuniversiteit Groningen/Niederlan-
de. An diesem Institut in Graz befindet sich jetzt der Sitz des Archivs der IAH und ihres
derzeitigen Prisidenten, und am Institut in Groningen wird das jahrlich erscheinende
BULLETIN der IAH herausgegeben.

Der Anteil der Ausldander, die an der Abteilung Hymnologie in Graz das Magisterium
oder das Doktorat erworben haben, ist erheblich hoher als an allen anderen Instituten der
Theologischen Fakultiit in Graz, und Absolventen dieser Abteilung sind international hoch-
geschitzt: Vier sind inzwischen selbst Professoren in diesem Abeitsbereich (in Osterreich,
Deutschland und den USA), ein Angehoriger der Malankara-katholischen Kirche, der be-
reits am SEERI (Saint Ephrem Ecumenical Research Institute) doziert hat, steht unmittelbar
vor seiner Promotion.

3. Grengziiberschreitungen im kirchlichen Gemeindegesang

Dem Gemeindegesang in den christlichen Kirchen kommt — wie im Kongressbericht
schon angedeutet — hohe 6kumenische Bedeutung zu, sind es ja gerade kirchliche Gesédnge,
in denen sowohl der gemeinsame Glaube als auch die kulturellen und konfessionellen Ei-
gentiimlichkeiten der verschiedenen Kirchen erkennbar sind. Viele neue Gesangbiicher sind
entweder iiberhaupt interkonfessionell angelegt, oder sie tragen als konfessionelle Gesang-
biicher interkonfessionelle Merkmale. Und angesichts der mannigfaltigen Tendenzen zur
Globalisierung nimmt gegenwirtig auch die Internationalisierung des Gesangs in vielen
Gemeinde deutlich zu.

Fast alle Kirchen-Gesangbiicher enthalten schon seit langem, jetzt aber planmiBig beab-
sichtigt Gesinge anderer konfessioneller Herkunft und zunehmend auch Ubersetzungen und
Bearbeitungen von Liedern aus anderen Lindern, Sprachen und Kulturen.

Inter-Konfessionalitdt und Inter-Nationalitdt duBern sich zwar dhnlich — durch bewusste
und positive Annahme von Eigentiimlichkeiten der je ,,anderen®, von denen man sich ja
auch deutlich abgrenzen konnte —, sie sind aber zu unterscheiden. Das ldsst sich schon dar-

Walther LipPHARDT, Germanist und Historiker aus Frankfurt a. M., kam aus der deutschen Sing-
bewegung der 20er Jahre und hat eine groBe Zahl ma. Gesiinge fiir den Gebrauch junger Chore
ediert. In seinen Publikationen hat er darauf aufmerksam gemacht, dass das deutsche Kirchenlied
keine Erfindung der Reformatoren ist, sondern jahrhundertealte Praxis fast im gesamten Sprach-
gebiet. 1975 wurde ihm das Ehrendoktorat der Universitit Graz verliehen in Anerkennung der
theologischen Bedeutung seiner hymnologischen Studien. Er bedankte sich mit einer Vorlesungs-
reihe Einfiithrung in die Hymnologie.
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aus erkennen, dass man zwar durch Kenntnis von Fremdsprachen an mehreren Kulturen
partizipieren, nicht aber mehreren Konfessionen angehoren kann.

Die konfessionelle Herkunft von Kirchenliedern ist in der Regel nur am Text, nicht aber
an den Melodien zu erkennen, abgesehen von solchen mit unverkennbar konfessionellem
Demonstrations-Charakter.® Weil aber die verschiedenen Konfessionen im Glauben we-
sentlich mehr verbindet als unterscheidet (vielleicht auch trennt), gibt es natiirlich sehr viele
Texte, deren konfessionelle Herkunft iiberhaupt nicht zu erkennen ist, wenn man den
Dichter und seine Konfession nicht kennt. Das gilt fiir sehr viele Lieder zum Kirchenjahr —
Advent, Weihnachten, Epiphanie, Passion, Ostern, Himmelfahrt und Pfingsten —, aber auch
fiir allgemeine Christus-Lieder, Bitt- und Danklieder, Morgen- und Abendlieder usw. Ge-
nau genommen kann ein Text nicht deshalb als evangelisch oder katholisch oder orthodox
bezeichnet werden, weil der Verfasser einer dieser Konfessionen angehdrt. Es gibt allge-
mein christliche Lieder, in allen Kirchen und Konfessionen, die tiberall und auch gemein-
sam gesungen werden konnen mit dem wenigstens vorausgesetzten Einverstindnis ihrer
Verfasser. Und es gibt konfessionell geprigte Texte, die konfessions-spezifische Aussagen
enthalten.

Auch sprachliche und musikalische Formen kénnen konfessions- und kulturspezifisch ge-
prigt sein, entsprechend bestimmten Traditionen: Griechische (orthodoxe) Troparien und
Kontakien, lateinische (katholische) Sequenzen und Reim-Offizien, dthiopische Psallierwei-
sen, koptische Hymnen-Melodien, der calvinische Genfer oder Hugenotten-Psalter, lutheri-
sche Evangelien-Lieder usw. sind wahllos herausgegriffene Beispiele. Hier gibt es aller-
dings auch grobe Fehlurteile: Wenn z. B. gewisse A-Capella-Sitze als typisch orthodox
bezeichnet werden, so ist das geschichtlich falsch, denn diese Satzweise ist abendlidndischer
Herkunft und erst im 17./18. Jh. von einigen orthodoxen Kirchen, besonders von den slawi-
schen, iibernommen worden, Wihrend sie von den Griechen lange als der orthodoxen Tra-
dition widersprechend abgelehnt wurde. Metrisch-strophisch gefasste Hymnen sind wahr-
scheinlich syrischen Ursprungs; ihre Form kam iiber Mailand in den Westen wo sie durch
die Verbindung mit klassischen Metren bis zum Strophenlied weiter entfaltet worden ist.
Viele im Lauf der Geschichte erfolgten Grenziiberschreitungen werden heute gar nicht
mehr als solche wahrgenommen, weil sie neue, inzwischen bodenstindig gewordene For-
men hervorgebracht haben.

Zu den Grenziiberschreitungen gehort auch das Tradieren von Generation zu Generation
und in spezielle Gruppen innerhalb derselben Sprache und Konfession, sofern es mit An-
passungen — heute sagt man updating — einhergeht. Die Formulierung des Kongress-
Themas im englischen Programm hat das jedenfalls ausdriicklich und sogar an erster Stelle
(!) gesagt: From Age to Age und erst danach from Land to Land — Transmission and
Translation of Congregational Song; die konfessionelle Grenziiberschreitung war im Titel
gar nicht erwihnt.

Die Hymnologie hat das Phinomen von Grenziiberschreitungen nicht nur festzustellen
und einzelne Beispiele solcher Uberschreitungen zu analysieren, sondern sie muss sich
auch mit den Ursachen dieses iiberaus komplexen Phinomens befassen. Das scheint mir in
Halifax vernachlédssigt worden zu sein. Ich mochte darum einige Anregungen geben. —

94 7. Bedie Singweise von ,,Eine feste Burg ist unser Gott*, die als Lutherweise klassifiziert wird.

5hn]jch sind in der Regel auch die Melodien von National-Hymnen konnotiert, weshalb sich
Osterreicher und Deutsche meistens wundern, die Melodie der alten Kaiserhymne, in Deutschland
mit wieder neuem Text noch immer Staatshymne, in England als Kirchenlied zu hren.
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Zunichst sind aber formale Unterscheidungen nétig, um zu verdeutlichen, woriiber gespro-
chen wird.

3.1 Verschiedene Arten der Grenziiberschreitung

Eine maBgebende fundamentale Form der Grenziiberschreitung ist die Entstehung des
Christentums aus dem Judentum unter Beriicksichtigung seiner damaligen Situation und
Urngebung.?

~ Jesus und seine Jiinger waren eine jiidische Gruppe (den Essenern nahestehend);

— die Bibel Jesu und der ersten Christen war die Bibel der Juden, die aber bereits in €i-
ner authentischen griechischen Ubersetzung — der Septuaginta (abgek.: LXX) — vor-
lag;

— der Kalender und die Hauptfeste der Christen waren jiidischen Ursprungs;

— die Ortskirchen (urchristliche Gemeinden) sind Synagogen, bzw. ihnen nachgebildet;

- gottesdienstliches Singen — speziell die Verwendung der Psalmen und anderer hymni-
scher Cantica — ist von den Juden iibernommen und spiter christlich weiter entwickelt
worden;

- die zentralen sakramentalen Rituale der Christen — Taufe, Salbung, Eucharistie, Hand-
auflegung — waren zumindest in Gruppen des Judentums bereits in Gebrauch.

Uberschrittene Grenzen — durchschrittene Tore, begangene Briicken — kénnen durchlissig
bleiben, sie konnen aber auch geschlossen werden, um weitere Uberschreitungen derselben
Grenzen unmoglich zu machen.

Die in unserem Zusammenhang zu untersuchenden Grenziiberschreitungen im christli-
chen Gemeindegesang bilden im wesentlichen zwei Gruppen, die aber nicht selten gemein-
sam auftreten:

- Texte werden unter Beibehaltung ihrer spezifischen Text-Form (Strophen-Lied, geho-
bene Prosa u.a.m.) in viele Sprachen und auch aus vielen Sprachen (wenngleich leider
oft in hochst fragwiirdiger Qualitit) iibersetzt, und kommen allein oder mit ihren an-
gestammten Singweisen in andere Sprachgebiete, in andere Konfessionen und in spe-
zielle Gruppen; und spezifische Text-Formen konnen in andere Text-Formen iibertra-
gen werden: Psalmen werden in Liedform, Lesungen und Gebete in Gesangsformen
gebracht usw.

— Melodien werden aus anderen Konfessionen (auch aus anderen Religionen!), aus an-
deren Sprachen und Kulturen aller Kontinente iibernommen, sei es mit ihrem Origi-
nal-Text, sei es mit Ubersetzungen und Ubertragungen desselben oder auch mit ganz
neuen Texten (z. B. jidische Melodien, versehen mit christlichen Texten).

Fiir die Uberschreitung von Grenzen zwischen Generationen und Gruppen derselben
Sprache, Kultur und Konfession ist eine weitere Gruppe auszumachen, in der die beiden
genannten Gruppen sehr unterschiedlich zusammenspielen:

- Gebrduchliche Lieder und Gesdnge bediirfen von Zeit zu Zeit sprachlicher und - je-
doch seltener — musikalischer Korrekturen, um sangbar (fiir wen eigentlich?) zu blei-
ben, ohne dass sprachliche oder konfessionelle Grenzen dabei eine Rolle spielen. So-
fern es sich allerdings um Gesiinge handelt, die mehreren Konfessionen gemeinsam
sind, wire 6kumenische Absprache angebracht, und wenn sie in andere Sprachen
iibernommen worden sind, sollten melodische Ubereinstimmungen beachtet bleiben!

Y Vel. J. TAYLOR, Woher kommt das Christentum. Mainz 2001.
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Bei dieser dritten Gruppe von Grenziiberschreitungen geht es um das updating einzelner
Gesinge und ganzer Gesangbiicher. Bei offiziellen Gesangbiichern fiir den Gemeindege-
brauch wird angenommen, dass, etwa alle 30 bis 40 Jahre ein solches updating notig ist. Im
Vergleich solcher Prozesse fillt aber auf, dass oft genau dieselben Elemente und Formen,
die beim letzten updating gedandert worden sind, wiederum geédndert und in eine frithere
oder urspriinglichere Form gebracht werden.

Grenziiberschreitungen von Kirchenliedern erfolgen meistens unreguliert, sie sollten aber,
wenn sie in offizielle oder offiziose Gesangbiicher aufgenommen werden, eine sachkundi-
ge, kritische Steuerung erfahren, wofiir die anfangs genannten Gesellschaften und einzelne
ihrer Mitglieder mit einschldgigen Erfahrungen gerne ihre Dienste anbieten.

Folgende Tabelle versucht die verschiedenen Grenziiberschreitungen in eine tibersichtli-
che Ordnung zu bringen:

Versuch einer schematischen Ubersichtstabelle

A. TEXTE gelangen (mit gleicher, mit anderer oder ohne Melodie)

in andere Sprachen Ubersetzung Ubertragung | Nachdichtung |
in andere Konfessionen Ubernahme Anpassung | @ -
in spezielle Gruppen Ubernahme Anpassung | -

B. MELODIEN gelangen (mit gleichem, mit anderem oder ohne Text)

in andere Kulturen Ubernahme Anpassung Neufassung
in andere Konfessionen Ubernahme Anpassung | -
in spezielle Gruppen Ubernahme Anpassung | = -—-

C. GESANGBUCHER gelangen (mit Texten und Melodien)

in andere Linder Ubernahme Anpassung | -
in andere Konfessionen Ubernahme Anpassung | -
in spezielle Gruppen Ubernahme Anpassung | = --—--—-

Erlduterung: Die kursiven Formen von Grenziiberschreitungen sind die hauptsichlich
* verbreiteten ihrer Art. Die Uberschreitungen A. und B. kommen in vielen
Kombinationen gemeinsam vor, wobei die Absicht, primér A oder primiir

B oder auch A+B gemeinsam zu tibertragen, bestimmend sein kann.

3.2 Die Verbindung zwischen Text und Melodie®

Man muss sich dariiber im klaren sein, dass die Verbindung von bestimmten Texten mit
bestimmten Melodien (und umgekehrt!) gar nicht immer und iiberall von derselben Stabili-
tit ist. Das gilt seit dem frithen Mittelalter fiir die lateinischen Hymnen, die nach Modell-
Weisen gesungen werden konnen, und ist speziell im englischsprachigen Bereich lang iib-
lich geblieben. Texte wurden hier ohne Melodien verdffentlicht, aber die Strophenform ist

8 Dafiir wird héufig die Bezeichnung Wort-Ton-Verhilnis gebraucht. Diese greift aber zu kurz,

weil sie nur Elemente zu betrachten scheint, nicht aber das Ganze eines Textes und einer Melodie,
die eine iiberzeugende Einheit bilden sollen.
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angegebeng, so dass jeder Text auf jede Melodie derselben Strophenform gesungen werden
kann. Jede Melodie hat einen ,,Namen* mit welchem auch ihre Strophenform angegeben
wird; oft enthalten englische Gesangbiicher spezielle Register, in denen die Texte und die
Melodien nach Strophenformen aufgelistet sind, was die Auswahl der Melodien sehr er-
leichtert. In deutschsprachigen Gesangbiichern findet man im 17. und 18. Jh. sehr hiufig
Texte ohne Melodien, aber mit Hinweisen: ,,Kann auf den Ton X gesungen werden“ oder
»im Ton Y zu singen”. Im Lauf der Zeit setzte sich aber allenthalben die Gewohnheit
durch, Texte mit bestimmten Melodien zu verbinden, wobei freilich nicht immer und iiber-
all derselbe Text mit derselben Melodie verbunden wird. Es ist aber begreiflich, dass jede
instrumentale Zitation bzw. Anspielung einer Liedweisen (Choral-Vorspiele, -Phantasien,
Cantus Firmus-Praktiken) nur sinnvoll sein kann, wenn diese Melodie zu einem bestimmten
und einigermafen bekannten Text gehort. Unter diesem Aspekt ist es nicht zu begriilen —
aber leider auch nicht zu verhindern —, dass zu beliebten und verbreiteten Melodien oder zu
neuen Melodien, die gefillig sind, immer wieder neue Texte verfasst werden in der Hoff-
nung, diese dadurch schneller zu verbreiten.

3.3 Ursachen und Begriindungen fiir Grengziiberschreitungen
3.3.1 Von wem geht die Initiative zur Grenziiberschreitung aus?

Grenziiberschreitungen konnen von beiden Seiten der Grenze ausgehen: gewissermafien
aus Eigeninitiative des Grenzgéngers (,,ich will iber diese Grenze oder auch iiber méglichst
viele Grenzen gehen!*) und durch Aneignung (,,ich hole dich iiber die Grenze zu mir*). Mit
anderen Worten gesagt: Dichter von Liedern und Herausgeber von Gesangbiichern konnen
deren Ausbreitung iiber Grenzen veranlassen; und die Singenden bzw. die fiir den Gesang
Verantwortlichen kinnen sich selbst um Lieder von jenseits der Grenzen sorgen. Das Letz-
tere wird normalerweise eine nachhaltigere Wirkung zeitigen, denn der Grenzgéinger ist ja
auf Aufnahme bzw. Rezeption angewiesen (hier gibt es durchaus Analogien zu gegenwirti-
gen Problemen mit der Einwanderung von Fremden).

3.3.2 Welche und wessen Absichten lassen sich bei Grengiiberschreitungen fest-
stellen?

Die folgende Aufzihlung ist nicht als wertende Reihung zu verstehen!

- konfessionelle Solidaritdt

Um konfessionelle Identitit zu festigen haben z. B. Lutherische Landeskirchen in Skandi-
navien Kernlieder der lutherischen Reformation unter Beibehaltung ihrer Melodien in ihre
Sprachen iibersetzen lassen; diese sind dort in allen Gesangbiichern zu finden. Aus demsel-
ben Grund wurden die Texte des Genfer Psalters in alle jene Sprachen iibersetzt, die in
Calvinischen Kirchen gebraucht werden. Methodisten haben viele Lieder der Briider Char-
les und John WESLEY in die Sprachen jener Linder iibersetzt, in denen sie missioniert und
Gemeinden gegriindet haben.

Das geschah und geschieht noch heute durch die Angabe der Anzahl der Silben in jeder Zeile, z.
B.: 8.7.8.7.; 11.11.11.5 (= sapphische Str.); usw. dazu die Abkiirzungen LM (Long Meter) =
8.8.8.8 (Ambrosiaster); SM (Short Meter) = 6.6.8.6. und CM (Common Meter) = 8.6.8.6.
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- politische Uniformierung

Die Texte vieler Lieder aus dem sogenannten Gesangbuch der Kaiserin Maria Theresia
(es war von ihr offiziell autorisiert) wurden auf Veranlassung der Hofkanzlei in jene Spra-
chen iibersetzt, die in den habsburgischen Erblandern in Gebrauch waren. Sie sollten iiber-
all mit derselben Melodie, wenn auch mit einigen sprachbedingten rhythmischen Verinde-
rungen, gesungen werden. Auf diese Weise wurden in der gesamten Habsburger Monarchie
verbreitet: Grofier Gott, wir loben Dich; Tauet Himmel den Gerechten; Kommet, lobet ohne
End, Glorwiird’ge Konigin; Stiicke aus den deutschen Singmessen von Michael HAYDN
und Franz SCHUBERT; um nur einige zu nennen. — Es ist anzunehmen, dass es auch im
Britischen Commonwealth dhnliche Tendenzen gegeben hat.

— konfessionelle Mission (eventuell verbunden mit politischer Kolonisierung)

Konfessionell geprigtes Liedgut wurde im gleichen Sprachgebiet, aber auch in anderen
Sprachregionen mit entsprechenden Ubersetzungen zielstrebig verbreitet, um die jeweilige
Konfession zu verbreiten. In katholischen Regionen des deutschen Sprachgebiets, aber auch
in Slowenien wurden laut Zeitzeugen mehr Menschen durch Lieder als durch Predigten fiir
die lutherische Lehre gewonnen.m

—  Abwehr reformatorischer Tendenzen

Um Christen und Gemeinden, die zur Reformation tendierten, zum Verbleib in der katho-
lischen Kirche zu veranlassen oder auch zur Riickkehr zu bewegen, wurden beliebte luthe-
rische Lieder in katholische Gesangbiicher aufgenommen, wobei nicht selten kleine textli-
che Veridnderungen vorgenommen worden sind."!

—  Okumenisches Interesse

Gemeinsames Singen von Christen verschiedener Konfessionen ist seit den Anfidngen der
okumenischen Bewegung iiblich und verbreitet sich mehr und mehr. Innerhalb gleicher
Sprachregionen ist das kein Problem; bei internationalen ¢kumenischen Veranstaltungen
sucht man entweder nach entsprechenden Ubersetzungen, sodass jeder in seiner Sprache
dasselbe Lied mitsingen kann, oder alle bemiihen sich in derselben Sprache zu singen,
wodurch auch Freude an der Internationalitdt zum Ausdruck kommit.

Okumenisches Interesse sollte sich aber nicht nur dadurch zeigen, dass Lieder, die das
Gemeinsame des Glaubens ausdriicken, gemeinsam gesungen werden, sondern auch im
ehrlichen Interesse, Lieder anderer Kirchen und Konfessionen, die das spezifisch Eigen-
tiilmliche und Unterscheidende — auch das Kontroversielle! — derselben zum Ausdruck brin-
gen, zur Kenntnis zu nehmen und zu respektieren, ohne mitzusingen.

— Interesse an Internationalitdt, Plurikulturalitiit und Multireligiositéit

Den gegenwiirtigen Globalisierungstendenzen entsprechendes gemeinsames Singen iiber
alle Grenzen hinweg zeigt freilich nicht nur Offenheit fiir das Fremde und Freude an der
Begegnung, sondern auch ein schwaches Bewusstsein von Uberzeugungs-Identitit. Die
Toleranz, die sich im Respekt gegeniiber allen Religions-Bekenntnissen zeigt — Zuhdren
konnen, wenn andere singen —, fordert keineswegs, sich selbst aktiv an jedem Gesang zu

Fast alle landesfiirstlichen und kirchlichen Visitationen in katholischen Regionen des 16. und des
beginnenden 17. Jh.s fragen nach der Verbreitung lutherischer Lieder.

Beispiele dafiir sind die Gesangbiicher von Michael VEHE (1537) und Johannes LEISENTRIT (1567
und 1583). Dieses Verfahren wurde aber auch spiter noch angewendet.
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beteiligen. Solche Beteiligung kann von den Angehorigen anderer Religionen und Kulturen
mit Recht als anmaBende Aneignung oder als Respektlosigkeit aufgefasst werden.

~ Pastorale Verantwortung fiir Erfordernisse der Gegenwart

Jede Generation von Christen nimmt besondere Erfordernisse wahr, neue Aufgaben im
Hier und Heute, Leerstellen im Handeln und in der Spiritualitit sowie im Beten und Singen
der Gemeinden, die aufgefiillt werden miissen; wenn anderswo vorgefunden wird, was hier
noch fehlt, sind Ubernahmen normal. Hier ist Achtsamkeit angebracht, weil Lieder und
Gesinge ja nicht frei auf dem Markt zu haben sind. Ich denke nicht zuerst an Urheber-
Rechte, die zu beachten wiren, sondern vor allem an den Respekt, der dem ,.Eigentiimer*
geschuldet ist — sei das eine Person, eine Gruppe, eine Glaubensgemeinschaft, eine Kultur
oder was auch immer. — Der pastoralen Verantwortung, die auch Ausschau halten muss
nach dem, was Gruppen brauchen (Kinder, Jugend, sogenannte Fernstehende usw.), wird
allerdings nicht entsprochen, wenn man sich mit dem ,,Gefilligen und mit dem ,Modi-
schen* begniigt.

Exkurs:
Das ,,Gefillige* und das ,,Modische “ — das ,, Jugendgemdfe “ und das ,,Kindgemdifse

Es wird immer damit zu rechnen sein, dass Kinder und junge Menschen vieles singen
wollen und auch tatsdchlich singen, was ihnen gefillt, weil es ihnen gefillt und wie es ih-
nen gefillt. Bei Kindern sind es allerdings fast immer die Lehrer oder Gruppenleiter, die
festlegen, was Kindern gefillt bzw. was , kindgemiB* ist.

Kritik ist insofern anzumelden — aber leider kaum nachhaltig durchzusetzen —, als das
,»Gefillige™ und das ,,Modische® im Allgemeinen sehr oberfldchlich sind und als angemes-
sener Ausdruck fiir existentielle Vollziige mit Tiefendimension nicht wahrhaftig und daher
unbrauchbar sind. Kinder und Jugendliche werden getiduscht, wenn ihnen etwas als ,religi-
0s‘ vorgesetzt wird, was mit Glauben nichts zu tun hat, und wenn als Liturgie vorgegeben
wird, was nicht mehr als banale Unterhaltung ist. Banalisierung des geistlichen Gesangs
und erst recht Banalisierung der Liturgie ist weder ein Dienst an den Menschen noch an der
Kirche.

Die Herausgeber aller Gesangbiicher — wenigstens die der offiziellen Gesangbiicher —
miissten sich in dieser Hinsicht ihrer groien Verantwortung bewusst sein!

3.4 Zur Ubersetzung und zur Ubertragung von Texten

Ein besonders wichtiges und delikates Thema sei noch herausgegriffen: das Ubersetzen
bzw. Ubertragen von Lied-Texten von einer Sprache in eine oder mehrere andere. Das
geschieht meistens deswegen, damit wertvolle und beliebte Lieder auch in anderen Léndern
und bei internationalen Treffen auch gemeinsam — jeder in seiner Sprache — gesungen wer-
den konnen. Eine Unterscheidung, die Jirgen HENKYS vorschligt, der selbst in grofem
Verantwortungsbewusstsein und mit langjihriger Erfahrung viele geistliche Lieder — vor
allem aus dem Englischen, dem Niederldandischen und aus skandinavischen Sprachen — ins
Deutsche iibertragen hat, sei vorangestellt und findet hier (ebenso in der Tabelle auf S. 266)
Beachtung:

- Von Ubersetzung sollte man nur sprechen, wenn moglichste Nihe zur Ausgangs-
Sprache, auch in den gebrauchten Bildern und Metaphern, angestrebt wird und ge-
lingt. Diese sind vor allem dann angebracht, wenn nicht in erster Linie das Singen der
Ubersetzung beabsichtigt ist, sondern das Verstehen des Ursprungstextes.
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Ubertragungen streben einen guten Text an, der, in formaler Ubereinstimmung mit
dem Ausgangstext und seiner Strophenzahl, dessen wesentlichen Aussagen so voll-
standig wie moglich wiedergibt, wobei gerade bei Bildern und Metaphern die Wieder-
gabe der Bedeutung wichtiger ist als die Treue im Wortlaut. Solche Ubertragungen
miissen mit der Melodie des Ausgangstextes singbar sein!

Die Nachdichtung schafft ein gutes, neues (geistliches) Lied auf der Grundlage des
Ursprungstextes; sie muss diesem in der Form und in der Anzahl der Strophen nicht
unbedingt entsprechen und kann daher auch mit einer anderen Melodie verbunden
werden, die aber dem Inhalt des Textes entsprechen muss.

Texte werden in viele Sprachen und auch aus vielen Sprachen (wenngleich leider oft in
hochst fragwiirdiger Qualitit!) iibersetzt oder iibertragen. Dabei kommt es leider nicht sel-

ten

zu groben Mingeln und auch zu skurrilen Ergebnissen, die bei entsprechender Sorgfalt

durchaus vermeidbar wéren.

a) Besonders héiiufige Mdngel:

Grobe sprachliche oder grammatische Fehler und bloBe ,,Reimerei‘ passieren vor al-
lem dann, wenn der Ubersetzer/die Ubersetzerin unbegabt ist oder wenn er/sie nicht in
seine/ihre eigene Sprache iibersetzt;

andere Strophenzahlen oder Strophenfolgen, so dass gemeinsames Singen sinnlos
wird;

neue Gedanken, die sich mehr oder weniger nur an der ersten Zeile oder an der ersten
Strophe jener Fassung halten, die zu iibersetzen vorgegeben wird.

Ubersetzungen von bereits erfolgten Ubersetzungen, so dass die Entfernung zum Ur-
sprungstext immer groBer wird.

b) Skurrile Ergebnisse:

U

Ubersetzung von Liedern aus einer Ubersetzung zuriick in die Sprache des Ursprungs-
Textes, wobei dieser dann oft nicht mehr zu erkennen ist. :

m solchen unerwiinschten Losungen vorzubeugen, sollten bei allen Ubersetzungen von

(geistlichen) Liedern bestimmte J‘i’egeln12 eingehalten werden:
g

12

Wer iibersetzt und iibertriigt, mag er/sie auch noch so sprachgewandt sein, soll nur aus
der Fremdsprache in seine/ihre Muttersprache iibersetzen bzw. iibertragen!

Grundlage jeder Ubersetzung ist prinzipiell der Ursprungstext in seiner urspriinglichen
Sprache, gegebenenfalls aber in jener Fassung und mit jener Anzahl von Strophen, die
gegenwirtig am weitesten verbreitet ist. Das gilt auch von lateinischen und griechi-
schen Hymnen. Unkenntnis dieser Sprachen ist kein Grund, um aus einer vorhandenen
Ubersetzung oder Ubertragung eine weitere zu verfassen.

Ehe zu iibersetzen bzw. zu iibertragen begonnen wird, ist sorgfiltig zu priifen, ob
Ubersetzungen in die erwiinschte Sprache schon vorhanden, schon irgendwo in Ver-
wendung und brauchbar sind; eine neue Ubersetzung bzw. Ubertragung muss deutlich
besser sein als eine bereits vorhandene.

Solche und dhnliche Regeln sind schon des 6fteren publiziert worden: J. HENKYS, Qualititsfragen

bei der Ubersetzung von Kirchenliedern. In: IAH Bulletin 26 (1998) 119-132; H. DURNBAUGH,

Some Reflections on Translating Hymns. In: The Hymn 37 (1986) Heft 3, 14-17; DIES., ,,Steig’ in
das Boot!* Der Ruf zum Uber-setzen. In: ,Das tiefe Wort erneun. FS J. Henkys. Hg. H.
SCHULTZE [u. a.]. Berlin 1989, 11-24; G. GRINDAL, On Translating Hymns: Outrageous Opinions
and Personal Regrets. In: The Hymn 37 (1986) Heft 3, 17-20.
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—  Wer vielsprachig und im Ubersetzen erfahren ist, kann schon vorhandene Ubersetzun-
gen und Ubertragungen zu Rate ziehen; dabei kénnen Moglichkeiten der Interpretati-
on entdeckt werden, die zunéchst nicht wahrgenommen worden sind.

- Zu iibersetzen und zu ibertragen ist Strophe fiir Strophe; und sollte die Auslassung
einer oder mehrerer Strophen geboten sein, so muss das an den vorangestellten Stro-
phen-Nummern erkennbar sein, damit dies bei gemeinsamem Singen in verschiedenen
Sprachen sinnvoll beriicksichtigt werden kann.

- Um gemeinsames Singen iiber Sprachgrenzen hinweg zu ermoglichen, ist unbedingt
danach zu trachten, dass jede Ubersetzung und Ubertragung mit jener Melodie ver-
bunden bleibt, mit der das Lied urspriinglich vertffentlicht worden, oder mit der sie
gegenwirtig am weitesten verbreitet ist.

- Da Lieder in jeder Sprache zum Singen bestimmt sind, geniigt es nicht, nur das Vers-
maB bzw. die Strophen-Form zu beachten, sondern es ist die Singweise mit ihrer An-
ordnung von Hohepunkten und Spannungen in den einzelnen Zeilen zu beriicksichti-
gen, und zwar nicht nur in der ersten Strophe! Das setzt ein hohes Mali an Einfiih-
lungsvermogen voraus.

—~ Je hoher die poetische Qualitit des Ursprungstextes ist, desto hoher sind auch die An-
spriiche an die Ubersetzung bzw. Ubertragung; wer diesen nicht zu entsprechen ver-
mag, sollte diese Aufgabe sein lassen! Das wire ein deutliches Zeichen der Anerken-
nung gegeniiber guten Texten und deren Verfassern.

Schlussbemerkungen

Neue Gemeindegesangbiicher sollten okumenisch und international offen sein. Es ist zu
tiberlegen, ob Gesiinge aus anderen Landern immer iibersetzt bzw. libertragen werden miis-
sen, um dann in der eigenen gesungen zu werden, oder ob es nicht angebracht ist, sie in
ihrer Ursprungs-Sprache zu belassen, wobei eventuell eine Ubersetzung (keine Ubertra-
gung!) als Hilfe zum Verstindnis hinzugetiigt werden kann. Fiir Jugend- und Studenten-
Gesangbiicher sollte das sogar die Regel sein.

In dkumenische Gesangbiicher wurden bisher iiblicherweise nur Gesidnge aufgenommen,
die den Angehorigen moglichst vieler Kirchen und Konfessionen ,,zumutbar® waren. Das
hatte zur Folge, dass die charakteristischen Eigentiimlichkeiten verschiedener Konfessionen
kaum zu erkennen waren. IThnen waren gewissermaBen ,die Zihne gezogen®. Das entspricht
heutigem Verstéindnis von Okumene jedoch nicht mehr. Wiinschenswert ist hingegen, dass
die beteiligten Kirchen und Konfessionen in ihren Gesdngen auch mit ihrem charakteristi-
schen Eigenprofil — konfessionell und formell — zu erkennen sind. Okumene verlangt ja
nicht nur gemeinsames Beten und Sm%en sondern auch respektvolles Einander-zuhoren!
Gemeinsame Okumenische Fassungen sind vor allem fiir Gesdinge wiinschenswert, die
entweder schon bisher in mehreren Konfessionen gesungen worden sind, oder die — wie
oben schon festgestellt — den gemeinsamen Glauben ausdriicken.

Grenziiberschreitungen im Gemeindegesang sind noch nicht erfolgt, wenn ,,.Grenzginger™
irgendwo aufgeschrieben sind oder in einem Gesangbuch stehen. Gesangbiicher und andere
Behelfe sind Anleitungen zum Singen und Idealvorstellungen, wie Gesang erfolgen sollte.
Gemeindegesang ist aber etwas Lebendiges, und Leben ist kostbar und empfindlich. Ein-

" Diese sind in Gesangbiichern im deutschen Sprachgebiet mit & gekennzeichnet, sofern sie von der

Arbeitsgemeinschaft okumenisches Liedgut (AOL) beschlossen worden sind.
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griffe in einen lebenden Organismus — und das gilt auch fiir das Singen in den Gemeinden!
— miissen behutsam und verantwortungsbewusst vorgenommen werden, damit das Leben
nicht beeintréichtigt oder zerstort wird. Hymnologen haben den Gemeinden und ihrem
Glauben zu dienen, nicht aber umgekehrt.

Grenzen sind im Gemeindegesang erst liberschritten, wenn die Gemeinden oder wenig-
stens einige Gruppen das auch tatsdchlich singen — authentisch und iiberzeugend! —, was
ihnen zugetraut wird. Wenn sie aber den Eindruck gewinnen, durch neue Gesangbiicher
wieder und wieder iiber Grenzen gejagt zu werden und so ihre Heimat und sich selbst zu
verlieren, werden sie moglicherweise schweigen, statt zu singen.

Das sollte bedacht werden, gerade jetzt, wo ein neues Gesangbuch fiir die katholischen
Dibzesen in Deutschland, Osterreich und Siidtirol vorbereitet wird.
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Birgit Hosselmann, Erfurt

', Das christliche Leben unter den Gliubi gen
mehr und mehr zu vertiefen . . .“ (SC 1)
S

Zur Vor- und Nachbereitung der Liturgiekonstitution

Bewegt und bewegend ist die Diskussion um die Liturgie der Kirche nicht erst seit der
feierlichen Verabschiedung des ersten Konzilsdokumentes Sacrosanctum Concilium am 4.
Dezember 1963. Dies war sie auch schon zuvor. Mit dem Konzil wurde aber offiziell eine
erneute weltweite Liturgiereform eingeldutet, die die vorherigen Bestrebungen zur Litur-
gieerneuerung aufnahm; und die sich das Ziel gesetzt hat, ,,das christliche Leben unter den
Gldubigen mehr und mehr zu vertiefen* (SC 1).

Anlidsslich des 40. Jahrestages der Veroffentlichung der Liturgiekonstitution veranstalte-
ten der Miinsteraner Akademieleiter Thomas Sternberg (Akademie Franz Hitze Haus) und
der Liturgiewissenschaftler Klemens Richter (Seminar fiir Liturgiewissenschaft) zwei
Symposien, die nach der Vorbereitung des Zweiten Vatikanischen Konzils auf Bistumsebe-
ne fragten (Liturgie im Bistum Miinster auf dem Weg zum II. Vatikanum, 14./15. Novem-
ber 2003) und die eine zukunftsweisende Zwischenbilanz sowohl fiir die Orts- als auch
Weltkirche zogen (Liturgiereform — eine bleibende Aufgabe, 23.—24. Januar 2004).

Die Bischdfe von Miinster

So fragte der Bochumer Kirchenhistoriker Wilhelm Damberg nach dem Verhiltnis der
Miinsteraner Bischofe Johannes Poggenburg, Clemens August Graf von Galen und Michael
Keller zur Liturgie. Damit lieB er noch einmal 44 Jahre miinsterlindische Bistumsge-
schichte (1918-1962) Revue passieren. Ausgewertet habe er die Hirtenbriefe und die
Amtsblatter dieser Zeit. Doch seien die liturgierelevanten Ergebnisse nur spirlich. Dem-
nach ldge es nahe, dass das Thema Liturgie kein unbedingtes Thema fiir die Bischife gewe-
sen sein konne. Mit groBer Unterstiitzung des Miinsteraner Liturgiewissenschaftlers Emil
Joseph Lengeling wire Bischof Michael Keller der Erste gewesen, der umfassender in
liturgischen Fragen aktiv geworden sei. Keller selbst sei allerdings weniger von der Liturgi-
schen Bewegung als von der Eucharistischen Bewegung seiner Zeit geprigt gewesen. Inso-
fern hiitte er eine Herabstufung des Kinderkommunionalters veranlasst und 1956 den Litur-
gischen Rat in Miinster eingefiihrt. 1957 hitte er sich schlieBlich fiir ein neues, verdndertes
Taufbewusstsein und eine aktive Teilnahme am Messopfer eingesetzt.

Die Bistums-Synoden als Wegbereiter

Im Gegensatz zu Damberg beschrieb der Erfurter Liturgiewissenschaftler Benedikt Kra-
nemann die liturgische Entwicklung des Bistums Miinsters vor dem Zweiten Vatikanischen
Konzil als Weg, ,,der von der Liturgischen Bewegung geprigt zum II. Vatikanum hinfiihrt*,
Im Bistum Miinster sei der Boden schon seit Anfang des 20. Jahrhunderts fiir die nachkon-
ziliare Liturgiereform bereitet worden, ohne vom Wissen auf ein anstehendes Konzil beein-
flusst gewesen sein zu konnen. Bezugspunkt Kranemanns sind die Bistumssynoden von
1924, 1936 und 1958. In ihrem Vergleich wiirden die Schlagworte der titigen Teilnahme,
der Muttersprache und der liturgischen Bildung immer wieder als Leitbegriffe genannt und
immer differenzierter verwendet. Unverkennbar stehe damit das Zweite Vatikanische Kon-
zil in Kontinuitiit der theologischen und liturgischen Geschichte. Offensichtlich wiirde aber
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auch, wie souverdn und theologisch verantwortet Probleme vor Ort erkannt und Losungs-
wege beschritten worden seien.

Der Konzilsbeitrag der Fakultdt in Miinster

Klemens Richter fiihrte nicht nur in die Geschichte des Faches Liturgiewissenschaft an
der Katholisch-Theologischen Fakultit Miinster ein, sondern berichtete auch iiber das Vo-
tum der Fakultdt zur Vorbereitung des Konzils. Neben Bonn sei Miinster die einzige Fa-
kultit aus dem deutschsprachigen Raum gewesen, die die Moglichkeit genutzt hitte, auf die
zu behandelnden Fragen des Konzils einzuwirken. Fiir den liturgischen Bereich forderte die
Fakultdt eine zyklisch angelegte und damit vermehrte Schriftlesung wie ebenso die Ver-
wendung der Volkssprache, um hier nur zwei wichtige Punkte zu benennen. Wie nach-
driicklich dieses Votum gemeint war, wird deutlich an der Person Emil Joseph Lengeling.
Als Liturgiewissenschaftler, als Konzilsberater und schlieBlich als kritischer Begleiter der
Liturgiereform nahm er mafigeblichen Einfluss auf das Konzilsdokument und seine Umset-
zung.

Die Erneuerung der Liturgie im Bistum Miinster

Doch schon vor seiner Arbeit fiir das Konzil hat Lengeling maBgeblichen Einfluss auf die
liturgische Erneuerung seines Heimatbistums Miinster genommen. So zeigte der Liturgie-
wissenschaftler Martin Stuflesser (Miinster), dass Lengeling maBgeblich an der Neugestal-
tung des Domes, der durch den Krieg villig zerstort worden war, beteiligt war. Er habe
entgegen aller Einwédnde der Denkmalpflege dafiir gesorgt, dass mit Hilfe der Architekten
Steffann und Thoma der Dom schon 1952 im Sinne der Erneverungsbestrebungen der Li-
turgie gestaltet wurde. Drei Jahre spiter erarbeitete er das Werkbuch zum Laudate, dem
Gebet- und Gesangbuch des Bistums. Laut Domvikar Stefan Bontert (Miinster) ist es Len-
gelings Motivation gewesen, zum einen die liturgische Bildung in den Gemeinden zu ver-
tiefen und zum anderen zur aktiven Teilnahme im Gottesdienst anzuleiten und anzuregen.

Beispiele der Gleichzeitigkeit der Ungleichzeitigkeit

Der Benediktinerpater Martin Uhlenbrock aus der Abtei Gerleve (bei Miinster) skizzierte
den Wandel der in Gerleve gefeierten Liturgie. So zeichnete er beispielsweise den ersten
Abt Raffael Molitor (1906-1948) als verantwortlich fiir die Erneuerungen der Kirchenmu-
sik in der Abtei: ,.Gerleve wurde fithrend im Volkschoral.” Einblicke in das Wallfahrtsver-
sténdnis des Bistums gab dariiber hinaus noch der Kirchenhistoriker Werner Freitag (Hal-
le/Saale); in die verschiedenen Entwicklungsstufen des Kirchbaus des Bistums vom Ende
des 19. Jahrhunderts bis in die vorkonziliare Zeit fiihrte der Miinsteraner Kunsthistoriker
Ulrich Reinke ein; und der Minsteraner Kirchenhistoriker Arnold Angenendt ver-
anschaulichte die Verbindung von Kunst und liturgischer Erneuerung am Beispiel des Klo-
sters Marienthal am Niederrhein.

Eindrucksvoll zeigten nicht nur die letztgenannten Referate, dass es auf breiter Ebene in
Miinster eine gewollte Erneuerung der Liturgie gab. Deutlich wurde aber auch, dass nicht
alle diesen Bestrebungen folgen wollten, diese eher bremsten als forderten. So kam es bei
einer grundsdtzlich gewollten Gleichzeitigkeit zu Ungleichzeitigkeiten der verschiedenen
liturgischen Erneuerungsbestrebungen. Bemerkenswert ist aber auch die Tatkraft des Bi-
stums, die — eigenverantwortlich und von Synoden getragen — neue liturgische Schritte
gewagt hat und wagen konnte,
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Liturgie als bleibende Aufgabe

Vor diesem Hintergrund erinnerte Klemens Richter auf dem zweiten Symposium an die
immer noch gegenwarts- und zukunftsweisenden Grundintentionen der Liturgiekonstituti-
on. Skizziert sind diese mit den Begriffen des Dialogs zwischen Gott und Mensch, der
Liturgie, die sich als ,,Quelle und Hohepunkt® allen kirchlichen Lebens versteht, der akti-
ven Teilnahme und der Verwendung der Muttersprache. In Ubereinstimmung mit dem
Konzil pliadierte er fiir eine griindliche liturgische Bildung, um somit verantwortet mit die-
sen Leitbegriffen umgehen zu kénnen. Diese sei nicht nur in den Universititen zu verorten,
sondern iiberall dort, wo Liturgie gefeiert wird — also vor allem auch in den Gemeinden.
Falsch verstanden wiirden diese Ziele, wenn sie als Selbstzweck begriffen wiirden. Hin-
tergrund aller liturgischer Feiern und aller liturgiewissenschaftlichen Arbeit kann nur die
Vertiefung des christlichen Glaubens in Gegenwart und Zukunft sein.

SC als Magna Charta

Ebenso versteht der Liturgiewissenschaftler Winfried Haunerland (Wiirzburg) das Kon-
zilsdokument Sacrosanctum Concilium als ,,Magna Charta®, die nicht aufgegeben werden
konne. So sieht er in der liturgischen Erneuerung eine Erneuerung der Glieder der Kirche,
nicht ihrer Strukturen. Diese miissten sich zuniichst dariiber verstindigen, wie ihre Liturgie
vor Ort, in der eigenen Gemeinde gelinge oder auch nicht gelinge. Grundsitzliche Verant-
wortung konne jedoch nur durch den Papst und durch die Bischéfe wahrgenommen werden.
Es gelte aber weiterhin, dass das Lehramt Einheit nicht durch Einheitlichkeit regeln konne.
In diesem Kontext sei auch die Instruktion ,,Liturgiam Authenticam® als Herausforderung
zu hinterfragen, da Einheitlichkeit ihr oberstes Ziel sei.

Herausforderungen fiir die Kirchenmusik

Die negativen Reaktionen der Kirchenmusiker auf das Kapitel iiber die Kirchenmusik be-
griindete der Kirchenmusiker Wolfgang Bretschneider (Bonn) mit einem falschen Ver-
stindnis des Konzilsdokumentes und mit der anschlieBend iibereilten Umsetzung. Vielmehr
bendtige Entwicklung Zeit — besonders die Entwicklung neuer Melodien und die angemes-
sene Ubersetzung von lateinischen Liedtexten. Entwicklung bediirfe aber auch einer fun-
dierten theologischen und liturgischen Ausbildung von Kirchenmusikern. Vermehrt erdrtert
werden miissten die Inhalte der Lieder, der verschiedenen liturgischen und biblischen Texte
und Gebete.

Zeichen, Sprache und Kirchenraum

Stephan Winter (Liturgiereferent des Bistums Osnabriick) fragte in seinem Referat, ob die
Neuordnung der Zeichen im Konzil gelungen sei. Obwohl er dies grundlegend bejaht,
sprach er sich auf dieser Basis dafiir aus, Briicken zwischen gefeierter Liturgie und eigener
personlicher Gottesbeziehung zu schlagen. So miisse die Bedeutung des eigenen Taufbe-
kenntnisses jedem Getauften wieder bewusster (gemacht) werden, um die eigene, aber auch
die liturgische Gebetskultur zu entdecken und zu stirken. Dringend erforderlich seien hier-
zu neue katechumenale Prozesse, damit jeder Getaufte sich daran erinnere, in der Nachfol-
ge jenes Zeichens zu stehen, ,,dem widersprochen wird*” (LK 2,34).

Fiir eine genauere theologische und sprachliche Analyse der zahlreichen Sprachstile und
Sprachebenen, die es in der Liturgie gibt, votierte Benedikt Kranemann. Bedacht werden
miisse, dass die Sprache sowohl die Menschen betreffe als auch Gott, der sich iiber die
Sprache vermittle und vermittelt wird. So seien die unterschiedlichen Sprachstile im Ver-
gleich der Priisidialgebete, der biblischen Texte und der Fiirbitten deutlich erkennbar und
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jeweils auch als Sondersprache zu bezeichnen. Auf ihre je eigene Art und Weise fiihrten sie
in den Glauben ein. Eingerdumt werden miisse zwar, dass diese Sondersprache keine einfa-
che sei, aber bedacht werden miisse ebenso, wann Begriffe wie ,Heil” und ,,Gnade* jemals
leicht zu verstehen gewesen wiren. Vielmehr wiirde an ihnen deutlich, dass das umfassende
Gottesbild der Liturgie und ihre Gott-Mensch-Beziehung diese Sprachformen bendtige.
Daher miisse es konsequenterweise Aufgabe sein, auch um den unterschiedlichen Gruppen
von Zuhorern gerecht zu werden, in diese Sprache einzufiihren, sie zu erklidren, sie aber
nicht zu vernachlidssigen — sie ,herunterzuschrauben®, damit entspriche sie weder den
theologischen Inhalten noch kénne sie die Gréfie Gottes in ihrer Fiille entfalten.

Sensibilitdt und Sachkompetenz fiir eine architektonische und der Liturgie angemessene
Gestaltung von Kirchenrdumen reklamierte abschlieBend der Bonner Liturgiewissen-
schaftler Albert Gehards. Diese bestiinde nicht in der Uniformitét von Kirchenrdumen, die
es auch historisch nie gegeben habe, sondern in einer angemessenen Orientierung an den
Erfordernissen der Liturgie. Unbedingt gesucht werden miisse dazu der Dialog mit Kiinst-
lern und Architekten, so dass mit der Gemeinde zusammen Kirchenridume entstehen konn-
ten, die nicht nur die Impulse des Konzils aufnehmen, sondern in denen Liturgie gefeiert
werden kann.

Eine Aufgabe — viele Ansditze

Beiden Tagungen ist gemeinsam, dass sie eindrucksvoll belegten, worum es den Wissen-
schaftlern und Praktikern in der Liturgie und auch in der Liturgiewissenschaft geht. Ihr
Selbstverstindnis besteht darin, ,,das christliche Leben unter den Gliubigen mehr und mehr
zu vertiefen* (SC 1) — und dies reflektiert in der jeweiligen Zeit zu begleiten. In der Relec-
ture der Liturgiekonstitution werden die damaligen Ansitze in ihrer Vielschichtigkeit im-
mer greifbarer und in ihrer Bedeutung fiir die Orts- und Weltkirche in der Gegenwart im-
mer brisanter. Hierfiir gilt es zu sensibilisieren, und den jeweiligen Kriften und Verant-
wortlichen vor Ort zu vertrauen und mit ihnen das Gesprich zu suchen.

(Die Referatsbeitrige der ersten Tagung erscheinen demnichst im Dialog-Verlag unter
dem Titel: ,Liturgie im Bistum Miinster auf dem Weg zum II. Vatikanum®, die der zweiten
Tagung unter dem Titel , Liturgiereform — eine bleibende Aufgabe. 40 Jahre Konzilskon-
stitution iiber die heilige Liturgie® im Aschendorff-Verlag. Herausgegeben werden beide
Veroffentlichungen von Klemens Richter und Thomas Sternberg.)
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BUCHBESPRECHUNGEN

A. ODENTHAL, Liturgie als Ritual. Theolo-
gische und psychoanalytische Uberlegun-
gen zu einer praktisch-theologischen Theo-
riec des Gottesdienstes als Symbolgesche-
hen. Stuttgart 2002 (PTHe 60).

Im Jahre 1993 legte der Pastoraltheologe
und Psychoanalytiker Heribert Wahl eine
Habilitationsschrift vor mit dem Titel:
Glaube und symbolische Erfahrung. Eine
praktisch-theologische Symboltheorie (ver-
offentlicht: Freiburg 1994). In dieser Arbeit
versucht Wahl eine Synthese von Theologie
und Psychoanalyse und formuliert eine
Symboltheorie, die beiden Disziplinen glei-
chermaBen gerecht werden soll. Andreas
Odenthal rezensiert diese Arbeit (ALW 40
[1998] 340-343) und sieht am Ende eine
»hoch ausstehende Aufgabe, einen solchen
praktisch-theol. Ansatz fiir die Feier des
Gottesdienstes einzuholen®.

In gewissem Sinn kniipft der Liturgiewis-
senschaftler Andreas Odenthal also knapp
10 Jahre spiter mit seiner Habilitations-
schrift bei Heribert Wahl an, wenn er nun
den Gottesdienst als Symbolgeschehen inter-
pretiert und ,,im Dialog mit der Psycho-
analyse die Liturgie als Ritual versteht,
beschreibt und auf Konsequenzen hin aus-
legt™ (15).

Odenthal will folgende Fragen klaren:

,— Wie kann eine genaue Differenzierung
zwischen Therapie und Ritual beschrieben
werden?

— Wie ist die Rolle des Unbewussten in
der Liturgie zu bestimmen?

— Welchen Stellenwert kann den Begrif-
fen ,heilend‘ und ,heilsam‘ zuerkannt wer-
den?

— Kann das liturgische Leben der Kirche
Antwort geben auf Lebenskrisen, Konflikte
bearbeiten oder gar l6sen, und, wenn ja, wie.
Oder mit anderen Worten:

— Wie korrelieren Leben und Glauben?

— SchlieBlich: Wie ist jener ,dritte Be-
reich’, in dem sowohl Gottesdienst wie
auch Kunst angesiedelt ist, nidher zu be-
stimmen?* (41)

Im ersten Abschnitt (11-46) wird sehr
ausfiihrlich die Fragestellung und Methode
der Untersuchung erklart und auf das Pro-
blem des interdisziplindren Dialoges einge-
gangen, wobei das Modell der konvergie-
renden Optionen (Hermann Steinkamp) als
Arbeitsmodell gewihlt wird und als Ertrag
des interdiszipliniren Gespriichs ,auf Sei-
ten der Theologie eine veriinderte Wertung
des Rituals, auf Seiten der Psychoanalyse
eine verinderte Wertung des Religiosen®
(26) angestrebt wird. ,.Die Psychoanalyse
wird die Bedeutung des Symbolischen fiir
die Subjektwerdung des Menschen zu be-
stimmen haben, die Liturgiewissenschaft
die Bedeutung des Symbolischen als grund-
legendes Paradigma liturgischen Feierns zu
erweisen haben.” (29) Das Proprium dieser
Arbeit besteht darin, dass sie nach symboli-
scher Erfahrung im rituellen Tun der Litur-
gie fragt, also weder einen empirischen,
noch handlungstheoretischen, sondern sym-
boltheoretischen Ansatz wihlt.

Im zweiten Abschnitt (47-100) wird das
traditionelle Verstehensmuster des Gottes-
dienstes als ,Himmlische Liturgie* und
damit das Verhiltnis von Transzendenz und
Erfahrung unter philosophischen, soziologi-
schen und theologischen Aspekten ange-
fragt, bevor im dritten Abschnitt (101-192)
nach einer theologischen (E. Schillebeeckx
und J. Wohlmuth) und psychoanalytischen
(C. G. Jung) Verortung der Symboltheorie
~Zwei psychoanalytisch fundierte pasto-
ralpsychologische Theorien um den Sym-
bolbegriff* (168ff), ndmlich der Ansatz von
Dieter Funke und Heribert Wahl, vorge-
stellt werden. In diesem Zusammenhang
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fallen nun auch die Kern-Begriffe ,,symbo-
lische Differenz und ,,symbolische Erfah-
rung®, die vielleicht am besten mit Schille-
beeckx selber erkldrt werden, wenn er
schreibt: ,,Es gibt eine Erfahrung Gottes als
des Nicht-Erfahrbaren, ohne dass dabei von
einem Widerspruch (moglicherweise jedoch
von einem ,Paradox‘) gesprochen werden
kann.* (108) Die Definition der ,.symboli-
schen Differenz* liefert Odenthal spiter
nach: Sie ,,bezeichnet die reife Leistung des
Selbst, die Differenz zwischen Selbst und
Selbstobjekt wahrzunehmen und anzuer-
kennen als Grundlage der Fihigkeit, mit
dem ,,Selbstobjekt zu verschmelzen* (182).

Odenthal fasst zusammen: ,,Religitse Er-
fahrung gibt es nicht zusitzlich zu mensch-
lichen Erfahrungen, sondern diese werden
im sinnstiftenden Deutekontext des Glau-
bens zu religiosen, dann auch zu christli-
chen Erfahrungen [. . .]. Glaube ist dabei
sinngebender Interpretationsrahmen mensch-
licher Erfahrung, der gerade im Ritual den
Menschen zur Verfiigung gestellt wird*
(125). In dieser Zusammenfassung wird
bereits der Schritt von der Theorie des
Symbolischen zur Theologie der symboli-
schen Erfahrung (D. Funke) angedeutet, auf
die es Odenthal letztlich ankommt. Damit
unterscheidet sich sein Ansatz auch grund-
legend von C. G. Jung: ,Nicht archetypi-
sche Grundmuster, sondern ,geronnene Er-
fahrungen‘, die Menschen mit Gott gemacht
haben, prigen gottesdienstliches Tun [. . ]
(184).

Im vierten Abschnitt (193-240) wird die
zentrale These: Liturgie als Ritual formu-
liert und praktisch-theologisch ausgefaltet,
wenngleich Odenthal selber darauf hinweist
,dass der Leser konkrete Handlungsanwei-
sungen fiir die Feier der Liturgie dort ver-
geblich suchen wird* (193). Dies iiberrascht
vor allem deshalb, weil er wenig spiter die
Notwendigkeit der Frage betont nach den
Bedingungen ,unter denen eine Feier sym-
bolische Erfahrung als Widerfahrnis der
Transzendenz Gottes erméglicht oder eher
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behindert” (201). Immerhin skizziert er
einige Anregungen:

1. Der intermedidre Raum: Symbolische
Erfahrung und die Macht des Rituals (211).

2. Liturgie und Sinnlichkeit: Die Bedeu-
tung der ,,Dinge* und die Gefahr der ,,Unter-
inszenierung (2153).

3. Liturgie als ,,dramatisch-dsthetisch in-
szenierte Feier der Glaubenshoffnung, als
présentative Symbolpraxis der Glaubenser-
fahrung* oder ,Feier des Paschamysteri-
ums* (218).

4. Ritual als Beziehungsgeschehen: Zum
Problem der titigen Teilnahme (221).

5. Die ,Symbolische Differenz*: Zur
Aktualitat des Rituals (224).

6. Heilsames Ritual? Leben im Fragment
(227).

7. Liturgie als Kult? Wider eine Uberla-
stung des Gottesdienstes (230).

Im fiinften Abschnitt (241-250) wird
noch einmal das Ergebnis der Untersuchung
zusammengefasst.

Es ist sehr erfreulich, dass mit dieser Ar-
beit die immer wieder von der Liturgiewis-
senschaft geforderte Dialogfihigkeit, in
diesem Fall mit der Psychoanalyse, unter
Beweis gestellt wurde. Freilich besteht bei
einem solchen Unterfangen leicht die Ge-
fahr der Zufilligkeit in der Auswahl des
Gesprichspartners und damit auch der Be-
liebigkeit in den Ergebnissen. So wire es,
um nur ein Beispiel zu nennen, sicherlich
lohnenswert gewesen, den zentralen Begriff
der ,symbolischen Differenz® mit dem
heideggerschen Begriff der ,.ontologischen
Differenz” und damit zusammenhingend
mit der existenzanalytischen Differenzie-
rung von ontologischem und existentiellem
Sinn zu verbinden, oder den ebenfalls zen-
tralen Begriff der ,symbolischen Erfah-
rung® mit der existenzanalytischen Unter-
scheidung von Sinn-Glaube und Sinn-
Gespiir . . . Die Kritik Odenthals an Wahl
diirfte sich somit zumindest im Ansatz auch
auf ihn selbst richten: ,,Setzt man im Be-
reich der psychoanalytischen Theorie ande-
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re Akzente als Wahl, erhilt man einen an-
deren praktisch-theol. Entwurf, mit auch fiir
die Liturgie und ihre Wissenschaft weitrei-
chenden Folgen* (ALW 40 [1998] 343).

Wenn es Odenthal um einen eigenen
Wirklichkeitsbereich, den ,intermediiren
Raum‘ (Winnicott) geht, in dem das Ritual
als Symbolgeschehen ,zwischen den sub-
jektiven Erfahrungen des Menschen und
den im Symbol ,geronnenen Erfahrungen®,
die Menschen mit ihrem Gott gemacht
haben* (194) geht, dann steckt dahinter ein
bestimmtes Menschenbild. Gerade dieses
ist jedoch bei den unterschiedlichen psy-
chotherapeutischen Richtungen nicht nur
sehr unterschiedlich, sondern zum Teil
(zumindest aus christlich-anthropologischer
Perspektive) auch fragwiirdig. Deshalb
erscheint mir eine ausfiihrliche Anthropolo-
gie und damit auch eine anthropologische
Begriindung des Symbolischen und Rituel-
len eine Notwendigkeit, die der Verfasser
zwar ankiindigt (32), aber leider nur sekun-
dar leistet.

Alles in allem finden wir dennoch in der
vorliegenden Arbeit ein notwendiges, anre-
gendes, interessantes und gelungenes Bei-
spiel von ,heilsame(m) Blick aufs Frag-
ment* (250).

Frank Walz, Salzburg

Ch. MULLING, Der Baum des Lebens. Ein
Arbeits- und Exerzitienbuch zur Franziska-
nischen Spiritualitdt. Mit Holzschnitten von
S. May und einer Neuiibersetzung von
Bonaventuras ,,Baum des Lebens® von M.
Schlosser. Paderborn 2002.

Es ist schon ein gewagtes Unterneshmen,
wenn man ein Betrachtungsbiichlein aus
dem 13. Jahrhundert nicht nur in die Spra-
che sondern auch in das Empfinden des 21.
Jahrhunderts iibersetzen will. Marianne
Schlosser hat in ihrer Neuiibersetzung die
sprachliche Ubersetzung meisterhaft gelei-
stet und gibt v.a. auch in den Anmerkungen
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gute Interpretationshilfen. Christina Miil-
ling, Franziskanerin und Gymnasiallehrerin,
hat die Ubertragung in ein modernes Den-
ken versucht, wobei man in diesem Versuch
auch ihre gestaltpddagogische Zusatzaus-
bildung integriert sieht.

Sie beginnt jedes Kapitel mit einer Be-
trachtung des Hl. Bonaventura, fasst die
wichtigsten Gedanken in einer didaktisch
hilfreichen Skizze zusammen, und bietet
dann in verschiedenen Ubungen eine mog-
lichst ganzheitliche Aneignung an. Ihre
Ubungen reichen von Leib-, Schreib- und
Maliibungen iiber Bildmeditationen, Ge-
schichten, Basteleien, Selbsterfahrung. Ihr
Ziel ist das gleiche wie bereits bei Bona-
ventura: ,,Ich habe mir Miihe gegeben, aus
dem Wald des hl. Evangeliums, in dem
vom Leben, dem Leiden und der Verherrli-
chung Jesu ausfiihrlich berichtet wird, nun
dieses ,Myrrenbiischel’ zu pfliicken: zur
Entflammung des Herzens in liebendem
Empfinden, zur Formung des Denkens und
zur Einprigung in das Gedéichtnis."

Bonaventura hat — um Letzteres zu errei-
chen — das Bild des Lebensbaumes verwen-
det, an dem an zwolf Asten die zwolf ,,Ge-
schmacksrichtungen® der Christusnachfolge
beschrieben werden:

1. sein Ursprung und seine Geburt
. sein Wandel auf Erden
. seine Erhabenheit
. sein Erbarmen
. sein Vertrauen
. seine Geduld
. seine Standhaftigkeit
. sein Sieg iiber den Tod
. sein neues Leben der Auferstehung

10. seine Hoheit in der Himmelfahrt

11. seine Gerechtigkeit

12. die Ewigkeit seiner Konigsherrschaft.

Jedem dieser Aste sind vier Betrach-
tungsaspekte zugeordnet, sodass sich insge-
samt 48 Meditationen ergeben. Dies ent-
spricht dem Aufbau des vorliegenden Bu-
ches. Im Meditieren dieser Teilbereiche des
Lebens Jesu soll der gldubige Mensch Chri-
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stus immer #hnlicher werden — wir sehen
hier eine Ahnlichkeit zum Rosenkranzge-
bet.

Ein Arbeits- und Exerzitienbuch zur
Franziskanischen Spiritualitit (so der Un-
tertitel) wird dieses Buch neben der Tatsa-
che, dass die Autorin Franziskanerin ist v.a.
durch die zitierten Bonaventura- und Fran-
ziskustexte und die Holzschnitte von Sig-
munda May. Franziskus, der Mann des
Jahrtausends, hat auch heute noch eine
ungebrochene Popularitit und seine Spiri-
tualitdt ist nach wie vor eine zeitgemife.
Vielleicht kann dieses Buch gerade heuer
(2003) zum 777. Sterbetag des Heiligen ein
Impuls auf dem Weg unseres Lebens sein.
Dieser Weg ist Arbeit wie uns der Titel
verrit und diese Arbeit zahlt sich aus.

Frank Walz, Salzburg

Eine Zeit zum Suchen. Neue Gottesdienst-
formen. Hg. Ch. Bundschuh-Schramm — J.
Gaab — M. Schifer-Krebs. Ostfildern 2003.

Ich beginne mit dem Schluss des Buches,
in dem Christiane Bundschuh-Schramm
thesenartig die Kennzeichen neuer Gottes-
dienstformen zusammenfasst (285-289):
Sie finden bevorzugt am Sonntagabend
statt, es handelt sich meistens nicht um
Eucharistiefeiern, sie werden getragen von
aktiven Gemeindemitgliedern, sie werden
in der Mehrzahl kollektiv geleitet, sie wer-
den mit viel Aufwand an Zeit und Energie
vorbereitet, sie sprechen v. a. Personen
mittleren Alters an, die nicht zur Kernge-
meinde gehoren, kirchlich nicht gebunden
oder kirchenmiide sind, sie sprengen Ge-
meindegrenzen, sie sind ein iiberwiegend
stidtisches Phinomen, viele sind im evan-
gelischen Kontext entstanden, einige sind
okumenisch, wenige sind allein katholisch,
sie zeichnen sich durch kommunikative,
ganzheitlich ansprechende und offene For-
men aus, ihre Gestaltungselemente sind
mannigfach, sie stehen unter einem aktuel-
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len Thema, sie wollen spirituell sein und sie
besitzen einen sorgfiltig ausgesuchten und
sprechenden Namen.

Die Autorinnen bezeichnen die neuen
Gottesdienstformen als ein ,,Phdnomen der
individualisierten Religion® (289) und als
ein ,Experimentierfeld (290), angespro-
chen sind v. a. Personen, die dem Gemein-
degottesdienst  fernbleiben, sogenannte
Kunden (Michael N. Ebertz) oder Sympa-
thisanten ((Michael Hochschild). Dieser
Adressatenkreis bringt es wohl mit sich,
dass ,,der missionarische Impuls der neuen
Gottesdienstformen™ (291) und die Briik-
kenfunktion (66) als hoch eingeschitzt
werden.

Tatséchlich stellt sich bei einigen der vor-
gestellten Modelle die Frage, ob es sich
dabei (noch) um Gottesdienst handelt und
die Veranstalter damit ihrem selbst formu-
lierten Anliegen gerecht werden: ,.Es soll
nicht einfach eine Veranstaltung, sondern
ein Gottesdienst sein — urchristliche Le-
benserfahrung trifft jugendliche Lebens-
kultur.** (64) Die Autorinnen beschreiben
sehr gut die Basiskriterien eines christlichen
Gottesdienstes (292f), wenn aber nach
eigener Beschreibung sowohl ekklesiologi-
sche (vgl. 293) als auch christologische
(294) Aspekte eine eher untergeordnete
Rolle spielen, ist hier zuomindest nicht mehr
die Rede von Liturgie als dem Gottesdienst
der Kirche, in dem es inhaltlich um die
Feier des Paschamysteriums geht. Es ist aus
diesem Grund auch problematisch, wenn es
bei den Last-Minute-Angeboten heif3t: ,,Der
erste orientiert sich an einem Bibeltext, der
zweite an einem Lied und an einem Weg,
und der dritte an einem jahreszeitlichen
Thema* (186). Ebenso problematisch ist die
Rede vom ,Puplikumsraum® (103), von
dem nach dem erneuerten Liturgieverstidnd-
nis wohl kaum noch gesprochen werden
sollte.

Der Grossteil der vorliegenden Modelle
sind katechumenale Gottesdienste, bei de-
nen naturgemiss der Aspekt der Katechese
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stark betont wird (vgl. Nachteulengottes-
dienst, 30—-45 miniitiger Vortrag, 28ff oder
die eigenen Erfahrungen bei der Guten-
Abend-Kirche, 257), wodurch freilich die
Gefahr des Redens iiber Gott statt des Re-
dens zu Gott virulent wird. Wenn das Wort
Gottes entweder iiberhaupt nicht oder nur
als biblische Meditation, als Gegentext oder
paraphrasiert zur Sprache kommt, dann
wird der dialogische Aspekt der Liturgie zu
wenig ernst genommen. Wenn zudem wie
bei der ,,Thomasmesse* (52ff) ein (evange-
lisches) Abendmahl stattfindet, ohne dass
diesem das Wort Gottes vorausgeht, dann
scheinen hier wesentliche Erkenntnisse des
II. Vatikanums nicht rezipiert worden zu
sein. Wenn als liturgischer Grufl folgender
Text formuliert wird, ist dies ein Etiketten-
schwindel: Jesus sagt: ,Wer die Hand an
den Pflug legt und schaut zuriick, der ist
nicht geschaffen fiir das Reich Gottes.*
Herzlich willkommen, Sie diirfen gespannt
sein, was heute auf sie zukommt . . .

Was man allerdings dennoch von diesen
Gottesdienstformen lernen kann ist Folgen-
des: die liturgische Rolle des Moderators,
die Art des ganzheitlichen Feierns (Kopf,
Herz und Hand), der erfahrungsbezogene
Ansatz, der hohe Stellenwert der Musik, die
sorgfiltige Raumgestaltung . . . Dennoch
diirfen wir nicht vergessen (und diese Ge-
fahr besteht bei einigen der vorliegenden
Modelle), dass nicht wir den Gottesdienst,
sondern der Gottesdienst uns hélt!

Frank Walz, Salzburg

Wo Gott die Mitte ist. Ordensgemeinschaf-
ten in der Erzdiozese Freiburg in Ge-
schichte und Gegenwart. Hg. Th. Hogg — B.
M. Kremer. Lindenberg 2002.

Im Jahr 2002 feiert nicht nur der emeri-
tierte Erzbischof Dr. Dr. h.c. Oskar Saier,
dem dieser Band gewidmet ist, seinen 70.
Geburtstag, in diesem Jahr feiert die Erzdi-
ozese Freiburg vor allem ihr 175-jihriges

Bestehen. Dies ist der Anlass, ein Buch
tiber die in der Erzditzese Freiburg behei-
mateten Ordensgemeinschaften herauszu-
geben.

Nach Geleitworten (6-9) von Erzabt
Theodor Hogg, von Weihbischof Rainer
Klug und von Sr. Frumentia Maier fiir die
Arbeitsgemeinschaft der Orden folgen in
einem ersten Abschnitt (12—-109) acht Bei-
trige zur Ordensgeschichte in der Erzditze-
se Freiburg bevor ein zweiter Abschnitt
(110-241) die Ordensgemeinschaften in der
Erzdiozese Freiburg in (68) Einzeldarstel-
lungen skizziert. In einem anschlieBenden
Anhang (242-264) wird neben dem Auto-
renverzeichnis, dem Adressenverzeichnis
der Ordensgemeinschaften, Orts- und Per-
sonenregister und Abbildungsnachweis ein
Projekt des Instituts fiir Biblische und Hi-
storische Theologie, Abt. Frommigkeitsge-
schichte und Kirchliche Landesgeschichte
an der Universitat Freiburg (Ch. Schmitt,
Die Kloster auf dem Gebiet der Erzdidzese
Freiburg in der [kirchen-]historischen Lite-
ratur — Ein Projektbericht) vorgestellt, wo-
bei vor allem der Hinweis auf die entspre-
chende (kostenlose) Internetseite nicht
uninteressant sein diirfte (die im Buch an-
gegebene ist mittlerweile durch folgende
abgelost: http://www.theol.uni-freiburg.de/
ab/nkg/index.htm).

Das Buch will ,.ein farbenfrohes und viel-
seitiges Spektrum des Lebens in der Nach-
folge Jesu im deutschen Siidwesten aufzei-
gen, aber auch eine kritische Durchsicht der
Leistung geistlicher Gemeinschaften im
Laufe der Geschichte und vor allem eine
Perspektive fiir die Zukunft bieten* (so auf
der Buchriickseite). Nach dem berithmten
Wort von Odo Marquart: ,,Zukunft braucht
Herkunft™ bezieht sich dieser letztgenannte
Anspruch sicherlich auf jeden der vorlie-
genden Artikel, in besonderer Weise auf die
beiden von M. Kehl, Wohin geht die Kirche
— Wohin gehen die Orden? Zur Situation
von Kirche und Orden (98-105) und R.
Klug, Die Zukunft der Kirche und ihrer
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klosterlichen Gemeinschaften in der sikula-
risierten heutigen Gesellschaft (106-109)
vorgelegten. Auf ersteren dieser beiden
mochte ich stellvertretend fiir alle anderen
niher eingehen.

Medard Kehl geht es um die missionari-
sche Aufgabe der Kirche im Allgemeinen
und schlieBlich der Orden im Speziellen,
wobei sie die von den franzosischen Bi-
schofen in ihrem Kirchenbrief von 1996
geprigten Begriffe ,,Mission mit Breiten-
wirkung® und ,Mission mit Dichte” auf-
greift. Thre These besteht darin den Grun-
dimpuls ,Mission mit Breitenwirkung*
stirker und bewusster in den zweiten Grun-
dimpuls ,,Mission mit Dichte riickzubin-
den. Die mittlerweile 6ffentlich erkennbare
Realitit verschiedener Sozialformen kirch-
licher Glaubensmilieus (Eigenkulturen) ist
ein wichtiges Indiz der notwendigen Ver-
wiesen- und Verschrinktheit oben genann-
ter Grundimpulse. In diesem Spannungsfeld
siecht Kehl auch den ekklesiologischen Ort
der Orden und formuliert folgende mogli-
che ,ordentliche* Antworten darauf:

Die eigentliche Berufung der Orden wird
in Zukunft im Aufbau einer kirchlichen
Eigenkultur bestehen.

Der Ausbau von ,,Spiritualititsfamilien®,
in denen verschiedene Lebensformen Platz
haben, kann bereichernd und befruchtend
sein.

Der ordensspezifische Beitrag zur Missi-
on konnte besonders darin liegen dass die
Orden ,,spirituelles Gedéchtnis der Kirche*
(103) sind, dass sie die ,christologische
Dimension des Zeichen-Seins (104) durch
ein Leben nach den evangelischen Riiten
zum Ausdruck bringen und ein gutes MaB an
»liebendem Umsonst” bzw. , Kultur der Ab-
sichtslosigkeit* (104) wecken und pflegen.

Noch vieles aus den vorgelegten Beitri-
gen wire wert genannt (und was die vielen
ansprechenden Fotographien angeht auch
gezeigt) zu werden — alles in allem ein
lesens- und betrachtenswertes Buch, das mit
seinen zahlreichen Impulsen nicht nur Or-
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densmenschen (oder einem ,,un-ordent-
lichen® Ex-Freiburger Diozesankind wie
dem Rezensenten) Perspektiven fiir die
Zukunft erschlieBen kann, wo Gott die
Mitte ist.

Frank Walz, Salzburg

Berufungsabenteuer in der Bibel. Predigten
zur Fastenzeit. Hg. M. Feldmann. Pader-
born 2003.

»Ich habe Dich beim Namen gerufen,
mein bist du!* (Jes 43,1). Dieses Bibelzitat
deutet schon an, dass es fiir jeden Men-
schen eine Berufung von Gott her gibt, die
ein Geschenk an uns Menschen ist, und wo
es darauf ankommt, was dann jeder in sei-
ner Freiheit daraus macht. Es ist immer
totaler Anspruch Gottes an den Menschen.
Wie wir damit umgehen, das ist ganz ver-
schieden. An 10 biblischen Gestalten (z. B.
Hiob und Jona) versuchen die Autoren das
darzulegen. Um Predigten handelt es sich
eigentlich nicht, sondern eher um Vortrige
mit Fragen und abschlieBendem Gebet und
Fiirbitten. So zeigt sich aber auch klar, dass
wir Berufungen nicht haben oder verspie-
len, sondern im aufmerksamen Horen auf
,,seine Stimme* erkennen kdnnen, was Gott
im Gesamtplan der Welt mit jedem einzel-
nen Menschen vorhat.

P. Franz Lauterbacher OSB

P. MASCHER — Ch. NUENER — Th. H. BOHM,
In Gottes Namen versammelt. Werkbuch
fiir Liturgiekreise. Miinchen 2003.

Das Buch ist die ,Frucht” jahrelanger
Praxis in der Ditzese Innsbruck mit Chris-
ten, die sich im Bereich Liturgie weiterbil-
den. Also weder am griinen Tisch noch in
einer Gemeinde entstanden, sondern um
Christen Grundlagen fiir die Arbeit in Li-
turgickreisen zu schaffen. 40 Jahre Litur-
giekonstitution heilit noch lange nicht, dass
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hier das Wesentliche bereits begriffen und
umgesetzt wire: Die Gemeinde feiert Got-
tesdienste, um gute Begegnungsriume mit
Christus und Christen zu schaffen. Jeder
Vorbereitung miissen 3 Fragen und deren
Beantwortung vorausgehen, ndmlich: Was
feiern wir? Was aus unserem Leben bewegt
uns? Was aus dem , Leben Gottes™ bewegt
uns? Das Leben Gottes und das Leben der
Menschen sollen im Feiern so stark inein-
anderflieBen, dass Menschen darin erken-
nen, wem sie das Leben verdanken und dass
Leben nur gelingt, wenn wir uns einander
begegnen und miteinander kommunizieren.
Die Autoren gehen dann ganz besonders auf
die Quelle fiir uns Christen ein, ndmlich die
Eucharistiefeier; sie geben sehr gute spiri-
tuelle Erklarungen zu den einzelnen Teilen
der Messfeier und — man staune — die Hilfte
des Buches ist den Konkretionen gewidmet.
Im letzten Teil wird auch noch das Thema
. Wortgottesdienst mit Kommunionfeier am
Sonntag™ behandelt und einige Grundprin-
zipien der Gestaltung vorgelegt. Wohlge-
merkt: Das Gelingen eines Gottesdienstes
ist nie nur eine Frucht der Vorbereitung,
sondern Gott gibt durch seinen Heiligen
Geistes das Wachsen.

P. Franz Lauterbacher OSB
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tit geben, in der Taufe Gott dieses Leben
anzuvertrauen und so empfiangt der Mensch
einmalig und unzerstorbar seine Wiirde und
auch die Kraft, ein ganzes Leben lang sich
zu entfalten als Ebenbild Gottes. — Die 11
Bilder mit Goldprigung von Michael Blum
sind beeindruckend und so darf ich dieses
Buch nicht nur jenen, die in der Taufvorbe-
reitung titig sind, sondern vor allem Eltern
und Taufpaten als Geschenk sehr empfeh-
len.

P. Franz Lauterbacher OSB

Die eine Sendung — in vielen Diensten.
Gelingende Seelsorge als gemeinsame
Aufgabe in der Kirche. Hg. G. Augustin —
G. Risse. Paderborn 2003.

M.-L. LANGWALD — M. BLUM, Getauft und
selbstbewusst. Beuron 2003 (Reihe Sakra-
mente: Die Taufe).

In einer Gesellschaft, wo der Mensch fast
nur noch nach Leistung und Funktion be-
urteilt wird, bekommen Antworten auf
grundlegende Fragen wie z. B. Wer bin ich?
Was soll ich? Was werde ich sein? Ge-
wicht. — Solche Zeitkrankheiten bediirfen
einer , Erkldrung®. An Hand des Taufritus —
beginnend mit der Namensgebung bis hin
zum Segen — versucht die Autorin in sehr
einfilhlsamer Art Antworten zu geben.
Namen geben heifit, dem Kind eine Identi-

Das Buch ist sehr iibersichtlich aufgebaut:
Amt und Dienst; Ordensleben, Spiritualitét,
Berufungspastoral, pastorale Praxis. Mar-
kante Aussagen wie z. B. schon in der Ein-
fiihrung S. 13: ,Es gibt nichts Schlimmeres
als ein hektisches, pessimistisches pastora-
les Bodenpersonal Gottes* machen das
Buch zu einer spannenden Lektiire. Es
werden wichtige Themen von kompetenten
Autoren behandelt wie z. B. das Profil der
Priester und pastorale Dienste; der stindige
Diakonat; die Frage nach der priesterlichen
Spiritualitat; Berufungskrise und Jugendpa-
storal. Etwas mehr hitte ich mir erwartet
tiber die Bedeutung des Ordenslebens bzw.
der Frauen und Minner, die heute in der
besonderen Nachfolge Christi zu leben
versuchen, zumal ich selbst schon 20 Jahre
als Benediktiner in der Seelsorge tiitig bin.
Mit tiefer Ergriffenheit las ich das Schluss-
wort, welches als Vorwort iiberschrieben
ist. Hier gibt Robert Klocker sein ganz
personliches Zeugnis priesterlichen Wir-
kens und Lebens. ,,Aufgabe des Priesters ist
es, die Menschen an Jesus Christus zu erin-
nern und diesen Ursprung (auch der Kirche)
lebendige Gegenwart werden zu lassen. —
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Es wire zu viel verlangt, wiirde man in
diesem Buch auch die Losung kontrover-
stheologischer Themen um das Amtsver-
stdndnis in den verschiedenen christlichen
Konfessionen bekommen. Aber der Weg in
die richtige Richtung wird deutlich aufge-
zeigt: Das Gelingen der Seelsorge in unse-
rer Zeit hidngt wesentlich davon ab, ob das
Leben der Seelsorger und Seelsorgerinnen
gelingt. Ich wiinsche den Lesern, dass sie
fiir ihr pastorales Wirken viel an guten
Einsichten gewinnen.

P. Franz Lauterbacher OSB

K. HARNISCHMACHER, Abschied . . . Sechs
Andachten zum Totengebet. Paderborn 2003

Dieses Biichlein ist eine Fundgrube fiir
eine ansprechende Gestaltung von Feiern
mit den Hinterbliebenen. Denn ,,nur den
Rosenkranz zu beten® war fiir viele lange
schon nicht mehr befriedigend. Sie finden
in diesem Buch: Nachdenkliche Geschich-
ten, einleitende Worte fiir Feiern, 6 voll-
stindig ausgearbeitete Andachten, Fiirbitt-
u. Gebetsvorschlige, neue ,Einschubtexte
fir das Rosenkranzgebet, Lesungs- und
Liedvorschlige, Bilder, Meditationen . . .
Allein der Titel des Buches gefillt mir
nicht: Totengebet. Wir wollen doch die
christliche Botschaft den Betern vermitteln
und durch die Auferstehung Christi ist uns
eine ganz neue Hoffnung gegeben. Gebet
der Angehorigen fiir die/den Verstorbenen
im Licht der Auferstehung!

P. Franz Lauterbacher OSB

C. HOFRICHTER — A. HINZ, Wir mochten,
dass unser Kind getauft wird. Eine Hand-
reichung fiir Taufgespriche in Elterngrup-
pen. Miinchen 2003; und das Elternheft: C.
HOFRICHTER — M. BALL, Wie Miitter Viiter,
Patinnen und Paten die Taufe aktiv mitfei-
ern konnen. Miinchen 2003.

Buchbesprechungen

Claudia Hofrichter ist schon seit Jahren in
der Dibzese Rottenburg-Stuttgart mit der
Aufgabe betraut, in den Pfarrgemeinden
ihrer Diozese und weit dariiber hinaus
Taufkatechetinnen und -katecheten auszu-
bilden. Somit bringt dieses Buch in den
ersten 5 Kapiteln eine solide theologische
und ekklesiologische Grundlegung. Taufe
ist ja das Sakrament der Wertschédtzung und
Annahme des Menschen in seiner Wiirde
durch Gott und in der kirchlichen Gemein-
schaft. Wir sind nicht Nummern, sondern
Menschen mit Namen und eine unverwech-
selbare Personlichkeit. Dass ein Taufkate-
chet auch seine eigenen Begabungen ent-
deckt und einbringt, dazu ermutigt Hof-
richter. Sie legt auch verschiedene Modelle
und tiefenpsychologische Wahrnehmungen
vor, um leichter mit der Situation, in der
Eltern mit Kleinkindern stehen, umgehen
zu konnen. In 5 Kapiteln werden dann die
Taufgespriiche fiir Elterngruppen entfaltet.
Den Kindern Wurzeln zu geben, aus denen
sie christlich leben konnen, ist das ,Nah-
ziel”. Das Buch enthilt viele gute musikali-
sche Hinweise (CD, neue Lieder) und geht
auch auf den ©kumenischen Aspekt ein,
leider nicht auf interkonfessionelle, denn in
meinen beiden Pfarren haben wir des Ofte-
ren bereits katholisch-islamische Eltern und
sie wollen auch ihr Kind taufen lassen. 13
Kapitel sind der speziellen Vorbereitung
der Tauffeier mit den Eltern und Patinnen
gewidmet und dazu das Elternheft, welches
eine Fiille von Anregungen zur personli-
chen Vorbereitung enthilt. Taufkatechetin-
nen und -katecheten erdffnen fiir junge
Eltern meist ein ,,neues Bild“ von Kirche
und werden hoffentlich in Zukunft immer
mehr zum seelsorglichen Wirken der Kir-
che dazukommen. Das Buch gibt Mut, in
der Pfarre damit anzufangen.

P. Franz Lauterbacher OSB
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Wort zu diesem Heft

von Bert Groen

Anlésslich der Tatsache, dass im Jahr 2004 vierzig Jahre zuvor die Liturgiekonstitution
des Zweiten Vatikanischen Konzils ,,Sacrosanctum Concilium* und hundert Jahre zuvor
das Motu Proprio iiber die Kirchenmusik ,, Tra le sollecitudini “ promulgiert wurden, fand
in Graz am 16. Jinner 2004 eine Tagung zum Thema der Liturgieerneuerung statt.

Diese Tagung wurde vom Institut fiir Liturgiewissenschaft, christliche Kunst und Hymno-
logie der Karl-Franzens-Universitdt in Graz organisiert. Bezeichnend fiir dieses Institut ist
unter anderem der innere Zusammenhang in Lehre und Forschung zwischen Liturgie, Kir-
chenraum, darstellenden Kiinsten und Gesang. Das kam in der Tagungsstruktur darin zum
Ausdruck, dass es explizite Referate zu diesen Aspekten gab. Samtliche Beitrdge konzent-
rierten sich auf die Problematik der ,tdtigen Teilnahme* an der Liturgie (participatio actu-
osa). Man versuchte sowohl eine Bestandsaufnahme der Errungenschaften der Liturgiere-
form zu machen als auch Perspektiven zukiinftiger Liturgieentwicklung zu skizzieren.

Im ersten Artikel beschreibt Bert Groen die Bedeutung und den Stellenwert des Postulates
der ,,vollen, bewussten und titigen Teilnahme “ aller Getaufien an der Liturgie im Rahmen
der Liturgiekonstitution. Danach wendet er sich der heutigen liturgischen ,Landschafi zu
und untersucht, in welchen Hinsichten diese sich — im Vergleich mit dem Zeitalter des
Zweiten Vatikanums — verédndert hat und noch immer verdndert und was dies fiir das Anlie-
gen der aktiven Teilnahme bedeutet. Er geht einerseits auf das Problem der abnehmenden
Teilnahme an den kirchlichen Gottesdiensten ein und zeigt andererseits das breite rituell-
liturgische Spektrum neben den ,klassischen’ Gottesdiensten im Kirchengebdude. Dabei
stellt er fest, dass zwischen der aktiven Teilnahme an der Liturgie und der Inkulturierung
der Liturgie ein wesentlicher Zusammenhang existiert. Eine weitere Nuancierung in Bezug
auf die titige Teilnahme betrifft die Feststellung, dass nur eine Minderheit der Christen
und Christinnen sich aktiv im kirchlichen und liturgischen Leben engagieren mochte und
dass die Mehrheit die liturgischen Entwicklungen mehr oder weniger passiv abwartet. Zum
Schluss bespricht er noch einige andere , Umbruchspunite .

Es folgen zwei Beitrige iiber die Rolle und die Bedeutung des Gesanges. Die ,tdtige Teil-
nahme‘ am Gottesdienst der Kirche realisiert sich ja zu einem guten und wichtigen Teil im
liturgischen Gemeindegesang. Peter Ebenbauer untersucht in seinem Artikel den Stellen-
wert des gemeinsamen Singens in der Liturgie. Neben wichtigen historischen und liturgie-
theologischen Einsichten betont er die humanisierenden und spirituellen Potentiale des
gemeinsamen gottesdienstlichen Singens. Fiir die seelsorgerliche Praxis resultiert daraus
die Empfehlung, das gemeinsame (geistliche) Singen als pastorales Handeln hochzuschdt-
zen und im Sinn einer ,heiter-kreativen Selbstverstindlichkeit* zu pflegen, denn: ,, Der kul-
turgeschichtlichen Krise des Singens sowie des Musischen iiberhaupt kann seitens der
Kirche nur eine Gegenkultur intensiver und humanisierenden musikalisch-kreativer Praxis
antworten.

Im zweiten Teil des hymnologischen Diptychons erdrtert Franz Karl Praf3l die liturgische
Rolle und die Entwicklung der dsterreichischen katholischen Kirchenmusik im 20. Jahr-
hundert. Diese Situation ist geprigt von der stiddeutsch-dsterreichischen Kirchenmusik-
praxis des 18. Jahrhunderts, ein wenig vom Cécilianismus und — in Hinblick auf den Ge-
meindegesang — sehr stark von den Aufbriichen der Liturgischen Bewegung in ihrer dster-
reichischen Spielart. Nach dem Zweiten Vatikanum war dies gleichermafien Last wie
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Chance fiir eine musikalische Erneuerung der Gottesdienste. Der Autor kommt zu folgen-
dem Fazit: Das Gemeindegesangbuch ,, Gotteslob™ wird bei grofer Akzeptanz trotzdem
selektiv genutzt; die erneuerten Didzesanteile haben schwerpunkimdfig das neue geistliche
Lied, Mehrstimmigkeit und offene Gesangsformen, der Kantorendienst hat immer noch mit
Akzeptanzproblemen zu kimpfen; die Chére haben sich konsolidiert; viele Kathedralen
wurden zu umfassenden Kompetenzzentren in Sachen Kirchenmusik. Zum Schluss legt
Prafl dar, dass auch die Kirchenmusik von den Umgestaltungsprozessen der Kirchen in
Osterreich stirker mit betroffen sein wird, vor allem in der personellen Absicherung.

Es folgen drei Artikel, die sich mit der bildenden Kunst und dem Kirchenbau beschdftigen:

Wiltraud Resch geht auf die Frage ein, wie heutige Menschen ihre (verlorene) Beziehung
zu einem Raum in seiner ganzheitlichen Dimension wiedergewinnen konnen. Sie erortert
das historische Verstindnis von Sakralrdumen und bespricht im Besonderen die heutige
Situation im Lichte der Liturgiereform des Zweiten Vatikanums. Ihrer Meinung nach kommt
mit alleinigen Neugestaltungen der Altarzone der Konzilsgedanke der Communio noch
ungentigend zum Ausdruck. Der Dialog im Kirchenraum wird deshalb weitergehen miissen.
Dabei erwdhnt sie ebenfalls die Spannungen zwischen dem Denkmalamt und den liturgi-
schen Erfordernissen sowie einige diesbeziigliche Beispiele.

Im zweiten Teil dieses Triptychons thematisiert Alois Kélbl die Integration zeitgendssi-
scher Kunst in (alte) Kirchenrdume und liturgische Ausstattungen. Anhand von Beispielen
aus steirischen Kirchen-Kunst-Projekten und international herausragenden Orten der Be-
gegnung von zeitgendssischer bildender Kunst und Sakralraum lotet er Méglichkeiten und
Perspektiven einer produktiven Auseinandersetzung bzw. Integration aus und befragt diese
auf ihre liturgischen wie auferliturgischen Potentiale hin.

Erich Renhart erliutert im dritten Teil das so genannte ,steirische Modell* bei Kirchen-
neu- und -umbauten sowie bei der Neugestaltung von Kircheneinrichtungen. Er bespricht
die Vorgangsweise, die sich seit dem Zweiten Vatikanum in der Didzese Graz-Seckau etab-
liert hat, und die eine konstruktive Balance zwischen den Interessen der Gemeinden, der
Diézese, des Denkmalschutzes und der liturgisch wie kiinstlerisch Engagierten bzw. Ver-
antwortlichen zu gewdhrleisten versucht. Insbesondere geht es in diesem Zusammenhang
um die Beriicksichtigung und aktive Beteiligung der betroffenen Gemeinden. Zum Schluss
werden die Besonderheiten des Modells diskutiert.

Im letzten Beitrag dieses Heftes gibt Erwin Loschberger einen detaillierten Uberblick
iiber die liturgische Feierkultur in der Didzese Graz-Seckau im Hinblick auf den Gemein-
schaftscharakter des Gottesdienstes. Probleme und Zukunfisaufgaben fiir eine Vertiefung
und Verlebendigung der Liturgie treten darin deutlich hervor und werden konkret benannt.

Fiir die Publikation wurden die meisten Beitrige griindlich iiberarbeitet, einige wurden
aktualisiert. Die Tagung wurde von tiber 70 Teilnehmenden mit grofiem Interesse verfolgt.
Sie trugen durch zahlreiche kompetente Diskussionsbeitrdge nicht unwesentlich zum Erfolg
der Tagung bei.

Das Institut fiir Liturgiewissenschaft, christliche Kunst und Hymnologie in Graz dankt
dem Land Steiermark, der Stadt Graz und der Didzese Graz-Seckau fiir die grofziigige
finanzielle Unterstiitzung der Tagung.

Nachdem die Zeitschrift ,Heiliger Dienst bereits im Jahr 2003 dem Jubildum ,40 Jahre
Liturgiekonstitution* ein Themenheft gewidmet hat, freut sie sich, dass sie dieses wichtige
Ereignis — vor allem das Anliegen der ,titigen Teilnahme' — nochmals in die Mitte der
Aufmerksamkeit riicken kann.
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Einige Aspekte der heutigen ,tditigen Teilnahme *

Die ,,volle, bewusste und tétige Teilnahme* (participatio plena, conscia et actuosa) aller
an der Liturgie Beteiligten ist ein Hauptanliegen der Liturgieerneuerung des Zweiten Vati-
kanischen Konzils.! In einem ersten Schritt mochte ich dieses Anliegen kurz in Erinnerung
rufen. Danach werde ich mich der heutigen liturgischen ,Landschaft® zuwenden und unter-
suchen, in welchen Hinsichten diese sich nun — im Vergleich mit dem Zeitalter des Zweiten
Vatikanums — verdndert hat (und noch immer verdndert) und was dies fiir das Anliegen der
aktiven Teilnahme bedeutet. Natiirlich konnen in diesem Rahmen nicht alle Aspekte be-
sprochen werden und viele Nuancierungen miissen aufler Acht bleiben.

1. Titige Teilnahme laut der Liturgiekonstitution

Bekanntlich spricht die Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium, die sich Reform
und Erneuerung, sowie Vertiefung des christlichen Lebens, Forderung der Einheit aller
Christen und Evangelisierung zum Ziel setzt (SC 1), wiederholt von der tdtigen Teilnahme.
Sie spielt sich auf mehreren Ebenen ab. Am meisten fallen natiirlich die Aussagen iiber die
Gléubigen (fideles, christifideles) auf. Nach einer jahrhundertelangen Tradition, die einsei-
tig das liturgische Handeln des Klerus hervorhob, war es hochste Zeit, um zu versuchen, die
Rolle des aufler Blick geratenen Volkes und den Gemeinschaftscharakter der Liturgie neu
zu betonen, also das Gleichgewicht innerhalb der Kirche wieder herzustellen. Die Liturgie
ist keine Privatsache, sondern eine gemeinschaftliche Feier der Kirche, das ,,Sakrament der
Einheit (unitatis sacramentum) des Volkes Gottes unter dem Bischof (SC 26). Das christ-
liche Volk hat als ,,auserwéhltes Geschlecht, konigliche Priesterschaft, heiliger Stamm ...
(2 Petr 2,9), kraft seiner Taufe, das Recht und die Pflicht zu dieser titigen Teilnahme (SC
14). Aber nicht nur das so genannte Volk, sondern auch die Priester und die anderen aus-
driicklich genannten liturgischen Funktiondre, wie die Akolythen, Lektoren und Sénger,
werden zu einem bewussten liturgischen Handeln aufgefordert.

Die Teilnahme ist natiirlich nicht auf die Menschen beschrinkt. Es ist ja Christus selbst,
der zelebriert. Wenn die Kirche singt und betet, ist Er da. Wenn das Wort Gottes gelesen
wird und wenn die Sakramente gefeiert werden, ist Er anwesend. Am Héhepunkt der Litur-
gie, namlich in der Eucharistie, ist Er auflerdem in den Gaben sowie in der Person des Prie-
ster-Vorstehers anwesend (SC 7). Das Handeln des Priesters in persona Christi steht tibri-
gens nicht fiir sich allein, sondern der Priester spricht die Gebete im Namen des ganzen
Volkes (SC 33) und wenn durch seine Hinde die eucharistischen Gaben dargebracht wer-

Aus der Fiille der Literatur zitiere ich hier nur M. KLOCKENER, Die Zukunft der Liturgiereform.
Im Widerstreit von Konzilsauftrag, notwendiger Fortschreibung und ,Reform der Reform‘. In:
Die Zukunft der Liturgie. Gottesdienst 40 Jahre nach dem Konzil. Hg. A. Redtenbacher. Inns-
bruck — Wien 2004, 70-118; A. REDTENBACHER, ,,Sacrosanctum Concilium®. Eine notwendige
Hinfiihrung nach 40 Jahren. In: Ebd. 25-40, auch erschienen in: HID 57 (2003) 180-190; P. DE
CLERCK, La participation active. Perspectives historico-liturgiques, de Pie X 4 Vatican II. In: The
Active Participation Revisited. La participation active 100 ans aprés Pie X et 40 ans aprés Vatican
II. Hg. J. Lamberts. Léwen 2004 (Textes et études liturgiques — Studies in Liturgy 19)13-31. Die-
se Artikel enthalten ausfiihrliche Literaturhinweise.
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den, bringen die Gldubigen sie gleichzeitig mit thm dar und lernen so, sich selbst darzu-
bringen (SC 48). In der tétigen Teilnahme sind Mensch und Gott aufeinander bezogen: Gott
wird verherrlicht und die Menschen werden geheiligt. Die Kirche feiert nicht sich selbst,
sondern das Pascha des Herm, das Mysterium des Lebens, des Todes und der Auferstehung
Jesu Christi.

Die Konstitution nennt sowohl die innere als auch die dufiere Teilnahme (infernam et ex-
ternam) (SC 19). Beide sind wichtig und gehoren zusammen. Hingabe an Gott einerseits
und Mitsingen und Mitbeten andererseits sind untrennbar. Weiters ist die tétige Teilnahme
nicht fiir alle Teilnehmenden die gleiche. Alter, Lebensumstinde und religiése Entwicklung
miissen berticksichtigt werden (SC 19). Die Konstitution spricht ebenfalls von der Mog-
lichkeit zu Anpassungen an die Eigenart unterschiedlicher Orte und Vélker (im Besonderen
SC 37-40). Es handelt sich hier um Stellen, auf welche sich gerne Pladoyers fiir die Inkul-
turierung der Liturgie berufen.

Intensiver als alle anderen Konzilsdokumente, war Sacrosanctum Concilium sorgfaltig
vorbereitet worden. Die Liturgieerneuerung des Zweiten Vatikanums war ja das Ergebnis
der so genannten Liturgischen Bewegung des 19. und des 20. Jahrhunderts.” In dieser Be-
wegung, die iibrigens vor allem ein Phidnomen im franzésischen und im deutschen Sprach-
raum war, finden wir unter anderem eine Kombination von einem erneuten Studium der
Bibel und der Kirchenvéter, von monastischer Erforschung der Liturgiegeschichte sowie
von pastoralen Kontakten mit der akademischen Jugend vor. Bekannte Namen sind hier die
Benediktiner Prosper Guéranger, Lambert Beauduin — er machte beispielsweise durch seine
Losung ,, Il faut déemocratiser la liturgie " von sich reden —, Ildefons Herwegen, Odo Casel,
Romano Guardini, der Augustiner-Chorherr aus Klosterneuburg Pius Parsch und das Leip-
ziger Oratorium. Thre harte und von anderen Priestern und Theologen und den romischen
Behorden nicht immer gepriesene Arbeit floss in die Liturgiekonstitution ein und erhielt
dadurch einen hoheren Status. Ubrigens sollte man aufgrund der Unterschiede unter den
Trigern dieser Bewegung wahrscheinlich besser von ,liturgischen Bewegungen® als von
,der Liturgischen Bewegung® sprechen.

Die in der Liturgiekonstitution angekiindigten Reformschritte sowie die spéter in den re-
vidierten liturgischen Biichern konkretisierten Verdnderungen von Texten und Rubriken
waren grofl. Wihrend frither der Priester am Hochaltar mit dem Riicken zum Volk gewandt
die Messe lateinisch ,las‘, wobei er gut auf die Rubriken achtete und das Volk, wenn iiber-
haupt anwesend, sich weit weg vom Altar befand, zusah, zuhérte, Lieder sang, den Rosen-
kranz betete oder Andachten las, feierte nun der Priester-Vorsteher mit dem Antlitz zum
Volk gewandt an einem neu errichteten Volksaltar. Aufler ihm gab es nun noch andere
liturgische Funktionére, wie zum Beispiel den Lektor bzw. die Lektorin und die Kommuni-
onausteilenden. Zudem war vor der Reform der Verkiindigungsteil der Messe eigentlich nur
,Vormesse* und die Teilnahme daran war fiir das Volk nicht unbedingt erforderlich: Damit
die Messe ,giiltig® war, brauchte man erst ab dem Offertorium dabei sein. Nun wurde er-
heblich mehr aus der Bibel gelesen und auch die Predigt wurde als ein wichtiges liturgi-
sches Element eingestuft. Weiters wurde nun die Rolle des Volkes viel stirker ausgepragt
durch Akklamationen, durch die im tatsichlichen Verlauf der Feier integrierten Gesiinge,

Siehe u. a. die Kurziibersichten: M. KLOCKENER, Die Vision einer lebendigen Liturgie. In: Gottes
Volk feiert . . . Anspruch und Wirklichkeit gegenwartiger Liturgie. Hg. M. Klockener — E. Nagel
— H.-G. Wirtz. Trier 2002, 9-36, hier 10-18; H. WEGMAN, Liturgie in der Geschichte des Chris-
tentums. Regensburg 1994, 352-356.
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durch Antworten zu Fiirbitten und Gebeten. Die Veridnderungen kamen auch in einer neuen
Kirchenarchitektur zum Ausdruck. Die Volkssprache fand Eingang in die Liturgie, und
zwar in einem viel stirkeren Mafe als vom Zweiten Vatikanum vorgesehen war.’

In anderen Feiern kam die titige Teilnahme ebenfalls zum Ausdruck. So war es zum Bei-
spiel bei der Beerdigung und bei der Krankensalbung kiinftig méglich, unterschiedliche
Situationen der Krankheit zu berticksichtigen. Ingesamt wurden die Kernsymbole der unter-
schiedlichen Feiern klarer sichtbar. Bei der Firmung verschwand zum Beispiel der kaum
noch verstindliche und oft negative Gefiihle hervorrufende Backenstreich, wodurch es
moglich wurde, dass die Salbung und die Handauflegung wieder als die wichtigsten Zei-
chen erschienen. Durch die Erstellung von zwei separaten Riten der Taufe — ein Ritual der
Taufe fiir Kleinkinder, worin die Situation des kleinen Kindes zentral ist, und ein Initiati-
onsritual von Taufe, Firmung und Eucharistie fiir Erwachsene — wurden die jeweils unter-
schiedlichen Lebenssituationen der neuen Mitglieder der Kirche kontextualisiert. Auch
beim Stundengebet verinderte sich die Teilnahme. Wihrend das Brevier zuvor vor allem
eine Pflichtsache des didzesanen und monastischen Klerus war, gab nun verstarkt die Mog-
lichkeit, dass auch Laien mitbeten, allein, in der Pfarre oder bei Klosterbesuchen.

Insgesamt wurden die Reformen von den meisten Katholiken als eine wesentliche Ver-
besserung betrachtet. Die Behauptungen einiger Einzelginger heutzutage, dass die meisten
Katholiken mit der tridentinischen Liturgie zufrieden waren und dass die Liturgiereform
des Zweiten Vatikanums eine grofie ,Katastrophe® sei, treffen einfach nicht zu. Die weni-
gen Personen, die solches behaupten, idealisieren die Vergangenheit, ohne sie wirklich zu
kennen. Sie iibersehen ebenfalls, dass die in der Liturgiekonstitution angekiindigten Erneu-
erungen von fast allen Konzilsvitern befiirwortet wurden.

2. Aspekte der heutigen ,tditigen Teilnahme  am Gottesdienst

In einem néchsten Schritt mochte ich nun auf einige neue Probleme und Herausforderun-
gen in Bezug auf die titige Teilnahme — vierzig Jahre nach dem Konzil — eingehen. Diese
spielten am Zweiten Vatikanum noch kaum eine Rolle und die Konzilsviter waren sich
ihrer wohl noch nicht klar bewusst. Zum Gelingen heutiger Liturgie als echter Ort der Be-
gegnung, der Gemeinschaft, Koinonia, Communio aller mit Gott und miteinander sind sie
hier jedoch klar zu nennen. In meiner Beschreibung werde ich mich auf die Situation in
Westeuropa konzentrieren.

2.1. Abnahme der Teilnahme an kirchlichen Gottesdiensten (und statistische Ein-
seitigkeiten)

Bekanntlich hat in Westeuropa wihrend der vierzig Jahre, die seit dem Konzil verstrichen
sind, die Teilnahme an kirchlichen Gottesdiensten erheblich abgenommen. Dies trifft vor
allem fiir den Sonntag und die Feste im Lauf des Kirchenjahres zu. Vielleicht halten sich
Weihnachten und Allerheiligen/Allerseelen noch am besten. An der Osternacht dagegen,
die theologisch betrachtet den wichtigsten Zeitpunkt des Kirchenjahres darstellt, nehmen
viel weniger Menschen teil. In Bezug auf die Feier der Sakramente und Sakramentalien
muss man nuancieren. Taufe, Erstkommunion, Firmung, Trauung und Bestattung werden

> Vgl. B. GROEN, Die Volkssprache in der Liturgie. Chancen und Probleme. In: Crossing. Publika-

tion des Vereines zur Forderung der Theologie an der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Karl-Franzens-Universitdt Graz, 3 (2004) Nr. 2, 3-21.
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noch stark in Anspruch genommen. Diese Feiern dienen jedoch fiir die meisten daran Teil-
nehmenden heutzutage an erster Stelle als Lebensrituale, rites de passage, nicht als Sakra-
mente zur Aneignung der heiligen Dreieinigkeit und zum Eintritt in das Mysterium Jesu
Christi und seiner Kirche. Die Ohrenbeichte befindet sich heute in einer schweren Krise,
die Zahl der Diakonen- und Priesterweihen ist niedrig und die meisten Kranken und Ster-
benden werden nicht mehr mit dem heiligen Ol gesalbt. In den Niederlanden zum Beispiel
ist der Prozentsatz von Katholiken (sieben Jahre und élter), die sich wochentlich an der
Liturgie im Kirchengebdude beteiligen, in den Jahren 1966-1996 von 64,4 % auf 11 %
zuriickgegangen. Im Jahr 2000 betrug dieser Prozentsatz ungefidhr 9 %. Auch die Anzahl
der Taufen und Priesterweihen in jenem Land nahm dramatisch ab. Die meisten Katholiken
sind ,Festchristen® geworden, das heifit: Sie besuchen die Kirche nur noch anlésslich be-
stimmter Feste oder Lebensrituale.® In diesem Kontext spricht man gelegentlich etwas
humoristisch von ,Vierrdder-Christen‘: Fiir die Taufe werden sie in einem Auto zur Kirche
gefahren, fiir die Trauung fahren sie wiederum in einem Auto zum Gotteshaus und fiir ihre
Bestattung werden sie notwendigerweise nochmals auf vier Ridern in die Kirche hineinge-
bracht.

Eine aktuelle Illustrierung fiir die Situation in Osterreich ist die folgende Nachricht: An-
fang November 2004 berichteten Osterreichische Tageszeitungen und die ,Zeit im Bild*, die
Zahl der praktizierenden Katholiken in Osterreich sei auch im Jahr 2003 wieder zuriickge-
gangen. Dabei stiitzte man sich sowohl auf eine Umfrage des Linzer Meinungsforschungs-
institutes Imas als auch auf die neuesten Zahlen der Kirchenstatistik. Laut den letztgenann-
ten Zahlen wurden noch im Jahr 2002 iber 916.000 (genau: 916.685) Gottesdienst-
,.Besucher” und ,,Besucherinnen* gezihlt. 2003 waren es nur noch etwa 881.000 (genau:
881.279). Laut dem Imas-Institut ,besuchen® nur 12 % der osterreichischen Bevélkerung
wochentlich einen Gottesdienst. 41 % nehmen wenigstens einmal im Monat an einem Got-
tesdienst teil. Zudem kommen 33 % zu einer der ,heiligen Zeiten®, wie zum Beispiel Weih-
nachten, in die Kirche.’

Einige Bemerkungen iiber den Wert solcher Zahlen sind angebracht. Obwohl die Feststel-
lung, die Zahl der ,praktizierenden‘ Katholiken in Osterreich werde immer geringer, an sich
richtig ist, sollte der Wert der soeben genannten Zahlen jedoch kritisch befragt werden. Ich
mdochte hier drei Problemfelder unterscheiden.

Erstens kann man mit diesen Zahlen sowohl viel als auch wenig beweisen. Manche be-
nutzen sie, um darzulegen, dass die liturgische Lage der Katholischen Kirche in Osterreich
Jkatastrophal® geworden s$ei, laut anderen zeigen sie, dass die hiesige Katholische Kirche
noch immer iiber eine ,,satte Mehrheit* verﬁige.6

G Vgl. P. Post, Panorama of current ritual-liturgical inculturation and participation in the Nether-

lands: Sketch and perspective. In: The Active Participation Revisited (s. Anm. 1) 32—69, hier 37—
40. Ahnlich; DERS., Actueel panorama van ritueel-liturgische inculturatie en participatie in
Nederland. Schets en perspectief. In: De actieve deelname aan de liturgie herbekeken. Honderd
jaar na Pius X en veertig jaar na het Concilie. Hg. J. Lamberts. Lowen 2004 (Nikeé 50) 41-79.
Siehe auch DERS., Rituell-liturgische Bewegungen. Erkundungen von Trends und Perspektiven.
In: Christliche Begrabnisliturgie und sikulare Gesellschaft. Hg. A. Gerhards — B. Kranemann.
Leipzig 2002 (EThSt 30) 25-60, hier 38-39; DERS., Liturgical movements and feast culture. A
Dutch research program. In: Christian Feast and Festival. The Dynamics of Western Liturgy and
Culture. Hg. P. Post [u. a.]. Lowen 2001 (Liturgia condenda 12) 3—43, hier 38.

Siehe z. B. Der Standard, 5. November 2004, 10; 6./7. November 2004, 10.

So z. B. der Pressesprecher der Erzdiozese Wien, Erich Leitenberger. Siche Der Standard, 6./7.
November 2004, 10.
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Zweitens, muss man sich prinzipiell fragen, ob Religiositit tiberhaupt mit solchen Zahlen
gemessen werden kann. Einerseits muss darauf hingewiesen werden, dass die religitsen
Gefiihle von Kirchgingern recht unterschiedlich sind. Sie schwanken zwischen feurigem
Eifer und bloBer Routine. Der Teilnahmegrad der Anwesenden ist recht unterschiedlich.
Bei den ,Thomasfeiern — siehe unten — gibt es sogar die explizite Moglichkeit, selbst zu
wihlen, inwieweit man sich engagieren méchte, sich an einem bestimmten Ritual wiihrend
der Feier zu beteiligen oder in der Anonymitét zu verbleiben. So kann man sich von einem
Mitglied des liturgischen ,Teams* einen personlichen Segen wiinschen. Kranke oder andere
Personen, die sich in einer Lebenskrise befinden, kénnen sich auf ihren Wunsch mit Ol
salben lassen.” Gleichzeitig mit der Abnahme der Zahl der ,Kirchenbesuchenden® muss
man die Zunahme der Zahl der Ehrenamtlichen feststellen. Neben der (schon dlteren) Tat-
sache, dass wir in den meisten Pfarrgemeinden begeisterten Chéren begegnen, gibt es das
(neuere) Phinomen, dass eine grofle Anzahl von Laien, meistens Frauen, in Liturgiekreisen
an der Vorbereitung und Ausfiihrung der Gottesdienste beteiligt ist, in Caritasgruppen mit-
macht, Katechese und vieles mehr durchfiihrt. Dieser eindrucksvolle Einsatz von Freiwilli-
gen hat das Bild der Kirche verdndert. Auch hier ist das Monopol des Klerus véllig durch-
brochen worden. Ohne den Einsatz dieser Laien wiirden viele Pfarren nur schwierig tiberle-
ben konnen.

Andererseits gibt es auch Glaubige, die kaum je in ein Kirchengebdude hineingehen. Sie
setzen sich zum Beispiel stark fiir die Caritas ein, aber die Gottesdienste empfinden sie als
,fad* und sie vermeiden diese eher. Zudem sind fiir immer mehr Westeuropder Religiositit
und Kirchenzugehorigkeit zwei unterschiedliche Dinge; sie erfahren die ,géttliche Welt",
die Begegnung mit dem Transzendenten, das ,Mystische‘ auBerhalb der traditionellen Kir-
chen. Oder sie lassen sich in einem nicht-kirchlichen Kontext von Jesus ,inspirieren®. Ja, es
ist so: Das Religiose auBerhalb der Kirche bliiht. Die Kirche verliert immer mehr das Mo-
nopol auf die Gestaltung religiéser Ritualitit. Sie wird nur eine der Anbieterinnen auf dem
Ritenmarkt und muss mit starker Konkurrenz rechnen. Das bedeutet ebenfalls, dass ,Kun-
den‘, die sich am Ritenmarkt orientieren, sich iiberlegen, welches ,Produkt® fiir sie am
besten passt, am ,vorteilhaftesten® ist.

In der Debatte {iber die Abnahme der Kirchenmitglieder muss man ein Phiinomen beriick-
sichtigen, das die gesamte westeuropdische Gesellschaft betrifft, nimlich die Tatsache, dass
im heutigen Westeuropa nicht nur die GroBkirchen einen Mitgliederverlust erleiden, son-
dern auch grofie politische Parteien davon betroffen sind und dass — vor allem in den GroB-
stddten, weniger auf dem Lande — auch Vereine und Sportverbinde Mitglieder verlieren.
Tageszeitungen und Zeitschriften haben immer weniger Dauerabonnenten und —abonnen-
tinnen, der Verkauf von Einzelnummern in Geschiften und auf der StraBe wird immer
wichtiger. Darum miissen diese Einzelnummern interessant aussehen, es miissen immer
wieder ,neue Punkte verbucht’ werden. Fiir das Fernsehen gilt Ahnliches: Die Programme
miissen moglichst attraktiv gestaltet werden, sonst schalten die Zuschauenden mit ihrer

4 Vel. Th. DEGENHARDT — H. FLUGGER, Die Thomas-Messe im Bremer St. Petri-Dom. Ein Praxis-

bericht. In: LJH 37 (1998) 80-86, hier 85; H. KoTiLA, Die Thomasmesse. Eine finnische Volks-
bewegung zur Erneuerung des gottesdienstlichen Lebens. In: JLH 38 (1999) 65-87, hier 74.77.80.
Relevant ist hier auch die Feststellung in B. KRANEMANN, , Feiertags kommt das Vergessene ...
Zu Deutung und Bedeutung des christlichen Festes in moderner Gesellschaft. In: LI 46 (1996) 3—
22, hier 20-21: ,,Eine integrale Festzeitpraxis, [. . .] die akzeptiert, dass Menschen ganz unter-
schiedlich weit eingegliedert sind, und die auf die Moglichkeiten dieser Menschen eingehen kann,
ist dringend gefordert.”
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Fernbedienung um (zapping), um zu sehen, was auf den anderen Kanilen lduft. Viele Leute
mochten sich nicht binden. Dies alles ist ein Symptom der heutigen Individualisierung,
Pluralisierung und Detraditionalisierung.

Mit dieser Relativierung meine ich nicht, dass es keine internen rituell-liturgischen Fakto-
ren fiir die Abnahme der Teilnahme am kirchlichen Ritual gibt. Die gibt es gewiss, wie zum
Beispiel die Klagen mehrerer Theologen und Liturgiewissenschaftler — stellvertretend fiir
viele ,einfache‘ katholische Christen und Christinnen — iiber die ,abgehobene’, ,zeitlose’,
.nicht-inklusive® und ,iiberholte* Liturgiesprache zeigen.® Die Gottesdienste in unseren
Pfarren werden leider nicht selten als ,fad, ,langweilig® empfunden. Auch viele nicht-
sprachliche Symbole werden oft nicht verstanden, weder von Erwachsenen noch von Ju-
gendlichen. Viele von ihnen wissen im Allgemeinen kaum noch, was Glaube und Liturgie
bedeuten. Ob die Situation frither besser war, ist zweifelhaft. Es gab ndmlich auch mehr
soziale Kontrolle und einen stiirkeren gesellschaftlichen Druck, um in die Kirche zu gehen.
AuBerdem spielten friiher auch andere Faktoren eine nicht unwichtige Rolle: Der Kirch-
gang diente zum Beispiel auch als eine Art Heiratsmarkt und stellte {iberhaupt ein zentrales
Forum 6ffentlicher Kommunikation dar.

Drittens wird in solchen statistischen Untersuchungen oft {ibersehen, dass Liturgie nicht
auf die ,klassischen® Gottesdienste im Kirchengebdude beschrénkt ist, sondern ein viel
breiteres Spektrum umfasst. Hier beriihre ich einen wesentlichen Punkt, der auch fiir das
Konzept der aktiven Teilnahme am Gottesdienst Konsequenzen hat (siehe unten). Zunachst
werde ich mich nun der heutigen rituell-liturgischen ,Landschaft® zuwenden.

2.2. Das heutige rituell-liturgische Spektrum

Natiirlich handelt es sich bei Sonn- und Festtagsgottesdiensten sowie bei anderen bewiihr-
ten klassischen Feiern — vor allem bei Taufe, Erstkommunion, Firmung bzw. (evangelisch)
Konfirmation, bei Trauung, Bestattung und Weihen/Ordinationen — um Kernfeiern, aber
das liturgische Spektrum ist viel breiter.” Andere Orte, wo Liturgie gefeiert wird, sind im
Besonderen die Krankenhéuser, Seniorenheime, Pflegeheime, Schulen usw. In der Schule
sind auch Rituale, wie zum Beispiel an den Festen von St. Martin und St. Nikolaus, rele-
vant. Zudem gibt es die Hausliturgie: das Beten vor dem Essen, obwohl dies immer mehr
abnimmt, und andere religiése Familienrituale. Weiters gibt es die wochentlichen Fernseh-
und Radiogottesdienste. Die Radio- und Fernsehgemeinde besteht vor allem aus Senioren,
Kranken und Behinderten, die sonntiiglich den ZDF- oder ORF-Gottesdienst verfolgen.

Vagl. F.-]. ORTKEMPER, Ist unsere Liturgiesprache noch zeitgemaf?! In: BiKi 56 (2001) 60, siche
auch 114—115; DERS., Zwischen Tradition und Spontaneitit. In: Gottes Volk feiert ...: Anspruch
und Wirklichkeit gegenwirtiger Liturgie. Hg. M. Klockener [u. a.]. Trier 2002, 80-91, hier 80—
84; K. RICHTER, Goftesgeheimnis der Worte: Warum wir dringend eine neue Liturgiesprache
brauchen. In: Christ in der Gegenwart 53 (2001) 157-158.

Bei der Beschreibung dieses breiten Spektrums stiitze ich mich auf die Einteilung in PosT, Pano-
rama of current ritual-liturgical inculturation and participation in the Netherlands (s. Anm. 4). Der
Autor unterscheidet zwischen der pfarrgemeindlichen Kernliturgie, der auBerpfarrgemeindlichen
Liturgie und der allgemeinen rituellen ,Landschaft’. Ich ergdnze seine Daten mit einigen fiir Os-
terreich spezifischen Fakten. Auch den Terminus ,rituell-liturgisch® entleihe ich dem Oeuvre die-
ses Autors. Auf die Bedeutung dieses Ausdrucks werde ich spiter im Text zurlickkommen.
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Diese Gemeinde ist nicht klein und ziemlich konstant.'® Zudem verfolgt eine Gruppe, die
vor allem aus Senioren (wiederum) und anderen kirchlich Engagierten besteht, die Papst-
gottesdienste, die aus Rom oder einem anderen Ort, wo der Papst sich gerade befindet,
ausgestrahlt werden. Bei besonderen Anldssen, wie zum Beispiel bei koniglichen Trauun-
gen oder Bestattungen — man kénnte hier an der Beerdigung von Kardinal Franz Kénig am
27. Mérz 2004 oder von Prisident Thomas Klestil am 10. Juli 2004 denken —, ist die Fern-
sehgemeinde enorm. Ein Paradox bei solchen Fernsehgottesdiensten ist, dass es einerseits
einen groflen Abstand gibt, weil die Zuschauenden nicht bei der Feier anwesend sind, son-
dern auf ihrem eigenen Sofa zu Hause sitzen, und dass andererseits viele von ihnen eine
enorme Verbundenheit mit der verstorbenen Person empfinden, die sie auf dieser Weise
withrend seines oder ihres Lebens nicht empfunden haben. Das Fernsehen, vor allem eine
geschickte Kamerafithrung und eine kluge Regie, verstirkt die Gefiihle der Zuschauenden
und kanalisiert diese gleichzeitig, indem es Verbundenheit kreiert. Ein Musterbeispiel dafiir
ist der Tod der englischen Prinzessin Diana, die Trauerkundgebungen vor dem Londoner
Buckingham Palace und die Bestattungsfeier in der Westminster Abbey. Die Fernsehiiber-
tragung des Totenamtes am 6. September 1997 beriihrte Millionen Menschen auf der gan-
zen Welt tief. Obwohl diese Diana nie personlich gekannt hatten, fiihlten sie sich, als ob sie
eine gute Freundin, sogar ihre beste Freundin (,, Diana, you are my best friend") verloren
hitten.!' Ein Nebeneffekt solcher eindrucksvollen Medieniibertragungen ist iibrigens, dass
,normale’ Gottesdienste daneben verblassen: einige erwarten, dass diese ebenso bewegend
und beriihrend sind und sie sind enttduscht, wenn das nicht der Fall ist.

Es sind nicht nur die Fernsehiibertragungen von Gottesdiensten, die das Empfinden vieler
Menschen kanalisieren konnen, sondern auch die Welt des ,Medienreligiosen‘'? im Allge-
meinen besitzt eine fast religiose Struktur. Man denke hier vor allem an Heils- und Un-
heilsversprechen in der Werbung, an den rituellen Feiercharakter der Shows und an die
Vorbildfunktion der in Talkshows dargestellten Biographien. Ja, die Programmstruktur des
Fernsehens — zum Beispiel: um 19.30 Uhr fangt die ,,Zeit im Bild* an, eine wichtige Mar-
kierung im Tagesablauf — hat fiir viele Menschen die Funktion des Morgen- und des A-
bendlobes und der dreimaligen Angelusglocke iibernommen.

Weiters gibt es die Wallfahrten, die in Westeuropa wieder beliebter werden. Alljahrlich
diirften zum Beispiel ungefahr eineinhalb Millionen Menschen Mariazell besuchen.”® An-
dere ,Tophits® fiir Wallfahrer sind beispielsweise Lourdes, Rom, das vor allem seit dem
Ende der Neunzigerjahre des zwanzigsten Jahrhunderts enorm aufblithende San Giovanni
Rotondo (Padre Pio) und Czestochowa. Auch zum Schrein des Hl. Jacobus in Santiago de
Compostela ziehen alljdhrlich Hunderttausende Menschen. Der langwierige camino — zu

Laut M. WEINMANN, Gottesdienst-Ubertragungen in Horfunk und Fernsehen in Osterreich. In:
HID 57 (2003) 128-140, hier 136, sehen etwa 85000 Menschen in Osterreich die Sonntagsgottes-
dienste im Fernsehen. Das entspricht einer Einschaltquote von etwa 1% (133).

Vgl. Post, Rituell-liturgische Bewegungen (s. Anm. 4) 45; W. M. SPEELMAN, The ,feast’ of
Diana’s death. In: Christian Feast and Festival (s. Anm. 4) 775-801, hier 777.

Diesen Ausdruck entleihe ich dem Aufsatz von A. SCHILSON, Das neue Religiose und der Gottes-
dienst. Liturgie vor einer neuen Herausforderung? In: LJ 46 (1996) 94-109, hier 98-101. Siehe
auch A. SCHILSON, Liturgie(-Reform) angesichts einer sich wandelnden Kultur. Perspektiven am
Ende des 20. Jahrhunderts. In: Liturgiereformen. Historische Studien zu einem bleibenden Grund-
zug des christlichen Gottesdienstes. Teil II: Liturgiereformen seit der Mitte des 19. Jahrhunderts
bis zur Gegenwart. Hg. M. Klockener — B. Kranemann. Miinster 2002 (LWQF 88) 965-1002, hier
980-988.

Miindliche Auskunft des fiir die Mariazeller Basilika zustindigen Pfarrers.
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Fuf} ist man monatelang unterwegs — erlebt seit den Achtzigerjahren des vorigen Jahrhun-
derts ein spektakulires Wachstum. Im Jahr 2002 gab es 68952 offizielle Ankiinfte. Die
Mehrheit dieser Pilger sind zwar Spanier, aber ein grofles Kontingent kommt aus Frank-
reich bzw. Deutschland, den Niederlanden, Belgien und Italien."* Viele der den camino zu
FuBl Begehenden haben ein Pilgertagebuch verfasst und dies verdffentlicht.”” Man muss in
Bezug auf berithmte Wallfahrtsorte wie Santiago und Mariazell selbstverstédndlich unter-
scheiden zwischen Touristen und Wallfahrern; zwischen an Religion Interessierten, Su-
chenden und Festglaubenden; und zwischen Nicht-Kirchlichen und Kirchlichen. Die jewei-
ligen Motive und das religiése Engagement sind recht unterschiedlich. Interessant ist die
Beobachtung, dass fiir viele Pilger, die den camino wandern, nicht Motive, wie zum Bei-
spiel eine Geliibde, Bufie, Danksagung oder ein starker Bezug zu Jesus Christus, ausschlag-
gebend sind, sondern das Gehen des Weges selbst, nimlich die Erfahrung des eigenen Kor-
pers und seiner Beschridnkungen, die Natur, in der man unterwegs ist, die Reflexion iiber
den eigenen Lebensweg, Begegnungen mit anderen Pilgern und die personlichen religiésen
Uberzeugungen. '°

Nicht nur Wallfahrten sondern auch Prozessionen sind ein gutes Beispiel von ,Liturgie
drauBen‘.'’” Diese Art von Liturgie wird von sich auf ,Liturgie drinnen‘ konzentrierenden
Statistikern meistens iibersehen. Zu nennen sind hier zunichst die traditionelle Fronleich-
nams- und die Palmsonntagsprozession (mit der Palmweihe). Man diirfte auch auf die
Kundgebungen fiir Frieden und ,Mahnwachen‘ wihrend der Sechziger-, Siebziger- und
Achtzigerjahre des vergangenen Jahrhunderts hinweisen, die oft mit Gottesdiensten, wie
zum Beispiel das Politische Abendgebet, verbunden waren und/oder christlich-rituelle (oder
allgemein-rituelle?) Elemente — man denke beispielsweise an Lichterketten — enthielten.

Zudem gibt es die Erntedankfeste und populdre Segnungen. Unter den Letztgenannten
nehmen die Osterspeisensegnungen am Karsamstag einen besonderen Stellenwert ein. Vor
allem in der Steiermark stellt die dort ,Fleischweihe® genannte Segnung ein duBerst belieb-
tes Ritual dar, an dem sich sehr viele Menschen beteiligen.'® Auch die Adventkranzseg-
nung genielt eine zunehmende Beliebtheit. Des Weiteren gibt es spezielle ,Events®, wie
zum Beispiel die Weltjugendtage — im Jahr 2005 werden sie in Kéln stattfinden —, bei de-
nen Hunderttausende Jugendliche teilnehmen. AuBlerdem haben einige Gruppen ihre eige-
nen liturgischen Zusammenkiinfte: Man denke hier an die Zentren, wo die byzantinische
Liturgie oder die tridentinische, lateinische gefeiert wird, und an Gebetsgruppen, charisma-

Vel. PosT, Panorama of current ritual-liturgical inculturation and participation in the Netherlands
(s. Anm. 4) 47.

Siehe beispielsweise den spirituellen und beriihrenden Bericht des Salesianerpaters K. VAN LUYN,
Het graanvogeltje. Voettocht naar Santiago de Compostela. Aalsmeer 1993. Siehe auch die Ana-
lyse der Tagebiicher zweier ,suchender® Pilger in A. MULDER — J. PIEPER — M. VAN UDEN, From
myth to act. Modern pilgrimage to Santiago. In: Christian Feast and Festival (s. Anm. 4) 729-745.
Vegl. MULDER — PIEPER — VAN UDEN, ebd. 742-745.

Vgl. P. PosT, Ritueel landschap: over liturgie-buiten. Processie, pausbezoek, danken voor de
oogst, plotselinge dood. Heeswijk-Dinther 1995 (Liturgie in perspectief 5); DERS., Het wonder
van Dokkum. Verkenningen van populair religieus ritueel. Nijmegen 2000, 102-107.

Vel. E. WASSERBAUER, Die ,steirische Fleischweihe®. Speisensegnungen im Kontext. Diplomar-
beit am Institut fiir Liturgiewissenschaft, Christliche Kunst und Hymnologie der Karl-Franzens-
Universitdt Graz. Graz 2003. Trotz des Namens werden nicht nur Lammfleisch und Schinken,
sondern auch Eier, Brot, Salz und Kren gesegnet. Alle Speisen sind in einen Korb gepackt. Wih-
rend der Segnung stehen die Korbe um den Altar herum.
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tische Gruppierungen und die so genannten ,neuen religiosen Bewegungen®, wie zum Bei-
spiel das Neokatechumenat.

Bei all diesen Feiern handelt es sich um liturgische Ereignisse, die sich anscheinend mehr
an der Schwelle befinden, aber dennoch echte Liturgie sind. Es gibt auch liturgische La-
bors, wo experimentiert wird: Ich nenne hier die 6kumenischen ,Thomasfeiern® fiir so ge-
nannte ,randkirchliche, zweifelnde und andere gute Christen“'®, weiters die Frauenlitur-
gien, Taizé-Gottesdienste, Jugendgottesdienste im Allgemeinen und die Gottesdienste in
einigen Kléstern und anderen Hiusern, wie zum Beispiel im ,,Haus der Stille* siidostlich
von Graz. Zudem gibt es eine wachsende Anzahl von so genannten ,Stillezentren® in Be-
trieben, Schulen, Ministerien und so weiter, wo Mitarbeitende sich fiir Meditation, ,Zu sich
selbst kommen®, und private Rituale zurtickziehen konnen. In vielen Heilungsritualen findet
man eine Mischung zwischen traditioneller christlicher Liturgie, Brauchtum, Heiligenver-
ehrung einerseits und New Age Gedanken, Esoterik andererseits. Es gibt ebenfalls Lebens-
rituale bei der Geburt oder Adoption von Kindern, bei Beziehungen, Scheidungen, Verlus-
ten und noch vieles mehr.?® Beim alljéhrlich am zweiten Sonntag im Dezember stattfinden-
den Worldwide Candle Lighting zum Beispiel wird der Kinder, die vor, wihrend oder nach
ihrer Geburt verstorben sind, gedacht und es werden von Verwandten Kerzen fiir sie ange-
ziindet. Relevant ist auch das Ritual am AIDS Memorial Day und an anderen Gedéchtnista-
gen. Im Fall eines todlichen Verkehrsunfalls sind nicht nur Wegkreuze {iblich, sondern am
Ort des Unfalls — oder am Ort einer grofen Katastrophe oder eines Attentates — werden
auch oft Blumen niedergelegt, Zeichnungen aufgehéngt und Kerzen angeziindet. Am Ort,
wo die verstorbene Person tétig war — falls es sich um einen Schiiler oder eine Schiilerin
handelt: in der Schule —, wird eine ,Gedéchtnisecke‘ oder ein ,Altar eingerichtet, wo sich
Fotos, Blumen, Kerzen, Gedichte, ein Buch, in dem man einen Abschiedsgruff oder Ahnli-
ches schreiben kann, Zeichnungen usw. befinden. In den Niederlanden ist es wihrend der
Neunzigerjahre iiblich geworden, dass nach einer Katastrophe oder einem Akt sinnloser
Gewalt ein ,stiller Umzug* (stille tocht) gehalten wird: Wiirdentrdger und viele Biirger und
Biirgerinnen ziehen schweigend am Tatort vorbei und kommen danach in einem Stadion
oder einer Kirche fiir einen Gedédchtnisgottesdienst zusammen. Die Teilnehmenden wollen
damit ihre Solidaritdt zeigen (und diese wahrscheinlich auch suchen), gegen den Gewaltakt
protestieren und sogar das Ubel oder die Gewalt bannen.”'

Ich mochte noch zwei andersartige Beispiele geben. Fiir das erste Beispiel begeben wir
uns in die steirische Landeshauptstadt. Im Jahr 2003, als Graz Kulturhauptstadt Europas
war, beteiligten sich in jener Stadt viele hunderte Menschen an einem Projekt mit dem

¥ Die so genannte ,Thomasmesse* ist wihrend der Achtzigerjahre des 20. Jahrhunderts in der E-

vangelisch-Lutherischen Kirche Finnlands zur Emeuerung des liturgischen Lebens gestaltet wor-
den. Gebet, Fiirbitte sowie die Abendmahlsfeier stehen im Mittelpunkt. Siehe dazu neben der in
Anm. 7 genannten Literatur auch T. HABERER, Die Thomasmesse. Ein Gottesdienst fiir Unglaubi-
ge, Zweifler und andere gute Christen. Miinchen 2000.

Vgl. R. GRIMES, Deeply into the Bone. Re-inventing Rites of Passage. Berkeley, California 2000
(Life Passages 1); G. LUKKEN, Rituelen in overvloed. Een kritische bezinning op de plaats en de
gestalte van het christelijke ritueel in onze cultuur. Baarn 1999, 245-275.

P. POST — A. NUGTEREN — H. ZONDAG, Rituelen na rampen. Verkenning van een opkomend reper-
toire. Kampen 2002 (Meander 3); P. PosT, Silent procession. Ritual-liturgical perspectives of an
emerging popular Dutch ritual. In: StLi 32 (2002) 89-97; franzdsische Ubersetzung: DERS., La
marche silencieuse. Perspectives rituelles et liturgiques sur des nouveaux rites populaires aux
Pays-Bas. In: MD, Nr. 228 (2001) 143—157. Siehe auch DERS., Het wonder van Dokkum (s. Anm.
17) 107-111.
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Namen Psalm 2003.** Dieses Projekt fand in den Monaten Mérz und April statt — um die
Frithjahrs-Tagundnachtgleiche herum — und umfasste unter anderem die Teilnahme an
Kantategottesdiensten, am islamischen 4schura-Hochfest, an einem jiidischen Seder-Abend
(Lesen und Singen der Pesach-Haggada und Essen des Pesach-Mahles), an christlichen,
jiidischen und islamischen Psalmvertonungen, an einem mittelalterlichen Palmsonntags-
spiel, den katholischen Karwochetrauermetten, der lutherischen Johannespassion von Jo-
hann Sebastian Bach, einem katholischen Passionsoratorium, einer die ganze Nacht wih-
renden katholischen Osterfeier sowie der ,Gottlichen Liturgie von Johannes Chrysostomus®
von Peter Tschaikowsky in der russisch-orthodoxen Osternacht. Dieses Projekt spielte sich
im Grenzgebiet zwischen Liturgie und Schauspiel ab. Es handelte sich kaum um strikte
Liturgie, aber ebenso wenig war es nur Theater- oder Konzertbesuch. Es lieBen sich zwar
eine gewisse Musealisierung und ein Wechsel von Kontexten feststellen — der Seder-Abend
zum Beispiel wurde gehalten im Grazer Minoritensaal, wo auch Konzerte, Vortrige usw.
stattfinden — aber das Projekt hatte auch die anamnetische Dimension der Feste im Blick:
Es wurde beabsichtigt, die Feste wirklich zu feiern, den heilshistorischen Aspekt jedes
Festes darzustellen und in das Heute hineinzuholen.

Das zweite Bespiel betrifft die zunehmende Bedeutung des Internet. Auf speziellen me-
morial sites zum Beispiel kann man fiir Verstorbene virtuelle Blumen auf ebenfalls virtuel-
le Griber legen oder seinen Namen in virtuelle Kondolenzlisten eintragen. Mit dem world
wide web geht jedoch eine andere Art von Gemeinschaft einher als dies anderswo der Fall
ist: es fehlt nicht nur die Dimension der leiblichen Anwesenheit, sondern es werden auch
die Symbolhandlungen durch Fingerbewegungen auf der Tastatur und der ,Maus* verrich-
tet.

2.3. Inkulturierung

Es gibt also eine vielschichtige Pluralitiit von rituell-liturgischen Aktivititen, die sich au-
Berhalb des Kirchengebiudes abspielen. Nur wenige davon lassen sich als ,klassische
Liturgie betrachten. Die Grenzen zwischen kirchlicher Liturgie, auBerkirchlicher Liturgie
und ,bloBem® auBerkirchlichem Ritual sind jedoch nur schwer zu ziehen. Es handelt sich
bei vielen Lebensritualen, bei den virtuellen Ritualen und bei Projekten wie Psalm 2003 um
Rituale, die Pfarre und Kirche iibersteigen. Diese Rituale weisen auf die Inkulturierung der
Liturgie in unserer Gesellschaft und in unserem modernen Zeitalter hin. Die Teilnehmen-
den empfinden oft mehr Verbundenheit sowie Zusammenhang mit ihrer eigenen Kultur als
in den Kernfeiern der Pfarrgemeinde, zu der sie gehoren.”® Das geschilderte Panorama zeigt
ebenfalls, dass es die monolithische Volkskirche mit einer starken Partizipation an den
pfarrgemeindlichen Kernfeiern kaum mehr gibt. Wir haben es mit kleinen Kerngemeinden
und einer grofen pluriformen Gruppe von Christen und Christinnen um diese herum zu
tun.** Leider sind viele pfarrgemeindliche Liturgiefeiern kaum auf die ,Gelegenheitsbesu-
chenden® abgestimmt. Die liturgische Pastoral ist vor allem darauf gerichtet, Fernstehende

2 Mizmor, Psalmos, Psalm. Almanach zum Musikfest Psalm 2003. 5. Mérz bis 27. April. Graz

2003.

Vgl. P. PosT, Levensrituelen. Een ritueel-liturgisch perspectief. In: Levensrituelen en sacramen-
taliteit tussen continuiteit en discontinuiteit. Hg. L. Boeve — S. Van den Bossche — G. Immink — P.
Post. Kampen 2003 (Meander 5) 28; DERS., Rituell-liturgische Bewegungen (s. Anm. 4) 46-47.
Vgl. PosT, Panorama of current ritual-liturgical inculturation and participation in the Netherlands
(s. Anm. 4) 56-63.
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zu den Kernfeiern zu ,locken®. Pfarrer klagen iiber den geringen Kirchenbesuch. Es wire
jedoch ratsam, dass die traditionellen Kirchen sich fiir den ,Randbereich‘ mit seiner reichen
rituell-liturgischen Titigkeit 6ffnen. Diese Offnung bedeutet nicht, dass sie unbedingt alles
iibernehmen miissen. Sie sollen iiberpriifen, was der christlichen Frohen Botschaft ent-
spricht und was nicht. Liturgische Inkulturation bedeutet nicht nur, dass die christliche
Liturgie sich von ihrem gesellschaftlichen und kulturellen Umfeld beeinflussen ldsst, son-
dern auch dass sie eine kritische Funktion gegeniiber diesem Umfeld ausiibt. Der Aus-
gangspunkt dieser Kritik sind im Besonderen die Exoduserfahrung Israels, also die Erfah-
rung des von Unterdriickung befreienden Gottes, sowie das Leben Jesu, das Paradox seines
Todes und seiner Auferstehung und die Geistesgabe.” Es ist jedoch ratsam, aus christlich-
liturgischer Perspektive Neues nicht sofort abzulehnen, sondern sich zundchst moglichst
weit fiir das Neue zu 6ffnen.?® Oder, mit anderen Worten: Auf der Ebene der Auseinander-
setzung zwischen postmodernen Ritualen und Liturgiewissenschaft ist ein Dialog erforder-
lich, der nicht nur kritisch, sondern auch konstruktiv und aufgeschlossen ist.”” Das hat
gewiss Folgen fiir die praktische Gestaltung von Gottesdiensten, auch weil viele Teilneh-
menden die Bedeutung des vollzogenen Rituals nicht (mehr) verstehen. Ubrigens ist auch
die ,klassische® Liturgie das Ergebnis der Inkulturation des Christentums in fritheren Jahr-
hunderten, zum Beispiel in der Reichskirche im Romischen Reich wihrend des vierten und
fiinften Jahrhunderts oder im Frankenreich wéhrend des Frithmittelalters. Liturgie ist immer
in Bewegung, immer der Veranderung unterworfen. Bisher haben mehrere Liturgiewissen-
schaftler, wie zum Beispiel die niederldndischen Liturgiker Gerard Lukken und Paul Post
sowie der deutsche Kulturhistoriker und Liturgiker Arno Schilson, sich mit den auferkirch-
lichen religidsen Ritualen intensiv auseinandergesetzt. Diese Auseinandersetzung ist eine
viel verheiBende Herausforderung, auch in Osterreich. Dabei sollte man auf die wechselsei-
tigen Kontakte und Beeinflussungen zwischen diesen Ritualen und der kirchlichen Liturgie
achten. Es geht also um eine moglichst vollstindige rituelle Perspektive.” Die Liturgiewis-
senschaft vermag dies allerdings nicht alleine. Sie braucht die Hilfe anderer Disziplinen. Im
Besonderen sind hier allgemeine Analysen der heutigen religiésen Landschaft notwendig,
sowohl seitens der Pastoraltheologie als auch seitens der Soziologie, Psychologie, Philoso-
phie, Kulturgeschichte und Ethnologie. Diese Hilfeleistungen sind nicht als Dienste einer
ancilla zu verstehen, sondern als die von gleichwiirdigen Partnern. Liturgiewissenschaft
schlieit eine multidisziplindre Arbeitsweise ein.

47 Vgl. LUKKEN (s. Anm. 20) 127-133.311-333; PosT, Het wonder van Dokkum (s. Anm. 17) 83.

126-127.

Vgl. die Perspektiven in SCHILSON, Liturgie(-Reform) (s. Anm. 12) 993-1002.

Vgl. H. KOCHANEK, Postmoderne Rituale und Liturgie. In: LJ 52 (2002) 210-233. Die kritische
Funktion der Liturgiewissenschaft den postmodernen Ritualen gegeniiber kommt, laut Kochanek,
dort zum Ausdruck, ,,wo sie auf die Ausgrenzung der sozial-politischen wie biblisch-theolo-
gischen Dimension der Riten und Kulthandlungen aufmerksam macht und gegen eine einseitig
individualistische Ausrichtung der Rituale aufiritt® (228). Siehe auch das Pliadoyer in KRANE-
MANN (s. Anm. 7), um das ,sdkulare Fest‘ einerseits ernst zu nehmen, andererseits seine exklusive
Ausgerichtetheit auf das ,Diesseits® aus der Perspektive der christlichen Anamnese und Solidaritit
zu kritisieren.

Vgl. Post, Het wonder van Dokkum (s. Anm. 17) 11; DERS., Ritual Studies. Einfiihrung und
Ortsbestimmung im Hinblick auf die Liturgiewissenschaft. In: ALW 45 (2003) 21-45; B. KRANE-
MANN, Christliches Fest und plurale Festkultur. Zu einer niederlindischen Publikation iiber Fest
und Feier in Geschichte und Gegenwart. In: ALW 45 (2003) 320-332, hier 331-332.
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Aufgrund meiner Beschreibung ist es klar, dass die Begriffe der ,titigen Teilname®, der
,Gemeinschaft® und der ,Inkulturation‘ eng miteinander zusammenhéngen. Die titige Teil-
nahme und die Gemeinschaft sind recht unterschiedlich je nach kulturellen und gesell-
schaftlichen Umstdnden. In der Pfarrgemeinde zum Beispiel sieht man sich, es gibt ein
starkes sinnliches Wahrnehmen, die Teilnehmenden sind gleichzeitig am selben Ort, es
handelt sich um ein und dieselbe Organisation und so weiter, wéihrend diese Faktoren beim
Fernsehen und beim Internet eine vollig andere Dimension haben, wie das Beispiel der
virtuellen Blumen zeigt.*

Im Vorhergehenden bediente ich mich des Ausdruckes .rituell-liturgisch®. Eine kurze
Bemerkung dazu ist passend.** Anthropologie und liturgische Theologie gehdren zusam-
men. Die christliche Liturgie umfasst alle Symbolhandlungen, in denen christliche Gruppie-
rungen ihren Glauben ausdriicken.’ Gott teilt sich uns in menschlichen Formen mit. Dar-
um ist alle Liturgie rituell und der Terminus ,rituell-liturgisch® sinnvoll. Dieser Ausdruck
ist auch deswegen sinnvoll, weil, wie gesagt, die Grenzen zwischen kirchlicher Liturgie,
aullerkirchlicher Liturgie und ,bloBem* auflerkirchlichem Ritual nur schwer zu ziehen sind.
Allerdings ist es so, dass nicht alles Rituelle liturgisch ist. Liturgie ist ja untrennbar mit der
biblischen Vision der Befretung und Versohnung, mit Exodus und Pascha, mit dem Volk
Israel und Jesus von Nazaret, dem Messias, verbunden. (Allerdings haben diese biblischen
Visionen natiirlich auch ein anthropologisches und kulturelles Fundament.) Liturgietheolo-
gisch betrachtet sind die Ausdriicke ,christliche Liturgie‘, ,christliche Symbolhandlung®
und ,christliches Ritual® nicht identisch.

Es gibt also nicht nur eine Korrelation, sondern auch eine Spannung zwischen der anthro-
pologischen und kulturellen Basis einerseits und dem sakramentalen Eigencharakter der
christlichen Liturgie andererseits. Man konnte hier von einem ,labilen Gleichgewicht™
sprechen.™

2.4 Weitere Nuancen in Bezug auf die , titige Teilnahme*

In Bezug auf die Teilnahme an der Liturgie muss man noch in einer anderen Hinsicht nu-
ancieren. Die konziliare Liturgiekonstitution nennt sowohl die innere als auch die duflere
Teilnahme. Beide sind wichtig und gehoren zusammen. Hingabe an Gott einerseits und
Mitsingen und Mitbeten andererseits sind untrennbar. Aber — und jetzt komme ich zu mei-
ner angekiindigten Nuancierung — nicht alle katholischen Christen und Christinnen wiin-
schen sich eine solche ,volle, bewusste und aktive Teilnahme*. Wie gesagt, rdumt bereits
das Konzil ein, dass die titige Teilnahme nicht fiir alle Teilnehmenden die gleiche ist, und
dass Alter, Lebensumstinde und religiose Entwicklung beriicksichtigt werden miissen.
Soziologisch betrachtet, muss man feststellen, dass nur eine Minderheit der Christen und

- Vegl. Post, Panorama of current ritual-liturgical inculturation and participation in the Netherlands

(s. Anm. 4) 34: , Participation is part of the programme of inculturation, and inculturation part of
the programme of participation.”

Vgl. PosT (s. Anm. 23) 11-30; DERS., Liturgical movements and feast culture (s. Anm. 4) 18.

Laut PosT, Liturgical movements and feast culture (s. Anm. 4) 8, beinhaltet die Liturgiewissen-
schaft ,,[. . .] all rituals that one encounters within Christian churches and confessions, which in
one way or another express the faith of the community®.

So PosT, Rituell-liturgische Bewegungen (s. Anm. 4) 30.57-60.
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Christinnen sich aktiv am kirchlichen und liturgischen Leben engagieren méchte.” Es
betrifft hier vor allem Frauen und die soziale Mittelklasse. Jugendliche und die gesellschaft-
lich Marginalisierten betrifft es am wenigsten: Jugendliche haben meistens andere Prioritd-
ten und fiir diejenigen in sozialen Randsituationen ist die Partizipation nicht mehr relevant.
Die Minderheit, die sich aktiv engagiert, muss dazu jedoch ausgebildet werden und sie
muss Zeit und Energie investieren: Partizipation ohne Kompetenz und Einsatz ist sinnlos.
Die Belohnung guter Partizipation ist fiir die Psyche wichtig, sie fordert die corporate iden-
tity, also die Identifikation mit der Einrichtung, zu der man gehort, und bewirkt ein starkes
Verbundensein. Wenn jedoch diese Partizipation von den Behorden der Einrichtung behin-
dert wird, drohen Apathie und Austritt. Aktive Teilnahme forciert aber die Entwicklung
und das Vorankommen der Einrichtung. Es ist ein Drama unserer Katholischen Kirche in
der heutigen Zeit, dass die zentralen Behorden den Partizipationswunsch vieler so genann-
ter Laien in Nordwest-Europa zu wenig verstehen und dadurch der eigenen Kirche eigent-
lich Schaden zufiigen.

Eine andere Minderheit mochte sich ausdriicklich nur der Autoritit der Behorden unter-
werfen. Diese Gruppe will iiberhaupt keine Veréinderungen — schon gar keine liturgischen —
und desavouiert sogar die eigenen Kirchenfiihrer, wenn diese solche vornehmen. Die grofie
Mehrheit befindet sich in der Mitte und wartet passiv ab, wie die Kirche sich entwickelt.
Sie konsumiert die Riten und wird bdse, wenn Pfarrer Bedingungen zur Teilnahme stellen,
zum Beispiel, wenn bei der Taufe eines neugeborenen Kindes verlangt wird, dass die Eltern
regelmiBig in die Kirche gehen. Die Kirche soll ihrer Ansicht nach éffentliche Dienste
liefern. Schone, dsthetisch verantwortete und gleichzeitig emotional befriedigende Gottes-
dienste soll die Kirche anbieten. Und — paradoxerweise — Gottesdienste, die sowohl person-
lich sind als auch nach einem gleichen Muster ablaufen. Diese Gruppe bedient sich der
kirchlichen Feiern an fiir sie wichtigen Lebensmomenten, aber sie deutet dieses eigene
Leben selbst kaum noch aus der Perspektive des Christentums, der Bibel, der Geschichte
Jesu. Man sollte dennoch diese Gruppe nicht missachten. Sie will immerhin zur Kirche
gehoren. Ist die Kirche nur die Kirche der Engagierten oder schliefit sie auch die Lauen, die
Masse ein? Aber ich wiederhole: fiir die Zukunft einer lebendigen Kirche, fiir ihre notwen-
dige Weiterentwicklung, fiir ihr Aufgeschlossen-Sein fiir die Zeichen der Zeit, ist die Min-
derheit, die sich aktiv beteiligen mochte, duflerst wichtig.

2.5 Andere ,Umbruchspunkte '

Nur andeutungsweise, in einer unvollstindigen Ubersicht, nenne ich noch einige weitere
Punkte, die in unserer heutigen liturgischen Landschaft fiir Umbriiche sorgen.

Die Stellung der so genannten Laien hat sich geéindert. Sie sind sich ihrer Position in der
Kirche, als wesentlicher Teil der Kirche, bewusster geworden. Die titige Teilnahme der
Laien am Gottesdienst diirfte zu diesem gesteigerten Bewusstsein beigetragen haben.

Gleichzeitig gibt es Diskussionen und Unsicherheit iiber die Position des Priesters. Das
liturgische Monopol des Klerus ist durchbrochen worden und die Theologie des allgemei-
nen Priestertums sowie die Rolle der feiernden Gemeinde sind neu entdeckt worden. Die

33 Fiir meine Beschreibung in diesem Abschnitt stiitze ich mich auf eine Analyse der belgischen

Religionssoziologin: L. VOYE, Le concept de participation en sociologie et les attentes a I’égard
des pratiques rituelles. In: The Active Participation Revisited (s. Anm. 1) 83-97.
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Frage ist nun, was dann noch das Spezifikum des Priesteramts ist?** Hier spielt auch das
postkonziliare Phinomen der Pastoralassistenten und -assistentinnen eine Rolle. Es handelt
sich hier um hoch ausgebildete Funktionire, deren Position in der Liturgie jedoch oft unklar
und umstritten ist. Man denke beispielsweise an die ,Laienpredigt’ und die diesbeziigliche
Debatte in der Schweiz.

Eng mit diesen Fragen verbunden ist das Verhdltnis zwischen dem heutigen Priesterman-
gel und dem Vorsitz der Eucharistie. Soll man Pfarren zusammenlegen, um dieses Problem
zu ,lésen‘? Wie steht es mit der Eucharistiefeier in den priesterlosen Gemeinden?* Es ist
klar, dass diese Fragen nicht von der Liturgiewissenschaft allein gelost werden konnen,
sondern dass hier die Zusammenarbeit mit den iibrigen theologischen Disziplinen erforder-
lich ist, ja, dass das Lehramt der Kirchenfilhrung und das der universitiren Theologie eng
zusammenarbeiten. Das Zweite Vatikanische Konzil war ja auch gerade deswegen ein Er-
folg, weil damals Bischofe und Spitzentheologen eng zusammenarbeiteten.**

Des Weiteren hat sich die Stellung der Frau in Westeuropa seit dem Zweiten Vatikanum
grundsitzlich geéindert. Die Frauenemanzipation hat gewiss Folgen fiir Kirche und Liturgie,
die jedoch noch kaum zufrieden stellend reflektiert und umgesetzt wurden. Liturgie ist noch
oft nur Ménnersache.

Viele Jugendliche wollen heutzutage mit der Kirche nichts mehr zu tun haben. Das Sak-
rament der Firmung dient fiir viele leider gleichzeitig als der feierliche Abschied von der
Kirche statt einer weiteren Initiation in die christliche Religion. ,Jugendgottesdienste® ver-
mégen dieses Problem nur teilweise zu 16sen.

3. Heutige Sinnperspektive und Aggiornamento

Ich méchte mit der folgenden Uberlegung abschliefen. Wenn wir in der Liturgie vor dem
Angesicht Gottes stehen oder dort sozusagen zu ,Mitspielenden® Gottes werden, indem wir
unser gottesdienstliches Handeln an die fundamentalen Zeichenhandlungen Jesu und der
Friihkirche binden, dann sollen unsere Erfahrungen als Menschen, die in einem modernen
oder post-modernen Zeitalter leben, mitberticksichtigt werden. Wie der deutsche Dogmati-
ker Franz-Josef Nocke sagt, ist es in unserer Zeit besonders wichtig, dass man in einer
konkreten Feier den geistlichen Hunger stillt, Heilung und Befreiung, Vertrauen und Hoff-
nung erfihrt. Fiir viele Menschen dient Liturgie heute vor allem der Selbst-Entdeckung und
der Begegnung mit anderen Menschen, und nur so kann Liturgie fiir sie ein Weg zur Entde-
ckung des Gottgeheimnisses werden. Man sucht also nach der eigenen Identitét, Sinnper-
spektive sowie Begegnung und Gemeinschaft.”’ Wenn das ein legitimes Anliegen ist, dann
wird die Realisierung dessen vor allem in Symbolhandlungen — verbalen und nicht-verbalen
— stattfinden, die gleichzeitig diesen Prozess forcieren, in der biblischen Botschaft verwur-
zelt und verstiandlich sind. Mit ,verstindlich® meine ich: verstindlich fiir die ganze Person,

** Siehe z. B. das Buch von G. GRESHAKE, Priester sein in dieser Zeit. Theologie — Pastorale Praxis

— Spiritualitiit. Freiburg *2000, das sich mit dieser Frage beschiéftigt.

Vgl. zu diesen Fragen z. B. die Uberlegungen des belgischen Liturgiewissenschaftlers A. Goos-
SENS, L’Assemblée liturgique aujourd’hui. Problémes et chances. In: The Active Participation
Revisited (s. Anm. 1) 111-124, hier 111-117.

Vgl. H. KrRATZL, Im Sprung gehemmt. Was mir nach dem Konzil noch alles fehlt. Médling 41999,
202: ,.Der Fortschritt des Konzils in so vielen Fragen ist wohl nur zu erklaren, weil die Bischofe
mit den besten Theologen gearbeitet haben.*

Vgl. F.-]. NOCKE, Sakramententheologie. Ein Handbuch. Diisseldorf 1997, 30-33.
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nicht nur fiir die intellektuellen Fahigkeiten.’® Es handelt sich hier um ein stindiges Aggi-
ornamento, in dem biblisch-liturgische Traditionen und heutiges Empfinden miteinander
verkniipft werden. Auch in diesem Sinn ist Liturgieerneuerung ein immer aktuelles Ge-
schehen. Dann kénnen performative liturgische Symbolhandlungen Verdnderungen, eine
Katharsis bei den Teilnehmenden bewirken, sowie zum Verbundensein miteinander und
zur Begegnung der Gemeinde mit dem Unsichtbaren beitragen.

., Die Mutter Kirche wiinscht sehr, alle Gldubigen mdchten zu der vollen, bewuften und
titigen Teilnahme an den liturgischen Feiern gefiihrt werden, wie sie das Wesen der Litur-
gie selbst verlangt und zu der das christliche Volk, »das auserwdhite Geschlecht, das ko-
nigliche Priestertum, der heilige Stamm, das Eigentumsvolk« (1 Petr 2, 9; vgl. 2, 4-5) kraft
der Taufe berechtigt und verpflichtet ist. Diese volle und titige Teilnahme des ganzen Vol-
kes ist bei der Erneuerung und Forderung der heiligen Liturgie aufs stdrkste zu beachten,
ist sie doch die erste und unentbehrliche Quelle, aus der die Christen wahrhaft christlichen
Geist schopfen sollen.  (II. Vatikanisches Konzil, Liturgiekonstitution Nr. 14)

..So richtet die Kirche ihre ganze Sorge darauf, daf die Christen diesem Geheimnis des
Glaubens nicht wie Aufienstehende und stumme Zuschauer beiwohnen; sie sollen vielmehr
durch die Riten und Gebete dieses Mysterium wohl verstehen lernen und so die heilige
Handlung bewuf3t, fromm und tdtig mitfeiern, sich durch das Wort Gottes formen lassen,
am Tisch des Herrenleibes Stirkung finden. Sie sollen Gott danksagen und die unbefleckte
Opfergabe darbringen nicht nur durch die Hinde des Priesters, sondern auch gemeinsam
mit ihm und dadurch sich selber darbringen lernen. So sollen sie durch Christus, den Mitt-
ler, von Tag zu Tag zu immer vollerer Einheit mit Gott und untereinander gelangen, damit
schlieflich Gott alles in allem sei. “ (IL. Vatikanisches Konzil, Liturgiekonstitution Nr. 48)

% Das wird auch betont in L.-M. CHAUVET, La liturgie demain. Essai prospective. In: La liturgie,

lieu théologique. Hg. P. De Clerck. Paris 1999 (Sciences Théologiques & Religieuses 9) 201-229,
hier 206-210.
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Gemeindegesang;
( Grundelement, Stolperstein und Zukunftschance
lebendiger Liturgie

Die Liturgie der Kirche ist in hervorragender Weise ein Klang- und Hor-Ereignis. Das
entspricht dem biblischen Verstindnis von Gottesoffenbarung und Gottesglauben: die Er-
fahrung der Zuneigung und Hinwendung Gottes zum Menschen und das Wunder des Er-
griffenseins des Menschen von Gott werden primér durch Horen und Sprechen, und erst
sekundir durch Sehen und andere Wahrnehmungsweisen ausgeldst. Die auditiven und
musikalischen Dimensionen der christlichen Liturgie sind konsequenterweise von Anfang
an intensiv kultiviert worden und spielen durch alle Epochen der Kirchengeschichte hin-
durch eine Hauptrolle im Ensemble der gottesdienstlichen Gestaltelemente. An ihren
Klanggestalten sind Liturgien und Liturgiefamilien mindestens ebenso deutlich erkenn- und
unterscheidbar wie etwa an ihren Raumgestalten, und dies gilt nicht nur wegen der ver-
schiedenen liturgischen Sprachen, in denen der Gottesdienst gefeiert wird, sondern auch
hinsichtlich der musikalischen Regeln und Traditionen, die sich in den unterschiedlichen
Kulturen und Konfessionen ausgebildet haben. Nach einer kurzen liturgiegeschichtlichen
Vergewisserung geht es in diesem Beitrag um den Stellenwert, um die Krise und um die
Zukunft des Gemeindegesanges im romisch-katholischen Gottesdienst, bezogen auf das
deutsche Sprachgebiet.'

Grundelement

Dass sich die versammelte Gemeinde singend an der Liturgie beteiligt, ist von den bibli-
schen Anfingen christlichen Glaubens und Lebens an geradezu eine Selbstverstindlichkeit.
Das gilt zumindest fiir das Singen von formelhaften Rufen und fiir die Beteiligung am Ge-
sang von Psalmen und hymnischen Texten, sei es durch Kehrverse oder groBere gemeinsam
gesungene Stiicke. Dahinter steht die Uberzeugung, dass liturgisches Beten und Singen
Angelegenheit aller Mitglieder der gottesdienstlichen Versammlung ist. Zugleich hat es
immer auch signifikante Rollenverteilungen und Kompetenzzuweisungen an Einzelne oder
Gruppen innerhalb der Versammlung gegeben. Manche Gebete und Gesinge waren den
Pneumatiker/inne/n, den Prophet/inn/en oder den Vorsteher/inne/n aufgetragen bzw. vorbe-
halten. Dies geschah, um die Fiille und Entfaltung der Charismen einer Gemeinde zu ge-
wihrleisten, und um die Treue zum apostolischen Ursprung des Glaubens zu wahren.” Um
Liturgie zu sein, brauchten aber all diese Gebete und Gesénge die Bestitigung der Gemein-

Unter Einbeziehung neuerer Tendenzen im liturgischen Gesang der reformatorischen Kirchen im

deutschen Sprachraum vgl. zum selben Thema: P. EBENBAUER, Geistlich, affektreich und vielge-
staltig! Zur Bedeutung und Praxis des liturgischen Gemeindegesanges. In: Klage — Lob — Ver-
kiindigung. Gottesdienstliche Musik in einer pluralen Kultur. Hg. I. Mildenberger — W. Ratz-
mann. Leipzig 2004, 173-185.

Vgl. dazu etwa die paulinischen Weisungen zur Entfaltung der Charismen im urchristlichen Got-
tesdienst (1 Kor 12—14) oder Hinweise auf die gottesdienstliche Rolle der Propheten und Vorste-
her in den frithchristlichen Kirchenordnungen wie der Didache (Zwdlfapostellehre; 2. Jh.) oder
der sogenannten Traditio Apostolica (3. Jh.).
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de, deren Amen, deren Mitbeten im Geist, bzw. in der personlichen Meditation der zum
Ausdruck gebrachten Gedanken, Gefiihle und Uberzeugungen, und deren wahrnehmbares,
offentliches Einstimmen in die Handlungselemente des liturgischen Mysteriums.

In der lateinisch-westlichen Liturgiegeschichte wurde der Gemeindegesang bereits in der
ausgehenden Spitantike weitgehend auf den Klerus reduziert. Aber schon fiir das 9. Jh.
lassen sich wiederbelebte und neue, nun auch muttersprachliche Formen innerhalb und im
Umkreis der lateinischen Liturgie nachweisen. Im Rahmen von Andachten, Prozessionen,
Wallfahrten und geistlichen Spielen entwickelten sich muttersprachliche Gesangsweisen,
welche eine bedeutende Wurzel fiir die Entstehung und die Geschichte des Kirchenliedes
bilden.’

Bis ins 20. Jh. tritt dann der muttersprachliche Gemeindegesang weitgehend parallel oder
additiv zur liturgischen Handlung hinzu, ohne selbst als liturgischer Vollzug im strengen
Sinn zu gelten. Aufbauend auf verschiedene kirchenmusikalische Reformimpulse seit der
Aufklarungszeit, entwickelte sich in der Liturgischen Bewegung des 20. Jh. ein neues Be-
wusstsein vom liturgietheologischen Rang des Gemeindegesanges, und es entstanden neue
Formen liturgischer Gesangspraxis, wie die ,,Deutsche Gregorianik® oder die so genannte
. Betsingmesse*.*

Aber erst mit der Liturgiereform des Zweiten Vatikanums wurde in der rom.-kath. Kirche
der Gemeindegesang als selbstindiges und unverzichtbares liturgisches Handlungselement
der gesamten Gottesdienstversammlung wiederhergestellt. Er gilt seither als wichtige Aus-
drucksgestalt der vom Konzil geforderten ,,participatio plena, conscia et actuosa“ aller
Mitfeiernden, sowie als liturgische Artikulationsform des ,,gemeinsamen Priestertums aller
Glaubigen*.’

Gliicklicherweise praktiziert heute die rom.-kath. Kirche den liturgischen Gemeindege-
sang in Ubereinstimmung mit dem biblischen und altkirchlichen Zeugnis als Grundelement
liturgischen Feierns und Betens. Der in der Liturgie realisierte Heilsdialog zwischen Gott
und Mensch kommt in substantieller Weise durch musikalisch gepragte und kommuniale
Sprachformen des Gebetes, des Bekenntnisses, der Verkiindigung, der Bitte, der Lobprei-
sung und der Doxologie zum Ausdruck. Gemeinsames liturgisches Singen eroffnet eine
besondere Weise symbolischer Erfahrung, die den Eintritt in die Welt der biblisch bezeug-
ten Heilsgestalten ermdglicht und die Sphéare der ,,Gemeinschaft der Heiligen™ in der Ge-
genwart Gottes berlihrt. Gemeinsames liturgisches Singen gehdrt zu den fundamentalen
Ubungen gliubiger Poiesis, also jener anderen, spirituell-kreativen Praxis, die zur ethisch
motivierten Tat hinzutreten muss, damit Glaube, Hoffnung und Liebe sich im Sinn bibli-
scher Gottesgeschichte aktualisieren konnen, damit das Gottesreich je und je zum Vor-
schein kommen und wirksame Resonanzen in den Kontexten unseres Lebens und Alltags
entfalten kann.® Mit dem evangelischen Theologen Rudolf Bohren kann diese andere, spiri-

Vgl. F. K. PrRAsSL, Das Mittelalter. In: Kirchenlied und Gesangbuch. Quellen zu ihrer Geschichte.
Ein hymnologisches Arbeitsbuch. Hg. Ch. Maller. Tiibingen — Basel 2000 (Mainzer hymnologi-
sche Studien 1) 29-68.

Vgl. R. PACIK, Volksgesang im Gottesdienst. Der Gesang bei der Messe in der Liturgischen Be-
wegung von Klosterneuburg. Klosterneuburg 1977 (SPPI 2).

Vgl. die Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium, Art. 14, 30, 48, 114 u.6.

Vgl. dazu P. EBENBAUER, Liturgische Theologie. Zum Profil der Liturgiewissenschaft. In: Theo-
logie im Umbruch. Zwischen Ganzheit und Spezialisierung. Hg. W. Weirer — R. Esterbauer. Graz
— Wien — Koln 2000 (Theologie im kulturellen Dialog 6) 227-242, bes. 236—240.
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tuell-kreative Praxis als politisch bedeutsame und humanisierende Form der ,,Poetisierung
der Wirklichkeit* verstanden werden:

,»Die Praxis der Kirche besteht in der Aufgabe, den Menschen und die Verhiltnisse, in
denen die Menschen leben, in der Gegenwart des Geistes zu ,poetisieren’; [. . .] Poetisie-
rung meint in dieser Hinsicht immer schon eine Politisierung. Die Dimension des Politi-
schen verdeutlicht, dass die Begriffe ,Poetik der Klage®, ,Poetik des Dankes und des Lobes*
ebenso wenig dsthetisierend zu fassen sind wie der Begriff der Doxologie liturgisierend;
obwohl alle diese Begriffe auch und gerade die Liturgie der Kirche betreffen’.

Liturgisches Singen wird demnach immer ein Stiick weit Poetisierung unseres Lebens be-
deuten; die Frage ist allerdings, ob und wie sich im Singen unserer Gottesdienstgemeinden
die Lebens-klinge unserer religiosen Uberlieferung mit den Gesingen unserer Gegenwart
treffen und verbinden kénnen.

Die Liturgie lebt aus dem klingenden Wort der heiligen Erzdhlung, des biblischen Zeug-
nisses, des Evangeliums; in ihr ereignet sich ein Zusammenklingen dieses Wortes mit dem
Leben der Feiergemeinschaft, und schliellich bildet dieses Wort den Klangraum des ge-
meinsamen Betens, in welchem jene Gottes-Erwartung ausdriicklich und wirksam wird, die
das Leben der Glaubenden iiber seine endlichen Begrenzungen hinauszutragen imstande ist.

Ich fiige hier zwei weitere Zeugnisse fiir die religiése und humanisierende Kraft von Mu-
sik und Gesang an, die unsere christlich-liturgische Praxis darauf aufmerksam machen,
welche Moglichkeiten in ihr beschlossen sind. Das erste stammt von dem jiidischen Religi-
onsphilosophen Franz Rosenzweig, der sich u. a. intensiv mit jiidischer und christlicher
Liturgie auseinandergesetzt hat. Fiir ihn bildet der liturgische Gemeindegesang iiberhaupt
das Fundament fiir die Moglichkeit des gemeinsamen gottesdienstlichen Handelns einer
Gemeinde:

»Denn die Musik ist es, die jene erste im gemeinsamen Raum und dem gemeinsamen H6-
ren des Worts gegriindete Zusammengehorigkeit nun steigert zur bewufiten und tatigen
Zusammengehorigkeit aller Versammelten. Der von der Baukunst erst geschaffene Raum
wird nun von den Klédngen der Musik wirklich erfiillt. Der den Raum fiillende, von allen
gemeinsam in méchtiger Einstimmigkeit gesungene Choral ist die eigentliche Grundlage
der kirchlichen Anwendung der Musik.**

Eine noch entferntere, aber gerade deshalb umso bedenkenswertere AuBerung iiber die
humanisierenden und transzendierenden Potentiale des Gesanges findet sich in einem Ro-
man des weltweit bekannten indischen Literaten Salman Rushdie:

,Unser Leben ist nicht das, was wir verdienen, es ist [. . .] auf vielerlei schmerzliche Art
mangelhaft. Der Gesang verwandelt es in etwas anderes. Der Gesang zeigt uns eine Welt,
die unseres Sehnens wiirdig ist, zeigt uns unser eigenes Ich, wie es sein konnte [. . .]. Fiinf
Mysterien bergen den Schliissel zum Unsichibaren: der Liebesakt, die Geburt eines Kindes,
die Betrachtung groBer Kunstwerke, die Gegenwart des Todes [. . .] und zu horen, wie sich
die menschliche Stimme im Gesang erhebt. Das sind die Ereignisse, bei denen die Riegel

s BOHREN, DaB Gott schon werde. Praktische Theologie als theologische Asthetik. Miinchen

1975,232.

F. ROSENZWEIG, Der Stern der Erlosung, Frankfurt am Main 31990 [Erstausgabe 19217, 402. Vgl.
dazu die Studie: Th. EIcKER, Einsden der Ewigkeit ins Lebendige. Impulse der Asthetik Franz
Rosenzweigs fiir eine Theologie gottesdienstlicher Musik. Paderborn [u. a.] 2004 (Studien zu Ju-
dentum und Christentum).
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des Universums autbrechen und uns einen kurzen Blick auf das Verborgene schenken; auf
einen Zipfel des Unnennbaren.*’

Alle diese Zeugnisse weisen darauf hin, dass das gemeinsame Singen innerhalb gottes-
dienstlicher Feiern die versammelten Menschen und ihre Welt heilsam veridndert, humani-
siert und zugleich transzendiert: etwa dort, wo sich eine Gemeinde in ihr Vertrauen auf Gott
und in ihre Hoffnung auf sein Kommen hineinsingt und sich darin getrostet, geborgen,
lebensmutig und solidarisch erfahrt; oder wo Musik in der Spur der Erwartung Gottes eine
gemeinsame Erfahrung der letzten Sinnbestimmung der Wirklichkeit eroffnet. In solcher
Entfaltung liturgischer Klang-Wort-Kunst vermag sich die Sinngestalt des Glaubens jeweils
neu und wirksam zu offenbaren wie in kaum einem anderen Medium symbolischer Kom-
munikation.

Der ,,Klang]eib“]0 des Wortes ist das Hauptmedium liturgischer Kommunikation, nicht
das Wort in seiner rein geistigen oder geschriebenen Gestalt. Wenn seine Klanggestalten
verstummen bzw. keine Aufmerksamkeit mehr finden, verlieren wir eine Hauptméglichkeit
der Gottes-Erinnerung, der symbolischen Présentation unserer Gottverbundenheit und jener
liturgischen Hoffnungskunst, die imstande ist, die Tiefen unserer Herzen zu erreichen und
zu verwandeln.

Stolperstein

Wenn dies alles zutrifft, dann erhebt sich die Frage, in welchen Klangspuren der liturgi-
sche Gemeindegesang heute und morgen seine authentische und wirksame Gestalt finden
kann. Wie fiir alle Wege unserer Kommunikation mit Gott ist diesbeziiglich eine fundamen-
tale, zugleich entlastende und mahnende biblische Weisung zu beherzigen, die Paulus im
Romerbrief formuliert hat: ,Desgleichen hilft auch der Geist [Gottes] unserer Schwachheit
auf. Denn wir wissen nicht, was wir beten sollen, wie sich’s gebiihrt; sondern der Geist
selbst vertritt uns mit unaussprechlichem Seufzen® (R6m 8,26). Es scheint mir nicht sach-
fremd zu sein, dieses paulinische Wort tiber das Gebet auch fiir den geistlichen und liturgi-
schen Gesang zu beanspruchen: Gottes Geist selbst ist es, der mit unaussprechlichem —
durch symbolhafte Ausdrucksmedien wie Gesang und Musik aber doch kommunizierbarem
— Seufzen unsere Sprachnot iiberwindet. Dieser Zuruf des Apostels ist einerseits entlastend:
Wir sind trotz unseres Nichtwissens und unserer Ausdrucksnot nicht stimmlos vor Gott.
Wir sind auch nicht dazu verurteilt, das Wort und den Klang unserer Gottverbundenheit
rein aus uns selbst erfinden und produzieren zu miissen. Andererseits enthilt derselbe Zuruf
aber auch eine Herausforderung; ruft er uns doch mit Nachdruck in die Sphire des Horens
und Horchens, der Offnung und Empfinglichkeit fiir die Stimme und das Geheif des Geis-
tes Gottes, der uns in die Communio mit Gott einweist. In allen Momenten der Liturgie —
ob im Schweigen, im Horen, im Erzdhlen, im Bekennen, im Verkiindigen, im Singen und
Beten — geht es um die Aktivierung, um das Verlauten und Vernehmbarwerden jener Wer-
ke und Worte Gottes, durch die sein Geist uns befdhigt, in seine Gnadenzeit einzutreten.

So steht auch der liturgische Gemeindegesang unter dem Vorzeichen und Kriterium einer
Urheberschaft, die mit dem Geist Gottes verkniipft ist, und ohne ihn nicht vorstellbar wiire.
Um sich dieser Urheberschaft gewiss zu sein, orientierte sich das Beten und Singen in der

g RUSHDIE, Der Boden unter ihren Fiiflen. Miinchen 1999, 29-30.

Dieser Begriff wurde u. a. im Zusammenhang mit der spirituellen Tiefendimension des Gregoria-
nischen Chorals von Godehart Joppich geprégt. Vgl. dazu A. GERHARDS, Der Klangleib von Got-
tes Wort. Zur Lautgestalt des Bibelwortes im Gottesdienst. In: Gd 26 (1992) 169—171.
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Liturgie stets am geistgewirkten Beten und Singen der biblischen Uberlieferung, an den
alttestamentlichen Psalmen sowie an den psalmischen und hymnischen Stiicken des Neuen
Testaments. Neben dieser inhaltlichen Orientierung, um deren konkrete Umsetzung es
allerdings immer wieder heftige Diskussionen und Differenzen gegeben hat, entwickelten
die christlichen Kirchen aber auch unterschiedliche dsthetisch-musikalische Orientierungs-
marken, die die Art der Gesiinge und der angewandten musikalischen Mittel betreffen.

Im west- und mitteleuropéischen Kulturraum haben sich durch die Jahrhunderte umfang-
reiche Repertoires und Stile des gemeindlichen Singens in der Liturgie herausgebildet. Sie
reichen von wirksam gebliebenen Zeugnissen der Anfinge'' und der dstlichen wie der
westlichen Hymnentradition der Alten Kirche'?, iiber den so genannten Gregorianischen
Choral bis hin zur reichen Kirchenliedtradition, die in den letzten Jahrzehnten mit einer
Fiille an Neuen geistlichen Liedern" zu neuen Ufern aufgebrochen ist.

Neben der in jedem Einzelfall dringenden Frage nach der adédquaten theologisch-
isthetischen Wort- und Klanggestalt eines liturgischen Gesanges zeigen sich in dieser Ge-
schichte ein paar signifikante Briiche, die bis heute als Stolperstein des liturgischen Ge-
meindegesangs nachwirken. Dazu gehort gewiss die bereits oben erwéihnte Abkoppelung
der ,,Laiengemeinde* von liturgischen Kernhandlungen seit dem Ausgang der Spétantike.

Dazu gehért aber auch die Tradition der muttersprachlich gesungenen Paraphrase zur li-
turgischen Aktion seit dem ausgehenden 18. Jh. Fiir die rém.-kath. Bemiihungen um eine
fruchtbare Anbindung des Volkes Gottes an die lateinische Klerikerliturgie war die damals
initiierte Praxis des Liedersingens wihrend des Gottesdienstes bzw. ,zur® Liturgie eine
bedeutende, aber auch eine ambivalente Angelegenheit: zum einen erfiillte sie eine enorm
wichtige mystagogische Funktion, zum anderen machte sie durch ihren kommentarhaft-
paraphrasierenden und katechetischen oder subjektiv-verinnerlichten Charakter manifest,
dass die singende und betende Laiengemeinde eben gerade nicht Tragerin und Akteurin der
Liturgie war, sondern deren fromm beiwohnende Betrachterin.'* In den ersten Jahren nach
der vom Zweiten Vatikanum auf den Weg gebrachten Liturgiereform, noch bevor das Got-

Bis heute singen wir in unseren Liturgien araméische und griechische Akklamationen: 4men,
Hosanna, Halleluja, Maranatha, Kyrie eleison, oder das Trishagion in der Karfreitagsliturgie.

Die beiden bedeutendsten sind das Gloria und das Te Deun.

Zur spirituellen und liturgischen Bedeutung des Neuen geistlichen Liedes liegt eine umfangreiche
Studie vor: P. HAHNEN, Das , Neue Geistliche Lied* als zeitgendssische Komponente christlicher
Spiritualitit, Miinster 1998 (Theologie und Praxis 3); vgl. DERS., Singbare Briicken des Glaubens.
Zur spirituellen Valenz des Neuen Geistlichen Liedes. In: HID 54 (2000) 118-139.

Vgl. ,Der groBe Singer David — euer Muster*. Studien zu den ersten diézesanen Gesang- und
Gebetbiichern der katholischen Aufklirung. Hg. F. Kohlschein — K. Kiippers. Miinster 1993
(LWQF 73); F. KOHLSCHEIN, Liturgische Reformansdtze und Kirchengesang in der Katholischen
Aufklirung am Beispiel des Didzesan-Gesangbuchs der Diozese Konstanz von 1812. In: Geistli-
ches Lied und Kirchenlied im 19. Jahrhundert. Theologische, musikologische und literaturwissen-
schaftliche Aspekte. Hg. I. Scheitler. Tiibingen — Basel 2000 (Mainzer Hymnologische Studien 2)
19-35; K. KUPPERS, Didzesan- Gesang- und Gebetbiicher des deutschen Sprachgebietes im 19.
und 20. Jahrhundert. Geschichte, Bibliographie. Miinster 1987 (LWQF 69); K. DORNEGER, ,,Got-
teslob® und vieles andere ... Liturgischer Gemeindegesang im Spiegel der osterreichischen Ge-
sangbuchlandschaft. In: HID 54 (2000) 104-117. Zum groBen Repertoire der geistlichen Lieder
aus der Zeit der katholischen Aufklirung gehéren nicht zuletzt die bekannten Messliedreihen
Hier liegt vor deiner Majestit* oder ,,Wohin soll ich mich wenden®. Uber die heute neu zu dis-
kutierende Problematik ihrer liturgischen Integritit vgl. M. GASSMANN, Mit heiliger Riihrung.
Warum ist Schuberts ,,Deutsche Messe in den Gemeinden so beliebt? In: Musica Sacra 124
(2004) Heft 5, 6-8.
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teslob als Einheitsgesangbuch herausgegeben war, brachte Bernhard Huijbers in einem
Vortrag iiber ,,Wert und Grenzen des Liedes in der Liturgie® kritische Einwdnde gegen ein
allzu unbekiimmertes liturgisches Liedersingen im Rahmen der Messliturgie vor. Er vertrat
den Standpunkt, dass das gemeinsame Singen von Liedern nur ein erster Schritt hin zur
richtig verstandenen ,,participatio actuosa® sein konne, also zu jenem Hauptziel der titigen
Teilnahme, die die Liturgie endlich wieder dem ganzen Volk Gottes zugénglich machen
und anvertrauen sollte: .,[. . .] wo das Volk an der Liturgie noch nicht aktiv teilnimmt und
wo kein Chor vorhanden ist, wird man Lieder bevorzugen. In diesen Fillen sind Lieder zu
Eingang, Gabenbereitung, Opfermahl [= Kommunion] und Entlassung gerechtfertigt®.
Huijbers fiigte damals die kiithne These an: ,.Das Lied verkorpert das ,Ausgeschlossensein
des Volkes aus der Liturgie.[. . .] Wenn es moglich wire, sollte man eigentlich zu dem
Punkt zuriickkehren, von dem aus das Volk das Lied zu erfinden und damit zufrieden zu
sein gezwungen war.*"’

Das gemeinsame Singen von in sich geschlossenen Strophenliedern hélt Huijbers im
Grunde nur dort fiir angebracht, wo in der liturgischen Dramaturgie von je her Platz dafiir
war: beim Hymnus im Stundengebet, beim Evangeliumslied, das er in der lateinischen
Sequenzentradition vorgebildet sieht, und evt. im Zusammenhang mit Predigt und Credo als
Glaubens- bzw. Bekenntnislied der Gemeinde. Denn: ein Lied in der klassischen Strophen-
form stelle in Bezug auf den gottesdienstlichen Handlungsverlauf entweder eine in sich
ruhende Insel oder eine Parallelaktivitit dar. Es geniige sich selbst und kénne deshalb in
den meisten Fillen nicht als integrativer Bestandteil einer liturgischen Handlung fungieren.

Tatsdchlich kommt vielen Liedern, die im Einheitsgesangbuch Gotteslob etwa fiir die
Feier der Messe vorgesehen sind, nicht jener integrierende Status zu, der gemil} den Prinzi-
pien der Liturgiekonstitution fiir die musikalische Dimension der Liturgie gefordert ist.'®
Und das ist auch weiter nicht verwunderlich, wenn man bedenkt, dass mit diesem Einheits-
gesangbuch nicht wenige Lieder und Gesédnge plétzlich einen Status liturgischer Integritat
zugesprochen bekamen, den sie in ihren Entstehungszusammenhéngen nicht haben konnten
und vielfach auch gar nicht beanspruchten.

Vor allem im amerikanischen und deutschsprachigen Kulturraum dauert die Diskussion
um die liturgische Angemessenheit vieler Kirchenlieder nach wie vor an.'” Es wire nicht
verwunderlich, wenn es innerhalb des neuen Gesangbuchprojekts der deutschen und Gster-
reichischen Bischofskonferenz fiir ein Nachfolgebuch des Gorteslob in der Frage nach dem
fiir die Messliturgie geeigneten Liedgut noch einmal zu intensiven Debatten kéime.

Zu diesen glaubensinternen Problemen um das rechte Verhiltnis zwischen liturgischer
Handlung und liturgischem Gesang tritt aber heute ein weiteres, von auBen kommendes
Problem hinzu, ndmlich die Tatsache, dass in unserer Gesellschaft das Singen als kollektiv
geiibte Kulturtechnik verschwindet, und nur mehr in klar umgrenzten Freizeit-, Kunst- und

'* B. HUUBERs, Wert und Grenzen des Liedes in der Liturgie. In: Das Kirchenlied im Gottesdienst.

Leipzig 1970 (Werkhefte fiir Liturgie und Kirchenmusik 7) 39-51; hier: 44 und 51.

Danmit soll auf keinen Fall die prinzipielle Offnung der katholischen Liturgie fiir das Liedersingen
in Frage gestellt werden. Geistliche Lieder zu singen ist dem Verzicht auf liturgischen Gemeinde-
gesang allemal vorzuziehen, selbst wenn diese in ihrer konkreten Auswahl und Darbietungsweise
der Gestalt der Liturgie nicht immer voll entsprechen.

Vgl. etwa G. Cox, Impulse zur Zukunft der liturgischen Musik. Aus dem Diskussionsprozess
rund um das ,,Snowbird Statement®. In: HID 54 (2000) 140-151.
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Unterhaltungsreservaten weiterlebt.'® Bei allen Fragen, die den gottesdienstlichen Gemein-
degesang betreffen, gilt es daher heute immer mit zu bedenken, ob und wie {iberhaupt der
Mensch als ein singendes Geschopf da sein kann. Wenn dem Gesang in religidser und hu-
maner Hinsicht tatsichlich jener Stellenwert zukommt, von dem oben die Rede war, dann
miisste angesichts dieser Situation die Kultivierung des Gesanges als ein pastoraler Dienst
und Auftrag ersten Ranges gelten; und zwar nicht zuerst um der Liturgie willen, sondern
um des Menschen und seiner Zukunft willen. Was und wie im Gottesdienst gesungen wird,
gilt selbstverstindlich immer der Ehre Gottes und der geistlichen Kommunikation der Kir-
che. Je mehr aber alles, was im Gottesdienst gesungen wird, wahrhaftiges Lebens- und
Gebetszeugnis der feiernden Gemeinde wird, desto stirker wird in ihr die Herrlichkeit Got-
tes vernehmbar werden. Zusammen mit den Herzensangelegenheiten einer Gemeinde auch
die musisch-poetischen Fihigkeiten und den Gesang zu kultivieren, sollte fiir die Gemein-
depastoral zu einer heiter-kreativen Selbstverstandlichkeit werden. Der kulturgeschichtli-
chen Krise des Singens sowie des Musischen iiberhaupt kann seitens der Kirche nur eine
Gegenkultur intensiver und humanisierender musikalisch-kreativer Praxis antworten. Damit
wird aber auch schon die Krise als Chance wahrgenommen, und ein Stolperstein erweist
sich — ist er nur einmal bewusst geworden — als Fingerzeig in die Zukunft.

Zukunfischance

Die Wiedergewinnung eines umfassenden musikalischen Ausdrucksspektrums der im
Gottesdienst agierenden Gemeinde miisste m. E. dahingehend gesucht werden, dass der
liturgische Gemeindegesang in vier unterscheidbaren Artikulationsweisen realisiert wird,
dessen Formensprachen und Poetiken sich iiber alle kommunikativen Vollziige der Liturgie
erstrecken. Diese vier Artikulationsweisen lassen sich so beschreiben, dass sich fiir zeitge-
nossische und zukiinftige Neuerungen eine zielgerichtete Offenheit zeigt, ohne historisch
gewachsene Gesangsweisen auszuschlieBen. Ich bezeichne sie als akklamatorische, psalmi-
sche, hymnische und kerygmatische Artikulationsweise. Fiir alle vier sind in der Geschichte
des deutschen Liturgiegesanges liedhafte Formen ausgeprigt worden. Deren Angemessen-
heit scheint hinsichtlich der hymnischen und kerygmatischen Stiicke relativ unproblema-
tisch zu sein, hinsichtlich der beiden anderen ergeben sich einige Fragen.

Werden akklamatorische und psalmische Sticke der Liturgie in Liedformen gebracht,
dann kann es zu einer Nivellierung, unsachgemifien Verinderung oder Entdramatisierung
der theologischen Tiefendimensionen des liturgischen Ereignisses kommen.

Liturgische Akklamationen sind Gebets- und Bekenntnisrufe bzw. -formeln sowie Zurufe,
Selbstaufforderungen und bestitigende Zustimmungsformeln innerhalb der feiernden Ge-
meinschaft, die elementare Erfahrungen und Dispositionen glaubiger Existenz in kollektiv-
symbolischer Aneignung aktualisieren.'” Thr spezifischer Rufcharakter sollte durch die
musikalisch-dsthetische Gestaltgebung wahrnehmbar gemacht und unterstrichen, keines-
falls aber unterbunden werden. Zu den akklamatorischen Stiicken der Messliturgie gehdren
neben den Gemeindeantworten und doxologischen Formeln beispielsweise auch das Kyrie,
der Halleluja-Ruf vor dem Evangelium, das Agnus Dei, weiters Gemeinde- bzw. Gebetsrufe
im Rahmen der eucharistischen Hochgebete, zu denen auch das Sanctus zu zéhlen ist. Das

> Vgl. Ch. REICH, Singen heute. Vermischte Bemerkungen zu einem komplexen Phédnomen. In:

Klage — Lob — Verkiindigung (s. Anm. 1) 159-171.
Ich verwende den Begriff Akklamation gemil den Ausfithrungen in: Gestalt des Gottesdienstes.
Regensburg 1987 (GDK 3) 108 (Michael B. Merz) und 220-239 (Angelus A. HéuBling).
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Letztgenannte geht in seinem entfalteten doxologischen Charakter freilich schon in den
Bereich des Hymmischen iiber und ist daher formal entsprechend weiter gestaltbar, m. E.
auch unter Anwendung liedéhnlicher Formen, wie sie etwa auch fiir das Gloria, das Te
Deum, das Credo oder das Vaterunser moglich erscheinen. Die neue Suche nach addquaten
Ausdrucksgestalten fiir die akklamatorischen Teile der Liturgie scheint mir heute ein Gebot
der Stunde zu sein. Wie das blofle Sprechen — allzu héufig erlebe ich es als ein monotones
Gemurmel — kann auch ihr groBziigiger Ersatz durch Lieder nicht wirklich zufriedenstel-
lend sein.

Bei den psalmischen Stiicken der Liturgie handelt es sich um komplexe Handlungsele-
mente, in denen Gebet und Meditation mit der Betrachtung von kanonisch vorgegebenem
Bibeltext verschmelzen. Das weitgehend durch Psalmtexte bestimmte liturgische Gesangs-
repertoire des Gregorianischen Chorals wurde mit gutem Grund im Zug der Liturgiereform
des Zweiten Vatikanums bekréftigt. De facto ist es aber weithin verdringt und vergessen.
Um die biblischen Psalmen in der Gemeindeliturgie nicht nur &uferlich, sondern in ihrem
existentiellen Potential zum Klingen zu bringen, ist umsichtige Ubersetzungsarbeit, Kreati-
vitit und Aufmerksamkeit gefordert. Erfahrungen der letzten Jahrzehnte zeigen, dass her-
kémmliche Psalmodierweisen und mehr oder weniger direkte Ubernahmen bzw. Uberset-
zungsversuche traditioneller Gesdnge etwa aus der Gregorianik in vielen Gemeinden keine
groBlen Resonanzen auszuldsen vermogen. Daneben gibt es aber viele neuere Beispiele
eines fiir die Gemeinde leichter zugénglichen und in spirituelle Tiefe filhrenden Psalmenge-
sanges. Charakteristisch dafiir ist die Kombination von leicht singbaren Gemeindeteilen —
Kehrverse, kleine mehrstimmige Stiicke u. A. — und anspruchsvollem Solo- bzw. Schola-
Gesang. Pars pro toto seien Psalmenvertonungen aus der Schule von Huub Oosterhuis, aus
der Briidergemeinschaft von Taizé oder von Heinz Martin Lonquich (K&ln), genannt.”

Die hymnische Prigung des Gemeindegesanges kommt wohl am besten durch das ge-
meinsame Singen von entsprechenden Kirchenliedern zum Ausdruck; ihr sind allerdings in
der Gesamtdramaturgie der Liturgie bestimmte Orte und Zeiten zugewiesen, wie oben be-
reits angedeutet wurde. Die kerygmatische Dimension des Gemeindegesanges schlieBlich
kann durch Verkiindigungslieder, biblische Erzdhllieder und Bekenntnislieder ihren authen-
tischen Ausdruck finden, sofern sich deren Grundanlage mit den entsprechenden liturgi-
schen und biblischen Vorgaben deckt.

Innerhalb dieser Erneuerungsbemiihungen scheint mir jedoch in erster Linie die Konzent-
ration auf das affektive®' und spirituelle Potential gemeinsamen liturgischen Singens wich-

8 Vgl. die Hinweise in: W. BRETSCHNEIDER, ,,Urgestein des Glaubens — unablissige Brandung der

Hoffnung®. Psalmen im Gottesdienst. In: Klage — Lob — Verkiindigung (s. Anm. 1) 187-200; bes.
192-198. Vgl. auch Preisungen. Psalmen mit Antwortrufen. Hg. G. Joppich — Ch. Reich — I. Sell.
Miinsterschwarzach 21998; Morgenlob — Abendlob. 3 Bde. Erarbeitet v. P. Ringseisen mit W.
Bretschneider [u. a.]. Planegg 2000ff.

Unter Affekt und affektiv verstehe ich in diesem Zusammenhang intensive Stimmungen und Re-
gungen, insofern sie durch musikalische Ausdrucksmittel hervorgerufen werden. Es geht mir da-
bei nicht um den Versuch einer Aneignung musikalisch hoch differenzierter rhetorischer Figuren,
wie sie in der Kunstmusik des 17. und 18. Jh. unter dem Vorzeichen einer entsprechenden musi-
kalischen Affekt-Lehre ausgebildet wurden, sondern um die bewusste Pflege der personal-
emotionalen Bedeutsamkeit und Wirksamkeit liturgischen Singens. Dabei orientiere ich mich an
einer Umschreibung des Begriffs, die im Zusammenhang mit den Wirkungen und Funktionen von
Popularmusik entwickelt wurde: ,,Affekt bezieht sich auf diejenige Dimension oder Ebene unse-
res Lebens, die wir als Stimmungen, Gefiihle, Verlangen und Enervierungen erfahren. [. . .] ein
Ereignis, selbst mit einem ganz bestimmten Sinn fiir uns, wird in Abhéingigkeit von seiner Bezie-
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tig zu sein. Die Klangisthetik der liturgischen Artikulationsweisen sollte mitsamt ihren
affektiven Wirkungen als wesentlicher Parameter liturgischer Praxis und Frommigkeit ernst
genommen werden. Fiir den Vollzug der Liturgie ist die Koharenz ihrer kommunikativen
Vollziige mit den emotionalen und personalen Regungen aller Mitfeiernden essentiell. Erst
als Einheit von thematisierter, empfundener und in sinnlicher Dichte zum Ausdruck kom-
mender Glaubenswirklichkeit wird sich liturgische Kommunikation in ihrem Gott und
Menschen verbindenden Anspruch bewihren. Die wichtigste Gestalt gemeinschaftlich
mitgeteilter Glaubens-Affekte und existentieller Glaubens-Artikulationen ist in der christli-
chen Liturgie — wie in anderen Religionen und Kulturen auch — der musikalische, noch
konkreter: der gesangliche Ausdruck. Fiir die Qualitit und den Sinngehalt liturgischer
Kommunikation ist nicht nur entscheidend, in welchen Wortgebilden, sondern auch in
welchen Klang- und Resonanzphdnomenen sie sich realisieren.*

Das Singen und Klingen einer Gottesdienstgemeinde hat durchaus eine offenbarende
Funktion im Hinblick auf ihren Glauben, auf ihr Gotteszeugnis und das iht daraus zuwach-
sende Potential an ,,Heiligkeit und Gerechtigkeit“>. Durch ihren Gesang erzeugt die Ge-
meinde im Gottesdienst kollektiv getragene, religiése Klangskulpturen, deren dsthetische
Gestaltdimensionen als wesentliche Parameter des in der Liturgie vermittelten Gottesmyste-
riums anzuerkennen sind. Die in ihnen frei werdenden Herzensregungen sind keine bedeu-
tungslosen Nebenwirkungen, sondern gehéren zur Substanz liturgischer Kommunikation,
und miissen daher auch im Rahmen der klangésthetischen Gestaltungskompetenz der ge-
samten Feiergemeinde kultiviert werden.” Dabei ist wohl entscheidend, was bereits in der
Alten Kirche betont wurde: dass nimlich in den entsprechenden Kommunikationsakten das
Zusammenklingen und Zusammenstimmen der geistig-kognitiven Gehalte mit den perso-
nal-existentiellen Dispositionen des Artikulierten gewdhrleistet ist. ,,Auf dass Geist und
vokal artikulierte Herzensregungen miteinander in Einklang seien“® . Daher ist die pastora-
le Suche und Pflege gemeinsamer Herzensangelegenheiten einer Gemeinde mindestens so
fundamental fiir ihre liturgische Kommunikationsfhigkeit wie das Erlernen und Uben von
Liedern und Gesingen fiir den Gottesdienst. Beides in eine wechselseitig fruchtbare Dyna-

hung zu unserem affektiven Leben, zu unserem emotionalen Bedeutsamkeitsplan gravierend un-
terschiedliche Wirkungen haben.** (L. GROSSBERG, Rock and Roll in Search of an Audience or
Taking Fun too Seriously. IIL International Conference on Popular Music Studies. Montréal
1985, Manuskript S. 20; zit. nach P. WICKE, ,,Populire Musik® als theoretisches Konzept. In:
PopScriptum, Heft 1, 1992, 6-42.) Gemeinsames Singen und Musizieren vermag noch wesentlich
stirker als Musikh@ren das affektive Leben und die persénlich ausgepragten emotionalen Bedeut-
samkeitspline zu beeinflussen. Grundsitzlich zu diskutieren wire in diesem Zusammenhang das
Verhiltnis bzw. die Durchdringung von ,,geistlichem® und ,,sinnlichem* Geschehen in der Litur-
gie.

Vgl. dazu auch meinen Beitrag: P. EBENBAUER, ,,Lass mich deine Leiden singen“. Dimensionen
christlicher Leidenserinnerung im liturgischen Gemeindegesang. In: ThPQ 150 (2002) 252-263.
So nennt das lukanische Canticum des Zacharias die Zielbestimmung des Menschseins in der
Hoffnungsfigur des biblischen Gottesglaubens (Lk 1,75). Ich meine, dies konnte auch als Zielbe-
stimmung der spirituellen und affektiven Erlebnisgehalte unserer Liturgien gelten.

In diesem Zusammenhang muss auch gesehen werden, dass es {iberhaupt nicht selbstversténdlich
ist, wenn alle Mitglieder einer Gemeinde sich aus freien Stiicken und in existentieller Angelegen-
heit zu gemeinsamem Gesang zusammenschliefen. Wo dies authentisch geschieht, ereignet sich
fiihlbar ein Wunder des Glaubens. Wo es angeordnet wird, um den Schein solcher Einmiitigkeit
zu wahren, breitet sich fithlbar Unbehagen aus.

.Ut mens nostra concordet voci nostre™ heiBt es in der Regula S. Benedicti, Kap. XIX, 7.
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mik zu tiberfithren, wire m. E. ein empfehlenswerter Weg zu einer lebendigen liturgischen
Feierkultur der Zukunft.

Aufgrund dieser Uberlegungen plidiere ich im Blick auf die konkrete Gemeindearbeit
dafiir, ein quantitativ eher kleines, aber im Sinn der gesamten Bandbreite liturgischer und
existentieller Ausdrucksbediirfnisse facettenreiches Repertoire an Gemeindeliedern und -
gesdngen fiir die Liturgie zu erarbeiten und zu kultivieren, das von der Kerngemeinde in
wesentlichen Teilen auch spontan und ohne Gesangbuch, dafiir aber umso authentischer
by heart” angestimmt werden kann. Komplementédr dazu sind alle Bemiihungen um ein
organisches und dialogisches Mit- und Zueinander aller Tragerinnen und Trager liturgi-
scher Kommunikation und liturgischer Musik, insbesondere die Integration von Kantoren-
und Chorgesang sowie aller anderen musikalischen Charismen einer Gemeinde, in jeder
Hinsicht zu fordern.

., Die tiberlieferte Musik der Gesamtkirche stellt einen Reichtum von unschétzbarem Wert
dar, ausgezeichnet unter allen iibrigen kiinstlerischen Ausdrucksformen vor allem deshalb,
weil sie als der mit dem Wort verbundene gottesdienstliche Gesang einen notwendigen und
integrierenden Bestandteil der feierlichen Liturgie ausmacht.“ (Il. Vatikanisches Konzil,
Liturgiekonstitution Nr. 112)

. Der Schatz der Kirchenmusik moge mit grofiter Sorge bewahrt und gepflegt werden. Die
Sédngerchore sollen nachdriicklich gefordert werden, besonders an den Kathedralkirchen.
Dabei mégen aber die Bischofe und die iibrigen Seelsorger eifrig dafiir Sorge tragen, daf
in jeder liturgischen Feier mit Gesang die gesamte Gemeinde der Gliubigen die ihr zu-
kommende tdtige Teilnahme auch zu leisten vermag [. . .].“ (Il. Vatikanisches Konzil, Li-
turgiekonstitution Nr. 114)

.. Die Kirchenmusiker mégen, von christlichem Geist erfiillt, sich bewuf3t sein, dafi es ihre
Berufung ist, die Kirchenmusik zu pflegen und deren Schatz zu mehren. Sie sollen Verto-
nungen schaffen, welche die Merkmale echter Kirchenmusik an sich tragen und nicht nur
von grofleren Singerchoren gesungen werden kénnen, sondern auch kleineren Chéren
angepafit sind und die tdtige Teilnahme der ganzen Gemeinde der Gliubigen fordern.

Die fiir den Kirchengesang bestimmien Texte miissen mit der katholischen Lehre iiberein-
stimmen; sie sollen vornehmlich aus der Heiligen Schrift und den liturgischen Quellen
geschopft werden. “ (IL. Vatikanisches Konzil, Liturgiekonstitution Nr. 121)
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Kirchenmusik in Osterreich il Bemerkungen zur Situation

1. Eine bunte kirchenmusikalische Landschaft

Jeden Freitag bringt die osterreichische Tageszeitung ,,Die Presse in ihrer Beilage
,.Schaufenster” eine ausfiihrliche Ubersicht iiber das Kultur- und Eventprogramm des Wo-
chenendes, darunter auch die Rubrik ,,Kirchenmusik®. Meist sind es nur Veranstaltungen in
Wien — die Grenzen Osterreichs liegen fiir viele Wiener ja bekanntlich vor den Toren der
Bundeshauptstadt —, es sind Orgelkonzerte und Messfeiern, auf deren musikalische Gestal-
tung aufmerksam gemacht wird. Die Auswahl ist recht einfach: die Messen (= Ordinari-
umskompositionen) von Joseph Haydn, Mozart, Beethoven und Schubert werden neben
anderen ,,Exoten” immer wieder gespielt. Dieses einseitige Bild ist bestens dazu geeignet,
das Klischee von der retrospektiven Kirchenmusikpflege (hat es da einmal eine Liturgiere-
form gegeben?) in Osterreich zu nihren. Auch die touristische Wahrnehmung der Liturgie
in den Wiener und Salzburger Innenstadtkirchen, wo die Musik in mindestens gleichem
MaBe fiir Amerikaner, Japaner, Deutsche und andere Giiste gemacht wird wie zur hoheren
Ehre Gottes, trigt zu diesem Bild bei. Wer in Wien in der Hofburgkapelle, in St. Augustin
oder in der Universitiitskirche den Hauptgottesdienst besucht, wird sich in andere Zeiten
zuriickversetzt fithlen, zumindest teilweise. Obschon die kirchenmusikalischen Ankiindi-
gungen in der Zeitung alle stimmen, bringt die mediale und touristische Wahrnehmung nur
ein stark verzerrtes Bild der Wirklichkeit von Musik im Gottesdienst. Was sind schon vier
bis fiinf Orchestermessen an einem Wochenende, an dem in Wien insgesamt ofter als
600mal Eucharistie gefeiert wird? Der geschirfte Blick auf die Realitét bringt etwas ande-
res zu Tage: eine bunte und vielfiltige kirchenmusikalische Landschaft mit Héhen und
Tiefen, mit flachen und steilen Elementen, mit Quellwasser und faulenden Tiimpeln, kurz-
um: eine Fiille von Variationen ist zu finden. Im Folgenden sollen unterschiedliche Aspekte
der heutigen kirchenmusikalischen Praxis in Osterreich gewiirdigt werden, Altes und Neu-
es, Gelungenes und Desiderate, die Verhaftung in der Tradition und Zukunftsweisendes.

2. Kultur- und liturgiegeschichtliche Voraussetzungen heutiger Kirchenmusikpflege

Nach meiner personlichen Einschitzung belasten vor allem drei Elemente der kirchenmu-
sikalischen Tradition die heutige Praxis und beeinflussen diese (gleichermaBen als Chance
wie als Hypothek):

— die , Betsingmesse' der dsterreichischen liturgischen Bewegung des 20. Jh.

— der Gemeindegesang seit den Gottesdienstreformen unter Kaiser Joseph II., besonders

das Messlied?;

Dieses Modell fiir die titige Teilnahme der Gemeinde an der Missa lecta wurde zuerst von Pius
Parsch (1873-1953) propagiert. Wihrend der Priester die Texte still lateinisch rezitiert, liest sie
ein Vorbeter (,,Lektor genannt) synchron deutsch; die Dialoge (,,Dominus vobiscum® / ,,Et cum
spiritu tuo® usw.) sprechen Priester und Volk laut lateinisch; die Gemeinde singt an den Stellen,
fiir die im Hochamt Gesang vorgesehen ist (also Proprium und Ordinarium), passende Kirchen-
liedstrophen. Vgl. dazu: R. PACIK, Volksgesang im Gottesdienst. Der Gesang bei der Messe in der
Liturgischen Bewegung von Klosterneuburg. Klosterneuburg 1977 (SPPI 2).
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— die instrumentalbegleitete Kirchenmusik, besonders die Orchestermesse’ des spiten
18. Jahrhunderts.

Betsingmesse: Um die Betsingmesse wurden wir in Osterreich vor der Liturgiereform
vielfach beneidet; nach 1965 war sie ein groBes Hemmnis fiir den griindlichen Neustart
einer Gemeindeliturgie, die (um géngige Schlagworte zu zitieren) nicht ,,Lieder zur Messe®,
sondern ,ritual music* braucht. Der Gemeindegesang war zwar in den Pfarren mittlerweile
hinreichend beheimatet, die Art des Gemeindegesangs jedoch erschwerte die Bildung des
Bewusstseins fiir liturgische Gesinge, die sich nach Funktion und Form subtil voneinander
unterscheiden sollen und sehr unterschiedliche Dramaturgien aufweisen. Das ,,Singen zur
Messe* war und ist in vielen Képfen so verankert, dass ein ,,Singen der Messe® in seiner
Idealgestalt auch heute noch viele Probleme mit sich bringt. Das beginnt mit der Verstind-
nislosigkeit und Geringschitzung fiir offene Formen des Singens, besonders der Psalmodie
auf dem Hintergrund der Gattung Lied.

Messlied: In den Achtzigerjahren des 18. Jh. l16sten die von Kaiser Joseph II. im Zuge der
Gottesdienstreform vorgeschriebenen Messlieder (der ,,Normalgesang™: Wir werfen uns
darnieder; in Salzburg war dies: Hier liegt vor deiner Majestdr) vielfach den mehr oder
weniger guten mehrstimmigen Chorgesang ab. Die Gemeinde sollte selber singen. Man war
dies jedoch nicht gewohnt und wollte dies auch nicht tun. Das staatlich verordnete Absin-
gen der Messlieder wurde an Schulkinder und so genannte , Kirchensénger” delegiert, die
Gemeinde ,lief singen®.* Das tatsichlich verwendete Repertoire war zu Beginn des 19. Jh.
sehr klein (neben zwei bis drei Messliedern noch etwa zehn bis zwdlf weitere Lieder) und
blieb es auch.” Wenn eine kleine, eher traditionell eingestellte Gemeinde heute auf insge-
samt 50 verschiedene Lieder im Jahr kommt, dann ist das schon recht viel. Immerhin wur-
den seit Ende des 18. Jh. etwa 30 Lieder ins Repertoire neu aufgenommen! Das Singen von
Kirchenliedern war von oben verordnet und wenig beliebt, erst im Laufe der Zeit wurde das
Repertoire im Volk eingewurzelt, der Durchbruch zu einem Gemeindegesang nach heutigen
Vorstellungen erfolgte erst in der ersten Hélfte des 20. Jh. Die Messlieder jedoch, fromme
Liedstrophen ,,zum Evangelium®, ,zum Sanktus® usw. sind auch heute noch Basis des
Gemeindegesangs, oft wahrgenommen am Beispiel der ,,Deutschen Messe* von Franz
Schubert, die vom Schulchor- zum Gemeindegesang mutierte. Bei aller liturgischen Prob-
lematik: eine Ausrottung dieser Basis von Messliedern, wie dies ab und zu gefordert wird,
geldnge wohl nur mit grofen pastoralen Schiden, wenn so etwas liberhaupt moglich wire,
was ich ja bezweifle. Wer wiirde es wagen, in Osterreichischen Pfarren Schuberts Deutsche

Eine Serie von Liedern bzw. Liedstrophen in der Reihenfolge der Messteile; ihre Texte begleiten
die Messe kommentierend, paraphrasierend, betrachtend, sind also ,,gereimte Unterweisung® und
»gesungene Messandacht (Philipp Harnoncourt). Eine grundlegende Darstellung ist: K. DORNE-
GER, Staatskirchentum und Kirchenlied. Am Beispiel des Josephinismus in Osterreich. In: IAH-
Bulletin 28/29 (2000/2001) 71-90.

Im Zusammenhang der mehrstimmigen Kirchenmusik wird unter ,,Messe* immer nur das Ordina-
rium missae verstanden. Zur Auseinandersetzung um mehrstimmige Ordinarien bzw. Orchester-
messen in der heutigen Liturgie vgl: F. K. PRASSL, Orchestermessen in der heutigen Liturgie? In:
IKZ Communio 29 (2000) 305-321; J. J. KocH, Traditionelle mehrstimmige Messen in erneuerter
Liturgie — ein Widerspruch? Regensburg 2002.

Dazu: H. HOLLERWEGER, Die Reform des Gottesdienstes zur Zeit des Josephinismus in Oster-
reich. Regensburg 1976 (StPaLi 1).

K. DORNEGER, Das 19. Jahrhundert im deutschsprachigen Katholischen Kirchenlied. In: IAH-
Bulletin 22 (1994) 51-75.
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Messe abzuschaffen?® Und wozu auch, kann man berechtigt weiterfragen, wenn man im
sozio-kulturellen Kontext des katholischen Osterreich lebt. Die dsterreichische Liturgische
Kommission hat sich 1965 und spiter noch sehr ernst mit dem Problem der Ordinariums-
paraphrasen beschiftigt. Auf deren Votum hin erhielten die ,.Lieder zur Messe* liturgischen
Rang.” Man sah darin die pastorale Chance, vorhandenen Gemeindegesang nutzen zu kon-
nen und musste damit nicht von vorne beginnen. Die Defizite der Messlieder wurden sehr
wohl gesehen, aber bewusst in Kauf genommen. Meiner Einschitzung nach wiirde auch
heute in dieser Frage nicht anders entschieden werden.

Instrumentalbegleitete Kirchenmusik: Zur Mentalitéit einer Vielzahl von — auch jiingeren
— Kirchenbesuchern gehort es nach wie vor, dass eine Festmesse erst dann festlich ist, wenn
der Chor ein lateinisches Ordinarium singt und dazu Geigen, Pauken und Trompeten er-
schallen. Mit Mozarts Kronungsmesse kann man noch Kirchen fiillen. Man sollte in diesem
Falle nicht auf die Musik neidig sein, sondern diese als pastorale Chance begreifen. Die
Komponisten der Wiener Klassik sind ein bedeutender Identitéitsfaktor Gsterreichischer
Kultur, im Profanen wie auch in der Kirche. Klassikermessen wurden auch sehr bewusst im
Widerspruch zum Motu proprio Pius X. gepflegt, Franz Kosch stellte um 1964 sogar fest,
dass die Liturgickonstitution die endgiiltige Befreiung der Gsterreichischen Kirchenmusik-
tradition vor romischen Gingeleien darstellte (was auch stimmt).® Mit diesem kulturellen
Hintergrund kénnen viele pseudomodalen und pseudomodernen Kompositionen im Ge-
sangbuch ,,Gotteslob® nicht mithalten, und dies aus mehreren Griinden. Selbst fiir Chore,
die nach dem Konzil neu gegriindet worden sind — als Jugendchére, welche heute schon in
die Jahre gekommen sind z. B. — gehort es zur . Berufsehre®, z. B. die Spatzenmesse von
Mozart oder Schuberts G-Dur Messe im Repertoire zu haben.” Das erwarten auch viele
Gemeindemitglieder von ihrem Kirchenchor, wenngleich diese Haltung mit dem vollzoge-
nen Vormarsch der U-Musik [Unterhaltungsmusik] im Gottesdienst zu brockeln beginnt.
Die Dommusikprogramme, die regelmifig in der Zeitschrift ,,Singende Kirche* publiziert
sind, zeigen es: Festtagsmusik sind nach wie vor die Ordinariumsvertenungen der Wiener
Klassik. Das soll aber nicht dariiber hinwegtéuschen, dass das dargebotene Repertoire ins-
gesamt einem tiefgreifenden Wandel ausgesetzt ist.

3. Die Situation des Gemeindegesangs

Bis auf ganz wenige Ausnahmen haben bis heute die Gemeinden das — fiir Deutschland,
Osterreich, die Bistiimer Bozen—Brixen und Liittich geltende — Einheitsgesangbuch ,,Got-

Schuberts ,,Deutsche Messe® muss wegen ihres hohen Bekanntheitsgrades fiir Auseinanderset-
zungen dieser Art immer wieder herhalten, so z. B. bei: N. BOSSLET, Nicht mehr zeitgeméB. Die
Schubertmesse — Beispiel eines iiberholten Liturgieverstindnisses. In: Gd 28 (1994) 12-13. Eine
Entgegnung kam von: M. DORNEMANN, An der Tradition gesigt, ebd. 38; weitere Reaktionen sind
unter der Uberschrift ,,Vox populi“auf den Seiten 44-45 zu lesen.

Vgl. dazu: F. K. PRASSL, Liturgiereform in Osterreich nach dem II. Vaticanum. In: Liturgierefor-
men. Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug des christlichen Gottesdienstes. Hg. M.
Kldckener — B. Kranemann. Miinster 2002 (LQF 88) 861-894, hier 862. Die Richtlinien der Os-
terreichischen Bischofskonferenz fiir die Feier der heiligen Messe (8.2.1965) sind abgedruckt in:
Dokumente zur Kirchenmusik unter besonderer Beriicksichtigung des deutschen Sprachgebietes.
Hg. H. B. Meyer — R. Pacik. Regensburg 1981, 252-258.

F. KoscH, Bedroht das Vatikanische Konzil unsere traditionelle Kirchenmusik? In: Singende
Kirche 11 (1963/64) 53-57.

J. TRUMMER, Bericht zur Umfrage 1984/85. In: DERS., Kirchenchére Osterreichs. Graz 1987,
177-184, hier 181.
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teslob® aus dem Jahre 1975 rezipiert, wenngleich in sehr unterschiedlicher Weise. Diverse
Untersuchungen — z. B. 1987 durch das Wiener Institut fiir kirchliche Sozialforschung und
2003 durch die Unterkommission zur Herausgabe des neuen deutschsprachigen Gebet- und
Gesangbuchs — bescheinigen dem Buch einen relativ hohen Grad an Akzeptanz'’, obwohl
Anderungen bei z. T. sehr bekannten Liedmelodien (wie ,,GroBer Gott, wir loben dich®,
oder ,,O0 wunderbare Speise*) anfanglich auf laute Proteste gestofien sind. Man hat sich an
die neuen Versionen gew6hnt — mit Ausnahme jener Orte, wo ein Verantwortungstriger,
sei es Priester oder Kirchenmusiker, bewusst und absichtlich den Prozess des Umlernens
verhindert hat. Der hohe Grad an Akzeptanz riihrt daher, dass im Gotteslob im Wesentli-
chen das bereits bekannte und vorhandene Repertoire wieder zu finden war, wenngleich mit
einigen Varianten. So kommt es, dass in vielen Gebieten des Landes Stammteil, Osterreich-
teil und Didzesanteil'' in ungefihr gleichem Ausmal verwendet werden; das heift, dass
das riesige Angebot des Stammiteils kaum oder nicht ausgeschopft wird. Das Gotteslob hat
zweifellos den Gemeindegesang bereichert; auch musikalisch behibigere Gemeinden haben
(fiir sie) neue Lieder (die meist dlteren Datums sind) aufgenommen. In fast allen Dibzesen
hat es dazu die Aktion ,Lied des Monats* gegeben, die auch von den Kirchenzeitungen
unterstiitzt worden ist. Auf einhellige Ablehnung stoBen gerade jene Lieder, die von den
Herausgebern des Gotteslob massiv gefordert wurden: die neomodalen pseudomodernen
Konstrukte der Liedermacher aus der Jugendbewegung der Zwischen- und Nachkriegszeit,
die den ,,Ton“ der Leute in keiner Weise getroffen haben. Bei den Ordinariumsgesingen
dominiert das Messlied, neben den Reihen von Michael Haydn und Schubert und lokalen
Reihen vor allem die erste Liedreihe des Stammteils, die im Wesentlichen auf die deut-
schen (1947) und osterreichischen (1949) Einheitslieder zurtickgeht, welche vor 1950 ein-
gefiihrt worden sind. Vertonungen des wortlichen Ordinariumstextes — auBer der Leopold-
und der Florianmesse von Vinzenz Goller bzw. Joseph Kronsteiner (beide Osterreicher) —
sind kaum gebriuchlich. Der Versuch, liber eine Papstmesse 1983 in Wien ein populir
klingendes Gloria mit dem amtlichen Text zu verbreiten, brachte nicht das gewiinschte
Ergebnis. Altere Messliedreihen mit ihrem Gesang ,,zum Evangelium® begiinstigen nicht
gerade den Gebrauch des Responsorialpsalms.

Heute prosperiert in den offiziellen Diézesangesangbiichern, die zum GroBteil schon ei-
nen ,,Anhang zum Anhang®, also einen erweiterten Didzesanteil, aufweisen, auch das Neue
Geistliche Lied (NGL), das in den Sechzigerjahren noch von den offiziellen Vertretern der
Kirchenmusik bekdmpft worden ist. Bis in die Neunzigerjahre waren die géingigen Publika-
tionen fiir NGL wie ,,Lobe den Herrn®, ,Das Lob®, ,,Du wirst ein Segen sein® nur private
Ausgaben, die z. T. sehr hohe Auflagen erreicht haben. Das Vorarlberger NGL-Buch ,,Da-
vid“ wurde von der Jugendstelle des Ordinariats herausgegeben, die Linzer ,Liederquelle

0 mew. WALTHER, Erfahrungen mit dem ,,Gotteslob®. Zur Situation der dsterreichischen Kirchen-
musik. Salzburg 1990 (TLKO 15); Zwischenbericht zur Auswertung des Fragebogens zum
Stammteil des ,,Gotteslob®. Manuskript. Hg. Unterkommission Gemeinsames Gebet- und Ge-
sangbuch. Kéln 2003. Die Auswertung ist auch abrufbar auf: http://www.liturgie.de. Der Autor
dieses Beitrags hat die Ergebnisse auch zusammengefasst in: Singende Kirche 51 (2004) 94-96.
Das ,.Gotteslob* enthilt einen allen Landern gemeinsamen ,,Stammiteil“; die einzelnen Didzesen
(manchmal mehrere zusammen) fiigten einen ,Dibzesanteil an. Osterreich hat einen ,,Osterreich-
teil** sowie jeweils einen ,,Didzesanteil”. In vielen deutschen und &sterreichischen Didzesen wur-
den spéter Anhénge zu den élteren Didzesanteilen geschaffen.
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2002 erschien jedoch schon im dortigen Kirchenmusikreferat.'> Seit den Neunzigerjahren
haben die Didzesen Eisenstadt (2000), Graz (1999), Gurk-Klagenfurt (1998), Linz (schon
1987), Salzburg (2003) und Wien (1993) je einen erweiterten Didzesananhang zum Gottes-
lob herausgegeben, der eindeutig vom NGL, das oft mehr als ein Drittel der Stiicke aus-
macht, geprigt ist. Dabei ist eine interessante Repertoireentwicklung zu beobachten. Die
Hits der ersten Generation haben so gut wie nicht iiberlebt, langsam bildet sich so etwas
wie ein neuer Kanon weniger Liedern heraus, die in ganz Osterreich verbreitet sind, die
auch auf kirchlichen Groflveranstaltungen mit Erfolg eingesetzt worden sind, z. B. ,,Unser
Leben sei ein Fest™. In diesen neuen Anhidngen sind offene Formen wie Rufe, Kanons,
psalmodische Gestalten usw. deutlich im Vormarsch. Einfache Mehrstimmigkeit pragt bis
zu einem Drittel der Gesénge, vor allem das Repertoire aus Taizé und von neuen geistlichen
Bewegungen. Das NGL hat in weiterer Folge auch Eingang in die Orgelbiicher gefunden,
sodass die Begleitung der neuen Lieder durch die Organisten heute kein Thema mehr ist. In
den Ergdnzungsheften ist auch das NGL wiederum zu Messliedreihen zusammengestellt
worden, was auf das zdhe Leben und die Beliebtheit dieses Genres verweist, auch wenn
liturgisch orientierte Kirchenmusiker dagegen polemisieren. Ein grofies Problem war die
Auswahl von NGL-nahen Gloria- und Sanktusliedern, welche den liturgischen Grundkrite-
rien entsprechen, die guten Beispiele sind diinn gesdt. Noch schlechter steht es um stilis-
tisch passende Stiicke fiir Responsorialpsalm und Evangelienruf. Ersterer kommt kaum vor,
letzterer wird héufig von Liedern substituiert, in denen das Wort Halleluja vorkommt, wie
das bekannte, falschlich so genannte ,, Taizé-Halleluyja®. Auch im Bereich des NGL diirfte
hierzulande das Gesprich zwischen Liturgikern und Liedermachern nicht in wiinschenswer-
tem Ausmafe gelungen sein. Pikant an der Situation ist, dass es auch Priester gibt, die hoch
erhobenen Hauptes als Texter und/oder Komponisten sich um liturgische Grundfragen
wenig kiimmern und ohne Scham mit schlechtem Beispiel vorangehen. Die Herkunft des
neuen Liedgutes ist sehr unterschiedlich. Etliches kommt aus Deutschland, Frankreich und
Italien. Strengglaubige Charismatikerkreise bevorzugen beim Singen interessanterweise
Gesinge der freikirchlich Evangelikalen aus Nordamerika. Kaum rezipiert sind die quali-
titvollen jungen Kirchenlieder aus Nordeuropa, auch die niederldndische Hymnologie ist
wenig prasent. Vereinzelt sind auch dsterreichische Liedermacher erfolgreich. Im normalen
Gemeindegesang verschwimmen die Grenzen zwischen E- und U-Musik [Emster und Un-
terhaltungsmusik], die Innovation der offiziellen Gesangbiicher besteht im Wesentlichen in
der , Kodifizierung* dessen, was sich de facto schon durchgesetzt hat, wobei Dammbriiche
in Richtung von Geschmacklosigkeiten grofteils verhindert werden konnten. Allein dem
Salzburger Anhang bleibt es vorbehalten, mit dem Abdruck (Nr. 986) des lacherlichen und
vollig unstimmigen Vater unser von Giorgio Moroder ein Tabu gebrochen zu haben. NGL
gehi}:'n}rt heute zum nicht mehr hinterfragten selbstverstdndlichen Bestand der Gemeindelitur-
gie.

Neben diesem ,,.Durchschnitt an Gemeindegesang in Pfarren gibt es auch die (zu) weni-
gen Gemeinden, deren Verantwortliche fiir die Liturgie versuchen, das Gesangbuch ,,Got-
teslob* zur Ginze auszuschopfen, mit neueren Formen zu experimentieren und neue Impul-

iR K PrASSL, Art. Kirchengesangbuch. In: Oesterreichisches Musiklexikon. Bd. 2. Hg. R. Flot-

zinger. Wien 2003, 1004-1019, hier 1018.

Diese Fragen sind detaillierter dargestellt in: F. K. PRASSL, Der Osterreichanhang zum ,,Gottes-
lob*. In: Gotteslob-Revision. Probleme, Prozesse und Perspektiven einer Gesangbuchreform. Hg.
H. Kurzke — A. Neuhaus. Tiibingen 2003 (Mainzer Hymnologische Studien 9) 111-127.
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se fiir das gemeinsame Singen zu setzen. Dies finden wir in Schwesterngemeinschaften
genauso wie in Pfarren, wo eine Person mit voller Energie sich dafiir einsetzt, dass das
Gemeindesingen vielfdltiger und lebendiger wird.

Nicht unerwihnt soll bleiben, dass mehrere sprachliche Minderheiten im Burgenland und
in Kérnten Gottesdienste in ihren eigenen Sprachen — kroatisch, ungarisch und slowenisch —
feiern und dafiir auch ihre eigenen Gemeindegesangbiicher verwenden. Bei allen slowe-
nischsprachigen Katholiken innerhalb und auflerhalb des slowenischen Staatsgebietes steht
das Einheitsgesangbuch ,,Slavimo Gospoda“ in Verwendung, die Ungarn verwenden meist
das Gesangbuch , Hozsanna®, die burgenldndischen Kroaten verwenden aus sprachlichen
Griinden ein eigenes Buch. In beiden Didzesen werden gemeinsame didzesane Gottesdiens-
te zwei- bzw. dreisprachig gefeiert. Der neue Kérntner Anhang zum Gotteslob (1997) ent-
hédlt auch einige Lieder und Gesiinge, die in beiden Landessprachen gemeinsam zu singen
sind und setzt damit auch ein wichtiges politisches Signal.

4. Der Kantorendienst

Nur etwa ein Drittel der Pfarren kann mehr oder minder regelméBig einen Kantorendienst
organisieren, dariiber hinaus werden in etwa 40% weiterer Pfarren Kantoren fallweise ein-
gesetzt.'* Obwohl aus der Zeit vor dem Konzil die Titigkeit eines ,,Vorsingers® geliufig
war, standen die Verantwortlichen bei der Einfithrung des Kantorendienstes vor groBen
Problemen und oft auch auf verlorenem Posten. Dabei ist es leicht nachweisbar, dass gerade
zur Schulung von Kantorinnen und Kantoren in den diézesanen Kirchenmusikreferaten die
allergrofiten Anstrengungen unternommen worden sind. Auch jetzt noch gibt es in manchen
Didzesen — nicht iiberall — ein breites Angebot zur Aus- und Weiterbildung im Dienst des
Kantors. Wer die osterreichische Mentalitit etwas kennt, wei}, dass einem funktionieren-
den Kantorendienst (besonders dem Dienst des Psalmisten) ,,objektive* Hindernisse entge-
genstehen: Gestalt und konkrete Ausfiihrungsweise der angebotenen Gesinge.'> Selbst
versiertere Chorsdngerinnen und -sidnger wollen nicht unbegleitet singen (trotz der in
Deutschland weithin geltenden Doktrin, der Psalmist diirfe nicht von der Orgel begleitet
werden). Der Gang zum Ambo ist fiir viele, die es gewohnt sind, in der geschiitzten Nische
der Westempore zu agieren, mitunter ein psychologisches Hemmnis. Bis auf wenige Aus-
nahmen werden die Kehrverse fiir den Responsorialpsalm von der Mehrheit der Gemeinden
nicht gerne gesungen, zur neomodalen Sperrigkeit der Kehrverse kommt dann noch die
Kiinstlichkeit vieler Psalmodiemodelle dazu. Psallieren ist dazu den Menschen auBerhalb
klosterlicher Milieus weitgehend fremd und unbekannt geblieben. Um diese Probleme zu
entschiirfen, hat die dsterreichische Kirchenmusikkommission eigene Kantorenbiicher he-
rausgegeben, deren Inhalt besser in den Ohren der Hérer klingen sollte. Dieses ,,Kantorale

14

- WALTHER (s. Anm. 10) 84.

Anders als das ,,Gotteslob®, das offizielles liturgisches Buch ist, haben Behelfe, die Vertonungen
fiir Psalm und Ruf zum Evangelium enthalten, privaten Charakter, auch wenn sie im Auftrag ei-
ner didzesanen oder iiberregionalen Kommission herausgegeben wurden. Die bekanntesten sind
das ,Kantorenbuch zum ,Gotteslob** (Freiburg/Br. 1976) und das ,,Miinchener Kantorale* (5
Binde. Planegg 1991-1996) sowie das ,Hallelujabuch® (Freiburg/Br. 1989). Letzteres enthalt
auch ein- und mehrstimmige Stiicke, sogar solche mit Instrumenten. Von der Osterreichischen
Kirchenmusikkommission wurde herausgegeben: Kantorale (1984), Kantorale 2 (1997), Kantora-
le 3 (2003). Daneben gibt es noch die Publikationen verschiedener Kirchenmusikreferenten wie
Anton Reinthaler in Linz oder Christoph Miihlthaler in Klagenfurt, die auf sehr einfache Verhilt-
nisse abgestellt sind.
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wurde sehr viel gekauft, iiber die tatsichliche Verwendung sind wenig gesicherte Schliisse
zu ziehen. Das jiingste ,,Kantorale 3 enthilt zu den Communepsalmen auch Anleitungen
zu Orgelbegleitungen in Form von Akkordbuchstaben, dies wird dankbar angenommen.

Das grofite Hindernis fiir den Kantorendienst ist aber der liturgische Gesetzgeber selbst.
Die Rubrik des deutschen Messbuchs, dass im Notfall der Psalm des Wortgottesdienstes
durch ein geeignetes Lied ersetzt werden kann, hat sich geradezu als Einladung zum Miss-
brauch und zur Bequemlichkeit erwiesen. Der pastorale Notfall macht selbst vor Kathedra-
len nicht halt. In meinem eigenen Arbeitsbereich erlebe ich es auch immer wieder, dass
Kantoren, die eine Schulung absolviert haben, das Gelernte nicht anwenden konnen, weil es
dem (oft jiingeren!) Pfarrer nicht passt, dass der Psalm gesungen wird. Wo der Dienst je-
doch funktioniert, wird er auch angenommen. Fiir diesen Fall hat sich das ,Miinchener
Kantorale® als idealer Behelf erwiesen, das nicht nur leichte Psalmen und Rufe enthilt,
sondern auch Vorschlige zur Auswahl der Mess-Gesédnge. Ansonsten sind die angebotenen
Vertonungen jedoch wenig innovativ. Es herrscht eine an der Gregorianik orientierte Moda-
litit vor. Modernere Psalmodiemodelle als Alternative zum gregorianischen Typus sind
nicht sehr verbreitet. Erste Ansétze dazu stehen im Osterreichischen ,,Kantorale 3, das auch
Beispiele fiir mehrstimmige Kantorenpsalmodie bringt (wenn sie auch fiir meinen Ge-
schmack etwas zu sehr an alpenldndische Musik erinnern). Im Unterschied auch zu den
Nachbarn in Tschechien und in der Slowakei ist die Kantorenpsalmodie hierzulande noch
wenig weiterentwickelt worden.

5. Kirchenchére und Chormusik

Kathedralkirchen sollen das liturgische Aushingeschild einer Didzese sein; daher ist es
nicht unberechtigt, der jeweiligen Dommusik besondere Aufmerksamkeit zuzuwenden. In
den letzten 10 Jahren wurden viele Domkapellmeister-Stellen neu besetzt, so dass zur Zeit
nur ein Domkapellmeister tiber 50 Jahre alt ist und ein zweiter im Jahre 2004 50 wird. Die
jetzige Generation der Verantwortlichen kennt vorkonziliare Liturgie nur mehr vom Horen-
sagen, bestenfalls aus frithen Kindestagen. In zahlreichen 6sterreichischen Domen hat sich
der Musikbetrieb griindlich gewandelt, die Vorreiter waren Graz und Wien. An vielen Ka-
thedralen gibt es nicht nur mehr den alles beherrschenden Domchor aus Laiensangern,
sondern ofters auch dazu eine (semi)professionelle Kantorei, einen Kinder- und/oder Ju-
gendchor und eine Choralschola, die unter den jiingeren Kapellmeistern selbstverstindlich
semiologisch singt. In groBeren Domkirchen wie Wien, Graz oder Salzburg wird jeden
Sonn- und Feiertag der Hauptgottesdienst musikalisch besonders gestaltet, ansonsten etwa
im Abstand von 14 Tagen. Uber die musikalischen Programme unterrichtet regelmifig die
Zeitschrift ,,Singende Kirche®."® Es zeigt sich, dass unter den Ankiindigungen der kirchen-
musikalischen Produktionen nach wie vor das klassische Ordinarium Missae mit und (sel-
tener) ohne Instrumentalbegleitung iiberwiegt. Etliche Pfarren kiindigen ihre Kirchenmusik
an, wenn etwas ,,Besonderes” passiert, und das ist meistens eine ,,Messe” (= Ordinari-
umskomposition). Wenn etwa fiir den 31.3.2002 in der Pfarre Gleisdorf die Kronungsmesse
von Mozart in der ,,Singenden Kirche* avisiert wird"’, heiBt das keinesfalls, dass im Rest

' In jeder Nummer der Zeitschrift ,,Singende Kirche® sind seit dem Kalenderjahr 1973 (Jahrgang

20, 1972/73) die Musikprogramme der osterreichischen Domkirchen im Berichtsteil in einer ei-
genen Rubrik dokumentiert. Ein Langzeitvergleich iiber die Entwicklung der Dommusiken seit
Einfiihrung des Messbuchs 1975 wire also leicht moglich.

Singende Kirche 49 (2002) 27.
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des Jahres kirchenmusikalisch nichts passiert. Motetten, Liedsdtze, Proprien, Choral, NGL,
all das hat jedoch nicht den — emotionalen und psychologischen — Stellenwert einer Mo-
zartmesse. Das wird auch in anderer Weise ,honoriert”. Die Berufsmusiker des Grazer
Philharmonischen Orchesters sind durchaus bereit, fiir eine solche liturgische Produktion 50
km ,,aufs Land” zu reisen, auch wenn sie hier mit Laien zusammen musizieren. Etliche
Chore der Wiener Innenstadtkirchen fithren fast ausschlieflich die gingigen Orchestermes-
sen auf. Solche Gottesdienste sind immer bestens besucht; mit Spenden und Subventionen
ist der teure Betrieb auch finanzierbar. Eine Ausnahme bildet der Stephansdom. Unter der
Leitung von Domkapellmeister Johannes Ebenbauer und Domorganist Peter Planyavsky
gibt es zur ,,Messe* auch regelmdfBig Alternativen, die sich hinter Bezeichnungen wie ,,Mo-
tetten®, ,,Choralamt®, ,,Spirituals® u. 4. verbergen. Auch Kathedralen wie Graz, Klagenfurt
oder St. Polten sind ldngst dazu iibergegangen, die Breite musikalischer Gestaltungsformen
der Messe zu realisieren. Da singt auch eine ,,Kantorenschola® oder eine Solistin, mitunter
gibt es reine Instrumentalmusik. Das ist freilich eine ,,musica minus festiva®, an den groflen
Feiertagen ist die opulente Orchestermesse (Mozart gilt schon als etwas leichtgewichtig)
unabdingbar. Trotz der Dominanz — nicht Exklusivitdt — des Ordinariums an Kathedralkir-
chen bekommt der Gemeindegesang auch bei solchen Gestaltungsformen seinen ebenbiirti-
gen Platz, wie es in der Instruktion ,,Musicam Sacram® von 1967 in Art. 34 festgeschrieben
ist. Auch hier ging der Wandel allméhlich vor sich. Vor 20 Jahren habe ich es selbst erlebt,
wie dem Gemeindegesang in einer Osterreichischen Kathedrale beim ,,Hochamt® zum
Durchbruch verholfen wurde — gegen die Interessen der Chorsinger, aber nicht gegen die
Einsicht des Domkapellmeisters. Ich habe wiederholt darauf hingewiesen, dass die kiinstle-
rische GrofBle einer Ordinariumskomposition oft mehr als deutlich auf die dsthetischen Defi-
zite der {ibrigen liturgischen Elemente hinweist.”® Das betrifft leider auch die Musik im
Wortgottesdienst. Viele gangigen Vertonungen des Responsorialpsalms konnen in ihrer
musikalischen Diirftigkeit — die auch dem liturgietheologischen Stellenwert des Psalms
zuwiderlaufen — und Sprodigkeit nicht mit einer Schubert-Messe konkurrieren, was rein
akustisch die liturgie-theologischen Gewichte natiirlich total verschiebt. Die Losung kann
nicht heiflen: weg mit der groen Kirchenmusik ins Museum, also ins Konzert. Die kreative
Herausforderung lautet, Responsorialpsalmen und Evangeliumsrufe von solch musikali-
scher Qualitit zu komponieren, dass sie gegeniiber den historischen Vorbildern des Ordina-
riums zumindest akustisch nicht abfallen. Peter Planyavsky hat mit dem ,,symphonischen
Antwortpsalm® fiir Kantor, Gemeinde, Orchester und Orgel — wie er es nannte — ein solches
Gegengewicht aus dem liturgisch-musikalischen Heute geschaffen. Auch andere Kompo-
nisten haben dies als interessanten Anreiz gesehen.

Der Vergleich zwischen élteren und neueren Statistiken hat ergeben, dass zwischen 1934
und 1984/85 die Zahl der Kirchenchore und Chorsanger nicht abgenommen hat, ganz im
Gegenteil: in manchen Regionen Osterreichs ist sie sogar gestiegen. 1984/85 wurden in
ganz Osterreich etwa 1000 Kirchenchore mit ca. 30.000 Singerinnen und Sangern gemel-
det.”” Der Knick unmittelbar nach dem Konzil, wo im unbedachten Eifer auch mancher
Chor ohne Grund aufgeldst worden ist, wurde sehr rasch wettgemacht. Nicht wenige Ju-
gendensembles von damals sind heute wiirdige ,, Traditionstriger” und pflegen im wahrsten
Sinn des Wortes ein ,,gemischtes Repertoire”. Chore singen heute nicht mehr beharrlich
jeden Sonntag im Hochamt, aber regelméliig ,,zu allen heiligen Zeiten®, etwa 20-25 Mal im

'8 7.B. in IKZ Communio (s. Anm. 3) 317.

°® TRUMMER (s. Anm. 9) 178f.
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Jahr zu unterschiedlichen Anldssen. Fiir (grof3)stiddtische Chore ist die biirgerliche Land-
flucht zu den Feiertagen mittlerweile ein grofies Problem geworden. Da kann es schon
vorkommen, dass das ,,Osterhochamt” dann am Weillen Sonntag stattfindet, wenn die Kurz-
urlauber wieder zuriickgekehrt sind. Das Repertoire der gewdhnlichen Kirchenchére hat
sich stark gewandelt, zuerst stilistisch. Die Romantik cécilianischer Prigung ist vielfach
verschwunden. Mit der Begeisterung der Sechziger- und Siebzigerjahre fiir die ,,Alte Mu-
sik*, die parallel ging mit der Einfihrung der Muttersprache in die Liturgie sowie mit ei-
nem erwachenden Bewusstsein fiir 6kumenische Fragen, kam viel aus dem protestantischen
Repertoire in unsere Liturgien. Es gibt wohl kaum einen Chor, der nicht Leichteres oder
Anspruchsvolleres von Bach oder Heinrich Schiitz auf Lager hat. Als die Chor-Spirituals
auf weltlichen Chorwochen boomten, sang man sie auch sofort in der Kirche. An ,,Taste
and see* von Moore fiihrt heute kaum ein Weg vorbei, auch wenn die liturgische Verortung
nicht immer allen klar ist. In den Anfangsphasen der Liturgiereform hat sich auch der Wie-
ner Musikverlag Doblinger redlich bemiiht, neue Chorliteratur fiir die erneuerte Liturgie
anzubieten. Liturgisch aufbereitete Sammlungen alterer Chormusik wurden ediert (Chor-
blattreihen und thematische Hefte mit Motetten), zahlreiche Osterreichische Komponisten
verdffentlichten deutsche Ordinarien fiir Gemeinde, Chor, Orgel und eventuell einige In-
strumente. Dieser Elan hat inzwischen aus mehreren Griinden stark nachgelassen; solche
Griinde sind u. a. die Unmoral des Fotokopierens sowie die vor 30 Jahren giinstigeren per-
sonellen Konstellationen, welche auch das Verlagsinteresse bestimmten. All diese z. T.
erfolgreichen Miihen waren jedoch eher auf Adaption herkémmlicher Repertoires aus,
weniger auf konzeptives zukunftsweisendes Denken. Osterreich ist nicht gerade als ein
Vorreiter-Land fiir neue Konzepte einer ,,ritual music zu nennen. Dazu ist auch das Ge-
wicht der Tradition zu stark. Wo nichts oder wenig vorhanden ist, kann sich leichter Neues
entwickeln.

Mit den vorhandenen Mdoglichkeiten an bewiltigbarer Literatur kénnen viele Chore zu
liturgisch einwandfreier Gestaltung von Messfeiern beitragen. Es gibt aber auch nicht we-
nige, regional sehr verschieden starke Fehlentwicklungen, die erst mit der Einfithrung der
Volkssprache in die Liturgie so richtig erbliiht sind. Dazu zdhlen jegliche Formen von Dia-
lekt-, Volkstums-, Jagd- und sonstigen ,,Messen®, welche musikalisch anspruchslos, dafiir
aber liturgisch umso skandaldser sind, die Natur der Messe vollig verkennen, aber ,,bei den
Leuten* recht beliebt sind, weil sie den Publikumsgeschmack treffen.’® Diese Produkte aus
meist sehr weltlicher Hand stehen in der Tradition der josephinischen Messlieder, die wie
Rosinen iiber den Kuchen der Liturgie dariiber gestreut sind; weder passen sie strukturell
und inhaltlich zur Liturgie, noch lassen sie Gemeindegesang zu. In Bundeslindern wie
Kérnten und Steiermark gehort dies zum nicht beseitigbaren Repertoire vor allem kleinerer
und musikalisch schwicherer Kirchenchére und so gut wie immer zum Repertoire von
profanen Gesangsvereinen, die ab und zu auch in der Kirche singen und nicht verstehen
kénnen, warum sich die Freude iiber ihre Darbietungen in Grenzen hilt.

Die Kirchenchore jedoch werden vor allem in Gemeinden ohne Priester am Ort mehr
denn je wichtige Kristallisationspunkte des Gemeindelebens und erhalten dadurch zusétzli-
che wichtige pastorale Aufgaben und Herausforderungen.

2 Vgl. dazu: Ph. HARNONCOURT, Uberlegungen zu den ,,Mundartmessen*. In: Singende Kirche 28

(1980/81) 52-58.
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6. Orgelspiel und Orgelbau

Am Beschiftigungsumfang der Organisten an groBen Kirchen kann man einen tiefen
Strukturwandel erkennen. Als Student habe ich in Vertretung des Grazer Domorganisten
werktags zwei Orgeldienste absolviert, an Sonntagen sechs. Heute ist in derselben Kathed-
rale an Werktagen ein Dienst vorgesehen, an Sonntagen sind es vier. In meiner oststeiri-
schen Heimatgemeinde Feldbach spielte der Organist tiglich bei drei Frithmessen an Werk-
tagen, an Sonntagen waren es fiinf Dienste. Dazu kamen viele Trauungen am Samstag.
Heute wird in der Mehrheit der Pfarren normalerweise an Werktagen {iberhaupt nicht mehr
Orgel gespielt, am Wochenende sind es bestenfalls drei Messen, wenn der Pfarrer nicht
mehrere Gemeinden gleichzeitig ,,versorgen” muss. Manche auch sehr sinnvolle Reduktion
erfolgte durch den Priestermangel. Dass Orgelspiel am Werktag jedoch iiber weite Strecken
verschwunden ist, hat wesentlich andere Griinde, darunter den mangelnden Willen der
Pfarrgemeinden, diese Dienste zu finanzieren. Dies korrespondiert auch mit diversen Wiin-
schen von Kolleginnen und Kollegen nach mehr Freiheit und Ungebundenheit, was zwei-
fellos im Kontrast zum anderen Wunsch steht, in der Kirche moglichst vollbeschiftigt zu
sein. Die Organistinnen und Organisten sind teils tiberaltert und haben auch aus mancherlei
Griinden es versdumt, rechtzeitig fiir Nachfolger zu sorgen. Trotz vieler Mithen um Ausbil-
dungZl verstummt die Orgel in vielen, vor allem kleinen Pfarren.

Der moderne Instrumentenbau hat auch in Osterreich einen groien Aufschwung erlebt.*
Wo man es wirklich wollte, dort hat man heute ein zeitgeméBes neues und oft auch kiinstle-
risch interessantes Instrument. Das wiederum zieht das Interesse junger Menschen fiir Or-
gelspiel und Orgelmusik an. Die Opferbereitschaft der Bevolkerung fiir eine neue Orgel
war oft erstaunlich grofl, wenn die Motivation durch Pfarrgemeinde und didzesane Berater
stimmte. Osterreich hat heute interessante Orgellandschaften, vor allem in Oberdsterreich
finden wir auf engem Raum eine erstaunliche Vielfalt unterschiedlicher Instrumententypen
und Firmen aus ganz Europa. Das zweimanualige Instrument ist der Normalfall geworden,
auch wenn interessante einmanualige Orgeln in kleineren Kirchen nach wie vor gebaut
werden. Dispositionsgrundsétze unterliegen naturgemil diversen Moden, Lust auf Experi-
mente 1st freilich wenig zu erkennen. Auch neue Kirchenbauten bekommen meist 10 bis 15
Jahre nach der Kirchweihe eine Orgel. Nicht immer geht das ohne Konflikte mit den Archi-
tekten ab, deren Vorstellungen von Orgeln ofters nicht lege artis sind und als Konsequenz
derartiger Fehlplanungen mitunter Umbauten von neuen Kirchen notwendig machen, bevor
man eine Orgel errichten kann — wie ein prominentes Beispiel in Graz zeigt. Es ist etfreu-
lich festzustellen, dass das Eindringen von elektronischen Surrogaten in die Kirchen sich in
Grenzen hilt und oft durch Uberzeugung hintan gehalten werden kann, obschon die ein-
schldgige Industrie in ihren Werbestrategien nicht gerade zimperlich ist. Neben der Pfei-
fenorgel haben aber nicht wenige Kirchen mittlerweile ein Keyboard, das der Begleitung
der Neuen Geistlichen Lieder dient und in Kinder- und Jugendensembles seinen Einsatz
findet.

! Vier Diézesankonservatorien fiir Kirchenmusik in Wien, St. Polten, Graz, Linz, zahlreiche Lehr-

ginge und Kurse in den didzesanen Kirchenmusikreferaten,

Orgelneubauten und -restaurierungen sind seit Jahrzehnten in der Zeitschrift ,,Singende Kirche*
sehr genau dokumentiert. Eine zusammenfassende Gesamtdarstellung der letzten 50 Jahre bleibt
ein Desiderat.
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7. Gregorianik

Man darf den Gregorianischen Choral ruhig als Stiefkind der osterreichischen Kirchen-
musikpflege bezeichnen.”> Die meisten Kloster — mit Ausnahme der Zisterzienser — haben
ihn aufgegeben oder minimiert. Aus dem pfarrlichen Leben, wo er ohnedies nur wenig
beheimatet war, ist er weitgehend verschwunden. Doch neues Leben bliiht aus den Ruinen.
An etlichen Domkirchen haben sich neue Choralscholen formiert, die regelmiBig im Got-
tesdienst singen und auch die Domgemeinden zum Mitsingen bei einigen Choralordinarien
erfolgreich motivieren. Es ist zur Regel geworden, dass auch im Choralamt die Amtsgebete
des Priesters deutsch vorgetragen werden; lateinische Messen finden auflerhalb des ideolo-
gisch darauf fixierten Spektrums nur wenig statt. Die neuen Scholen singen auf der Basis
der semiologischen Interpretationslehre und sind in heutige Gottesdienstpraxis integriert.
Gregorianische Konzerte erfreuen sich eines groen Publikumsinteresses, wenn die Qualitit
der Scholen stimmt.

8. Neue Musik in der Liturgie

Das Interesse an neuer Musik in der Kirche ist nicht besonders grofl und das Gespréch mit
seridsen Komponistinnen und Komponisten ist schwierig, zumal im Bereich der liturgi-
schen Musik vieles an unterschiedlichen Denkwelten nicht harmonisierbar erscheint. Das
Sich-Einfiihlen in die Notwendigkeiten, Beschrinkungen und Gesetzmifigkeiten liturgi-
scher Musik — was ohnedies schwer vermittelbar ist, wie ich selber sehr oft erleben muss —
setzt ein gewisses MaB an liturgischer Sozialisation voraus oder zumindest den Willen, sich
auf diese Welt kreativ einzulassen. Die Selbstgeniigsamkeit kirchlicher Gebrauchsmusik
wiederum wirkt auf dsthetisch sensible Menschen eher abstofiend. Bis in die Achtzigerjahre
forderte der Osterreichische Rundfunk neuere musikalische Versuche in der Messe. Das
Musikprotokoll des Festivals ,,steirischer herbst“ hat immer wieder auch Kompositionsauf-
triige fiir liturgische Musik erteilt, auch an Komponisten wie Ernst Krenek.** Als jedoch die
sonntigliche Messiibertragung ins Regionalprogramm fibersiedelt wurde, schwand der
Wille zur neuen Musik. Dennoch gibt es immer wieder Anldufe, die Verbindung zur heuti-
gen neuen Musik aufzunehmen. Kompositionsauftrage von Domchdren und Didzesen ge-
héren dazu, kleinere Veranstaltungen wie ,,Cicilia — Tage der neuen Musik in der Kirche*
in Klagenfurt oder neue Werke bei Katholikentagen, Papstbesuchen usw. Seit Armin Kir-
cher 1992 die Organisation der Osterreichischen Werkwoche fiir Kirchenmusik in Salzburg
tibernommen hat, wird Urauffithrungen und Auffiihrungen neuer Kirchenmusik ein grofie-
res Gewicht gegeben.”> Schon 1987 wurde die Musik zum Wortgottesdienst fiir Kantor,
gemischten Chor, Gemeinde, Orgel, Blechblidser und Schlagzeug des in Graz gebiirtigen
Professors fiir kirchliche Komposition an der Wiener Musikhochschule, Wolfgang Sauseng,
aus der Taufe gehoben. Daneben waren es auch Ordinariumsvertonungen fiir Gemeinde,
Chor und diverse Instrumente, die eher noch in alten Denkmustern verhaftet waren. In den

2 Hans Haselbéck nannte fiir dsterreichische Verhiltnisse trefflich den Choral einmal eine ,,Fasten-

speise*. Ich habe mich zur Situation in der Jubiliumsnummer ,,50 Jahre Singende Kirche* geéu-
Bert: Dornréschen und die sieben Zwerge, oder: Gregorianischer Choral in Osterreich. In; Sin-
gende Kirche 50 (2003) 168-169.

Eine Ubersicht iiber das Gesamtprogramm seit 1968 zeigt das Programmheft: ORF Landesstudio
Steiermark, Musikprotokoll im ,,steirischen herbst™ 22. bis 26. Oktober 1987.

Die Programme sind dokumentiert in: A. KIRCHER, Die dsterreichische Werkwoche fiir Kirchen-
musik 1978-2003. In: Singende Kirche 50 (2003) 160-167.
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letzten Jahren wurden motettische Werke, Hallelujarufe, Liedkantaten von Komponisten
wie Petr Eben, Thomas Daniel Schlee, Wolfgang Sauseng, Wolfram Menschick, Herbert
Paulmichl, Otmar Faulstich, Karl Bernhardin Kropf, Wolfgang Kreuzhuber, Johannes
Ebenbauer und Peter Planyavsky bei den Werkwochen uraufgefiihrt. Hinter den Komposi-
tionsauftragen stehen neuere liturgische Konzepte, die den Teilnehmern — Kirchenmusiker
aus ganz Osterreich — zukunftsweisende Alternativen zu den ausgetretenen kirchenmusika-
lischen Pfaden zeigen sollen. Daneben werden immer auch Chorbearbeitungen von NGL
[neuen geistlichen Liedern] erarbeitet. Die stilistische Breite der neu entstandenen Werke
ist sehr vielfiltig. Der Leiter der Werkwoche, Armin Kircher, versucht auch, mit seinen
Sammelbinden neuer Chormusik ein Repertoire fiir die Bediirfnisse der heutigen Liturgie
aufzubauen. Dazu zihlen auch ein Heft mit chorischen Halleluja-Codas zum Gotteslob, ein
Heft mit mehrstimmigen Evangeliumsversen, die Gesénge zu Trauung und Begrébnis usw.
Arbeiten wie diese sind Langzeitinvestitionen.

9. Ausbildung

Das osterreichische Anstellungs- und Ausbildungssystem fiir Kirchenmusiker ist dem
deutschen vergleichbar. Die Basisausbildung schlieft mit der C-Priifung, eine Bl-Priifung
ist eine gehobenere Basisausbildung, der deutschen B-Priifung entspricht das akademische
Kurzstudium Katholische Kirchenmusik, das im Auslaufen begriffen ist, inhaltlich aber
identisch ist mit der 1. Diplompriifung der alten Diplomstudien bzw. mit dem neuen Bakka-
laureatsstudium Katholische und Evangelische Kirchenmusik. An den Musikuniversitéiten
in Wien, Graz und Salzburg ist durch die dauernden Universitéitsreformen alles ein wenig
komplizierter geworden, der Weg fiir individuelle Profilbildungen wurde aber dadurch frei.
In Graz und Wien hat man sich dem Bologna-Prozess angeschlossen und das Kirchenmu-
sikstudium nach dem EU-Modell in ein Bakkalaureats- und Magisterstudium reformiert,
Salzburg blieb beim alten Diplomstudium. Das Magisterstudium entspricht dem deutschen
Aufbau-, bzw. A-Studium, hat jedoch auch einige wissenschaftliche Komponenten. Absol-
venten des Diplom- bzw. Magisterstudiums sind berechtigt, an einer dsterreichischen
Kunstuniversitit ein Doktoratsstudium der Philosophie durchzufiihren, die Einflihrung einer
kiinstlerisch-wissenschaftlichen Promotion zum Doctor artis ist geplant. Magisterstudien
sind mit den Hauptschwerpunkten Orgel oder Chorleitung moglich, in Graz wurde zusitz-
lich ein Magisterstudium Gregorianik eingefiihrt, das heuer bereits die ersten drei Absol-
venten hervorbracht hat.?® Die Kirchenmusikinstitute haben z.T. einen sehr hohen Auslén-
deranteil, der auch darauf zuriickzufiihren ist, dass viele Bischofe in Didzesen des ehemali-
gen Ostblocks ihre zukiinftigen Kirchenmusikverantwortlichen lieber in Osterreich ausbil-
den lassen als anderswo.

In den Didzesen Wien, St. Polten, Graz und Linz bestehen eigene Ditzesankonservatorien
fiir Kirchenmusik, welche die klassische C-Ausbildung und den Abschluss in Bl anbieten,
daneben aber auch NGL und andere Schwerpunktficher unterrichten. Die Konservatorien
sind als berufsbildende hohere Schulen kirchliche Privatschulen mit Offentlichkeitsrecht.
Kirchenmusikausbildung gibt es auch an einigen Konservatorien der Landeshauptstidte, die
meisten didzesanen Kirchenmusikreferate bieten die C-Ausbildung auch in Kursform an.
Zur Weiterbildung halten zahlreiche Diézesen Werkwochen fiir Kirchenmusik ab, die Salz-

26 ygl. dazu mein Bericht: Kirchenmusikausbildung in Osterreich. In: Singende Kirche 50 (2003)
153-154.
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burger Werkwoche ist gesamtdsterreichisch, ebenso wie die Werkwoche fiir Neues Geistli-
ches Lied, die von der Osterreichischen Kirchenmusikkommission verantwortet wird.

10. Strukturen

In jeder Dibzese ist ein Kirchenmusikreferat eingerichtet, in dem alle Agenden — vor al-
lem der Bildung und Beratung — unter der Leitung eines (meist) hauptamtlichen Kirchen-
musikreferenten zusammenlaufen.”” Die Didzesanverantwortlichen bilden mit einigen
anderen Mitgliedern zusammen die Osterreichische Kirchenmusikkommission, die gleich-
zeitig der Vorstand des ACV [Allgemeiner Cicilien-Verband] Osterreichs ist (Prisident:
Walter Sengstschmid) und die Zeitschrift ,,Singende Kirche* herausgibt. In vielen Didzesen
wird der Kirchenmusikreferent von Gebietskantoren oder Regionalkantoren unterstiitzt, das
sind akademisch gebildete Kirchenmusiker, die an einer Pfarre titig und gleichzeitig mit
regionalen Bildungsaufgaben betraut sind. Die Einrichtung solcher Stellen ist nicht an die
GroBe einer Didzese gebunden, die groBe Didzese Graz-Seckau z. B. hat keine, die kleine
Dibzese Gurk-Klagenfurt hat zwei hauptamtliche Regionalkantoren in Verbindung mit
einem Pfarrdienst. Pfarrliche Kirchenmusiker erfiillen ihren Dienst in der Regel in Teilzeit-
beschiftigung und sind daneben meist in Lehrberufen titig. Einen Dienstpostenplan wie
etwa in Deutschland gibt es in Osterreich nicht, das wurde von fiihrenden Kirchenmusikern
selbst nicht gewollt. Die Dienst- und Besoldungsordnungen sind — wenn es welche gibt —
von Dibzese zu Dibzese unterschiedlich, aber im Grofen und Ganzen vergleichbar. Die
Anstellungschancen werden zur Zeit sehr unterschiedlich bewertet und eingeschitzt. So
weit ich es tiberblicke, sind in den letzten Jahren die Absolventen meiner Universitit noch
im erlernten Beruf untergekommen, wenn sie dies wollten. Die groBen Umwilzungen in
der Kirchenorganisation, die in den nichsten Jahren unvermeidlich sein werden, werden
sich auch auf die Rahmenbedingungen der Kirchenmusik auswirken. Pastoral orientierte
Allround-Musiker, die gut in ihre Gemeinden integriert sind, werden dabei durchaus ihre
Chancen haben und ihre Méglichkeiten wahrnehmen kénnen, da dies dem Aufbau und dem
Zusammenhalt der Gemeinden dient.

11. Schluss

Wir leben in einem Land mit einer grofen, ja fast iibermachtigen kirchenmusikalischen
Tradition, die bis jetzt noch alle Reformversuche von Kaisern, Pépsten und romischen Be-
hérden mit wenigen Transformationen iiberlebt hat. Der Blick ist deshalb keineswegs nur
retrospektiv. Es gibt vieles an Neuansitzen aus liturgischem oder kulturellem Ethos heraus,
freilich werden sie im Glanze des Alten oft kaum wahrgenommen. Was im Lande vielfach
gewiinscht ist, sind verniinftige Kompromisse zwischen der Pflege des herkdmmlichen
Thesaurus musicae sacrae und den musikalischen Erfordernissen heutiger Liturgie. Trotz
mancher Probleme kann ich gliicklicherweise eine insgesamt sehr positive Bilanz ziehen.
Die Leistungen der osterreichischen Kirchenmusikerinnen und Kirchenmusiker halten in-
ternationalen Vergleichen durchaus stand, auch wenn manches innovativer sein konnte. Die
Entwicklung kirchenmusikalischer Neukonzeptionen zu fordern, ist sicher ein vordringli-

; Vgl. dazu: W. SENGSTSCHMID, Von der ,,Arbeitsgemeinschaft der Osterreichischen Didzesan-

kommissionen fiir Kirchenmusik® zur ,,Osterreichischen Kirchenmusikkommission (Allgemeiner
Cicilienverband fiir Osterreich). In: Singende Kirche 50 (2003) 152. Zur Situation in den Didze-
sen sind in derselben Nummer der genannten Zeitschrift ebenfalls spezielle Artikel erschienen.
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ches Desiderat. Das Neue kommt freilich selten so an, dass es sich klaglos in das System
einpasst. Nach dem Erscheinen des Motu proprio ,,Tra le sollecitudini* 1903 schickte Kai-
ser Franz Joseph personlich seinen Hofburgpfarrer, den Weihbischof Laurenz Meyer, nach
Rom zu Pius X., um dort wegen der Restriktionen gegen die Orchestermessen zu verhan-
deln. Was der Papst damals sagte, ist vielleicht auch heute noch typisch fiir den Umgang

mit mancher Situation im Lande: ,,So wollen Wir also fiir Wien eine Ausnahme machen®?®.

(Dieser Vortrag wurde auf der Internationalen Tagung von Universa Laus im August
2004 in St. Pélten gehalten. Er ist eine erweiterte und tiberarbeitete Version des Vortrags
beim Symposion des Instituts fiir Liturgiewissenschaft, christliche Kunst und Hymnologie
Jinner 2004 in Graz.)

g TiTTEL, Osterreichische Kirchenmusik, Werden — Wachsen — Wirken. Wien 1961, 315.
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Wiltraud Resch, Graz

Die Bedeutung der Architektur
und der Ausstattung des Kirchenraumes fiir die Liturgie

Vor der Frage iiber die Bedeutung eines Raumes, mochte ich einleitend die Feststellung
treffen: wir haben die Beziehung zu einem Raum in seiner ganzheitlichen Dimension verlo-
ren. Die Individualisierung des Einzelnen gegeniiber dem #ufleren Umfeld trifft Natur und
Raum gleichermafen. Schon lingere Zeit ist man sich bewusst, dass mit dem Verlust der
Beziehung zur Natur nicht nur eine Bedrohung des gesamten Okosystems eintritt, sondern
auch die geistige Dimension der Schdpfungsgeschichte verloren geht. Allméhlich erlebt
auch das Nachdenken iiber den Einfluss des gebauten Raumes eine Renaissance.

So weit die menschliche Erinnerung zuriick reicht, war das Wissen um den richtigen Ort
und die Bedeutung eines Raumes in allen iiberlieferten Traditionen bekannt. Noch immer
ist es ein Ritsel mit welchen technischen Mitteln unsere Vorfahren Dolmen und Steinkreise
errichteten, die tellurischen Energien biindelten und verstérkten. Gebaute Rdume wurden
stets als Abbild des Kosmos verstanden. In diesem Sinne liegt allen alten Architekturen
verschliisselt auch die Geisteshaltung der jeweiligen Epoche zugrunde, sei es in den Pyra-
miden oder den Tempeln der Antike. Jeder Griindungsakt eines Bauwerks war ein sakraler.
Fiir Ort und Zeitpunkt befragten Priester den Willen der Gotter, wie dies bei Vitruv, dem
einzigen aus der Antike erhaltenen Werk iiber Architektur oder dem folgenden Corpus
Agrimensorum Romanorum iiberliefert wird.! Diese Architektur- und Vermessungswerke
der Romer fanden nachweislich noch beim Bau der friihmittelalterlichen Klosteranlagen
Verwendung, wobei die Stella der rémischen Landvermessung in das Zeichen des christli-
chen Kreuzes umgedeutet wurde.” In den Griindungslegenden, ohne die kein Kloster und
keine Pilgerkirche von Bedeutung auskommt, lebte der gottliche Wille als erster Akt der
Griindung weiter.

Der Baumeister als Triger geheimnisvollen Wissens wird schon im Alten Testament
fassbar, als Salomo mit Hilfe Hirams aus Tyrus dem Namen des Herrn einen Tempel bauen
lieB.> Noch im Mittelalter sind Baumeister in Bruderschaften und Bauhiitten verbunden, die
das alte Wissen um bestimmte Proportionen und Raumenergien hermetisch bewahren.*

Erst ab der Neuzeit wandelte sich unter dem Einfluss des Humanismus und der Renais-
sance Architektur zu einer auf gleicher Ebene von Plastik und Malerei gestellten Kunstgat-
tung, in der Baumeister, Bildhauer und Maler in Personalunion fungieren kénnen. Diese
Kunsttrias bestimmte auch die ab Mitte des 19. Jahrhunderts entstandenen Kunstgeschichte-
Lehrkanzeln, die das Fach Architektur noch heute vorwiegend zweidimensional und nach
ihrer formal bildnerischen Erscheinung bewerten.

ViTrRUVIUS, De Architectura. VITRUV, Zehn Biicher zur Architektur. Dt. Ubers. von C. Fenster-
busch. Darmstadt [1964] °1991. C. THULIN, Corpus Agrimensorum Romanorum. Leipzig 1913.
W. REscH, Zum Problem der mittelalterlichen Idealstadt. Eine Studie zu den deutschen Stadt-
griindungen des 12 und beginnenden 13. Jahrhunderts. Graz 1987, 133f [Diss.].

M. ScALA, Der Tempel Salomos und Traditionen von der géttlichen Gegenwart. Graz 2002, mit
Verzeichnis der zu diesem Thema bisher erschienenen Literatur [Dipl.arb.].

Siehe dazu L. CHARPENTIER, Das Geheimnis der Kathedrale von Chartres. Koln [1972] '*1991.
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Mit architektonischem Raum assoziiert man heute im wesentlichen Zweck und ,,Well-
ness®, das heilit korperliches Wohlbefinden durch angenehme Beleuchtung und Wirme.
Niemand mochte und soll auch nicht auf rdumliche Annehmlichkeiten verzichten. Ver-
hangnisvoll ist es jedoch, wenn auch der sakrale Raum — im besonderen der Kirchenraum —
auf AuBerlichkeiten wie ausreichende Dimensionierung, ausgekliigelte Beleuchtung und
funktionierende Heizung reduziert wird. Hier soll nun nicht mittelalterliche Architektur
zum Vorbild erhoben werden, deren faszinierende Gebdudemetaphorik in der Scholastik
wurzelt® und auf einen heutigen Sakralraum nicht {ibertragen werden kann. Ein Aspekt
mittelalterlicher Architektur sollte jedoch zu denken geben. Nur dem Hochmut einer tech-
nisierten Architektengeneration kann die Meinung entspringen, die Baumeister des Kathed-
ralen-Zeitalters wiren nicht in der Lage gewesen, gerade Fluchten und rechte Winkel zu
schaffen. Manchmal, wie zum Beispiel in der Stiftskirche von Lilienfeld, steht man nicht
nur vor einer unglaublich schrigen Wand, die schon acht Jahrhunderte gehalten hat, son-
dern sieht auch vereinzelt eingemauerte Tonschalen. Hier wird offenbar, welch grofier
Stellenwert dem Raum als Resonanzkorper fiir das gesprochene Wort, fiir Gesang und
Instrumente beigemessen wurde. Das Raumerlebnis Horen galt mehr als eine Asthetik der
geraden Linien, die erst in der Zeit der Renaissance Bedeutung erhielt.

Der architektonische Raum grenzt einen ganz bestimmten Bereich von seiner Umgebung
ab. In dieser Abgrenzung entsteht eine menschliche Gemeinschaft, die von gemeinsamen
Hoéren und Tun geprigt wird. Und in der Stille erlebt man auch Gemeinschaft im Atmen.
Man kann sich mit den Gedanken entfernen, Augen und Ohren verschlieBen, aber man kann
sich nicht vom gemeinsamen und wechselseitigen Atem-Nehmen und -Geben ausgrenzen.
Spatestens seit auch auf wissenschaftlicher Basis die Verdnderungen im vegetativen Ner-
vensystem bei lingerem Aufenthalt in einem Raum zu messen sind®, wire die ganzheitliche
Sicht eines Raumes wieder stiarker zu bedenken. Moge diese Einleitung zum Nachdenken
anregen, dass der sakrale Raum mehr bedeuten muss als Linge mal Breite mal Héhe plus
Einrichtung.

Liturgie und architektonischer Raum stehen in enger Beziehung zueinander und beein-
flussen sich gegenseitig. In den Jahrhunderten der reichen Kirchen-Bautitigkeit stellte die
Liturgie den bestimmenden Faktor dar. Der frithchristliche Saalraum mit Apsis, in der sich
die zum Volk gerichtete Priesterbank befand, ist in unserem Land nur noch ansatzweise
durch Ausgrabungen dokumentiert. Die dltesten in der Steiermark erhaltenen Kirchen sind
Chorquadratkirchen, die im 11./12. Jahrhundert vorwiegend als Eigenkirchen errichtet
wurden. Sie fanden ihr Ende, als sich im Mittelalter eine Klerikerliturgie entwickelte, die
eine rdumliche Trennung von Priester und Volk nach sich zog. Daher ist das Charakteristi-
kum des mittelalterlichen Kirchenraumes die Zweiteiligkeit (in diesem Sinne bleibt eine
barockisierte Kirche konzeptmiBig mittelalterlich, wie im Dom von Graz zu sehen). Der
barocke Gesamtraum entstand nicht aus einem kiinstlerischen Wollen heraus, sondern hatte
seine Wurzeln in der tridentinischen Liturgie. Die folgenden Abbriiche der mittelalterlichen
Lettner waren nicht auf einen Erlass zuriickzufiihren, sondern ergaben sich durch die von
den Jesuiten geprigte Liturgie.’

3 Stellvertretend fiir diesbeziigliche Literatur sei erwiihnt: F. OHLY, Schriften zur mittelalterlichen

Bedeutungsforschung. Darmstadt 1977.

Z. B. die Untersuchungen von N. Kempe, Ludwig-Boltzmann-Forschungsstelle fiir Biosensorik.
So ist in Osterreich, das wesentlich von Gegenreformation und Jesuiten geprigt wurde, kein
einziger Lettner erhalten, wihrend sie in den nérdlichen Lindern Europas, wie zum Beispiel in
Belgien und in den Niederlanden, vielfach erhalten blieben.

6
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Das 20. Jahrhundert wird als das Jahrhundert des modernen Kirchenbaues eingehen. Ging
es vorerst nur um eine zeitgemiiBe Formensprache, so fiihrten die Liturgischen Bewegun-
gen in der Zwischenkriegszeit bereits zu ersten Aufbriichen in der Raumge:sf:al‘fung.8 Ent-
scheidend veriinderte sich der Kirchenraum aber erst durch die vom II. Vatikanischen Kon-
zil eingeleitete Liturgiereform. Vor allem die Unterscheidung zwischen ,,Funktionsorten®
wie Altar, Ambo, Vorstehersitz oder der vom Altar getrennte Tabernakel zogen entschei-
dende rdumliche Umgestaltungen nach sich und fiihrten zu grundsitzlich neuen Architek-
turexperimenten.

Zeitgendssische Kirchenarchitektur entstand in den letzten vier Jahrzehnten vor allem in
neuen Ballungszentren am Stadtrand oder in aufstrebenden Industriegebieten. Der Prozent-
satz neuer Kirchen gegeniiber dem Bestand an alten Kirchen ist trotzdem ein geringer.
Somit ergab sich iiberwiegend die Frage, wie ein bestehender Kirchenraum bestmdglich fiir
die erneuerte Liturgie adaptiert werden kann, Kein gewachsenes Kirchengeb4ude gleicht
dem anderen, so musste jeweils eine individuell giiltige Losung gefunden werden. Die
Vorgaben fiir die Gestaltung liturgisch wichtiger Orte sind vorwiegend allgemeine Hil-
festellungen’ und lassen daher in der Praxis eine grofe Bandbreite an kiinstlerischen Lo-
sungen zu. Anschaulich wird die kiinstlerische Aussagekraft neuer Altarraumgestaltungen
in dem Buch ,,Funktion und Zeichen* dargestellt, das die steirische Didzese ein Viertel-
Jahrhundert nach dem Beginn der Liturgiereform im Gefolge des II. Vatikanums herausge-
geben hat. "’

Den Neugestaltungen gingen des Ofteren Probleme voran, die im schlimmsten Fall zu ei-
ner Spaltung der Pfarrgemeinde fithrten. Anderseits konnten die Kirchenraum-Erneu-
erungen als Chance wahrgenommen werden, sich auch als feiernde Gemeinde zu erneuern
und zu aktivieren. In den meisten Fiéllen folgte der anfénglichen Skepsis eine Akzeptanz
der Neuerungen, spitestens dann, wenn die damit verbundene Restaurierung des Kirchen-
raumes abgeschlossen war. Unversohnlich blieben jedoch vereinzelte Neugestaltungen in
Bezug auf das Bundesdenkmalamt. In diesem Zusammenhang sind vor allem Mariazell'!
und Weizberg'? zu erwihnen. Vermutlich lieB der Umstand, dass es sich hier um die bedeu-
tendsten barocken Wallfahrtskirchen der Steiermark handelt, schon von vornherein die
emotionalen Wogen in Bezug auf eine Anderung des Traditionellen, Vertrauten hochgehen.
In Weizberg war es die Entfernung der Kommunionsbalustrade, in Mariazell war es die fiir
eine zeitgemiBe Liturgie notwendige Versetzung der Marienséule im Kuppelraum. Uber
die zeitgendssische Neugestaltung der liturgischen Bereiche kann man geteilter Ansicht
sein. An dieser Stelle soll jedoch nochmals betont werden, dass es die riumliche Verénde-
rung war, fiir die im Fall von Mariazell sogar die hochste Instanz fiir Denkmalschutz im
Bundesministerium bemiiht wurde — und dies, obwohl die Versetzung einer Siule jederzeit
reversibel ist.

Siehe z. B. P. PARSCH — R. KRAMREITER, Neue Kirchenkunst im Geist der Liturgie. Wien — Klos-
terneuburg 1939.

J. H. EMMINGHAUS, Gestaltung des Altarraumes. Neubearb. v. R. Pacik. Salzburg 1985 (TLKO 11).
Funktion und Zeichen: Kirchenbau in der Steiermark seit dem II. Vatikanum. Hg. W. Bergthaler
[u. a.]. Graz — Budapest 1992.

W. REscH, Mariazell. Erneuerte Liturgie in der traditionsreichsten Wallfahrtskirche Osterreichs.
In: KuKi 65 (2002) 184f.

J. RAUCHENBERGER, Pathos auf Pathos: Ein Strom von Trauben vorm Goldaltar. Der Maler Hu-
bert Schmalix in der barocken Weizbergkirche. In: KuKi 65 (2002) 112f.
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Das Resiimee nach 40 Jahren Liturgiereform ist trotz mancher Differenzen ein durchaus
positives. Die in den ersten Jahren nach dem II. Vatikanum aufgestellten einfachen Tische
und Lesepulte (spéter als Provisorien bezeichnet) wurden iiberwiegend durch neue Altarlo-
sungen ersetzt. Die mehr oder weniger kiinstlerisch gelosten Altarzonen bilden heute in
nahezu jeder Kirche der Steiermark einen zeitgendssischen Akzent und zeigen, dass hier
eine Gemeinde lebendig Liturgie feiert.

Doch der Dialog im Kirchenraum ist nicht beendet und wird durch die sich kontinuierlich
leerenden Kirchenreihen stédndig angefacht. Einerseits wird die Riickkehr zur tridentini-
schen Liturgie und ein geosteter Hochaltar als Allheilmittel gesehen. Anderseits keimt die
Ansicht auf, dass sich die Liturgie des II. Vatikanums durch neue Altarzonen allein noch
nicht verwirklichen konnte. In diesem Zusammenhang sei auf den 2003 erschienenen
Sammelband zum Thema der Communio-Riume verwiesen.'> Der Untertitel ,, Auf der
Suche nach der angemessenen Raumgestalt katholischer Liturgie® zeigt bereits an, dass die
neuen Altarldsungen nur einen ersten Schritt bedeuten kénnen. Durch die Beibehaltung der
traditionellen Kirchenrdume mit ihrer festen Bankanordnung ergibt sich fiir Viele ein unbe-
friedigendes Gegeniiber von Priester und Gemeinde. Die Arbeitsgruppe , Kirchliche Archi-
tektur und sakrale Kunst“ der Liturgiekommission der Deutschen Bischofskonferenz ver-
sucht seit Mitte der 90er-Jahre des vorigen Jahrhunderts verstirkt, Impulse fiir einen diffe-
renzierten Umgang mit alten Rdumen aus einem vertieften Verstindnis der erneuerten Li-
turgie heraus zu geben. Die Gemeinsamkeit der vorgestellten Beispiele besteht in der Wie-
dergewinnung des Gemeinderaums als liturgischen Aktionsraum. Dabei wird die Gemein-
deversammlung wie in alten Synagogen und manchen frithchristlichen Kirchen durch die
Raumgestalt des Schiffs vorgegeben. Wesentlich ist die durch die Gemeinde gebildete freie
Mitte, die je nach Raumsituation zu einem bestehenden Chor hin gedffnet sein kann. Die
liturgischen Hauptorte Ambo und Altar, zuweilen auch Taufort, Priestersitz und Taberna-
kel, sind auf der Lingsachse angeordnet. Die Gestaltung der geometrischen Mitte ist unter-
schiedlich — sie kann vom Altar eingenommen werden aber auch bewusst freigehalten blei-
ben und nur bei besonderen Anldssen temporir genutzt werden.

Angeregt durch mehrere einschligige Artikel in Fachzeitschriften kam es in einigen Pfar-
ren zu Neuaufbriichen in ihren alten Kirchenrdumen: Bevorzugt wurde die Ellipse, die
vorzugsweise die beiden Brennpunkte des Lebens (Altar und Ambo, Hingabe und Sendung)
darstellen kann. Die bei der Ellipse frei bleibende, ,.leere Mitte ist ein Spannungsfeld im
Raum, das bestéindig herausfordert, gefiillt zu werden. Ellipsenmodelle wurden beispiels-
weise in der neugotischen Kirche Aarhus in Dénemark, in der spitgotischen Heilig-Geist-
Kirche in Burghausen, in der barocken Pfarrkirche St. Anton in Passau, in der 1924 errich-
teten Kirche St. Michael in Saarbriicken oder in der 1959 erbauten St. Franziskuskirche in
Bonn verwirklicht.'*

In Osterreich lieB die Umgestaltung des Langhauses in der Stadtpfarrkirche von Korneu-
burg bei Wien zu einem Communio-Raum mit zentralem Altar Wogen der Emporung
hochkommen. Nicht nur die Vorgangsweise des Pfarrers, der sich iiber die Bedenken des
Bundesdenkmalamtes hinweggesetzt und auf die normative Kraft des Faktischen vertraut

Communio-Riume. Auf der Suche nach der angemessenen Raumgestalt katholischer Liturgie.
Hg. A. Gerhards — Th. Sternberg — W. Zahner. Regensburg 2003 (Bild — Raum — Feier. Studien
zu Kirche und Kunst 2).

Die angefiihrten Beispiele sind in dem in Anmerkung 11 zitierten Sammelband ausfiihrlich do-
kumentiert.
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hatte, fithrte zu in der Offentlichkeit ausgetragenen Kontroversen. Laut Aussage des Bun-
desdenkmalamtes erfolgte die Verweigerung der (nachtriglichen) Zustimmung aus Griin-
den der Privention: Langhausrdume, insbesonders mehrschiffige, die auf einen Altarraum
hin orientiert sind, lassen sich nicht ohne Verlust ihrer kiinstlerischen Wirkung zu Zentral-
rdumen umbauen bzw. durch Neuméblierung uminterpretieren. Eine Leserbriefstimme
dankte fiir diesen Bescheid und bekundete, dass seit iiber 30 Jahren der liturgische Zeitgeist
der katholischen Kirche eine Spur der Verwiistung durch Osterreichs Kirchengebiude zie-
he."

Wie stehen nun die Aussichten fiir neue Formen der Liturgie in Kirchenrdumen? In der
derzeitigen Situation ist an neue Kirchenbauten, in denen ein Raum fiir die Liturgie ge-
schaffen wird, nicht zu denken. Somit wird sich die Liturgie weiterhin rdumlichen Gege-
benheiten beugen und auf Altarzonen beschranken miissen — zumal auch die klassenzim-
merformigen Kirchenbiinke durch den Einbau von Bankheizungen fiir die Ewigkeit ge-
schaffen scheinen.

Die Frage nach Zukunftsperspektiven ldsst sich vielleicht durch einen geschichtlichen
Riickblick beantworten. Letztlich blieb nach Einfithrung der tridentinischen Liturgie der
Einheitsraum mit dominantem Hochaltar siegreich, auch wenn es zum Beispiel ein halbes
Jahrhundert gedauert hatte, bis der trennende Lettner zwischen Langhaus und Chor in der
Grazer Agydiuskirche fiel.

Gesetzlicherseits wird man hoffentlich nicht warten miissen, bis sich in der Steiermark die
Probleme ergeben, wie sie bereits in anderen Léndern zu finden sind. Der ,,Forderkreis Alte
Kirchen Berlin-Brandenburg® hat es sich schon seit Jahren zur Aufgabe gemacht, vor allem
verfallende Landkirchen zu restaurieren und fiir neue Aufgaben zu adaptieren. In London
waren in letzter Zeit 26 kleine Kirchen vom Abbruch bzw. Umbau bedroht, die durch eine
Privatinitiative gerettet und ,,schonenden” Verwendungszwecken zugefiihrt werden konn-
ten.'® Unter diesen Gesichtspunkten relativieren sich die vorhin genannten Aufregungen
tiber Umgestaltungen im heimischen Kirchenraum aus liturgischen Griinden — schlieBlich
zeigen sie, dass hier eine Kirche noch die Funktion hat, fiir die sie einst gebaut wurde.

Der Raum gibt die Hiille und Resonanz und determiniert zu einem entscheidenden Teil
die im Inneren mdgliche Funktion. Aber die Ausstattung gibt dem Raum den sakralen Cha-
rakter, wie auch hier im Grazer Priesterseminar zu sehen ist. Das Refektorium und die
Hauskapelle sind zwei iibereinander liegende vollig identische architektonische Raume.
Erst durch die Dekoration und Einrichtung erhalten sie ihr unverwechselbares Aussehen
und wird ihre unterschiedliche Funktion erkenntlich.

Die derzeit diametral auseinanderstrebende Geisteshaltung, wie sie in Bezug auf die ar-
chitektonische Ausrichtung im Kirchenraum angesprochen wurde, kann auch beziiglich der
bildnerischen Ausstattung geortet werden. Leiden vor allem idltere Leute vor modernen
kahlen Wanden mit sparsamen kiinstlerischen Akzenten, indem sie der Wirme traditionel-
ler Barockausstattungen nachtrauern, so hért man besonders von der Jugend Klagen iiber
verstaubten Kitsch, vor dem sie withrend der Messe konsequent die Augen verschliefen.
Bricht wieder einmal der Bilderstreit aus? Meines Erachtens hangt die derzeitige Situation
nicht mit der ewigen Frage des Gottesbildes zusammen. In der heutigen Medienwelt regie-
ren die Bilder, deren Einfluss sich niemand entziehen kann. Daraus ergibt sich von selbst

" Leserbriefe in ,, Die Presse® vom 4.1., 13.1. und 18.1.2003.

Berichte in der Generalversammlung von EUROPA NOSTRA, der paneuropdischen Vereinigung
zum Schutz des Kulturerbes, Straburg, 20.6.2003.
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der Wunsch nach einem schlichten, reizfreien Bereich, wenn es um Spiritualitit und Medi-
tation geht. Anderseits soll der Ort der Liturgie ein besonderer, ein sakraler sein, der sich
deutlich vom Alltag abhebt. Man muss nicht die uralten Traditionen bemiihen, die um ge-
heime Raumproportionen und Bedeutung von Zeichen und Symbolen wussten. Heute weif3
jeder in der Marktwirtschaft Téatige iiber die Wirkung von Raum, Farben, Licht und Geruch
Bescheid und setzt diese auch werbewirksam ein. Schon der moderne Begriff , Kaufhaus-
tempel* zeigt, dass das Profane immer mehr Formen, die einst dem Sakralen vorbehalten
waren, libernimmt. ,,Wenn aber alles sakral ist, dann ist letztlich nichts mehr sakral®, meint
dazu der in Miinster lehrende Theologe Thomas Meurer."’

Wie kann man dieser verhéngnisvollen Entwicklung entgegensteuern? In einer Welt vol-
ler Bilder wird der theologische Riickzug auf das Wort allein als ungeniigend empfunden. '®
Dass eine architektonische Raumform erst durch die Ausstattung — und sei sie noch so
minimalistisch — ihren Sinn erhélt, steht aufler Zweifel. Auf die Frage, welche Kunst dem
Raum eine sakrale Aura verleiht, gibt es keine verbindliche Antwort. Das Ambiente eines
Raumes wird von jedem unterschiedlich und persénlich empfunden.

Aus diesem Grund kann es auch keine verbindliche, allgemein giiltige Formel geben.
Vielleicht ist eine anstehende Kirchenrenovierung der geeignete Zeitpunkt, sich zu fragen,
ob der Raum, in dem Liturgie gefeiert wird, noch eine sakrale Ausstrahlung hat oder bereits
lingst nur noch eine museale. Vieles hiuft sich an, das aus Riicksicht vor Spendern oder
aus Gewohnheit eben da ist. Die gemeinsame Auseinandersetzung mit dem Kirchenraum
kann eine Standortfrage sein und somit Chance fiir eine neue Identitit der Gemeinde bedeu-
ten. Voraussetzung ist, dass das Ringen um die Stimmigkeit eines Raumes, ohne die es
keine Sakralitdt gibt, im Mittelpunkt steht.

Fiir den beratenden, oft das Ziinglein an der Waage darstellenden, kunsthistorischen Be-
gleiter bedeutet jeder Eingriff in einen bestehenden Kirchenraum eine Gratwanderung zwi-
schen gewachsenem Denkmal und erneuerter Funktion — eine Entscheidung, die jeder sei-
nem Gewissen nach treffen muss. Aber: Wir sind nicht auf der Erde, um ein Museum zu
hiiten, sondern einen Garten zu pflegen, der von blithendem Leben strotzt (Papst Johannes
XXIIL).

"7 Th. MEURER, Zutritt nur fiir Beter? In: BiHe Heft 153 (1/2003) 8f.

Siehe dazu auch W. RITTER, Anndherungen an das Absolute. Gottesvorstellungen im Medienzeit-
alter. Die sinnliche Kraft der Bilder. In: zeitzeichen, Heft 2, 2002, 47f.
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Autonome Kunst im sakralen Raum

., Zwei Schwestern, die sich nur mehr aus der Ferne griifen . . .~

Arnulf Rainer, bedeutender osterreichischer Kiinstler, den die Universitit Miinster im
Jahr 2004 mit der Verleihung eines theologischen Ehrendoktorates ehrte, hat das Verhéltnis
von Kunst und Kirche wiederholt — auch dem Autor dieses Beitrages gegeniiber — auf die
resignative Formel gebracht: ,,Sie sind wie zwei Schwestern, die sich nur mehr aus der
Ferne griiBen!* Er bringt damit auf den Punkt, dass eine lange fruchtbare und befruchtende
gemeinsame Geschichte von Kunst und Kirche zu Ende gegangen ist, die Kirche keine
Rolle mehr fiir die internationale Kunstentwicklung spielt, nicht mehr als entscheidende
Impulsgeberin auftreten kann und die autonom gewordene Kunst sich nicht mehr als Diene-
rin einer kirchlich verwalteten Theologie verstehen kann und will. Nur wenige von Arnulf
Rainers Kreuzbildern haben den Weg in eine Kirche gefunden, die meisten hdngen in Mu-
seen oder privaten Sammlungen. So geht es vielen Kinstlern, die ihre aus einem subjekti-
ven kiinstlerischen Antrieb heraus entwickelten Werke als spirituelle Suchbewegung ver-
stehen. Dennoch — und das soll in diesem Beitrag in einigen Facetten beschrieben werden —
ist die gemeinsame Geschichte von Kunst und Kirche nicht einfach zu Ende; mit Behut-
samkeit gefithrt, 6ffnet sich hier ein weites Dialogfeld fiir Gegenwart und Zukunft. Zwei
Schwestern, die sich fremd geworden sind, aber die sich immer noch zum Gruf} herausfor-
dern lassen, darum soll es im Folgenden gehen.

Es mag zunichst {iberraschen, dass es in den Konzilstexten sehr wenige direkte Aussagen
zum Umgang mit zeitgendssischer Kunst gibt, Kunst eine bestenfalls marginale Rolle fiir
die Konzilsviter zu spielen scheint. Wenn auch die Liturgiekonstitution des II. Vatikanums
eine Vielzahl von Um- und Neubauten in Gang gesetzt hat, so finden sich grundlegende
Aussagen zum Umgang mit der Kunst doch eher in der Pastoral- als in der Liturgiekonstitu-
tion. Dort ist die Rede davon, dass Kunst (wie auch die Wissenschaft) den Menschen helfen
kann, ihre Rolle in der Welt besser zu erkennen.

Im Folgenden soll es allein um zeitgendssische Kunst, die sich nicht im engeren dogmati-
schen Sinn religios versteht und verstanden werden will, und ihre Integrationsmoglichkeit
im Feierraum der Kirche gehen. Fiinf Thesen und fiinf Beispiele sollen ohne den Anspruch
auf Vollstindigkeit Schlaglichter auf ein offenes Diskursfeld werfen.

1. Fiinf Thesen

1. Die Kirche braucht die Kunst.
Unsere Kirche war und ist ohne Kunst letztlich nicht zu denken.

Wer den Kirchenraum nicht als archidologisches Denkmal einer historisch gewordenen
Religion definieren will, muss sich dafiir einsetzen, dass sich seine Zeitgenossenschaft im
Einsatz zeitgendssischer Kunst zeigt. Bekémmliche, anbiedernde Kirchenkunst darf dabei
nicht das Wagnis des Dialogs mit oft sperriger, autonomer Kunst ersetzen, denn es ist daran
festzuhalten, dass Geringschitzung der Kunst letztlich auch Geringschétzung der Religion
mit sich bringt, wie es Msgr. Otto Mauer, Initiator und Betreiber der Galerie St. Stephan,
immer wieder und mit unterschiedlichen Facetten wortgewaltig formulierte.
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2. Die Trennung von Kunst und Kirche und die Autonomie der Kunst
ist eine Tatsache, die es zu respektieren gilt!

Papst Johannes Paul II. fiihrte in einer 1980 in Miinchen gehaltenen Rede den im II. Vati-
kanischen Konzil begonnenen Ansatz weiter, wenn er im Blick auf die Kunst von ,,Gottes
eigener, in die Freiheit entlassener Schopfung®' spricht und damit implizit die Autonomie
zeitgendssischer Kunst achtet. Wenn auch die Geschichte christlicher Tkonographie abge-
laufen erscheint, so ist an einem Dialog unbedingt festzuhalten: Kunst und Kirche diirfen
und sollen sich gegenseitig in Frage stellen! Auch das kann ein sinnvoller Antrieb dieses
Dialogprozesses sein.

3. Die Prdsentation von zeitgendssischer Kunst im Sinn einer
liberalen Anbiederung an den modernen Zeitgeist funktioniert nicht.

Wenn die Bilderfreundschaft nicht von innen her motiviert und begriindet ist, wird sie fiir
beide Seiten destruktiv. Konzepte, die die Kunst vereinnahmen und instrumentalisieren,
indem im Sinne einer liberalen Offnung das schwindende Feiervolk wieder vermehrt wer-
den soll, sind von vornherein zum Scheitern verurteilt. Als Event mag es vielleicht kurzfris-
tig beeindrucken, auf Dauer wird ein unehrlich gefiihrter Dialog nicht gelingen. Wie die
Religion, so transzendiert auch die Kunst unser Dasein, weist hin auf das Unbedingte, das
unsere bedingte Existenz pragt, wie dies am Beginn des 20. Jahrhunderts der evangelische
Theologe und Philosoph Paul Tillich formuliert hat. Sie fragt in ihren gegliickten Werken
nach dem letzten Geheimnis, stellt aber auch in Frage. Die Interpretation hat aber immer
bei der konkreten Bildwirklichkeit anzusetzen, denn wenn auch eine der Grundfunktionen
des Kunstwerkes das Transzendieren, das Verweisen auf groflere Sinnzusammenhénge ist,
so ist nicht jegliches Transzendieren, ja vielmehr das Allerwenigste als religiose Transzen-
denzerfahrung im engeren Sinn zu interpretieren und theologisch zu vereinnahmen, wie
dies Ginter Rombold, entscheidender Vermittler in diesem schwierigen Diskursfeld, immer
wieder iiberzeugend darlegt.”

4. In konkreten Projekten miissen Standortbestimmungen vorgenommen werden.

Der Dialog zwischen Kunst und Kirche kann und darf nicht nur als ein theoretischer Re-
flexionsprozess gefiihrt werden. Wesentlicher als tiber Kunst zu sprechen und nach-
zudenken, ist sie selbst wahrzunehmen, was durchaus auch eine Zumutung an gesicherte
Vorstellungen sein kann. Dieser Dialogprozess ist ein Experimentierfeld mit nicht gesicher-
tem Ausgang und nicht klar definierbarer Kriteriologie. Letztlich 1dsst sich dieser Dialog
fruchtbringend aber nur in Versuchen — auch in den nicht gegliickten — weitertreiben.

JOHANNES PAUL II., Partnerschaft von Kirche und Kunst, von Kirche und Publizistik. Ansprache
an die Kiinstler und Publizisten im Herkulessaal in Miinchen am 19.11.1980. In: Bonn [o. 1]
(VApS 25) 4.

Vgl. G. RoMBOLD, Der Streit um das Bild. Zum Verhiltnis von moderner Kunst und Religion.
Stuttgart 1988, 261ff.
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5. Kunst entfaltet auch — oder gerade — im Sakralraum ihre genuine Krafft,
die im Hinterfragen fest gefiigter Ordnungen liegt.

,.Gegeniiber der Religion hat die Kunst die verbliiffende Macht, die Religion in ihrem
Kern zu brechen und, gebrochen, zu neuem Leben zu entfachen. Die Kunst raubt der Reli-
gion alle selbst fabrizierte Sicherheit und jagt sie in das Pathos bohrenden Fragens*, for-
muliert der Kolner Jesuit Friedhelm Mennekes und bringt damit Entscheidendes im Ver-
hiltnis von Religion und Kunst auf den Punkt: Jegliche religiose Uberzeugung ist nie gesi-
chertes Wissen, sondern immer Bezogenheit auf ein Geheimnis. Eine unabschlieBbare
Suchbewegung ist auch jeder qualitdtvollen Kunst immanent. Dariiber hinaus ist Kunst
immer auch ein Ausgriff auf das Ganze von Welt, ein Weltentwurf und kann damit in Kon-
kurrenz zu religiosen Weltentwiirfen treten. Kunst nur in ihrer optischen Oberfliche wahr-
zunehmen, hiefle sie an ihrem Wesen vorbei zu beurteilen. Kunst fordert auch zu kritischer
Widerrede, es liegt in der Verantwortung kirchlicher Amtstrager nicht jeder Kunst Zutritt in
den Sakralraum zu gewdhren.

1I. Fiinf Beispiele

1. Fliefsende Bewegung in barockem Pathos

Die steirische Weizbergkirche ist ein barockes Gesamtkunstwerk. Architektur, Skulptu-
ren, Fresken und Altdre fiigen sich zu einem qualititvollen barocken Kosmos. In diese
barocke Welt voller Pathos hat Hubert Schmalix, in den Achtzigerjahren einer der bedeu-
tendsten Maler der Gruppe der ,,Jungen Wilden®, der seine Malerei spéter zu einem stren-
gen architektonischen Bildaufbau hin entwickelte, einen kraftvollen Gegenakzent gesetzt.
Nachdem einer ganzen Generation nach dem II. Vatikanum ein hélzernes Provisorium
geniigt hatte, vertraute man die Neugestaltung des Presbyteriums einem im internationalen
Kunstbetrieb renommierten Maler und dem Architekten Hermann Eisenkdck an. Das Er-
gebnis war fiir die Auftraggeber sehr iiberraschend: Schmalix entschied sich, der farblichen
Dominanz der Fresken einen grell-farbigen Teppich entgegen zu setzen und der Architekt
setzte darauf einen schweren Betonblock als Altar, der auf einem Unterbau iiber dem Tep-
pich zu schweben scheint. Der Raum wurde damit aber nicht nur farblich veréndert, son-
dern das barocke Raumkonzept buchstéblich aufgesprengt: Der historische Raum konzent-
rierte alle Aufmerksamkeit auf den Hochaltar und das Gnadenbild, von dort konnten die
Blickbahnen weiter zu den Fresken, in einen imaginierten Himmel wandern. Die Neuord-
nung kehrte diese Bewegung letztlich im Sinn der liturgischen Erneuerung des Konzils um.
Es ist das Geheimnis der Inkarnation und der in der Gemeinde anwesende mystische Leib
Christi, der in dem vom Hauptaltar in den Gemeinderaum fliefenden Teppich zum Aus-
druck kommt. Der heilige Raum um den Hochaltar, den das Kommuniongitter begrenzte,
wurde aufgesprengt hin zum Feierraum der Gemeinde. Der Teppich flieit vom Presbyteri-
um weiter in das Kirchenschiff. Der Teppich aus kraftvoll farbigen Weintrauben definiert
als begehbares Bild den ganzen Feierraum vollkommen neu. Ikonographisch spielt das
Motiv mit dem im Mittelalter verbreiteten Bild der ,,mystischen Kelter: Christus wird in
einer Weinpresse gezeigt, die daran erinnert, dass er sich im Mysterium der Eucharistie
selbst schenkt. Dariiber hinaus hat Schmalix in seinem Gesamt-Oeuvre das Bild der Wein-
rebe mit verschiedenen Akzentuierungen — etwa in seinen ,,Leben-Sterben-Bildern“ oder

Yo g MENNEKES, Begeisterung und Zweifel. Profane und sakrale Kunst. Regensburg 2003, 10.
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der ,.,Totenkopf-Weinranke* der Achtzigerjahre — entwickelt und versteht es im Kirchen-
raum als autonom-kiinstlerische Weiterentwicklung eines im subjektiven Anlauf gefunde-
nen und entfalteten Motivs. Das Gelungene dieser diskussionswiirdigen Losung ist sicher-
lich, dass sich das dsthetisch-kiinstlerisch Entwickelte erst in der Dramaturgie der Feier-
handlung ganz entfaltet.

2. ,,Der lange Weg der Linie “: Der Kiinstler als Stellvertreter

Dass Interventionen zeitgendssischer Kiinstler nicht nur im Zentrum des Feierraumes
sinnvoll und méglich sind, zeigt die Raumgestaltung der barocken Andreaskapelle, einer
Seitenkapelle der Grazer Andrékirche. Sie ist unvollendet geblieben, ohne barocken Dekor,
die Winde weil} getiincht, der Altaraufbau nur als Architekturhiille ausgefiihrt. So konnte
der osterreichische Kiinstler Otto Zitko sie anlédsslich des Ausstellungsprojektes ,,Himmel-
schwer. Transformationen der Schwerkraft” in der kiinstlerischen Sprache des beginnenden
21. Jh. vollenden. Er tat dies, ohne ikonographische Traditionen des Christentums weiter zu
schreiben oder zu transformieren, sondern ging einen radikal autonomen, subjektiven Weg.

Wie schon in vielen Projekten davor bedient er sich auch in Graz des ,langen Wegs der
Linie* (so der Titel einer Zeichnung von 1987) um seine graphischen Spuren zu hinterlas-
sen (s. Abb. 1). Nomadisches, Reisen und Unterwegssein manifestieren sich in der treiben-
den und getriebenen zeichnerischen Geste des Kiinstlers. Seine Linie pulsiert, scheint zu
atmen. Sie bahnt sich ihren Weg von der Laterne und dem Kuppelgewélbe iiber Kapitelle,
Gebilk und Pilaster hinweg, in Kommunikation mit der bestehenden Architektur und sie
gleichzeitig negierend und tiberwuchernd. Die Liniengeflechte bleiben nicht in der Flache,
nicht zweidimensionales Lineament, sie wollen Rdume besetzen, Vorhandenes dekonstruie-
ren und in subjektiver Qualitit einen neuen, vielschichtigen Raum erschaffen. Kreisende
Spiralwirbel fassen die zentrale Offnung in der Kuppel und vermitteln zwischen auBen und
innen, oben und unten. Seit der Megalithkultur gehort die Spirale zum archaischen kiinstle-
rischen Formenvokabular, in den Voluten des Barock war sie wieder nach oben gespiilt und
zu neuem Leben erweckt worden, Zitko setzt sie als informelle Spur seines Inneren raum-
greifend als Blickbahn fiir den Betrachter. Es sind kreisende grafische Spuren, die oft direkt
aus dem menschlichen Kérpermall herauswachsen und darauf bezogen sind, aus dem
Handgelenk heraus gewachsen, oder durch eine grofle Armbewegung entstanden sind. Sie
konnen aber auch iiber das Mali menschlicher Dimensionen weit hinausgehen, sich fort-
schreiben und hineinschrauben in monumentalere Gréfenverhiltnisse. Nie aber kehren sie
an ihren Ausgangspunkt zuriick, bewegen sich immer in Spiralbewegungen weiter.

Grelles Signalorange — als Farbe nicht symbolisch besetzt — durchgliiht im monochromen
Linienspiel den Raum und setzt ihn in ein vollkommen neues Licht. Es bedringt den Bet-
rachter und entfiihrt ihn gleichzeitig in andere Sphéren. Zitko braucht keine Scheinarchitek-
tur, die Irdisches in himmlische Bereiche weiterbaut, keine silbernen Wolken und Perspek-
tiven, die in weite Fernen gerichtet sind und baut doch Barockes weiter. Die Linie durch-
schneidet die Wand, entschwert und 6ffnet sie.

Der in einem performativen Akt, in einem Exzess des Hier und Jetzt hervorgebrachte Li-
nienfluss kann, wenn er auch nicht wiederholbar ist, durch den Betrachter subjektiv neu
erzeugt werden. Der Raum wird im Betrachter wenigstens fiir Sekunden zur Welt im Kopf,
der historische Kapellenraum in subjektive spirituelle Welten gedffnet.
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Abb. 1

Bei der Gemeinde bedurfte das vom Kiinstler bewusst, weil nicht symbolisch besetzte und
besetzbare, grelle Orange einiger Ubersetzungsarbeit. Die Interpretation der flammenden
Farbigkeit als pfingstliches Strahlen konnte schlieBlich als Hilfe fiir Partizipationsmog-
lichkeiten dienen. In #hnlicher Weise konnte auch das sprode Gekritzel, das Kindliches und
Vorbewusstes anklingen ldsst, als Gestik, mit der ein konkreter Kiinstler stellvertretend
allgemein Menschliches in bildliche Sprache iibersetzt, erlebbar gemacht werden.

3., To Decipher the Mystery of Elsewhere

Anish Kapoor, in England lebender Kiinstler indisch-palédstinensischer Abstammung, ver-
sucht Dinge richtig zu stellen, indem er sie umkehrt, in seinen Hohl- und Umkehrspiegeln
Betrachterlogik und vorgezeichnete Blickbahnen unkontrollierbar konvertiert, um in der
Schwebe, an der Grenze zur Gestalt, das Wesentliche und Eigentliche Gestalt werden zu
lassen. 1997 reagierte er aus Anlass der Ausstellung ,,ENTGEGEN. ReligionGedicht-
nisKérper in Gegenwartskunst“ auf die frithbarocke Katharinenkirche in Graz, die als Kir-
che fiir das angrenzende Habsburgermausoleum erbaut ist, ein Sakralraum ohne kontinuier-
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liche liturgische Nutzung und immer wieder der Présentation zeitgendssischer Kunst dient.
Kapoor ging es darum, die Architektur des Raumes ganz neu auszuloten. Der barocken
Inszenierung von Tod und Verginglichkeit setzte er eine monumentale vergoldete Fiber-
glaskugel genau unter der Vierung der {iber einem lateinischen Kreuz erbauten Katharinen-
kirche entgegen, die nach den Vorstellungen des Kiinstlers ,,die gesamte Architektur aus
den Angeln heben** sollte (s. Abb. 2).

Die vorne gewolbte Kugel, die mit sich
andernder Lichtsituation buchstiblich zu
pulsieren schien, fungierte wie ein Kraft-
zentrum, das die Energie des Raumes in
seinem Inneren zu sammeln schien.
Kunst wie Religion sind fiir Kapoor
Sichtweisen, die Welt nicht abbilden,
sondern auf den Kopf zu stellen vermo-
gen, nicht wiedergeben, sondern aufbau-
en. Das durch die Lichtreflexion von
innen heraus glithende Objekt, das sich
mit jeder Anderung der Betrachterpositi-
on selbst zu verdndern schien, versetzte

Abb. 2 die Betrachter in ein eigenartiges

Schwindelgefithl. Genau dieses Tau-

meln, eine Verunsicherung ist es, was Kapoor erreichen will. Es geht ihm um ein dem

Kunstwerk Transzendentes, das er im Werk nicht abbilden und zeigen will; vielmehr soll

das Werk den Betrachter an einer Schwelle festhalten, die Bilder aufsteigen l4sst, anstatt sie
dogmatisch festzuhalten.

Ein klar geordnetes barockes Raumgefiige wurde so ganz neu definiert, der Betrachter
buchstiblich vom Objekt in der Raummitte gefangen genommen und zur Zwiesprache und
Partizipation gezwungen: ,,To decipher the mystery of elsewhere’ steht mit den Worten
des Kiinstlers formuliert als Anspruch einer Suchbewegung hinter diesem wie vielen ande-
ren Werken des Kiinstlers: ein Fragenhorizont soll sich dem dafiir Empfinglichen 6ffnen!
Der barocke Raum mit seinen Fresken hatte noch eine Antwort versucht, dem Objekt Ka-
poors geniigt die andringende Frage.

4. Beton und Lego als sprechende Materialien unserer Zeit

Als P. Gustav Schorghofer die beiden Kiinstler Manfred Erjautz und Michael Kienzer zu
einer Ausstellung im Rahmen des Projektes ,,POSITION:GEGENWART®, einer Reihe, in
der jeweils ein Werk eines Kiinstlers im barocken Gesamtkunstwerk der Wiener Jesuiten-
kirche temporir gezeigt wird, eingeladen hat, wurde er von den beiden mit der spontanen
Antwort tiberrascht, direkt im Zentrum, in der liturgischen ,Kernzone®, im Altarraum
kiinstlerisch intervenieren zu wollen. Der Auftakt fiir einen spannenden wie spannungsvol-
len gemeinsamen Weg, der beim Hochamt am Pfingstfest 2004 sein Ziel erreichte, als die

Zit. nach A. KOLBL — G. LARCHER — J. RAUCHENBERGER, ENTGEGEN. ReligionGedichtnisKor-
per in Gegenwartskunst (Ausst.-Kat.). Ostfildern-Ruit 1997, 14.

Zit. nach A. KOLBL, Anish Kapoors Rauminstallation ,,Marsyas® in der Tate Modern. In: KuKi 66
(1/2003) 56.
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von den Kiinstlern gestalteten liturgischen Gerite: Altar, Ambo, Sessio und Vortragekreuz
erstmals auch im Rahmen der Liturgie verwendet wurden. Dazwischen lagen viele, teilwei-
se sehr emotional gefiihrte Diskussionen. Aufgeregt haben vor allem die beniitzten Materia-
lien: Manfred Erjautz arbeitet mit Lego, Michael Kienzer mit krudem Beton, bewusst ein-
gesetzte Kontrapunkte in dem in allen Details an der Oberflache veredelten barocken Ge-
samtkunstwerk.

Seit 1989 experimentiert der 1966 geborene Erjautz mit Lego als kiinstlerischem Werk-
stoff, das ihn {iber die eigene biographische Prigung hinaus als Material fasziniert, weil mit
ihm Kinderfantasie verspielte Welten jenseits von Erwachsenenlogik hervorzubringen ver-
mag. Genau dieser Aspekt des Materials trigt fiir den Kiinstler eine skulptural sehr prézis
formulierbare wie angemessene Antwort auf den durch Architektur und Malerei gefligten
barocken Kosmos der Kirche als Abbild einer allein dem Glauben zuginglichen Wirklich-
keit. Kinder verstehen in der von ihnen gebauten Welt zumindest eine Zeit lang auch fast
real zu leben und so wagt Erjautz den Versuch einer verspielten Gegenwelt umgeben von
der barocken Biihne fiir das ,,Theatrum Sacrum®. Den Kelch gestaltet er als intime Lebens-
zelle eines von oben einsehbaren Hauses, das vom Wein scheinbar geflutet wird. Ob Ruine
oder nicht fertig gestelltes Architekturmodell, es fiihrt in distanzlose Nihe eines Grundmo-
duls menschlichen Lebens. Wie veredelt wird es von einem Unterbau kristallklarer Bau-
steine in die Hohe gehoben, unterstrichen noch durch den Arkadenbogen, der ein im baro-
cken Altaraufbau mehrfach wiederkehrendes Motiv zitiert.

Das Haus als Container menschlichen Lebens modifiziert sich in der Gestaltung der Pate-
ne zum LKW fiir den Transport von Fischen. Wie das Kelch-Haus nach oben geéffnet und
durch durchsichtige Steine wertvoll gemacht, halten die gedffneten Tiiren eines LK'W-
Zuges die Hostie in fragiler vertikaler Balance.

Im Vortragekreuz neben dem Altar spielt sich das Motiv der Bewegung fort, wie einge-
froren im Fahren erscheint der in den Schnittpunkt der Kreuzachsen montierte LKW, des-
sen weit geoffnete Tiiren den Blick auf das barocke Bild der Assumptio Marid freigeben:
ein gewagtes wie innovatives Hoffnungsbild.

Der gelungen-experimentelle Charakter von Erjautz’ liturgischen Gerédten — ,,Schritte in
noch unbekanntes Territorium* (Schorghofer), die noch weitergedacht werden diirfen —
wird von Michael Kienzers Altar, Ambo und Vorstehersitz sensibel geerdet. Formenspra-
che wie verwendetes Material verweigern sich einer harmonisierenden Anbiederung an den
Kirchenraum, greifen aber auch in ihrer rigorosen Fremd- und Andersartigkeit Elemente
ithrer Umgebung, wie etwa die Variation der Helligkeitswerte im Stein der Bodenplatten,
auf und spielen sie strukturell weiter. Anders ist der Wucht wie der Qualitit des barocken
Raumes wohl nicht zu begegnen. Kienzer fithrt uns direkt und ohne Umschweife quasi
archaisch mitten ins Geschehen im Abendmahlsaal: 12 auf ihre Grundform reduzierte Stiih-
le fiigen sich in einem spannenden Spiel von hermetisch geschlossenen Flichen und Off-
nungen, durch die sich die innere Konstruktion erschlief3t, zu einem blockhaften Altartisch;
der 13. ist frei stehend dem Zelebranten vorbehalten. Beim Ambo lassen zwei iibereinander
gestellte Kisten, die wie Resonanzkorper von elementarer wie rigider Einfachheit erschei-
nen, an den Widerhall des einen Wortes in und hinter den vielen Worten und Woértern den-
ken.

Die Installation ,,General Systems* spielt nicht nur mit kunstimmanenten Systemen und
ihren Transformationen, sondern vermag gerade in der Strenge ihrer Konzeption auch den
Blick fiir die gréBeren Zusammenhénge menschlicher Existenz zu schirfen. Die gerade in
der Verwendung von Materialien unserer Zeit konzipierte Partizipationsmoglichkeit der



340 Alois Kélbl

Feiernden schied allerdings die Geister. Lego wurde von einem Grofiteil der in der Jesui-
tenkirche in die Ausstellung begleitenden Diskussionsveranstaltungen nicht als liturgiewtir-
dig akzeptiert. Obwohl es bei einer einmaligen Verwendung der liturgischen Gerite am
Pfingstfest geblieben ist, kann gerade der kiinstlerische Beitrag von Erjautz als zukunfts-
weisender Blick auf die Méglichkeiten kiinftiger Gestaltung liturgischer Gerdte gesehen
werden.

5. Die befreiende Mystik des Fragens

Einen der radikalsten Versuche im Dialog zwischen zeitgendssischer Kunst und Kirche
im Sakralraum war die Installation des frith verstorbenen amerikanischen Kiinstlers James
Lee Byars 1995 in St. Peter in K6ln, weil sich in ihr direkt kiinstlerische Form und liturgi-
sche Feier iiberlagerten.® Das Werk des Kiinstlers durchzieht eine spirituelle Suchbewe-
gung, viele seiner Werke verweisen implizit oder ausdriicklich auf religiose Denk- und
Anschauungsmuster. Glaube auf allgemeinster Ebene ist es, was ihn als Kiinstler immer
wieder beschiftigte. In der Kélner Installation lie er sich allerdings erstmals auf einen Ort
konkreten gelebten Glaubens ein. Byars versteht Glaube als einen Komplex von Fragen, die
sich in Bildern, Riten, Dogmen und Geschichten als einem Konvolut an Antworten er-
schlieflen, aber immer offen bleiben.

Im vollkommen leer gerdumten Kirchenraum hatte Byars eine 2000 Watt starke, gleiend
helle Gliihbirne zentral von der Decke abgehéngt und diesen durch die Lichtwirkung voll-
kommen neu definierten Ort mit vier weillen Marmorstelen und einem Ring aus dem glei-
chen Material markiert (s. Abb. 3). Das Zentrum wurde gewissermalien als ,,offene Mitte*
konstruiert, denn der Blick in die helle Lichtquelle war unangenehm bzw. iiberhaupt un-
moglich. Die vier Stelen standen fiir grundlegende Fragen der Menschen. Wihrend der
liturgischen Feier, die sich ganz auf die Wortverkiindigung und die Eucharistie konzentrier-
te, stieg der Zelebrant am Hohepunkt der Feier zur Wandlung in den steinernen Ring unter
der Lichtquelle. Zuvor wurde der Raum in Prozessionen der feiernden Gemeinde in ganz
neuen Bewegungsabliufen erfahrbar gemacht. Durch die Entfernung der Kirchenbénke
wurde die klare Gerichtetheit des Raumes verunklirt, das Fehlen des Altares sorgte bewusst
fiir zusétzliche Irritationen. Ziel war nicht nur das Neu-Ausloten eines Sakralraumes, son-
dern durch die kiinstlerische Inszenierung sollte Gott vor allem wieder in sein unergriindli-
ches Geheimnis zuriickgefiihrt werden, den Intentionen des Kiinstlers entsprechend als das
Unfassliche, ganz Andere, Undarstellbare und Erhabene erfahrbar gemacht werden. Ein
solcher radikaler Versuch ist natiirlich weder wiederhol- noch fiir die liturgische Feier ver-
allgemeinerbar, zumindest eine Folgerung von P. Friedhelm Mennekes aus dem Erlebnis
dieser Feier als Zelebrant; er scheint aber mit bleibender Giiltigkeit als Diskussionsbeitrag
fiir das Nachdenken tiber ,,actuosa participatio® der feiernden Gemeinde in die Zukunft zu
weisen: ,,Der moderne Sakralraum muss von seinen scheinbaren Eindeutigkeiten befreit
werdTen, um ihn in seine iiberkommene Offenheit und komplexe Vieldeutigkeit zuriickzuho-
len.*

®  Ausfiihrlicher als hier beschrieben in: N. T. WEISER, Offenes Zueinander. Rdumliche Dimensio-

nen von Religion und Kunst in der Kunst-Station Sankt Peter Kéln. Regensburg 2002, 117ff.
MENNEKES (5. Anm. 3) 28f.
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Abb. 3
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Erich Renhart, Graz

Aktive Teilnahme “ -

im nachvatikanischen Kirchenbaugeschehen der Diézese Graz-Seckau

Im Folgenden wird von ,aktiver Teilnahme* die Rede sein, in einem moglicherweise un-
erwarteten Zusammenhang. Es ist dies der Kirchenbau. Die folgende Darlegung erwichst
aus meiner jahrelangen Erfahrung als Gutachter in der Liturgiekommission der Didzese
Graz-Seckau. Das Kirchenbaugeschehen folgt hier dem so genannten ,,Steirischen Modell,
welches von Philipp Harnoncourt als dem ersten Vorsitzenden der didzesanen Liturgie-
kommission entwickelt wurde. Dieses Modell ist einzigartig und viel beachtet innerhalb der
osterreichischen Kirchenprovinz.' Seine Bliitezeit erfuhr es wihrend des Episkopates von
Bischof Johann Weber. Da wurden die allermeisten Kirchenneubauten und Veridnderungen
der liturgischen Einrichtung nach diesem Modell durchgefiihrt. Zunidchst mégen nun einige
Grundgedanken dieses Modells hervorgehoben sein, um danach dessen Chancen heute
anzusprechen.

Eine kurze technische Vorbemerkung: Wenn hier von Kirchenbau die Rede ist, dann mo-
ge nicht Kirchenneubau assoziiert werden, denn einen solchen gibt es in unserer Didzese
kaum mehr. Vielmehr geht es um bauliche Adaptierungen und Verdnderungen im Zusam-
menhang mit der liturgischen Einrichtung.

1. Bemerkungen zum ,, Steirischen Modell

Wenn wir in der Kirchenbaugeschichte zuriickblicken, dann konnen wir leicht feststellen:
Verantwortungstriger und Entscheidungstrager waren immer nur wenige. Oft genug wur-
den die Dinge ,,monokratisch festgelegt — ein Begriff, der etwa an den Universitdten wie-
der sehr in Mode gekommen ist.

Bereits die frithesten Kirchenordnungen geben Zeugnis davon, wie schwierig bisweilen
das Verhiltnis von Gemeindevorsteher und einzelnen Gemeindemitgliedern in Fragen des
Kirchenbaus war. Ein solches frithes Zeugnis bietet die so genannte ,,Syrische Didaskalie®.”
Das ist eine Gemeindeordnung vom Anfang des 3. Jahrhunderts. Darin findet sich nicht nur
der Paradigmenwechsel von einer presbyteralen Gemeindeverfassung mit dem Presbyteros
als Vorsteher hin zur episkopalen Verfassung mit dem Episkopos als Gemeindeleiter. Darin
findet sich auch die Diskussion um die Einflussnahme von reichen Gemeindemitgliedern
auf die kirchlichen Funktiondre, mithin auch auf den Kirchenbau. Und nur reiche Gemein-
demitglieder konnten die Vielzahl der Kirchen besonders auf dem Lande finanzieren.’ Ein
wenig zuspitzend kénnte man formulieren: Es hat von jeher die Probleme gegeben mit jener

Dieses Modell wurde bereits mehrfach vorgestellt, etwa: Ph. HARNONCOURT, ,,Erneuerte Liturgie
als Bauaufgabe®, sowie ,,Das Steirische Modell ...*. In: Funktion und Zeichen — Kirchenbau in
der Steiermark seit dem II. Vatikanischen Konzil. Hg. W. BERGTHALER [u. a.]. Graz 1992, 21-19.
30-38; oder DERS., Das ,,Steirische Modell“ fiir die Planung und Ausfiihrung liturgiegerechten
Bauens. In: HID 52 (1998) 143—155.

Vgl. G. SCHOLLGEN, Die Anféinge der Professionalisierung des Klerus und das kirchliche Amt in
der syrischen Didaskalie. Miinster 1998 (JbAC.Erg 26).

Vgl. V. RUGGIERI, Byzantine Religious Architecture (582-867): its History and Structural Ele-
ments. Rom 1991, 129 u. 6.
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Wirklichkeit, die in dem nicht immer laut gesagten aber oft prasenten Spruch ,,Wer zahlt,
schafft an!* ihren Ausdruck findet.

Und seit den frithen Jahrhunderten der Kirchenbaugeschichte gibt es zudem einen Ideen-
konflikt. Es ist dies der Konflikt zwischen eigener Vorstellung der Gemeinde, theologischer
Konzeption und aus der Fremde eingefithrter Bautradition, zwischen unterschiedlichen
Baukonzepten iiberhaupt.* Ein sprechendes Beispiel dafiir finden wir wiederum in einer
Kirchenordnung, im so genannten ,,Testamentum Domini Nostri Jesu Christi, einer eben-
falls pastoral ausgerichteten Schrift, wahrscheinlich noch des 4. Jh.s, entstanden im Gebiet
der Levante, irgendwo zwischen Alexandrien und Berytos (Beirut). Schon damals mussten
die Elemente des Kirchenbaus und die Einrichtungsteile fiir die Gemeinde im Zusammen-
hang der liturgischen Vollziige und in ihrer Symbolik erklirt werden. Nachdem die Bau-
meister zumeist in den gréBeren Stddten — in der Fremde — ihr Handwerk erlernt hatten,
kam es bereits in der christlichen Antike zur Konfrontation zwischen Auftraggeber und
Baumeister bzw. Handwerker, zwischen gewohnter und ungewohnter Bau- bzw. Ausstat-
tungsform. Und es gab konkurrierende Bauprogramme.

Die anfingliche Konstellation ist {iber die Jahrhunderte im Wesentlichen dieselbe geblie-
ben:

— hier der Priester oder Bischof mit einem bestimmten theologischen Anspruch und den

Vorgaben durch die zu feiernden Liturgien,

— dort die Bauhiitten und Handwerker oder Kiinstler mit ihrem fachlichen Kénnen, mit
ihren Bautraditionen und ihrem Repertoire,

— sowie die Mézene und Sponsoren mit ihren oft priazisen Vorstellungen,

— und nun, nach dem II. Vatikanischen Konzil, vermehrt auch die Gemeinde mit thren
verfligbaren Mitteln und mit ihren manchmal sehr konkreten oder manchmal eher nu-
minosen Erwartungen.

Gemeinsam ist normalerweise allen die stille Erwartung einer nicht nur stimmigen, son-
dern auch ,,schonen* Realisierung — ,,schén® im Sinne von ,dsthetisch schén®. Hinzu
kommt beinahe stereotyp die Forderung, beim Geld zu sparen.

Das ,,Steirische Modell®, nun, versucht die oft auch innerhalb der Gemeinde unterschied-
lichen Anspriiche in einer geregelten Form zusammenzufithren, um zu guten Lésungen zu
kommen. Es ist ein partizipatorisches Modell — ,,actuosa participatio”. Es bindet alle Ent-
scheidungstriger in einen Prozess ein, an dessen Ende ein groBtmdglicher Konsens stehen
soll, was in den meisten Fillen auch gelingt. In diesen Prozess ist insbesondere auch die
Pfarrgemeinde, in deren Kirche bauliche bzw. liturgische Verinderungen avisiert sind,
verantwortlich miteingebunden.

Dieser Prozess beginnt innerhalb der Gemeinde selbst, die zunachst fiir sich selber so gut
wie moglich klirt, was sie am Kirchenbau verindern méchte oder was zu verindern ist. In
die Uberlegungen, wie das Bauvorhaben zu realisieren ist, werden dann das diézesane Bau-
amt, die didzesane Liturgieckommission sowie das Bundesdenkmalamt eingebunden. Diese
Stellen nominieren einen Vertreter bzw. eine Vertreterin fiir jedes Bauvorhaben. In zumin-
dest einem gemeinsamen Lokalaugenschein werden hierauf die notwendigen und mégli-
chen MafBinahmen erhoben. Die Ergebnisse werden diskutiert und in Form von gutachterli-
chen Stellungnahmen festgehalten. Diese geben Entscheidungen vor oder zeigen Alternati-
ven auf. Danach kann die konkrete Umsetzung der empfohlenen MaBnahmen von unter-
schiedlicher Prioritit beginnen.

Vgl. ebd. Kap. 4.
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2. Die Entscheidungs- und Verantwortungstrdger

Wer sind nun die Entscheidungstriger nach dem ,,Steirischen Modell*?

Zuallererst die Pfarre selber als Pfarrgemeinde, mit ihrem Vorsteher und dem Liturgie-
bzw. Bauausschuss. Es ist gerade das eine Errungenschaft des nachvatikanischen Kirchen-
baues, dass die Gemeinde viele Entscheidungen und Mafinahmen wesentlich mittragen
kann. Hier schligt sich ein verindertes Communio-Verstindnis nieder, das durch das II
Vatikanische Konzil grundgelegt worden ist.

Die Gutachter/-in. Die Dibzesankommission fiir Liturgie entsendet eine/n Liturgie-
Gutachter/-in sowie eine/n Kunst-Gutachter/-in. Im Bedarfsfalle wird auch ein kirchenmu-
sikalischer Gutachter beigezogen, der auch Orgelsachverstindiger ist. Das Bundesdenkmal-
amt entsendet ebenfalls eine/n Gutachter/-in. Entscheidend ist im gesamten Vorgang nun
nicht nur die Fachkompetenz, mit der diese Gutachter ihren Dienst tun. MaBigeblich ist auch
ihr Selbstverstindnis, mit welchem sie gegeniiber der Pfarrgemeinde auftreten. Soll man
weiterhin hie und da héren miissen, das sind die ,,oberg’scheiten” Besserwisser aus der
fernen Stadt? Sie kommen ja als Fremde in eine Kirche, in der sie dann, nach durchgefiihr-
ter Erneuerung, nicht oder zumindest nicht regelméBig feiern werden.

Die Rolle der Begutachtenden ist jene der fachkundigen Berater. Sie haben aufgrund er-
worbener Sachkompetenz ihren Dienst am Kirchenbau, an der Liturgie und an der Gemein-
de zu leisten. Hinzu kommt eine weitere Qualitit, die zunehmend von den Gemeinden
eingefordert wird: eine gewisse kommunikative Kompetenz. Denn oft genug muss griindli-
che und langwierige Uberzeugungsarbeit geleistet werden, will man treffliche Losungen
erzielen.

Der Dienst der Hilfestellung sollte auch beziiglich des Mitwirkens des Bischdflichen Bau-
amtes erkennbar im Vordergrund stehen. Das wird im Allgemeinen auch so wahrgenom-
men. Dessen Mitwirkung liegt in der gesamten Ablaufplanung und in der Bauaufsicht, in
koordinierenden Mafinahmen.

Eine schwierige Position ergibt sich des Ofteren aus den Vorgaben durch die Vertreter
des Bundesdenkmalamtes. Denn das Bundesdenkmalamt hat die vordringliche Aufgabe zu
bewahren, zu erhalten, zu pflegen. Das kann naturgemill auch zum Konflikt mit der Ge-
meinde oder mit einzelnen Gutachtern fithren. Denn diese wollen ja Verdnderungen erzie-
len. Das wird bisweilen dann prekir, wenn in die alte Bausubstanz oder in die traditionelle
Einrichtung eingegriffen wird. Ein kleines Beispiel: In vielen élteren Kirchen findet sich
eine Kanzel. Die meisten werden das ganze Jahr nie mehr fiir Homilie oder Predigt gentitzt.
Sie sind vielfach museale Einrichtungsstiicke geworden. Sie zu entfernen, ist aus denkmal-
pflegerischen Griinden kaum jemals moglich — selbst dann nicht, wenn damit notwendiger
Platz fiir die gegenwartige Feiergemeinde geschaffen werden kénnte. An vielen solcher
konkreter Punkte entziindet sich der zugrundeliegende Interessenskonflikt: wie sehr darf
Kirchenbau museale Stitte werden, wie sehr darf Kirchenbau auch heute noch zum Aus-
druck bringen, dass eine lebendige Feiergemeinde ihren Raum auch verdndern muss? Frii-
here Jahrhunderte waren da jedenfalls gar nicht zimperlich, halten wir uns etwa die vielen
Barockisierungen gotischer Kirchenbauten vor Augen.

Nicht unerheblich im Kirchenbaugeschehen ist die Rolle der Architekten, im Besonderen
aber der Kiuinstler. Es hat sich als gewinnbringend erwiesen, wenn Kiinstler sich vermehrt
mit der Spiritualitit des Ortes auseinandersetzen, fiir den sie etwa die liturgische Einrich-
tung erneuern. Kiinstler sind nach Mafigabe rechtzeitig in die Entwicklung des Erncue-
rungskonzeptes einzubeziehen. Gegebenenfalls sind wichtige Rahmenvorgaben und -
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erwartungen an Kiinstler vorab darzulegen. Die Beteiligung am Konzeptionsprozess wirkt
selbstverstindlich auch vertrauensbildend zwischen Kiinstler und Gemeinde. Und derartige
MaBnahmen sind in diesem sensiblen Bereich unerldsslich.

3. ,, Actuosa participatio * — verantwortete Entscheidungen

Es ist bereits zum Ausdruck gekommen und es ist ohnehin klar, dass nicht alle Beteiligten
iiber alles und jedes einfachhin befinden kénnen. Man kann und soll auch nicht {iber einen
Altar vielleicht eine Volksabstimmung machen. Es gibt unterschiedliche Weisen der parti-
cipatio.

,Aktive Teilnahme* setzt verteilte Kompetenzen voraus. Ein besonderes Mall an Verfii-
gungsgewalt kommt den Gutachtern und Gutachterinnen zu. Ihr Urteil, ihre Entscheidung
ist in aller Regel zu begriinden. Vorschldge miissen plausibel gemacht werden. Konflikte
gibt es oft dort, wo einfach Mafinahmen verfiigt werden, die nicht einsichtig gemacht wur-
den. Die Verantwortung der Gutachtenden liegt also nicht allein darin, eine Entscheidung
herbeigefiihrt zu haben, sondern weiters darin, diese einsichtig gemacht zu haben. Das ist
manchmal recht miihselig. Es bedarf schon einiger Kenntnis der Liturgie- und Architektur-
geschichte, will man die Gestalt der liturgischen Handlungsorte aus der Tradition des Kir-
chenbaus heraus ableiten. Diesen Riickgriff brauchen wir immer wieder. Wie schwierig das
ist, sei anhand der Frage nach dem Taufort aufgezeigt.

Samtliche kirchenamtliche AuBerungen, die mir dazu bekannt sind, geben lediglich wenig
konkrete Rahmenvorstellungen, was ja wohl sein Gutes hat. Wenn Sie nun versuchen, an-
hand der erfahrbaren Wirklichkeit eine Orientierung zu gewinnen, dann wird es miithsam.
Sie werden vermutlich feststellen, dass sich in vielen alten Kirchenbauten ein Taufstein
irgendwo im Winkel hinter der Eingangstiire befindet. Versuchen Sie weiters festzustellen,
woher denn diese Tradition kommt, so werden Sie irgendwann auf den Namen des Mailén-
der Kardinals Karl Borromius stolen, der diesen Brauch in seinem Bistum eingefiihrt hat,
was dann andere Kirchenprovinzen iibernommen haben. Damit wissen Sie aber immer noch
nicht, warum der Ort fiir den Taufstein so gewihlt wurde — im Eingangsbereich im Schatten
der Tiire. Sie wissen nur, heute, nachdem der Zusammenhang des Initiationsgeschehens
von Taufe und Eucharistie wieder besser bewusst wird, kann man den Ort fiir die Taufe
nicht in einem unansehnlichen Winkel hinter der Tir machen. — Eine andere gleichsam
einfache wie schwierige Frage in diesem Zusammenhang lautet: Wie weit weg vom Altar
soll ein Taufort entfernt sein?

Das kleine Beispiel soll zeigen, wie schwierig es oft ist, aus der diversen liturgischen und
kirchenbaulichen Tradition heraus zu argumentieren. Und es bedeutet einen Aufruf an alle
Gutachter und Gutachterinnen, sich eingehend mit den neuen und &lteren wissenschaftli-
chen Erkenntnissen auseinanderzusetzen. Wer studiert denn schon ein erstmals vorliegen-
des Repertorium sdmtlicher bekannter Taufstitten des ganzen ersten Jahrtausends?

Doch ich halte fest, je besser wir aus der Tradition argumentieren kénnen, desto eher
konnen wir gute Losungen in der zeitgendssischen Kirchenarchitektur erzielen. Das ist
gemeint, wenn ich von verantworteten Entscheidungen gesprochen habe. Die Verantwor-
tung der Fachgutachter liegt jedenfalls in ihrer Fachkompetenz, in ihrem Auftreten der
Gemeinde gegeniiber und in ihrer kommunikativen Kompetenz.

In den letzten Jahren wurde manch gute Lésung erzielt, nachdem Gutachter und Kiinstler
ihre Vorschlige in Bauausschusssitzungen und Pfarrgemeinderatssitzungen dargelegt, er-
lautert und den Interessierten erschliefend nahegebracht haben. Ein solches gelungenes
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Beispiel ist jenes der Pfarrkirche St. Peter zu Aflenz. Es kann als geradezu idealtypisch in
unserer Didzese gelten.

4. Das ,, Steirische Modell “ — Chancen und Grenzen

Wie jedes Modell, hat auch das ,Steirische Modell“ seine Vorziige aber auch seine
Nachteile. Das soll hier zum Ausdruck gebracht werden.

— Ein groBer Vorzug ist wohl jener, dass mit dem ,,Steirischen Modell” ein geordnetes
Verfahren vorliegt, welches ,,actuosa participatio™ fiir méglichst viele Beteiligte er-
moglicht.

— Was eigentlich ein Vorteil ist, kann sich indes auch behindernd auswirken: nédmlich
dass so viele an der Entscheidungsfindung beteiligt sind. Es ist auch schon (selten)
vorgekommen, dass kontroversielle Gutachten vorgelegt werden. Das verzogert ein
Verfahren immer.

— Das ,,Steirische Modell* stellt ein Ferfahren dar, d. h. es wird — jedenfalls bei grofieren
Bauvorhaben — ein Prozess in Gang gesetzt, der nicht hastig Entscheidungen hervor-
bringt. Die zeitliche Erstreckung kann dabei nachteilig wirken, weil es immer auch um
Kostenfragen geht. Sie kann aber auch hochst vorteilhaft wirken, weil die Gemeinde
Zeit hat, sich mit Vorschldgen auseinanderzusetzen, sich an Neues zu gewohnen, In-
formations- und Uberzeugungsarbeit zu leisten.

— Es hat den Vorzug, dass Kompetenzen gestreut sind. Die Entscheidungsbefugnis ist
nicht in einer Hand gebiindelt.

— Es gewihrleistet, dass — weil es mehrere Gutachter aus allen Bereichen gibt — nicht ein
einziger Stil landauf landab durchgesetzt wird: Es ermoglicht Vielfalt.

— Den allergrofiten Vorzug dieses Modells sehe ich aber darin, dass die Pfarrgemeinde,
die sich an dem Prozess beteiligt, besser und mehr zu dem wird, was sie ist: feiernde
Gemeinde, die sich um den Tisch des Herrn versammelt.

5. Ein kleines Resumée

Das pipstlich promulgierte Motiv der ,,actuosa participatio®, das durch die Liturgische
Bewegung des 20. Jahrhunderts in das II. Vatikanische Konzil getragen wurde und so blei-
benden Anspruch einfordert — es ist im ,,Steirischen Modell der Kirchenbauerneuerung
mustergiiltig verwirklicht. Es bietet die Moglichkeit konzertierten Vorgehens, bei welchem
alle Beteiligten ihre Stimme erheben konnen. Niemand muss sich einfachhin etwas ,,gefal-
len oder gar ,,aufoktroyieren” lassen. Es legt groBes Gewicht auf die Stimme der Fachgut-
achter. Diesen ist auch ein nicht geringes MalBl an Verantwortung auferlegt. Diese Verant-
wortung macht nicht nur Fach- und Sachkompetenz erforderlich.

Das ,,Steirische Modell“ ist ein Modell der intensiven Gemeindewerdung. Die Phase der
Entscheidungsfindung und der Ausfiihrung ist eine eingehende Auseinandersetzung — je-
doch nur vordergriindig eine Auseinandersetzung mit Kirchenbau und liturgischen Einrich-
tungsobjekten. Im Leben einer Gemeinde ist es eine seltene aber unglaublich dichte Mog-
lichkeit der SinnerschlieBung von zutiefst theologischen Symbolen und Vollziigen, insbe-
sondere dann, wenn sich das duBBere Baugeschehen iiber einen lingeren Zeitraum erstreckt.
Wir haben schon wahrgenommen, dass durch dieses Beteiligungsmodell par excellence
intime Begegnungen mit dem eigenen Glauben im Sinne von Vertiefung stattgefunden
haben. Aber vielleicht ist das der Gewinn von ,,aktiver Teilnahme* {iberhaupt.
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,,Actuosa participatio *“ auf steirischt

[|Analyse konkreter Beispiele
aus der liturgischen Praxis steirischer Pfarrgemeinden

Vierzig Jahre nach dem Erscheinen der konziliaren Liturgiekonstitution ist die Frage, wie
die heutige katholische liturgische Praxis aussieht, relevant. Dabei geht es mir im Besonde-
ren um die von der Konstitution so sehr geforderte ,,aktive Teilnahme®. Im Folgenden wer-
de ich mich auf die Praxis in der Steiermark beschrinken. Meine Darstellung der diesbe-
ziiglichen Praxis ist impressionistisch und beansprucht keine Vollstindigkeit. Ich werde aus
meinen personlichen Erfahrungen und Beobachtungen als Liturgiereferent der Didzese
Graz-Seckau schopfen. Es wird dem bzw. der Lesenden klar werden, dass die steirische
Liturgieerneuerung sich in einem Prozess der stindigen Bewegung befindet.

1) ,, Was fiillt dir zum Stichwort ,aktive Teilnahme‘ am Gottesdienst ein?

Das Thema der aktiven Teilnahme im Gottesdienst ist zwar ein objektiv sichtbares Ereig-
nis, doch um sich der subjektiven Empfindung im Sinne einer erlebten inneren Teilnahme
an der Feier nihern zu konnen, muss man verschiedene Personen zu Wort kommen lassen.
Auf die oben genannte Frage wurden mir spontan verschiedene Antworten gegeben. Hier
folgen drei charakteristische Beispiele:

— Thomas aus Murau; ,,Wenn ich mich personlich angesprochen fiihle, dann kann ich ak-
tiv und innerlich mitfeiern. Nur ,Action‘ hilft gar nichts. Bei einem Begribnis gelingt
das oft gut.

— Eine langjahrige Mitarbeiterin und Wortgottesdienstleiterin in der Weststeiermark:
.. Wenn ich mich selber einbringen kann! Ein negatives Erlebnis war fiir mich, als fiir
den Firmungsgottesdienst eine Band bezahlt wurde. Die haben eine Show abgezogen,
aber es gab keine aktive Beteiligung der Jugendlichen.*

— Ein Mitarbeiter in einer oststeirischen Pfarre: ,,Der Grad der aktiven Teilnahme nimmt
von der ersten bis zur letzten Bankreihe kontinuierlich ab. Es gehort zu unserer Tradi-
tion, dass man sich auf keinen Fall in die ersten Reihen setzt.”

2) Musik — Person des Priesters — Gemeinschaft

a) Jugendumfrage

Bei einer steirischen Umfrage im Jahre 1993 haben 2000 Jugendliche ihre Wiinsche bzw.
unangenchmen Erfahrungen in der Liturgie beschrieben: 60% der Antworten haben die
Musik im Gottesdienst betroffen, 40% die Person des Priesters. Demnach wiren alle, die
sich um Musik in der Kirche sorgen, sogar wichtiger als der Priester. Das muss man ja nicht
in dieser Radikalitéit daraus ableiten, aber es ist schon ungeheuerlich, dass die Kirche fast
gar keine Kirchenmusiker/innen als pastorale Mitarbeiter/innen anstellt.

b) Umfrage bei einem Liturgieseminar

Auch bei einem Liturgieseminar in Gratwein im Jahre 1998 kamen ganz dhnliche Wiin-
sche zutage. Die Bedeutung der Gemeinschaft wurde von Erwachsenen noch héher einge-
schitzt als von den Jugendlichen. Von vielen Erwachsenen kommt immer wieder der
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Wunsch, dass man fiir Kinder und Jugendliche etwas tun soll (lebendigere Gottesdienste,
modernere Musik).

3) Gemeinsam aktiv zu feiern ist unverzichtbar — aber auch manchmal belastend

Das Volk ist und bleibt Trager der Liturgie. Gott sei Dank haben wir dieses Bewusstsein
durch viele aufbauende Gottesdiensterfahrungen wieder gewonnen. Ein intensiver Volksge-
sang macht das iiberzeugend erlebbar. Ein miider, unbeteiligter Volksgesang bringt das
unangenehm in Erfahrung. Wenn von 200 Mitfeiernden nur 50 wirklich singen, wirkt sich
das aus. Wenn das Halleluja wie ein Grabgesang klingt, dann fehlt ein wesentlicher Glau-
bensinhalt des Gottesdienstes.

Nicht mehr alle, die unsere Gottesdienste mitfeiern, kennen die Lieder und Gebete bzw.
wollen oder kénnen aktiv mitfeiern. Besonders bei Begribnissen, Taufen oder Hochzeiten
werden oft Antworten und Akklamationen, das Glaubensbekenntnis und das Vaterunser
kaum noch mitgebetet, weil man sie nicht mehr kennt. Wir miissen also fiir kirchlich nicht
sozialisierte Christen Erlebniswelten als Feiermoglichkeiten im positiven Sinn einer Insze-
nierung schaffen, ohne dadurch das aktive Mitfeiern aller auszuschlieBen.

4) Priesterzentrierung ist in hohem Mafie moglich

Der Priester hat die Moglichkeit, die Liturgie auf seine personlichen Vorlieben zu redu-
zieren, z.B. viele Kommentare und Predigten wihrend der Messe (Einfithrung, Hinfithrung
zur Lesung, Predigt, Verlautbarung). Das war in der tridentinischen Messe nicht in diesem
Ausmal moglich.

Die Art des Mitbetens der Laien wird sehr stark durch die Auswahl der Texte und Gebete
(sehr viele Priester bereiten ohne Liturgiekreis vor), sowie vor allem durch die Art und
Weise des Betens des Priesters geprigt (Stimme, Gestik, Anteilnahme, Augenkontakt ...).
Priester mit dem Talent zum Showmaster erreichen meistens mehr Menschen als zurtickhal-
tendere Charaktere. Die Kirchenriume haben einen ganz starken Bithnencharakter — die
Konzentration auf den Priester ist enorm. Das ist eine Chance, aber oft auch eine Belastung
fiir die Mitfeiernden.

5) Einige Detailfragen zur Gestaltung der aktiven Mitfeier der Messe

a) Einzug von wem?

Bei vielen Liturgiekursen wurde {iber den Einzug aller, die einen Dienst tun, und iiber das
Sitzen im Altarraum gesprochen. Fiir viele ist es nach wie vor eine absolute Uberwindung,
mit dem Pfarrer einzuziehen oder in der Néhe des Pfarrers zu sitzen (man ist dann ,,zu hei-
lig*). Manche Pfarren setzten dieses Konzept aber um.

b) Renaissance des Taufgeddchtnisses

Die Feier des Taufgedéchtnisses ist sowohl in der Messe, als auch bei anderen Gottes-
dienstformen (z. B. bei 6kumenischen Gottesdiensten, im Rahmen der Erstkommunion-
bzw. Firmvorbereitung, bei Wort-Gottes-Feiern) wieder entdeckt worden. Sie wird in unter-
schiedlicher Gestaltung gefeiert: Besprengen, zum Taufbecken bzw. Weihwasserbehilter
gehen und sich selbst bekreuzigen, sich gegenseitig die Hinde segnen.
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¢) Die Kyriemutation

Durch die Art der Gestaltung des BuBaktes wurde das Wort ,Kyrie‘ zum Ausdruck fiir
den Buflakt. Man verwendet den Kyrieruf vor allem fiir BuBllitaneien und weniger als lo-
benden Ruf nach der Vergebungsbitte bzw. in der Kyrielitanei. Auch bei Messkompositio-
nen der Wiener Klassik beten die meisten Priester die Vergebungsbitte zwischen Kyrie und
Gloria und nicht nach dem BuBakt. Selten wird das Kyrie nach einem BuBakt als Huldi-
gungsruf gesungen.

d) Hinfiihrung zu den Lesungen

Angeregt durch verschiedene Behelfe werden in einigen Pfarren vor den Lesungen vor
allem bei Wortgottesdiensten Hinfithrungen vorgetragen, die auch oft selbst verfasst wer-
den. Leider werden die Einfithrungen manchmal zu lang, sodass sie nicht wirklich eine
Hilfe sind.

e) Ambo als Rednerpult

Nur wenige Pfarrgemeinden entfalten den Ort der Wortverkiindigung als symbolischen
Ort, der fiir die Verkiindigung aus der Bibel reserviert ist. Der Ambo ist der beliebteste Ort,
um alle méglichen Texte, Gebete, Ansprachen und Gesidnge vorzutragen, weil er die Vor-
tragenden optisch schiitzt und weil es ein Ort mit Mikrophon ist.

[) Fiirbitten

Fiirbitten werden oft zum erstrangigen und einzigen Platz fiir das Einbringen eigener
Ideen erkoren. Dann wird auch alles hineingepackt, was wichtig erscheint und was man
eigentlich den Mitfeiernden selbst sagen will. Hier ein Beispiel aus einem 6kumenischen
Friedensgebet:

,»Vater im Himmel, im vergangenen Wahlkampf waren die Frage der Erweiterung der européischen
Union und eine zunehmende Feindlichkeit gegeniiber ausldndischen Mitbiirgern Thema der politi-
schen Auseinandersetzung; sie haben zu Polarisierung und zu einer stark emotionalisierten Debatte
gefiihrt. Gib, dass wir den Frieden in unserem Land nicht durch kurzfristiges politisches Kalkiil
leichtfertig aufs Spiel setzen und uns stirker als bisher fiir ein Europa einsetzen, das nicht an den
Grenzen der Europdischen Union halt macht.”

Es entwickelt sich nur im Ansatz eine Kultur der Fiirbitten, die wirkliches Gebet zu Gott
sind. Einige besondere Formen zu bitten haben sich entwickelt:

— Lektoren schreiben Fiirbitten selbst und lesen sie mit Funkmikro aus der Bankreihe;
Firbitten werden nummeriert ausgeteilt und aus den Bankreihen gelesen;
Fiirbitten werden frei gesprochen;
In einem Fiirbittenbuch kann man Bitten eintragen, die dann auch teilweise im Gottes-
dienst vorgetragen werden.
Der Fiirbittruf wird gesungen bzw. man betet in Stille fiir das genannte Anliegen.

I

g) Hochgebet mitbeten

— Rufe zu den Elevationen
Weil die Konzentration auf die ,Wandlung® immer noch der Héhepunkt des innerlichen
Mitbetens vieler glaubiger Katholiken ist (hinknien und dann sitzen), kommt auch den
Rufen zu den Elevationen grofie Bedeutung zu: ,.Brot des Lebens™ / ,,Kelch des Heiles*;
Jesus, dir lebe ich®; ,,0, o, 0, adoramus te, domine* u. a.
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— Zusdtzliche Akklamationen im Hochgebet
Die hiufiger praktizierte Form ist aber die, wihrend des Hochgebetes zusitzliche Akk-
lamationen einzufiigen. (Beispielwirkung hatten die Messfeiern bei Fachtagungen, Ka-
tholikentagen, Jubilden und beim Papstbesuch.)

h) Kelchkommunion

Es ist diozesaner Standard, dass die Kommunionhelferinnen und -helfer, wenn sie ihren
Dienst bei der Messfeier ausiiben, die Kelchkommunion bekommen. In nur einigen Pfarren
wird die Kelchkommunion ofter fiir alle gereicht: z. B. jeden Donnerstag, jeden Samstag,
an einem Sonntag im Monat, an jedem Sonntag, an jedem Tag (im Grazer Priesterseminar).

Nicht alle Gliubigen kommunizieren aus dem Kelch (manchmal sogar nur die Hilfte der
Kommunikanten). Viele tauchen ihre Hostie selbst in den Kelch ein, weil das Trinken so
vieler aus einem Kelch fiir sie nicht appetitlich ist.

6) Rollentriger der Liturgie

a) Liturgisches Kleid

Obwohl in vielen Fortbildungskursen iiber die Moglichkeit und den Sinn eines liturgi-
schen Rollenkleides fiir alle Rollentragenden gesprochen wird, haben sich nur wenige Pfar-
ren entschieden, dass alle bzw. einige Rollentriger (Kommunionhelfer, Wortgottesdienst-
leiter, Segnungsgottesdienstleiter) eine weille Alba tragen.

b) Liturgiekreise
Im Jahre 2003 gab es 305 gemeldete Personen, die als Pfarrgemeinderite Liturgiekreise
leiteten. Davon waren 136 minnlich (24 Priester) und 169 weiblich.

¢) Wortgottesdienstleiterinnen und -leiter

871 Minner und Frauen nahmen bisher an einem Ausbildungskurs teil. 65 Minner und
Frauen sind vom Bischof beauftragt, Segnungsgottesdienste zu leiten (speziell fiir Oster-
speisensegnungen).

d) Lektorinnen und Lektoren

Die Zahl der Lektorinnen bzw. Lektoren ist nicht erfasst. Die Qualitit der personlichen
und rhetorischen Verkiindigung ist sehr unterschiedlich. Es wird grundsitzlich mehr Wert
auf eine groBere Anzahl von Lektorinnen und Lektoren als auf personale Qualitiit in der
Verkiindigung gesetzt.

Die aktivste (bekannte) Form dieses Dienstes umfasst:

— liturgisches Kleid tragen

— mit allen Rollentrédgern einziehen

— Lektionar bzw. Evangeliar tragen

— im Altarraum Platz nehmen

— Hinfithrung vor der Lesung formulieren und vortragen

— Lesung verkiinden

— Fiirbitten beten

— um den Altar beim Hochgebet stehen

— Kelchkommunion empfangen

— Kommunionmeditation lesen

— wieder mit ausziehen.
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e) Kommunionhelferinnen und -helfer
Seit 1997 sind ca. 1500 Personen unbefristet fiir diesen Dienst beauftragt.
Die aktivste (bekannte) Form dieses Dienstes umfasst:
— Gabentrager aus dem Volk finden
— liturgisches Kleid tragen
— mit allen Rollentrdgern einziehen
— um den Altar beim Hochgebet stehen
— Patene vom Tabernakel holen
— Brot- und Kelchkommunion reichen
— purifizieren
— Patene zum Tabernakel zuriicktragen
— wieder mit ausziehen
— nach der Messe Krankenkommunion bringen.

f) Ministranten und Ministrantinnen
Die aktivste (bekannte) Form dieses Dienstes umfasst:
— liturgisches Kleid tragen
— mit allen Rollentragern einziehen (Kreuztriger, Weihrauchtriiger)
— Weihrauchfass und Schiffchen nach dem Inzensieren zuriicktragen
— Messbuch beim Tagesgebet halten
— Evangeliumsprozession mit Leuchtern und Weihrauch begleiten
— Gaben bringen
— Inzensieren des Priesters und der Glaubigen (bzw. assistieren)
— Lavabo reichen
— um den Altar beim Hochgebet stehen
— bei Elevation lduten (und inzensieren)
— Wasser zum Purifizieren bringen
— Patene und Kelch zum Gabentisch zuriicktragen
— wieder mit ausziehen.

g) Kantoren — Psalmisten
Die aktivste (bekannte) Form dieses Dienstes umfasst:
— liturgisches Kleid tragen
— mit allen Rollentrdgern einziehen
— Vorsingen von Gesiangen aus dem ,,Gotteslob” und anderen Gesangbiichern
— Antwortpsalm vorsingen
— Halleluja vorsingen
— Frbittruf anstimmen
— um den Altar beim Hochgebet stehen
— wieder mit ausziehen.

7) Forderung der inneren Teilnahme am Christusmysterium

Vieles wurde aufgezéhlt — weil es faktisch darstellbar ist — um die Lebendigkeit in der
Aktivitit zu schildern. Der Grad der inneren Teilnahme am Christusmysterium ist nicht
messbar. Einiges soll aber erwihnt werden, was wahrscheinlich diese glaubige Teilnahme
an der Feier intensivieren kann.

— Authentizitét der liturgischen Rollentréger
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— liturgische Bildung: Wer weill noch, was welche Symbolhandlung bedeutet?

— Klarheit symbolischer Handlungen

— lebendige Musik verschiedenster Stile

— Verbindung historischer Texte mit unserer Lebenserfahrung

— sorgsame Gestaltung von Gottesdiensten mit Volks- bzw. Familienbrauchtum im Blick
auf liturgisch nicht sozialisierte Mitfeiernde (Osterspeisensegnung, Palmweihe, Gri-
bersegnung, Adventkranzsegnung, Christmette; Taufe, Firmung, Hochzeit, Begribnis).
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