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Dietmar Thonnes, Miinster

Anamnese als Weg der Vergegenwdrtigung
oder: Vom Christusmysterium in der Liturgie’

Immer wieder begegnen sich im theologischen Diskurs Liturgiewissenschaft und syste-
matische Theologie in der Frage nach dem Verhiltnis der Selbstoffenbarung Gottes in Jesus
Christus und seiner Vergegenwirtigung in der Liturgie. In neun Thesen sollen hier einige,
moglicherweise verschiedenartige Ansétze vorgelegt werden; sie verstehen sich als Diskus-
sionsbeitrag und als Mosaiksteine auf dem Weg zu einer mdglichen Definition oder Ver-
hiltnisbestimmung der Begriffe Liturgie, Anamnesel, Paschamysterium, Offenbarung und
Vergegenwirtigung. Der Untertitel ,,Vom Christusmysterium in der Liturgie® legt dabei,
weil er sich auf einen Inhalt der liturgischen Erinnerung bezieht, schon in gewisser Weise
eine Randmarkierung des Themas fest: Die Anamnese als eine Form der Aktualisierung des
Heilshandeln Gottes in Christus soll ndherhin wesentlicher Gegenstand der Untersuchung
des oben skizzierten Problemfeldes sein.

1. Liturgie ist  a) die darstellende Feier des Glaubens,
b) die feiernde Darstellung des Glaubens.

Zunichst kann Liturgie als dargestellter und zugleich gefeierter Glaube bezeichnet wer-
den, denn Liturgie ist mehr als ein blofes ,,denken an®, sie sucht Sprach- und andere Aus-
drucksgestalten. Angelus A. HauBling nennt Liturgie zusammenfassend: ,,Selbstkldrung in
zitierender Ubernahme der Rollen der geschichtlichen Leitgestalten der normativen Heils-
zeit aus situitiver Identitit.*> Damit wird deutlich, daB Liturgie und Heilsgeschichte in ei-
nem Verhéltnis zueinander stehen.

Im Gottesdienst werden Inhalte sinnenhaft erfahrbar und sichtbar gemacht. Die Men-
schen erleben den eigenen Glauben in der Gemeinschaft der Feiernden. Als ,.darstellende
Feier* — weniger in einem historisierenden oder re-prisentierenden Sinn gedacht — kann
jede liturgische actio® (Handlung) bezeichnet werden, die das mysterium fidei (Geheimnis
des Glaubens) in wahrnehmbaren AuBerungen und Bildern kundtut®. ,.Zweck des Sakra-
ments ist ja gerade, die historisch vergangene Erlésungstat als eine bestéindig wirkende

' Die Thesen, aus denen der vorliegende Aufsatz entstand, wurden auf einem Oberseminar (Der
juidisch-christliche Offenbarungsanspruch im Pluralismus der Religionen) der Theologischen Fa-
kultit der Westfilischen Wilhelms-Universitit im Januar 1997 vorgetragen und diskutiert.

Vgl. zur Wortbedeutung und zur Relevanz des Wortes flir die Liturgie: O. NUSSBAUM, Die Be-
deutung von ,,Anamnese — Memoria — Ged4chtnis® in der Liturgie. In: Pastoralblatt fiir die Ditze-
sen Aachen, Berlin, Essen, Ko6ln, Osnabriick 31 (1979) 6672, hier 71f. In diesem Zusammenhang
ist keineswegs eine Einengung auf die Anamnese des eucharistischen Hochgebetes intendiert; ge-
meint ist die ganze Feier der Liturgie (vgl. O. NUSsBAUM, Die Liturgie als Gedéachtnisfeier. In:
Freude am Gottesdienst. Aspekte urspriinglicher Liturgie. FS J. G. Ploger. Hg. J. Schreiner. Stutt-
§art 1983, 201-214, hier 204-208).

A. A. HAUSSLING, Liturgie: Gedichtnis eines Vergangenen und doch Befreiung in der Gegen-
wart. In: Vom Sinn der Liturgie. Hg. A. A. HauB8ling. Diisseldorf 1991, 118-130, hier 122.
¢ Vgl. SC 7 und dazu NUSSBAUM, Anamnese (5. Anm. 1) 69.

* Vegl. auch SC 48.
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Realitit in der Kirche lebendig zu erhalten.*® Die Art der Darstellung ist dialogisch, sinnen-

haft-festlich und Stil-voll im Guardinischen Sinn.® In der lex orandi (Beten) scheint auf
diesem Hintergrund in den liturgischen Vollziigen, in den Feiern der Kirche, die lex cre-
dendi (Glauben) auf.

Ganz eng damit in Zusammenhang steht die Umkehrung der These (1b), daB namlich
Liturgie auch die feiernde Darstellung des Glaubens ist. Neben den vielen Moglichkeiten
der Verkiindigung ist die Liturgie aufgrund ihrer Feierstruktur und ihres Feiercharakters als
ein locus theologicus wahrzunehmen’, in dem offenbartes Glaubensgut im Ritus, in der
liturgischen Handlung, feiernd dargestellt wird. Nicht im Sinn eines Kompendiums von
Glaubenswahrheiten, denn vielmehr als ein kreativer und dynamischer ProzeB, der sich
dennoch innerhalb der Tradition der Kirche vollzieht; in der Liturgie werden einerseits
Uberzeugungen sichtbar gemacht und andererseits Glaubensgut gefeiert. Die lex orandi
wird in dem MaB zum Jocus theologicus (Ort theologischer Erkenntnis), ,,wie sie auf bibli-
schem Zeugnis griindet und der lebendigen Tradition der Kirche aktuellen Ausdruck verleiht®,

Als darstellende Feier und feiernde Darstellung gliedert sie sich in die Trias poprupia —
Aertovpyia — drakovia (Verkiindigung—Liturgie—Caritas) — der lex agendi (Handlung) —
ein, und die lex credendi tritt in eine Wechselbeziehung, einen Dialog mit der lex orandi.

2. Liturgie als Handeln ist Ort der Vergegenwdrtigung.

Liturgie ist nur als Handlung, als liturgische actio zu denken. Diese These kann Aussa-
gen in zwei Richtungen machen: Die Handlungen der Liturgie konnten eine Art Mimesis’,
ein Nachspiel sein, das in der Weise der bloBen imitatio versucht, die Mysterien des Lebens
Jesu im Kult zu spielen. Sie erinnerte so lediglich an eine vormalige Zeit, eine vormalige
Person, um sie auf diese Weise wieder heraufzubeschworen.'® Die These kann aber auch
aussagen, daB in den Ausdruckshandlungen der Liturgie eine symbolische Welt erzeugt
wird!!, die auf eine tiefere Wirklichkeit nicht nur hindeutet, sondern sie reprisentiert, sie
gegenwirtig setzt. Anders gesagt: Liturgische Anamnese ist ,,die feierliche Gegenwirtigset-
zung eines geschichtlichen Heilsereignisses, wobei dieses Ereignis im liturgischen Handeln
als ein vergangenes Geschehen seiend bleibt, in der Gegenwart aktualisiert wird und so eine

258, CASEL, Das Mysteriengedichtnis der MeBliturgie im Lichte der Tradition. In: JLW 6 (1926)
113-204, hier 199.

Vgl. R. GUARDINI, Vom Geist der Liturgie. Freiburg [u. a.] 21991, 59-72. Die Zeitgebundenheit
der Ausdrucksformen macht deutlich, daB Liturgie in den ihr eigenen Moglichkeiten versucht, einen
,»Sitz im Leben der Gemeinde zu finden. Guardini weist darauf hin, daB im Stil der jeweiligen Zeit
die Liturgie aus den anderen Formen geistlichen Lebens herausragt, allgemein wird.

Zur Liturgie als locus theologicus im Sinne der Lehre Melchior Canos vgl. A. STENZEL, Liturgie
als theologischer Ort. In: MySal 1 (1965) 606-621, hier 607f. 617 und Liturgie — ein vergessenes
Thema der Theologie? Hg. K. Richter. Freiburg [u. a.] 1986 (QD 107).

J. KIRCHBERG, Theo-logie in der Anrede als Weg zur Verstindigung zwischen Juden und Chris-
ten. Innsbruck 1991 (ITS 31) 113.

Vgl. zum antik-kultischen Hintergrund dieser Auffassung D. ZELLER, Gedichtnis des Leidens.
Eucharistie und antike Kulttheorie. In: Vorgeschmack. Okumenische Bemithungen um die Euchari-
]s(t)ie. FS Th. Schneider. Hg. B. J. Hilberath — D. Sattler. Mainz 1995, 115-124, hier 115f.

G. GEBAUER — C. WULF, Mimesis. Kultur — Kunst — Gesellschaft. Reinbek b. Hamburg 1992,
432 (Nr. 2) machen deutlich, da auch fiir Mimese Rhythmus, Motorik und Wiederholung konstitu-
tive Elemente sind.

' vgl. ebd. 431.
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konkrete Wirkung ausiibt“'*. Sie 148t sich niemals auf ein reines Wort- oder reines Tatge-
schehen reduzieren.'® Die Vorwiirfe der Unvereinbarkeit von Vergegenwirtigung und ihrem
letztlich unverfiigbaren Gegenstand (Gott), Odo Casel spricht von ,,metaphysischer Unvoll-
ziehbarkeit“!*, konnen leicht durch den Begriff der sakramentalen Vergegenwirtigung
entkriftet werden'’.

Erinnerung gibt der religitsen, liturgischen Handlung also ihren Inhalt; das heifit auch:
..die Feier gibt diesen Erinnerungsinhalten erst ihre wirksame Gegenwart“'®. Gottesdienstli-
ches Handeln ist mehr als Reproduktion. Die Zeitlichkeit der Handlung, die als Handeln
immer auf das Jetzt beschrinkt bleiben muf, ist dabei nicht nur durch den Anfang und das
Ende einer Feier begrenzt, sondern auch durch die jeweilige Zeitlichkeit der erzeugten sym-
bolischen Welt. In diesen so bestimmten Handlungsdimensionen wird also die feiernd erin-
nerte Vergangenheit vergegenwirtigt, das heiBt in das Prisens hineingeholt; sie wird zu-
gleich als Offenbarung im ,kultischen Real-Symbol“'” gegenwiirtig. Die Feier ist damit
abhéngig vom Handeln; repraesentatio wird demnach auch bestimmt durch die liturgischen
Handlungen.'®

3. In Wort- und Eucharistiefeier wird, getragen durch die Tradition der Kirche
und — soziologisch betrachtet — innerhalb eines kollektiven Geddichtnisses, die
menschgewordene Liebe Gottes je neu Wirklichkeit.

Maurice Halbwachs, franzosischer Soziologe der 20er Jahre unseres Jahrhunderts, rdumt
in seinen Uberlegungen dem Begriff und dem Gedanken des , kollektiven Gedéchtnisses'®
zum ersten Mal einen breiten Raum ein: Er bringt das Gedéchtnis in Zusammenhang mit

'2 K. RICHTER, Liturgiereform als Mitte einer Erneuerung der Kirche. In: Vom Sinn der Liturgie (s.
Anm. 2) 131-158, hier 132.

Bereits fiir die Zeugnisse aus der liturgischen Tradition der Kirche lassen sich solche Aussagen
treffen; vgl. H. J. ScHULZ, Christusverkiindigung und kirchlicher Opfervollzug nach den Anamne-
setexten der Eucharistischen Hochgebete. In: Christuszeugnis in der Kirche. FS F. Hengsbach. Hg.
P. W. Scheele — G. Schneider. Essen 1970, 91-128, hier 94f. ZELLER (s. Anm. 9) 119f weist mit
Riickgriff auf H. FELD, Das Versténdnis des Abendmahls. Darmstadt 1967 (EdF 50), darauf hin,
daf bereits bei Paulus (1 Kor 11,26) das Gedéchtnis als Verkiindigung seines Todes bis zur Parusie
verstanden wird, wobei diese Verkiindigung nicht oder nicht etwa nur durch das Wiederholen der
Einsetzungsworte, sondern durch die liturgische actio geschieht. Vgl. auch O. NUssBAUM, Euchari-
stiefeier als Anamnese (Opfer und Mahl) (1971). In: O. NuBbaum, Geschichte und Reform des
Gottesdienstes — Liturgiewissenschaftliche Untersuchungen. Hg. H. Brakmann — A. Gerhards. Pa-
derborn [u. a.] 1996, 71-86, hier 82f. und DERS. (s. Anm. 1) 70.

1 vgl. CASEL (s. Anm. 5) 200.
' CASEL, ebd. 200-202, fiihrt die relevanten Zusammenhénge zur Sakramententheologie weiter aus.

R. SCHAFFLER, ,,Darum sind wir eingedenk®. Die Verkniipfung von Erinnerung und Erwartung in

der Gegenwart der gottesdienstlichen Feier. Religionsphilosophische Uberlegungen zur religits ver-
standenen Zeit. In: Vom Sinn der Liturgie (s. Anm. 2) 1644, hier 17.
Hp NEUNHEUSER, Die These von der ,,Mysteriengegenwart™ in der kritischen Sicht der Theologie
seit 1957/58. Riickblick und Zusammenfassung. In: In unum congregati. FS A. Kardinal Mayer. Hg.
S. Héring. Metten 1991, 317-338, hier 334; vgl. auch seine Zusammenfassung der neueren Litur-
%}ietheologie beziiglich dieser Uberlegungen, ebd. 332-335.

Die Nihe zur diakonia driickt SC 2 aus, wenn es dort sogar heiBit, ,,daB das Leben der Glaubi-
gen durch die Eucharistie ,,Ausdruck und Offenbarung des Mysteriums Christi und des eigentli-
chen Wesens der Kirche* wird.

' vgl. insgesamt M. HALBWACHS, Das kollektive Gedachtnis. Frankfurt/Main 1985,
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dem ProzeB der Sozialisation, der Entwicklung einer Gesellschaft; auch wenn letztlich
immer der einzelne Triger des Gedichtnisses ist, so prigt und bestimmt eine Gruppe, ein
Kollektiv, Inhalt und Umfang des Gedichtnisses. Selbst persénliche Erinnerungen entste-
hen im Bezugsrahmen des Verhaltens innerhalb eines Kollektivs und durch Interaktion und
Kommunikation zwischen den Gruppenmitgliedern. Bei einer Veriinderung dieses Bezugs-
rahmens muB sich die Erinnerungsform der Tradition ebenfalls veriindern.® Sowohl die
eigene Wahrnehmung als auch die Wahrnehmung der mitgeteilten Erfahrungen priigen
Erinnerung und bestimmen als ein Moment den sozialen Rahmen des Gedichtnisses
(--cadres sociaux“). Den eigentlichen Ort des Gedichtnisses im Kollektiv und nicht mehr im
Individuum zu sehen, das Kollektiv also zum Subjekt der Erinnerung zu machen, scheint
zunéchst anfechtbar zu sein, doch hilft die Uberlegung an dieser Stelle, die genannte These
zu verdeutlichen.

Als wesentlicher Impuls kann festgehalten werden, daB individuelle Erinnerung immer
auch — mdglicherweise in unterschiedlicher Intensitit — erzeugt wird durch die Beteiligung
eines Individuums am KommunikationsprozeB einer Gruppe. Insofern ist sie abhéingig von
einem Kollektiv, so daf} die Bezeichnung ,kollektives Ged:ichtnis® durchaus ihre Berechti-
gung hat.

In welcher Weise geschicht nach der Halbwachsschen Theorie in Wort- und Euchari-
stiefeiern also Erinnerung/Anamnese? ,,Ideen miissen versinnlicht werden, bevor sie in das
Gedéchtnis EinlaB finden.“*' Ein Gegenstand und sein Name beziehen sich aufeinander und
werden dabei zu einem festen Konstrukt; Bild und Begriff verbinden sich. Die Verdingli-
chung der Erinnerung ist eine Bedingung fiir ihre Rememorierbarkeit, das Vermogen, sie
wieder erinnern zu konnen. Gegenstéinde werden zu Symbolen und so wird die Bedingung
fiir die Lokalisation oder Materialisation der Erinnerung geschaffen.”> Halbwachs nennt
solche Gebilde ,,Erinnerungsfiguren und meint damit die Ubertragung eines Gegenstandes
oder einer Person in ein Symbol, das sich in das System einer Gesellschaft einfiigt. Begriffe
werden mit Erfahrungen angefiillt, die durch die Faktoren Raum, Zeit und die jeweilige
Gruppe bestimmt und gebunden sind.

Diese Uberlegungen kénnen ebenso fiir die Wort- und Eucharistiefeiern in Anspruch
genommen werden. In den bereits genannten Formen wird hier Erinnerung ,,materialisiert*
und in ein raum-zeitlich-personales Gefiige hinein konkretisiert.

Ein solches Gedchtnis ist an seine Trégerinnen und Triger gebunden. Das Individuum
zeichnet sich durch seine Zugehorigkeit zur Gruppe — hier der religiésen Gemeinschaft —
aus; umgekehrt ist das Gedéchtnis auf die wirkliche und kommunizierende, aktive Gruppe
bezogen. Raum, Zeit und Kollektiv bestimmen Eigenart und Form der Erinnerung und
entsprechen ihrem Sebstbild und ihren Lebenszusammenhizingen.

Sich die Heilsgeschichte in Wortfeier und Eucharistie in Erinnerung rufen zu konnen,
heiBit auch, vermeintliche Fakten, Ereignisse und Situationen zu rekonstruieren. Diese Re-

2 Vgl. die Interpretation der Theorie Halbwachs beziiglich des kollektiven Gedsichtnisses im Chri-
stentum bei J. ASSMANN, Das kulturelle Gedéichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in
frithen Hochkulturen. Miinchen 1992, 64—66.

i; HALBWACHS (s. Anm. 19) 37.

Auch der Kirchenbau oder die Paramentik kénnen Erinnerungen transportieren. Fiir die Funktion
der liturgischen Kleidung als Erinnerungstriigerin vgl. D. THONNES, Die zweite Haut als textile
Anamnese, oder: Von der liturgischen Kleidung als Trégerin von Erinnerungen. In: EO 14 (1997)
95-116.
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konstruktion kann nur innerhalb des gegenwirtigen und aktuellen Bezugsrahmens von der
Gruppe geleistet werden. Halbwachs macht mehrfach an den ,heiligen Stitten” des Chri-
stentums deutlich, daBl es keine an sich christliche Topographie gibt, vielmehr die vom
Glauben motivierten und getragenen Ideen in die Geographie des Landes hinein lokalisiert,
also ,,nachtriiglich” eingewurzelt werden.”

Das kollektive Gedéchtnis operiert ebenso in die Zukunft hinein, indem es das Erinnern
und die jeweilige Gegenwart der Gruppe préigt und gestaltet: ,,Es gibt in diesem Sinne keine
soziale Idee, die nicht zugleich die Erinnerung der Gesellschaft wire.“** Fiir den Begriff der
Tradition k6énnen viele dhnlich Aspekte benannt werden, die teilweise deckungsgleich sind.
Die Einschrinkung auf die soziologische Betrachtung ist innerhalb der Reflexion dieser
These durchaus theologisch zu verantworten.

4. Innerhalb der liturgischen Feier, besonders und an wichtigster Stelle innerhalb
der kirchenbegriindenden und -darstellenden Eucharistiefeier, werden Vergangen-
heit und Zukunft gegenwdrtig gesetzt.

Der Prototyp der liturgischen Feier ist die Osterfeier der Kirche; in ihr wird Gottes
Heilshandeln gefeiert, das in Jesus Christus einen Hohe- und Wendepunkt genommen hat.”®
Das immer wieder erinnerte Paschamysterium, gibt dem Leben eine neue Qualitit, denn
durch den Tod ist der Tod zerbrochen.”® In jeder Eucharistiefeier wird dieses Geschehen
gegenwirtig und erneuert so im dialogischen Geschehen der Liturgie die HeilsgewiBheit der
(versammelten) Menschen. Die erinnerte Vergangenheit, die die gesamte Schopfungs- und
Heilsgeschichte ebenso wie auch die jiingere Geschichte und das jiingste Erleben einer
feiernden Gemeinde einschlieB3t — konzentriert sich immer wieder auf ihren Héhepunkt und
ihre Mitte. In dieser Kumulation, dieser Verdichtung, werden Vergangenheit und Zukunft in
die Gegenwart hineingeholt.*’

Von einer ,,eucharistischen Ekklesiologie* ausgehend, kann gesagt werden, daB iiberall
dort Kirche ganz ist, wo Eucharistie, das Herrenmahl, gefeiert wird.”® Diese grundsitzliche
Aussage ist auch historisch, nicht allein zeitgleich/multikulturell zu verstehen. D. h. wenn
diese fundamental ekklesiologische Handlung der Eucharistie immer schon Kirche griindet,

3 Vgl. M. HALBWACHS, La topographie légendaire des évangiles en Terre Sainte. Etude de mémoi-
re collective. Paris 1941, 157. Als Beispiel fur eine solche religiés motivierte Topographie vgl.
EGERIA, Itinerarium. Reisebericht. Mit Ausziigen aus PETRUS DIACONUS, De locis sanctis. Die hei-
ligen Stitten. Freiburg 1995 (FC 20) 123, Anm. 8 und H. DONNER, Pilgerfahrt ins Heilige Land.
Die #ltesten Pilgerberichte christlicher Palastinapilger (4.—7. Jahrhundert). Stuttgart 1979, 84 (dort
bes. Anm. 12).

M. HALBWACHS, Das Gedichtnis und seine sozialen Bedingungen. Frankfurt/Main 1985, 389.

2 Vgl. HAUSSLING (s. Anm. 2) 120.

%6 Vgl. NUSSBAUM (s. Anm. 13) 71f.

7 T. SCHNEIDER, Opfer Jesu Christi und der Kirche. Zum Verstéindnis der Aussagen des Konzils
von Trient. In: Das Opfer Jesu Christi und seine Gegenwart in der Kirche. Hg, K. Lehmann — E.
Schlink. Freiburg [u. a.] 1983 (Dialog der Kirchen 3) 176-195, hier 194f, weist in diesem Zusam-
menhang darauf hin, daB das liturgische Zeichen nicht von der Heilswirklichkeit zu trennen ist; er
sgricht von einem Zueinander vom Handeln der Kirche und dem Handeln Gottes in Jesus Christus.

8 vgl. dazu auch ebd. 193f und wesentlich NUSSBAUM (s. Anm. 1) 71: ,Wann immer gldubige

Christen sich zur Liturgie der Kirche versammeln, wird in ihrer Mitte fiir die Mitfeiernden, fiir die
ganze Kirche und flir die ganze Welt der Gnadenreichtum der Erldsungstat des Herrn lebendige und
heilméchtige, heilswirkende Gegenwart zur Verherrlichung und zur Heiligung des Menschen.*
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die Eucharistiefeier der Kirche ihr Fundament gegeben und sie dargestellt hat, so werden
auch hier die Dimensionen von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft gegenwirtig ge-
setzt: Die Offenbarung Gottes, auch die in Jesus Christus, ist in bezug auf die Eucharistie
ein die Zeiten umfassendes Handeln an den Menschen.?

Analog gilt dies auch fiir die Feier der Stundenliturgie. Die Glaubigen, die sich zur Feier
der Tagzeitenliturgie versammeln, stellen die Kirche dar, die das Paschamysterium Jesu
Christi feiert®’; mit dieser Aussage ist auch verbunden, daf das Mysterium wirksam ist,

Es ist also festzuhalten: Wo die Kirche das Wort Gottes und das Mahl Jesu Christi feiert
und damit sich selbst und die Welt in das dynamische Heilsschaffen Gottes im Pascha Jesus
Christi hineinstellt, ist Gott heilshandelnd gegenwirtig.'

3. Das anamnetische Handeln der Kirche in den Ausdrucksdimensionen der Litur-
gie bedeutet nicht nur die Gegenwdrtigsetzung der Vergangenheit, sondern sie
erdffnet zugleich Sinn und verheifit eschatologisches Heil auf Zukunft hin.

Emil Joseph Lengeling schrieb 1982: , . Das Gedenken (zakar, anamnesis, memoria, me-
moriale) ist mehr als ein mentales Sich-erinnern; es macht das real gegenwirtig, dessen
gedacht wird [. . .]. Auch in den Preces der Laudes und Vesper darf die memoria historiae
salutis nicht fehlen.“*

Auch wenn der Gegenstand des Gedéchtnisses der Vergangenheit angehort, so umgreift
er sowohl die Gegenwart, in der er erinnert wird, als auch ,,die Zukunft bis hin zum Escha-
ton“*. Das Gegenwartlgsetzen in der Anamnese — im Wort und in den Zeichen der liturgi-
schen Handlungen® — eriffnet Sinn, weil das Heilshandeln Gottes nicht als vergangen,
sondern als gegenwiirtig erfahren wird.

Auf die Gefahr des Verstindnisses im Sinn einer , kultischen Gegenwiirtigsetzung® sei
in diesem Zusammenhang hingewiesen: Nicht das Handeln der Kirche ist das im eigentli-
chen Sinn wirkméachtige Prinzip der Anamnese: ,.der erhdhte und zur Rechten des Vaters
sitzende [. . .] Jesus Christus [ist] selbst das primére Subjekt aller liturgischen Ged#chtnis-

feiern“”. D. h. liturgisches Geschehen ist nicht eigentlich ,kultisch®, sondern vielmehr das

o4 Vegl. zum dogmatischen Hintergrund S. WIEDENHOFER, Ekklesiologie. In: Handbuch der Dogma-
t1k2 Hg. T. Schneider. Diisseldorf 1992, 47-154, hier 111f,

Vgl IGLH 22: ,,Si ergo fideles ad Liturgiam Horarum convocantur et in unum conveniunt, corda
gt voces simul consociantes, manifestant Ecclesiam mysterium Christi celebrantem.

Vgl. Jes 6; dazu auch HAUSSLING (s. Anm. 2) 124f, Im Anschlul an Odo Casel und seinen theo-
logischen Entwurf haben sich viele Theologen seither diesem Thema gewidmet und die Gegenwart
Christi, auch die anamnetische und kommemorative Gegenwartsweise, seit den Zeugnissen der V-
ter festgestellt und hergeleitet. Vgl. NEUNHEUSER (s. Anm. 17) 332-335 und die Darstellung der
Einzelentwiirfe vorher.

2 E. J. LENGELIN, Dialog zwischen Gott und Mensch in der ,,Liturgia Horarum®. In: Liturgia opera
divina e umana. FS A. Bugnini. Hg. P. Jounel — R. Kaczynski — G. Pasqualetti. Roma 1982 (BEL.S
26) 533-571, hier 557f.

’ NUSSBAUM (s. Anm. 1) 203.

* NUsSBAUM, ebd. 203f, benennt als den ~Hohepunkt und das Zentrum der ganzen Liturgie und
des ganzen Lebens der Kirche* entsprechend der zentralen Stellung des Paschamysteriums inner-
halb der Heilsdkonomie die Feier der Eucharistie als Gedichtnisfeier dieses Heilshandeln Gottes in
Jesus Christus.

® Ebd. 210.
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Ineinandergreifen des Heilshandelns Gottes und der Hoffnung der Menschen®®, also Litur-
gie. Als Haupt seines mystischen Leibes, der Kirche, ist Christus der personal und real
Handelnde. Er bezieht sein Volk sakramental in das Heilshandeln mit ein und teilt sich
selbst in dieser Weise immer neu mit.

6. Gebet und Offenbarung

These 6 ist dreigeteilt; jeweils eine Dimension christlichen Betens — im Verhiltnis zu
Christus — wird in jedem Teil bezeichnet. Der Problemhorizont dieser Fragestellung wird
seit vielen Jahren immer wieder innerhalb der Liturgiewissenschaft in den Blick genom-
men’’, und zuletzt von Irmgard Pahl*® auf die Frage zugespitzt, welche Rolle Christus im
gefeierten Heilsmysterium zukommt. Auf diesem Hintergrund noch einmal die vorgenom-
mene Differenzierung in die einzelnen Darstellungs- und Formulierungsgattungen per Chri-
stum (durch Christus), cum Christo (mit Christus) und ad Christum (zu Christus):

a) Christen kinnen durch Christus zum Vater beten, weil sie mit hineingenommen
sind in die je neu in der Liturgie sich vollziehende Aktualisierung der Offenbarung.

,.Liturgie ist die von der kirchlichen Gemeinschaft durch Christus, den Mittler zwischen
Gott und den Menschen, im Heiligen Geist unter wirksamen Zeichen und in rechtméBiger
Ordnung vollzogene Aktualisierung des Neuen Bundes.“* Diese Definition von Emil Jo-
seph Lengeling macht sehr deutlich, warum die Gebetsrichtung im Heiligen Geist durch
Christus zum Vater diejenige ist, die in fast allen Présidialgebeten des MeBbuchs bevorzugt
wird.” Sie bringt zum Ausdruck, daB Christus der Mittler ist, sich die Glaubigen in dieses
Verhiltnis einfiigen und durch ihn zum Vater beten kénnen.*!

28 Vgl. ebd. 210-214 auch die weiteren Ausfiihrungen bzgl. der Gegenwartsweisen Christi (SC 7,
AEM 7).
*7 Vgl I. A. JUNGMANN, Die Stellung Christi im liturgischen Gebet. Miinster 1925 (LQF 19/20),
Miinster *1962; B. FISCHER, Vom Beten zu Christus. In: Gott feiern. Theologische Anregungen und
geistliche Vertiefung zur Feier von Messe und Stundengebet. FS. T. Schnitzler. Hg. I. G. Plsger.
Freiburg [u. a.] 1980, 94-99; A. GERHARDS, Zur Frage der Christologie der Priestergebete im Pro-
prium de Sanctis. In: LJ 28 (1978) 112-128; DERS., Zu wem beten? Die These J. A. Jungmanns (+
1975) tiber den Adressaten des Eucharistischen Hochgebets im Licht der neueren Forschung. In: L]
32 (1982) 219-230; DERS., Zur Frage der Gebetsanrede im Zeitalter jiidisch-christlichen Dialogs.
In: TThZ 102 (1993) 245-257 und K. RICHTER, Per Christum ad Dominum. Der Adressat in den
Présidialgebeten der erneuerten Liturgie. In: ,,Und dennoch ist von Gott zu reden”. FS H. Vorgrim-
ler. Hg. M. Lutz-Bachman. Freiburg 1994, 277-295.
4 Vgl. L. PAHL, Die Stellung Christi in den Présidialgebeten der Eucharistiefeier. In: Bewahren und
Erneuern. Studien zur MeBliturgie. FS H. B. Meyer. Hg. R. MeBner — E. Nagel — R. Pacik. Inns-
bruck 1995 (ITS 42) 92-113, bzw. auch DIES., Die Stellung Christi in den Prisidialgebeten der
Eucharistiefeier. Textbefund des heutigen MeBbuchs und Anforderungen an eine Revision. In: Chri-
stologie der Liturgie. Der Gottesdienst der Kirche — Christusbekenntnis und Sinaibund. Hg. K.
Richter — B. Kranemann. Freiburg i. Br. 1995 (QD 159) 243-257.
%’ E. J. LENGELING, Art. Liturgie/Liturgiewissenschaft. In: NHthG Bd. 3 (Miinchen 1985) 26-53,
hier 29; vgl. auch den noch umfassenderen Artikel vom selben Autor: ,Kult®. In: HthG Bd. 1
git}diinchen 1962) 865—-880.

Vel. dazu auch RICHTER (s. Anm. 37); im wesentlichen 280-290.
4 Vgl. auch PAHL (s. Anm. 38) 251-253. Schon O. CASEL, Das Gedichtnis des Herrn in der
altchristlichen Liturgie. Die Grundgedanken des MeRkanons. In: EcOra 2 (1920) 50f, weist darauf
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b) Christen konnen mit Christus beten, weil der geoffenbarte Vater auch der Vater
Jesu Christi ist, der in der Liturgie, deren ewiger Hoherpriester Jesus Christus ist,
der Letzthandelnde ist.

Weil christliches Beten sich am Beten Jesu orientiert, liegt die Gebetsrichtung mit Chri-
stus zum Vater (z. B. im Vater unser) nahe. Wegen des spezifischen Verhiltnisses Jesu zum
Vater, in das die Kirche sich einfiigt, ist dieses Verhiltnis immer trinitarisch zu denken®:
Mit dem Sohn, in dem sich der Vater geoffenbart hat, kénnen Christen im Heiligen Geist
beten. Christus steht in den Formulierungen des MeBbuchs in der Regel auf Seiten der be-
tenden Gemeinde.* Speziell fiir die Tagzeitenliturgie und das Beten der Psalmen driickt
bereits die Liturgiekonstitution aus, daB hier der Ort des Gebetes ist, ,,das Christus vereint
mit seinem Leibe an den Vater richtet***,

c) Christen konnen zum auferstandenen und verherrlichten Gottessohn Jesus Chri-
stus beten, der am Ende der Tage wiederkommen wird, um die geoffenbarte
eschatologische Herrlichkeit im Heiligen Geist zur Vollendung zu fiihren.

Trotz des grundsitzlichen Vorzugs, der dem Beten im Heiligen Geist durch Christus
zum Vater zu geben ist, konnen Christen ihr Gebet an den beim Vater lebenden, auferstan-
denen Herrn richten. Was fiir das Privatgebet zunéichst nicht ungewdhnlich ist, wird in der
Liturgie haufiger — auch in Zusammenhang mit der Frage nach der Korrekturbediirftigkeit man-
cher Orationen des Meflbuchs im Horizont der derzeit laufenden Revisionen — infrage gestellt.
Dabei sollte ebensowenig die ostkirchliche Tradition tibersehen werden®, fiir die das Beten ad
Christum im Kontext des Gebetes an die Trinitiit selbstverstéindlicher ist als fiir die westliche Tra-
dition, fiir die diese Art des Betens durchaus nicht immer ungewhnlich war™.

Fiir eine Aufgabe dieser Gebetsrichtung — zumindest in den Prasidialgebeten — spricht in
Jjedem Fall die potentielle Gefahr des Christomonismus, die Irmgard Pahl deutlich benennt:
in diesem Zusammenhang ist auch nach einer angestrebten gréBeren Nihe der jiidischen,
mushmlschen und christlichen Religion auf dem Hintergrund des multireligi¢sen Dialogs
zu fragen®’; durch eine stirkere Konzentration auf ,,den allein anbetungswiirdigen Gott“*®
kénnte dleser Dialog gefordert werden. Aufler Frage steht, daB , Jesus die erfahrene Heils-
zuwendung Gottes zum Menschen**® ist, und deshalb auch innerhalb der Liturgie in dieser
Gebetsrichtung aktualisiert, ,,prisentiert” wird®. Christlichem Beten fehlt ohne das Chri-
stusgebet eine entscheidende Dimension, das Beten ad Christum ist ,preisendes Bekennt-

hin, dal} ,die Eucharlstla die Ereignisse der Heilsgeschichte in die beiden Doxologien der heiligsten
Dre1falt1gke1t wie in einen Rahmen einschliet*,

Vgl J. KIRCHBERG, Stellt das trinitarische Gebet den Monotheismus in Frage? In: Kul 7 (1992)
61~73 hier 61-63 (Auszug aus J. KIRCHBERG [s. Anm. 8]).

Vgl PAHL (5. Anm. 38) 252.

SC 48. Vgl. auch GERHARDS (5. Anm. 37) 251-254.

° Vgl. A. GERHARDS, Die griechische Gregoriusanphora. Ein Beitrag zur Geschichte des Euchari-
stischen Hochgebets. Miinster 1984 (LQF 65).
8 Vgl. PAHL (s. Anm. 38) 254 und schon: DIEs., Die Christologie der romischen MeBgebete mit
komgmner Schiufiformel. Miinchen 1966 (MThSZ 32). Vgl. auch JUNGMANN (s. Anm. 37).

7 Vgl. PAHL, ebd. 256 und auch RICHTER (s. Anm. 37) 292-295 samt der angegebenen Literatur.
= PAHL, ebd.
° RICHTER (s. Anm. 37) 293.
%% Vgl. auch FISCHER (s. Anm. 37) 96f.
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nis* und ,,Bitte um Erbarmung und Rettung“.’' Philipp Harnoncourt weist deutlich auf
diesen Aspekt hin: ,.Da Jesus die erfahrene Heilszuwendung Gottes zum Menschen ist, ist
die Hinwendung zu ihm am stiirksten emotional geladen und findet darum vor allem in
Akklamationen, Hymnen und Liedern ihren angemessenen Ausdruck.“>

7. Christus ist gegenwdrtig in der versammelten Gemeinde und in den liturgischen
Handlungen (vgl. SC 7, AEM 7); Liturgie ist ,, repraesentatio *.

Eindrucksvolles Zeugnis der Gegenwart Christi in der Eucharistiefeier geben das Kon-
zilsdokument SC 7 und die AEM 7.” Nach AEM 7 st Christus wirklich gegenwirtig in
der Gemeinde, die sich in seinem Namen versammelt, in der Person des Amtstriigers, in
seinem Wort sowie wesenhaft und fortdauernd unter den eucharistischen Gestalten*. We-
sentlich ist die Aussage, daB Christus in den liturgischen Akten gegenwirtig ist.>* Noch
préziser auf eines der wichtigsten Elemente konzentriert, heiBt das: ,,Christus ist (wirksam)
gegenwiirtig, wenn das Wort Gottes vorgetragen wird.“> Gerade auch mit Blick auf die
Feier der Stundenliturgie erhilt diese Gegenwartsweise, diese Vergegenwirtigung von
Heilsgeschehen, fiir die praesentatio fundamentale Bedeutung.

Lengeling konnte diese Tatsache 1982 unter Riickgriff auf die . Institutio generalis de
Liturgia Horarum™ (1971/deutsch 1978) und ,De Ordinatione presbyterorum* (1968/
deutsch 1971) so formulieren: ,.Der Schatz der Offenbarung und der Tradition gereicht zu
groflem Fortschritt im geistlichen Leben und ist besonders fiir die Priester Quelle der Lehre,
die sie als ‘Nahrung fiir das Volk Gottes’ weitergeben sollen.**® Ahnlich formuliert das
Pontifikale I in ,,Die Weihe der Priester* (2): ,,Sie [die Priester] verkiindigen allen das Wort
Gottes. [. . .] Inmitten der Gemeinde beten sie ihn [Gott, den Vater] im Geist und in der
Wahrheit an (vgl. Joh 4,24). SchlieBlich miihen sie sich im Wort und in der Lehre (vgl. Tim
5,17); sie glauben, was sie im Gesetz des Herrn meditierend gelesen haben, lehren, was sie
glauben, und verwirklichen, was sie lehren.“”” Sowohl das Wort Gottes als auch die Ver-
kiindigung sind Umgang mit der Offenbarung in Jesus Christus und dessen Vergegenwiirti-
gung — BewuBtmachung dessen, der schon unter den Menschen ist.*®

i HARNONCOURT, Gebet der Gemeinde — Gebet der Kirche. In: Freude am Gottesdienst (s. Anm.
g) 7789, hier 86f.

Ebd. 86.
>3 Zu erwihnen wire auch die noch frithere Textpassage in der Enzyklika P1us® XII., Mediator Dei
(20.11.1947), bes. Nr. 20; vgl. dazu die Untersuchung von F. EISENBACH, Die Gegenwart Jesu Chri-
sti im Gottesdienst. Systematische Studien zur Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils.
Mainz 1982, 72-82.

Vgl. die Hintergrundinformationen bei E. J. LENGELING, Die Neuodnung der Eucharistiefeier.
Allgemeine Einfiihrung in das Romische MeBbuch. Endgiiltiger lateinischer und deutscher Text.
Einleitung und Kommentar, Miinster *1972, 165169 und auch DERS. (s. Anm. 32) 537-539.

%5 Ebd. 548; vgl. auch IGLH 13 und 33.
% Ebd. 548. Lengeling zitiert das Pont.Rom (1968), De Ordinatione presbyterorum 14 (noch nicht
die Editio typica altera!) und verweist auf die IGLH 55.

? Pontifikale fiir die katholischen Bisttimer des deutschen Sprachgebietes (Handausgabe mit pasto-
ralliturgischen Hinweisen). Bd. 1: Die Weihe des Bischofs, der Priester und der Diakone. Hg. von
den Liturgischen Instituten Salzburg, Trier, Ziirich. Freiburg [u. a.] 1994, 69.

Eigens sei hier darauf hingewiesen, daB auch von der Gegenwart Christi in der Homilie gespro-
chen werden kann; vgl. in diesem Sinne: Papst PAUL VI, Enzyklika »Mysterium fidei® (3.9.1965)
und weitere Dokumente, die bei LENGELING (s. Anm. 32) 565f. angegeben sind.
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8. In den liturgischen Feiern als erinnernder Darstellung geschieht Mithineinnah-
me in das Paschamysterium und damit auch eine Hineinnahme in die Erlosung;
Einheit, die in Eucharistie Ausdrucksform gewinnt und im gemeinsamen Mahl
Gestalt annimmt, ist Vollzug des Glaubens an unverlierbares Heil (Eucharistisches
Hochgebet 1 [MB 463]).

Was das erste Hochgebet — trotz aller Anfragen, die an Form und Inhalt gestellt werden
miissen — in der Anamnese (im Gedéchtnis der Lebenden) formuliert, bringt zum Ausdruck,
dal das Opfer Christi, das in der Feier einer Gemeinde vergegenwirtigt wird, eine Vereini-
gung mit Christus bedeutet. Letztlich geschieht Heil in der Gegenwart des Herrn, die
gleichzeitig auch Hoffnung und Zukunft erdffnet.”® Das Hochgebet erinnert nimlich, daf
diejenigen, fiir die besonders gebetet wird, durch das Lobopfer — die Feier des gesamten
Paschamysteriums — Erlosung und Hoffnhung auf unverlierbares Heil erlangen kénnen.®
Was hier ein hymnischer Text in doxologischer Sprache, aber dennoch als Glaubenszeugnis
ausdriickt®', ist letztlich die Tatsache, daB in der Feier der Liturgie eine Mithineinnahme in
das Paschamysterium Jesu Christi geschieht und damit auch eine Mithineinnahme in die
geoffenbarte Erlosung. Das gemeinsame Mahl ist nicht nur communio der Glaubenden
untereinander, sondern wesentlich und zuerst communio und Dialog der Menschen mit
Gott. Liturgie schafft eine Einheit, die besonders in der Eucharistie Ausdrucksform ge-
winnt, im gemeinsamen Mahl Gestalt annimmt und damit auch zum Zeichen fiir eschatolo-
gisches Heil wird.*

2 Vgl. H. J. SchuLz, Christusverkiindigung und kirchlicher Opfervollzug nach den Anamnesetex-
ten der Eucharistischen Hochgebete. In: Christuszeugnis in der Kirche (s. Anm. 13) 91-128, hier
102—-104; vgl. auch CASEL (s. Anm. 5) 113-115. 198-204, der Argumente aus der Tradition findet,
die den Gedéchtnisaufirag Jesu auf die gesamte Anamnese der Liturgie ausweiten; zudem bietet er
den hier nicht naher zu entfaltenden liturgiewissenschaftlichen Hintergrund. Vgl. auch DERs., Die
Liturgie als Mysterienfeier. Freiburg i. Br. 1922 (EcOra 9).
% Vegl. EH 1. In: MB 463: ,Herr, du kennst ihren Glauben und ihre Hingabe; fiir sie bringen wir
dieses Opfer des Lobes dar, und sie selber weihen es dir fiir sich und fiir alle, die ihnen verbunden
sind, fuir ihre Erlosung und fiir ihre Hoffnung auf das unverlierbare Heil. Vor dich, den ewigen, le-
bendigen und wahren Gott, bringen sie ihre Gebete und Gaben.“

¢ Vgl. K. LEHMANN, Gottesdienst als Ausdruck des Glaubens. Plidoyer fiir ein neues Gespriich
zwischen Liturgiewissenschaft und dogmatischer Theologie. In: L 30 (1980) 197-214, hier 207,
der trotz einer Wechselbeziehung und gegenseitigen Beeinflussung — #hnlich wie T. BERGER,
Theologie in Hymnen? Zum Verhiiltnis von Theologie und Doxologie am Beispiel der ,,Collection
of Hymns for the use of the people called Methodists* (1780). Altenberge 1989 (MThA 6) 21f — die
Eigen-art der beiden loci theologici bewahrt sehen méchte: , Liturgische Texte und Symbole [. . ] sind
nicht einfach unmittelbar in ‘Lehre’ umsetzbar. Die Fremdheit und Andersheit gottesdienstlicher
Zeugnisse miissen ausgehalten werden. [. . .] Liturgie und Glaubenslehre sind verschiedene Voll-
zugsformen des kirchlichen Lebens, die in ihrer jeweiligen Eigenart Anerkennung verlangen. Erst
dann entsteht aus dem Zusammenwirken beider eine fruchtbare Einheit.* Weitere Literaturhinweise
vgl. bei D. THONNES, Die Euchologie der Collectio Missarum de Beata Maria Virgine. Textkritische
Quellenforschung und systematisch-theologische Studien. Frankfurt/Main [u. a.] 1993 (EHS
23/491) 6.

Hier liegt ein kommunikationstheoretischer Offenbarungsbegriff zugrunde; vgl. W. BEINERT, Art.
Offenbarung. In: Lexikon der katholischen Dogmatik. Hg. W. Beinert. Freiburg [u. a.] 21988, 399—
403, hier 401: ,,0. ist die geschichtliche Selbstmitteilung Gottes an die Menschen, durch welche die
erlosende und befreiende Wirklichkeit gegenwirtig wird, dank deren die Menschen in die heilschaf-
fende Gemeinschaft mit Gott und miteinander gebracht werden.*
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Die Liturgie feiernde Gemeinde stellt sich, um ein Beispiel zu nennen, an die Stelle der
Serafim, wenn sie in der Eucharistiefeier in deren Hosanna-Ruf einstimmt; hier geschieht
eine Rollenidentifikation, die nach auBBen hin deutlich macht, daB sich die feiernde Gemein-
de alz3in die lebendige Tradition hineingestellt und als Trégerin von Aktualisierung ver-
steht.

9. In der Liturgie wird der Glaubensinhalt bewahrt und gleichzeitig in den jeweili-
gen geschichtlichen Kontext transformiert. Das Vaticanum II bringt dieses Anlie-
gen der Aneignung und Verkiindigung zum Ausdruck, wenn es den Wortgottes-
dienst aufwertet und ihn auch bei den Sakramentenfeiern als konstitutives Element
nennt.

Die Ausfithrungen tiber das Verhdltnis von Liturgie und Glaubenslehre, iiber lex orandi
und lex credendi haben bereits deutlich gemacht, daB in liturgischen Texten und in liturgi-
schen Vollziigen immer auch der Glaube der Kirche in einer der Liturgie eigenen Form
prisentiert wird. In diese Vollziige eingeschlossen ist das, was von soziologischer Seite als
kollektives Geddchtnis (These 3) genannt wird; es ist in gewisser Weise deckungsgleich mit
der lebendigen Tradition® der Kirche®. In diesem Sinn kann auch von Aneignung bzw.
Verkiindigung gesprochen werden, weil ndmlich die Liturgie in der Verkiindigung der Hei-
ligen Schrift Offenbarungen lebendig hilt und als ,,zweite Quelle des Glaubens“®® weiter-
trigt®”. Die hohe Wertschitzung gegeniiber dem Wort der Heiligen Schrift, wie sie das
Vaticanum II immer wieder zum Ausdruck bringt, zeugt letztlich von dieser in den Vorder-
grund geriickten Auffassung, daBl Offenbarung in der Bibel bezeugt wird und in den aktuali-
sierenden Vollziigen der Liturgie lebendig gehalten werden kann.*® Ein enger Zusammen-
hang von paptupica, Aeitovpyia und draxovia ist so aufgrund der Wortgottesfeier ge-
wihrleistet.%

63 Vgl. HAUSSLING (s. Anm. 2) 124f; weiter legt HauBling eine Rollenidentifikation auch in der Fei-
er der Tagzeitenliturgie, nimlich im Verlesen des Evangeliums, dar (vgl. ebd. 125f).

Vgl auch SC 6.
= ® Vgl. HALBWACHS (5. Anm. 19).

% Teil B des SchluBdokuments der AuBerordentlichen Bischofssynode 1985 (VApS 68) 10-18;
vgl. auch die Ausfiihrungen dazu bei K. RICHTER, Christlicher Gottesdienst zwischen Sinaibund
und Christusbekenntnis. Eine Einfithrung. In: Christologie der Liturgie (s. Anm. 38) 11-21.

Die Formen der Verkiindigung und Offenbarungsweitergabe, die méglicherweise durch personli-

che Bibelstudien etc. geschehen, werden an dieser Stelle unberiicksichtigt gelassen, um eine Eng-
ﬁ:hrung auf das Thema zu gewihrleisten. :
- Vegl. P. HARNONCOURT, Die Gegenwart des Mysteriums Christi in den Sakramenten. Entwurf
eines Modells zur Sakramententheologie. In: Die Feier der Sakramente in der Gemeinde. FS H.
Rennings. Hg. M. Klockener — W. Glade. Kevelaer 1986, 31-46, hier 42, ordnet die Gegenwart
Christi im Wort in das dialogische Geschehen der Liturgie (Aszendenz — Deszendenz) ein. Es ist
auf diesem Hintergrund eine bleibende Forderung, nach einer Perikopenordnung zu suchen, die
mogllchste viele der genannten Aspekte beinhaltet und fiir die Liturgie fruchtbar macht.

Vgl dhnliche grundsitzliche Uberlegungen hinsichtlich der Sakrameme bei T. SCHNEIDER, Zei-
chen der Nahe Gottes. GrundriB der Sakramententheologie. Mainz °1992, 47-49.



