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Peter{Hofrichter, Salzburg

Diakonat und Frauen im kirchlichen Amt

1. Zur Aktualitit des Themas

Ist die Frage des Frauendiakonates' iiberhaupt noch relevant? Ich meine, sehr wohl,
und werde dies im folgenden begriinden. Spricht man jedoch heute iiber das Amt der Dia-
konissen oder Diakoninnen, dann 148t sich von dem groBeren Kontext des Themas Prie-
stertum der Frau nicht mehr absehen. Zur Diskussion stehe in jedem Fall der grundsitzli-
che Zugang der Frau zum kirchlichen Amt. Die Frage der Weihestufe sei dann von sekun-
ddrer Bedeutung, so meinen sowohl Befiirworter als Gegner — eine Logik, der man sich
auf den ersten Blick schwer entziehen kann. Werde der Diakonat zugestanden, sei das
Priestertum nicht mehr zu verhindern. Die Entwicklung in der anglikanischen und nun-
mehr auch in der altkatholischen Kirche scheint dieser Auffassung recht zu geben.

Am 12. Mirz 1994 waren im Dom von Bristol in Siidwestengland die ersten 32 Frauen
zu anglikanischen Priesterinnen geweiht worden. Ein grundsitzlicher Beschluf der Gene-
ralsynode der Kirche von England zugunsten der Frauenweihe existierte bereits seit 1975.
Die Weihe von Diakoninnen folgte 1987.> Nun wurde auch die Priesterweihe realisiert.
Die Bestiirzung unter konservativen Anglikanern war ebenso groB wie in Rom und in den
orthodoxen Kirchen. Auch innerhalb der anglikanischen Gemeinschaft ist der Konflikt um
die Frauenordination keineswegs ausgestanden. Sonderregelungen fiir die Gegner wurden
getroffen, und anglikanische Geistliche verlieBen aus Protest gegen die Frauenordination
ihre Kirche.?

Am 30. Mai 1994 veroffentlichte Papst Johannes Paul II. ein Apostolisches Schreiben
an alle Bischofe, in dem er die Moglichkeit der Priesterweihe fiir Frauen endgiiltig und
verbindlich® ausschloB.* Der Papst erklirt in diesem Dokument, das den Titel ,.Die Prie-
sterweihe™ trigt, dal ,die Kirche keine Vollmacht hat, Frauen die Priesterweihe zu spen-
den und daB sich alle Glidubigen der Kirche endgiiltig an diese Entscheidung zu halten
haben®. In den Salzburger Nachrichten hieB es dazu: ,,Damit bestiitigt Johannes Paul II.
die Position seiner Vorginger, gibt dem Nein zur Frauenpriesterweihe aber erstmals einen
endgiiltigen Charakter. Ziel des Schreibens ist es, die Diskussion iiber die Zulassung der
Frauen zum Priesteramt, wie sie in der Anglikanischen Kirche gebilligt wurde, zu been-

! Unverzichtbar ist die ausgezeichnete Einfiihrung von D. ANSORGE, Der Diakonat der Frau. Zum

gegenwiirtigen Forschungsstand. In: Liturgie und Frauenfrage. Ein Beitrag zur Frauenforschung
aus liturgiewissenschaftlicher Sicht. Hg. Th. Berger — A. Gerhards. St. Ottilien 1990, 31-65. Hier
findet sich auch eine umfangreiche Bibliographie (63—65). An grundlegenden Monographien sind
zu nennen: G. MARTIMORT, Les diaconesses. Essai historique. Roma 1982 (EL.S 24) und M.-J.
AUBERT, Des femmes diacres. Un nouveau chemin pour I’égise. Paris 1987 (Le point théologique
47).

2 Vgl. E. CLiFFoRD, ,,Sende Deinen Heiligen Geist auf Deine Dienerin Angela®. In; Kirche Intern
5(1994) 36f.

# Am 6. April 1994: E. M. Hutter (Korrespondent in London), In Wales werden Frauen nicht
zum Priesteramt zugelassen. In: Salzburger Nachrichten 50/81 (8.4.1994) 5.

* Salzburger Nachrichten 50/124 (31.5.1994) 1.
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den.” Damit ist das Motiv des Schreiben sicherlich richtig erkannt. Rom hat damit schr
entschieden auf eine aktuelle Entwicklung in der Anglikanischen Kirche reagiert.

Merkwiirdigerweise hat die schon viel friiher vorgenommene Weihe von Priesterinnen
in der Schwedischen Staatskirche, die sich zwar zum Luthertum bekennt, aber die aposto-
lische Sukzession und die altkirchlichen Amter unbestritten beibehalten hat, noch zu kei-
nen dhnlichen Reaktionen gefiihrt. Dal gegeniiber den Anglikanern wie schon in der Fra-
ge der Giiltigkeit der Weihen auch in der Frage der Frauenweihe die Tiir so heftig zuge-
schlagen wurde, ist bedauerlich. Nun hat aber auch die altkatholische Kirche, die ebenfalls
in der apostolischen Sukzession steht, am 29. Juni 1996 in Ludwigshafen zwei Diakonin-
nen zu Priesterinnen geweiht. Sind diese ganz neuen konfessionellen Gegensiitze ausweg-
los?

Tatsache ist, dal es fiir das Presbyterat von Frauen in der neutestamentlichen und alt-
kirchlichen Tradition keinerlei Grundlage gibt. Wenn in Synagogeninschriften Frauen den
Titel Presbyterissa tragen® und in einer friihchristlichen Mosaikinschrift eine Presbyterissa
vorkommt®, dann ist mit diesem Wort ein anderer Inhalt verbunden. Die jiidische Pres-
byterissa gehorte einem Kollegium an, das fiir die finanziellen Erfordernisse der Synagoge
sorgte, und bei der christlichen Frau mit diesem Titel handelt es sich um die Ehefrau eines
Priesters. Keineswegs bekleideten diese Frauen aber ein liturgisches oder kirchliches Amt.
Die ablehnende Haltung der katholischen Kirche und der orthodoxen Kirchen zur Prie-
sterweihe von Frauen ist also aus der Tradition wohl begriindet.

Dennoch wird man sich auch in den alten Kirchen der gesamtgesellschaftlichen Ent-
wicklung auf die Dauer nicht verschlieBen konnen und nach Wegen suchen miissen, auch
Frauen die Verantwortung des kirchlichen Amtes zu iibertragen. Die von den hochkirchli-
chen Lutheranern, Anglikanern und Altkatholiken geschaffenen Tatsachen sind heute
nicht mehr riickgéingig zu machen.

In diesem Dilemma zwischen Tradition und Aggiornamento konnte die Erneuerung
des Diakonats fiir Frauen trotz der eingangs genannten Grundsatzfrage einen gangbaren
und ausbaufdhigen Weg eroffnen. Noch unter anderen Voraussetzungen wurde die Er-
neuerung des weiblichen Diakonates schon in den siebziger Jahren griindlich diskutiert.
Aus dieser Zeit stammen auch die meisten Forschungsbeitrige zu dieser Frage. Die
»Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland®, die 1971-1975
in Wiirzburg tagte, bat den Papst schon damals, ,.die Frage des Diakonats der Frau ent-
sprechend den heutigen theologischen Erkenntnissen zu priifen und und angesichts der
gegenwirtigen pastoralen Situation womdglich Frauen zur Diakonatsweihe zuzulassen® .
Leider hat die Lehre von der Einheit des dreigliedrigen kirchlichen Amtes seither sehr zur
Verengung der gesamten Amtsdiskussion auf das Priestertum beigetragen und das Interes-
se an der Diakonatsfrage fast zum Erloschen gebracht.

Noch immer ist es viel zu wenig bekannt, daB die ungeteilte Kirche zumindest im
Osten bis zum Beginn des 2. Jahrtausends tatsichlich Diakonissen geweiht hat. Absolut

> Vgl. B. BROOTEN, Women Leaders in the Ancient Synagogue. Inscriptual Evidence and Back-
ground Issues. Chico/California 1982 (Brown Judaic Studies 36) 55.

& Z. B. etwa im MosaikfuBboden der Bischofskirche des Augustinus in Hippo, dem heutigen An-
aba in Algerien. Damit konnte im 4. oder 5. Jh. nur die Frau eines Priesters gemeint sein.

7 Gemeinsame Synode der Bistiimer der Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der Vollver-
sammlung. Offizielle Gesamtausgabe I, Freiburg-Basel-Wien 1976, 633f. Siche dazu auch die dif-
ferenzierte Begriindung, ebd. 595f.
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unbekannt scheint es dagegen zu sein, daB sich diese friihchristliche Praxis auBerhalb der
ehemaligen Reichskirche bis heute erhalten hat, und zwar sowohl in der Armenisch-
Apostolischen Kirche als auch in der Syrisch-orthodoxen Kirche, die mit unserer rémisch-
katholischen Kirche aufgrund einer feierlichen Vereinbarung zwischen Papst Johannes
Paul II. und Patriarch Zakka Iwas I. vom 23. Juni 1984 beziiglich Taufe, Eucharistie und
Krankensalbung Sakramentengemeinschaft pflegt.

Dall mit diesen vielleicht iiberraschenden Informationen die Probleme noch keines-
wegs gelost sind, sondern im Gegenteil erst beginnen, wird im folgenden zu zeigen sein.

Ich moéchte mich im folgenden dem Thema des Frauendiakonates von drei Seiten an-
néhern: von den neutestamentlichen Grundlagen, von der Praxis der apostolischen Kirchen
in Vergangenheit und Gegenwart und von den Méglichkeiten und Chancen einer Erneue-
rung in der katholischen Kirche, und schlieBlich méchte ich meine Folgerungen kurz zu-
sammenfassen.

2. Die neutestamentlichen Grundlagen des Frauendiakonats

Die bekannteste biblische Grundlage fiir den Frauendiakonat® findet sich am SchluB
des kanonischen Romerbriefes. Dort empfiehlt Paulus in einer wahrscheinlich fiir Ephesus
bestimmten GruBliste der dorticen Gemeinde die Diakonin von Kenchrei, dem Ort des
damaligen Osthafens von Korinth — zur freundlichen Aufnahme und Beherbergung.® Auf-
grund der Formulierung ,,oboav [kai] diéxovoy Thic ékxinoioc Tfic év Keyypeaic — in
ihrer Eigenschaft als Diakonin der Gemeinde von Kenchrei* besteht kein Zweifel, daB es
sich dabei um ein Amt und nicht nur um eine Titigkeitsbeschreibung handelt, umso mehr
als schon die GruBadresse des vorausgegangenen Philipperbriefes beweist, da Paulus den
Begriff des oder der ,diakonos® sehr wohl schon als Amtsbezeichnung verstanden und
gebraucht hat. Dort heiit es: ,,An alle Heiligen in Christus Jesus, die sich in Philippi be-
finden, mit (ihren) Episkopen und Diakonen — obv émokémoic kod diokdvorct® — wobei
zu den draxovolc grammatikalisch offen bleibt, ob es sich hier um Minner, Frauen oder
beiderlei handelt. Wenn Paulus im Romerbrief weiter schreibt, daB Phoebe zur
»Vorsteherin — mpootatic” von vielen geworden ist — auch von Thm selbst, dann darf
dieses charmante Wortspiel nicht auf seine iibertragene Bedeutung im Nachsatz eingeeb-
net werden." Offensichtlich war sie die Vorsteherin einer zahlreichen Hellenistengemein-
de.

Auch noch eine zweite, wesentlich jiingere Schrift des NT handelt von Diakonissen,
und zwar der erste Timotheusbrief. Dort werden unter anderem die Anforderungen fiir den

8 Zum folgenden vgl. auch N. LoHFINK, Weibliche Diakone im Neuen Testament, In: Die Frau im
Urchristentum. Hg. G. Dautzenberg u. a. (QD 95). Freiburg-Basel-Wien 1983, 320-338.

? Rom 16,1 Zoviotnu 82 dpiv Poifiny w1y ddeApiy fudy, oboav [kai] Subkovoy Thic exkAnotoc
iic év Kepypeaic, 16,2 fva abtv mpocdéEnade év kopie afiwe T@v Gylwv kol ToapaoTite
abTf) &v © &v dudv xpRlp TpayuaTy kol ydp adTr) TpecTdTic TOMGY éyevinOn kol &uod
abToD.

1 Phil 1,1 TabAoc kai TipdBeog Sodrot Xpiotod *Incob maaty Toic dyloic 2v Xp1ot® “Inood
Toic obot &v Pirinmoic oiw Emaekdmois kad Siakbroig, . . .

"' Die Einheitsiibersetzung hat den Text zur Unkenntlichkeit dissimiliert: ,Jch empfehle euch un-
sere Schwester Phobe, die Dienerin der Gemeinde von Kenchred: Nehmt sie im Namen des Herrn
auf, wie es Heilige tun sollen, und steht ihr in jeder Sache bei, in der sie Euch braucht, sie selbst
hat vielen, darunter auch mir geholfen.*



Diakonat und Frauen im kirchlichen Amt 143

Diakonat aufgelistet: Dabei ist zuniéchst von Minnern, dann aber auch von Frauen,
schlieBlich aber wieder von Miinnern die Rede:

.Diakone sollen ebenso [nidmlich so wie die zuvor behandelten Bischofe] sein: achtbar, nicht
doppelziingig. nicht dem Wein ergeben und nicht gewinnsiichtig; [. . .] Ebenso Frauen: ehrbar, nicht
verleumderisch, sondern niichtern und in allem zuverlissig. Die Diakone sollen nur einmal verheira-
tet sein und ihren Kindern und ihrer Familie gut vorstehen, !

Da anschlieBend die Verbindung der Diakone mit nur einer Frau gefordert wird,
konnte man meinen, daB mit den ,,Frauen® eben die Ehefrauen der Diakone gemeint wa-
ren. Aber gegen dieses Verstindnis spricht, daB nicht gesagt wird: ebenso ihre Frauen,
auch nicht: ebenso die Frauen, sondern nur im erginzenden und prizisierenden Sinn:
ebenso Frauen. Die Frage der Einehe der Diakone mag zwar zum Stichwort Frauen as-
soziiert sein, aber der Verfasser setzt dazu ganz neu an. Ubrigens fehlt ein entsprechender
Passus iiber Frauen in den vorausgehenden Anforderungen fiir den Bischof, von dem es
ebenfalls heifit, daB er nur einmal verheiratet und ein guter Familienvater sein soll (I Tim
3,4). SchlieBlich haben auch die Kirchenviiter diese Aussage durchwegs nicht auf Ehe-
frauen von Diakonen, sondern auf weibliche Diakone bezogen (s. unten, Anm. 46).

Zu diesen beiden direkten Aussagen iiber Diakoninnen in neutestamentlicher Zeit
kommen noch einzelne Anspielungen auf den Dienst der Frauen in den Evangelien. Vom
aktiven Dienst einer Frau spricht Markus, wenn er die Schwiegermutter des Petrus nach
ihrer Heilung vom Fieber sofort aufstehen und Jesus und den Jiingern dienen 1aBt: und sie
diente ihnen — xai dinkéver odTolc.“® Nach Markus und Matthius schauten bei der
Kreuzigung Frauen von ferne zu, die Jesus in Galilida nachgefolgt waren und gedient hat-
ten — dinkdvovv adT® — bzw. die ihm aus Galilda gefolgt waren, um ihm zu dienen —
orakovoboon anT®."* Johannes und Lukas erwihnen die Diakonie der Martha, wobei das
Johannesevangelium den Tischdienst der Martha positiv hervorhebt: ko i MépBa
dinkoéver”, Lukas ihn aber in einen negativen Gegensatz zum bloBen Zuhoren der Maria
zu Fiillen Jesu bringt: 1§ 8¢ MdpBa mepieonéito mepi moAAv diaxoviav.'® Nach Lukas

21 Tim 3,8 [Minnliche] Diakone sollen ebenso achtbar sein [Awakdvove doabrwe oeuvoic),
nicht doppelziingig, nicht dem Wein ergeben und nicht gewinnsiichtig; 3,9 sie sollen mit reinem
Gewissen am Geheimnis des Glaubens festhalten. 3,10 Auch soll man sie vorher priifen, und nur
wenn sie unbescholten sind, sollen sie ihren Dienst ausiiben. 3,11 Frauen sollen ebenso [wie die-
se] achtbar sein [ywvaikac doadrwg oguvéc], nicht verleumderisch, niichtern, in allem zuverlis-
sig. 3,12 Diakone sollen Minner einer einzigen Frau sein [S1dovor otwooy widg yovaikdc &v-
dpec] und Kindern und eigenen Hiusern gut vorstehen. 3,13 Die das Diakonenamt gut versehen
[oi y&p koA@g drakovioaviec], erlangen eine hohe Stufe und groBen Freimut in dem Glauben,
der in Christus Jesus begriindet ist.

B Mk 1,31.

14 Mk 15,41; Mt 27,55.

% Joh 12,1 Sechs Tage vor dem Paschafest kam Jesus nach Bethanien, wo Lazarus war, den er von
den Toten auferweckt hatte. 12,2 Dort bereiteten sie ihm ein Mahl; Martha bediente, und Lazarus
war unter denen, die mit Jesus bei Tisch waren [Eroinoav odv abT® delnvov exel, kol 1§ Mdpha
dunkdver, & b& AdLapog el v ék T@V dvakeipévey abdy abT@].

' Lk 10,38 Sie zogen zusammen weiter, und er kam in ein Dorf. Eine Frau namens Martha nahm
ihn freundlich auf. 10,39 Sie hatte eine Schwester, die Maria hief. Maria setzte sich dem Herrn zu
Fiilen und horte sein Wort. 10,40 Martha aber war vom vielen Bedienen in Anspruch genommen.,
[ 08 Mépbor mepeomaro mepi woilrw Sicxkoviaw). Sie trat zu ihm und und sagte: Herr kiimmert
es dich nicht, dal meine Schwester das Bedienen mir allein iiberldBt [811 fj &dergh oo uovnv ue
kaTeMwey Oukoveiv]? Sag ihr doch, sie soll mir helfen! 10,41 Der Herr antwortete: Martha,
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dienten die Frauen Jesus mit ihrem Vermégen.”? Vielleicht wollte er damit vor allem
diese Form des kirchlichen Dienstes von Frauen propagieren.

Der Dienst und Diakonat der Frauen ist aber in den groferen Kontext der neutesta-
mentlichen Bedeutung des Dienens und des Dieners ganz allgemein zu stellen. Minnliche
und moglicherweise auch weibliche d1éxovor sind jene Diener, die bei der Hochzeit zu
Kana auf das Wort Jesu die steinernen Kriige mit Wasser fiillen und dem Speisemeister
das zu Wein gewordene Wasser zum Kosten reichen und die im Gegensatz zu ihm wissen,
woher dieser Wein ist.!®

3. Der allgemeine Begriff des Diakonats

Mit dem Tischdienst ist der Begriff des diaxoveiv vor allem bei Lukas verbunden: In
Lk 17,7-10 stellt Jesus den Jingern als Beispiel den Sklaven vor Augen, der miide und
hungrig von der Arbeit kommt und zuerst seinen Herrn bedienen muB, bevor er selbst
essen darf." Nach Lukas gebraucht Jesus das Bild dessen, der den Tischdienst leistet, aber
auch fiir sich selbst. In dem eschatologischen Gleichnis von den Knechten, die auf ihren
Herrn warten, der spit in der Nacht von einer Hochzeitsfeier zuriickkommt (Lk 12,35-37),
sagt Jesus: ,,Selig jene Knechte, die der Herr, wenn er kommt, wachend findet. Amen ich
sage euch, er wird sich giirten, sie zu Tisch bitten und ihnen der Reihe nach dienen
(mepildaerar kai avaxiwel abrodc kal Tapeiloy Owxkoviios: avroic).” In Lk 22,27
wird der Vergleich noch konkreter: Der exemplarisch bei Tisch Dienende ist Jesus selbst:
»Wer ist grofer, der zu Tische Liegende oder der Dienende? Nicht der zu Tische Liegen-
de? Ich aber bin mitten unter euch wie der Dienende [éye &2 2v LUEow DUGV eiur Mg 6
O1okoviv].

In diesem Kontext ist dann auch in der Apostelgeschichte die bekannte Wahl des Sie-
benerkollegiums zu lesen. Auch hier geht es um den Tischdienst (Lk 6,1): Die Hellenisten
wurden unwillig gegeniiber den Hebriiern, weil ihre Witwen beim tiglichen Dienst iiber-
schen oder auch verachtet wurden — 811 wapeBewpodvio &v i drokovig T kabnuepivi
ai xfipon obT@v. Jenen Gegensatz, den Lukas zwischen Maria und Martha konstruiert
hatte, bringt er nun hier im Klartext zum Ausdruck: den Gegensatz zwischen der Diakonie
der Tische, fiir die das Siebenerkollegium gewihlt werden soll, und der Diakonie des

Martha, du machst dir viele Sorgen und Miihen. Aber nur eines ist notwendig. Maria hat das Bes-
sere gewihlt, das soll ihr nicht genommen werden.

7 1k 8,1 [. . .] Die Zwolf begleiteten ihn, 8,2 auferdem einige Frauen, die er von bosen Geistern
und von Krankheiten geheilt hatte: Maria Magdalena, aus der sieben Dimonen ausgefahren waren,
Johanna, die Frau des Chuza, eines Beamten des Herodes, Susanna und viele andere: Sie alle
dienten Jesus und den Jiingern mit dem, was sic besaBen [- .. xod Erepon mwoAhad, oiTivec
dunkovovy avToig £k T@Y HmapéyTLw avraic].

1% Joh 2.5 Seine Mutter sagte zu den Dienern [Aéyel 1) ufjrnp adTob 7oic Otaekcovorg]: Was er euch
sagt, das tut! [. . .]. 2,7 Jesus sagte zu ihnen: Fiillt die Kriige mit Wasser! Und sie fiillten sie bis
zum Rand. 2,8 Er sagte zu ihnen: Schopft jetzt und bringt es dem, der fiir das Festmahl verant-
wortlich ist. Sie brachten es ihm. 2,9 Er kostete das Wasser, das zu Wein geworden war. Er wulte
nicht, woher der Wein kam; die Diener aber, die das Wasser geschopft hatten, wuBten es [of &2
Oudiovol fiderooty of AVTANKGTES TO BOwp].

19 Lk 17,8 [. . .] Wird er nicht vielmehr zu ihm sagen: Bereite mir, was ich speisen soll, giirte dich
und bediene mich zum Essen und Trinken [ Eroiuaoov o Sevmvijow, koi repilwoduevoc
dwkover pov Ewg pdyw Kod miw ., . )7



Diakonat und Frauen im kirchlichen Amt 145

Wortes, zu der die Zwolf berufen sind. DaBl Lukas hier nicht Geschichte schreibt, son-
dern aktuelle Kirchenpolitik macht zum Zweck der Unterordnung der Hellenisten, ist
evident.

Den Begrift der Diakonie selbst halt Lukas aber aus diesem Gegensatz heraus; sein ei-
gener Sprachgebrauch belegt, daB Diakonie das kirchliche Amt im umfassenden Sinn
bedeutet. Diakonia ist das Amt des Apostels, das Matthias anstelle des Judas erhilt. Von
Judas heit es Apg 1,17: ,Er wurde zu uns gezihlt und hatte Anteil am selben Amt* — 871
kornpiBunuévog v év fuiv xod Eloxev Tov kAfpov 7i¢ dakoviac tadrnc. Tm folgen-
den Gebet, Gott moge zeigen, wen er erwihlt hat, den Platz dieses Amtes und Apostolates
zu Ubernehmen — Aafeiv Tov témov tijc Suakoviag TabTne kel dmooToAilc — (Apgl,25),
setzt Lukas die Begriffe ausdriicklich gleich. ,,Diakonia“ nennt Lukas zwar auch den be-
fristeten sozialen Dienst von Barnabas und Paulus wihrend einer Hungersnot in Jerusalem
(Apg 11,29; 12,25)*", vor allem bezeichnet er mit diesem Begriff aber das Apostelamt, zu
dem Paulus von Gott besonders erwiihlt worden ist: Bei seiner Abschiedsrede in Milet 14t
er Paulus sagen: ,,Aber ich will mit keinem Wort mein Leben wichtig nehmen, wenn ich
nur meinen Lauf vollende und den Dienst, den ich vom Herrn Jesus erhalten habe — v
drakoviav v Erafov wapé 100 kvpiov *Incod -, das Evangelium von der Gnade Got-
tes zu bezeugen."* Angekommen in Jerusalem, begibt sich Paulus zu Jakobus und den
versammelten Presbytern dort und ,,berichtet im einzelnen alles, was Gott durch seinen
Dienst unter den Heiden getan hatte — &Enyeito xa®’ &v Exaotov Gv émoinoev & Bedc
&v Toic EBveotv B Thg drokoviac adTod (Apg 21,19).

Die Diakonie — oder latinisiert der Diakonat — ist also die Bezeichnung fiir das Amt in
der Kirche im allgemeinsten und vollsten Sinn. Davon unabhéngig 148t sich aber in den
letzten Jahrzehnten des 1. Jahrhunderts eine Bestrebung feststellen, die Amtstriger der
Hellenisten, fiir die sich die Bezeichnung Diakone zum Amtstitel entwickelt hatte, unter
das Amt der paulinischen Episkopen unterzuordnen. Davon zeugen die Apostelgeschichte
des Lukas und die Pastoralbriefe. In dieser Absicht gestaltet Lukas die Wahl des Siebe-
nerkollegiums, und in dieser Absicht bezeichnet er vielleicht auch die — allerdings heiden-
christlichen — Helfer des Paulus, Timotheus und Erastos, als zwei von den ihm, nimlich
Paulus, Dienenden — 800 @V draxovodviwy ad1®.2 Den Ausdruck Diakon vermeidet
Lukas mit auffallender Konsequenz.

** Apg 6.2 Da riefen die Zwolf die ganze Schar der Jiinger zusammen und erklirten: Es ist nicht
recht, dafl wir das Wort Gottes vernachlissigen und uns dem Dienst an den Tischen widmen [O0x
ApEOTOY £0TIV MUAC KaToheipovTag TOv Adyov Tob Beod Sakovsiy tporméiouc]. 6,3 Wihit
euch, Briider, aus eurer Mitte sieben Ménner von gutem Ruf und voll Geist und Weisheit, ihnen
werden wir diese Aufgabe iibertragen. 6,4 Wir aber wollen beim Gebet und beim Dienst am Wort
bleiben [fjueic 8¢ Tfy Tpogevxf kai 7f) Siakovig Toi Abyov wpookapTepigouev].

2l Apg 11,29: Sie beschlossen, jeder von den Jiingern sollte nach seinem Vermédgen den Briidern
in Judda etwas zur Unterstiitzung senden [Tdv 8¢ podnt@v xaddc edmopeird Tic dpracty
EKatoTOg abT@V i Sirkoviaw Téppon Tolc kaToikobaty év TR *Tovdaiy &depoic] Apg 12,25:
Barnabas und Saulus kenrten zuriick, nachdem sie in Jerusalem ihren Dienst erfiillt hatten [. . 8
[eic “Iepovoarnu winpdoavrec iy dakoviaw . . .

2 Apg 20,24: Aber ich will mit keinem Wort mein Leben wichtig nehmen, wenn ich nur meinen
Lauf vollende und den Dienst erfiille, der mir von Jesus, dem Herrn, iibertragen wurde: das Evan-
gelium von der Gnade Gottes zu bezeugen [. . . G¢ tehei®@oon TOV Spduov Hov kel iy Siakovicy
1w Elapov wapie 700 kupiov *Inood, SiopoptopacBon 6 edoryyéhiov TG X&pitog Tob Deod].

= Apg 19,22,
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Paulus selbst kennt dieses Problem in der Mitte des 1. Jahrhunderts noch nicht. Er be-
ansprucht nicht nur fiir die ihm iibertragenen Aufgaben den Begriff diakonia.®* Er ver-
wendet auch die Bezeichnung diakonos — Diakon — sowohl fiir sich selbst® als auch fiir
andere Missionare wie Apollos® oder fiir die Urapostel*’. Von den Diakonen von Philippi
und der Diakonin Phébe von Kenchred war bereits die Rede. Derselbe Sprachgebrauch
wird auch in den Deuteropaulinen beibehalten. Hier werden sowohl die Mitarbeiter des
Paulus, Tychikus und Epaphras®, als auch Paulus selbst® als d1écovog bezeichnet.

Diese allgemeine und umfassende Bedeutung des Begriffes Diakon im Sinne des
Amtétréigers der Kirche spiegeln neben Paulus auch noch das Markusevangelium mit sei-
nen synoptischen Parallelen und vor allem das hinter seine Endgestalt weit zuriickreichen-
de Johannesevangelium.

Bei Markus (9,35) sagt Jesus: Wenn jemand der Erste sein will, sei er der Letzte von
allen und von allen der Diener — xai wévtwv didxovoc. Ahnlich heifit es 10,43: Wer grof3
werden will unter euch, sei euer Diener — &oton OGudv Sidkovoc. Vorbild dieses
Dienstamtes ist Jesus selbst: ,,Denn der Menschensohn ist nicht gekommen, um sich be-
dienen zu lassen, sondern zu dienen — ok AABev GiancovnOfjvon aAAg drakovijoon — und
sein Leben hinzugeben fiir viele® (Mk 10,45). Zum iltesten Bestand des Johannesevange-
liums gehort wahrscheinlich ein Jesuswort, das sich bereits an kirchliche Amtstriger wen-
det: ,,Wenn mir jemand dient, soll er mir nachfolgen, und wo ich bin, dort wird auch mein
Diener sein — kel kol 0 Oi1dkovog O &uoc €oton —; wenn jemand mir dient, wird ihn
mein Vater ehren.**

* Rom 11,13: Euch, den Heiden, sage ich: Gerade als Apostel der Heiden preise ich meinen
Dienst . . . [*Yuiv 8¢ Aéyw toig €0veciv. &’ Goov ugv obv eiur ey E0vdv &mdoTorog, Ty
duakoviow pov dobdlw . . ..

% 2 Kor 6,4: In allem erweisen wir uns als Gottes Diener: durch groBe Standhaftigkeit, in Be-
drangnis, in Not, in Angst [. . .] [&AX év mavTl ovvioTovieg éavtodg @ Beod didkovor, év
bropov) ToAAf, &v OAlpeawy, év dvdykoug, &v oTevoxwplaig. . ..

%6 1 Kor 3,5: Was ist denn Apollos? Und was ist Paulus? Sie sind Diener, durch die ihr zum Glau-
ben gekommen seid, jeder wie es der Herr ihm gegeben hat: Ich habe gepflanzt, Apollos hat begos-
sen, Gott aber lieB wachsen [« ofv éomw ’Amwolidc; ©f 02 éorw Huadlog; dukkovor O ov
EMOTESONTE, KOl EKAOTYW Q¢ 6 KOpIOC EDWKEV].

27 2 Kor. 11,22 Sie sind Hebrder — ich auch [. . .] 11,23 Sie sind Diener Christi — jetzt rede ich
ganz unverniinftig —, ich noch mehr. Ich ertrug mehr Miihsal . . . [dwikovor Xproroi glow;
TAPAPPOVAY AOAD, DTTEP EyW: &V KOTOIC TEPICOOTEPWE . . .].

2 Eph 6,21: [. . .] Tugkoc 6 ayamrnroc adeApoc kai mordc didiovoc v kupiw. Kol 1,7: kadoc
gudBete amo ~Emagpi o ayarnTod ovvdotlov nudv, 6C E0Tv TOTOC OTEP DUGY SidKkovoc
ot Xpuorod, Kol 4,7: T kat’ gug mwavra yvwpioer Ouiv Togkoc 6 ayarntoc adei@poc kol
MOoTOC dutkovog Kol abvDovhog &v kupiw . . .

» Kol 1,23: Thr habt das Evangelium gehort, das in der ganzen Schopfung unter dem Himmel ver-
kiindet wurde; sein Diener bin ich, Paulus, geworden [. . . Tob ebayysiiov od fikoboare, Tobd
knpux0évrog év mdop «ktioel T/ OO TOV 00pavdV, ob Eyerdumy éya Haibloc didiovog).

2 Kor 6.4: In allem erweisen wir uns als Gottes Diener [@AA' v mavti cvvicravrec éavroic o¢
fgob dudrovol]: durch grofie Standhaftigkeit, in Bedridngnis, in Not , in Angst . . .

Kol 1,25: Ich diene der Kirche durch das Amt, das Gott mit iibertragen hat [. . . §j éxxAnoto, fig
Epevduny éyw dudicovog ko TRV oikovopiov 100 Oeod Soteiody wot . . .].

% Joh 12,26: Wenn einer mir dienen will, folge er mir nach, und wo ich bin, dort wird auch mein
Diener sein. Wenn einer mir dient, wird der Vater ihn ehren [&&v éuol Tic diokovf, éuol
akorovOeitw, kol Omov eipl &yw kel 6 dudkovoc 6 Enoc Eoton Edv Tic Euol drakov] TiuNoe!
abtTov 6 matnpl.
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Fassen wir zusammen: Das Dienstamt in der Kirche hat zur Zeit des Paulus und bis zur
Abfassung des Markusevangeliums eine alle Dimensionen umfassende Bedeutung und ist
keineswegs auf Minner beschrinkt; Diakonos kann auch eine Frau sein. Seine sehr alte
Verbindung mit dem Tischdienst weist nicht auf karitative Tatigkeiten hin, sondern auf
das eschatologische himmlische Hochzeitsmahl, bei dem Jesus dereinst selbst den Tisch-
dienst leisten wird. Die kiinstliche Unterscheidung zwischen einem karitativen Dienstamt
der Tische und dem Dienstamt des Wortes, dem sich die Apostel widmen, ist ein Eintrag
des Lukas, durch den die hellenistischen Amtstriger in eine untergeordnete Rolle gedréngt
werden sollten. Lukas hilt diese Unterscheidung aber selbst nicht durch, denn einerseits
verkiinden auch Angehdrige des Sicbenerkreises das Evangelium, und andererseits leisten
auch die Apostel soziale Hilfe. Dem Stephanus legt Lukas eine Predigt in den Mund, und
Philippus missioniert in Samaria und im Kiistengebiet von Gaza, Aschdod und Cisarea
(Apg 7,1-53; 8,5.12; 8,26-40; 21,8). Die Apostel Barnabas und Paulus leisten hingegen
Hilfe bei einer Hungersnot in Jerusalem (11,27-30; 12,25). Die Amtsbezeichnung
dréxovoc will Lukas konsequent vermeiden.

Die Hellenistenfrage ist daher von der Frage des Diakonos-Amtes konsequent zu tren-
nen. Auch wenn Lukas bei der Samaria-Mission zwischen der Wassertaufe des Hellenisten
Philippus und der Geisttaufe der Apostel Petrus und Johannes unterscheidet, bedeutet dies
eine Kritik an der Theologie und Praxis der Hellenisten, nicht aber eine Abwertung des
Diakonos-Amtes. Mit derselben Kritik belegt Lukas den Hellenisten Apoll6s gegeniiber
Paulus (Apg 18,24-19,7). Den Hellenisten diirfte aber nicht nur das Fehlen der Geisttaufe
vorgeworfen worden sein, sondern — wenn man das Johannesevangelium als ihr geistiges
Manifest zugrundelegt — ihre Affinitit zur Gnosis und eine Eucharistiepraxis ohne Bezug-
nahme auf die paulinisch-synoptische Einsetzung beim letzten Abendmahl. Insofern die
Hellenisten ihre Amtstriiger nach wie vor di&kovor nannten, wirkte die Zuriicksetzung
und Abwertung ihrer Gemeinschaft auch auf das Ansehen des Amtes mit dieser alten
Bezeichnung zuriick. Aus ihm heraus hatten sich mittlerweise bei den Judenchristen die
wpeofirepor und bei den Heidenchristen die émioxomor als eigene Amtstraditionen ver-
selbstindigt. Beide Gruppen kannten nur ménnliche Amtstrager.

Der Ansehensverlust der Hellenisten hatte nachhaltige Folgen. Um die Wende zum
zweiten Jahrhundert gelang dem heidenchristlichen Bischof Ignatios von Antiochien in
seiner Stadt die dkumenische Einigung mit den beiden anderen Hauptrichtungen des neu-
testamentlichen Christentums, den Hellenisten und den Judenchristen. Bei der notwendi-
gen Integration der Amtstriiger muBten sich nun die hellenistischen Diakone hinter den
heidenchristlichen Episkopen und den judenchristlichen Presbytern mit dem letzten Rang
begniigen. Ignatios hat diese seine Losung spiter in seinen Gefangenschaftsbriefen auch
fiir Kleinasien propagiert. Ein Jahrhundert spter scheint sich das dreigliedrige Amt unab-
hingig von Skumenischen Erfordernissen in der gesamten Kirche verbreitet zu haben. Als
Modell diente wohl auch die alttestamentliche Tempelhierarchie von Hohempriester,
Priestern und Leviten.!

DaB Diakone im Osten lingst nicht mehr die Eucharistie feiern durften, geht aus dem
Kanon 18 von Nizida hervor. In Gallien hatte das Diakonos-Amt hingegen bis Anfang des
vierten Jahrhunderts seine ganze Fiille behalten. Erst das Konzil von Arles verbot den
Diakonen hier im Jahre 314, die Eucharistie zu feiern, was bis dahin — wie ausdriicklich

31 Vgl. 1. Klemensbrief 40,5; Didaskalia, cap. 9.
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festgestellt wird — an vielen Orten iiblich war: ,,Can. XV. Ut diacones non offerant. De
diaconibus, quos cognovimus multis locis offere, placuit minime fieri debere.“* Bei dem-
selben Konzil wird die Gemeinde von Vienne nicht wie die anderen Gemeinden durch
einen Bischof, sondern noch durch einen Diakon vertreten. In Nordafrika verwalteten
Mitte des 3. Jahrhunderts Diakone ebenso wie Presbyter das BuBsakrament. Cyprian
schreibt den presbyteris et diaconibus fratribus, daB gefihrlich Erkrankte ,,vor jedem be-
liebigen anwesenden Presbyter oder auch, wenn ein solcher nicht zu finden und das nahe
Ende schon zu befiirchten ist, vor einem Diakon das Bekenntnis ihrer Siinde ablegen, so
daB sie nach der Handauflegung zur BuBe vor den Herrn kommen [. . .]**}. Das Konzil
von Nizda hat die liturgische Unterordnung der Diakone unter Bischofe und Priester kon-
sequent durchgesetzt (Kanon 18): Es wird nun den Diakonen verboten, zwischen den
Priestern zu sitzen oder die eucharistischen Elemente auch nur vor dem Bischof oder den
Priestern zu beriihren und sie an diese auszuteilen.® Ahnliche Vorschriften finden sich
immer wieder in den gallischen Synoden des 5. Jahrhunderts.

4. Weibliche Diakone in der friihen Kirche

Die alte Tradition der weiblichen Diakone blieb zunichst nur im urspriinglichen Ver-
breitungsgebiet der hellenistischen Kirche erhalten, besonders in Kleinasien und Syrien.
Von Kleinasien aus scheint sie sich auch in den Westen nach Gallien verbreitet zu haben.

Das erste nachneutestamentliche Zeugnis iiber weibliche Diakone datiert etwa gleich-
zeitig mit den Briefen des Ignatius von Antiochien und stammt aus der Feder Plinius des
Jiingeren, der in einem Brief an den Kaiser Trajan iiber sein Vorgehen gegen die Christen
in Bithynien berichtet (X, 96). Dabei erwihnt er auch das Verhor zweier Diakoninnen:

2 Zu der Diskussion, die dieser Konzilscanon auch schon im 19. Jahrhundert ausloste vgl. C. F.
HEFELE, Conciliengeschichte 1. Augsburg 21873, 212f: ,.In der diocletianischen Verfolgung schei-
nen sich manche Diakoni, zumal wenn kein Bischof und Priester vorhanden war, das Recht ange-
maft zu haben, den eucharistischen Cult und damit das HI. Opfer zu vollziehen. Dief} verbietet
unsere Synode und wir verstehen sonach unter offerre in unserem Canon, das O p fern; gerade
wie offerre auch in can. 19 gebraucht ist. Eine andere Deutung versucht Binterim
(Denkwiirdigkeiten Bd. I. Thl. S. 360). Er versteht offerre nurals Darreichen der Eucha-
ristie an die Glaubigen, und erkliirt unseren Canon dahin: ,.die Diakonen sollen nicht in m e h -
reren Orten, sondern nur an der ihnen zugewiesenen Kirche, den Glaubigen die hl.
Eucharistie darreichen.” Wir miissen ihm zwar zugeben, daf offerre mitunter diese Bedeutung hat,
z. B. bei Cyprian de lapsis c. 20: solemnibus adimpletis calicem diaconus offerre praesentibus
coepit; allein a) es ist kaum anzunchmen, daf die Synode von Arles den Ausdruck offerre so
wesentlich verschieden, incan 15 = darreichen, in can. 19 dagegen = opfern
gebraucht hitte, ohne das eine oder anderemal eine niihere Bezeichnung hinzuzufiigen; b) zudem
will die Synode sichtlich eine groBe und grobe AnmaBung der Diakonen riigen, deshalb sagt sie:
minime fieri debere. Es wire doch sicher nichts Arges gewesen wenn Diakonen durch Mangel
an Klerikern veranlafit, an mehreren Orten zugleich funktioniert, und dabei nur das gethan hitten,
was ihnen ex officio ane i n e m Orte zustand.*

* Brief 18 (BKV 60; CChr.SL 3B, 100f, 12-18); dhnlich Brief 19.2,1,1: ,,manu eis a vobis [=
presbyteris et diaconibus fratribus| in paenitentiam imposita® — Auch an anderen Stellen werden
Presbyter und Diakone gleichermaBen als verantwortlich fiir die Rekonziliation betrachtet: Brief
20,2; 34.3,2 (BKV 66. 69. 112; CChr.SL 3B 108. 169). Der theologische Ausgangspunkt ist die
Berechtigung der Diakone zur Taufe nach dem Vorbild des Philippus in Apg 8,14 und die Verbin-
dung der Taufe mit der Siindenvergebung: Brief 73, 7-9 (BK'V 341-343: CChr.SL 3C).

* HEFELE (s. Anm. 32) 423f.
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,»Umso mehr hielt ich es fiir notwendig, zwei Sklavinnen, die ,Dienerinnen‘ genannt wur-
den, auch unter Folter iiber die Wahrheit zu befragen.* — Quo magis necessarium credidi
ex duabus ancillis, quae ministrae dicebantur, quid esset veri et per tormenta quaerere.
Die eigens hervorgehobene Amtsbezeichnung ,,ministrae* ist offensichtlich die lateinische
Wiedergabe von didkovor.

Auch die Montanisten in Phrygien, fiir deren Rechtgliubigkeit sich noch Ireniius von
Lyon bei Papst Viktor einsetzte, weihten Frauen zumindest fiir den Diakonat, wenn nicht
zum Priestertum oder Episkopat — wie Epiphanius ihnen unterstellen méchte — und ge-
standen ihnen in der eucharistischen Liturgie Rollen zu, die die GroBkirche den Diakonis-
sen niemals gestattet hatte.®® Dies scheint aber nur den lokalen kirchlichen Usus in
Kleinasien widerzuspiegeln, denn bei den Montanisten in Nordafrika ist davon keine Re-
de.

In Syrien ist die Weihe von Diakoninnen fiir das frithe 3. Jahrhundert durch die Kir-
chenordnung der Didaskalia belegt: Dort wird dem Bischof gleichermaBen die Weihe von
miénnlichen und weiblichen Diakonen empfohlen:

»Deshalb o Bischof schaffe dir Arbeiter der Gerechtigkeit, Helfer, die mit dir zusammenarbei-
ten, um sie zum Leben zu fiihren. Die dir im ganzen Volk gefallen, die sollst du wihlen und zu
Diakonen bestellen, einerseits einen Mann zur Verwaltung der zahlreichen notwendigen Dinge,
andererseits eine Frau zum Dienst an den Frauen. Denn es gibt Hiuser, wohin du wegen der Heiden
keinen Diakon zu den Frauen schicken kannst, aber du kannst eine Diakonin schicken. Und auch
weil in vielen anderen Bereichen der Dienst einer Diakonin verlangt wird. 3

Im einzelnen werden die Salbung nach der Taufe bei Frauen und deren weitere Unter-
weisung sowie der Dienst an weiblichen Alten und Kranken genannt.

Sowohl fiir die Kirche des Paul von Samosata als auch fiir die katholische Kirche sind
Diakonissen in Syrien fiir das spite 3. und beginnende 4. Jahrhundert tatsichlich bezeugt.
Das Konzil von Nizia regelte nimlich 325 in seinem Kanon 19 deren Ubernahme in die
katholische Kirche: Wie andere untadelige Kleriker sollten auch sie nach nochmaliger
Taufe von einem katholischen Bischof entsprechend ihrem friiheren Amt geweiht werden.
Sofern sie aber gar keine Weihe hatten, sollten sie zu den Laien gerechnet werden.’” Es
gab also bei den Anhingern des Paul von Samosata Diakonissen mit und ohne Weihe. Die
katholische Kirche akzeptierte hingegen nur geweihte Diakonissen.®

Die nichsten offiziellen Informationen iiber Diakonissen liefert 381 das Konzil von
Konstantinopel. Es legt im Kanon 15 das Weihealter der Diakonissen mit mindestens 40
Jahren fest. Kaiser Theodosius der GroBe beschiftigte sich 390 nochmals mit dieser Frage
und setzte das Weihealter aufgrund von 1 Tim 5,9 auf 60 Jahre hinauf®, allerdings ohne
nachhaltige Wirkung. Schon das Konzil von Chalkedon von 451 verlangte im Kanon 15
wieder nur 40 Jahre, dafiir aber eine sorgfiltige Priifung und bei nachheriger Eheschlie-
Bung die Exkommunikation beider Partner.* Letztere Bestimmung reagiert auf Probleme,

35 EpIPHANIUS, Contra haereses, 49.2: PG 41, 881.

* Vgl. H. ACHELIS — J. FLEMING, Die syrische Didaskalia. Leipzig 1904 (TU 10/2) 84f,

¥ HEFELE (s. Anm. 32) 427. Zur Diskussion dieses Kanons: Ebd. 429f.

* Das Konzil von Nizia verwendet erstmals die eindeutig weibliche griechische Form
.O1akoviooa”, die sich von nun an allgemein durchsetzt und daher auch von uns in der weiteren
Darstellung verwendet wird. Eine inhaltliche Verinderung ist damit nicht verbunden.

* Codex Theodosianus, XVI. Tit. 2.1. 27.

40 Zur Diakonissin soll eine Frau nicht geweiht werden, bevor sie 40 Jahre alt ist, und dann erst
nach sorgfiltiger Priifung. Wenn sie aber, nachdem sie die Weihe empfangen hat, einige Zeit im
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die es tatsdchlich gegeben haben wird. Kaiser Justinian legt fest, daB zu den 425 Klerikern
der Hagia Sophia in Konstantinopel 40 Diakonissen gehoren.*! Justinian gebraucht in
diesem Gesetz dreimal die Formel ,,ménnliche und weibliche Diakone®.

Im Jahre 692 regelte die Trullanische Synode in ihrem Kanon 14 erneut das Weiheal-
ter: ,,Niemand soll den alten Gesetzen geméif unter 30 Jahren zum Priester, unter 25 Jah-
ren zum Diakon geweiht werden. Eine Diakonisse muf} 40 Jahre alt sein.” Der Kanon 15
fahrt fort: ,,Ein Subdiakon muf} 20 Jahre alt sein. Wer zu friih fiir irgendeine Stufe geweiht
wird, soll abgesetzt werden.“** Dasselbe Konzil bestimmte auch im Kanon 48, dal ins
Kloster geschickte Ehefrauen von Bischofen Diakonissen werden kénnen.® Damit wird
schon eine Entwicklung deutlich, die das Amt weniger mit praktischen Aufgaben in der
Kirche, als mit einer Ehrenstellung verbindet. Diakonissen waren in Konstantinopel den-
noch eine augenfillige Realitit. Bis ins 12. Jahrhundert gehorten 40 Diakonissen zum
Klerus der Hagia Sophia.** Sie hatten bei der Liturgie ihren Platz im linken Seitenschiff
der Kirche.®

Die Kirchenviter der antiochenischen Exegetenschule Johannes Chrysostomus, Theo-
dor von Mopsuestia und Theodoret von Kyrrhos kommen in ihren Kommentaren zum
Romerbrief und zum 1. Timotheusbrief positiv auf die Diakonissen zu sprechen.*

Von den Jakobiten in Persien (Jurisdiktion von Tagrit) findet sich in einem Manuskript
des 8. oder 9. Jahrhunderts eine detaillierte Weiheordnung fiir die Diakonissen aus dem 5.
Jahrhundert.¥’ Aus dem 6. Jahrhundert stammt die Anweisung des persischen Katholikos
von Seleucia Ktesiphon Ishojahb I. tiber den Dienst der Diakonissen bei der Taufe von
Fraven.” Im Kanon 41 der sogenannten nizéno-arabischen Canones, die gegen Ende des
5. Jahrhunderts redigiert wurden, wird vorgeschrieben, daf tadellose Frauen von minde-
stens 60 Jahren aus dem Witwenstand ausgewihlt und fiir den Dienst bei der Taufe zu
Diakonissen geweiht werden miissen. Eine Synode von 676 bestimmt stattdessen, dal die
Diakonisse aus den ,,Bundestéchtern zu nehmen ist.*

Dienste gewesen ist, heiratet, die Gnade Gottes geringschitzend, so soll sie samt dem, der sich mit
ihr verbunden, anathematisiert werden.“ (HEFELE [s. Anm. 32] 519).

4 3. Novelle vom 16. Mirz 535 (nach Aubert [s. Anm. 1] 107f).

42 C. F. HEFELE, Conciliengeschichte III. Freiburg 1877, 333.

# Wird jemand zum Bischof geweiht, so soll seine Frau in ein ziemlich entferntes Kloster gehen.
Aber der Bischof muB fiir sie sorgen. Ist sie wiirdig, kann sie Diakonisse werden* (Ebd. 337).

* THEODOR VON BALSOMON, Responsa ad interrogationes Marci 35: PG 138,987AB.

45 CONSTANTIN PORPHYROGENNETOS, Zeremonienbuch 1,22 (35): PG 112, 425f.; A. Voar, Le livre
des cérémonies 1. Paris 1936 (Collection Byzantine) 171.

4 JoHANNES CRYSOSTOMUS, In epistulam ad Romanos 30,2: PG 60,665; In epistulam I ad Timo-
theum 3, Homiliae 11,1: PG 62, 533. THEODORET, Interpretatio Epistulae ad Romanos 16,1: PG 82,
217D. 220A; In Epistulam beati Pauli Commentarii. Hg. H. B. Swete. Cambridge 1882, 128f.
158-160. Sieche MARTIMORT (s. Anm. 1) 115-117.

4T Text und lateinische Ubersetzung in: I. RAHMANI, Studia syriaca, fase. 3. Sharfé 1908 (Vetusta
documenta liturgica) 29-31. 60-62. Fundort und franzosische Ubersetzung: MARTIMORT (s. Anm.
1) 49f.

* Aus dessen 22 Fragen iiber die Sakramente, zitiert in der Taufordnung von Isho Yahb II in der
Handschrift British Library Add. 718. Text und deutsche Ubersetzung in D. DIETTRICH, Die
nestorianische Taufliturgie ins Deutsche tibersetzt und unter Verwertung der neuesten hand-
schriftlichen Funde historisch-kritisch erforscht. GieBen 1903, 94-99. Fundort und franzosische
Ubersetzung: G. MARTIMORT (s. Anm. 1) 52.

4 MARTIMORT (s. Anm. 1) 53f.
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Personlich bekannt sind im Osten aus der Korrespondenz Basilius des GroBen die
Téchter eines Terentios, Diakonissen in Samosata. Gregor von Nyssa nennt eine Lampa-
dion, Abtissin in Anisa. Die Mutter des Monchsvaters Euthymus des GroBen, Dionysia,
wird 378 zur Diakonisse geweiht. Die aquitanische Heiliglandpilgerin Egeria besucht um
380 in Isaurien die Diakonisse Marthana. Johannes Chrysostomus fiihrt in Konstantinopel
eine intensive Korrespondenz mit der heiligen Diakonisse und Abtissin Olympias. Auch
mit einer Pentadia ist er in Kontakt. Seine eigene Tante Sabiniana ist Diakonisse in Antio-
chien, er selbst weiht Martyria und Pallidia, Schwestern, und Elisanthia, eine weitere
Verwandte der Olympias. In den Briefen des Theodoret von Kyrrhos finden sich die Na-
men von Axia, Casiana und Celerina, Diakonissen in seiner Bischofsstadt. Die Diakonis-
sen Anastasia, Jannia, Eugenia und Valeriana sind Briefadressatinnen des Patriarchen
Severus von Antiochien, Markus Diakonus nennt die Diakonisse Manaris in Paliistina.
Zwei Grabinschriften in Jerusalem bezeugen eine Sophie und eine Eneon. In Griechenland
sind die Diakonissen Matrona, Athanasia, Nikagora Andromache, Irene und Eugenia in-
schriftlich bezeugt, Die meisten Namen finden sich allerdings in zahlreichen Grabinschrif-
ten in Westkleinasien.™

Anders ist die Situation in der lateinischen Kirche. Hier waren Diakonissen bis zum 4.
Jahrhundert unbekannt. Pelagius vermerkt in seinem Kommentar des Romerbriefes zum
»ministerium® der Phoebe nur, dal es Diakonissen im Orient bis heute noch gibt.”! 396
verwahrt sich die Synode von Nimes ausdriicklich gegen eine solche Neuerung: ,,Von
irgendwelchen Leuten wurde angedeutet™ heifit es im Kanon 2, ,.dal entgegen der aposto-
lischen Disziplin [- eine bis zu dieser Zeit unbekannte Sache —] Frauen irgendwo in den
Levitendienst aufgenommen wurden. Dies 146t die kirchliche Ordnung nicht zu, weil es
unschicklich ist, und eine solche unbedachte Ordination soll annulliert werden. Es ist
dafiir zu sorgen, daf niemand sich dies weiterhin herausnimmt.“? Das Verbot wird 441
auf dem Konzil von Orange wiederholt: ,,Diakoninnen sind auf keinen Fall zu ordinieren;
wenn sie es schon sind, sollen sie ihr Haupt unter den Segen beugen, der dem Volk gege-
ben wird.** Auch die Konzilien von Epaon, 517, und das 2. Konzil von Orléans, 533,
wiederholen dieses Verbot. Das Konzil von Orléans setzt die verbotene Praxis allerdings
voraus und nimmt die Weihe auch insofern ernst, als es die Verehelichung einer solchen
unerlaubt Geweihten mit besonderen Strafen belegt.™

Die Verbote dieser Lokalkonzilien hatten aber auch nur lokale Bedeutung. Denn
gleichzeitig erfahren wir auch die Namen zweier ganz prominenter gallischer Diakonis-
sen, namlich der Helaria, der Tochter des heiligen Bischofs Remigius, und der heiligen
Konigin Radegund. 533 vermacht der hl. Bischof Remigius eigenhindig ,filiae meae
Helariae diaconae* eine Erbschaft. Und die Weihe der hl. Radegund durch den hl. Médard
von Noyon wird von Fortunatus von Poitiers mit aller wiinschenswerten Deutlichkeit be-
schrieben: ,,manu superposita consecravit diaconam®.

Wahrscheinlich unter byzantinischem Einflu wurden Diakonissen in Oberitalien zu-
gelassen. Zwei Sakramentare, jenes von Trient und das sogenannte Hadrianum enthalten
Gebete zu ihrer Bestellung. An der Wende vom 8. zum 9. Jahrhundert sind sie auch fiir

3 Ebd. 121-123; AUBERT (s. Anm. 1) 112-117.
31 MARTIMORT (s. Anm. 1) 192.

S2:8C 241, 127-129; CSEL 148, c'2, p 50.

33 CSELL 148..c.129, 84

$ IGSEL 148A ic 21,p. 29:c. 17, p. 101
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Rom bezeugt.® Im 10. Jahrhundert sind in Italien mehrere Abtissinnen auch Diakonissen:
u. a. Euphemia, Eudocia, Alvisida, Eufrosyna, Agathe und Sergia. Das zu dieser Zeit, um
950, in der Abtei St. Alban entstandene Mainzer Pontifikale gibt eine genaue Beschrei-
bung der Diakonissenweihe. Es verbreitete sich in ganz Europa und wurde wahrscheinlich
schon fiir die Weihe der genannte Abtdiakonissen verwendet.®® Aber schon im 11. Jahr-
hundert verschwinden die Diakonissen in der Westkirche wieder, wenig spiter auch im
byzantinischen Osten und zumindest zeitweise auch in der syrischen Tradition.

5. War die Diakonissenweihe eine sakramentale Weihe ?

Aimé Georges Martimort hat sich in seinem 1982 erschienenen Buch ,Les diaco-
nesses” nachzuweisen bemiiht, daB die Diakonissen erst eine Einfithrung des 4. Jahrhun-
derts waren und ihre Weihe keine sakramentale Qualitit hatte.” Sein Werk ist eine unent-
behrliche Materialsammlung fiir jede Beschiftigung mit der Diakonissenfrage. Seine Ar-
gumente liberzeugen allerdings nicht. Die Zeugnisse aus dem 2. und 3. Jahrhundert sind
zwar spdrlich, aber nicht wegzudiskutieren. Und was die Qualitit der Ordination betrifft,
so sind die Diakonissen weitgehend parallel zu den ménnlichen Diakonen geweiht worden
— und zwar ebenso wie diese wihrend der Eucharistiefeier mit Handauflegung, Kelch und
Stola. Unterschiede im Weiheritus und in den Aufgaben waren kulturgeschichtlich be-
dingt. Auch als Diakonisse blieb der Frau in der Spitantike die 6ffentliche und sakrale
Sphire tendenziell verwehrt.

Es ist daher auch kein Widerspruch und kein negatives Argument, wenn die um 380 in
Syrien kompilierte Kirchenordnung der Apostolischen Konstitutionen die Diakonisse zwar
hinsichtlich ihrer Weihe beim Priester, Diakon und Subdiakon einordnet, hinsichtlich ihrer
Aufgaben aber nicht beim iibrigen Klerus, sondern bei den Witwen. Entsprechend heif3t
es auch in den Anweisungen iiber die Eucharistiefeier, daB die Diakonissen erst nach den
minnlichen Amtstragern zusammen mit den Frauen kommunizieren,® DaB sich die Auf-
gaben der Diakonissen im wesentlichen auf Dienste an Frauen beschriinken und als bloBe
Hilfs- und Notdienste erscheinen, hat mit der geschiitzten und untergeordneten Stellung
der Frau, aber nicht mit der Qualitit der Weihe zu tun. DaB die Diakonisse Neugetaufte
und Kranke nicht selbstindig und alleine salbt, sondern nur die vom Bischof zeichenhaft
begonnene Salbung praktisch ausfiihrt, schmiilert nicht die Qualitit ihres sakramentalen
Tuns, sondern entspricht wahrscheinlich dem biblischen Bild der Frau als Helferin des
Mannes.

% Zwischen dem 6. und 9. Jahrhundert ist daneben auch eine neue Bedeutung von diakonissa zu
beobachten. Man bezeichnet nun so auch die aufgrund des Zélibats von ihren Minnern getrennten
Frauen von Diakonen — parallel zu dem schon linger iiblichen Begriff der presbyterissa. Geweiht
waren diese Diakonissen in der Regel nicht. Aber in Rom gab es sogar eine eigene Segnung fiir
sie.

% AUBERT (s. Anm. 1) 136f.

°7 Die Fragestellung ist allerdings berechtigt, auch wenn die Unterscheidung zwischen Sakrament
und Sakramentale erst in der lateinischen Scholastik getroffen worden ist. Gegen die Sakramen-
talitdt argumentiert auch M. HAUKE, Uberlegungen zum Weihediakonat der Frau. In: ThGl 77
(1987) 108-127.

% 3,16,1-3: SC 329, 154. 156. 158.

¥ 8.13,14: SC 336, 208. 210.
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Ganz willkiirlich ist ein Wegrticken der Diakonisse vom miinnlichen Diakon und ihre
Zuordnung zum Subdiakon und zum Lektor, deren Weihe die »Apostolischen Konstitutio-
nen* anschliefend an die der Diakonisse behandelt, weil diese ,niederen Amter hier
ebenfalls durch Handauflegung ordiniert wurden. Das Amt, fiir das sie geweiht wird, heifit
ndmlich in den Weihegebeten der ,,Apostolischen Konstitutionen® ganz gleichlautend wie
das des Diakons ,.diakonia™®, wihrend Subdiakon und Lektor an den entsprechenden
Stellen direkt mit ihrer speziellen Amtsbezeichnung genannt werden.®!

Als ein wichtiges Argument gegen die Urspriinglichkeit und Legitimitit des Frauen-
‘diakonates dient schlieBlich die Tatsache, daB die »Apostolischen Konstitutionen* nur die
spatere Bearbeitung einer dlteren Kirchenordnung aus dem 3. Jh. sind, niimlich der soge-
nannten Traditio Apostolica, der dgyptischen Kirchenordnung oder Kirchenordnung des
Hippolyt, und daB diese erstens schon genau zwischen hoheren und niederen Weihen
unterscheidet und zweitens Diakonissen iiberhaupt nicht kennt, ja die Weihe einer Witwe
ausdriicklich verbietet:

., Wenn eine Frau in den Witwenstand aufgenommen wird, wird sie nicht geweiht, sondern sie
wird namentlich erwiihlt [. . .]. Die Witwe soll durch das Wort bestellt werden. Die Hand soll ihr
nicht aufgelegt werden, weil sie nicht die Gaben darbringt und keinen liturgischen Dienst versieht.
Beim Klerus hingegen wird die Handauflegung des liturgischen Dienstes wegen vorgenommen. Die
Witwe jedoch wird fiir das Gebet bestellt. Das aber ist die Sache aller. 6

Die Funktion und die Weihe der Diakonisse konnten folglich erst vom Redaktor der
Konstitutionen in diese iltere Vorlage eingefiigt worden sein. Gleichzeitig wiire auch das
zitierte Weiheverbot und die Hinweise auf den Unterschied zwischen hoheren und niede-
ren Weihen gestrichen worden.

Diese Beobachtungen sind zwar richtig, sind aber kein Argument fiir eine spite Neue-
rung. Erstens hat der Verfasser der Konstitutionen nicht nur die Traditio Apostolica be-
niitzt, sondern auch noch eine weitere Quelle, nimlich die Didaskalia, jene syrische Kir-
chenordnung, die ebenfalls aus dem dritten Jahrhundert stammt und im 16. Kapitel die
Diakoninnen behandelt. Schon die Didaskalie fordert parallel dic Weihe von Minnern und
Frauen.”” Und zweitens beriicksichtigt er in seiner Kompilation speziell die syrischen
Verhiiltnisse seiner Zeit.

Noch eine vierte Kirchenordnung ist zu beachten: Das ,,Testament unseres Herrn Jesus
Christus®, eine im Osten Syriens entstandene Bearbeitung der .,Apostolischen Tradition*
oder Kirchenordnung des Hippolyt aus der 2. Hilfte des 5. Jahrhunderts in syrischer,
koptischer, arabischer und éthiopischer Ubersetzung. Im Gegensatz zur Vorlage wird das
Weiheverbot fiir Frauen nicht wiederholt und wird die Rolle der Diakoninnen hier mehr-
fach positiv behandelt. Aus der bloBen Segnung der Witwen, so wie bei Hippolyt, lassen
sich daher hier entgegen Martimort keine Schliisse ziehen, auch nicht aus ihrer Kommuni-
on nach allen Méinnern zusammen mit den Frauen.®

Die einfachste Erklarung fiir die Diskrepanzen in der Zulassung von Diakoninnen sind
regionale Unterschiede: Im lateinischen Westen und in Agypten hatte die Weihe von
weiblichen Diakonen keine Tradition und wurde daher abgelehnt. Im griechischen und

RISE336, 2200 222

SESG 306 2025024,

S PE AR A

% H. AcHELIS — J. FLEMING (s. Anm. 36) 84f,
% MARTIMORT (5. Anm. 1) 46f,
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syrischen Osten war der Frauendiakonat hingegen alte Uberlieferung, die ganz selbstver-
stindlich praktiziert wurde — und wie wir sehen werden — auch noch wird.

Erhalten sind Weihebeschreibungen und Rituale aus den Apostolischen Konstitutio-
nen, aus der byzantinischen und aus der syrischen Tradition.

Die Weiheordnung im 8. Buch der Apostolischen Konstitutionen folgt auf jene des
Diakons und lautet:

.Uber die Diakonisse ordne ich, Bartholomius, (folgendes) an: O Bischof, lege ihr die Hiinde
auf im Beisein des Presbyteriums und der Diakone und Diakonissen und sprich: Oh ewiger Gott,
Vater unseres Herrn Jesus Christus, Schépfer von Mann und Frau, der Du Maria und Debora und
Anna und Hulda mit Geist erfiillt hast, der Du Deinen eingeborenen Sohn Jesus Christus nicht fiir
unwiirdig befunden hast, aus einer Frau geboren zu werden, der Du im Bundeszelt und im Tempel
Wiichterinnen fiir die heiligen Tore bestimmt hast, siche jetzt auf diese Deine Dienerin, die fiir den
Diakonat bestimmt ist, gib ihr Heiligen Geist und reinige sie von allen Befleckungen des Fleisches
und Geistes, damit sie wiirdig wird, das ihr bestimmte Werk zu Deiner Ehre und zum Lob Deines
Christus zu vollenden. Durch ihn sei Dir Ehre und Anbetung im Heiligen Geist in Ewigkeit.
Amen. %

Das byzantinische Formular findet sich im Euchologium Barberini 336 aus dem 8. Jh.
und in einer ganzen Reihe von Handschriften aus dem 10. bis 14. Jahrhundert:

Zur Ordination einer Diakonisse. Nachdem die heilige Anaphora [das Hochgebet] stattgefunden
hat und die Heiligen Pforten gedffnet wurden, bevor der Diakon sagt: Tldvrwy T®v &ylwy, wird die
Diakonisse, die geweiht werden soll, dem Bischof vorgestellt. Dieser spricht mit lauter Stimme die
Formel: "H ®eia xépic. Wihrend sie den Kopf neigt, legt er seine Hand auf ihren Kopf auf
(EniBe01v TRY yElpat adToD &Ml TRV ke adTc) und wihrend er drei Kreuze macht, betet er:
Heiliger und allmichtiger Gott, Du hast das weibliche Geschlecht durch die Geburt Deines eingebo-
renen Sohnes und Gottes im Fleische aus einer Jungfrau geheiligt und hast nicht nur den Minnern,
sondern auch den Frauen Deine Gnade und das Kommen des Heiligen Geistes geschenkt. Blicke
auch jetzt, Meister, auf Deine Dienerin hier und rufe sie zum Werk Deines Dienstes [Diakonates]
und lasse auf sie die reiche Gabe Deines Heiligen Geistes herabsteigen, bewahre sie im rechten
Glauben, in einem untadeligen Wandel, wie es Dir angenehm ist, daB sie ihren Dienst ganz erfiillt.
Denn Dir gebiihrt alle Herrlichkeit und Ehre . . .

Es folgt eine Litanei wihrend der der Bischof seine Hand auf den Kopf der Geweihten legt und ein
weiteres Gebet spricht, in dem auch der neutestamentlichen Diakonin Phobe gedacht wird. Nach dem
Amen legt der Bischof der Diakonisse die Diakonats-Stola um und nimmt beide Enden nach vorne. Es
folgen ein Gebet des Diakons und die Kommunion der Neugeweihten und die Ubergabe des Kelches
durch den Bischof. Sie iibernimmt ihn und stellt ihn auf den Altar.®®

Das Euchologium des Kardinals Bessarion stellt ausdriicklich fest: ,,An ihr werden alle
Riten vollzogen, die an dem Diakon vollzogen werden, mit Ausnahme einiger, die modi-
fiziert sind: Sie wird zum heiligen Tisch gefiihrt, den Kopf bedeckt mit dem maphorion
(Schleier), dessen beide Enden vorne auseinandergehen.” Bei der Weihe beugt sie nicht
das Knie, sondern neigt nur den Kopf.*” Die Weihe findet wie die des Diakons wiihrend
der Eucharistiefeier und im Altarraum statt, was beides bei der Subdiakonatsweihe nicht
der Fall ist. Die Handauflegung ist hingegen allen Weihen gemeinsam, auch fiir die Sub-
diakone und Lektoren.

Im lateinischen Westen war die sakramentale Diakonissenweihe nie wirklich akzep-
tiert. Was es im Mittelalter gab, war eine Segnung zu speziellen Diensten besonders in
Frauenklostern, wie die Lesung des Evangeliums oder der Predigt. Nach dem Mainzer

65 Nach SC 336, 220. 222.
% Nach MARTIMORT (s. Anm. 1) 148.
7 Ebd. 150.
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Pontifikale legt der Bischof der Kandidatin sogar die Stola um. Bei manchen Karthiuse-
rinnen, Benediktinerinnen und Zisterzienserinnen hat sich diese Tradition erhalten 5

Auch bei den Ostsyrern scheint die Weihe der Diakonisse nicht zu den hoheren Wei-
hen geziihlt zu haben. Sie geschah auBerhalb des Altarraumes. Die Kandidatin erhielt
keine Bezeichnung mit dem Kreuz und keine Stola. Und ausdriicklich heiBt es, daf der
Bischof ihr die Hand nicht zur Weihe auflegt, sondern zum Segen. Sie hat auch keinen
Zutritt zum Altar, denn sie ist eine Frau.®”

Rabulla, Bischof von Edessa im 5. Jahrhundert, hat schon regionale Unterschiede im
Weiheritual gekannt und relativiert: Er schreibt: ,.Die Weihe [xeipotovic] der Diakonisse
soll nach der Sitte des Landes stattfinden. Wir haben gelernt, daB im Orient ihr der Bi-
schof ein orarion (Stola) auf die Schulter legt — wie fiir den Diakon.*™

6. Aufgaben und liturgische Funktionen der friihkirchlichen Diakonissen

Von den Aufgaben war andeutungsweise schon mehrfach die Rede: Was waren im
Altertum die Aufgaben und Dienste der Diakonissen? Sie sind schnell aufgezihlt: Der
Hausbesuch bei Frauen; Hilfsdienste bei der Taufe von Frauen; die Salbung der Frauen
nach der Taufe und im Krankenbett; die Unterweisung der neugetauften Frauen; wihrend
der Liturgie die Bewachung der Kirchentiiren auf der Frauenseite; die Ermahnung der
Frauen; die Entziindung der Leuchter; in Frauenklostern die Entnahme der Eucharistie aus
dem Tabernakel und Austeilung an die Schwestern, wenn kein Priester oder Diakon in der
Niéhe war. Die Kommunionspendung an Ménner und selbst an minnlich Kleinkinder war
ithnen hingegen verboten. Die 40 Diakonissen der Sophienkirche in Konstantinopel haben
auch ein Waisenhaus betreut. In der lateinischen Kirche wurden im Mittelalter sogenannte
Diakonissen zwar nicht geweiht, aber doch fiir bestimmte Dienste in Frauenklostern ge-
segnet, vor allem fiir das Lesen des Evangeliums.

7. Diakonissen in altorientalischen Kirchen heute

Von der Existenz eines Weiheritus, den die Syrisch-Orthodoxe Kirche auch heute noch
verwendet, habe ich erst zu Ostern 1996 erfahren. Bei einer Studenten-Exkursion zu den
ehemaligen Zentren der syrischen Theologie Antiochien, Edessa und Nisibis, kam im
Kloster Mar Gabriel auf dem Tur Abdin die Rede auf das Desiderat einer Wiederbelebung
der Diakonissenweihe. Mit Staunen hérten wir, daB es geweihte Diakonissen in der Sy-
risch-Orthodoxen Kirche nach wie vor gibt. Eine Photokopie des Weiherituals aus einer
Handschrift von 1884 konnte ich mitnehmen.” Seine Rubriken entsprechen im wesentli-
chen dem byzantinischen Ritual. Die Kandidatin erhilt die Konsignation durch drei Kreu-
ze und sie empfingt Stola und Kelch, aber die Zeremonie findet bei den Syrern auBerhalb
des Altarraumes statt. Zur Zeit lebt eine Diakonisse im Kloster Deirul Zaferan. Eine neue
Weihe wird in néchster Zeit erwartet. In der Regel werden Nonnen oder bewiihrte Prie-
sterfrauen geweiht. Eine besondere Aufgabe ist mit der Weihe aber nicht verbunden. Es
fehlt ein zeitgeméBes Berufs- und Verwendungsbild.

%8 AUBERT (s. Anm. 1) 138.

% MARTIMORT (s. Anm. 1) 162f

0 Nach MARTIMORT, ebd. 139: Aus den Heiligen Viitern.
7! Eine Veroffentlichung in Ubersetzung ist beabsichtigt.
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Auch die Armenisch-Apostolische Kirche hat die entsprechende altkirchliche Traditi-
on grundsiitzlich bis heute bewahrt oder doch seit Mitte des 19. Jahrhunderts erneuert. Die
armenischen Diakonissen werden aus den Nonnen gewiihlt und nach demselben Ritus wie
die ménnlichen Diakone mit Handauflegung geweiht. Sie haben auch dieselben liturgi-
schen Dienste zu verrichten wie die Ménner. Thre Zahl ist wie bei den Syrern sehr ge-
ring.”

Daf} die Koptisch-Orthodoxe Kirche das Diakonissenamt, fiir das es dort keine Traditi-
on gibt, erst 1992 ganz neu eingefiihrt hat, erfuhr ich Anfang Juli 1996 anliBlich eines
Studienseminars mit Vertretern der altorientalischen Kirchen in Wien. Diese neuen kopti-
schen Diakonissen entsprechen modernen pastoralen Bediirfnissen und sind vergleichbar
den katholischen Ordensschwestern aktiver Gemeinschaften, unseren Pfarrschwestern und
Pastoralassistentinnen, oder auch den evangelischen ,.Diakonissen®. Sie werden entschie-
den gerade nicht durch Handauflegung geweiht, sondern nur gesegnet und haben keinerlei
gottesdienstliche Funktion. Thr Amt ist in drei Stufen gegliedert: 1. Jungfrauen und Wit-
wen, 2. Subdiakonissen und 3. Diakonissen. Thre pastoralen und sozialen Aufgaben umfas-
sen unter anderem die Katechese und Sakramentenvorbereitung fiir Kinder und Frauen
und die Leitung von Waisenhiusen und sonstigen Karitativen Einrichtungen. Die neuen
koptischen ,Diakonissen spielen in der praktischen Seelsorge bereits eine ebenso bedeu-
tende Rolle wie die Priester. Sie zihlen zum Klerus, haben aber am ,priesterlichen®
Dienst keinen Anteil.”

Die wichtigste Einsicht aus diesen unterschiedichen Auffassungen und Praxen der al-
torientalischen Kirchen in der Diakonissenfrage ist vielleicht die, daB innerhalb einer
Kirchenfamilie, die in fester Glaubens- und Sakramentengemeinschaft lebt, so gravierende
Unterschiede Platz haben. Wihrend die Kopten eine Teilnahme der Frau am sakramenta-
len kirchlichen Amt absolut ausschliefen, rdumen ihr die Armenier gerade dies entschie-
den ein. Spannungen oder Auseinandersetzung gibt es deshalb ebensowenig wie im ersten
Jahrtausend zwischen Ost und West. Eine solche Freiheit und Toleranz der verséhnten
Verschiedenheit sollte mutatis mutandis auch unter den westlichen Kirchen méglich sein.

8. Einige Uberlegungen zur Erneuerung des Diakonates fiir Méinner und Frauen
in der Katholischen Kirche

Die altkirchlichen Realisierungen des Frauendiakonates bieten kaum geniigend Ansit-
ze dafiir, daB man eine Erneuerung auf der Basis der Tradition allein fiir sinnvoll halten
konnte. Uberlegungen zur Erncuerung des Frauendiakonates miissen tiefer ansetzen.

Greifen wir zuriick auf unsere Beobachtungen zur Bedeutung des Diakonates im Neu-
en Testament. Diakonia und diakonos sind allgemeine und vollgiiltige Bezeichnungen fiir
das Amt in der Kirche an sich — ilter als die Sonderformen des episkopos oder auch pres-
byteros. Da die hellenistische Kirche die traditionelle Bezeichnung fiir die Amtstriiger
beibehielt, kamen diese mit ihr zusammen in MiBkredit und endeten als Diener der Epi-

™ K. ARAT, Die Weihe der Diakonin in der armenisch-apostolischen Kirche. In: Liturgie und
Frauenfrage (s. Anm. 1) 67-76. Nach Arat gab es 1988 eine einzige armenische Diakonisse,
Schwester Hripsime, die im Libanon ein Weisenhaus leitet und Midchen fiir das Klosterleben
heranbilden soll.

¥ Miindliche Mitteilung am 10.7.1996 durch den Sekretir der Synode der Koptisch-Orthodoxen
Kirche, Metropolit Amba Bishoy von Damiette.
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skopen. Aber erinnern wir uns, dafl die Diakone in Afrika bis ins 3. Jahrhundert Siinden
nachgelassen und in Gallien bis ins 4. Jahrhundert auch Eucharistie gefeiert haben. Erin-
nern wir uns auch, daf selbst die Diakonissen an der Spendung von Sakramenten aktiven
Anteil hatten: Sie fiihrten bei Frauen die Salbung nach der Taufe durch und sie verabreich-
ten die Krankensalbung, nachdem der Bischof oder Priester jeweils symbolisch den An-
fang gemacht hatte.

Wenn wir weiter bedenken, daf§ die Spendung von Sakramenten prinzipiell iiberhaupt
nicht an Amtstriiger gebunden ist, das Amt vielmehr die Aufsicht iiber die richtige Ver-
waltung der Sakramente zu fiihren hat’™*, und daB die Kirche die Freiheit hat, ihre Amter
und Dienste nach ihren jeweiligen Bediirfnissen zu ordnen und neuen Erfordernissen an-
zupassen, dann diirfte neuen Uberlegungen im Horizont der aktuellen pastoralen Situation
nichts im Weg stehen. Natiirlich ist es vorteilhaft, sich auf eine gewisse Rechtfertigung
aus der Tradition zu stiitzen, um eine hinreichende Akzeptanz sicherzustellen. Nun ist es
zwar richtig, daB sich der Frauendiakonat nie in der gesamten Kirche durchsetzen konnte,
und dal er gerade in der lateinischen Kirche eine eher schwache Basis hat. Aber es sind
mit gutem Erfolg auch schon andere Einrichtungen aus fritheren Epochen und &stlichen
Traditionen der Kirche iibernommen worden, etwa die Handkommunion, die Konzelebra-
tion, der selbstéindige Miinnerdiakonat oder die Firmspendung durch Priester. Eine Einfiih-
rung des sakramentalen Frauendiakonates im Anschluf} an die byzantinische und die noch
lebendige westsyrische und armenische Tradition ist durchaus denkbar. Denkbar wire
auch die fakultative Ubertragung liturgischer und sakramentaler Dienste an diese neuen
Diakonissen iiber die friihchristlichen Vorbilder hinaus — entsprechend den seither stattge-
habten kulturellen und sozialen Verinderungen.

DaB Frauen unabhiingig in der Offentlichkeit auftreten und handeln, ist heute selbst-
verstindlich; daB Frauen den Altarraum betreten oder den Altar beriihren, stellt fiir uns
ebenfalls kein Problem mehr dar. Wir betrachten es auch nicht als unangemessen, wenn
eine Frau einem Mann die Kommunion reicht anstatt umgekehrt. Das alles ist langst ge-
lebte Wirklichkeit. Selbst die leidige Ministrantinnendebatte ist schon wieder fast verges-
sen. Was hindert uns noch, Frauen wieder als Amtstrigerinnen zu weihen und sie mit
jenen Vollmachten auszustatten, die sie heute fiir ein sinnvolles pastorales Wirken benoti-
gen. So wie ihre minnlichen Kollegen kénnte die Diakonin taufen und bei der Eheschlie-
Bung assistieren. Sie konnte zusammen mit ihren ménnlichen Kollegen aber auch zumin-
dest eine auf bestimmte Bereiche beschriinkte Vollmacht zur Krankensalbung, zur Siin-
denvergebung und zur Eucharistiefeier erhalten.

Nun kehren wir zu unserem Ausgangspunkt zuriick: Warum dann nicht gleich die
Priesterweihe fiir die Frau und iiberhaupt die Offnung aller kirchlichen Amter? Eben aus
Griinden der Legitimitit, der kirchlichen Tradition und der Akzeptanz bei den Katholiken
selbst und bei den apostolischen Schwesterkirchen. Die Erneuerung des Frauendiakonates
steht auf biblischen und historischen Grundlagen. Mit ihr kénnte den pastoralen Desidera-
ten, die mit der Forderung nach der Priesterweihe der Frau verbunden sind, tatsiichlich

™ Die Apostel lassen taufen und treffen Anordnungen fiir die Eucharistiefeier, vgl. 1 Kor,1,17;
Apg 10,48; 1 Kor 11; Did 9.1; 14,1. Diese wird wenn kein Amtstriiger anwesend ist, auch von Lai-
en geleitet, vgl. TERTULLIAN, De exhortatione castitatis 7.3-5: CChr.SL 2, 1024f. Die aristotelisch-
scholastische ,.In persona Christi"-Theorie ist historisch und Skumenisch chnehin unhaltbar, vel.
das Vergleichsmaterial in meinem Beitrag: Die Anaphora nach Addai und Mari in der , Kirche des
Ostens™ — Eucharistie ohne Einsetzungsbericht? In: HID 49 (1995) 143—152.
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entsprochen werden: insbesondere in der Krankenhausseelsorge, der Frauenpastoral, der
Kinderkatechese. Den emanzipatorischen Anliegen kime die Aufnahme von Frauen in
den Klerus vorerst nur ein Stiick weit entgegen. Dariiber hinaus wiirde aber eine zuneh-
mendes Gleichgewicht zwischen den traditionellen drei hierarchischen Amtern den bibli-
schen Grundlagen und dem emanzipatorischen Interesse besser dienen, als der Eintritt von
Frauen in die bestehende vertikale Struktur.

9. Praktische Konsequenzen

1. Weihe von Diakonissen mit denselben liturgischen Aufgaben, wie sie die minnli-
chen Diakone haben.

2. Ubertragung zusitzlicher Kompetenzen an minnliche und weibliche Diakone fiir
spezielle Bereiche der kategorialen Seelsorge wie etwa Kinderkatechese und Kranken-
hauspastoral: fakultative Ermédchtigung zu Beichtabnahme, Eucharistiefeier und Kranken-
salbung.

3. Gewinnung der in grofer Zahl vorhandenen minnlichen und weiblichen
»Laientheologen™ fiir den entsprechend aufgewerteten Diakonat.



