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Reinhard MelBner, Innsbruck

Geschichtliche Bemerkungen zur Interdependenz
von Initiation und Bufliturgie

Das Urchristentum kannte nur ein BuBinstitut; die von Johannes ., dem Téufer" tiber-
nommene, ,,im Namen (oder: auf den Namen) Jesu Christi* (Apg 2,38; 8,16; 10,48;
19,5; vel. 1 Kor 1,13; Gal 3,27) vollzogene ,,Taufe der Umkehr zur Vergebung der Siin-
den* (Mk 1,4 par Lk 3,3 von der Johannestaufe; zur christlichen Taufe vgl. Apg 2,38).
Wer dem Wort des Evangeliums glaubt, empfingt in der Taufe die eschatologische Ver-
siegelung', d. h. er wird dem ,,Herrn Jesus Christus™ iibereignet und durch den Namen
seines neuen Herrn am Tag der Wiederkunft Christi vor Gottes Zorngericht verschont
(vgl. Offb 7,3; 9,4). Im Kontext drangender Parusieerwartung war die Frage einer mog-
lichen zweiten BuBle nach der Taufe kein zentrales Problem der jungen Christenheit;
selbstverstindlich hatte der Getaufte ,,das Siegel zu bewahren*?, einen der Taufe ent-
sprechenden Lebenswandel zu fiihren, um nicht des eschatologischen Heils verlustig zu
gehen (vgl. 1 Kor 10,1-6). Vergehen, die nach dem alttestamentlichen Gesetz mit der
leiblichen Vernichtung bestraft wurden (vgl. etwa Dtn 17,5.7; 22,21.24; 24,7), d. h. die
sogenannten Triassiinden (Totungsdelikte, Glaubensabfall, Ehebruch)’, zogen den Aus-
schluf aus der Heilsgemeinde nach sich (nach 1 Kor 5,1-5 sogar unter Verfluchung und
U'bergabe an den Satan), ohne daBl — zumindest in weiten Teilen der Christenheit — die
Perspektive einer neuerlichen Umkehr, einer Wieder-Versohnung (Rekonziliation) mit
der Kirche, eroffnet wurde (vgl. nur Hebr 6,4-6). Die bittere Erfahrung, da auch Ge-
taufte siindigten, und zwar schwer siindigten®, blieb freilich den Gemeinden nicht er-
spart, und spitestens mit dem Nachlassen der Naherwartung, mit der Einsicht, daB sich

I Zu diesem Verstindnis der urchristlichen Taufe vgl. den bemerkenswerten Aufsatz von G.
LonriNk, Der Ursprung der christlichen Taufe. In: ThQ 156 (1976) 35-54, und die einschléigigen
Beitriige von E. Dinkler iiber das Kreuzzeichen als eschatologisches Siegel (taw), gesammelt in:
E. DINKLER, Signum crucis. Aufsitze zum Neuen Testament und zur christlichen Archéologie.
Tiibingen 1967, 1-117. S. auch G. KrRETSCHMAR, Die Geschichte des Taufgottesdienstes in der al-
ten Kirche. In: Leiturgia. Handbuch des evangelischen Gottesdienstes. Hg. v. K. F. Miiller — W.
Blankenburg. 5: Der Taufgottesdienst. Kassel 1969, 1-348, hier 36-42. Der klassische Versiege-
lungsritus ist die Signierung der Stirn mit dem Kreuzzeichen (evtl. in Form einer Olung in Kreuz-
form).

* Diese Redeweise ist allerdings erst im 2. Jahrhundert nachzuweisen (2 Clem 7,6), von der Tau-
fe als Versiegelung spricht freilich schon Paulus in 2 Kor 1,22; vgl. Eph 1,13; 4,30. Zur Sache vgl.
F. J. DOLGER, Sphragis. Eine altchristliche Taufbezeichnung in ihren Beziehungen zur profanen
und religiésen Kultur des Altertums. Paderborn 1911. Nachdr. New York 1967 (SGKA 5/3.4)
126-140.

* Vgl. dazu den sehr informativen Artikel von R. Staats, Hauptsiinden. In: RAC 13 (1986)
734-770.

* Der ,,Hirt des Hermas* spricht von ,,groBer Siinde™ (neyeAn duoptlo: vis. 1,1,8; mand. 4,1,1;
41,8 u. 6. Bei Tertullian finden sich die Begriffe ,,delicta mortalia® (Todsiinde: de pud. 19,28: SC
394, 262; Tertullian bevorzugt delictum gegeniiber peccatum) und ,delicta capitalia® (de pud.
9,20; 21.14: SC 394, 194. 272), welche fiir ihn als Rigoristen ,delicta inremissibilia“ sind im Ge-
gensatz zu den ,remissibilia® (grundlegend: de pud. 2,12: SC 394, 156), welche auch nach der
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die Kirche zumindest fiir einige Zeit in der Geschichte ,,dieser Welt* zu bewihren hatte,
mufBte das Problem der Christensiinde zu einer Lebensfrage der Kirche werden.” Dabei
ist zu unterscheiden: Schon immer hatte die im Glauben angenommene Taufe ein Le-
ben der Umkehr erdffnet, hatte iiberhaupt erst dazu die Moglichkeit geschaffen; Bufle
war immer integrierender Bestandteil christlicher Existenz unter dem Kreuz ,,zwischen
den Zeiten*. So kann ca. um die Mitte des 2. Jahrhunderts die élteste christliche Buf3-
predigt, der sogenannte ,,Zweite Clemensbrief*, noch denen, die ,,das Siegel nicht be-
wahren®, die Vernichtung im Feuer des Gerichts in Aussicht stellen und im néchsten
Satz alle Christen zur Buf3e aufrufen (2 Clem 7,6 — 8,1), die sich besonders in den klas-
sischen, auch im Judentum hervorragenden Bullwerken Fasten, Gebet, Almosen kon-
kretisiert (16,4; vgl. Mt 6,1-6.16-18). Gegeniiber ,;Todstindern* wurde aber, vor dem
Hintergrund konkreter Probleme vor allem mit Apostasie in der Decischen Christen-
verfolgung, im Lauf des 2. und 3. Jahrhunderts die rigoristische Haltung gelockert.®
Freilich blieb das Prinzip der ..einen Taufe zur Vergebung der Siinden* (Nicino-Const-
antinopolitanisches Symbol”) aufrecht, aber schon in der ersten Hélfte des 2. Jahrhun-
derts kiindet in Rom der ,.Hirt des Hermas® von einer Bulmoglichkeit auch nach der
Taufe®: Ausnahmsweise wird vor der Parusie des Herrn auch denen, die das Siegel zer-

Taufe (im Fall schwerer Siinde, die nicht Todsiinde ist, durch das kanonische BuBverfahren) ver-
geben werden.

* Vgl. die vorziigliche Darstellung der Diskussionen um eine ,,zweite Bufe* vom Neuen Testa-
ment bis Tertullian von I. GoLpnAHN-MULLER, Die Grenze der Gemeinde. Studien zum Problem
der Zweiten Bufie im Neuen Testament unter Beriicksichtigung der Entwicklung im 2. Jh. bis
Tertullian. Gottingen 1989 (GTA 39).

® Vgl. meine Kurzdarstellung in R. MessneR, Feiern der Umkehr und Versohnung. Mit einem
Beitrag von R. Oberforcher. Regensburg 1992 (GDK 7,2) 9-240, hier 86-88. Rigoristische Posi-
tionen markiert noch am Beginn des 4. Jahrhunderts die Synode von Iliberis (Elvira).

" Im Apostolischen Symbol steht im dritten Artikel tiberhaupt nur ,Vergebung der Siinden* als
Kurzformel fiir die Taufe; das Gleiche gilt fiir das Bischofsweihegebet der angeblichen ,,Aposto-
lischen Uberlieferung* (und des heutigen Pontificale Romanum): der Neugeweihte soll ,.die Voll-
macht (8£0vaiv) haben, gemiB deiner Anordnung Siinden zu vergeben® (FC 1, 220).

* Vgl aus der reichen Literatur bes. R. Jory, La doctrine pénitentielle du Pasteur d’Hermas et
I’exégese récente. In: RHR 147 (1955) 32-49. N. Brox vertritt in seinem groBen Kommentar zum
,Hirten** (Der Hirt des Hermas. Ubersetzt und erklirt von N. Brox. Géttingen 1991 [KAV 7] bes.
476-485) fast die gegenteilige These: Hermas habe die postbaptismale BuBmaglichkeit durch die
(seiner Ansicht nach in praxi nicht durchgehaltene) Forderung der Einmaligkeit der zweiten Bu-
Be verschirft. Fundament dieser Deutung ist vis. 2,2,5. Doch scheint mir mand. 4,3 klarzustellen,
daB Hermas auf einer rigoristischen Linie liegt (deren Existenz, und die rigoristische Tendenz des
Hermas, natiirlich auch Brox nicht verkennt). Brox insistiert m. E. zu sehr auf der Formulierung,
daB (nach seiner Auffassung: nur) ,einige Lehrer* die Einmaligkeit der Taufumkehr vertreten;
die (jedenfalls in Rom, wo der , Hirt* geschrieben ist) vorherrschende Meinung sei gegen diese
»einigen Lehrer* gewesen. Dies diirfte — iiber den gewil méglichen, aber nicht sehr iiberzeugen-
den Hinweis auf die duBerst diirftige Quellenlage hinaus — schwer nachzuweisen sein. Das Wort-
lein ,.einige” (Tlveg) trigt (allein) eine solche Auffassung sicher nicht. Auch Brox spricht von ur-
christlichem Rigorismus, und so ist die Annahme einer milden Position in der ersten Hilfte des 2.
Jahrhunderts keineswegs von vornherein plausibel. Ich halte es nach wie vor fiir wahrscheinli-
cher, daf der ,,Hirt des Hermas* auf der Grundlage einer rigoristischen Position — was zumindest
bis zur Wende vom 2. zum 3. Jahrhundert die vorherrschende Richtung der Kirche gewesen zu
sein scheint — ein exzeptionelles Zugestdndnis an Christen macht, die nach der Taufe in schwere
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hrochen haben (sim. 8,6,3), noch eine Umkehrmoglichkeit gewéhrt. In mand. 4,3 gibt
Hermas gegeniiber dem Buflengel, welcher in diesem Teil des Buches der Offenba-
rungstriger ist, den rigoristischen Hintergrund kund:

,Herr, ich habe von einigen Lehrern gehort, dal3 es keine Bulle gebe als jene von damals, da
wir ins Wasser hinabstiegen und Vergebung unserer fritheren Stinden empfingen.” Der Engel gibt
ihm recht: ,Wer Vergebung der Siinden empfangen hatte, war verpflichtet, nicht mehr zu siindi-
gen, sondern in Reinheit zu verharren.” Aber nunmehr gilt — als exzeptionelle Chance: ,,Alle, die
jetzt glaubig geworden sind oder es in Zukunft werden, haben keine Bufi(moglichkeit) fiir (kiinf-
tige) Stinden, sondern sie haben die Vergebung ihrer friiheren Siinden. Fiir die aber, die vor dieser
Zeit berufen sind, hat der Herr eine Buli(moglichkeit) festgesetzt. Denn der Herr, der Herzens-
kenner [. . .] wuBite um die Schwachheit der Menschen und die Verschlagenheit des Teufels.*

Allerdings gibt es nur eine einzige Bulle nach der Taufe: eine folgenreiche Aussage,
denn sie wird in der spitantiken Kirche (zumindest im Westen) auf das BuBinstitut
iibertragen werden. Dieses, die sogenannte ,.kanonische BuBie* (weil — jedenfalls seit
dem 4. Jahrhundert — durch kirchliche Kanones geregelt), ist aber im ,,Hirten* noch
nicht im Blickpunkt; von einem geordneten BuBverfahren, das mit der kirchlichen Re-
konziliation abschlieBt, ist hier noch keine Rede.’ Seine ersten (sicheren) Zeugen sind
Tertullian im Westen, Origenes im Osten."” Seine Gestalt steht in engem Zusammen-
hang mit der Taufpraxis.

Katechumenat und BiifSerstand

Der Katechumenat" entstand wohl im Lauf der zweiten Hilfte des 2. Jahrhunderts,
in jener so entscheidenden Phase der Kirchengeschichte, als sich um den sich ausbil-
denden Kanon der Heiligen Schriften eine fiir die Zukunft normative grofkirchliche
Orthodoxie herausbildete, die sich von héretischen (d. h. vor allem christlich-gnosti-
schen) Gruppierungen nunmehr deutlich abgrenzte.” Im Zuge dieser groflkirchlichen
Sammlungsbewegung setzte sich die stiddtische Ortsgemeinde unter (mon)episkopaler

Stinde gefallen sind. Der Rigorismus ist also nach meiner Auffassung Ausgangspunkt, nicht wie
fiir Brox Endpunkt, der Losung des ,,Hirten* in der BuBfrage.

° Dies gegen die allzu phantasievollen Versuche von B. PoscHMANN, Paenitentia secunda. Die
kirchliche BuBe im iltesten Christentum bis Cyprian und Origenes. Eine dogmengeschichtliche
Untersuchung. Bonn 1940 (Theoph. 1) 134-205; J. GroT1z, Die Entwicklung des BuBstufenwe-
sens in der vornicdnischen Kirche. Freiburg/Br. 1955, 13-70; K. RAHNER, Die BuBilehre nach
dem Hirten des Hermas. In: DERs., Schriften zur Theologie. 11: Frithe BuBgeschichte in Einzel-
untersuchungen. Bearb. v. K.-H. Neufeld. Ziirich 1973, 97-172. In dieser Frage stimme ich vollig
mit Brox (s. vorige Anm.) iiberein.

 Vgl. MESSNER, Feiern (s. Anm. 6) 89-95 (mit der einschldgigen Literatur).

" Vgl. den Uberblick von G. KrETscumar, Katechumenat/Katechumenen 1. Alte Kirche. In:
TRE 18 (1989) 1-5; dann pERS., Geschichte (s. Anm. 1) 59-86 und die jeweils angegebene Lite-
ratur.

 Nach wie vor grundlegend fiir diese Sicht des Verhiltnisses von Orthodoxie und Hiresie ist W.
BAUER, Rechtgliubigkeit und Ketzerei im éltesten Christentum. 2. durchges. Aufl. mit einem
Nachtrag hg. v. G. Strecker. Tiibingen 1964 (BHTh 10). Zu Rezeption und Kritik der Thesen Bau-
ers vgl. neben dem Nachtrag Streckers in der 2. Aufl. D. J. HARRINGTON, The Reception of Wal-
ter Bauer’s Orthodoxy and Heresy in Earliest Christianity during the Last Decade. In: HThR 73
(1980) 289-298; M. DEesiarpins, Bauer and Beyond: On Recent Scholarly Discussions of
Afpeoig in the Early Christian Era. In: SecCen 8 (1991) 65-82.
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Leitung als die normale Lebensform in der katholischen Kirche durch”; eventuell be-
stehende Schulen samt ihren Lehrern (wie etwa Justin) — eine bevorzugte Organisa-
tionsform gnostischen Christentums (soweit sich zu diesem Thema iiberhaupt etwas
Verlidfiliches erheben ldt) — konnten in die Stadtgemeinden integriert werden, wobei
die Lehrer den Katechumenenunterricht erteilten'. Fiir uns ist bedeutsam: Die Taufe,
im Regelfall als Erwachsenentaufe praktiziert, ist Initiation in eine neue Lebens-
gemeinschaft, eben die Stadtgemeinde, die in deutlicher Abgrenzung gegeniiber der
~Welt* existiert — diese Grenze zwischen Kirche und Welt 1a3t Umkehr als grundlegen-
des Merkmal christlichen Lebens konkret erfahren. Zwischen (Erst-) Verkiindigung des
Evangeliums (Missionspredigt), die zur Annahme des Glaubens fiihrt, und Taufe
schiebt sich aber ein Stand verminderter Kirchengliedschaft — der Katechumenat, in
dem neben der Katechese vor allem (unter Anleitung bzw. Uberwachung durch Biir-
gen) christliche Lebensfiihrung eingeiibt wird und — dies im Rahmen einer ,,westli-
chen®, exorzistischen Taufauffassung — die Katechumenen durch regelmifige Exorzis-
men gereinigt und damit auf den Geistempfang in der Taufe vorbereitet werden. So
wird in der angeblichen ,,Apostolischen Uberlieferung* Hippolyts, einer Kirchenord-
nung des 3. Jahrhunderts, angeordnet:

.Bei der Auswahl der Téduflinge priife man zuerst ihren Lebenswandel: ob sie wihrend des
Katechumenats ehrbar gelebt, die Witwen unterstiitzt, Kranke besucht, ob sie alle Arten von gu-
ten Werken getan haben. Wenn diejenigen, die sie herbeigefiihrt haben, von ihnen bezeugen, dafl
dem so sei, dann sollen sie das Evangelium horen diirfen. Vom Zeitpunkt ihrer Absonderung an
lege man ihnen jeden Tag zum Exorzismus die Hand auf.*"”

Erst der Taufakt macht den Christen, der der Katechumene schon ist, zum Vollmit-
glied der Gemeinde, das mit den Gldubigen beten und die Eucharistie feiern darf.

Die Gestalt des kanonischen BuBiverfahrens ist genau dem Katechumenat samt ab-
schliefendem Taufakt analog. Wie bei der Initiation geht es um die Grenze der Ge-
meinde: bei der Taufe um die Eingliederung in die Gemeinde, in die Gemeinschaft des
Heiligen Geistes, das Sakrament des Reiches Gottes, bei der zweiten Bufie um die Wie-
der-Versohnung (Rekonziliation) mit der Kirche, die die Versohnung mit Gott darstellt
und verbiirgt." Die zweite Bufe ist nur im Grenzfall des Abfalls von der Taufgnade
durch eine ,;Todsiinde** — wodurch sich der Siinder eo ipso exkommuniziert, aus der Ge-

¥ In (Ost-)Syrien, auBerhalb der Reichsgrenzen, verlief dieser Prozef freilich wesentlich langsa-
mer, hier ist eine nennenswerte ,,grofkirchliche* Orthodoxie erst fiir das 3./4. Jahrhundert anzu-
nehmen; vgl. H. J. W. DrRuVERS, Rechtgldubigkeit und Ketzerei im &ltesten syrischen Christen-
tum. In: Symposium Syriacum 1972. Rapports et Communications. Rom 1974 (OCA 197) 291-
308. Hier erhielt sich auch viel lianger als anderswo die geistlich-charismatische, aber nicht (im
westlichen Sinn) amtliche Autoritit der urchristlichen Wanderprediger und -propheten, die im
Monchtum Syriens wie auch Agyptens weiterlebte.

 Dies gilt etwa fiir Tertullian in Karthago; eine ergiebige Quelle fiir die Integration der Schule
in die Gemeinde ist die angebliche ,,Apostolische Uberlieferung” Hippolyts; hier obliegt dem
Lehrer neben dem Katechumenenunterricht auch der Segen (und Exorzismus?) iiber die Kate-
chumenen (FC 1, 252. 254), aufler in der letzten Zeit der Vorbereitung auf die Taufe, wo dieser
Dienst durch den Bischof ausgeiibt wird.

> Deutsche Ubersetzung (von W. Geerlings) aus FC 1, 253-255.

' Den unléslichen Zusammenhang von Versohnung mit Gott und Rekonziliation mit der Kirche
(Gemeinde) praktisch wiederentdeckt zu haben, ist das groBle Verdienst der in Anm. 9 genannten
buligeschichtlichen Studien von B. Poschmann und K. Rahner.
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meinschaft der Heiligen ausschlieBt — notwendig, sie ist keinesfalls normaler Bestand-
teil des christlichen Lebens, im Gegenteil: ein Akt der Barmherzigkeit Gottes im Falle
von dessen Scheitern. Dab jeder Christ tigliche Bufie tun muf, auch als Getaufter, als
Glied des Leibes Christi tiglich von der Vergebung Gottes lebt, um die er im Vaterunser
bittet, die ihm Gottes Wort zuspricht, gehort in einen ganz anderen Bereich.

Wie der Katechumene war der Biiler, wenn er um Rekonziliation nachsuchte, ein
Christ mit verminderter Kirchengliedschaft. Er wurde fiir eine bestimmte, kanonisch
entsprechend seinem Vergehen festgelegte Zeit in einen eigenen Biierstand versetzt,
im Westen — nach den freilich spiten liturgischen Quellen fiir die 6ffentliche Bufie” — in
einem eigenen BuBeroffnungsritus zu Beginn der Quadragesima, durfte am Gottes-
dienst nicht voll teilnehmen, jedenfalls nicht mit den Gliaubigen beten, keine Oblatio-
nen darbringen und nicht kommunizieren; im Osten wurden die Biiller nach den Kate-
chumenen vor dem Gebet der Gldubigen entlassen. Zuvor aber wurde fiir beide Grup-
pen von der Gemeinde Fiirbitte eingelegt (Katechumenen- und Biiergebet), und sie
wurden vom Bischof, dem Leiter der Gemeinde und Vorsteher des Gottesdienstes, ge-
segnet.” In beiden Fillen zielen bereits die Gebete zur Segnung auf das Ziel der Taufe
bzw. der Rekonziliation ab: zentraler Inhalt ist die Bitte um (Wieder-)Eingliederung in
die Kirche, d. h. konkret die Ortsgemeinde, damit sie am (gottesdienstlichen) Lobpreis
Gottes als Widerspiegelung des ewigen Lebens teilnehmen konnen. Der heutige byzan-
tinische Taufritus enthélt nach wie vor als ersten Akt das Gebet anléBlich der Einschrei-
bung des Katechumenen zur Taufe (,,Gebet, um eine[n] zum Katechumenen zu ma-
chen®), in dem (unter Handauflegung) gebeten wird: ,,Schreib ihn ein in dein Buch des
Lebens, vereine ihn mit der Herde, die dein Erbteil ist. [. . .| damit er dich preise, dich
anbete, deinen grofen und erhabenen Namen ehre und dich immer alle Tage seines Le-
bens lobe.“"” Die gleiche Gedankenverbindung von Kirchengliedschaft und Anteil an
den ewigen Giitern weist ein byzantinisches Gebet iiber die Biiier aus der ersten Hilfte
des 6. Jahrhunderts auf: ,,[. . .] damit sie der goéttlichen Schar der Heiligen zugezihlt
und der unverginglichen ewigen Giiter gewtirdigt werden*®. Fiir den Westen verglei-
che man ein Gebet aus einem BuBertffnungsritus, welches die élteste liturgische Quel-
le fiir das offentliche BuBverfahren, das Altgelasianum, enthilt,” in dem die Gemeinde
um die Wiederaufnahme des Siinders in die Kirchengemeinschaft, und d. h. die eucha-
ristische Gemeinschaft, betet (ecclesiae tuae purificatum restitue ac tuo altario reprae-
senta), damit er als Versohnter (ut ad sacramentum reconciliationis — das bedeutet hier
natiirlich nicht ,,Sakrament der Versohnung® im scholastischen Sinn — ammissus) ,,zu-
sammen mit uns deinen heiligen Namen lobpreise® (una nobiscum sancto nomini tuo

" Die ilteste Quelle ist das Altgelasianum, damit kommen wir also wohl ins 7. Jahrhundert. Vgl.
dazu MEessNER, Feiern (s. Anm. 6) 123-125; zur mittelalterlichen Weiterentwicklung des Buf3-
er6ffnungsritus ebd. 125f.

" Vgl. can. 19 des sogenannten Konzils von Laodicéa, einer Kanonessammlung aus der zweiten
Hiilfte des 4. Jahrhunderts (FCCO 9,1.2, 138). Den iltesten Text fiir die Biiersegnung und -ent-
lassung bieten die Apostolischen Konstitutionen 8,6 (SC 336, 162-166; deutsche Ubersetzung in
MEessNER, Feiern [s. Anm. 6] 96f).

2 EYXOAOTION TO META. Rom 1873, 147; deutsche Ubersetzung aus L. HEISER, Die Taufe
in der orthodoxen Kirche. Geschichte, Spendung und Symbolik nach der Lehre der Viter. Trier
1987 (Sophia 25) 269.

* F. Nau, Littérature canonique syriaque inédite. In: ROC 14 (1909) 1-49, hier 47f.

* Ed. Mohlberg nr. 364.
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gratias agere mereatur). Dieser Wendung geht hier die Bitte voraus, ,,dal hinfort der
Feind [der Teufel] keine Macht iiber sein Leben mehr habe* (nec ultra inimicus in eius
habeat animam potestatem); dies verweist auf die Einiibung ins christliche Leben, denn
die Befreiung von den Méchten des Bosen erweist sich im christlichen Lebenswandel.
Die Katechumenen wurden exorzisiert (auch dem angesprochenen byzantinischen Ge-
bet zur Einschreibung eines Katechumenen geht ein Exorzismus voraus: dreimaliges
Anblasen und ebensooft Versiegelung mit dem Kreuzzeichen), und sie hatten diese Be-
freiung in ihrem Leben durch Taten der Liebe zu manifestieren. Diesem Ziel dient in
der kanonischen Bufie die BuBzeit (nach den altkirchlichen Kanones oft viele Jahre)
mit entsprechenden BuBauflagen, die — jedenfalls von der Sache her — nicht als Genug-
tuung des Siinders fiir seine Stinde (sozusagen damit er durch gute Werke Gott versoh-
ne) zu verstehen sind, sondern Hilfen fiir eine christliche Lebensgestaltung darstellen.

Am deutlichsten ist die sachliche und rituelle Parallelitit von Taufe und zweiter Bu-
Be bei der Rekonziliation festzustellen: diese ist gleichsam eine Taufe in den Tridnen der
Bufie, eine Reaktivierung des einmaligen Taufsiegels. Ersterer Gedanke wird im altro-
mischen Rekonziliationsritus am Griindonnerstag zur Sprache gebracht, wenn der Ar-
chidiakon zu Beginn in einer ,,postulatio den Bischof auffordert, die Biifler wieder in
den SchoB der Kirche zuriickzufiihren, dadurch wie durch die bevorstehende Taufe in
der Osternacht den Weinberg des Herrn zu vermehren:

»Nun ist die genehme Zeit, o ehrwiirdiger Bischof, der Tag gottlicher Versohnung und
menschlichen Heils, an dem der Tod seinen Untergang und das ewige Leben den Anfang genom-
men hat, an dem im Weinberg des Herrn Sabaoth zu erneuern ist die Pflanzung neuer Rebzweige,
daB er vom alten Fluch gereinigt werde. Denn wenn auch keine Zeit der Reichtiimer und Giite
Gottes bar ist, ist doch jetzt reicher durch Nachsicht die Vergebung der Siinden und voller durch
die Gnade die Aufnahme der Wiedergeborenen. Wir werden zahlreicher durch die, welche vor
der Wiedergeburt stehen, und wachsen durch die, die zuriickkehren. Es waschen die Wasser, es
waschen die Tranen. Dort [bei der Taufe] ist Freude iiber die Aufnahme der Berufenen, hier [bei
der Rekonziliation] Freude iiber die Lossprechung der Biifier.”*

Initiation und Rekonziliation der Biiler: beide sind im Ostermysterium grundgelegt,
durch das die Macht des Bosen grundsitzlich gebrochen ist, beide haben das Ziel, in die
Kirche einzugliedern und gerade so den Siinder mit Gott zu versthnen.

Die Erneuerung (,.stirkere Ausprigung®) des Taufsiegels, das auch dem Todsiinder
nicht giinzlich verlorengehen kann, erbittet ein Rekonziliationsgebet, das sich in alt-
konstantinopolitanischen Euchologien hiufig findet; es dient zur Wiederversohnung
von Apostaten, die, (durch Gefangenschaft) aus Unwissenheit (weil sie noch Kinder
waren) oder durch Gewalt gezwungen, den christlichen Glauben verleugnet haben:

~Erleuchte seinen Sinn mit der Kraft und Energie deines allheiligen Geistes, damit der Funke
der heilbringenden Taufe, der in seiner Seele verblieben ist, wieder angefacht durch den Wind
der Gnade, geistig entziindet werde zu einer geistlichen Flamme und das Siegel, das ihm einge-
zeichnet ist, ausgeprigter erscheine, indem du seinem Herzen und seinen Gedanken durch das
Zeichen des Kreuzes deines Christus die Hoffnung auf dich und die Erkenntnis der Wahrheit ein-
prigst.*

2 Ed. Mohlberg nr. 353f; deutsche Ubersetzung aus J. PascHER, Die Liturgie der Sakramente.
Miinster #1955, 219-221 (nach der Version des nachtridentinischen Pontificale Romanum, wo der
Text in zwei Teile aufgespalten ist).

* Kritische Edition und kurze Besprechung in M. ArRraNz, La ,Diataxis“ du patriarche
Méthode pour la réconciliation des apostats. Les sacrements de la restauration de 1’ancien
euchologe constantinopolitain II-1. In: OCP 56 (1990) 283-322, hier 300-305.
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Bemerkenswert ist hier neben dem Wortlaut die rituelle Praxis der Erneuerung des
Siegels: wie bei der Taufe wird der Ponitent mit dem Kreuzzeichen bezeichnet (versie-
gelt) und damit seinem Herrn, Jesus Christus, iibereignet. Das Gebet schlieBt mit der
fiir die Rekonziliationsgebete der 6ffentlichen KirchenbuBe charakteristischen Bitte um
die Wiedereingliederung in die Kirche, konkret in die Eucharistiegemeinschaft als Sa-
krament der Teilnahme am Reich Gottes: ,Vereine ihn mit deiner heiligen, katholischen
und apostolischen Kirche, [. . .] wiirdige ihn der nicht zum Gericht gereichenden Teil-
habe [Kommunion] an deinen heilbringenden Mysterien und im kommenden Leben
deines himmlischen Reiches.*

Der am weitesten verbreitete, seit Origenes™ im Osten und Cyprian® im Westen
nachweisbare Ritus zur Rekonziliation ist die Handauflegung. Im 3. Jahrhundert be-
zeugt die Didaskalie fiir den syrischen Raum, wo im Taufverstiandnis die Geistverlei-
hung (im Sinne einer Salbung zum messianischen Herrscher und Priester entsprechend
der Salbung Christi mit heiligem Geist, also Angleichung des Tauflings an Christus)
das zentrale Motiv ist, rituell freilich als Salbung gestaltet,” die Entsprechung von Tau-
fe und Rekonziliation der Siinder in der Deutung dieser Handauflegung (wihrend des
Gebetes der ganzen Gemeinde): wie die Taufe (also wohl: die Taufsalbung) vermittelt
sie die Anteilhabe am Heiligen Geist und — sachlich gleichbedeutend — die Kirchenge-
meinschaft.”’” Ein Jahrhundert spiter erfahren wir aus Aphrahat, daB in der persischen
Kirche auch bei der Rekonziliation eine Salbung in Brauch stand: der Olbaum, ,,in dem
das Zeichen des Lebenssymbols ist, in dem die Gesalbten [= die Christen], die Priester,
Kénige und Propheten, vollendet werden, erleuchtet die Finsternisse, salbt die Schwa-
chen und fiihrt die Biiflenden durch sein verborgenes Symbol heran*. In den liturgi-
schen Quellen ist eine Salbung bei der Rekonziliation nicht nur im spiteren, prinzipiell
noch heute geltenden ostsyrischen ,,Ritus der Versohnung** zu finden, sondern auch in
anderen Liturgiebereichen: so vor allem in einer byzantinischen Ordnung (3tdto£1g)
fiir die Rekonziliation von Apostaten, handschriftlich dem Patriarchen Methodios
(842-846) zugeschrieben, von dem sie tatsichlich stammen konnte™. Hier ist sie stark
an die postbaptismale Salbung angeglichen, durch die Verwendung von Myron und vor
allem durch die bekannte, nunmehr auch im romischen Firmritus verwendete Formel
.Siegel der Gabe des Heiligen Geistes™ (cppajic dwpedic TvevIaTog Grylov).

* Vgl. MESSNER, Feiern (s. Anm. 6) 93.

= Ebd.91.

2 Die alte syrische Tauftradition ist vor allem durch die Arbeiten von G. Winkler erhellt worden;
vgl. als gute Zusammenfassung G. WiNKLER, The Original Meaning of the Prebaptismal Anoint-
ing and its Implications. In: Worship 52 (1978) 24-45.

 Didascalia Apostolorum. The Syriac Version Translated and Accompanied by the Verona Latin
Fragments. With an Introduction and Notes by R. H. Connolly. Oxford 1929, 194: ,And as thou
baptizest a heathen and then receivest him, so also lay hand upon this man, whilst all pray for
him, and then bring him in and let him communicate with the Church. For the imposition of hand
shall be to him in the place of baptism: for whether by the imposition of hand, or by baptism, they
receive the communication of the Holy Spirit.*

3 PS 2, 10. Deutsche Ubersetzung (von P. Bruns) aus FC 5/2, 529.

»  Edition, franzosische Ubersetzung und ausfiihrliche Untersuchung in J. Isaac, Taksa
d-hussaya. Le rite du Pardon dans I’Eglise syriaque orientale. Rom 1989 (OCA 233).

* Edition und Besprechung der verschiedenen Versionen der Salbung in ARRANZ, ,,Diataxis®
(s. Anm. 23). Sie findet sich noch in den heute in Gebrauch befindlichen Euchologien:
EYXOAOT'ION TO MET'A. Rom 1873, 473-478.
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Als Fazit dieser fragmentarischen Bemerkungen wollen wir festhalten: Der Kontext
der kanonischen, ,,0ffentlichen Bufe® ist eine Kirche, die in deutlicher, erfahrbarer
Abgrenzung zur nichtchristlichen Welt hauptsichlich in Stadtgemeinden existiert, in
denen Erwachseneninitiation praktiziert wird als Ubergang von der nichtchristlichen
Gesellschaft in die eschatologische Heilsgemeinschaft der Kirche. Eingliederung in die
Kirche als Sinnspitze von Initiation wie — im Grenzfall des Herausfallens aus der Heils-
gnade — Rekonziliation der Biier ist nicht bloB theologisches Postulat, sondern erfahr-
bare Wirklichkeit. Die Kirche lebt — tatsichlich — aus der Taufe als der Konkretion des
Ostermysteriums am Glaubenden in der Zeit der Kirche; die Gemeinde erlebt — d. h.:
sie, nicht blo die je Betroffenen, feiert — (regelmifig) die Feier der Initiation, welche
nicht blof Aufnahme in eine abstrakte GroBe ,,Kirche®, sondern im Vollzug Einfithrung
neuer Glaubender in die Kirche als eine bestimmte, zum Gottesdienst versammelte Ge-
meinde am Ort ist. Entsprechendes gilt fiir die Feier der Rekonziliation. Grund: Initia-
tion wie Rekonziliation werden im offentlichen Gottesdienst der Gemeinde vollzogen,
die tatsdchlich versammelt, nicht bloB abstrakt durch den Amtstrager vertreten ist. Der
Amtstriger” handelt nicht auf Grund besonderer ,,.Befihigung* zu bestimmten Akten,
die Laien nicht durchfiihren kénnen, auch nicht so sehr als Seelsorger, sondern als Hirt
der Gemeinde, als deren Sprecher vor Gott, der die Verantwortung tragt, da} alles ge-
miB apostolischer Tradition geschieht, daf hier nicht eine partikulidre Gemeinde aus ei-
gener Machtvollkommenheit agiert, sondern in Verbindung (xotvovic) mit allen ande-
ren Ortskirchen der una sancta catholica et apostolica ecclesia. Die seelsorgerliche (hei-
lende) Dimension des BuBverfahrens (entsprechend natiirlich auch des Initiationspro-
zesses) triigt nicht unbedingt der Amtstriager allein; seelsorgerliche Verantwortung ha-
ben grundsiitzlich alle Christen, die mit dem entsprechenden Charisma ausgestattet
sind, in der spitantiken und frithmittelalterlichen Kirche in ganz besonderem Ausmal
die Monche.

Taufaufschub und Krankenbu/f3e

Warum ist das kanonische BuBinstitut seit dem 4./5. Jahrhundert rapid in Verfall ge-
raten? Man konnte als Antwort pastorale Unzukommlichkeiten ins Treffen fiihren: die
mit dem Prinzip der Einmaligkeit gegebene rigoristische Handhabung, vor allem aber
seit dem 4. Jahrhundert vielfach nachweisbare Dauerfolgen der kanonischen BuBe: Wer
gezwungen war, sich dem Verfahren zu unterziehen, durfte auch nach erfolgter Rekon-
ziliation nicht heiraten bzw. als schon Verheirateter den ehelichen Verkehr nicht wieder
aufnehmen, er durfte bestimmte Berufe nicht ergreifen, konnte kein kirchliches Amt
bekleiden — so jedenfalls nach dem Wortlaut der einschlidgigen kirchlichen Kanones.™
Dies alles hat bestimmt eine Rolle in der Umgestaltung des kirchlichen BuBwesens ge-

3 Die Redeweise von der ,6ffentlichen BuBe* (poenitentia publica) kiindigt sich bei AMBROSIUS
an, der in de pan. 2,10,95 (SC 179, 192) von ,,una panitentia, qua tamen publice agitur® spricht.
2 Weil es um einen Vollzug geht, der die ganze Gemeinde angeht, handelt es sich im Normalfall
um den Bischof in seiner Funktion als Gemeindehirt.

# Vgl. dazu G. May, Bemerkungen zu der Frage der Diffamation und der Irregularitiit der 6f-
fentlichen BiiBer. In: MThZ 12 (1961) 252-268. In der Praxis wurde dies wohl nicht so streng ge-
handhabt; vegl. Lo I, ep. 167 inqu. 13 (PL 54, 1207): die Heirat nach erfolgter Rekonziliation ist
.res venialis®. Andererseits wurde auf der Synode von Agde 506, can. 15 (CChr.SL 148, 201) an-
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spielt — aber der eigentlich entscheidende Grund liegt wohl nicht hier. Es hat sich seit
dem Massenandrang zur Kirche, als es plétzlich von Vorteil und daher durchaus mo-
dern war, Christ zu sein, der Kontext gedndert; die Grenze zwischen der Kirche als
»Sondergesellschaft* und einer nichtchristlichen Welt (der man ja in der Taufe entsagte
und bis heute entsagt — Apotaxis) schwand mehr und mehr, Kirche und Gesellschaft
deckten sich zunehmend. Und vor allem auch: es erfolgte eine gravierende Umgestal-
tung in der Praxis der kirchlichen Initiation. Der Aufschub der Taufe wurde zu einem
bedeutenden Problem der Christenheit des 4. Jahrhunderts: Als Katechumene konnte
man jahrelang, jahrzehntelang Christ sein, ohne gleich alle Verpflichtungen des Tauf-
gelobnisses auf sich zu nehmen.™ In gewill nicht zufilliger Synchronie zeigt sich in der
Bulpraxis ein analoges Phinomen: Die (kanonische) Buie wurde aufgeschoben, aufs
Totenbett verlegt, wo — aller Voraussicht nach — die Einmaligkeit der zweiten BuBe kei-
ne Rolle mehr spielte, wo man keine Folgen des BuBverfahrens mehr zu tragen brauch-
te. Andererseits wurde diese Krankenbufie immer mehr zum normalen Bestandteil ei-
nes wirklich christlichen Lebens; aus der urspriinglich nur sehr zogernd und ausnahms-
weise gewihrten ,,zweiten Bulle” im eigentlich unerhorten Fall von ,Todsiinde* wurde
die selbstverstindliche Praxis eines guten Christen: Am Totenbett wurde er rekonzili-
iert, damit (wieder) zur Eucharistie zugelassen — das ist das ,Viaticum®, das nach can.
13 des Konzils von Nicia (325) niemandem zu verweigern ist.”> Gewil}, die kanonische
Buf3e lebte noch lange weiter, in Ost und West, aber zunehmend am Rand des kirchli-
chen Lebens.” Die Bufizeit konzentrierte sich, wie die Taufvorbereitung, auf die Vier-
zig Tage vor dem Osterfest; die kanonische Bufie wurde im Mittelalter transformiert in
allgemeine, fiir alle geltende Ubungen tiglicher BuBe (Aschenauflegung am Ascher-
mittwoch, Generalabsolution am Griindonnerstag; die Vierzig Tage als ,,Fastenzeit*)”.

geordnet, da im Normalfall jungen Menschen — wegen der Gefahr des Riickfalls — die zweite
BuBe nicht zu gewihren sei, also sozusagen amtliche Aufforderung zum BuBaufschub.

* Zu der Schwerpunktverlagerung des Katechumenats auf die unmittelbare Vorbereitung auf die
Taufe (Photizomenat) und damit dessen beginnendem Verfall seit dem 4. Jahrhundert vgl.
KrETScHMAR, Geschichte (s. Anm. 1) 145-163.

* COD 12: Nach ,altem und kanonischem Gesetz* darf niemand die Wegzehrung (£p68i0v)
verweigert werden. Dieser Kanon steht im Zusammenhang mit BuBkanones. So heifit es auch
weiter: wer wieder gesund wird, muf} in den BiiBerstand aufgenommen werden (in die BiiBer-
klasse der ,,Stehenden®, die am Gebet der Glidubigen, aber nicht an der Kommunion teilnehmen
durften). Dariiber hinaus mul} aber ganz allgemein (k0:30A0v) jedem, der es begehrt, nach ent-
sprechender Priifung das Viaticum gereicht werden. Beim Verweis auf die ,,alte und kanonische*
Tradition ist etwa an can. 6 von Ankyra (314) zu denken, wo in der Situation der Christenverfol-
gung die BuBzeiten fiir Apostaten angeordnet werden, wobei bestimmt wird, daf der BiiBer in
Todesgefahr sofort rekonziliiert wird (Die Kanones der wichtigsten altkirchlichen Concilien
nebst den Apostolischen Kanones. Hg. F. Lauchert. Freiburg/Br. 1896 [SQS 12] 31).

* Dabei ist fiir den Westen die interessante Tatsache festzustellen, daB im Verlauf des Mittelal-
ters die offentliche BuBe, die in praxi immer weniger Bedeutung hatte, immer mehr ritualisiert
und — durchaus beeindruckend — dramatisch gestaltet wurde (BuBerdffnung als Vertreibung
Adams aus dem Paradies durch die ,,Adamspforte*“; Rekonziliation als Prozession in die Kirche,
wo die Biiler vom Bischof aufgenommen werden). Die Liturgie der 6ffentlichen BuBe war wohl
eine Art liturgisches Spiel. Diese Liturgie fand sich im Pontificale Romanum bis ins 20. Jahrhun-
dert. Vgl. MEssNER, Feiern (s. Anm. 6) 122-134.

7 Vel. ebd. 130f.
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Marginalisierung der Taufe und Privatbufle

Der Kontext fiir die Bulldisziplin @nderte sich nochmals, und fiir die weitere Ge-
schichte entscheidend, durch den Siegeszug der Kindertaufe; in dieser neuen Situation
setzte sich ein vollig neues BuBregime durch.

Zwei Dinge sind fiir die weitere Bulgeschichte im Westen von Bedeutung. Zuniichst
einmal wird die Taufe durch die faktische Alleinherrschaft der (im Frithmittelalter ganz
besonders stark exorzistisch gedeuteten®) Kindertaufe® — sicherlich vor allem auf
Grund der augustinischen Erbsiindenlehre: Taufe wird vorwiegend zur (negativen) Be-
freiung von der Erbschuld — an den Rand des kirchlichen Lebens gedringt, jedenfalls
an den Rand der kirchlichen Erfahrung: die Kirche erfihrt nicht mehr, daB sie aus der
Taufe lebt. Die Taufe, oder besser: die Initiationssakramente sind nicht mehr der zentra-
le Gottesdienst, aus dem heraus man seine christliche Existenz fiihrt. An ihre Stelle tritt
im Verlauf des Mittelalters das (scholastisch gesprochen) ,,Bufisakrament®, wo man
nunmehr die Rechtfertigung des Siinders, die Eroffnung einer neuen Existenz aus dem
Evangelium erfahren kann.*” Wie einst die Initiation auf die Eucharistie ausgerichtet
war, dem Sakrament des Gottesreiches, so tritt das BuBsakrament nun sozusagen zwi-
schen Taufe und Eucharistie. Wer voll an der Eucharistie teilnehmen, d. h. kommunizie-
ren will, mul} zuvor gebeichtet haben; das BuBsakrament wird zur notwendigen Erfor-
dernis zur vollen Partizipation am kirchlichen Leben. Diese Verquickung von Beichte
und Kommunion beginnt schon im Friihmittelalter* und kulminiert im beriihmten Ka-
non ,,Omnis utriusque sexus” des 4. Laterankonzils von 1215 (DS 812), mit dem die
Verbindung von Beichte und Kommunion allgemeine kirchliche Vorschrift wurde. Eine
weitere interessante Verlagerung von der Initiation auf das BuBsakrament ist festzustel-
len: Die Beichtordines schreiben katechetische Elemente vor. Die Katechese ist bei der
Sduglingstaufe natiirlich ein postbaptismaler Vorgang, ebenso wie das Hineinwachsen
in christliches Leben; die Beichte ist im Frithmittelalter eine Gelegenheit, die grundle-
genden Wahrheiten des christlichen Glaubens dem Ponitenten zu verkiinden und dessen
Zustimmung dazu einzuholen.”” Ein Beispiel bietet ein Beichtordo, der dem Poeniten-

* Vegl. A. ANGENENDT, Der Taufexorzismus und seine Kritik in der Theologie des 12. und 13.
Jahrhunderts. In: Die Miéchte des Guten und Bésen. Vorstellungen im XII. und XIII. Jahrhundert
iiber ihr Wirken in der Heilsgeschichte. Hg. A. Zimmermann. Berlin 1977 (MM 11) 388-409,
bes. 394-401.

* Anders verhélt es sich natiirlich in der friihmittelalterlichen Mission: Hier ist aber auch — wie
bei der Kindertaufe — die (kollektiv gespendete) Taufe faktisch der Anfang der Bekehrung im
Sinn von Katechisierung und Einiibung christlicher Lebensweise, nicht wie im altkirchlichen Ka-
techumenat deren Hohepunkt. Vgl. den in vielfacher Hinsicht informativen Beitrag von H.-D.
KanL, Die ersten Jahrhunderte des missionsgeschichtlichen Mittelalters. Bausteine fiir eine Phi-
nomenologie bis ca. 1050. In: KGMG 2/1 (1978) 11-76, bes. 45-59.

“ Dies gilt noch, und zwar in ganz eminentem Ausma8, von Luther, der ja die Rechtfertigung
des Siinders allein aus Glauben — gewil: aus der Heiligen Schrift geschopft, aber doch gleichzei-
tig ganz konkret in seinem spannungsreichen Verhiiltnis zum BuBsakrament als Monch erfahren,
am (von Gewissenszwang befreiten) BuBsakrament abgelesen hat.

“ Einige Belege in MESSNER, Feiern (s. Anm. 6) 174.

“ Nihil novi . . . Bekanntlich wurde in der lutherischen Orthodoxie die Einzelbeichte (als ver-
pflichtende Abendmahlsvorbereitung) mit einem sogenannten ,,Abendmahlsverhor* verbunden,
in dem sich der Christ in den wichtigsten Stiicken des Katechismus als firm zu erweisen hatte.
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tiale Floriacense beigegeben ist.”” Dieser beginnt mit einer Anweisung an den Priester,
dem Ponitenten einen Abrif der Heilsgeschichte zu geben:

,Wie der Teufel wegen seines Stolzes von seiner Engelswiirde gefallen ist und danach den
Menschen aus dem Paradies vertrieben hat, wie sodann Christus zum Heil der Menschen durch
den SchoB der Jungfrau in die Welt gekommen ist und nach der Auferstehung [sic!] den Teufel
besiegt und die Welt von der Siinde erlist hat und danach durch die Apostel die Gnade der Taufe
weitergegeben hat, um den Menschen von der Siinde zu erheben [v. 1.: abzuwaschen], und daf,
wer gesiindigt hat, in die Holle geworfen wird zur ewigen Marter, wenn er nicht Bulle getan hat;
und daB, wer vor den Priestern die Beichte ablegt nach begangenen Verbrechen, den ewigen
Lohn erlangen wird; und wie [Christus] am Ende der Welt kommen wird, zu richten die Leben-
den und die Toten und jedem nach seinen Werken vergelten wird.“*

Darauf wird der Ponitent gefragt, ob er denn auch all das glaube, insbesondere an
die Auferstehung, und ob er Zutrauen habe, daf} er bei der Beichte durch das Urteil des
Priesters von Gott die Verzeihung erlange.* Ein sprechendes Beispiel fiir den Stellen-
wert, den die Beichte in der Auffassung des Friihmittelalters in der Heilsgeschichte ein-
nahm.

Die zweite einschneidende, fiir dic BuBgeschichte bedeutsame Anderung betrifft
den verinderten kirchlichen Kontext, die andere Lebensform, in der die frithmittelalter-
liche Kirche gegeniiber den spiitantiken Stadtgemeinden des Mittelmeerraums existier-
te. Die bedeutenden kirchlichen Zentren waren nunmehr nicht mehr stidtische Bi-
schofskirchen, sondern Kloster, meist in Verbindung mit einem Heiligtum, einem heili-
gen Ort, an dem in den Reliquien die gottliche Gegenwart erfahren werden konnte. Die
Monche versahen den liturgischen Dienst in diesen Heiligtumsklostern, aber sie woll-
ten stiadtischen, niherhin: rémischen Gottesdienst feiern, der doch die Norm fiir anstin-
dige Christenmenschen darstellen mufte; sie wurden deshalb auch in zunehmendem
MaBe Priester. Es vollzog sich eine gegenseitige Durchdringung von kirchlichem Amt
und Monchtum: die Ménche wurden Priester, die Priester wurden wie jene ,.heilige
Minner®, die im Zolibat zu leben hatten, am besten in klosterdhnlichen Gemeinschaf-
ten, also in vita communis. Die charismatische Vollmacht, die dem Monch eignet, wenn
er ,,geistlicher Vater* geworden ist, wurde auch auf die Priester iibertragen, damit in ei-
nem gewissen AusmaB ,veramtlicht; die Priester wurden ,,Geistliche” (Pneumatiker)
genannt (was urspriinglich den Monchen zukam). Der Priester war damit nicht mehr in
erster Linie Hirt einer Ortsgemeinde, sondern Reprisentant Christi (was, wie viele an-
dere friihmittelalterliche Anschauungen, freilich erst in der scholastischen Theologie
seit dem 12. Jahrhundert theologisiert wurde).* In diesem Kontext ist es nicht verwun-

Vel. E. BezzEL, Frei zum Eingestdndnis. Geschichte und Praxis der evangelischen Einzelbeichte.
Stuttgart 1982 (CThM.C 10).

“ Dabei ist zu beachten, daB mit wenigen Ausnahmen keine feste Zuordnung von BuBbiichern
und Beichtordines besteht, letztere daher auch mit verschiedenen BufBbiichern oder ganz unab-
hidngig von einem BuBbuch zirkulierten. Eine fiir CChr.SL léngst angekiindigte (der erste Band
nunmehr fiir 1994) Neuedition der BuBbiicher und Beichtordines ist tiberfallig.

* Nach der ganz unzureichenden vorldufigen Edition durch H. J. Scumitz, Die Bussbiicher und
das kanonische Bussverfahren. Nach handschriftlichen Quellen dargestellt. I1. Diisseldorf 1898.
Nachdr. Graz 1958, 340.

“ Ebd. 340f.

“ Die vorstehenden, gewifl viel zu undifferenzierten Sitze konnen hier natiirlich nicht belegt
werden. Fiir die frithmittelalterliche religiose Mentalitit verweise ich auf A. ANGENENDT, Reli-
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derlich, daB fiir die zweite BuB3e anstelle des kraftlos gewordenen, abgegrenzte Stadtge-
meinden und eine erfahrbare Initiation voraussetzenden kanonischen Buflverfahrens ei-
ne neue Gestalt entstand, zunichst in der ganz stadtlosen, besonders auf Kldster zen-
trierten irischen Kirche”, von dort auf das Festland gebracht: die ,Tarifbule®, aus der
sich im zweiten Jahrtausend die uns geldufige Form der Einzelbeichte entwickelte. Die-
se Geschichte ist hier jetzt nicht zu verfolgen.” Nur dies ist festzuhalten: Die neue Ge-
stalt entstammt letztlich dem Monchtum, ist eine Weiterentwicklung der seit dessen Ur-
sprung praktizierten Monchsbeichte®, deren Sinn nicht die Rekonziliation von ,.Tod-
siindern®, sondern die tigliche Offenlegung der ,,Gedanken (Aoyiopol) vor dem
»geistlichen Vater” (bzw. der ,,geistlichen Mutter*) war. Das alte Monchtum verstand
sich als BiiBerstand™, das Monchsleben war insgesamt eine Existenz stéindiger Umkehr,
stindigen Beweinens der Siinde, wobei in der monastischen Tradition nicht zwischen
,Todsiinde und , léiBlicher Siinde* unterschieden wird.” Jede Siinde trennt von Gott, ist
Wurzel weiterer Verfehlungen®, mufl daher vor dem charismatisch begabten Mitbruder

giositit und Theologie. Ein spannungsreiches Verhiltnis im Mittelalter. In: ALW 20/21 (1978/79)
28-55; fiir die Bedeutung der Heiligtumskloster und die dort entstandene monastische Liturgie,
besonders die Eucharistiefeier, in Nachahmung der romischen Stadtliturgie auf A. A. HAuss-
LING, Monchskonvent und Bucharistiefeier. Eine Studie iiber die Messe in der abendldndischen
Klosterliturgie des frilhen Mittelalters und zur Geschichte der MeBhéufigkeit. Miinster 1973
(LWQF 58); fiir den Zusammenhang mit der mittelalterlichen allegorischen Liturgieerklirung
habe ich eine Skizze versucht in R. MEssNER, Zur Hermeneutik allegorischer Liturgieerklidrung
in Ost und West. In: ZKTh 115 (1993) 284-319. 415-434.

4 Vgl. dazu jetzt L. KORNTGEN, Studien zu den Quellen der frithmittelalterlichen BuBbiicher.
Sigmaringen 1993 (QFRMA 7) 60-76.

* Vegl. zur Hinfithrung MESSNER, Feiern (s. Anm. 6) 158-180.

4 Zur Monchsbeichte ist nach wie vor grundlegend K. HoLt, Enthusiasmus und Bufigewalt
beim griechischen Ménchtum. Eine Studie zu Symeon dem neuen Theologen. Leipzig 1898.
Nachdr. Hildesheim 1969. Vgl. weiters die schone Studie von H. DorRIES, Die Beichte im alten
Ménchtum. In: pers., Wort und Stunde. 1. Gesammelte Studien zur Kirchengeschichte des vier-
ten Jahrhunderts. Géttingen 1966, 225-250, sowie zusammenfassend MESSNER, Feiern (s. Anm.
6) 134-146.

% In diesen Zusammenhang gehort auch die — gewiB miBverstindliche — Rede vom Monchs-
stand als ,,zweiter Taufe. Dies ist sachlich auf die ganze monastische Existenz zu beziehen und
steht in Konnex mit der Rede von einer ,.p&nitentia secunda®, in welche der Monch eintritt, Die
rituelle Parallelisierung von Taufe und Monchsprofe§ ist demgegeniiber sekundidre Konkretion.
Vgl. zum Thema H. Bacur, Die Monchsprofell als zweite Taufe. In: Cath(M) 23 (1969)
240-277.

' Deshalb wird auch die kanonische Bufizeit relativiert. Vgl. in der alphabetischen Sammlung
der Apophthegmata Sisoes 20: ,.Einige fragten den Altvater Sisoes: ,Wenn ein Bruder fillt, hat er
es dann nicht notwendig, ein Jahr BuBle zu tun?* Er antwortete: ,Hart ist diese Rede!* Sie darauf:
,Aber doch wohl sechs Monate?* Wiederum sagte er: ,Das ist viel!* Sie fuhren fort: .Dann vierzig
Tage?* Wieder sagte er: ,Das ist viel!* SchlieBlich sagten sie: ,Was also? Ein Bruder fillt, und es
trifft gerade das Liebesmahl, und er geht zum Mahle hinein?® Der Greis antwortete ihnen: ,Nein!
Sondern hier besteht die Notwendigkeit, einige Tage BuBie zu tun. Ich vertraue auf Gott: Wenn
ein solcher aus ganzem Herzen bereut, dann wird ihn Gott auch nach drei Tagen annehmen.**
Deutsche Ubersetzung aus: Weisung der Viter. Apophthegmata Patrum, auch Gerontikon oder
Alphabeticum genannt. Eingel. und iibers. v. B. Miller. Freiburg/Br. 1965 (Sophia 6) 273.

%2 In der monastischen Tradition fragt man daher statt nach Todsiinden nach den ,Wurzelsiinden™
(Schema der acht bzw. sieben Hauptsiinden seit Evagrius Ponticus). Vgl. zur Hinfiihrung A. So-
LIGNAC, Péchés capitaux. In: DSp 12/1 (1984) 853-862.
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(der als ,Vater” — &Bpoc — die viterliche Giite Gottes repriisentiert) bekannt werden,
damit dieser durch sein Mitleiden und sein wirkmichtiges Gebet die Siinde mittragt.
Diese Monchsbeichte als wichtiges Mittel tiglicher Umkehr und BuBle, als Instrument
der geistlichen Fiihrung, wird im westlichen Frithmittelalter nun aber mit der ,,zweiten
Bufie“ verquickt: sie erhilt zusatzlich die ihr urspriinglich fern liegende Funktion der
Rekonziliation des Todsiinders und wird genau in diesem Zusammenhang ritualisiert,
indem ihr der Rekonziliationsritus der otfentlichen Kirchenbulie zuwédchst. Verwaltet
wird sie vom Priester, der nun die Doppelfunktion des ,,Geistlichen* (Charismatikers)
und des Gemeindehirten, der fiir die Rekonziliation mit der Kirche zustindig ist, ein-
nimmt; ihr Forum ist nun aber nicht mehr die Offentlichkeit der Gemeinde, sondern sie
findet in der Abgeschiedenheit zwischen Beichtvater und Ponitenten statt. Die Rekon-
ziliation mit der Kirche kann nicht mehr erfahren werden. Dies steht wieder in genauer
sachlicher Parallelitit zur Entwicklung der Taufe. Folge ist eine rituelle Minimalisie-
rung bis hin zum Rituale Romanum von 1614, demgemiB die Beichte im wesentlichen
aus dem Bekenntnis des Ponitenten, einem Zuspruch des Beichtvaters und der Absolu-
tionsformel besteht, welche seit dem 13. Jahrhundert die alten Rekonziliationsgebete
mit ihrer Bitte um Wiedereingliederung in die Gemeinde verdrangt hat. In der (sakra-
menten)theologischen Reflexion tritt auch das Moment der Versohnung mit der Kirche
als — konkret erfahrbarer — Modus der Versohnung mit Gott immer mehr zuriick gegen-
iiber der unmittelbaren Verséhnung des Siinders durch den Christus reprisentierenden
Priester mit Gott.

Fazit

Die geschichtlichen Bemerkungen sollten gezeigt haben, da Umkehr und Versoh-
nung im Leben des Christen nicht nur sachlich auf dem Fundament der Taufe beruhen —
dies wird wohl niemand bestreiten —, sondern dariiber hinaus, daf es eine Interdepen-
denz in der Gestalt von Initiation und BuBliturgie im jeweiligen Kontext der Gestaltung
kirchlichen Lebens insgesamt gibt. Die vielbeschworene Versohnung mit der Kirche als
unmittelbarer Effekt des ,,BuBsakraments™ bleibt solange theologische Abstraktion oh-
ne tatsichliche Konsequenz, als sie nicht erfahren werden kann, und zwar zuerst und
vor allem in der Taufe erfahren werden kann. Wie ist unsere heutige Situation? Die
Taufe kommt im kirchlichen Leben, und damit im BewuBtsein des durchschnittlichen
Christen, praktisch nicht vor. Sie wird — nach einem neuen Kindertaufritual — nach wie
vor sozusagen ,,im Winkel*, im Kreis der Familie, nicht der Gemeinde, in die der Téuf-
ling aufgenommen werden soll, vollzogen. Diese Praxis ist de facto das genaue Seiten-
stiick zur — anscheinend weitgehend iiberwundenen — sogenannten ,,Privatmesse®, in
der die Gemeinde faktisch fehlt. Die Liturgiereform hat (unserorts) im Bereich der In-
itiation bisher nur rituelle Anderung gebracht, keine doch so notwendige Anderung der
Mentalitit, kaum einen Schritt hin zur Ernstnahme auch der Taufliturgie als Gottes-
dienst der Kirche, der Gemeinde, die sich doch nicht blofs durch den Priester abstrakt
vertreten lassen kann. DaB die Kirche aus der Taufe lebt, ist theoretisches Postulat ohne
Entsprechung im tatséichlichen gottesdienstlichen Vollzug der Kirche. TaufbewuBtsein
kann nur geweckt werden, wenn erlebt werden kann, daf} die Taufe Konsequenzen fiir
das Leben hat, verbindliche Konsequenzen, die doch im Taufgottesdienst zugesagt wer-
den. Die unterschiedslos (im besten Fall schlechten Gewissens) gewihrte Kindertaufe
laBt Taufe als Umkehr, Lebensinderung implizierende Sache nicht in Erscheinung tre-
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ten; die faktische Situation weitgehenden Unglaubens trotz vollzogener Taufe konter-
kariert das Postulat von Initiation als Sakrament des Glaubens und der Umkehr. Die
Ordnung der Erwachseneninitiation, eine sehr gliickliche Frucht der Liturgiereform,
die hier als notwendiges Korrektiv dienen kénnte, denn Taufe ist von der Sache her pri-
mir Erwachsenentaufe, ist in unserem Sprachgebiet noch kaum rezipiert. Erst ihre Um-
setzung in das kirchliche Leben, erst eine griindliche Neuordnung der Taufe insgesamt,
in der dann Eingliederung in die Kirche, in eine konkrete Ortsgemeinde, erlebt werden
kann, wo dann die Gemeinde die Taufe wieder als ihre Sache ansieht, als ihren sie be-
griindenden und immer wieder bereichernden Gottesdienst erfiihrt, kdnnte auch eine
Neuordnung der BuBpraxis ermoglichen. Die faktische Deckungsgleichheit von Kirche
und Gesellschaft ist vorbei, die neuen, immer deutlicher werdenden Grenzen zwischen
beiden machen fiir Taufe wie Rekonziliation der Siinder die Verbindlichkeit des Glau-
bens, des im Gottesdienst gefeierten Glaubens, zur dringenden Voraussetzung tatsich-
lich reformierter, unserer Zeit entsprechender Tauf- und BuBliturgie.

LAllherrscher, ewiger Gott, Herr des Alls, Schopfer und Lenker allen Seins, [. . .]
der du dem Siinder deine Giite als Unterpfand zur Umkehr geschenkt hast,
schau auf diejenigen, die vor dir den Nacken der Seele und des Leibes gebeugt
haben; denn du willst nicht den Tod des Stinders, sondern seine Umkehr, daB
er sich abwende von seinem schlechten Weg und lebe. Der du die Umkehr der
Niniviten angenommen hast, der du willst, daB alle Menschen gerettet werden
und zur Erkenntnis der Wahrheit gelangen, der du den Sohn, der seinen Le-
bensunterhalt in Ausschweifung vergeudet hat, mit vaterlichem Herzen wegen
seiner Umkehr angenommen hast, nimm auch jetzt die Reue derer an, die dich
bitten; denn es gibt keinen, der nicht ein Stnder ist vor dir; wenn du auf das
Unrecht schaust, Herr, Herr, wer kénnte bestehen? Denn bei dir ist die Versdh-
nung. Und stelle sie deiner heiligen Kirche wieder in ihrer friiheren Wiirde und
Ehre her durch Christus, unseren Gott und Erléser, durch den dir Ehre und An-
betung erwiesen sei im Heiligen Geist in alle Ewigkeit. Amen.*

Auszug aus einer BliBersegnung der Apostolischen Konstitutionen 8,6; das gesamte Segensgebet
findet man in: SChr 336, 162-166.




