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Wort zu diesem Heft

In Verbindung mit der Griindung des Institutum Liturgicum wurde unter dem
Titel ,,Heiliger Dienst“ vor 45 Jahren zum ersten Mal diese Zeitschrift heraus-
gegeben. P. Adalbero Raffelsberger OSB, der Initiator dieser Zeitschrift, schrieb
damals im Vorwort: ,Der Gottesdienst muf3 von allen, die an Gott glauben,
wieder als heiliger Dienst erkannt und vollzogen werden; als Dienst mit Leib und
Seele, mitdem ganzen Menschsein. Als heiligen Dienst wollen wir auch die Arbeit
unseres Institutes auffassen‘‘(Heiliger Dienst, Werkblétter, 1947, S. 5f.). Dazu
wollte , Heiliger Dienst“ mit der Publikation verschiedener neuer Formen,
Versuche und Forschungsergebnissen eine Hilfe anbieten, und diesem Anliegen
fiihlt sich auch heute nach 45 Jahren der ,,Heilige Dienst“ verpflichtet, wenn er
Fragen der Liturgiewissenschaft und der liturgischen Praxis aufgreift.

Mit diesem Heft beginnt ein neues Kapitel in der Geschichte dieser Zeitschrift:
Diese Zeitschrift wird weiterhin herausgegeben vom Institutum Liturgicum in
Zusammenarbeit mit der Liturgischen Kommission fiir Osterreich. Fiir die
Redaktion zeichnet jetzt ein Redaktionsteam verantwortlich. Zum dufleren Zei-
chen dieses Neubeginns wurde das Layout ein wenig verjiingt.

Dieses Heft, das erste im neuen Kapitel der Geschichte, bringt die Dokumen-
tation des Symposions: ,, Liturgische Dienste - Auftrag und Zusammenspiel das
die Liturgische Kommission fiir Osterreich (LKO) vom 15. bis 16. Oktober ]990
im Bildungshaus St. Virgil, Salzburg, veranstaltete. Das Symposion wurde
vorbereitet von den LKO-Mitgliedern Mag. Ingrid Leitner, Salzburg, Prof. P. Dr.
Winfried Glade SVD, Médling, und Pfarrer Mag. Georg Stockert, Wien. Mit
diesem Symposion sollte die Zusammenkunft des letzten Jahres ,, Dramaturgie
des Gottesdienstes* weitergefiihrt werden, vor allem die daraus erwachsene
Erkenntnis: Jeder, der die Lirurgie mitfeiert, muf3 die ,,Ars celebrandi* beherr-
schen, wenn der Gottesdienst an sein eigentliches Ziel gelangen soll: Lebensaus-
tausch zwischen Gott und den Menschen zu erméglichen. Uber 100 Interessen-
ten, Liturgiker, Mitglieder der Liturgiekommissionen, Laien, Priester und auch
einzelne Bischéfe haben wieder an diesem Symposion teilgenommen.

Zwei Referate bildeten den Kernpunkt des Symposions: Ass.-Prof. Univ.-Doz.
DDr. Peter Hofrichter (Salzburg) sprach zum Thema ,,Die kir chlichen Amter im
Neuen Testament . Er wies vor allem auf die Verschiedenartigkeit der Amter und
Dienste im Neuen Testament und den ersten Jahrhunderten hin und zeigte dabei
auf, daf3 es bei der Frage nach den Diensten von der Geschichte her keineswegs
immer so eindeutige Antworten gab, wie es heute zu sein scheint.

Univ.-Prof. Dr. Hans Bernhard Meyer SJ (Innsbruck) hielt sein Referat zum
Thema ,, Die feiernde Gemeinde und ihre Dienste . Bevor Meyer auf die einzel-
nen Dienste einging, betonte er die Wichtigkeit der Gemeinde im Zusammenhang
mit liturgischen Feiern. Die Gemeinde ist als Ganze das Subjekt, sie reprdsentiert
die ganze Kirche. Die liturgische Versammlung am Ort ist eine Feler, in der der
Lebensaustausch zwischen Gott und Mensch stattfindet.



2 Wort zu diesem Heft

Acht Arbeitskreise befaften sich mit folgenden Fragen: Gemeinde, Leitungs-
dienst, Diakon, Kommunionhelferin und -helfer, Lektorin und Lektor, Kantorin
und Kantor, Ministrantinnen und Ministranten und Konzelebration.

Sechs Statements sollten die Erfahrungen einzelner Rollentriiger mit der
Liturgie aus der Praxis vermitteln. eine Pastoralassistentin, ein B egrdbnisleiter
(Laie), ein Kirchenmusiker, ein Gottesdienstleiter (Laie), ein Diakon und ein
Pfarrer. Es sollte nicht nur iiber die verschiedenen Dienste gesprochen werden,
sondern die Betroffenen hatten Gelegenheit, selbst zu Worte zu kommen.

Verschiedene Gottesdienste préigten den Verlauf des S ymposions. Die Vorlage
Jiir das feierliche Abendlob mit Luzernarium ist im Teil ,, Aus der Praxis - fiir die
Praxis* wiedergegeben.

Wir wollen uns bemiihen und hoffen, gemdpf} der Griindungsintention unserer
Zeitschrift ., Heiliger Dienst“ dem grofien Anliegen der Liturgie und auch den
Erwartungen der Leserschaft in diesem neuen Kapitel der Geschichte einen
heiligen Dienst erweisen zu kénnen.

Namens der Redaktion griifSen Sie

Mag. P. Winfried Bachler OSB
cand. theol. Albert Thadddus Esterbauer

ZI7 ¥7SH



Winfried Glade SVD

Einfiihrung in das Gesamtthema:
Liturgische Dienste -
Auftrag und Zusammenspiel

Vor der Liturgiereform des 2. Vaticanums, also vor mehr als 25 Jahren, lernte
man als Alumne ,,Messe lesen‘*. Themen wie ,,Dramaturgie des Gottesdienstes™
oder ,,Ars celebrandi* waren bis dahin in der Priesterausbildung fremd. Damals
hat wohl keiner daran gedacht, daB jede Gottesdienstfeier so etwas wie eine ,,Ars
celebrandi* braucht, und daf diese Kunst des Feierns nicht nur eine Kunst fiir den
Priester, auch nicht nur fiir Rollentriiger, sondern eine Kunst ist, die eigentlich alle
Teilnehmer am Gottesdienst angeht. Die Erfahrungen aus dem letztjédhrigen
Symposion ,.Dramaturgie des Gottesdienstes™ zeigtenuns, dafl dieses Thema der
Ars celebrandi einer weiteren Vertiefung bedarf. Dies sollte bei diesem Symposion
versucht werden, das unter dem Thema steht: ,Liturgische Dienste, Auftrag und
Zusammenspiel*.

Ein Gottesdienst, der von allen gefeiert werden soll, muf auch in den einzelnen
Diensten vorbereitet sein. Auch vor der Liturgiereform kannte die feierliche
Liturgie eine Unzahl von Diensten, die allerdings nur schmiickendes Beiwerk
war, weil der Priester alles (zusitzlich) aus dem MeBbuch lesen muBte.

Vorerst soll aus der Sicht eines Bibelwissenschaftlers dargelegt werden, wie
sich etwa der Apostel Paulus und die Urkirche ein Zusammenspiel der Gemeinde
auch innerhalb des Gottesdienstes vorstellt. Ein Liturgiewissenschaftler wird uns
dann dariiber informieren, welche liturgische Dienste es friiher gab und welche
es heute gibt und in Zukunft geben sollte, damit unsere Gottesdienste noch
lebendiger werden, noch mehr den ganzen Menschen mit Leib und Seele in den
Dienst vor Gott zu rufen. Rollentréiger liturgischer Dienste werden aus ihrer
Erfahrung mit ihrem Dienst berichten. In Arbeitsgruppen werden Teilbereiche
dieses Themas bearbeitet. Das Symposion soll uns insgesamt aufmerksam
machen, was Gottesdienst im Zusammenspiel vieler Beteiligter bedeutet.
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Peter Hofrichter, Salzburg

Amt und Amtsverstdandnis in der Urkirche

EINFUHRUNG

Eine Reflexion iiber die kirchlichen Amterim Neuen Testament kann sich nicht
auf den liturgischen Aspekt beschridnken, sie muf} tiefer ansetzen und die
Strukturen des Amtes grundsétzlich bedenken. Sowohl die Institution des Amtes
als auch der liturgische Dienst haben ihre Grundlage bei Jesus selbst. Weniger
Klarheit besteht iiber die Ausfaltung der verschiedenen Amter und ihre Verbin-
dung mit bestimmten Diensten. Diesen Fragen gilt unser Interesse.

Das Thema des kirchlichen Amtes ist nicht ohne Aktualitéit. Auch eine histori-
sche Behandlung wie diese mufl mit gegenwiirtigen Fragestellungen rechnen, sie
muf sich aber davor hiiten, Hoffnungen auf brauchbare oder gar wiinschenswerte
Antworten zu wecken. Ebenso unangemessen sind gegenteilige Befiirchtungen.
Unter diesem Vorbehalt steht das folgende Referat.! Manche unbestrittenen
Sachverhalte, die hier zur Sprache kommen, werden aufs erste vielleicht befrem-
den, umsomehr manche Interpretationen und Folgerungen, die notwendiger-
weise hypothetischer Natur sind und daher diskutierbar bleiben. Vieles kann in
der gebotenen Kiirze auch nur angedeutet und nicht begriindet werden.”

Die Synthese am Schlufl wird vielleicht enttduschen, denn sie rechtfertigt die
tatséchlich erfolgte Entwicklung. Sie wird aber keineswegs beruhigen. Vorfindli-
ches und Vertrautes wird — so hoffe ich — in etwas hellerem Licht erstrahlen und
sich auf eine lebendige Zukunft der Kirche hin etwas weiter 6ffnen. Den Weg bis
dorthin habe ich in neun Etappen von leicht abnehmender Linge geteilt: Sie sind
gewidmet: 1. dem Zwdélferkreis, 2. den Diakonen, 3. der Missionskirche des
Paulus, 4. dem Inhalt der Amter, 5. den liturgischen Diensten, 6. der Bestellung
der Amtstriger, 7. der Entstehung der Hierarchie, 8. dem romischen Primat und
9. — last not least — der Spiritualitit des Amtes.

! Vorgetragen am 15. 10. 1990 in Salzburg - St. Virgil im Rahmen des Symposions ,,Liturgische
Dienste, Auftrag und Zusammenspiel”.

? Literatur in Auswahl: H.v. CampeNHAUSEN, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den
ersten drei Jahrhunderten (BHTh 14), Tiibingen ?1963. H. MerkLEIN, Das kirchliche Amt im
Epheserbrief (StANT 33), Miinchen 1973. J. Roupg, Urchristliche und frithkatholische Amter
(ThA 33), Berlin 1976. J. Hanz (Hg.), Kirche im Werden, Paderborn-Wien 1976. K. KERTELGE
(Hg.), DasKirchliche Amtim Neuen Testament (WdF439), Darmstadt 1977.J. RoLorr, Amt/Amter/
Amtsverstindnis V. im Neuen Testament, in: TRE 2 (1978), 509-533. R.M. HiiBNER, Die Anfinge
von Diakonat, Presbyterat und Episkopat in der frithen Kirche, in: A. Rauch - P. ImHor (Hg.), Das
Priestertum in der einen Kirche (Koinonia 4), Aschaffenburg 1987, 45-89. W.G. KtmwmEL, Das
Urchristentum, II d: Amter und Amtsverstindnis, ThR 52 (1987), 111-154 (Literatur und
wissenschaftliche Diskussion seit 1950). H.-J. KrLauck, Gemeinde—Amt—Sakrament, Wiirzburg
1989.



1. Zwélferkreis, Apostel und Presbyter 5

Jesus hat mit der Berufung von Jiingern fiir die geordnete Fortdauer und
Ausbreitung seiner Kirche gesorgt, und diese Kirche hat sehr schnell Strukturen
der Organisation und der Leitung entwickelt, wie sie den soziologischen Erfor-
dernissen entsprachen. Fragt man aber nach einer einheitlichen Theorie und
Praxis des Amtes in der Urkirche, so ist der Befund negativ: Eine solche hat es
nicht gegeben. Unsere neutestamentlichen Quellen zeigen vielmehr ganz ver-
schiedene Ansitze und Entwicklungslinien, die erst im 2. Jahrhundert in jenes
hierarchische System konvergierten, das dann fiir die gesamte nachneutesta-
mentliche Kirche konstitutiv geworden ist.

1. ZWOLFERKREIS, APOSTEL UND PRESBYTER

Schon die Anfinge des Apostelamtes sind umstritten. Die zwolf von Jesus
erwihlten ,,Schiiler” meinten sich wohl zunéchst berufen, um bei der Ankunft des
Menschensohnes die zwolf Stimme Israels zu richten (Mt 19,28) und das Volk
Gottes fiir das messianische Reich neu zu begriinden. Nach Ostern verstanden

die Zwolf ihre Sendung in der Vorbereitung Israels auf die bevorstehende
Wiederkunft Jesu als Menschensohn (Mt 10,5-7.23). Ihr Selbstverstiindnis als
Apostel, das heilt als Gesandte Jesu, hatte zur Voraussetzung die Reflexion iiber
Jesus als den Gesandten Gottes (vgl. Hebr 3,1; Joh 1,6a; Joh 9,7; 17,18; 20,21)
und datiert daher wohl erst aus nachosterlicher Zeit. Die Zwolf werden von
Markus schon nach dem Tod Johannes’ des Téaufers Apostel genannt (Mk 6,30)
und damit in dessen Nachfolge als die Propheten des Neuen Bundes gesehen. Der
Apostelbegriff deckt sich nicht mit dem des Zwolferkreises. Paulus beansprucht
den Titel vehement auch fiir sich (2Kor 12,11f; Gal 1,1). Lukas nennt Paulus und
Barnabas Apostel, allerdings erst nach ihrer Aussendung zur Mission (Apg 13.,4;
14,4£.14).

Die Jiingerlisten der Evangelien und der Apostelgeschichte lassen bestimmte
Strukturen des Zwolferkreises erkennen. Die Reihenfolge, in der die Namen
aufgeziihlt werden, entspricht wohl dem Ansehen und der Rangordnung ihrer
Triger. Die Anderungen in dieser Reihenfolge, die man von der Logienquelle
zum Markusevangelium und zur Apostelgeschichte beobachten kann, spiegeln
wohl auch tatsichliche Anderungen in der Fiihrung der nachosterlichen Kirche.?

An der Spitze standen zunichst Simon, genannt Petrus, und Andreas, der als der
Bruder des Petrus bezeichnet wird (Mt 10,2; Lk 6,14; Joh 1,40f). Dal} der eine
Bruder einen hebriischen, der andere einen griechischen Namen trigt, war zwar
im damaligen Judentum nicht ungewohnlich. Die Prisentation von Petrus und
Andreas als Briiderpaar konnte aber auch Ausdruck fiir ihre Gleichrangigkeit und
fiir das briiderliche Verhiltnis der beiden von ihnen gefiihrten Gruppen, der

* Vgl. P. HorricHter, Im Anfang war der ,.Johannesprolog”. Das urchristliche Logosbekenntnis
— Basis neutestamentlicher und gnostischer Theologie (BU 17), Regensburg 1986, 321-328.



6 P. Hofrichter, Amt und Amtsverstindnis in der Urkirche

aramdischen und der hellenistischen Judenchristen gewesen sein. In den spéteren
Apostellisten, bei Markus und in der Apostelgeschichte, wird Andreas vom
zweiten auf den irrelevanten vierten Platz zuriickgereiht (Mk 3,16-18; Apg1,13).
Man wird daraus schliefen diirfen, daB er aus der Kirchenleitung ausgeschieden
ist. Wihrend er nach dem Johannesevangelium und nach dessen viel ilterer,
hellenistischer Vorgingerschrift sogar als der Erstberufene vor Petrus gilt und
zusammen mit Philippus bei der Speisung mitwirkt und die Griechen zu Jesus
fiihrt (Joh 1,40f; 6,8; 12,20-22), kommt er in den Erzihlungen der Apo-
stelgeschichte iiberhaupt nicht mehr vor.

Die Entmachtung des Andreas ist fiir uns nicht mehr direkt greifbar, sie steht
aber wohl in Zusammenhang mit der Verselbstindigung der Hellenisten durch
die Wahl des Siebenerkollegiums und mit ihrer Emigration aus Jerusalem unter
der Fiihrung des Philippus, wovon Lukas in der Apostelgeschichte berichtet (Apg
8,1-4).

Die Leitung in Jerusalem behielt die araméische Gruppe um Petrus. An die Seite
des Petrus traten nun die Zebedidussohne Jakobus und Johannes. Sie nehmen
jedenfalls in den jiingeren Listen des Markusevangeliums und der Apostel-
geschichte den zweiten und dritten Platz ein (Mk 3,16; Apg 1,13). Markus stellt
Petrus und die Zebediussohne als die Fiihrungsgruppe im Zwélferkreis dar, die
er schon fiir die Lebenszeit Jesu ins Bild bringt, etwa bei der Verklarung und am
C)lberg (9,2; 14,33). Lukas 1:Bt den Petrus in seiner Apostelgeschichte zunichst
stets zusammen mit Johannes auftreten (Apg 1,13; 3,1; 4,13; 7,14), spiter steht
der Herrenbruder Jakobus (Gal 2,9; 1Kor 15,7) als Nachfolger des namens-
gleichen Apostels (Apg 12,2) im Vordergrund. Petrus, Johannes und der
Herrenbruder Jakobus sind auch die drei ,,Sdulen”, von denen Paulus im
Galaterbrief spricht (Gal 2,9). Wohl zu ihrer Legitimierung stellt Markus Petrus
und die Zebediussohne schon fiir die Jesuszeit als Fiihrungstroika dar.

Als Konstante in diesen Verinderungen war Petrus der unbestrittene
Traditionstriger. Als solchen konsultierte ihn auch Paulus, der sich aufgrund
seiner Bekehrungsvision zum Apostel berufen wuBte (Gal 1,1-1 8). Im Gegensatz
zu diesem Anspruch des Paulus fiihren die Evangelien die Sendung der Apostel
des Zwolferkreises auf den vordsterlichen Jesus zuriick (Mk 6,7.30 par). Der
Zwolferkreis wurde nur einmal, nach dem Ausscheiden des J udas, durch einen
sonst nicht ndaher bekannten Matthias erginzt (Apg 1,15-26). Die weiteren von
den Uraposteln eingesetzten Amtstriger und wahrscheinlich auch die J esusjiinger
selbst nannten sich schlieBlich .Presbyter” —, Alteste” (Apg 15,4.22; 1Petr 5,1;
IgnMagn 7,1). Der Verfasser des 1. Petrusbriefes 1468t seinen Petrus vermutlich
von Rom aus zu den Presbytern in Kleinasien als deren Mitpresbyter sprechen
(1Petr 5,1). Er setzt damit wahrscheinlich fiir Rom eine judenchristliche Verfas-
sung voraus. Es ist dann vielleicht auch kein Zufall, daB sich die Kirche von Rom
im etwa gleichzeitigen Klemensbrief gerade fiir die Rechte der korinthischen
Presbyter einsetzt (1Klem 47,6). Die Presbyter erscheinen tibrigens in allen
Quellen in der Mehrzahl und als Kollegium, und zwar auch dort, wo vom Bischof
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und vom Diakon nur in der Einzahl die Rede ist — so wie etwa stets bei Ignatios
von Antiochien. Der Hintergrund und das Muster fiir das judenchristliche
Presbyter-Amt ist wohl die jiidische Synagogenverfassung gewesen.

Die Kirche von Antiochien, die wohl noch eine Giindung der Urapostel war,
kannte als Amtstridger Propheten und Lehrer.

2. DIAKONE — DIE FUHRER DER HELLENISTEN

Was Lukas in seiner Apostelgeschichte zur Einsetzung von sieben Witwen-
pflegern minimiert (Apg 6,1-6), war wohl in Wirklichkeit die kirchliche
Verselbstindigung der Hellenistengemeinde unter einer eigenen Hierarchie, den
_Diakonen”, auch wenn Lukas es konsequent vermeidet, diesen Begriff und
damit das Amt zu nennen.* Die gewihlten Hellenisten tragen durchwegs
griechische Namen; ihre urspriingliche Siebenzahl ist in Parallele und Abhebung
gegeniiber der Zwélfzahl der Urapostel programmatischer Ausdruck ihrer Zu-
stindigkeit fiir die ganze Welt. Der Erinnerung an die von Lukas genannten
Namen begegnen wir spiter vor allem in Kleinasien. Auch die ,,Witwen”, deren
Versorgung der Zwoélferkreis ablehnte (Apg 6,1-3), waren kaum Sozialfille,
sondern — wie der 1. Timotheusbrief (5,9-16) und spitere Quellen® zeigen — ein
besonderer kirchlicher Stand und bei den Hellenisten moglicherweise auch
Amtstrigerinnen, was den Konflikt verstidndlich machen konnte.

Den Begriff ,,.Diakon” gebraucht auch das Johannesevangelium im Zusammen-
hang mit der Hellenen-Mission, und zwar in der Rede Jesu an die von Andreas
und Philippus zu Jesus gefiihrten Griechen: ,, Wer mir dienen will, folge mir nach;
und wo ich bin, wird auch mein Diener (diakonos) sein. Wenn einer mir dient,
wird der Vater ihn ehren” (Joh 12,26). Interessanterweise kennt das Jo-
hannesevangelium auch keinen Zwdolferkreis, sondern nur siebenJiinger (Joh21,2).

Die fiihrende Rolle in der Verselbstindigung der Hellenisten spielte Philippus,
der wahrscheinlich schon zu den Uraposteln gehort hatte. Da dieser ,,Evangelist™
Philippus nach der Darstellung des Lukas zuletzt zusammen mit vier

4 Bemerkenswert ist andererseits, da Lukas zuvor, anlidBlich der Nachwahl des Matthias, das Amt
der diakoné zu thematisieren und mit dem der apostolé gleichzusetzen scheint (Apg 1,25). Die
Darstellung der Sieben durch Lukas steht im Dienste der Unterordnung der hellenistischen Kirche
und ihrer Organisation unter die heidenchristliche Kirche der paulinischen Tradition. Vgl. auch
R. SCHNACKENBURG, Lukas als Zeuge verschiedener Gemeindestrukturen, Bile 12 (1971) 232-
247,236: ,.Der SchluB legt sich nahe, daB die sieben von der Vollversammlung gewahlten Méanner
die Leitung der jiidisch-hellenistischen Gemeinde unter den Jerusalemer Christen iibernehmen
sollten. Dieses Ergebnis ist mit manchen Modifikationen in der Forschung anerkannt.” Jiingere
Erklirungen sind wieder zuriickhaltender: H.W. Neuporrer, Der Stephanuskreis in der
Forschungsgeschichte seit F.C.BAUR, Gielen-Basel 1982, 124f.

5 Gesammelt von Josephine Mayer, Monumenta de viduis diaconissis virginibusque tractantia
(Florilegium patristicuam 42), Bonn 1938.
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,,prophetischen Tochtern” in Cidsarea wirkte, Eusebius aber vom Tod des Apo-
stels Philippus in Hierapolis und dessen drei oder vier prophetischer Tochtern
berichtet (Apg 21,8f; Kirchengeschichte 3,31,3f), kann es sich wohl nur um ein
und denselben handeln. Unter seiner Fiihrung verlieBen die Hellenisten nach der
Steinigung des Stephanus Jerusalem (Apg 8,1-5) und trugen die Mission iiber die
Grenzen Israels hinaus: nach Samaria, Agypten, an die Kiiste Palistinas und nach
Kleinasien und Griechenland. Die ,,Diakone” waren dabei keineswegs Sozi-
alarbeiter, wie Lukas bei ihrer Einfithrung zundchst glauben macht, sondern
ebenso wie die Apostel lehrende und taufende Missionare und Kirchenvorsteher.
Als Philippus in Samaria missioniert und Simon Magus in die Kirche aufnimmt,
kommt es zu einem Konflikt mit den Aposteln Petrus und Johannes (Apg 8,4-25),
diedieses Missionsgebiet fiir sich beanspruchen. Philippus wendet sich darauthin
nach Gaza, das im Altertum schon zu Agypten gehorte. Mit der Taufe des
Ministers der Konigin der ,,Athiopier” wird moglicherweise auch eine
hellenistische Missionierung Oberidgyptens angedeutet.

Zahlreiche Indizien sprechen dafiir, daB die hellenistische Kirche auch Frauen
als Amtstriigerinnen ordinierte.® Als Diakonin von Kenchrei, nahe bei Korinth,
nennt Paulus eine Frau namens Phoebe. Amtstrigerinnen sind vielleicht auch die
prophetischen Téchter des Philippus in Césarea und Hierapolis. Auch die in der
Johannesapokalypse als ,,Isebel” gescholtene Prophetin und Lehrerin der Ge-
meinde von Thyatira konnte eine hellenistische Amtstrigerin gewesen sein (Offb
2,20). In dieser weiblichen Amts-Tradition der Hellenisten stehen im zweiten
Jahrhundert etwa die beiden christlichen jungen Frauen, die Plinius der Jiingere
in Bithynien unter Folter iiber den christlichen Gottesdienst verhort und die
ministrae” — also Diakoninnen — genannt werden, wie er an Kaiser Trajan
berichtet,” aber auch die Amtstrigerinnen in den haretischen Gemeinden der
Gnostiker, Markioniten und Montanisten. Ob der Witwenstand eine zusitzliche
Einrichtung oder eher die Voraussetzung fiir die Ubertragung eines Amtes war,
muB offen bleiben.

Die hellenistischen Diakone wurden sehr bald von den Episkopen der
paulinischen Missionsgemeinden an Bedeutung iibertroffen. Wo es beide Ge-
meinden an einem Ort gab, muBten sich die Hellenisten wohl frither oder spiter
den Heidenchristen unterordnen (Phil 1,1; IgnMagn 2; IgnTrall 2,3). In der
Adressierung des Philipperbriefes an die Episkopen und Diakone dieser Stadt
scheint Paulus diese Entwicklung zu spiegeln. Die merkwiirdige Einfiihrung der

% In der neueren Diskussion bestreitet A.G. MARTIMORT, Les diaconesses. Essai historique (BELS
24), Roma 1982, die Notwendigkeit, die Bezeichnung ,.diakonos” oder ,,ministra” fiir Frauen im
Sinne des Amtes zu verstehen. Ahnlich K. Romaniuk, Was Phoebe in Romans 16,1 a Deakoness?,
ZNW 81 (1990), 132-134. Anders dagegen aufgrund des byzantinischen Weiheritus und anderer
altkirchlicher Belege der Kirchenhistoriker M.-J. Ausgrt, Des femmes diacres. Unnouveau chemin
pour I’Eglise (Le point theologlque 47), Paris 1986, 118-123.

’ Briefe 10, 96: ,,Quo magis necessarium credidi, ex duabus ancillis, quae ministrae dicebantur,
qud esset veri, et per tormenta quaerere.”
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hellenistischen Hierarchie in der Apostelgeschichte sollte wohl kirchenpolitisch
ihre Zuriickstellung hinter die heidenchristlichen Episkopen und ihre Beschrén-
kung auf karitative Aufgaben rechtfertigen.

3. DIE AMTER DER PAULINISCHEN HEIDENMISSION

Die dritte und schlieBlich auch erfolgreichste selbstéindige Kirchenorganisation
hat ihren Ursprung in der Heidenmission des Paulus. Uber sie erfahren wir vor
allem aus den Briefen des Paulus selbst,am meisten aus dem ersten Korintherbrief.
Paulus gehorte vor seiner Mission zu den Propheten und Lehrern von Antiochien
(Apg 13,1). In Anlehnung an die Verhiltnisse in Antiochien vertrat er zunédchst
eine dreistufige Hierarchie von ,erstens Aposteln, zweitens Propheten und
drittens Lehrern‘; daneben unterschied er mehrere Gnadengaben fiir die Gemein-
de: Wunderkrifte, Heilungsgaben, Hilfeleistungen, Leitungsaufgaben und man-
cherlei Sprachengaben (1Kor 12,28). Propheten werden auch mehrmals im
Zusammenhang des Gottesdienstes genannt (1Kor 14,29.32.37). Die Episkopen
und Diakone, an die Paulus etwas spiter den Philipperbrief richtet, lassen sich in
diese Darstellung allerdings nicht einordnen.

Eine andere, ziemlich unscharfe Aufzihlung von Funktionen findet sich wieder
etwas spiiter im Romerbrief: Prophetie, Diakonie, der Lehrer, der Mahner, der
Spender, der Vorsteher (Rom 12,6f). Die Stelle des Apostels aus der Darstellung
des 1. Korintherbriefes ist hier ausgelassen, und zwischen der Prophetie und dem
Lehrer ist nun die Diakonie eingeschoben. Mahner und Spender sind kaum
Amter; der ,,Vorsteher” am SchluB umschreibt das Leitungsamt ohne es zu
bezeichnen. Die Nennung der Diakonie zwischen Prophetie und Lehrer spiegelt
vielleicht einen ersten Versuch der Unterordnung und Systemisierung der kon-
kurrierenden Hellenistenfiihrer. In Anlehnung an die beiden genannten
Paulusstellen bringt der nachpaulinische Epheserbrief nochmals eine Amterliste
(Eph 4,11): das Apostelamt, Propheten, Evangelisten, Hirten und Lehrer. Sofern
dabei ,,Evangelisten” Diakone und , Hirten” Presbyter bedeuten (vgl. Apg 21,3;
1Petr 5,1f), sollten wohl hier schon die Judenchristen beider Traditionen in die
Einheit der heidenchristliche Kirche eingegliedert werden.

Das Verhiltnis der paulinischen zur urgemeindlich-judenchristlichen Kirchen-
organisation wurde allerdings noch liangere Zeit im Sinne der Gleichrangigkeit
betrachtet. Nach Darstellung des Lukas hat Paulus in seinen ersten Missions-
gemeinden in Ikonium, Lystra und Antiochien in Pisidien ,,Presbyter” eingesetzt
(14,21-23). Auch anléBlich der Abschiedsrede in Milet spricht Lukas von den
.Presbytern” der Gemeinde von Ephesus; den Paulus selbst aber 148t er diese
Presbyter als,,Episkopen” anreden (20,17.28). Moglich ist, da sich Lukas an die
judenchristliche Terminologie hilt, die Terminologie des Paulus aber korrekt
wiedergibt. Moglich istauch, dafl Paulus erst nach dem Apostelkonzil eine eigene
Terminologie fiir seine heidenchristliche Kirche eingefiihrt hat. In jedem Fall
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sind aber Presbyter und Episkopen nach Auffassung des Lukas austauschbare
Begriffe (vgl. auch Tit 1.5-7). Es handelt sich um die obersten Leiter und Vertreter
der Gemeinde.

Andie Episkopen und Diakone hatte Paulus schon seinen Brief von Ephesus aus
an die Gemeinde von Philippi gerichtet (Phil 1,1). Er meint damit wahrscheinlich
die Fiihrer der Heidenchristen und der Hellenisten dieser Stadt, und zwar jeweils
noch eine Mehrzahl von ihnen. Um eine Mehrzahl handelt es sich auch bei den
Episkopen von Ephesus (20,28). Erst dort, wo es spiter nur einen einzigen
Episkopen in einer Gemeinde gab (1Tim 3,1f; vgl. 3,8.12), war die Entwicklung
zum monarchischen Bischofsamt moglich.

4. INHALT UND AUFGABE DER AMTER

Apostel oder Presbyter, Diakon und Episkop scheinen also jeweils Bezeichnun-
gendes selbstidndigen kirchlichen Leitungsamtes gewesen zu sein. Ein Unterschied
bestand nicht im Rang oder in der Aufgabe, sondern in der kirchlichen Tradition
und Gruppierung, in der diese Begriffe gebraucht wurden. Diesem jeweils
hochsten Leitungsamt standen Propheten und Lehrer zur Seite. Von einer
Unterordnung wird man auch hier nicht sprechen diirfen, denn es waren die
Propheten und Lehrer von Antiochien, die ihrerseits erst dem Paulus und dem
Barnabas die Hinde zum Apostolat aufgelegt haben (Apg 13,1-3; 14,4.14). Bei
den Hellenisten scheint es in allen Réngen auch weibliche Amtstriger gegeben
zu haben. Auch Paulus kennt zumindest prophetisch redende Frauen in seiner
Gemeinde (1Kor 11). Die Pastoralbriefe bezeugen judenchristliche Witwen als
kirchlichen Stand ohne 6ffentliche Aufgabe (1Tim 5,3-17). Die Gesamtaufsicht
fiihrte bei den Judenchristen Petrus zusammen mit den Zebediussohnen Jakobus
und Johannes, spiter mit Johannes allein und schlieBlich zusammen und in
Auseinandersetzung mit dem Herrenbruder Jakobus. Bei den Hellenisten scheint
zuerst Andreas, dann Philippus der fiihrende Kopf gewesen zu sein; bei den
Heidenchristen war es Paulus als der Begriinder seiner Missionskirche. Er
verstand sich selbst als den einzigartigen, weil als einziger vom auferstanden
Christus berufenen Apostel. Seine oberste Autoritit iiber alle seine Missionsge-
meinden griindete Paulus auf seine Berufung zum Apostel fiir die Heiden.

_ Welche begrifflichen Inhalte und Aufgaben waren mit den neutestamentlichen
Amtern verbunden? Alle Amtsbezeichnungen mit Ausnahme jener der Presbyter
und der Episkopen oder auch des paulinischen ,,Vorstehers” nehmen Bezug auf
Christus selbst. Jesus ist der Gesandte Gottes; er ist ggkommen, um zu dienen;
er ist der Prophet und der Lehrer (oder Meister) — didaskalos. Ohne christo-
logischen Bezug und aus der Alltagssprache entlehnt sind hingegen die Termini

* Quelle unvermeidlicher MiBverstindnisse ist im Deutschen das von ,,presbyter” abgeleitete
Lehnwort ,,Priester”, das mangels eines anderen deutschen Wortes zum Begriff speziell fiir die
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presbyteros -, Altester” und episkopos — ., Aufseher”. Presbyter hieBen etwa die
Synagogenverwalter im zeitgendssischen Judentum. Episkop war auch die
Bezeichnung fiir die Vereinsvorsteher im heidnisch-griechischen Kulturkreis.
Mit beiden Begriffen war daher wohl eine verwaltungsméfige Leitungsfunktion
angesprochen. Die Amter aller Traditionen waren mit dem Auftrag verbunden zu
verkiindigen. Damitim Zusammenhang steht die Aufnahme der neuen Glédubigen
in die Gemeinschaft der Kirche durch ihre Taufe (Mt 28,28). DaB dies auch fiir
die Tradition des Siebenerkollegiums gilt, zeigt das Beispiel des Philippus (Apg
8.13.38). Bemerkenswert ist aber, dal Paulus betont, er habe nur ausnahmsweise
getauft, denn er sei nicht zum Taufen, sondern zur Verkiindigung gesandt (1Kor
1,17), und daB Petrus die Taufe des Kornelius nicht selbst vornimmt, sondern nur
anordnet (Apg 10,48). Hier scheinen sich verschiedene Amtsauffassungen zu
spiegeln.

Vor allem hinsichtlich der Geistverleihung scheint Lukas zwischen der Tradi-
tion des hellenistischen Siebenerkollegiums und jener des Paulus und der Apostel
zu unterscheiden. Kornelius und sein Haus empfangen durch die Predigt des
Petrus den Heiligen Geist und werden deshalb getauft (Apg 10, 44-48). Die von
Philippus getauften Samaritaner hatten hingegen den Geist nicht empfangen.
Dieser wird ihnen erst von den Aposteln Petrus und Johannes durch Handauflegung
verlichen (Apg 8,14-17). Im Hintergrund scheint aber nichtein Unterschied inder
Amtsgewalt von Diakonen und Aposteln zu stehen, sondern ein Unterschied in
der Darstellung, vielleicht auch in der tatsichlichen Lehre und liturgischen Praxis
der aramiischen Judenchristen und der von Lukas geringer geschitzten Hellen-
isten. Lukas berichtet spiter auch, daB es in Ephesus schon vor der paulinischen
Mission Christen gab und dort der alexandrinische Missionar Apollos gewirkt
habe, der nur die Taufe des Johannes kannte. In Abwesenheit des Apollos sei
Paulus in das Missionsgebiet des Apollos eingedrungen und habe die Christen in
Ephesus iiber den Heiligen Geist belehrt und ihnen die Hande aufgelegt (Apg
18,24-19,7). Von Paulus selbst wird uns Apollos als weisheitlich orientierter
Theologe und somit wohl als Hellenist geschildert (1Kor 1-4). Die Apokalypse
spricht vom ,,HaB” der spiteren Gemeinde von Ephesus gegen die Nikolaiten
(Offb 2,6) — nach der Tradition Anhidnger des Diakons Nikolaos aus dem
Siebenerkollegium, der in Kleinasien missioniert habe (Offb 2,15). Die ersten
Christen in Samaria und in Ephesus waren also Hellenisten. Und im Gegensatz
zur Urgemeinde in Jerusalem und zur paulinischen Heidenmission scheint die
hellenistische Kirche keine Geistverleihung durch Handauflegung im Anschluf}
an die Taufe gekannt zu haben.

Opferbeamten beliebiger Religionen geworden ist. Der griechische Begriff fiir den professionel-
len Opferer und Kultdiener war freilich ein ganz anderer, namlich , hiereus”. Mit der Aufgabe des
Lhiereus” wird das kirchlichen Amt im Neuen Testament aber gerade nicht in Verbindung
gebracht. Sie wird als religionsgeschichtlich erfiillt und aufgehoben betrachtet —und zwar nach
dem Hebrierbrief ein fiir allemal in Christus (Hebr 7,22-28; 10,1-18), nach dem ersten Petrusbrief
in allen Glaubigen (1Petr 2,1-10).
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Hingegen ist es vollig undenkbar, daB die Christen der ausgedehnten helleni-
stischen Mission keine Eucharistie gefeiert hitten. Das Johannesevangelium
stellt wohl nicht zufillig ,,Diener” — wortlich Diakone — als die Akteure bei der
Verwandlung von Wasser in Wein (Joh 2,5.9) und die Jiinger Andreas und
Philippus als Mitwirkende bei der Brotvermehrung (Joh 6) dar. Wir miissen als
selbstverstandlich voraussetzen, daB die Amtstriger der Hellenisten, also die
»Diakone”, in ihren Missionsgebieten und Gemeinden — etwa Philippus in
Césarea — natiirlich auch die Feier der Eucharistie geordnet und, wenn sie
anwesend waren, geleitet haben.

5. DIE LITURGISCHEN DIENSTE

Alle sakramentalen Aufgaben, die in den Evangelien erwihnt werden, werden
schon aus Griinden der Erzihllogik dem Zwolferkreis zugeschrieben. Die J linger
taufen nach Matthius und Johannes (Mt 28,19; Joh 4,2); sie teilen in allen
Brotvermehrungsdarstellungen die Eucharistie aus, und ihnen ist nach Matthius
(18,18) die Vollmacht gegeben, zu binden und zu lésen. Nach der Apostelge-
schichte iibertragen die Apostel durch die Handauflegung Amter. Ebenfalls
durch Handauflegung verleihen sie den Heiligen Geist. Insofern die Zwolf auch
Apostel heilen und spiter auch Presbyter genannt werden, kommen diese
Aufgaben wohl auch anderen Aposteln und Presbytern zu. Gleichrangig mit
ihnen waren anfangs, wie wir gesehen haben, die ,,Diakone” und Episkopen. Sie
hatten zunéchst auch die gleichen Aufgaben, nur die Geistverleihung war bei den
Hellenisten nicht iiblich. Was aber waren die Aufgaben der Propheten und
Lehrer? In Antiochien waren sie zumindest zeitweise fiir das Gemeindeleben
allein verantwortlich. Auch in Korinth kann es wihrend der Abwesenheit des
Paulus zundchst nicht anders gewesen sein. In Antiochien waren sie auch
zustindig fiir die Aussendung ihrer Kollegen Paulus und Barnabas, denen sie die
Hinde auflegten und die dann als Apostel ihrerseits wieder Presbyter weihten
(Apg 13,1-3). Es 1Bt sich daraus nur allgemein schlieBen, daB die Ubertragung
von Amtern durch Amtstriiger erfolgte.

Auch fiir eine Beschrankung der Vollmacht zur Taufe und zur Eucharistiefeier
auf Inhaber bestimmter Amter lassen sich keine Indizien finden. Ja es ist nicht
einmal auszumachen, ob die Praxis dieser beiden Hauptsakramente liberhaupt an
ein Amt gebunden war. Petrus und Paulus iiberlassen das Taufen anderen, und
Anweisungen fiir die Feier der Eucharistie werden sowohl von Paulus als auch
vonder Didaché im Plural an die Gemeinde als ganze gerichtet (1Kor 11; Did9,1:
14,1). Auch die Apostelgeschichte berichtet, daB die Christen in ihren Hiusern
das Brot brachen, ohne dabei etwa die Apostel zu erwiihnen (Apg 3,46). In der
Didaché heifit es im Plural: ,Betreffs der Eucharistie, sagt folgendermafen
Dank™ (9,1). In dieser Danksagung aller iiber Wein und Brot werden die
Einsetzungsworte Jesu nicht zitiert, sondern ausschlieBlich im praktischen Voll-
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zug befolgt, im Sinne des Wortes ,, Tut dies zu meinem Gedichtnis”.” Die Frage
nach einem bestimmten Zelebranten mag sich vielleicht auch deshalb anfangs
nicht gestellt haben. Von Paulus erfahren wir, dal im Gottesdienst prophetisch
geredet wurde und daB3 auch Frauen 6ffentlich prophetisch redeten (1Kor 11,14).
Die Didaché gestattet Propheten, ,,soviel Dank zu sagen, wie sie wollen” (Did
10,7). Welche Art von Liturgie damit gemeint ist, ob ihre Haufigkeit oder Léange,
bleibt offen, denn die Form der Danksagung war verschiedenen liturgischen
Vollziigen gemeinsam. Die Didaché bezeugt sie auch fiir das Tischgebet (10,1)
und fiir die Weihe des Myron (10,8), und selbst die fiir die Lesung bestimmten
Paulusbriefe entsprechen dieser Form. Jedenfalls scheinen die Propheten im
Gottesdienst die Wortfiihrer gewesen zu sein. Ein Indiz in diese Richtung konnte
wiederum in der Didaché die hyperbolische Bezeichnung der Propheten als
Hohepriester sein und das Gebot, ihnen den Zehent zu entrichten (Did 13,3).1
Man hat allerdings den Eindruck, dafl sakramentale Dienste eher aus Bil-
ligkeitsgriinden dem jeweils Wiirdigsten und daher nach Moglichkeit anwesen-
den Amtstrigern anvertraut wurden, die in dieser Rolle stets Propheten genannt
werden,'! wihrend im iibrigen die Begriffe Apostel, Propheten, Lehrer, Epi-
skopen und Diakone inhaltlich weitgehend austauschbar sind.

6. DIE BESTELLUNG DER AMTSTRAGER

Schon im ersten Jahrhundert wurden bei der Bestellung von kirchlichen
Amtstriagern alle denkbaren Verfahrenswege beschritten: die Wahl, das Los, die
Sukzession und die Feststellung der Eignung durch einen iibergeordneten Amts-
triger.

Die Wahl eines Vorstehers durch die Gemeinde scheint ihren Ursprung bei den
Hellenisten zu haben. Dieses Verfahren, das sich wohl erst in nachneutestament-

 Auch die beiden Liturgien, die sich auf Apostel berufen — nach Addai und Mari und nach
Johannes dem Donnersohn —, enthalten kein Zitat der Einsetzungsworte: A. HAENGGI - I. PaHL, Prex
eucharistica (Spicilegium Friburgense 12), Fribourg 1968, 375-380; S. EurINGER, Die éthiopi-
schen Anaphoren des hl. Evangelisten Johannes des Donnersohnes und des hl. Jakobus von Sarug
(OrChr [R] 33/1), Rom 1934. Dies entspricht auch dem Johannesevangelium, das eine Einsetzung
der Eucharistie beim Letzten Abendmahl nicht kennt, sondern ihre Stiftung mit der Brotver-
mehrung verbindet (Joh 6) und damit wohl die Auffassung und Praxis einer bestimmten Tradition
spiegelt.

' Die Didaché bringt anschlieBend auch erstmals die Eucharistiefeier mit dem Begriff des Opfers
in Verbindung (Did 1,14,1). Eine naheliegende Assoziationsbriicke war natiirlich das Opfer des
Melchisedek von Brot und Wein (Gen 14,17-20; Ps 110,4; Hebr 7,1-27).

" Noch Tertullian verlangt gleich hohe moralische Normen fiir Priester und Laien mit dem
Argument, daB auch Laien, dort wo es keine Ordinierten gibt, Eucharistie feiern und taufen: ,,Ubi
ecclesiastici ordinis non est consessus, et offers et tinguis... Igitur si habes ius sacerdotis in
temetipso ubi necesse est, habeas opportet etiam disciplinam sacerdotis...” (De exhortatione
castitatis 7,3-5.: CC.SL 2, 1024f).



14 P. Hofrichter, Amt und Amtsverstdndnis in der Urkirche

licher Zeit weithin in der Bischofswahl durchgesetzt hat,'> spiegelt Lukas in der
Apostelgeschichte bei der Bestellung des Siebenerkollegiums (Apg 6,3-6). Die
Sieben werden von der ,,Menge der Schiiler”, das heifit von allen Glaubigen,
gewiihlt und den Aposteln prisentiert, und anschlieBend legen ihnen die Apostel
die Hiande auf und setzen sie damit in ihr Amt ein. Wir diirfen annehmen, dal} dies
die iibliche Art der Amtsiibertragung bei den Hellenisten gewesen ist, die Lukas
hier in die Bestellung des Siebenerkollegiums und damit in die Anfinge dieser
kirchlichen Gruppierung zuriickprojiziert.

Hingegen haben sich die judenchristlichen Amtstriger in Analogie des Zwolfer-
kreises wahrscheinlich als unmittelbar von Jesus selbst erwihlt verstanden. Fiir die
Ergianzung des Zwolferkreises durch Matthias referiert Lukas eine Auslosung
unter Gebet (Apg 1,23-26). Die Handauflegung wird hier zwar nicht erwihnt, dies
hat aber seinen Grund wohl darin, daB die Apostel den Geist noch nicht empfangen
haben und das Pfingstfest noch bevorsteht. Hingegen legten Paulus und Barnabas
auf der ersten Missionsreise, noch vor dem Apostelkonzil, den Presbytern, die sie
einsetzten, sehr wohl die Hande auf (Apg 14,23). Von der Amtsiibertragung durch
Handauflegung der Presbyter spricht auch der 1. Timotheusbrief (4,14; 5,22). Der
Kandidat wurde durch Prophetenwort ermittelt (1Tim 4,14).

Vielleicht gab es bei den palistinensischen Judenchristen anfangs auch das
Modell der Namenssukzession, wie in den Fillen des Zebeddussohnes Jakobus
und des gleichnamigen Herrenbruders als Nachfolger oder des Zebedididen
Johannes und des ritselhaften Presbyters mit wiederum demselben Namen.
Nachdem der Apostel und Zebedidussohn Jakobus von Herodes Agrippa im Jahre
44 hingerichtet worden ist (Apg 12,1), erscheint an seiner Stelle als Fiihrer der
Jerusalemer Urgemeinde neben Petrus der gleichnamige Herrenbruder Jakobus
(Gal 1,19; Apg 15,13). Uber die Art seiner Bestellung erfahren wir nichts.
Ritselhaft ist das Verhiltnis zwischen dem Zebedédussohn und Apostel Johannes
und dem Presbyter Johannes der Tradition und dem Apokalyptiker gleichen
Namens.

Uber die Bestellung von Amtstragern in den heidenchristlichen Gemeinden des
Paulus berichtet Paulus selbst nichts. Nach der Darstellung des Lukas hitte
Paulus zwar vor seiner Betrauung mit der Heidenmission in den Gemeinden von
Lykaonien Presbyter eingesetzt. Am Ende der Heidenmission habe er sein Werk
aber den bereits amtierenden Episkopen von Ephesus anvertraut. Die Einsetzung
der Amtstriger in den nachpaulinischen Gemeinden erfolgte nach Darstellung
der Pastoralbriefe (Tit 1,5-9; 1Tim 5,22) auf der Grundlage ihrer moralischer
Eignung durch die Entscheidung des Apostelschiilers, also wohl eines ,,Ober-
bischofs”. Das Bischofsamt selbst anzustreben, galt als durchaus ehrenhaft
(1Tim 3,1).

In allen Traditionen erfolgt die Auswahl der Kandidaten fiir die Ubertragung
eines Amtes unter Fasten und Gebet.

12 Vgl. aber schon Did 15,1: ,,Wihlt euch nun Episkopen und Diakone...”
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7. DIE KONKURRENZ DER DREI TRADITIONEN IN DEN
PASTORALBRIEFEN UND DIE HIERARCHISCHE LOSUNG
BEI IGNATIOS"

Im letzten Viertel des ersten Jahrhunderts werden die unterschiedlichen Rich-
tungen und Amtstraditionen der Kirche zum Problem. Fiir den Verfasser des
ersten Petrusbriefes sind die Amtsnachfolger des Petrus die Presbyter (1Petr 351
Dem gegeniiber bezeichnet der Titusbrief, der dlteste der drei Pastoralbriefe, jene
Presbyter, die der Schiiler des Apostels Paulus in dessen Auftrag in der Hei-
denmission eingesetzt hat, als Episkopen (Tit 1,5.7). Der erste Teil des ersten
Timotheusbriefes ergiinzt zu den von Paulusschiilern eingesetzten Episkopen die
hellenistischen Diakone - und vielleicht andeutungsweise auch die Diakonissen
(1Tim 3,8.11). Ein Fortsetzer des Briefes ordnet auch noch die judenchristlichen
Presbyter und Witwen dem Paulusschiiler unter (1Tim 5,17-22; 3-16; vgl. Apg
6,1). Moglicherweise will der Verfasser des zweiten Timotheusbriefes schlie3-
lich solche Tendenzen unterlaufen und nennt als Kennzeichen eines jeden, der
dem Herrn ,,dient”, vor allem die Nachfolge des Apostels im Leiden (2Tim 2,3)
und die Bewahrung seiner Lehrtradition. Er scheint den Diakonat anzudeuten,
vermeidet aber jede direkte Amtsbezeichnung.

Die Briefe des Ignatios von Antiochien bezeugen oder propagieren indirekt die
hierarchische Zusammenfassung der drei Amts- und Kirchentraditionen (z.B.
Magn 2; 13,1; Trall 7,2; Phld 4; 7,1). Gleichgiiltig, ob die Briefe echt sind oder
erst aus der zweiten Hilfte des 2. Jahrhunderts stammen, die Idee der Unter-
ordnung der Presbyter und Diakone unter den jeweiligen Episkopen einer
Gemeinde war eine kumenische Leistung. Sie bedeutete eine Vereinigung der
drei kirchlichen Traditionen auf der Grundlage ihrer aktuellen Bedeutung. Die
heidenchristliche Kirche konnte fiir ihre Episkopen die Fiihrung beanspruchen.
Thnen muBten sich die judenchristlichen Presbyter unterordnen. Die hellenistisch-
judenchristliche Kirche, die wohl durch ihre lockere Organisation und durch ihr
teilweises Abgleiten in die Gnosis geschwicht war, scheint schon seit der Zeitdes
Paulus in Abhingigkeit von den heidenchristlichen Gemeinden geraten zu sein
(Phil 1,1; 1Tim 1-13; 1Klem 42,1). Sie muBte sich fiir ihre Diakone mit dem
dritten Rang begniigen.

Ansitze zu einem dreigliedrigen Amt in der Kirche hat es allerdings sicher
schon vor Ignatios gegeben. Wir erinnern uns an die paulinische Aufzdhlung von
.erstens Aposteln, zweitens Propheten und drittens Lehrern™. Als Modell kénnte
auch die untergegangene Tempelhierarchie von Hoherpriester, Priestern und
Leviten eine Rolle gespielt haben, wie sie um das Jahr 90 der Klemensbrief den

3 Dazu ausfiihrlich: P. HOFRICHTER, Strukturdebatte im Namen des Apostels. Zur Abhéngigkeit
der Pastoralbriefe untereinander und vom ersten Petrusbrief, in: N. Brox u.a. (Hg.), Anfinge der
Theologie (FS J.B. Bauer), Graz 1987, 101-116.
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Korinthern vor Augen gefiihrt hat (1Klem 40,5).!* Die Leistung des Verfassers
der Ignatiosbriefe war die hierarchische Lésung des 6kumenischen Problems der
drei kirchlichen Traditionen in Kleinasien nach dem Schema des dreigliedrigen
Amtes. Die heidenchristlichen Episkopen werden im Rang der Apostel oder
Hohenpriester eingestuft, die judenchristlichen Presbyter in dem der Propheten
oder der einfachen jiidischen Priester, und die hellenistischen Diakone finden
sich wieder in der Position der Lehrer oder Leviten. Die Geschichte zeigt, dafl
sich diese Ordnung und Terminologie schlieBlich in der Gesamtkirche durch-
gesetzt hat. Dennoch verzichteten die Diakone wohl erst im Laufe der Zeit und
keineswegs iiberall darauf, selbstindig Eucharistie zu feiern, wie noch zu Beginn
des 4. Jahrhunderts das Konzil von Arles mit seinem positiven Zeugnis und
Verbot beweist.” In der hellenistischen Amtstradition des Diakonates gab es
regional auch weiterhin Frauen. Im 6. Jahrhundert etwa gehorten 40 Diakonissen
zum Klerus der Sophienkirche in Konstantinopel'°und standen besonders in Syrien
Diakonissen den Asketinnengemeinschaften vor.!?

8. DER ROMISCHE PRIMAT

Die Fiihrungsrolle des Petrus im Zwoélferkreis wird durch seine Stellung in den
Apostellisten, durch Paulus, Markus und die Apostelgeschichte des Lukas belegt.
Petrus erweist sich in der wechselnden Geschichte der Urkirche als Garant der
Kontinuitdt. Das Petrusbekenntnis im Markusevangelium zeigt, daf die grund-
legende Aufgabe des Petrus im Zeugnis fiir die richtige Christologie und damit
im Lehramt gesehen wurde (Mk 8,27-29). Petrus wird als Sprecher der J linger
vorgestellt und im Kampf der Kirche gegen die Prophetenchristologie als
Gewihrsmann aufgerufen: Jesus ist nicht der TAufer und nicht der fiir die Endzeit
wiedererwartete Elias oder ein anderer Prophet, sondern der Messias. Dieses
Bekenntnis habe Petrus schon dem irdischen Jesus gegeniiber abgelegt.
Unabhingig von der Frage der Historizitit der bekannten Primatsverheifungen
des irdischen und des auferstandenen Jesus im Matthiius- und im

' Der Klemensbrief spricht zwar nur in Analogie, dennoch beginnt mit ihm die Ubertragung
alttestamentlicher Vorstellungen auf die kirchlichen Amter: E. DAssmann, Die Bedeutung des
Alten Testaments fiir das Verstindnis des kirchlichen Amtes in der frithpatristischen Theologie,
Bibel und Leben 11 (1970), 198-214, 200f. 212. Die direkte Bezeichnung des Bischofs als
Hoherpriester findet sich aber erst in der Kirchenordnung des Hippolyt (a.a.0., 205).

" Canon 16 (15): ,,.De diaconibus quos cognovimus multis locis offerre, placuit minime fieri
debere.” J. GAUDEMET, Conciles Gaulois du TVe sigcle (SC241), Paris 1977, 55, Anm. 3, zitiert eine
Deutung von E. J. Grirre im Sinne bloBer Mitwirkung von Diakonen an Konzelebrationen, wofiir
der Text freilich keinen Anhalt gibt.

'® Auert, Femmes diacres, 107£. Sie sind auch noch fiir das 12. Jahrhundert bezeugt, waren aber
mittlerweile aufgrund des Menstruationstabus vom Altardienst ausgeschlossen: Theodor von
Balsamon, Responsa ad interrogationes Marci 35: PG 138, 987AB.

" G. BrLum, CSCO 300, 60. MAYER, Monumenta, 52-535.
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Johannesevangelium (Mt 16,18f; Joh 21,15-19) legitimieren und bezeugen diese
Texte jedenfall bereits im letzten Viertel des ersten Jahrhunderts einen ausdriick-
lichen Primatsanspruch der Petrustradition. Das heifit genau genommen, daB das
Matthius- und das Johannesevangelium wohl schon den Primatsanspruch der
Kirche von Rom bezeugen, wie er ja durch das Eingreifen des Klemensbriefes in
die Gemeinde von Korinth auch faktisch zum Ausdruck kommt. Es ist daher
durchaus wahrscheinlich, daB die Worte ,,Du bist Petrus, und das ist Fels, und auf
diesen Felsen will ich meine Kirche bauen ...” und: ,,Dir gebe ich die Schliissel
des Himmelreiches ...” (Mt 16,18f), schon vom Verfasser ganz so intendiert
waren, wie sie spiter in der romischen Tradition auch in Anspruch genommen
worden sind.

Es gab freilich auch eine andere Sicht der Dinge. Schon die hellenistische
Vorgingerschrift unseres iiberlieferten Johannesevangeliums bezeichnete nicht
Petrus, sondern Andreas als den erstberufenen Jiinger Jesu (Joh 1,40f). Andreas
und Philippus und nicht Petrus und die Zebeddussohne werden als die vertraute-
sten Jiinger Jesu dargestellt. Sie sind es, die Jesus bei der Brotvermehrung
mitwirken, und sie fiihren die Griechen zu Jesus (Joh 6,6-9; 12.,20-23). Die
kirchenpolitische Auseinandersetzung um den Fithrungsanspruch spiegelt sich
moglicherweise in zwei Phasen der Uberarbeitung dieses Evangeliums.'® Die
Petrusrichtung versieht dieses Andreas- und Philippusevangelium mit einem
Nachtrag, in dem nun auch die Zebeddussohne auftreten und Petrus die
Kirchenleitung zugesprochen wird: ,,Weide meine Schafe. Weide meine Lim-
mer.” Die Gegenwehr bleibt nicht aus: Eine nochmalige und sehr umfangreiche
Uberarbeitung fiihrt nun den ,,Jiinger, den Jesus liebte” als den Idealjiinger ein,
der die Gestalt des Petrus kontrastiert und den mit ihm verbundenen Fiihrungs-
anspruch relativiert: Petrus betritt zwar als erster das leere Grab, der nach ihm
eintretende Lieblingsjiinger aber ,sicht und glaubt* (Joh 20,3-8). Petrus erhilt
zwar vom Auferstandenen das Hirtenamt, das ,,Bleiben” des Lieblingsjiingers
aber hat ihn nicht zu kiimmemn (21,20-22). Wahrscheinlich wirft hier schon der
spitere Konflikt der kleinasiatischen Quartodezimaner mit Rom um den Termin
des Osterfestes seine Schatten voraus.

Obwohl Paulus in den Evangelien natiirlich nicht genannt werden kann, stiitzte
sich die Autoritit der Kirche von Rom, wie der Klemensbrief und der Rémerbrief
des Ignatios zeigen (1Klem 5,1-7; IgnR6m 4,3), auf Petrus und Paulus gemein-
sam," die ja schon in der Apostelgeschichte die Kontinuitit und Einheit von
Judenchristentum und Heidenchristentum reprisentieren. Die tatséichliche Aus-

' Zum Folgenden siehe: P. HorFrICHTER, Joh 21 im Makrotext des Evangeliums, Theologie und
Glaube 81 (1991), 2. Heft.

' Dem entspricht auch das gemeinsame kirchliche Fest fiir Petrus und Paulus am 29. Juni, dem
heidnischen Festtag der Zwillinge Romulus und Remus. Petrus und Paulus zusammen gelten
somit als die neuen Griinder Roms: Margherita Guarpucct, Il 29 giungno. Festa degli apostoli
Pietro e Paolo, in: Rendiconti. Atti della Ponificia accademia romana di archeologia 58 (1985/86),
115-127.
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iibung der romischen Autoritiat durch den Klemensbrief steht in der Tradition des
Paulus und der autoritativen Fiihrung seiner Kirche durch seine Briefe. Paulus
versteht sein Apostelamt bereits als das eines ,,Oberbischofs”, und die Pastoralbriefe
sehen auch die Paulusschiiler Titus und Timotheus in dieser Rolle. Zur liturgischen
Dimension dieseriibergeordneten kirchlichen Autoritét wire die ,,eucharistische”
Form der wohl zum Vorlesen in der Gemeinde bestimmten Paulusbriefe®® weiter
zu bedenken.

9. DIE SPIRITUALITAT DES AMTES

Mahnungen des Paulus an die Funktionstriager und Charismatiker der Gemein-
de von Korinth geben einen Einblick in frithe Probleme: Paulus wendet das aus
dem Konflikt zwischen Patriziern und Plebejern zur Zeit der romischen Republik
bekannte Gleichnis von den verschiedenen Gliedern des einen Leibes auf die
Kirche an (1Kor 12,4-30), allerdings in beide Richtungen: Weder darf sich
jemand ausschlieBen, weil er keine hohere Stellung in der Kirche innehat (1Kor
12,14-18), noch diirfen sich jene, denen bestimmte Gnadengaben und Funktionen
in der Kirche verliehen sind, iiber andere erheben (1Kor 12,19-25). Mehr als alle
Amter und Charismen gilt die Liebe, die allen Christen aufgetragen und allen
erreichbar ist (1Kor 13).

Das Amtsverstindnis des Paulus selbst als Apostel ist insofern untypisch, als es
ganz aus seiner personlichen Berufung durch Christus resultiert. Zeugnis davon
geben besonders seine beiden Briefe an die Korinther und der Galaterbrief, in
denen er sein Apostolat rechtfertigt und interpretiert. Paulus verdankt seine
Berufung Gottallein (Gal 1,1). Seine duBlere Legitimation leitet er aus den Miihen
und Leiden ab, die er fiir sein Amt bereits auf sich genommen hat (2Kor 11). Seine
Lehre griindet er auf Uberlieferung (1Kor 15,1-8), aber vor allem auf unmittel-
bare Offenbarung (Gal 1,11f.15-17). Aufgrund dieses SelbstbewuBtseins fiihrt
Paulus seine heidenchristliche Missionskirche mit uneingeschriankter Autoritét
und wird damit wohl auch zum Wegbereiter einer entsprechenden Entwicklung
in der Kirche.

Als klassische Pflichtenlehren fiir kirchliche Amtstriger erscheinen die
Pastoralbriefe. Diese nachpaulinischen Lehrschreiben enthalten Qualifikati-
onskriterien fiir Episkopen und Diakone in katalogartiger Form (Tit 1,6-9; 1Tim
3,2-13): beziiglich einmaliger Ehe und moralischer Integritit und Mahnungen an
die fiktiven Apostelschiiler zur Geduld, Besonnenheit, zur Treue in der Lehre und
zur Leidensbereitschaft. Es spiegeln sich darin die nicht immer realisierten
Idealvorstellungen des ausgehenden 1. Jahrhunderts.

% 1 Thess 1,2; 2,3; 1Kor 1,4; Phim 1,4; Phil 1,3; Rém 1,8; entprechend 2Thess 1,3;2,13; Kol 1,3;
Eph 1,16.
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Schlaglichter auf das Amtsverstindnis werfen auch die Evangelien: Ein aktu-
eller Hintergrund ist bei Markus etwa dort zu vermuten, wo Jesus den
Zebediussohnen die kiinftigen Plitze zu seiner Rechten und zu seiner Linken
verweigert (Mk 9,35-41). Es handelt sich dabei mit groBer Wabhrscheinlichkeit
um den Reflex einer kirchlichen Auseinandersetzung umkirchliche Fihrungsan-
spriiche. Die Forderung: ,,Wer unter euch der GroBte sein will, soll der Diener
aller sein” (Mk 9,42-45), ist wohl nicht ohne aktuellen Anlaf formuliert worden.
In dieselbe Richtung weist die johanneische FuBwaschung als Beispiel und
Vermichtnis Jesu fiir seine Jiinger (Joh 13,12-17). Im Dienen sieht auch der
zweite Timotheusbrief die gemeinsame Grundlage aller Autoritit in der Kirche.

SCHLUSS

Welche Synthese ermoglicht das ausgebreitete Material von Sachverhalten und
Wahrscheinlichkeiten? Die Hauptquelle fiir unsere Erhebung war ja nicht eine
beliebige Dokumentensammlung, sondern das Neue Testament als Heilige
Schrift und zugleich auch in der Kontinuitit der Tradition als letzte Verfassungs-
norm aller kiinftigen Kirchlichkeit. Ich mochte den Ertrag in einigen kurzen
Sentenzen zusammenfassen:

1. Von Jesus gestiftet ist das Amt in der Kirche, nicht aber seine konkrete
Ausfaltung. 2. Die Heilige Schrift bezeugt fiir die Urkirche vielfdltige Strukturen
in Entwicklung und in Konkurrenz. 3. Die Kirche hatihre Amter in der normativen
Zeit des Anfangs nach ZweckmiBigkeiten geordnet und bei Bedarf auch wieder
veriindert. 4. Gerade jene Amtsstruktur, die sich historisch durchgesetzt hat, ist
nicht mehr Gegenstand der Heiligen Schrift. 5. Eine Fiihrung der Gesamtkirche
wird von Anfang an bezeugt. Sie ist aber auch von Anfang an umkadmpft,
bestritten und angefochten. 6. Das Amt in der Kirche definiert sich nicht aus den
liturgischen Diensten, sondern aus seiner Lehr- und Leitungsaufgabe.

Aus diesen Einsichten lassen sich auch Orientierungshilfen fiir das Verhalten
der Kirche gewinnen. Die Kirche ist grundsitzlich frei in der Ordnung ihrer
Vollziige und Dienste. Daher ist einerseits die jeweils geltende Ordnung auch
legitim. Andrerseits kann die Verantwortung der Kirche fiir ihren Sendungsauftrag
in Gegenwart und Zukunft auch genauso legitime Anderungen erfordern. Diese
miissen sich nicht als Renaissance von Formen der Anfangszeit rechtfertigen. Sie
werden aber aus Griinden der Kontinuitit und Akzeptanz an Bestehendes und
Vergangenes behutsam ankniipfen.



20
Hans Bernhard Meyer SJ, Innsbruck

Die feiernde Gemeinde und ihre Dienste*

Wie es der Titel dieses Beitrags andeutet muB zuerst von der feiernden
Gemeinde die Rede sein, bevor von den einzelnen Diensten gesprochen werden
kann. Denn Tréger der liturgischen Feiern der Kirche sind zunichst die Gemein-
den, fiir die und in denen es dann freilich auch Amter und Dienste geben mub.
Daher spricht das Zweite Vatikanische Konzil zuerst von der Kirche, dem Volk
Gottes, vom ganzen mystischen Leib, ehe von den Bischofen, von der Ver-
schiedenheit der Glieder nach Stand, Aufgabe und Art der tiiti gen Teilnahme die
Rede ist (Liturgiekonstitution ,,Sacrosanctum Concilium* = SC, Art. 26):

».Die liturgischen Handlungen sind nicht privater Natur, sondern Feiern
der Kirche, die das ,,Sakrament der Einheit ist; sie ist ndmlich das
heilige Volk, geeint und geordnet unter den Bischéfen. Daher gehen
diese Feiern den ganzen mystischen Leib der Kirche an, machen ihn
sichtbar und wirken auf ihn ein; seine einzelnen Glieder aber kommen
mit ihnen in verschiedener Weise in Beriihrung je nach der Verschie-
denheit von Stand, Aufgabe und titiger Teilnahme.*

Wir sprechen daher zuerst von der Gemeinde als dem Gesamtsubjekt der
gottesdienstlichen Feiern (I), dann von der inneren Ordnung der Gottesdienst-
gemeinde, ihren Amtern und Diensten im allgemeinen (IT) und schlieBlich von
den einzelnen Amtern und Diensten und von den spezifischen Aufgaben (III).

[. DIE FEIERNDE GEMEINDE

Grundsiitzlich ist die Gottesdienst feiernde Gemeinde eine Versammlung von
durch Taufe/Firmung und Eucharistie voll initiierten Gldubigen, d. h. von
Menschen, die durch die Initiationssakramente, insbesondere durch die Taufe
(und Firmung), zur ,,vollen, bewuBten und titi gen Teilnahme an den liturgischen
Feiern® berufen sind und gefiihrt werden sollen, ,,wie sie das Wesen der Liturgie
selbst verlangt und zu der das christliche Volk, das auserwihlte Geschlecht, das
konigliche Priestertum, der heilige Stamm, das Eigentumsvolk (1 Petr 2,9; vgl.
2,4-5) kraft der Taufe berechtigt und verpflichtet ist“ (SC 14; vgl.
Kirchenkonstitution ,,Lumen gentium* = LG, Art. 10).

" Fiir den Druck iiberarbeitetes und mit einer Liste weiterfithrender Literatur versehenes Vor-
tragsmanuskript.
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Recht und Pflicht zur vollen und titigen Teilnahme an der Feier der Liturgie
sind also zunichst und grundlegend Sache aller Glieder des Volkes Gottes, d.h.
im konkreten Fall einer bestimmten gottesdienstlichen Feier Sache der hier und
jetzt Versammelten : aller Glédubigen, zusammen mit jenen unter ihnen, die zu
bestimmten Diensten beauftragt sind oder denen durch die Weihe Amter iibertra-
gen wurden(vgl. SC 42; LG 10). Miteinander vollziehen sie in der Feier der
Liturgie das Priesteramt Jesu Christi. Denn ,,durch sinnenfillige Zeichen wird in
ihr die Heiligung des Menschen bezeichnet und entsprechend der Eigenart der
jeweiligen Feier ,.in je eigener Weise bewirkt und vom mystischen Leib Jesu
Christi, d. h. dem Haupt und den Gliedern, der gesamte offentliche Kult*, d.i. die
Verherrlichung Gottes ,,vollzogen*(SC 7). Dieses . Zusammen*‘ und ,,Miteinan-
der* aller Glieder der zum Gottesdienst versammelten Gemeinde ist das theo-
logische Fundament des Zusammenspiels der Amter und Dienste untereinander
und mit allen Mitfeiernden.

Aus dem Gesagten wird deutlich, welchen Rang und welche Bedeutung die
feiernde Gemeinde hat. Schon im Neuen Testament werden die Gemeinden
,Kirche* genannt (z.B. 2 Kor 11,28 u. 6.). Aus ihnen baut sich die grofere
Gemeinschaft derer, die zum Leib Christi gehoren, die Gesamtkirche auf - und
das geschieht ganz wesentlich in der Feier der Liturgie, insbesondere der Taufe
und der Eucharistie - durch Feiern also, die der Natur der Sache nach immer
Feiern einer bestimmten Ortskirche sind, die die Gesamtkirche repriisentiert. Seit
den Anfingen des Christentums ist das im Idealfall die mit ihrem Bischof zum
Gottesdienst versammelte Gemeinde, von der die Liturgiekonstitution des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils sagt, ,,daB die Kirche auf eine vorziigliche Weise dann
sichtbar wird, wenn das ganze heilige Gottesvolk voll und titig an den liturgischen
Feiern, besonders an derselben Eucharistiefeier, teilnimmt: in der Einheit des
Gebetes und an dem einen Altar und unter dem Vorsitz des Bischofs, derumgeben
ist von seinem Presbyterium und den Dienern des Altars” (SC41). Aber auch den
Einzelgemeinden und besonders den Pfarreien schreibt das Konzil eine ver-
gleichbare Funktion und Wiirde zu; ,,denn sie stellen auf eine gewisse Weise die
iiber dem ganzen Erdkreis hin verbreitete sichtbare Kirche dar (SC 42). Daher
gebiihrt den Gemeinden und den von den Bischofen geleiteten Ortskirchen
Respekt und Freiraum fiir ein ihrer Eigenart angemessenes Eigenleben. Anderer-
seits miissen die Orts- und Teilkirchen um der communio mit ihren Nachbar-
kirchen und mit der Gesamtkirche willen die regionale und gesamtkirchliche
Einheit auch im Bereich des Gottesdienstes wahren. Das ist eine Aufgabe, die vor
allem den Amtstrigern zufillt, aber auch von den Gemeinden und ihren Gliedern
respektiert und mitgetragen werden muB, insbesondere von jenen, denen beson-
dere Dienste iibertragen werden.

Damit aber die Rede iiber ,,Recht und Pflicht* aller Getauften zur aktiven
Mitfeier des Gottesdienstes und iiber das Verhiltnis von Einzelgemeinden und
Ortskirchen zur Gesamtkirche nicht den Eindruck erweckt, es handle sich, wenn
wir iiber die Bedeutung der feiernden Gemeinde sprechen, vor allem um juristi-
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sche Fragen, muB der Aspekt der Feier noch eigens hervorgehoben werden. Denn
Gottesdienst feiern ist entgegen einer bei uns zu Lande weit verbreiteten Ein-
schitzung (Stichworte: ,,Sonntagspflicht®, ,,gebotener Feiertag™) nicht zuerst
eine oft listige und noch dazu unter Strafe stehende Verpflichtung. Gottesdienst
feiern ist vielmehr, recht verstanden, die frohe und dankbare Annahme der von
Gott ergangenen Einladung/Berufung im Kreis der mitberufenen Briider und
Schwestern im Glauben teilzuhaben an der Erlosung/Befreiung, die Christus uns
erwirkt hat, ,,vorauskostend an jener himmlischen Liturgie teil(-zunehmen), die
in der heiligen Stadt Jerusalem gefeiert wird, zu der wir pilgernd unterwegs sind,
... dem Herrn mit der ganzen Schar des himmlischen Heeres den Lobgesang der
Herrlichkeit* zu singen und ,,den Erléser, unseren Herrn Jesus Christus®, zu er-
warten, ,,bis er erscheint als unser Leben und wir mit ihm erscheinen in
Herrlichkeit* (SC 8).

Dieser Aspekt der Feier des Glaubens, der dankbaren, Gott lobpreisenden
Freude iiber unsere Berufung ist ein Grundzug christlichen Gottesdienstes:

,.Brhebet die Herzen“ - ,,LaBt uns danken dem Herrn, unserem Gott!* - ,» Wir
danken dir, daB du uns berufen hast, vor dir zu stehen dir zu dienen.* - ,.Durch
unseren Mund rithmen dich alle Geschopfe ..., - Wir wissen aber und erfahren

esimmer wieder, wie wenig dieser Aspekt dankbarer Freude unsere Gottesdienste
prigt. Umso wichtiger ist es, daB jene, denen Amter und Dienste anvertraut sind,
alles tun, um ihn zum Tragen zu bringen und die Gliubigen zu Dankbarkeit und
Freude anzustiften. Es darf nicht sein, daB das Miteinander und Fiireinander der
Feiernden, ihr vor Gott stehen und ihm dienen diirfen einseitig in den Kategorien
von Recht und Pflicht, von Uber- und Unterordnung, von Gebot und Verbot
gesehen und erfahren wird. Der Buchstabe des Gesetzes soll der Feier dienen; er
darf sie aber nicht ersticken.

1. DIENST IN DER HIERARCHISCH GEORDNETEN GEMEINDE

Wir haben gesehen: Nach der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils ist die
Gemeinde als ganze Triiger, Gesamtsubjekt der liturgischen Feiern, und alle ihre
Glieder sind bzw. sollen immer mehr aktiv Mitfeiernde werden: (con-)celebrantes.
Daher nennt z.B. die 2. Auflage des Missale Romanum Pauls VI. (1975) den
Vorsteher der Eucharistiefeier nicht mehr einfach celebrans - denn das ist jedes
(mit-)feiernde Glied der Gemeinde-, sondern spricht vom sacerdos celebrans,
vom feiernden Priester, und der Leiter einer in Konzelebration gefeierten Messe
heift ,,Haupt-feiernder* (celebrans principalis).

Esist aber ebensoklar, daB jede Gemeinschaft eine innere Ordnung (Autoritéts-
struktur, Funktions- bzw. Rollenverteilung) braucht. Das gilt auch von der Kirche
und ihren Gemeinden. Man nennt diese Ordnung in der Kirche ,hierarchisch®,
weil sie ihren Ursprung (arche) letztlich in den von Gott zum Aufbau der
Gemeinde geschenkten sowie von der Kirche anerkannten Geistesgaben hat (vgl.
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1 Kor 12.14) und insofern eine heilige (hierds) Ordnung ist. Das hat selbstver-
stindlich Konsequenzen fiir die Struktur der gottesdienstlichen Versammlungen
und fiir die Aufgabenverteilung bei den liturgischen Feiern. Bevor wir jedochvon
den einzelnen Amtern und Diensten sprechen, ist noch etwas dariiber zu sagen,
welche Grundaufgabe sie bei der Feier der Liturgie zu erfiillen haben.

Jede liturgische Feier ist eine Begegnung zwischen Gott und den Feiernden:
Gott teilt sich den Menschen mit und heiligt sie; die Menschen antworten Gott
durch die glidubige Annahme seiner Gaben und verherrlichen ihn. So vollzieht
sich in Gabe und Hingabe das sacrum commercium, der Lebensaustausch
zwischen Gott und Menschen. Die Aufgabe aller Amterund Dienste istes, diesem
Begegnungsvorgang zu dienen. Was das bedeutet, soll nun etwas genauer erklart
und begriindet werden:

Die Selbstmitteilung Gottes ist Handeln des dreifaltigen Gottes, in dem der
Vater durch den Sohn im HI. Geist das innergéttliche Leben offenbart und so nicht
nur Gotteserkenntnis, sondern Anteil am gottlichen Leben gewihrt. Das dynami-
sche Prinzip dieses Heraustretens Gottes aus dem welt-und geschichtsjenseitigen
Bereich des innertrinitarischen Lebens in die Welt und ihre Geschichte ist der HI.
Geist. Er wirkt - weil anders die Menschen Gott nicht erkennen und ihm begegnen
kénnen - die ,,Verkorperung® der Selbstmitteilung Gottes in der Welt und ihrer
Geschichte (vgl. Konstitution iiber die géttl. Offenbarung ,,.Dei verbum® =DV,
1 - 5): Er erweckt immer wieder Minner und Frauen, Patriarchen, Seher und
Propheten, damit sie Gottes Wort und Willen erfahren und verkiinden; er
_iiberschattet* die Jungfrau Maria und wirkt in ihrem Schof die Menschwerdung
des Sohnes Gottes; er ,,salbt* Jesus bei der Taufe im Jordan zum priesterlichen
Mittler zwischen Gott und den Menschen; er erfiillt am Pfingsttag die Jiinger und
macht sie zu Verkiindern der GroBRtaten Gottes; er wirkt in der Kirche, teilt in ihr
die verschiedenen Geistgaben zum Aufbau der Gemeinden aus und heiligt ihre
Glieder durch die Feier der Sakramente.

Diese geistgewirkte Verkorperung in Personen und Ereignissen der Heils-
geschichte ist der Weg, auf dem der dreifaltige Gott sich uns mitteilt. Aber auch
die Glaubensantwort der Gemeinde und ihrer Glieder ist Werk des Geistes Gottes
und verkorpert sich in menschlichen Worten und Handlungen, in denen die
Verherrlichung Gottes und die Hingabe an ihn zum Ausdruck kommen. Das
geschieht im Zeugnis eines christlichen Lebens, durch Verkiindigung und
Diakonie, ganz besonders aber auch im Gottesdienst; denn die Feier der Liturgie
istin der Zeit zwischen dem Heimgang Christi zum Vater und seiner Wiederkuntt
in Herrlichkeit ein privilegierter Ort sowohl der Heiligung des Menschen als auch
der Verherrlichung Gottes durch Christus im Heiligen Geist.

Von dieser Sicht her als Begegnungsvorgang zwischen Gott und Mensch, der
sichin Zeichenhandlungen vollzieht und von Menschen verkorpert wird, 1Bt sich
nun niher bestimmen, was es bedeutet, wenn wir sagen, da} jene, denen Amter
und Dienste in der Gemeinde anvertraut sind, auf je verschiedenen Weise im
Dienst dieses Vorgangs stehen: Sie verkorpern in ihrer Person, in ihren Worten
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und Handlungen je nach der Aufgabe und Vollmacht, die ihnen iibertragen ist, die
Selbstmitteilung Gottes an die Gemeinde und ihre Glieder sowie deren glidubige
Hingabe an Gott. Und sie tun das in einer spezifischen Teilnahme an der Feier der
Liturgie, die einerseits in den vom Geist Gottes geschenkten Gaben und Bega-
bungen griindet, andererseits in deren Anerkennung und Inanspruchnahme durch
dieKirche, die je nach der Bedeutung und Tragweite des betreffenden Amtes oder
Dienstes verschiedene Formen annimmt: Weihe (ordinatio), dauernde oder
zeitlich begrenzte Beauftragung (institutio), einfache Bestellung (deputatio)
usw. (vgl. CIC can. 230).

Entsprechend dem bekannten Wort des hl. Augustinus: Mit euch bin ich Christ;
fiir euch bin ich Bischof, bedeutet das: Jene, die ein Amt ausiiben oder einen
besonderen Dienst versehen, sind als in verschiedener Weise qualifizierte Glieder
der feiernden Gemeinde dazu berufen und beauftragt, den sich selbst mitteilenden
und die Menschen heiligenden Gott gegeniiber der Gemeinde und die Gott
verherrlichende, seine Gaben gliubig erbittende und mit Lobpreis empfangende
Gemeinde vor Gott zu vertreten. Christologisch gewendet heiBt das: Die ver-
schiedenen Amter und Dienste vollziehen auf Je verschiedene Weise das Priester-
amt Christi und nehmen teil an seinem Mittlertum, durch das die Menschen
geheiligt werden und Gott verherrlicht wird. Man kann auch sagen: Analog zu
Christus, dem Ursakramtent, sind sie auf je verschiedene Weise personales
Sakrament der Gemeinschaft (des Bundes, der communio) und des Lebens-
austausches (des sacrum commercium) zwischen Gott und seinem Volk.

Il DIE EINZELNEN AMTER UND DIENSTE

Es ist hier nicht moglich, alle Amter und Dienste im Hinblick auf die Vielzahl
der liturgischen Feiern darzustellen: Sakramente und Sakramentalien,
Tagzeitenliturgie, Wortgottesdienste und Andachten, Prozessionen usw. Wir
konzentrieren uns daher auf das Zentrum des Gottesdienstes der Kirche, die Feier
der Eucharistie, ohne deshalb andere Feiern vollig auBer acht zu lassen.

a) Die Gemeinde

Wir beginnen nach dem Vorbild der allgemeinen Einfiihrung in das MeBbuch
(= AEM) mit der Gemeinde, weil alle Feiernden, auch jene, die Amter und
Dienste wahrnehmen, titig teilnehmen sollen: ,,In der Gemeinschaft, die sich zur
Feier der Messe versammelt, hat jeder einzelne das Recht und den Auftrag, titig
mitzuwirken, und zwar in verschiedener Weise, je nach seiner Stellung und
Aufgabe. Dabei sollen alle, ob sie einen besonderen Dienst ausiiben oder nicht,
nur das und all das tun, was ihnen zukommit. So soll bereits aus der Gestalt der
Feier die in verschiedene Amter und Dienste gegliederte Kirche erkennbar
werden‘ (AEM 58). Durch ihr Horen auf das Wort Gottes, durch ihr gemeinsames
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Beten und Singen, durch Akklamationen, gemeinsame Gesten und Korper-
haltungen, durch das Bringen von Gaben und den Empfang der Kommunion
bringen alle ihre titige Teilnahme zum Ausdruck (vgl. AEM 62). Dadurch
bestirken sie einander im Glauben, bekennen ihn durch ihr gemeinschaftliches
Handeln und machen in ihrer Gemeinsamkeit die Liebe Gottes und das Wirken
des Geistes erfahrbar.

b) Die geweihten Amtstrdger (Kleriker)

Die Bischofe, Priester und Diakone bilden seit dltester Zeit sozusagen den
harten Kern der hierarchischen Ordnung der Kirche (LG 18-29). Es handelt sich
um ,.Dienstamter ..., die auf das Wohl des ganzen Leibes (Christi, der Kirche)
ausgerichtet sind. Denn die Amtstrager ... stehen im Dienste ihrer Briider, damit
alle, die zum Volke Gottes gehoren ..., in freier und geordneter Weise sich auf das
nimliche Ziel hin ausstrecken und so zum Heile gelangen® (ebd. 18).

Den Bischofen, die eine Ortskirche (Didzese), und ihren priesterlichen Mitar-
beiter, die in ihrem Namen und Auftrag eine (Pfarr-)Gemeinde leiten, kommt es
in erster Linie zu, bei den liturgischen Feiern, insbesondere bei der Eucharistie,
den Vorsitz zu fithren: sie eroffnen und schlieBen die Feier, sprechen im Namen
der Gemeinde die sogenannten Prisidialgebete (Orationen, Hochgebete), halten
in der Regel selbst die Predigt und reichen den Gliubigen den Leib des Herrn. Sie
sind aber als Diener der Gemeinde zugleich deren Glieder. Daher beteiligen sie
sich am gemeinsamen Beten und Singen und horen wie alle anderen Gldubigen
auf das Wort Gottes, das verkiindet wird. So stehen sie zugleich in der Gemeinde
und an ihrer Spitze, aber auch ihr gegeniiber.

Das gilt auch, wenngleich auf andere Weise, von den Diakonen als Helfern im
Leitungsdienst. Sie stehen - unter der Autoritit des Bischofs und der Priester -
ebenfalls in der Gemeinde und ihr gegeniiber, spenden , je nach der Weisung der
zustindigen Autoritit* die Taufe, assistieren der Trauung, stehen anderen Got-
tesdiensten vor, die keinen priesterlichen Leiter verlangen, und verkiinden das
Wort Gottes (vgl. LG 29). Bei der Feier der Eucharistie sprechen sie einerseits im
Dienst der Gemeinde Hinweise und Einladungen (z.B. zum Friedensgruf),
verkiinden das Evangelium, konnen die Predigt halten, leiten die Fiirbitten,
reichen den Glidubigen die Kommunion u. zw. besonders den Kelch und entlassen
die Gemeinde (vgl. AEM 61). Andererseits stehen sie im Dienst des priesterlichen
Vorstehers, begleiten ihn und assistieren ihm (z.B. beim Inzens, an Buch und
Kelch) bereiten den Altar und reinigen die Gefifie. Zum rechten Zusammenspiel
gehort es, daB kein anderer Kleriker (der Haupt- oder ein Konzelebrant) dem
mitfeiernden Diakon zustehende Aufgaben iibernimmt; der Diakon seinerseits
erfiillt, falls Laiendienste fehlen (z.B. Lektor, Kantor), deren Aufgaben mit, und
mehrere anwesende Diakone teilen die diakonalen Dienste untereinander auf
(vgl. AEM 71. 127). '
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¢) ,Laiendienste* und , Dienste von Laien*

Man kann, wie in der Uberschrift angedeutet, zwischen ,.Laiendiensten* und
»Diensten von Laien‘ unterscheiden; denn unter den Diensten, die bei liturgischen
Feiernvon Laien wahrgenommen werden, die aber alle .€inen wahrhaft liturgischen
Dienst (SC 29) darstellen, besteht insofern ein Unterschied, als manche durch
eine formliche Beauftragung mit einem eigenen Ritus iibertragen werden (so auf
Dauer bei Akolythen und Lektoren und zeitlich begrenzt bei Kommunionhelfern/
innen), andere aber nicht. Das sagt zwar nicht viel iiber die tatsichliche Bedeu-
tung der durch Beauftragung iibertragenen Laiendienste, verleiht ihnen aber
einen kirchenoffiziellen Charakter.

- Zu Akolythen kénnen nur Minner beauftragt werden. Sie sollen durch ihren
Dienst den Priester und den Diakon am Altar unterstiitzen, insbesondere den
Altar und die liturgischen GefiBe bereiten und kénnen als auBerordentliche
Spender (innerhalb wie auBerhalb der MeBfeier: den Kranken, Alten) die Kom-
munion reichen (AEM 66). Wenn mehrere Akolythen oder wenn zwar nur einer,
aber auch andere Altardiener (Ministranten) mitfeiern, sollen die Aufgaben
(AEM 142 - 174) unter ihnen verteilt werden.

- Die Kommunionhelfer/innen spielen in der Praxis eine wesentlich groBere Rolle
als die Akolythen. Wie diese werden sie zu auBerordentlichen Kommunion-
spendern beauftragt und zwar auf (eine bestimmte) Dauer in einer bestimmten
Gemeinde oder fiir den Einzelfall. Eine wichtige Aufgabe liegt auch fiir sie darin
- Kranken und alten von der MeBfeier der Gemeinde die Kommunion zu bringen,
besonders an den Sonn- und Festtagen.

- Zu Lektoren kénnen ebenso wie zu Akolythen nur Miénner beauftragt werden.
In der Praxis gibt es jedoch fast nur Lektoren/innen ohne Beauftragung, allenfalls
mit einer zeitlich begrenzten Bestellung (temporanea deputatio: CIC can. 230 §
2). Ihre Aufgabe ist es vor allem, die nicht-evangelischen Lesungen vorzutragen.
Sie kénnen jedoch auch beim Einzug mitwirken und notfalls den Antwortpsalm
vortragen sowie anstelle des Diakons die Fiihrung der Gemeinde bei den
Fiirbitten iibernehmen (AEM 66. 148 - 152).

- Der Kommentator (SC 29; AEM 68a. 313) versieht bei manchen Feiern einen
Hilfsdienst, der darin besteht, durch knappe Erkldrungen und Hinweise die
Mitfeier der Gemeinde zu fordern. Das kann vor allem bei selteneren, der
Gemeinde wenig vertrauten Feiern (z.B. bei einer Kirchweihe) niitzlich sein,
sollte aber eine Ausnahme bleiben und muB mit groBer Diskretion geschehen:;
denn eine liturgische Feier darf nicht zu einer katechetischen Unterweisung
werden.

- Der Kantor (oder an seiner Stelle der Chorleiter) hat die wichtige Aufgabe, den
Gesang der Gemeinde zu leiten und zu stiitzen, Er iibt - ebenso wie die Singer/
innen der Schola (oder des Chores) - ,.einen eigenen liturgischen Dienst* aus
(AEM 63 f.), fiir den jedoch keine Beauftragung vorgesehen ist, und iibernimmt
inder Regel auch die Aufgabe des Psalmisten, der den Antwortpsalm oder andere
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biblische Gesidnge zwischen den Lesungen vorzutragen hat (AEM 66 f.).
- Der Organist und andere Instrumentalisten sind ebenso wie die Sdnger des
Chores und der Schola Glieder der feiernden Gemeinde, die einen besonderen
liturgischen Dienst ausiiben (AEM 63), der die Teilnahme der Glidubigen fordern
soll. Das ist, soweit nur moglich, bei der Wahl und Ausbildung all derer zu
bedenken, die einen solchen Dienst iibernehmen. AuBerdem soll der Platz, an
dem sie ihren Dienst tun, so gewdhlt werden, dal er die titige Teilnahme an der
Feier ermoglicht (vgl. die Instruktion ,,Musicam Sacram* vom 5.3.1967, Nr.
23£.67).
- Der Zeremoniar hat fiir die Vorbereitung und fiir den ruhigen, geordneten
Verlauf liturgischer Feiern, insbesondere fiir das Zusammenspiel der verschiede-
nen Dienste und Amter in groBeren Kirchen und Gemeinschaften eine nicht zu
unterschitzende Bedeutung (AEM 69). Je nach seiner Stellung trigt er die
entsprechende liturgische Kleidung (Czremoniale Episcoporum 1984, Nr. 36).
- Der Sakristan (Die Sakristanin), der (die) in den liturgischen Biichern sonst
nicht genannt wird, ist nach dem Caremoniale Episcoporum (1984) Nr. 37f. dem
Zeremoniar untergeordnet. Zu seinen (ihren) Aufgaben gehort es, den Kirchen-
raum, die liturgischen Biicher, Gewinder und Gerite in Ordnung zu halten und
fiir die jeweiligen Feiern vorzubereiten sowie fiir die Einhaltung der Lauteordnung
Zu sorgen.
- Die Ministranten (Altar-, MeBdiener) gehoren zu den Gliedern der Gemeinde,
die innerhalb des Altarraumes einen besonderen Dienst ausiiben (AEM 68). Thre
Dienste sind sehr vielfiltig, iiberschneiden sich teilweise mit den Aufgaben der
Akolythen (AEM 142), erstrecken sich aber nicht nur auf die Mitwirkung bei der
Messe, sondern auf alle liturgischen Feiern der Gemeinde. Die Frage, ob
Midchen bzw. Frauen zu Ministrantendiensten herangezogen werden konnen, ist
derzeit noch kontrovers, aber man hort, daB sie demnichst offiziell geregelt
werden soll, und zwar im bejahenden Sinn.
- Je nach ortlichen Brauch und Bedarf konnen weitere Dienste wie die von
Ordnern und Kollektanten bestellt und sollen Gemeindemitglieder, besonders
der Liturgiekreis des Pfarrgemeinderates, an der Planung, Vorbereitung und
Nachbesprechung der liturgischen Feiern beteiligt werden (vgl. AEM 68 b - c.
73). Auf diese Weise kann man eine situations- und gemeindegerechte Feier der
Liturgie erreichen und deutlich machen, daB3 der Gottesdienst Sache aller ist.
Wir haben damit den Uberblick iiber die verschiedenen Amter und Dienste
abgeschlossen. In vielfiltiger Weise spiegelt sich das Wirken des einen Geistes,
der seine Gaben zum Aufbau der Gemeinde mitteilt, in den Klerikern und Laien,
Minnern und Frauen, die in der Feier der Liturgie verschiedene Aufgaben
wahrnehmen (vgl. 1 Kor 12,4.17). Sie verkorpern je nach dem ihnen anvertrauten
Amt oder Dienst die heiligende Selbstmitteilung Gottes an sein Volk und die Gott
verherrlichende Glaubensantwort der Gemeinde, mit der sie Gottesdienst feiern.
Darin liegt die Wiirde ihres Dienstes, zugleich aber auch die Herausforderung,
alles zu tun um ihm gerecht zu werden.
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ERFAHRUNGSBERICHTE

I. Pastoralassistentin
Gerda Winner, Wien

Gerda Winner ist seit neun Jahren Pastoralassistentin und seit 14 Jahren
Religionlehrerin in einer Wiener Grofstadtpfarre mit ca. 10.000 Getauften, von
denen sich ca 10 % am Gemeindeleben beteiligen. Der Schwerpunkt ihrer Arbeit
liegt in der Kinder- und Familienpastoral und Li turgie. In dieser Pfarre ist auch
die Ignaz-Semmelweis-Frauenklinik.

1. Der liturgische Dienst einer Pastoralassistentin:

Inder Liturgie wird ein Hauptaugenmerk auf die liturgische Fortbildung gelegt.
Das rechte Verstdndnis der Liturgie ist fiir das Zusammenspiel und die
Koordinierung der einzelnen Rollentriger mitentscheidend. Nach anfédnglichen
Vorurteilen, da dies ein Laie und noch dazu eine Frau macht, wird in der
Zwischenzeit dieser Dienst gerne angenommen.

2. Erfahrungen, Hoffnungen und Wiinsche einer Pastoralassistentin:

- Bei der Eucharistiefeier heiBt es zwar: ,,Nehmet und trinket alle daraus .. ., aber
der Gemeinde wird das Trinken aus dem Kelch vorenthalten.

- Beim eucharistischen Brot fehlt meist das iuBere Zeichen des Brotes, so
sprechen Kinder vom ,,EB-Papier*. Das Brot sollte in seinem Zeichen als Brot
erhalten bleiben.

- Einseitige Sprachregelung beim Gottesdienst: Die Gemeinde wird oft nur als
»Briider angesprochen. Neben dem Wunsch einer entsprechenden Sprach-
regelung ist vor allem die Sehnsucht nach einer geschwisterlichen Kirche in der
Praxis lebendig.

- Pastoral und Liturgie: Die Sakramentenvorbereitun gund Sakramentenspendung
erfolgt meist situationsgebunden durch verschiedene Personen: Dadurch ergeben
sich beim Empfang des Sakramentes mitunter Schwierigkeiten, wenn der fiir die
Sakramentenspendung Beauftragte dem Empfinger fremd ist.

- Pastoraler Dienst im Krankenhaus, Begleitung: Das seelsorgliche Gespriich ist
zwischen Frauen anders und fiir die Betroffenen mitunter leichter als mit einem
Priester, obgleich dieser im Namen Gottes Siinden vergeben kann.

Il. Begrdibnisleiter
Manfred Hofians, Wien

Manfred Hofians, 1953 inWien geboren, verbrachte seine Kindheit undJ, ugend
in der Pfarre Breitensee und war immer mit dem kirchlichen Dienst verbunden.
Er ist selbstindiger Kaufmann und seit acht Jahren Begrdbnisleiter in Wien.
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Die Schulung fiir den Friedhofsdienst ist sehr intensiv und dauert etwaein J ahr.
Die Ausbildung hat einen theoretischen (Bibelwissenschatt, Theologie des
Sterbens und der Letzten Dinge, Anthropologie) und einen praktischen Teil
(Exkursionen auf Friedhofe und Teilnahme an Begribnisfeiern).

Die Bereitschaft zum Dienst am Friedhof entstand aus einer Notsituation. Vor
allem in Wien gibt es immer wieder Situationen, in denen ein Priester verhindert
ist, die ihm zugeteilte Begrabnisfeier zu halten: Da einzelnen Pfarren Wiens der
Dienst auf den groBen Friedhofen (z. B.: Zentralfriedhof in Wien-Simmering,
Siidwestfriedhof in Wien- Meidling, Baumgartner Friedhof, Ottakringer Fried-
hof und Stammersdorfer Zentralfriedhof) zugeteilt wird, kommt es wiederholt
vor, daB ein Priester eine Begriibnisfeier auf einem der kleinen Wiener Orts-
friedhéfe halten soll und zugleich fiir einen der grofen Wiener Friedhofe
eingeteilt ist. In einer solchen und &hnlichen Situation wird der beauftragte
Begriibnisleiter gerufen.

Wien hat eine eigene Bestattungsregelung, die den pastoralen Uberlegungen
entgegensteht: Seit dem Zweiten Weltkrieg ist nur mehr die Wiener Stadtische
Bestattung als Monopolbetrieb fiir den Bestattungsdienst zustéindig. Der Priester
bzw. der Begriibnisleiter ist leider oft auf die spirliche Information seitens der
Bestattung angewiesen: Der diensthabenden Pfarre wird meist erstam Vortag des
Begribnisses nur Uhrzeit und Ort des zu haltenden Begriibnisses mitgeteilt und
erhilt oft nicht einmal die Information, ob ein Mann, eine Frau oder ein Kind
begraben wird. Noch weniger weil man iiber das Leben und das Sterben des bzw.
der Verstorbenen. Erst unmittelbar vor dem Begribnis kann man durch ein
Gespriich mit der Trauergemeinde und den Anverwandten Niheres iiber die
Umstinde erfahren. Fiir den kirchlichen Dienst ist es nicht moglich, hier eine
Anderung herbeizufiihren. Nicht selten sind zwei Begridbnisse hintereinander zu
halten, immer unter dem Druck der Zeit, da fiir ein Begriibnis nicht mehr als
héchstens 30 Minuten einberaumt werden. Es bleibt dann kaum Zeit, mit der
Trauergemeinde des nachfolgenden Begribnisses vorher in Kontakt zu treten.

Bei all diesen negativen Aspekten ist auch Positives zu berichten: Der Dienst am
Friedhofistein duBerst wichtiger Dienst. Auf dem Friedhof treffen wir oft Menschen,
die seit Jahren der Kirche fernstehen, fiir die oft die Kirche und auch der Klerus ein
Feindbild darstellen. Diese Menschen treten nun wieder - oft nach vielen, vielen
Jahren - mit der Kirche in Kontakt. Meist zeigt sich, daB wir es wohl mit
Fernstehenden, aber keineswegs mit Nichtglaubenden zu tun haben. In den acht
Jahren Titigkeit am Friedhof wurden aber weitgehend positive Erfahrungen gemacht.

Bei allem Bemiihen, die Kirche und ihren Dienst diesen Menschen in einem
guten schwesterlichen und briiderlichen Licht erscheinen zu lassen, kommt der
Laie als Begribnisleiter bald an seine Grenzen. Dies wird dann schmerzlich
erfahren, wenn nach dem Begriibnis eine junge Mutter nachlduft und um die
Taufe ihres Kindes bittet oder ein junges Paar um Eheassistenz ersucht. Aus
diesen und #hnlichen Erfahrungen wire es wiinschenswert, wenn der Begréibnis-
leiter auch andere Dienste in und mit der Kirche vollziehen konnte.
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,»Dal wir durch unser Tun immer mehr positiv wirken kénnen, dazu mdogen uns
die Bischofe, aber auch ihr, liebe Schwestern und Briider, helfen.*

IIl. Kirchenmusiker
Johannes Ebenbauer, Wien

Johannes Ebenbauer, seit fiinf Jahren Kirchenmusiker am Stephansdom in
Wien.

1. Situation der Kirchenmusik am Stephansdom:

Derzeit sind zwei hauptamtliche und ein teilzeitbeschiftigter Kirchenmusiker
im Stephansdom tiitig mit den Schwerpunkten: Orgeldienst und Betreuung des
Chores, der Choralschola, der Kantoren und einer Kinderspielgruppe. Kantoren
und Chormitglieder (auch von auBerhalb der eigenen Pfarre) lassen sich auch
heute finden in einem Klima, das offen ist fiir Kirchenmusik.

2. Grunderfahrungen eines Kirchenmusikers:

Die Sinnhaftigkeit der Symbole und der musikalischen Gestaltung im Gottes-
dienst wird oft miiverstanden. Vor allem bei den Festgottesdiensten versteht sich
die Gemeinde allzuleicht als Besucher eines geistlichen Konzertes. Dem wird
entgegengearbeitet, indem die Gemeinde wiederholt zum Mitsingen eingeladen
wird, so beim Eréffnungslied, beim Antwortpsalm und beim Halleluja-Ruf vor
dem Evangelium. Das starre Ordinariums- und Propriumsdenken ist nach wie vor
lebendig und wird selbst bei Neukompositionen oft noch beibehalten. Die
Komponisten sind aber gebeten, Vertonungen von Gloria, Antwortpsalmen,
Halleluja-Rufen, Credo und Sanctus zu schaffen, in denen Gemeinde, Chor und
Kantor miteinbezogen werden kinnen. Ofters wiinschenswert und fiir die Arbeit
hilfreich wiren auch Reaktionen auf die musikalische Gestaltung.

3. Zwei ,, Typen* der musikalischen Gottesdienstgestaltung:

- Ordinariumsvertonungen (z. B. Wiener-Klassik), wobei diese Teile zwar
»verplant” sind, Gemeindebeteiligung aber beim Eroffnungslied, Antwortpsalm
und Ruf vor dem Evangelium méglich und erwiinscht ist.

- Gottesdienste mit Aktionsgesang und Begleitgesang (gemiB den Richtlinien
des 2. Vaticanums). Dazu findet sich Literatur neben Gotteslob in geeigneten
Neukompositionen und im iiberlieferten Schatz der Kirchenmusik.

4. Dienst des Kantors und des Organisten:

Der Dienst des Kantors ist unentbehrlich sowohl beim einfachen Gottesdienst
an Werktagen als auch bei den groBen Gottesdiensten an Hochfesten. Leichter
kann man beim Antwortpsalm und Ruf vor dem Evangelium auf einen Organisten
verzichten als auf einen Kantor.

Zur Aufgabe des Kantors gehoren u. a. der Vortrag der Kyrie-Litanei, des
Antwortpsalms, des Rufes vor dem Evangelium und weiters die Leitung des
Gemeindegesanges und das Einlernen der Kehrverse und neuer Lieder mit der
Gemeinde vor dem Gottesdienst.
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1V. Gottesdienstleiter
Johann Wimmer, Andorf (Diozese Linz)

Johann Wimmer ist verheiratet und hat zwei Kinder. Er war ehemals
Pfarrjugendfiihrer und durch sieben Jahre Dekanatsjungscharfiihrer, er ist
heute Religionslehrer. Seit 1978 dient er auch als Wortgottesdienstleiter.

1. Sein Weg zum Wortgottesdienstleiter:

In Andorf gab es im Jahre 1978 einen Pfarrerwechsel. Diese Gemeinde hat ca.
4500 Einwohner und nur einen Priester. Im Sommer 1980 wollte der Pfarrer eine
Woche auf Urlaub fahren, bekam aber nur fiir Sonntag einen Priester zur
Aushilfe, daher entschloB man sich, wihrend der Woche zur gewohnten
Gottesdienstzeit mit den Kirchenbesuchern einen Wortgottesdienst zu halten.
Diese Feier wurde von der Gemeinde, vor allem auch von dlteren Personen, sehr
gut aufgenommen. Im Advent 1981 suchte der Pfarrer der Nachbargemeinde
jemanden, der eine BuBfeier in seiner Pfarre gestalten wiirde, damit er selbst zur
Einzelbeichte zur Verfiigung stehen konne. Auch diese Feier wurde sehr positiv
aufgenommen. Seither werden im Advent und in der Fastenzeit BuBfeiern
gehalten als Vorbereitung zur Einzelbeichte.

Durch Krankheit des Priesters wurde es notwendig, auch an Sonntagen einen
Wortgottesdienst mit anschlieBender Kommunionfeier zu gestalten und mit der
Pfarrgemeinde zu feiern. Ein weiterer Priester des Dekanates, der zwei Pfarren zu
betreuen hat, nimmt den Dienst eines Wortgottesdienstleiters immer wieder gerne an.

So werden in zwei Pfarren Wortgottesdienste mit und ohne Kommunionfeier,
BuBfeiern, Kreuzwegandachten, Maiandachten und abendliche Gebete bei der
Totenwache und auch das Rosenkranzgebet vor den Gottesdiensten durch einen
Gottesdienstleiter gehalten.

Auf Wunsch einer Gemeinde trigt er in dieser Gemeinde bei der Feier der
Wortgottesdienste eine Lektorenkleidung.

2. Personliche Eindriicke und Reaktionen aus den Pfarrgemeinden.:

Es gibt wohl vereinzelt Personen, die von der tradierten Situation - es mul} eine
_ordentliche® MeBfeier sein - nicht abriicken wollen. Der groBite Teil der
Gottesdienstgemeinde nimmt aber diesen Dienst des Wortgottesdienstleiters
iiberaus positiv an. Wimmer ist als Worgottesdienstleiter in der Pfarre gut
integriert und durch seine Titigkeit als Religionslehrer und ehemaligen Jugend-
arbeit mit vielen Kindern und Eltern in Kontakt.

Die Maglichkeiten der Mitarbeit und Gestaltung der Gottesdienste sind vielfil-
tig, sie werden auch weitgehend geniitzt, sind aber noch mehr wahrzunehmen.
Mitunter werden die Gottesdienste umrahmt vom Kirchenchor, auch eine
Jugendgruppe hat einige Male die musikalische Gestaltung iibernommen, ebenso
die Musikkapelle.

Zum Aufgabenbereich seines Dienstes als Wortgottesdienstleiter gehoren auch
die Vorbereitung und Gestaltung der Schulgottesdienste und weiters die
Firmvorbereitung zusammen mit den Firmhelfern.
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3. Fortbildung :

Als Wortgottesdienstleiter schitzt Herr Wimmer die groe Vielfalt von Ange-
boten und die Moglichkeit der Fortbildung in der Didzese Linz.

4. Wiinsche:
- Die Mehrheit der Bevolkerung und auch viele Priester nehmen diesen Dienst
gerne an, aber dieser Dienst soll auch in seinem Eigenwert anerkannt und nicht
nur als Notlésung gesehen werden, weil eben gerade kein Priester greifbar ist.
- Im besonderen wiren auch mehr theologische und pastorale Gesprache mit den
einzelnen Priestern wiinschenswert und notwendig.
- Hilfreich und wichtig wire es auch, an Gesprichen in Priesterkreisen des
Dekanates teilnehmen zu konnen.

V. Diakon

Franz Ferstl, Wien

Franz Ferstl ist seit 1986 Diakon in der Pfarre Eggendorf bei Wr. Neustadt.
Eggendorf wird vom Pfarrer der Gemeinde Lichtenwdrth mitbetreut. Ferstl
wohnt seit 1982 mit seiner Familie (vier Kinder im Alter von zwei bis zehn Jahren)
im Pfarrhof Eggendorf. Hauptberuflich ist Ferstl als Generalsekretdr des Eb.
Pastoralamtes Wien und ehrenamtlich als Stindiger Diakon tdfig.

1. Zur Situation der Stindigen Diakone in Osterreich

Auszug aus einer Untersuchung der Titigkeitsfelder im Jahre 1988: Anzahl der
Stidndigen Diakone: 202.

Auf die Frage, wie die Gemeinde das Dienstamt des Diakons versteht, antwor-
teten 76 % der Befragten: ,,als eigenes Dienstamt™ und 24 % ,,als Priesterersatz™.

1.1 Assistenz bei Gottesdiensten:

- Ehrenamtliche Diakone: 18 % téglich, 55 % jeden Sonntag, 23 % monatlich und
4 % gelegentlich.

- Hauptberufliche Diakone: 10 % taglich, 60 % jeden Sonntag, 26 % monatlich
und 4 % gelegentlich.

1.2 Predigtdienst am Sonntag:

- Ehrenamtliche Diakone: 23 % wochentlich, 6 % monatlich, 13 % gelegentlich.
- Hauptberufliche Diakone: 9 % wochentlich, 26 %, monatlich, 9 % gelegentlich

1.3 Krankenbesuche:

- Ehrenamtliche Diakone: 57 % regelmiafig, davon 17 wochentlich, 20 monatlich,
9 gelegentlich.

- Hauptberutliche Diakone: 62% regelmiaBig, davon 7 wochentlich, 17 monat-
lich, 5 gelegentlich.

1.4 Krankenkommunion:

- Ehrenamtliche Diakone: 75% regelmiBig (3 tdglich, 17 wochentlich, 37
monatlich und 16 in lingeren Abstinden).
- Hauptberufliche Diakone: 68 % bringen regelmifig die Kommunion (1 tiglich,



V. Diakon 35

7 wochentlich, 18 monatlich und 6 in lingeren Abstidnden).
1.5 Weitere Titigkeiten:
- Mitarbeit in den Liturgieausschiissen der Pfarren: 62%;
- Gestaltung von Andachten und Wortgottesdiensten (auch in anderen Pfarren des
Dekanates): 77%:;
- Seelsorgliche Beratung: 57%;
- AuBlerschulische Sakramentenvorbereitung: 79%.

2. Aufgaben des Diakons in liturgischen Feiern;

Eindeutig sind die Aufgaben fiir den Diakon, wenn er einer Andacht oder einem
Wortgottesdienst vorsteht. Unklarheiten und Kompetenzunsicherheiten ergeben
sich bei der Assistenz in der Eucharistiefeier:

- durch die Unsicherheit des Priesters und der Gemeinde gegeniiber die Aufgaben
des Diakons;

- durch den Eindruck, als Diakon dem Priester etwas wegzunehmen;

- durch die Unklarheit, zu welchen Festen, Feiern und Anldssen ein Diakon
assistieren soll.

Im Tagungsbericht Osterr. Diakonentagung 1989 wird darauf hingewiesen, daf
es eine dem Diakon spezifisch zugeschnittene Liturgie nicht gibt. Sie sei stets eine
priesterliche, ob dies nun die Eucharistiefeier oder eine Andacht sei. Daher
werden sich Priester und Diakon solange Konkurrenten sein, als sie nicht ihr
eigenes, auf den anderen Amtstriger hinweisendes liturgisches Betitigungsfeld
haben. Erst dann konne die Gemeinde einen diakonalen Gottesdienst von dem des
Presbyters unterscheiden.

3. Die Dienste des Diakons in der Eucharistiefeier:

(Nach einer Meditation von Bischof Klaus Hemmerle)

- Der Diakon soll sein, was er tut:

Er soll mit seinem gesamten Dienst und seinem Leben einer sein, der einbringt
und austeilt, der die eucharistische Beziehung zwischen der Welt und dem
Geheimnis, der Lebenserfahrung der Menschen und dem Mysterium der sich
verschenkenden gottlichen Liebe darstellt und wachhilt. Wenn der Diakon zum
Altar tritt, soll er sich fragen: ,,Was bringe ich alles mit aus der Gemeinde, aus
meinen Begegnungen und Erfahrungen in diese Eucharistie?*

- Der Diakon soll einbringen und austeilen:

Er soll gemal den Worten der Einleitung zur Pastoralkonstitution iiber die
Kirche in der Welt von heute ,,Gaudium et spes”, Absatz 1, des Zweiten
Vatikanischen Konzils ,,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen
von heute ... in den Gottesdienst einbringen.

Seine Aufgabe ist es auch, die hl. Kommunion zu den Kranken zu bringen und
fiir die Hilflosen und Ausgegrenzten dazusein.

- Der Diakon soll das GroBe grol machen und selbst klein sein vor dem GroB3en:

Das Verkiinden des ,,Geheimnis des Glaubens** und das Erheben des Kelches
bei ,,per ipsum** zeigt, daB es um den Dienst am Geheimnis Gottes zum Heil der
Menschen geht.
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- Der Diakon soll Knotenpunkt und Anstifter des Friedens sein:

Das Netz ,,Gemeinde* will in unzéhligen kleinen Gesten des Gebens und
Empfangens, des Dienens und Verdankens gekniipft, gefestigt, ausgedehnt und
verdichtet werden.

- Der Diakon soll verkiinden:

Zu den vortrefflichen Diensten des Diakons gehort wesentlich, das Evangelium
in Wort und Tat zu verkiinden und zu bezeugen.

4. Gedanken zu den Quellen, aus denen der Stindige Diakon schépfen kann:

- Die Familie des Diakons:

Die Erfahrung der gelebten Einheit, Partnerschaft und Geschwisterlichkeit in
der eigenen Familie stérkt fiir den Dienst am anderen.

- Das Leben aus dem Gebet und gegenseitige Begleitung im Gebet:

Personliches Gebet und Gebet in der Gemeinde, Stundengebet und Anbetung
sind Grundvoraussetzung fiir den diakonalen Dienst.

- Die Einheit von Glauben und Leben:

Die Geistliche Begleitung durch geistliche Menschen wiire notwendig, ist aber
leider nicht immer gegeben.

5. Wiinsche der Stéindigen Diakone:

- Moglichkeit einer intensiven Vorbereitung der Gottesdienste und Hinfithrung
der Gemeinde zur Liturgie.

- Das Einbringen der Freuden und Angste in die Eucharistiefeier in Stell-
vertretung fiir alle, die nicht mitfeiern konnen, damit die Feier wirklich eine Feier
der Gemeinde ist.

- Entsprechende liturgische Ausbildung fiir den Dienst des Diakons und
Einbindung der Ehefrau in die Gesamtausbildung.

- Sensibilisierung der Priester und der Gemeinden, daB zur Vollform der
Gottesdienstfeier der Dienst des Diakons notwendig ist.

VI. Pfarrer

Richard Schwarzenauer, Hallein

Richard Schwarzenauer ist seit 1984 Pfarrer in der Kleinstadt Hallein. Neben
Bibelarbeit ist die Liturgie ein Schwerpunkt in seiner Stadtpastoral.

GemdB einer Dissertation iiber die Religionsgeographie Halleins leben in
seiner Pfarre ca. 8500 Katholiken mit ca. 23 anderen Glaubensgemeinschaften
zusammen. Die Pfarre wird von zwei Priestern und drei Pastoralassistenten
betreut; dazu kommt ein Pastoralassistent fiir Betriebsseelsorge und ein Ju gend-
leiter fiir die Region Tennengau.

Die Pfarre ist praktisch zweigeteilt, einerseits die Stadt Hallein und andererseits
der Stadtteil Neualm, der ein Eigenleben fiihrt und auch entfalten soll. In Neualm
sind zwei Pastoralassistenten titig, die sich den einen vorgesehenen Planposten
teilen.
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1. Die Aufgabe des Priesters:

Der Priester soll Austeiler und Verwalter der Geheimnisse Gottes sowie der
Entdecker und Koordinator der Charismen sein. Spender ist der Heilige Geist.

2. Der Liturgie-Ausschuf3:

In beiden Pfarrbereichen gibt es je einen Liturgie-Ausschufs. Dort wird grund-
sitzlich fiir zwei Monate vorgeplant und fiir jede Messe ein Verantworlicher
bestimmt, der fiir Liedplan, Thema, Lektoren und Kommunionhelfer zustandig
ist. Dies wird meistens in einem Team besorgt in Absprache mit dem Zelebranten.
Zum Liturgie-AusschuB gehoren: Der L eiter (in Neualm ein Mann, in der Stadt
eine geistliche Schwester), weiters der Chorleiter, der Vertreter der Jugend, der
Mesner, der Oberministrant, eine Kantorin bzw. ein Kantor, der Leiter der
Vorbereitungsteams und jeweils ein oder zwei Priester. Fiir die Abendmessen am
Sonntag und Donnerstag sind im Wechsel die einzelnen Vorbereitungsteams:
AusschuB fiir Ehe und Familie, Betriebsseelsorge, Schwestern, Jugend verant-
wortlich.

3. Liturgische Bildung der Gemeinde:

Um Interessierte in die Liturgie einzufiihren, wird jeweils im 2. Monat ein
Liturgie-Ausschuf im Vorstand und dazu alternierend ein Liturgie-Abend fiir
alle Kirchginger angeboten. Dafiir wird ein Thema vorbereitet, z.B. liturgische
Zeichen, liturgische Haltungen, Grundsakramtent ,,Kirche®, Gebet, Initiations-
Sakramente, Teile der hl. Messe, Aufbau der hl. Messe, Aufbau der Bibel usw.

Das Interesse an der liturgischen Bildung ist auch davon abhiingig, ob die
Gemeinde in den EntscheidungsprozeB iiber kirchliche Fragen miteinbezogen
wird. Wie eine Meinungsumfrage iiber die Sinnhaftigkeit einer Liedprobe vorder
Messe zeigt, muB man sehr vorsichtig sein, AuBerungen einzelner Gemeinde-
mitglieder iiberzubewerten. Die Umfrage ergab z. B., daB iiber 80 % eine
Erklirung der Zeichen und der Liturgie im Pfarrblatt oder bei der Messe
wiinschen. Daraus wird ersichtlich, daB viele Leute aus der Passivitit gegeniiber
kirchlichen Fragen schon aufgewacht sind.

4. Liturgische Dienste:

- Diese Pfarre hat 30 Ministranten. In Neualm wurden auch mit Midchen gute
Erfahrungen gemacht. In Hallein wurde nach zweimaliger Ablehnung nun ganz
iiberraschend bei der Pfarrversammlung ein Antrag eingebracht, warum nicht
auch Midchen ministrieren diirfen. Bei einer Testabstimmung, wer es wirklich
méchte, sprachen sich 87 % dafiir aus. Ein Zeichen, daB hier die Initiative wichst
und die Leute zu sagen beginnen, was sie gern mochten. Das Subsidiaritatsprinzip
soll die Kirche auch in der Vergabe ihrer Posten und Dienste beriicksichtigen. (z.
B. in der Liturgie).

- Weiters gibt es 20 Kommunionhelferinnen und -helfer, die dringend ge-
braucht werden. Am Sonntag erfolgt die Kommunionspendung fiir die dlteren
und kranken Menschen jeweils nach der Kommunionspendung bei der
Gemeindeeucharistie. So wird den Kranken und Alten die sichtbare Gemein-
schaft mit der Eucharistie der Pfarrgemeinde deutlich. Nach anfinglichen MiB-
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verstandnissen sind nun auch die meisten Kranken sehr einverstanden. Jeder
Kommunionhelfer ist pro Monat einmal im Einsatz. Dabei tragen sie auch ein
eigenes Zeichen, um erkannt und anerkannt zu werden.

- Die Wortgottesdienstleiter sind in dieser Gemeinde noch nicht voll angenom-
men, weil Wortgottesdienste oft nicht als Gottesdienste im eigentlichen Sinn
anerkannt werden, doch auch hier gibt es ein Umdenken. Immerhin werden
Maiandachten und Kreuzwegandachten schon als Gottesdienste ernst genom-
men. Diese Andachten werden von Wortgottesdienstleitern gefiihrt, obschon
anscheinend das Beten ohne Priester schwerer gelingt. In Salzburg hat der
Priesterrat beschlossen die Wortgottesdienstleiter in Teams einzusetzen und
auszubilden, was fiir die Zukunft sicher ein wichtiger Schritt ist.

- Die Lektoren sind sehr gefordert und gut eingesetzt.

5. Arbeit im Liturgieausschuf3 (Vorstand):

Nach anfinglichen Schwierigkeiten bei der Koordinierung wurden die Vorbe-
reitungen nun liangerfristig geplant. Der Leiter des Liturgie-Ausschusses hat zwar
mehr Aufwand, ist dadurch aber auch akzeptierter geworden.

Die Laien nehmen bereits selbst gern an Liturgieseminaren teil, wiinschen aber
ebenso die geistliche Begleitung durch den Priester.

6. Wiinsche an die Verantwortlichen der Kirche:

Das Leben der Gemeinde zur Sprache zu bringen gelingt bei weitem nicht
immer so gut, wie es sein sollte. Die liturgischen Richtlinien sollen darauf bedacht
nehmen, daB das Leben des Christen und der Gemeinde immer o6fter zur Sprache
kommt: nicht nur zu Beginn, bei den Fiirbitten, beim Kommunion-Dankgebet,
sondern auch beim Hochgebet (gemi dem Prinzip der Subsidiaritiit).

7. Selbstverstindnis der Pfarre Hallein:

Die Pfarre Hallein und ihr Pfarrer verstehen ihre Arbeit als einen Versuch den
Lobpreis Gottes, das Leben der Gemeinde und damit ihr eigenes Leben in
Zeichen und auch in der liturgischen Feier zusammenzufassen.

»Wir sind im Versuch, den EntwicklungsprozeB des II. Vaticanums in die
Realititumzusetzen. Wir sind bestenfalls erst mittendrin; dieser Vorgang ist noch
nicht abgeschlossen.*
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BERICHTE VON DEN ARBEITSKREISEN

Arbeitskreis (1): Gemeinde

Roland Bachleitner

1. Austausch von Erfahrungen:

1.1 Heute ist es leichter geworden, Gliubige zur Gestaltung von Gottesdiensten
heranzuziehen. Vielen ist es selbstverstindlich, an einem Gottesdienst und seiner
Vorbereitung mitzuwirken. Die Einladung zur Vorbereitung weckt Bereitschaft
zum Mittun und schafft Freude am Mitfeiern. Dazu wirken sich Bildungs-
veranstaltungen sehr positiv aus, die zu einem tieferen Verstdndnis des Gottes-
dienstes der Kirche in seiner Vielfalt hinfithren. Ebenso ist die Vorbereitung in
Gruppen der Lebendigkeit der Gottesdienste forderlich.

1.2 Diensteinteilungen, die ohne inneren Antrieb und erwartungsvolle Bereit-
schaft verordnet werden, verstellen die Freude am Dienst selbst. Bei allen guten
Erfahrungen mit der titigen Teilnahme der Gldubigen ist eine Konsumhaltung
immer noch weit verbreitet. Storend fiir die Feier wirkt sich aus, wenn der
Gemeindeleiter den Versammelten diktiert, wenn z. B. bestimmte Korper-
haltungen oder der Friedensgrufl unmotiviert der Gemeinde befohlen werden. In
den wenigsten Gemeinden werden die im MeBbuch angegebenen Moglichkeiten
der Gestaltung ausgeschopft: z. B. das Gehen durch die Gemeinde beim Asperges,
Zubereiten des Altares und Bringen der Gaben von der Gemeinde. Fiir die
Mitfeiernden ist es auch belastend, wenn Gottesdienste zur Selbstdarstellung
einzelner Gruppen miBbraucht werden. Ahnliches gilt von thematischen MeBfeiern
und von Gestaltungen, die sich allzu weit von der MeBordnung entfernen.

2. Ausblick und Vorschldge:

2.1 Leben und Gottesdienst sollen in einer Gemeinde zusammen stimmen.

Die verschiedenen Dienste und Gruppen diirfen im Gottesdienst nicht fehlen;
sie sollen dort zur Sprache kommen, vor allem in der Homilie. Die Gottesdienste
einer Gemeinde sollen getragen sein von einer Atmosphire, in der sich die
Menschen wohlfiihlen, in der sie zu Hause sind. So sollen alle Sinne angespro-
chen und der Mensch in seiner Ganzheit ergriffen werden. Daher miissen
Elemente, Worte, Zeichen und Gesten vorkommen, die diese Ganzheit ausdriik-
ken. Es braucht etwas zum Schauen, zum Horen und sogar zum Riechen. Ein
Gottesdienst braucht auch etwas zum Begreifen, zum Begehen und zum Schmek-
ken. Viel Phantasie und Ideenreichtum konnen schopferisch die Feiern der
Kirche aus mancher Eintonigkeit und Farblosigkeit zu bunter Vielfaltin Harmonie
fiihren.

2.2 Um solches zu erreichen, werden einige Vorschlidge genannt:

- Gruppen der Gemeinde konnen ihre Veranstaltungen in der Verlautbarung am
Ende eines Gottesdienstes selber kurz ankiindigen.
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- In Gebetsgruppen und Wortgottesdiensten kénnen Gliubige einiiben, Dank
und Bitte auszudriicken.

- Priester sollen gelegentlich von Laien organisierte und gehaltene Gottesdien-
ste mitfeiern, aber auch in anderen Gemeinden von der Seite des Volkes
MeBfeiern miterleben.

- Das Vor- und Umfeld der gottesdienstlichen Feiern soll stirker beachtet
werden (Gemeinschaft am Kirchenplatz, Kirchenschmuck, Gewiinder usw.).

- Gesten und Korpersprache der Glidubigen wie der Gottesdienstleiter sollen
den jeweiligen Teilen eines Gottesdienstes entsprechen. Dazu bedarf es immer
wieder der Hinfiihrung zu Sinn und Gestalt der Feier und ihrer Teile.

- Der Altarraum soll in den Gemeinderaum hinein ausgedehnt werden z. B.
durch Asperges, Gabenprozession, Weihrauchspende f. d. Volk.

- Ehrliche Kritik soll erbeten, aber auch taktvoll gegeben werden.

- Dringend erforderlich ist die liturgische Bildung der Amtstriger und Dienste
wie auch der Gemeinden. Nur wenn jemand den Sinn einer Sache kennt, kann er
sie richtig anwenden (z. B. Evangelienprozession, Gestaltung von Fiirbitten,
Brotbrechen).

Arbeitskreis (2): Leitungsdienst
Hans Schrei

Den Leitungsdienst gibt es grundsiitzlich in der Pastoral und im Gottesdienst.

- Der Leitungsdienst beim Gottesdienst beginnt nicht erst mit dem Schritt zum
Altar, sondern bereits bei der gemeinsamen Vorbereitung eines Gottesdienstes.
Zum guten Leitungsdienst gehoren schon die Aus- und Weiterbildung des
Liturgieausschusses. Der Leitungsdienst darf nicht zum Kontrolldienst knapp
vor Beginn der Messe degradiert werden.

- Damit der Leitungsdienst vom zelebrierenden Priester moglichst gut wahrge-
nommen werden kann, wire die Rolle eines ,,Liturgieanimators* ins Leben zu
rufen. Dieser unterstiitzt und begleitet die unmittelbare Vorbereitung des Gottes-
dienstes. Er sorgt dafiir, daB jeder ,,Akteur seinen Dienst gut erfiillen kann. Der
Priester kann sich so in aller Ruhe auf seine eigentliche Aufgabe vorbereiten,

- Wichtig ist nicht die Perfektion einer Meffeier, auch keine Vorfiihrung,
sondern die Feier selbst. Der Priester muB sich identifizieren mit dem, was er
macht. Er muB echt sein, damit er nicht Schauspieler, sondern Zeuge sein kann,
Die Glaubigen sollen erfahren, daB der Priester kommunikativ mit der Gemeinde
und mit Gott ist.

- Eine besondere Rolle (Wichtigkeit) des Leitungsdienstes kommt bei Taufen,
Trauungen, Begribnissen und anderen Sakramentalien zum Tragen.

Anerster Stelle fiir den Leitungsdienst steht wohl die Liebe zu Gott und zu den
Menschen und nicht die Liebe zu den Rubriken.*
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Arbeitskreis (3): Diakone

Franz Ferstl

1. Positive Erfahrungen:

- Der Diakonat und der Dienst im Gottesdienst wird als Berufung zu einem
wichtigen Dienstamt in der Kirche erlebt.

-Woklare Aufgabenfelder iibertragen wurden z. B. Leitung des Liturgiekreises,
Andachten u. dgl. macht der Dienst Freude.

- Die Moglichkeit, die Anliegen der Menschen in den Gottesdienst einzubrin-
gen (z.B. Fiirbitten), wird gerne wahrgenommen.

- Die Moglichkeit, als Standiger Diakon mit der Familie im Pfarrhof zu wohnen
und so als Kontaktfamilie zu agieren, wird positiv erlebt (Pfarrhof auch als Ort
des Gebetes und Kontaktes).

2. Negative Erfahrungen:

_ Abhingigkeit vom Willen und Gutdiinken des Pfarrers (bei Meinungsver-
schiedenheiten muf} meist der Diakon gehen).

_ Unklarheiten bei der Assistenz (Aufgaben und Verhalten).

- Diakon wird als Kaplansersatz gesehen und ausgeniitzt.

- Schwierigkeiten, wenn die Ehefrau oder Kinder sich mit dem Dienst des
Diakons nicht identifizieren konnen.

- Die Mitfeiernden sehen im Auftreten des Diakons oft nur ein Ausschmiicken
oder Sich-Wichtigmachen.

3. Wiinsche der Diakone:

- Priester sollten iiber das Dienstamt des Diakons ofters predigen und so den
Mitfeiernden Sinn und Inhalt des Dienstes der Diakone bewuBt machen.

- In der Allgemeinen Einfithrung in das MeBbuch soll von einer MefBfeier mit
assistierenden Diakon ausgegangen werden. Ausnahme soll sein - und nicht wie
bisher die Regel -, daB kein Diakon assistiert. (Alle Priester sind vor der
Priesterweihe zum Diakon geweiht. Die Bedeutung dieser Weihe konnte dabei
besonders bewuBt werden.)

- Bei der Ausbildung der Diakone soll auf die Einfiihrung in den liturgischen
Dienst mehr Gewicht gelegt werden. Auch die Ehefrauen der Diakone sollen vom
Anfang an in die Vorbereitung auf das Diakonat eingebunden sein.

Arbeitskreis (4): Kommunionhelferin und -helfer
Christine Gleixner

1. Wie die Erfahrung zeigt, sind folgende Aspekte zu beachten, damites zu einer
guten Einbettung dieses Dienstes in den Gemeinden kommt:

- Dieser Dienst steht offiziell fiir Frauen und Ménner offen: Eine gute Balance
zwischen weiblichen und minnlichen Kommunionhelfern in den Gemeinden ist
daher wiinschenswert.



42 Berichte von den Arbeitskreisen

- Wichtig fiir die Akzeptanz in der Gemeinde ist, daB hinter der Nominierung
der Kandidatinnen und Kandidaten fiir diesen Dienst ein BeschluB des
Pfarrgemeinderates und eine Empfehlung durch den Pfarrer stehen.

- Eine gute Ausbildung, spirituelle Weiterbildung und Erfahrungsaustausch auf
diozesaner Ebene (oder Vikariatsebene) sind unerliBlich.

- Beauftragung durch den Ordinarius und Vorstellung vor der Gemeinde sind
ebenso notwendig.

- Der ,,aulerordentliche* Charakter dieses Dienstes ist zu sehen. Es sind daraus
kein ,,Rechte abzuleiten. Gleichzeitig gilt der ,,Dienstcharakter nicht nur fiir
diesen Dienst, sondern sollte das »Zusammenspiel aller Dienste prigen.

- Bei der Entscheidung, wann dieser ,,auBerordentliche Dienst nicht zum
Einsatz kommen soll, moge nicht der Buchstabe entscheiden, sondern die
pastorale Klugheit und ein , riicksichtsvoller Umgangsstil! Das Kriterium dabei:
Essoll alles geschehen, daB es zu einer wiirdi gen, geordneten Feier der Eucharistie
in dieser Gemeinde kommt. (Kranke, alte, behinderte oder im letzten Augenblick
gekommene fremde Priester sollen daher die Kommunionspendung den der
Gemeinde vertrauten Kommunionhelfern liberlassen.)

2. Die Erfahrung zeigt, daB eine liturgische Schulung der Pfarrer und der
Gemeinden dringend nétig wiire, um den Dienst des Kommunionhelfers
»fruchtbar werden zu lassen.

3. Eine gute ,sakramentale Spiritualitit der Kommunionhelferinnen und

-helfer konnte auch ein wichtiger Impuls und Nihrboden sein fiir eine recht
verstandene Spiritualitit der Anbetung.

4. Der Dienst der Kommunionhelfer bietet die Moglichkeit, den ,,Kommunion-
teil” gut zu gestalten (Kommunionhelfer purifizieren an der Kredenz, und somit
ist der Altar ,,aufgerdumt*). Die Hostien fiir die Gléubigen sollen im jeweiligen
Gottesdienst konsekriert werden und nicht ~regelmiBig* und ,,selbstverstind-
lich® dem Tabernakel entnommen werden. Hier bedarf es ebenfalls der Kldrung
mancher liturgischer und theologischer Fragen. Man sollte sich um eine gute
liturgische Gestaltung der Kelchkommunion bemiihen. Wichtig ist, da auch hier
der ,,eine* Kelch erfahrbar wird.

5. Die Krankenkommunionhelferinnen und -helfer kénnten einen wichtigen
Beitrag zur Krankenseelsorge leisten.

Vorschlag: Beim Kommunionausteilen im Gottesdienst werden auch die
GefdBe fiir die Krankenkommunion gefiillt. Die Krankenkommunionspende-
rinnen und -spender nehmen diese nach dem Segen in Empfang und werden dann
zu den Kranken gesendet. Auf diese Weise wird fiir alle die tiefe Verbindung
zwischen der Eucharistiefeier und dem Bewahren der Eucharistie fiir die Kranken
erfahrbar. Wenn die Krankenkommunionhelferinnen und -helfer mit den Kran-
ken einen personlichen Kontakt aufbauen kdnnen, dann kénnten deren Anliegen
auch in die Fiirbitten einflieBen. Hier erscheinen weitere Uberlegungen und das
Schaffen eines allgemeinen Klimas notig, damit dieser Dienst sinnvoll ausgeiibt
und angenommen wird.
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Arbeitskreis (5): Lektorin und Lektor
Hans Stockhammer

1. Voraussetzungen fiir den guten Lektorendienst:

- Die Motivation: Gemeinde und Lektoren soll bewuBter werden, dal} sie einen
Verkiindigungsauftrag haben, daf sie mithelfen, Gemeinde aufzubauen, dalj sie
eine besondere Verantwortung fiir den Gottesdienst haben.

- Vertiefung des Vertrauens auf die Wirkkraft des Wortes Gottes.

- Lektoren als regelméBige Bibelleser.

- Bildung der Lektoren: biblisch, liturgisch, sprechtechnisch und im prakti-
schen Dienst in der Gottesdienstfeier.

_ Bildung der Gemeinde: Die Lektoren tun ihren Dienst im Namen der
Gemeinde, jeder Getaufte hat den Auftrag, das Wort Gottes zu verkiinden.

- Vorstellen der Lektoren vor der Gemeinde.

2. Zur Ausiibung eines guten Lektorendienstes:

- Gute Vorbereitung daheim (z. B. durch die Lektorenbibel vom Bibelreferat
Salzburg).

- Liturgische Handlungen sollen sich nicht iiberschneiden, sondern jeder
Handlung soll ihr Platz belassen werden (Tagesgebet, usw.).

_ Alles vermeiden, was vom ,,Wort* ablenkt: Kleidung, Art und Weise der
Anrede.

- Beitragen zur Verlebendigung der Fiirbitten.

Arbeitskreis (6): Kantorin und Kantor,

Organistin und Organist
Matthias Zuchner

1. Postitive Erfahrungen:

1.1 Eine Kantorin erzihlt: In der Pfarre gibt es 30 bis 40 Rollentréiger davon 10
bis 12 Kantoren/innen. Sie alle singen auch im Kirchenchor mit, tragen die
Antwortpsalmen vor, machen Liedproben und wenn kein Organist da ist, stim-
men sie die Lieder an. Verwendet wird vor allem das Kantorale. Die Kantoren
treffen sich alle zwei Monate, um Lieder fiir den Gottesdienst auszuwihlen. Fir
die lebendige Teilnahme der Glaubigen dieser Pfarre (es sind insgesamt 5000)
sorgt vor allem der Herr Pfarrer.

1.2 Ein Organist berichtet begeistert von seiner hervorragenden Orgel,dieerim
Gottesdienst auch solistisch zur Geltung bringen kann.

1.3 Ein Pfarrer einer jungen Gemeinde berichtet, dafl er den Antwortpsalm
cinfiihren wollte. SchlieBlich konnte er iiberzeugen und dafiir begeistern, weil er
selbst vorerst den Kantor machte.

1.4 Ein Kantor berichtet, daB sie in der Pfarre zwei Kantoren haben, die gern mit
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dem Organisten harmonieren. Das Volk singt fleiBig mit und ist auch zum (ben
von schwierigeren Kehrversen zu Antwortpsalmen bereit.

1.5 Ein anderer Pfarrer suchte vor 10 Jahren in seiner Gemeinde nach Kantoren.
Zunichst sangen die Neuentdeckten zu zweit oder auch zu dritt. Uber das Mittun
in einer Schola wurden sie ermutigt zum Kantorendienst. Weitere Kantoren
konnten in der Zwischenzeit entdeckt und gewonnen werden.

2. Negative Erfahrungen:

2.1 Es gibt manchmal Probleme bei der Absprache der Dienste und Rollen-
trager. Oftmals ist mangelhafte Information iiber den Liedplan und wer welchen
Dienst tut.

2.2 Es fehlt oft die Vorbereitung (und auch die Nachbereitung).

Frage: Wer traut sich bei einer anderen Feier mit ca. 400 Leuten, fiinf Minuten
vor Beginn mit den Rollentriigern ihre Aufgabe zu besprechen?

2.3 Die meist lautstarke Verweigerung einzelner, neue Lieder zu lernen.

2.4 Schlecht ist, wenn gewohnte Vertonungen auf einmal eine neue Melodie
vorgesetzt bekommen.

2.5 Abgesehen davon, daB leider in vielen Pfarren tiberhaupt kein Kantor
vorhanden ist, sind Kantoren zwar oft technisch gut geschult, aber es fehlt oft an
spiritueller Vertiefung, etwa iiber den Inhalt eines Psalms.

3. Wiinsche:

- In jeder Pfarre soll es eine fiir Musik begeisterte Person geben (Organist,
Kantor, Priester), die die anderen motivieren kann.

- Fragen der musikalischen Gestaltung mogen mit Organist, Chorleiter und
Kantor besprochen werden.

4. Vorschldge fiir die Zukunft:

- Verbesserung der Information und des Kontaktes der Rollentréiger unterein-
ander.

- Sich untereinander eine Riickmeldung geben, das ,,baut auf* und schafft
gleichzeitig eine Kommunikationsebene.

- Spirituelle Vertiefung der Kantoren und der anderen Rollentriger.

Arbeitskreis (7): Ministrantinnen
und Ministranten
Anton Strutzenberger

Hauptanliegen ist, daf das Verstiindnis des Ministrierens als Dienst der Ge-
meinde neu gefaBt wird auf dem Hintergrund des neuen Liturgieverstindnisses.

1. Positive Erfahrungen: Was lduft gut?

- Ministranten kommen gerne und iibernehmen spiiter auch andere Dienste.

- In manchen Pfarren gibt es keine Probleme bei der Einteilung.

- Es gibt auch keine Probleme mit Midchen, wenn sie als Ministrantinnen
einmal eingefiihrt sind.



Berichte von den Arbeitskreisen 45

- Vielfalt der Beteiligung von Kindern.

2. Negative Erfahrungen: Wo gibt es Fehler und Mdngel?

- Die Ministrantinnen und Ministranten ,,verlaufen sich, wenn sie lter
geworden sind.

_ Sie sind in der Mitfeier unsicher, wenn sie nicht mehr vorne dabei sind.

- Wenn viele Ministrantinnen und Ministranten vor dem Altar stehen, bilden sie
eine Barriere zur Gemeinde. Das ist aber eine Frage des Raumes.

_ Identitiit des Ministrantendienstes ist fiir viele unsicher: Warum sind oft nur
Kinder zum Ministrantendienst bereit?

3. Ausblicke - Wiinsche:

_Das neues Grundverstindnis muB in den Gemeinden wachsen: Es istnicht ein
Dienst, der vom Klerus her abgetreten wird an Kinder, die dann wie ein
Miniklerus wirken (Kleidung, ,.clericetti®). Es ist vor allem die Aufgabe der
Gemeinde, dem Priester an die Hand zu gehen und die notwendigen Dinge zu
reichen, zu halten, zu bringen. Der Ministrantendienst konnte auch von mehreren
- dem Alter und der Situation entsprechend - aus der Gemeinde wahrgenommen
werden.

_7Zum anderen stellt sich das Problem der Identitit nicht nur liturgisch, sondern
auch pastoral. Es soll wahrgenommen werden, daB es Kinder sind, die nicht nur
gefragt sind, weil sie ministrieren, sondern auch eigenstindige Subjekte der
Seelsorge sind, die in der Gemeinde mitleben und deshalb eine Einbindung in
Gruppen von Gleichaltrigen brauchen. Deshalb ist auch die Einbindung der
Ministranten in die allgemeine Kinderpastoral der Gemeinde zu tiberlegen.

- Wenn der Ministrantendienst nicht mit dem Akolythendiesnt gleichgesetzt
wird, besteht auch kein Grund, Midchen davon auszuschliefen, andernfalls
diirften auch Buben nicht, sondern nur junge Minner zum Akolythendienst
beauftragt werden, wie es in den Priesterseminaren geschieht.

- Ein Wunsch an die Priester: Sie mogen bei der Feier der Liturgie bei
besonderen Anlissen ( wie einem Gottesdienst mit dem Bischof) die Ministranten
nicht aus ihrem Aufgabenbereich verdringen und deren Handreichungen iiber-
nehmen, nur weil sie ndherstehen.

Arbeitskreis (8): Konzelebration
Hans Ellenhuber

1. Positive Erfahrungen:

_ Anstatt der vielen Einzelzelebrationen kommt in der Konzelebration die
Gemeinsamkeit des Presbyteriums zum Ausdruck.

- Es ist sinnvoll, wenn der Bischof (oder Abt) sein Presbyterium um sich
versammelt.

2. Negative Erfahrungen:

- . Massenzelebration bei Priesterzusammenkiinften (womdoglich ohne ent-
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sprechende Volksbeteiligung) verwischen das Bild. In der Eucharistiefeier
vertritt nur einer Christus, nicht ein Kollegium.

- Die Praxis der Konzelebration hingt manchmal mit der Stipendienfrage
zusammen.

3. Visionen:

Einer soll Vorsteher sein, die anderen als Mitfeiernde mit dem Volk. Dazu ist
ein Prozel des Umdenkens notwendig, daB nicht jeder Priester tiglich am Altar
als Zelebrant stehen muB.

4. Wiinsche:

(Ein ,,Knigge* fiir Konzelebranten)

- Hauptzelebrant ist ,,Stimmenfiihrer*, die Konzelebranten sprechen leise.

- Aufteilung der einzelnen Gebete fiir Konzelebranten bereits vor der Messe
kléren.

- Achten darauf, daB3 bei zu vielen Konzelebranten das Volk sich nicht
ausgeschlossen diinkt, sondern dem Volk iiberlassen, was die Aufgabe des
Volkes ist (Lesung, Fiirbitten u. 4.).

- Den Altar als Altar achten und nicht als Buchablage verwenden.

- Regelung der Héndehaltung der Konzelebranten bei Epiklese.

- Regelung der Art und Weise des Kommunionempfanges der Konzelebranten
regeln.

5. Offene Fragen:

- Soll der Hauptzelebrant das Evangelium immer an einen Konzelebranten
abgeben? '

- Warum sollen Kommunionhelfer nicht zusammen mit dem Hauptzelebranten
die Kommunion austeilen, ohne daB (wieder nur) Konzelebranten herangezogen
werden?

Winfried Glade SVD

SCHLUSSREFERAT:
Ausblick in die Zukunft

Nach Ausweis der Geschichte gibt es seit den Anfingen des Christentums eine
ganze Auswahl von Diensten und Amtern in der Gemeinde, die auf verschiedene
Note und Anliegen antworten sollen - vgl. die Einrichtung des Diakonates. Alle
Dienste - die Dienste von Frauen und Ménnern - iibernehmen in irgendeiner Form
liturgische Funktionen, zu denen auch der Vorsteherdienst bei der Eucharistie
gehort.

Im Laufe der Geschichte verschwinden Dienste, andere, neue tauchen auf,
halten sich oder verschwinden wieder, wie der Dienst des Subdiakons (von
Randgruppen abgesehen). Dienste absorbieren bestimmte Aufgaben, die dann
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anderen Gruppierungen nicht mehr offen stehen, etwa bei der Krankensalbung,
bei der bis um die Jahrtausendwende eine Laiensalbung bekannt war. Gerade hier
wird deutlich, daB solche Entwicklungen reversibel sein miissen, u.a. auch in der
Frage der Diakonisse.

Die jeweiligen Dienste antworten auf Fragen und Note der Zeit. Die Zukunft
wird zeigen, ob es der Kirche gelingt, d.h. uns gelingt, Antworten zu finden - auch
:n Form von hilfsbereiten Menschen, die nicht unbedingt eine Beauftragung oder
Weihe haben miissen, die aber zum Dienst in der Kirche mit Hintanstellung der
eigenen Person bereit sind; die bereit sind, sich zu diesem Dienst ausbilden zu
lassen fiir ihre Aufgabe und immer neu zu lernen, was ihren Einsatz verbessern
und vertiefen kann.

Soweit ihr Dienst eine liturgische Komponente umfaBt, miite dieser so
sachkompetent - wie es nur eben geht - erfiillt werden und bedarf der griindlichen
Bildung und Weiterbildung. Meine Beobachtung ist, daB oft Priester am wenig-
sten zu einer Weiterbildung bereit sind; diese leben meist in dem Irrtum: ,,Wir
brauchen so etwas nicht, wir haben ja schlieBlich mal gelernt, die Messe zu lesen.”

Von entscheidender Bedeutung wird es allerdings sein, ob das Volk in seine
Rolle hineinfindet, daB es der Liturgie nicht nur beiwohnt, sondern seinen Part zu
iibernehmen lernt. Dabei miissen wir vor allem auch Geduld haben: 25 Jahre in
einer langen Tradition, die das Volk ganz bewuft von der Mitfeier in der Liturgie
ausschloB, ist eine allzu kurze Zeit.

Zeichenhaft fiir die Gesamtkirche konnte das Verstindnis von Kirche-Sein in
einer Pfarre in Papua-Neuguinea sein: P. Ennio Mantovani, ein italienischer
Mitbruder, wurde als Missionar in ein neues Gebiet versetzt. Als erstes hater dort
iiberhaupt nichts gebaut. Er hat mit den Menschen gelebt und den Christen
beizubringen versucht: , Kirche, das seid ihr. Sie haben unter Biumen Liturgie
gefeiert. Die Leute dringten: ,Pater, kannst du uns nicht eine Kirche bauen, du
kannst doch Geld von Europa erbitten, dann haben wir eine Kirche.* Ennio fragte
zuriick: ,,Wer ist denn Kirche? ,,Das sind wir.” ,,Warum baut ihr Euch keine
Kirche?* ,,Wir haben ja kein Geld.* ,Ich auch nicht.” Da haben sie iiberlegt und
beim StraBenbau mitgearbeitet - so bekamen sie Geld und bauten eine Kirche. P.
Ennio wurde nicht miide, immer wieder daran zu erinnern: ,,Kirche, das sind wir*.

Wir haben staunend auf die Ereignisse des Jahres 1989 im Osten geschaut. Wir
haben noch den tausendstimmigen Ruf im Ohr: ,,Wir sind das Volk*. Dieser Ruf
hatte ungeahnte Folgen. Sollte das in der Kirche einmal anders sein?
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AUS DER PRAXIS — FUR DIE PRAXIS

Feierliches Abendlob mit Luzernarium

Die Gemeinde versammelt sich in der dunklen Kirche, Zelebrant und | iturgische
Dienste ziehen mit einer brennenden Kerze ein.

SEGENSGEBET ZUR EROFFNUNG.:

Segne, o Licht, dieses Licht,

weil das, was wir in Hinden tragen,

du geschaffen und geschenkt hast.

Mit diesen Lichtern, die wir anziinden,

vertreiben wir die Nacht von diesem Ort,

so wie du die Finsternis aus unserem Herzen vertreibst.

Wir sind dein Haus,
leuchtend von dir, leuchtend in dir.
Ohne Fehler wollen wir leuchten
und dich immer ehren.
In dir werden wir entflammt und nicht ausgeldsch.
Aus der mozarabischen Liturgie: Lichtweihe in der Osternacht

Das Licht wird in die Gemeinde getragen.

HYMNUS
Wiihrenddessen singt die Gemeinde (Gotteslob Nr. 208)

1. O Licht der wunderbaren Nacht, / uns herrlich aufgegangen, /
Licht, das Erlosung uns gebracht, / da wir vom Tod umfangen, /

du Funke aus des Grabes Stein, / du Morgenstern, du Gnadenschein, /
der Wahrheit Licht und Leben!

2. O Licht der lichten Ewigkeit, / das unsre Welt getroffen, /

in dem der Menschen Schuld und Leid / darf Auferstehung hoffen. /
O Nacht, da Christus unser Licht! / O Schuld, die Gottes Angesicht /
uns leuchten laBt in Gnaden!
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3. O Licht, viel heller als der Tag, / den Sonnen je entziindet, /

das allem, was im Grabe lag, / den Sieg des Lebens kiindet. /

Du Glanz des Herrn der Herrlichkeit, / du Heil der Welt in Ewigkeit, /
voll Freuden und voll Frieden!

PSALMODIE

1. Antiphon

Wie groB sind deine Werke, Herr. / Alles hast du in Weisheit gemacht.

Psalm 104,10-23
(Gotteslob Nr. 744)

1. Du 1iBt die Quellen hervorsprudeln in den Télern, *
sie eilen zwischen den Bergen dahin.
2. Allen Tieren des Feldes spenden sie Trank, *
die Wildesel stillen ihren Durst daraus.
3. An den Ufern wohnen die Vogel des Himmels, *
aus den Zweigen erklingt ihr Gesang.
4. Du trinkst die Berge aus deinen Kammern, *
aus deinen Wolken wird die Erde satt.
5. Du 1iBt Gras wachsen fiir das Vieh, *
auch Pflanzen fiir den Menschen, die er anbaut, *
6. damit er Brot gewinnt von der Erde *
und Wein, der das Herz des Menschen erfreut;
7. damit sein Gesicht von Ol erglinzt *
und Brot das Menschenherz stérkt.
8. Die Biume des Herrn trinken sich satt, *
die Zedern des Libanon, die er gepflanzt hat.
9. In ihnen bauen die Vogel ihr Nest, *
auf den Zypressen nistet der Storch.
10. Die hohen Berge gehoren dem Steinbock, *
dem Klippdachs bieten die Felsen Zuflucht.
11. Du hast den Mond gemacht als MaB fiir die Zeiten, *
die Sonne weil}, wann sie untergeht.
12. Du sendest Finsternis, und es wird Nacht, *
dann regen sich alle Tiere des Waldes.
13. Die jungen Lowen briillen nach Beute, *
sie verlangen von Gott ihre Nahrung.
14. Strahlt die Sonne dann auf, so schleichen sie heim *
und lagern sich in ihren Verstecken.
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15. Nun geht der Mensch hinaus an sein Tagwerk, *
an seine Arbeit bis zum Abend.
16. Ehre sei dem Vater und dem Sohn *
und dem Heiligen Geist,
1'7. wie im Anfang, so auch jetzt und alle Zeit *
und in Ewigkeit. Amen.

Antiphon: Wie groB sind deine Werke, Herr./Alles hast du in Weisheit gemacht.

2. Antiphon
Herr, mach mich froh, ich erhebe mich zu dir.

Psalm 86

1. Wende dein Ohr mir zu, erhore mich, Herr! *
Denn ich bin arm und gebeugt.
2. Beschiitze mich, denn ich bin dir ergeben! *
Hilf deinem Knecht, der dir vertraut!
3. Du bist mein Gott. Sei mir gnidig, o Herr! *
Den ganzen Tag rufe ich zu dir.
4. Herr, erfreue deinen Knecht, *
denn ich erhebe meine Seele zu dir.
5. Herr, du bist giitig und bereit zu verzeihen, *
fiir alle, die zu dir rufen, reich an Gnade.
6. Herr, vernimm mein Beten, *
achte auf mein lautes Flehen!
7. Am Tag meiner Not rufe ich zu dir, *
denn du wirst mich erhéren.
8. Herr, unter den Géttern ist keiner wie du, * .
und nichts gleicht den Werken, die du geschaffen hast.
9. Alle Volker kommen und beten dich an, *
sie geben, Herr, deinem Namen die Ehre.
10. Denn du bist groB und tust Wunder: *
du allein bist Gott.
11. Weise mir, Herr, deinen Weg; *
ich will ihn gehen in Treue zu dir.
12. Richte mein Herz darauf hin, *
allein deinen Namen zu fiirchten!
13. Ich will dir danken, Herr, mein Gott, aus ganzem Herzen, *
will deinen Namen ehren immer und ewig.
14. Du hast mich den Tiefen des Totenreichs entrissen. *
Denn groB ist iiber mir deine Huld.
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15. Gott, freche Menschen haben sich gegen mich erhoben, /
die Rotte der Gewalttiter trachtet mir nach dem Leben; *
doch dich haben sie nicht vor Augen.
16. Du aber, Herr, bist ein barmherziger und gnadiger Gott, *
du bist langmiitig, reich an Huld und Treue.
17. Wende dich mir zu und sei mir gnidig, /
gib deinem Knecht wieder Kraft *
und hilf dem Sohn deiner Magd!
18. Tu ein Zeichen und schenke mir Gliick! /
Alle, die mich hassen, sollen es sehen und sich schimen, *
weil du, Herr, mich gerettet und getrostet hast.
19. Ehre sei dem Vater und dem Sohn *
und dem Heiligen Geist,
20. wie im Anfang, so auch jetzt und alle Zeit *
und in Ewigkeit. Amen.

Antiphon: Herr, mach mich froh, ich erhebe mich zu dir.

Es folgt die Weihrauchspende der Gemeinde.

3. Antiphon
Wie Weihrauch steige mein Gebet vor dir auf, /
mein Herr und mein Gott.

Psalm 141

1. Herr, ich rufe zu dir. Eile mir zu Hilfe; *
hore auf meine Stimme, wenn ich zu dir rufe!
2. Wie ein Rauchopfer steige mein Gebet vor dir auf; *
als Abendopfer gelte vor dir, wenn ich meine Héinde erhebe.

Antiphon: Wie Weihrauch steige mein Gebet vor dir auf,
mein Herr und mein Gott.

3. Herr, stell eine Wache vor meinen Mund *
eine Wehr vor das Tor meiner Lippen!
4. Gib, dal mein Herz sich bosen Worten nicht zuneigt, *
daf ich nichts tue, was schiindlich ist,
5. zusammen mit Menschen, die Unrecht tun. *
Von ihren Leckerbissen will ich nicht kosten.
6. Der Gerechte mag mich schlagen aus Giite: *
wenn er mich bessert, ist es Salbdl fiir mein Haupt;
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7. da wird sich mein Haupt nicht striuben. *
Ist er in Not, will ich stets fiir ihn beten.

Antiphon: Wie Weihrauch steige mein Gebet vor dir auf,
mein Herr und mein Gott,

8. Haben ihre Richter sich auch die Felsen hinabgestiirzt, *
sie sollen horen, daB mein Wort fiir sie freundlich ist.

9. Wie wenn man Furchen zieht und das Erdreich aufreift. *

so sind unsre Glieder hingestreut an den Rand der Unterwelt.

Antiphon: Wie Weihrauch steige mein Gebet vor dir auf,
mein Herr und mein Gott.

10. Mein Herr und Gott, meine Augen richten sich auf dich; *
bei dir berge ich mich. GieB mein Leben nicht aus!

11. Vor der Schlinge, die sie mir legten, bewahre mich, *

vor den Fallen derer, die Unrecht tun!

Antiphon: Wie Weihrauch steige mein Gebet vor dir auf,
mein Herr und mein Gott.

12. Ehre sei dem Vater und dem Sohn *
und dem Heiligen Geist,
13. wie im Anfang, so auch jetzt und alle Zeit *
und in Ewigkeit. Amen.

Antiphon: Wie Weihrauch steige mein Gebet vor dir auf,
mein Herr und mein Gott. .

LOBGEBET

O Gott, GroBer und Allerhochster.

Du allein Unsterblicher!

Du wohnst in unnahbarem Lichte.

Du hast die ganze Schopfung in Weisheit erschaffen

und das Licht von der Finsternis geschieden.

Du hast die Sonne zur Herrschaft iiber den Tag gesetzt,

den Mond aber und die Sterne zur Herrschaft iiber die Nacht,

Du hast uns Siinder gewiirdigt,

in der gegenwirtigen Stunde mit unserem Bekenntnis

vor Dein Angesicht zu treten und dir das Abendlob darzubringen.
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Du menschenliebender Gott,
laB unser Gebet zu Dir aufsteigen wie Weihrauch
und nimm es an als duftenden Wohlgeruch.
Gewihre uns einen friedlichen Abend und eine ruhige Nacht;
bekleide uns mit der Riistung des Lichtes.
Gib uns,
durch die Betrachtung Deiner Gebote erleuchtet,
in der Freude unserer Seele zum Lobpreis Deiner Giite uns zu erheben.
Denn Du bist ein giitiger und menschenfreundlicher Gott,
und dir senden wir den Lobpreis empor,
dem Vater und dem Sohn und dem Heiligen Geiste,
jetzt und immerdar und von Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen.
Aus dem VII. Leuchtergebet des Herperinos

RUF VOR DEM EVANGELIUM
Halleluja, Halleluja.

Wer mich liebt, wird mein Wort halten,
mein Vaterwird ihn lieben, und wir werden zu ihm kommen.

Halleluja, Halleluja.

EVANGELIUM (vom Tag)

Die Lichter der Gemeinde werden geldscht.

LOBGESANG MARIENS

Antiphon: Danket dem Herrn, er hat uns erhoht;
Grofes hat er an uns getan.

1. Meine Seele preist die Grofie des Herrn,
und mein Geist jubelt iiber Gott, meinen Retter.
2. Denn aufdie Niedrigkeit seiner Magd hat er geschaut. *
Siehe, von nun an preisen mich selig alle Geschlechter!
3. Denn der Miichtige hat Grofles an mir getan, *
und sein Name ist heilig.
4. Er erbarmt sich von Geschlecht zu Geschlecht *
iiber alle, die ihn fiirchten.
5. Er vollbringt mit seinem Arm machtvolle Taten:*
er zerstreut, die im Herzen voll Hochmut sind;
6. er stiirzt die Michtigen vom Thron *
und erhoht die Niedrigen.
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7. Die Hungernden beschenkt er mit seinen Gaben *
und ldBt die Reichen leer ausgehn.
8. Er nimmt sich seines Knechtes Israel an *
und denkt an sein Erbarmen,
9. das er unseren Vitern verheiflen hat, *
Abraham und seinen Nachkommen auf ewig.
10. Ehre sei dem Vater und dem Sohn *
und dem Heiligen Geist,
11. wie im Anfang, so auch jetzt und alle Zeit *
und in Ewigkeit. Amen.

Antiphon: Danket dem Herrn, er hat uns erhoht;
Grofes hat er an uns getan.

FURBITTEN
(vom Tag - siehe Stundenbuch)

V: Kyrie eleison.
A: Christe eleison, Kyrie eleison.

VATER UNSER

ABENDGEBET

Gesegnet bist Du, allméchtiger Gebieter.
Den Tag hast du mit dem Licht der Sonne erleuchtet
und die Nacht mit dem Abglanz des Lichtes.
Du hast uns gewibhrt,
den Lauf des Tages zu vollenden
und den Anfang der Nacht zu erreichen.
Hore unser Gebet und das Deines ganzen Volkes:
Verzeihe unsere absichtlichen und unabsichtlichen Siinden.
Nimm an unser Abendgebet und gewihre,
daB} dieser Abend und diese Nacht vollkommen seien:
heilig, in Frieden, ohne Siinde, ohne Argernis,
heute und alle Tage unseres Lebens.
Amen.
Aus dem Abendgebet des hl. Basilius

SEGEN und ENTLASSUNG

Eine ruhige Nacht und ein gutes Ende gewiihre uns der allméchtige Gott.
Amen.
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BUCHEREINGANGE

Folgende Werke wurden von Verlagen
eingesandt. Eine jeweilige Besprechung
folgt nach Méglichkeit.

Liturgie

Das Allgemeine Gebet, gesammelt von der
Abtei St. Gertrud, Alexanderdorf. Fiirbit-
ten fiir die Lesejahre A, B, C. St. Benno-
Verlag Leipzig. 240 Seiten, gebunden.

MESSBUCH, Sammlung von Marien-
~ messen. Fiir die Bistiimer des deutschen
Sprachgebiets. Authentische Ausgabe fiir
den liturgischen Gebrauch. Verleger-
gemeinschaft Benziger, Herder, Pustet, St.
Peter, Veritas. 240 Seiten, Zweifarben-
druck, drei Zeichenbander, Griffregister,
gebunden in hellblaues Leinen,

DM 226,—; 6S 1.763,—; sFr. 208,—.

MESSLEKTIONAR, Sammlung von
Marienmessen. Fiir die Bistiimer des deut-
schen Sprachgebietes. Authentische Aus-
gabe fiir den liturgischen Gebrauch.
Verlegergemeinschaft Benziger, Herder,
Pustet, St. Peter, Veritas, 240 Seiten,
Zweifarbendruck, zwei Zeichenbinder,
gebunden in hellblaues Leinen.

DM 72,—; 6S 562,—; sFr. 69,10.

Kirchengeschichte

NIGG, Walter, Friedrich von Spee. Ein
Jesuit kimpft gegen den Hexenwahn. Mit
einem Beitrag von Walter Seidel, Walter
Nigg - ein Leben mit den Heiligen.
Bonifatius Verlag, Paderborn. 106 Seiten,
gebunden, DM 19,80.

Gebet - Meditation

DEMMER, Klaus, Zumutung aus dem
Ewigen. Gedanken zum priesterlichen
Zolibat. Herder, Freiburg-Basel-Wien, 94
Seiten, gebunden, DM 19,80.

LAARMANN, Heriburg. Kinder betenden
Kreuzweg. Drei Modelle. Herder, Frei-
burg-Basel-Wien, 96 Seiten, kartoniert,
DM 9,80.

Pastoral

SCHNEIDER, Michael, Umkehr zum
neuen Leben. Wege der Versohnung und
BuBe heute. Herder, Freiburg-Basel-Wien,
138 Seiten, kartoniert, DM 19.80.

(I Gott fiihrt die Kirche;
(II)  Jesus unser Weg,

in anderen Sprachen — zugelassen.

HOCHGEBET

fiir die Kirche in der Schweiz

Das Hochgebet hat als Grundthema das Wegmotiv, das in vier Varianten (Préfation
und Interzession fiir die Lebenden) geboten wird:

(III)  Jesus geht an keiner Not voriiber

(IV) Die Kirche auf dem Weg zur Einheit

Das Hochgebet wurde anliBlich der Schweizer Synode 1972 erarbeitet, von der Gottesdienst-
kongregation genehmigt und anschlieBend auch fiir Osterreich und eine Reihe anderer Lander —auch

11. Auflage 1989 (erginzt mit Kantillation und Rubriken). Preis: 65 105.-.

Liturgisches Institut, Hirschengraben 72, CH-8001 Ziirich
Institutum Liturgicum, Erzabtei St. Peter, Postfach 113, A-5010 Salzburg

«Gott fiihrt die Kirche»
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LEKTORENKURS MIT VIDEO

Fiir die Schulung von Lektoren und Lektorinnen ist unter Mitwirkung des
Deutschen Liturgischen Instituts ein multimedialer Lektorenkurs erschienen. Er
besteht aus einer vom Institut fiir Kommunikation und Medien (IKM), Miinchen,
produzierten Videokassette und einem von P. Dr. Richard Kliem erarbeiteten
Werkbuch.

Das Video zeigt Ausschnitte aus einem Lektorenkurs unter Leitung des Autors.
Dabei kommen die wichtigsten Voraussetzungen und Erfordernisse des
Lektorendienstes zur Sprache. Es werden Hilfen geboten, wie man stufenweise
die eigenen Ausdrucksformen entwickeln kann. Hiufig auftretende Fehler wer-
den besprochen, und an Beispielen wird gezeigt, wie man solche Fehler vermei-
den kann.

Die einzelnen Abschnitte des Videos sind mit leicht auffindbaren Zwischen-
titeln gekennzeichnet und konnen vor und nach der Durchfiihrung eigener
Ubungen eingesetzt werden.

Das Begleitbuch stellt die Bedeutung des Lektorendienstes heraus und bietet
ein komplettes Programm fiir die Sprecherziehung und die Ausbildung von
Lektoren und Lektorinnen in der Gemeinde.

Video und Buch eignen sich sowohl fiir die Arbeit in Gruppen als auch fiir
einzelne, fiir die Lektoren und Lektorinnen selbst wie auch fiir die Leiter und
Ausbilder von Lektorengruppen.

Video und Buch (Das Wort zum Sprechen bringen, Ein Lektorenkurs),
Preis DM 57,00 (inkl. Mwst., zuziigl. Porto und Verpackung)
Video ohne Buch, Preis DM 44,00 (inkl. Mwst., zuziigl. Porto und Verpackung).

Bestellungen an: Deutsches Liturgisches Institut,
Postfach 2628, D-5500 Trier, Bestell-Nr. 9001.

Buch ohne Video (Richard Kliem, Der Lektorendienst. Werkbuch. Herder,
Freiburg-Basel-Wien, ISBN 3-451-21669-8), Preis DM 14,80 (Vorzugspreis fiir
Bezieher der Zeitschrift ,,Gottesdienst DM 14,80). Zu beziechen iiber den
Buchhandel.
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Wort zu diesem Heft

Das vorliegende Heft widmet sich einzelnen Aspekten des Ordo und dessen
Erneuerung gemdf3 den Richtlinien des Zweiten Vatikanischen Konzils
(SC 21, 25). In den vergangenen 25 Jahren konnten wir erleben, mit welch
beachtlicher Sorgfalt und welch intensivem Arbeitseinsatz und Bemiihen man
bestrebt war, an der notwendigen Erneuerung gemdfi den vorgegebenen Richt-
linien zu arbeiten und die liturgischen Biicher zu revidieren. Die Regionalaus-
gaben der liturgischen Biicher wurden gemdf3 den romischen Modellvorlagen
erstellt und letztlich vom Volk Gottes dankbar angenommen. In der Zwi-
schenzeit wurden bereits zu einigen liturgischen Biichern eine Editio typica
altera erstellt. Auch die Regionalausgaben bediirfen zum Teil einer Uberar-
beitung, sei es, dafi bisher nur Studienausgaben vorlagen, sei es, daf die offizi-
ellen Ausgaben iiberarbeitet werden miissen.

Im deutschen Sprachgebiet ist nun die Herausgabe des neuen Pontifikale
beabsichtigt, das alle Riten enthalten soll, die dem Bischof vorbehalten sind
bzw. ihm zustehen. Aus praktischen Uberlegungen soll allein die Feier der
Firmung in einem eigenen Buch vorliegen. Ein wesentlicher Teil dieses Ponti-
fikale ist die Ordinationsliturgie der Bischofs-, Presbyter- und Diakonenwei-
he, die Weihe des Abtes und der Abtissin, die Jungfrauenweihe sowie die
Beauftragung der Lektoren und Akolythen. Durch die Internationale Arbeits-
gemeinschaft der Liturgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet
wurde dazu eine eigene Arbeitsgruppe unter der Leitung von Univ.-Prof. Dr.
Reiner Kaczynski, Professor fiir Liturgiewissenschaft der Universitdt Miin-
chen, bestellt. Univ.-Prof. Dr. Franz Nikolasch, Professor fir Liturgiewis-
senschaft in Salzburg, ist Mitglied dieser Arbeitsgruppe. Er berichtet in einem
Beitrag zu diesem Heft von der Aufgabenstellung und den Uberlegungen die-
ser Arbeitsgruppe und dem Ergebnis ihrer Arbeit.

Die Uberlegungen ,,Uber das Amt und das Amtsverstindnis in der Urkir-
che** von Ass.-Prof. Univ.-Doz. DDr. Peter Hofrichter, die auch in diesem
Zusammenhang gesehen werden miissen, wurden bereits im letzten Heft bei
der Dokumentation des Symposions: , Liturgische Dienste — Auftrag und
Zusammenspiel‘* verdffentlicht.

Mit der Frage des ordinierten Priesters als Reprdsentant Christi oder Re-
priésentant der Gemeinschaft mit Christus und der damit verbundenen Amts-
theologie befaft sich der Wiener Stadtpfarrer DDr. Paul Wefs.

Das Amtsverstéindnis ist auch in der dkumenischen Arbeit eine schwierige,
aber eminent wichtige Frage. Im Dekret iiber den Okumenismus ,,Unitatis
Redintegratio** des Zweiten Vatikanischen Konzils werden wir ermutigt, ,,die
wahrhaft christlichen Giiter aus dem gemeinsamen Erbe mit Freude anzuer-
kennen und hochzuschéizen, die sich bei den von uns getrennten Briidern
finden** (Art. 4), und wir werden aufgefordert, ,,den Geist und die Sinnesart
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der getrennten Briider zu kennen* (Art. 9). Univ.-Prof. Dr. Hans-Christoph
Schmidt-Lauber, Vorstand des Institutes fiir Praktische Theologie der Evan-
gelisch-theologischen Fakultiit der Universitit Wien, hat in seinem aufschlufs-
reichen Beitrag iiber ,,Amt und Ordination in der evangelischen Tradition*
den uns gemeinsamen Weg mit den derzeit noch offenen und ungelésten Fra-
gen aufgezeigt.

Anderer Art sind die ,,Uberlegungen zur Rechtsproblematik der Verwen-
dung vorkonziliarer liturgischer Biicher‘ innerhalb der rom -kath. Kirche, die
von Univ.-Prof. Dr. Franz Nikolasch angestellt werden. Aus gegebenem An-
lap erinnert er daran, daf3 die erneuerte Feier der Fi irmung und der Ordination
durch eine Apostolische Konstitution von Papst Paul VI, eingefiihrt und nun
durch ein Dekret einer Pdpstlichen Kommission abgedndert wurde. Nach ge-
wohntem rémischen Rechtsverstindnis ist damit auch eine Frage nach der
Giiltigkeit der Sakramentenspendung verbunden.

Die Liturgie mufs immer den konkreten Menschen in seiner Situation vor
Augen haben, den sie zum Lobe Gottes befihigen und fiir den Empfang der
Fiille der Gnaden Gottes bereiten soll. Uberlegungen des Stadtpfarrers Eber-
hard Zellweger aus Basel zeigen auf, wie sehr die Gottesdienstfeier im Dienst
der Seelsorge zu stehen hat.

Die Gemeinde als Subjekt in der Liturgiefeier wird auch 25 Jahre nach dem
Konzil oft noch ,,vergessen*. Die erneuerte Liturgie kennt liturgische Dien-
ste, die der Gemeinde zustehen, dazu konnen die Fiirbitten gehoren: | In den
Fiirbitten iibt die Gemeinde durch ihr Beten fiir alle Menschen ihr priesterli-
ches Amt aus™ (AEM 45). In kurzen Uberlegungen fiir die Praxis beim
Fiirbittgebet erinnert Albert Thadddus Esterbauer, Mitarbeiter im Institutum
Liturgicum, an die ,,Aufgaben‘* der Fiirbitten.

Ob ordinierter Priester, ob Vorsteher oder Gemeinde, alle sollen darauf
bedacht sein, ,,daf3 nicht nur die Gesetze des giiltigen und erlaubten Vollzugs
beachtet werden, sondern daf3 die Gliubigen bewuf3t, titig und mit geistlichem
Gewinn daran [am Gottesdienst] teilnehmen* (SC 11 ). Dazu bietet der Pa-
storaltheologe Dr. Josef Rafael Kleiner in: ,, Aus der Praxis — fiir die Praxis*
meditative Impulse aus den johanneischen Christusmeditationen an.

Vor zwei Jahren, am 2. Juni 1989, verstarb der Regensburger Liturgiewis-
senschaftler Msgr. Priilat DDr. Klaus Gamber. Er gehdort sicher zu den gro-
Pen, wenn auch nicht unumstrittenen Liturgiewissenschaftlern der jiingsten
Vergangenheit. In Dankbarkeit sei in einem kurzen Nachruf seiner gedacht.

Aktuelle Fragen und Anliegen aus der Welt der Liturgie, wie sie in Zeit-
schriften tiber Liturgie aufgezeigt werden, bringt ebenfalls Dr. Josef Rafael
Kleiner in der ,,Zeitschriftenschau .

Fiir Kritik und weitere Anstéfie in Form von Lesermeinungen dazu ist Thnen
dankbar im Namen der Redaktion Ihr Mag. P. Winfried Bachler OSB
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Die Erneuerung der Ordinationsliturgie
sowie der monastischen Feiern und der
Beauftragungen

Im AnschluB an die Erarbeitung der deutschen Textvorlagen fir die
Kirch- und Altarweihe! sowie fiir die Weihe der Ole befaBte sich die Ar-
beitsgruppe ,,Pontifikale* unter der Leitung von Univ.-Prof. Dr. R. Kac-
zynski im vergangenen Jahr mit der Ordinationsliturgie, der Weihe des
Abtes und der Abtissin, der Jungfrauenweihe sowie der Beauftragung von
Lektoren und Akolythen Ende 1990 konnten die entsprechenden Textvor-
lagen fertiggestellt und der Sitzung der Internationalen Arbeitsgemein-
schaft der Liturgischen Kommissionen des deutschen Sprachraumes (IAG)
in Luxemburg vom 22.-25. Jinner 1991 vorgelegt werden. Von der IAG
wurden die Vorlagen mit geringfiigigen Anderungen angenommen; sie
wurden inzwischen allen Bischofen des deutschen Sprachraumes zur Stel-
lungnahme iibermittelt. Mitte Juni will die Arbeitsgruppe die eingelangten
Anderungsvorschldge priifen, um dann den Bischofskonferenzen eine Vor-
lage fiir die Approbationen zu tibermitteln.

Aufgabe der Arbeitsgruppe war es:

— von der iiberarbeiteten romischen Modellausgabe der Ordinationsfeiern
moglichst rasch eine deutschsprachige Fassung zu erstellen;

— fiir die den Bischofskonferenzen eingerdumten Moghchkelten einer An-
passung an die Erfordernisse des Sprachraumes Vorschlige zu erstellen;
—sowie schlieBlich eine Vereinheitlichung der verschiedenen Feiern, sowohl
der bereits frither approbierten als auch der erst jetzt veréffentlichten, hin-
sichtlich des Sprachgebrauches und der Rubriken durchzufiihren.

Die Notwendigkeit fiir eine derartige Vereinheitlichung ergab sich schon
aus der Tatsache, daB3 die entsprechenden romischen Modellausgaben im
Verlauf von rund zwanzig Jahren, in der Zeit von 1970 bis 1990, von ver-
schiedenen Studiengruppen erarbeitet worden waren und daher sowohl in
den Pastoralen Einfithrungen als auch in den Rubrikenanweisungen iiber
den Ablauf der Feiern starke Unterschiede aufwiesen. In der Zwischenzeit
ist auch noch das Ceremoniale Episcoporum? erschienen, dessen Bestim-
mungen ebenfalls zu berticksichtigen sind.

Was die iiberarbeitete romische Ordinationsliturgie fiir Bischofs-, Pres-
byter- und Diakonenweihe betrifft, die erst 1990 erschienen ist, so muBten

! Vel. Fr. NikorascH, Die Feier der Kirch- und Altarweihe. Vorarbeiten zur Erstellung der
Ausgabe fiir den deutschen Sprachraum, in: Heiliger Dienst 44 (1990) H. 3, 35-44.
2 Cremoniale Episcoporum, Editio Typica, Rom — Vatikanstadt 1984.
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die neuen lateinischen Texte, vor allem die Weihegebete bei der Priester-
und Diakonenweihe, iibersetzt werden. Dies konnte nicht ohne Auswir-
kung auf die Ubersetzung der anderen liturgischen Texte bleiben, die beibe-
halten wurden, besonders des Weihegebetes bei der Bischofsweihe.

Die Notwendigkeit fiir eine sprachliche Vereinheitlichung der Uberset-
zungen ergab sich auch aus der Tatsache, dall die im Pontifikale zusam-
mengefaliten Feiern zu verschiedenen Zeiten ihre deutschsprachige Form
erhielten und sich deshalb teilweise in der Wiedergabe derselben lateini-
schen Worte und Texte unterschieden. So sind manche Texte bei Bischofs-
weihe und Abtsweihe lateinisch identisch, in der deutschsprachlgen Ausga-
be jedoch verschieden wiedergegeben. Schhethh ergab sich in Zusammen-
hang mit der Ubersetzung der neuen lateinischen Texte der Weihegebete
bei der Presbyter- wie auch der Diakonenweihe die Notwendigkeit, die
Ubertragung der entsprechenden Texte der Bischofsweihe darauf abzu-
stimmen und eine sprachliche Vereinheitlichung der gesamten Ordinations-
liturgie vorzunehmen.

Diese Absicht muBte sich auch auf die analogen monastischen Feiern wie
Abtsweihe, Abtissinnenweihe, Jungfrauenweihe und auf die Beauftragun-
gen zum Lektoren- und Akolythendienst auswirken. Sowohl hinsichtlich
der deutschsprachigen Textfassungen als auch der Anpassung hatte die
Arbeitsgruppe dieses Prinzip vor Augen. Die Moglichkeit von Anpassun-
gen war in den einzelnen romischen Modellriten entweder ausdriicklich
vorgesehen oder ergab sich aus dem durch die Modellausgaben abgesteck-
ten Rahmen.

Im folgenden sollen die Details der einzelnen Feiern, mit denen sich die
Arbeitsgruppe befalt hatte, behandelt werden.

1. DIE ORDINATIONSLITURGIE (BISCHOFS-, PRESBYTER- UND
DIAKONENWEIHE)

Ein erstes Problem, mit dem sich die Arbeitsgruppe zu befassen hatte,
bildeten die terminologischen Unterschiede in der Interpretation bestimm-
ter Begriffe, die vor allem in zwei Bereichen bedeutsam sind.

Die lateinische Sprache und dementsprechend auch der rémische Mo-
dellritus der Ordinationsliturgie unterscheiden zwischen ,,sacerdos® und
,»presbyter, wihrend die deutsche Sprache fiir beide Begriffe eigentlich
nur die Ubersetzung ,,Priester* kennt. Das terminologische Problem be-
steht nun darin, daB der Begriff ,,sacerdos‘* nicht nur den Priester, sondern
auch den Bischof miteinschlieBt. Aus diesem Grund war schon bisher ver-
einzelt fiir den Priester im Unterschied zum Bischof das Wort ,,Presbyter*
verwendet worden, so vor allem in der Modellansprache des Bischofs bei
der Priesterweihe. Die Arbeitsgruppe hat diese Unterscheidung auch fiir
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die Uberschriften und Rubriken sowie fiir die Pastorale Einfithrung dort
{ibernommen, wo dies als notwendig bzw. sinnvoll erachtet wurde. In den
liturgischen Texten selbst hat sie den Gebrauch des Begriffs ,,Presbyter™
nicht erweitert, sondern den iiberkommenen Sprachgebrauch beibehalten.
Gleiches gilt auch fiir die Zwischentiberschriften und fiir zahlreiche Text-
stellen, wo ein MiBverstindnis nicht zu befiirchten war bzw. die Begriffe
,,Priester” und ,,Priesterweihe® unmittelbar verstidndlich waren.

Ein weiteres terminologisches Problem bildete die Ubersetzung der latei-
nischen Begriffe ,,ordinatio* — ,,benedictio* — ,,consecratio* und ,,dedica-
tio*, die in den romischen Modellriten konsequent auseinandergehalten
werden. So wird der Begriff ,,ordinatio** ausnahmslos fiir Diakonen-, Pres-
byter- und Bischofsweihe verwendet, wihrend friiher fiir die Bischofsweihe
der Begriff ,,consecratio® in Gebrauch war. Der Begriff ,,benedictio* wird
fiir Abts- und Abtissinnenweihe verwendet, fiir die Jungfrauenweihe hinge-
gen der Begriff ,,consecratio®. SchlieBlich wird fir Kirch- und Altarweihe
der Begriff ,,dedicatio* gebraucht, wihrend frither der Begriff ,,consecra-
tio*“ in Verwendung stand.

Die deutsche Sprache kennt nun fiir diese vier verschiedenen lateinischen
Begriffe nur das eine Wort ,,Weihe*, es sei denn, dali die entsprechenden
lateinischen Begriffe iibernommen werden. Wenngleich es wiinschenswert
gewesen wire, genauso konsequent wie im Lateinischen die jeweils ver-
schiedenen Begriffe auch im Deutschen verschieden wiederzugeben, hat die
Arbeitsgruppe dies nur hinsichtlich des Begriffs ,,ordinatio** durchgefuihrt,
vor allem dort, wo eine entsprechende Unterscheidung angebracht er-
schien, aber auch hier belieB sie vielfach den Begriff ,,Weihe*.

Eine weitere Aufgabe der Arbeitsgruppe bestand darin, sich mit den
Méglichkeiten von Anpassungen der Ordinationsliturgie zu befassen und
dafiir Vorschlige zu erstellen. Die romische Modellausgabe sieht in Nr. 11
der Pastoralen Einfithrung® mehrere Anpassungsmoglichkeiten vor, von

3 De Ordinatione Episcopi, Presbyterorum et Diaconorum, Editio typica altera, Vatikan
1990, 3. Prenotanda generalia, n. 11: Conferentiis Episcoporum competit, ritus Ordinatio-
num Episcopi, presbyterorum et diaconorum accommodare singularum regionum necessi-
tatibus, ut, actis ab Apostolica Sede recognitis, in regionibus ad quas pertinet, adhibeatur.
Qua in re Conferentiz Episcoporum, attentis locorum et rerum adiunctis necnon ingenio et
traditionibus populorum possunt:

a) formam definiri, qua communitas, iuxta morem regionis, electioni candidatorum assentit
il

b) statuere ut interrogationibus ante Ordinationem in ritibus praevisis [. . .] ali@, pro oppor-
tunitate, addantur;

¢) definire formam, qua electi ad diaconatum et presbyteratum reverentiam et oboedientiam
promittunt [. . .J;

d) statuere ut propositum assumendi obligationem clibatus [. . ], preeter responsionem ad
quastionem respectivam, forma aliqua externa manifestetur;
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denen bisher im deutschen Sprachraum nur die Moéglichkeit wahrgenom-
men worden war, beim Weiheversprechen zusitzliche Fragen hinzuzufiigen
(Nr. 11b) sowie volkssprachliche Gesdnge einzufiihren (Nr. 11e).

Die Arbeitsgruppe war der Meinung, es sollte auch von der in Nr. 11f
eingerdumten Moglichkeit Gebrauch gemacht werden, dem Apostolischen
Stuhl weitere Anpassungen vorzuschlagen, und zwar in der Weise, wie sie
das franzosische Sprachgebiet schon seit 1976 kennt, und die sich sehr
bewahrt haben. Es betrifft die Vorstellung des Erwahlten bei der Bischofs-
weihe wie die Vorstellung und Erwahlung der Kandidaten fiir die Priester-
und Diakonenweihe. Wihrend der rémische Modellritus diese Vorstellung
bzw. Erwahlung zwischen Evangelium und Homilie einordnet, hat der
franzosische Sprachraum sie in die Eroffnung der Feier integriert.

Die Vorziige dieser Umstellung sind darin zu sehen, dal3 allein schon
vom Ablauf der Feier her gesehen, es sinnvoll erscheint, jene, die im Mittel-
punkt der jeweiligen Feier stehen, von Anfang an der Gemeinde bekannt-
zumachen. Durch die bereits vor dem Wortgottesdienst erfolgende Vorstel-
lung wird auch deutlicher erkennbar, daB die Kandidaten der jeweiligen
Ordination in besonderer Weise sich vom Wort Gottes angesprochen wis-
sen sollen. SchlieBlich wird die enge Beziehung zwischen der Verkiindigung
des Wortes Gottes in den Schriftlesungen und dessen Deutung in der Ho-
milie besser zum Ausdruck gebracht, wenn beide unmittelbar aufeinander
folgen. Bei der Ordination eines Ortsbischofs kommt noch dazu, daB die
kanonische Besitzergreifung von der Didzese bereits zu Beginn der Feier
vorgesehen ist; es ist naheliegend und sinnvoll, dal} sich die Bitte um die
Weihe dann unmittelbar anschlief3t.

Diese Griinde sprechen fiir die Ubernahme der im franzosischen Sprach-
raum eingefithrten Abfolge, d. h., daB3 die Vorstellung der einzelnen Kandi-
daten bereits im Rahmen der Eroffnung erfolgt.

Nach romischem Brauch entféllt das Allgemeine Schuldbekenntnis,
wenn eine andere Handlung mit der Eroffnung verbunden wird. Die fran-
zosische Ordinationsliturgie iibernimmt dies und verzichtet im Anschluf3
an die Vorstellung bzw. Erwihlung auf das Allgemeine Schuldbekenntnis.
Die von der Arbeitsgruppe erstellte und von der IAG akzeptierte Vorlage
mochte hingegen diese Regelung als Kann-Bestimmung verstehen, d. h.,
daB es der jeweiligen Situation tiberlassen bleiben soll, ob ein Allgemeines
fSkclliluldbekenntnis im Rahmen der Eroffnung seinen Platz behilt oder ent-

allt.

Was das anschlieBende Kyrie betrifft, so kann es deshalb entfallen, weil
die Kyrie-Rufe in der Weiheliturgie, nimlich in der Litanei enthalten sind.

e) approbare quosdam cantus peragendos loco ipsorum qui in hoc libro indicantur;

f) proponere Apostolice Sedi alias aptationes rituum, de ipsius consensu introducendas.
Attamen: manuum impositio omitti nequit; Prex Ordinationis nec reduci ne substitui potest
cum aliis textibus alternativis. Structura generalis ritus et indoles propria uniuscuiusque
elementi serventur.
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Dann kann der Gloria-Hymnus schlieBlich unmittelbar auf die Vorstellung
bzw. Erwihlung folgen und so die Funktion des Rufes der Zustimmung
von seiten der Gemeinde ibernehmen. Die Zustimmung durch die Gemein-
de wird ohnehin ansonsten eher als zu schwach empfunden. Das vielfach
am Beginn der Weihe vorgesehene Heilig-Geist-Lied kann in diesem Fall
unmittelbar auf die Homilie folgen und zum Versprechen der Weihekandi-
daten iiberleiten.

Was schlieBlich die Ubersetzung betrifft, so wurden die Formulierungen

der Rubriken in allen Feiern des Pontifikale aufeinander abgestimmt und
vereinheitlicht.
_ Fir die Ubersetzung der liturgischen Texte selbst ergaben sich einige
Anderungsvorschldge gegeniiber bisher gebrduchlichen Formulierungen.
Aus der Uberlegung heraus, daB3 es in der Liturgie nicht Gblich ist, das, was
man tut, auch noch ausdriicklich zu nennen, soll in Zukunft der Wortlaut
beim Aufruf der Weihekandidaten gedndert werden. Hie3 es bisher: ,,Ich
rufe die Kandidaten auf und bitte sie vor den Bischof zu treten‘‘, so lautet
der neue Textvorschlag: ,,Ich bitte die Kandidaten vor den Bischof zu tre-
ten.” In Erginzung des Textes des romischen Modellritus soll bei der Na-
mensnennung auch der Heimatort der einzelnen Kandidaten angefiihrt
werden. Die Antwort der aufgerufenen Kandidaten lautet in der lateini-
schen Vorlage ,»Adsum.** Die bisherige deutsche Ubersetzung war: ,,Ich
bin bereit.* Diese Ubertragung entspricht nicht dem lateinischen Wortlaut
und wird auch in den anderen modernen Sprachen nicht verwendet. Daher
wurde in Anlehnung an die Ubersetzung der meisten modernen Sprachen
von der Arbeitsgruppe vorgeschlagen: ,,Ja, ich bin hier.”” Die IAG ent-
schied sich jedoch nach lingerer Diskussion fiir eine geringfiigig gednderte
Formulierung, die sich an entsprechende Texte in den Prophetenbiichern
anlehnt, ndmlich ,,Hier bin ich.*

Als Ubersetzung des im Treueversprechen verwendeten Wortes ,,Volo*
schlagt die Arbeitsgruppe die Formulierung ,,Dazu bin ich bereit* vor,
wobei durch das Wort ,,dazu* der Bezug zur jeweils vorausgehenden Frage
deutlicher betont wird. Die Formulierung, mit welcher der Bischof die Er-
wahlung der Weihekandidaten ausspricht, lautete bisher ,,Mit dem Bei-
stand Gottes und der Gnade unseres Erlosers Jesus Christus erwédhlen wir
diese Mitbriider zu Priestern/Diakonen.* Die einschligigen liturgischen
Quellen zeigen jedoch, daBl mit den Worten ,,Domino Deo** Christus ge-
meint ist und nicht der Vater. Der von der IAG geringfiigig modifizierte
Textvorschlag der Arbeitsgruppe lautet daher: ,,Mit dem Beistand unseres
Herrn und Gottes Jesus Christus, des Erlosers, erwihlen wir diese unsere
Briider zu Priestern/Diakonen.* Die Zustimmung zu dieser Erwdhlung soll
mit dem Ruf ,,Dank sei Gott, dem Herrn* erfolgen.

Ein weiteres sprachliches Problem betrifft die Begleitformeln bei der
Ubergabe von Amtszeichen bzw. von liturgischen Geriten. In der bisheri-
gen Ordinationsliturgie wurde der lateinische Ausdruck ,,Accipe* immer
mit den Worten ,,Nimm hin** wiedergegeben. In den spéter erschienenen
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deutschen Ausgaben der Abtsweihe, der Abtissinnenweihe und der Jung-
frauenweihe sowie der Beauftragungen zum Lektoren- und Akolythen-
dienst wurde hingegen ,,Accipe‘ mit ,, Empfange* wiedergegeben; vielleicht
auch aus der Uberlegung heraus, daB3 ,,Hinnehmen** im Deutschen auch in
einem iibertragenen Sinn verstanden werden kann.

Um nun den Unterschied deutlich zu machen, der zwischen Amtszeichen

besteht, die immer getragen werden, und solchen, die nur in der Liturgie
Verwendung finden, wie auch den Unterschied zur Ubergabe von liturgi-
schen Geriten und Teilen der liturgischen Kleidung, wird nunmehr dassel-
be lateinische Wort ,,Accipe* im Deutschen verschieden wiedergegeben: So
hei3t es zur Uberreichung des Ringes bei der Bischofsweihe: ., Trag diesen
Ring .. .“, zur Ubergabe des Stabes bei der Bischofsweihe wie auch zur
Uberreichung von Brot und Wein bei der Priesterweihe: ,,Ich libergebe
Dir . . .* und zur Uberreichung des Evangeliars bei Bischofs- und Diakon-
enweihe: ,,Empfange . . .. SchlieBlich lautet die Ubersetzung beim Uber-
reichen des Palliums und der Mitra: ,,Das Pallium ist Zeichen . . bzw.
,,.Die Mitra sei ein Zeichen . . ..
.. Weniger ein sprachliches als vielmehr ein inhaltliches Problem bildet die
Ubersetzung des Begriffs ,,Osculum® am Ende der Weiheliturgie. Entgegen
einer vielfach iiblichen Praxis bildet dieser GruB keine Verdoppelung des
FriedensgruBes bei der Eucharistiefeier, sondern hat eine ginzlich andere
Bedeutung. Denn bei diesem GruB handelt es sich um die abschlieBende
Besiegelung der Weihe durch den, der diese erteilt hat, bzw. die Umarmung
des Neugeweihten durch die, die diese Weihe bereits empfangen haben, also
des neugeweihten Bischofs durch die anwesenden Bischéfe, des neugeweih-
ten Priesters durch die anwesenden Priester und des neugeweihten Diakons
durch die anwesenden Diakone. Es handelt sich somit um das Zeichen der
Aufnahme in das entsprechende Kollegium. Von dieser kollegialen Umar-
mung ist schlieBlich noch die Gratulation nach der gottesdienstlichen Feier
zu unterscheiden.

Der dem Caremoniale Episcoporum entnommene Begriff ,,Missa statio-
nalis* wurde mit den Worten ,,Feierliche Bischofsmesse® tibersetzt.

2. DIE WEIHE EINES ABTES BZW. EINER ABTISSIN UND DIE
JUNGFRAUENWEIHE

Auf der Grundlage dieser Arbeit an der Ordinationsliturgie wurde auch
die Liturgie der monastischen Feiern iiberprift und dieser angeglichen.
Entsprechend den vielfachen Ahnlichkeiten und Ubereinstimmungen mit
der Ordinationsliturgie wurden die Pastorale Einfiihrung und die Rubriken
in Ubereinstimmung gebracht. Die liturgischen Texte wurden nur geringfii-
gig gedndert. So wird entsprechend dem gebriuchlichen liturgischen Stil
die ,,Du-Form* verwendet, auf die Moglichkeit der ,,Sie-Form* wird in
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Anmerkungen hingewiesen. Sofern Texte vorkommen, die auch bei der
Bischofsweihe verwendet werden, wurden sie diesen angeglichen. Auch die
Reihenfolge der Fiirbitten in der Litanei wurde der bei den Ordinationen
angeglichen. Gleiches gilt schlieBlich fiir die Begleitworte zu den Uberrei-
chungen. Da jedoch Ring und Stab dem Abt mit anderen Begleitworten
iiberreicht werden als dem Bischof, wurde auch die Ubergabeformel fiir die
Mitra nicht aus der Bischofsweihe iibernommen: die Mitra wird vom Bi-
schof ohne Begleitworte dem neugeweihten Abt aufgesetzt.

Was schlieBlich mogliche Anpassungen an Erfordernisse des Sprachge-
bietes betrifft, so sieht die romische Modellordnung dies fiir die monasti-
schen Feiern nicht vor. Dies diirfte damit zusammenhéngen, daB3 man 1970
an derartige Anpassungen im Pontifikale nicht gedacht hatte. Dennoch ist
fiir die Abtissinnenweihe durch die Bischofskonferenzen des deutschen
Sprachraums eine derartige Anpassung insofern vorgenommen worden, als
auch der neugeweihten Abtissin der Stab iiberreicht wird.

Analog zur Ordinationsliturgie soll auch bei der Abtsweihe und der Ab-
tissinnenweihe die Vorstellung des bzw. der Erwidhlten im Rahmen der
Eroffnung erfolgen.

Von Vertretern der monastischen Orden wurde eindringlich darum gebe-
ten, die Fragen an die neugewihlte Abtissin sowie den Wortlaut des Weihe-
gebetes den entsprechenden Texten der Abtsweihe anzugleichen, da Abt
und Abtissin dieselbe Aufgabenstellung innerhalb ihrer Gemeinschaft ha-
ben, und es daher nicht verstiandlich ist, warum der rémische Modellritus
Unterschiede macht. Da es sich bei fast allen in Frage kommenden Texten
um Zitate aus der Regel des hl. Benedikt handelt, die fiir Abt und Abtissin
in gleicher Weise Geltung haben, werden die Bischofskonferenzen ersucht,
einen entsprechenden Beschluf zu fassen, auch wenn das romische Pontifi-
kale dafiir keine Handhabe bietet.

Was die Pastorale Einfiihrung und die Rubriken der Jungfrauenweihe
betrifft, so wurden diese mit den entsprechenden Texten der Ordinations-
liturgie bzw. der anderen monastischen Feiern in Einklang gebracht. Die
liturgischen Texte wurden analog zu den Texten fiir Abts- und Abtissinnen-
weihe nur geringfligig modifiziert. Da der romische Modellritus der Jung-
frauenweihe Anpassungsmoglichkeiten durch die Bischofskonferenzen
vorsieht, wurde unter Berufung auf diese die Vorstellung der Jungfrauen
ebenfalls in den Eroffnungsteil eingefiigt.

3. DIE BEAUFTRAGUNG ZUM LEKTOREN- UND AKOLYTHEN-
DIENST

Die liturgische Gestaltung der Beauftragung von Lektoren und Akoly-
then wurde entsprechend jenen Uberlegungen modifiziert, die bei den be-



66 F. Nikolasch, Erneuerung der Ordinationsliturgie

reits erwédhnten liturgischen Feiern der Ordination bzw. der monastischen
Feiern Beriicksichtigung fanden, d. h., daB die Pastorale Einfiihrung und
die Rubriken mit denen der anderen Feiern des Pontifikale in Ubereinstim-
mung gebracht wurden und daB die Begleitworte zum Uberreichen des
Lektionars bzw. der Hostienschale mit dem WeingefdB an die Begleitworte
bei der Ordinationsliturgie angeglichen wurden. SchlieBlich wurde die Vor-
stellung der Kandidaten ebenfalls in die Eroffnung der Feier eingefiigt, wie
es bei der Ordinationsliturgie und den monastischen Feiern vorgesehen ist.

Wenn auch die romische Modellausgabe eine derartige Anpassung nicht
vorsieht, so war man sowohl in der Arbeitsgruppe als auch in der IAG der
Meinung, dies entsprechend den Feiern der Ordinationsliturgie tun zu kon-
nen, da eine derartige Anderung allgemein als sinnvoll anzusehen ist und
hinsichtlich der Ordination auch bereits eine entsprechende romische Billi-
gung vorliegt.

Zusammenfassend kann gesagt werden, dal3 die Arbeitsgruppe bemiiht
war, eine Harmonisierung aller Feiern der Ordinationsliturgie, der mona-
stischen Riten wie auch der Beauftragungen durchzufiihren. Dies erschien
deshalb als besonders wiinschenswert und dringlich, da sowohl die romi-
schen Modellriten als auch die approbierten deutschsprachigen Ausgaben
diese Einheitlichkeit vor allem in der sprachlichen Ausdrucksweise vermis-
sen lieBen. Der Grund fiir diese Uneinheitlichkeit wurde schon aufgezeigt,
immerhin erstreckte sich die Arbeit an diesen liturgischen Feiern iiber einen
Zeitraum von rund zwanzig Jahren. Auch konnten die Erfahrungen nutz-
bar gemacht werden, die im franzésischen Sprachraum mit der Einfiigung
der Vorstellung bzw. Erwihlung der Kandidaten in den Eroffnungsteil der
jeweiligen Feiern gemacht wurden. Da diese Umstellung sich allgemein
bewdhrt hat und als vorteilhaft erkannt wurde, ist sie in der Bearbeitung fiir
den deutschen Sprachraum fiir alle Feiern der Ordination wie auch der
monastischen Riten und der Beauftragungen iibernommen worden.

Es ist anzunehmen, daB nach der Zustimmung der IAG auch die Bi-
schofskonferenzen des deutschen Sprachgebietes noch dieses Jahr die vor-
gelegten Entwiirfe approbieren und nach deren Konfirmierung durch Rom
schon bald mit der vollstindigen Verdffentlichung aller Teile des Pontifika-
le zu rechnen ist.



67
Paul Wel3, Wien

Reprdisentant Christi
oder Reprdsentant der Gemeinschaft
mit Christus?

UBERLEGUNGEN ZUM AMTSVERSTANDNIS DES PRIESTERS

Bei der Osterreichischen Pastoraltagung 1990 zum Thema ,,Liturgie zwi-
schen Mystik und Politik** sagte Professor Klemens Richter (Miinster) in
seinem Referat iiber ,,Liturgie — Gottesdienst der Gemeinde**:

Es gilt also wieder deutlicher zu unterscheiden zwischen der sazerdo-
talen, d. h. im eigentlichen Sinn priesterlichen und in unserem Zu-
sammenhang liturgischen Berufung des ganzen Gottesvolkes und
dem presbyteralen Dienstamt in der Liturgie. Wir werden wohl sagen
diirfen: Der Ordinierte ist nicht mehr Priester, nicht mehr sacerdos
oder Mittler als andere Glaubige, sondern auf eine spezifische Weise.
Seine Aufgabe besteht nicht darin, das Volk Gottes in seiner Unmit-
telbarkeit zu Gott und den damit verbundenen liturgischen Vollzii-
gen zu vertreten, sondern dieser allen Getauften geschenkten Beru-
fung zu dienen.!

In einem gewissen Gegensatz zu diesen Aussagen fligte er spéter hinzu:
Der Vorsteher ist einerseits Teil der Gemeinde, der er im Namen
Christi und zugleich im Auftrag der Gemeinde vorsteht; andererseits
steht er der Gemeinde gegeniiber, weil er in der Versammlung nicht
nur Reprasentant der Gemeinde, sondern auch Reprasentant Christi
ist.?

Man konnte nun die Frage stellen, ob Représentant-Christi-Sein nicht
doch ein sakramentales ,,Mehr* an Priester-Sein bedeutet, ndmlich sicht-
bare Vergegenwirtigung Christi als des einzigen Hohenpriesters zu sein.
Wenn der geweihte Amtstrager als solcher der Gemeinde auch gegentiiber-
steht, dann — so konnte man einwenden — bewirkt die Weihe nicht nur eine
spezifische Qualifikation im presbyteralen Leitungsamt, sondern auch eine
im sazerdotalen Dienstamt. Das gilt auch dann noch, wenn sich der Amts-
priester im Geist Christi nicht als Herrscher, sondern als Diener verstehen
soll, wie Professor Richter betonte. So war es auch nicht verwunderlich,
daB ein Tagungsteilnehmer, Altbischof Antonius Hofmann (Passau), auf
die Formulierung des I1. Vatikanischen Konzils hinwies, daB sich das allge-

I Nach einer Tonbandaufnahme.
2 Ebd.
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meine Priestertum aller Gldubigen von dem des geweihten Amtstrégers
,,dem Wesen und nicht bloB dem Grade nach* unterscheide.? Die damit
aufgeworfene Frage nach dem spezifischen Wesen des sogenannten ,,hier-
archischen Priestertums‘** der geweihten Amtstréiger blieb bei der Pastoral-
tagung unbeantwortet im Raum stehen.

Diese offene Frage ist aber nicht nur fiir den Dogmatiker wichtig. Sie
betrifft nicht nur das Kirchenbild und das Gemeindeverstindnis, sondern
ihre Beantwortung hat auch viele praktische Konsequenzen in bezug auf
die Stellung und die Aufgaben des Amtspriesters in der Gemeinde, in
Wechselwirkung damit auch auf die Reichweite bzw. die Grenzen der Miin-
digkeit der sogenannten ,,Laien*, in bezug auf die Frage des Priesteramtes
der Frau, auf die Rolle des geweihten Presbyters im Gottesdienst und —
damit im Zusammenhang — auf viele Bereiche der Gestaltung der Liturgie:
von der Laienpredigt in der Messe bis zur Anordnung des Priestersitzes,
von der Konzelebration bis zur Frage des Priestergewandes. Es versteht
sich von selbst, da3 die Sicht des Priesteramtes auch eine entscheidende
Rolle spielt in der Spiritualitidt der Amtspriester und sich daher auswirkt in
der Art, Gottesdienste zu leiten.

Die folgende These ist der Versuch einer Antwort auf diese Frage:

Der Sinn des Weihepriestertums besteht nicht darin, Jesus Christus
selbst zu reprdsentieren, sondern sakramentales Zeichen und Werkzeug
der Gemeinschaft der Gemeinde bzw. Didzese mit der Gesamtkirche
und — durch ihre Vermittlung — mit Jesus Christus zu sein.

Diese Aussage soll nun niher erldutert und soweit als moglich begriindet
werden.

Dal es iberzogen ist, den Priester bzw. Bischof als Représentanten Chri-
sti selbst zu sehen, hat schon Paul J. Cordes aufgezeigt. Er unterscheidet
zwischen dem ,,Représentieren Christi* einerseits und dem ,,Handeln in
der Person Christi* andererseits:

Das erstgenannte beschreibt auf seine Weise das Gegenwirtigseinlas-
sen: Die besondere Relation zwischen Dargestelltem und Darstellen-
dem beschriinkt sich nicht auf bestimmte Zeiten oder Titigkeiten.
Das Urbild affiziert einen reprasentierenden Triger dergestalt, daB er
es bleibend anwesend macht. Die benutzten Denkkategorien erfassen
also nicht den jeweiligen Vollzug und meinen keine intermittierende
Prisenz des Fernen im Anwesenden, sondern setzen eine permanente,
die Titigkeit selbst iiberdauernde Vergegenwirtigung an, die als
,-Quasi-Identitdt” verstanden werden kénnte. — Im Gegensatz dazu

3 II. VATIKANISCHES KOoNzIL, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche »sLUMEN GENTIUM®,
Art. 10.
4 Ebd.
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ist der zweite Ausdruck von dynamischer Verdnderung gekennzeich-
net. Die Wendung ex bzw. in personaist ja schon von ihrem Entstehen
her durch Diskontinuitit und Wechsel gekennzeichnet. Denn diese
Formel wurde in der prosopographischen Exegese geprégt, um aus-
zudriicken, wie in einem einzigen Sprecher jeweils unterschiedliche
Personen zur Sprache kommen. [. . .] Die im Sprechenden anwesende
Person stellt sich demnach nicht auf Dauer ein und bildet mit dem
Sprechenden keine kiinftig nicht mehr scheidbare Einheit. Die Anwe-
senheit der dargestellten Person im Darstellenden muf3 vielmehr auf
die Zeit des Sprechens oder stellvertretenden Handelns beschrankt
werden. Erst solche Auswertung entspricht schlieBlich der eigentli-
chen Absicht der Formel ex bzw. in persona: Sie wurde ja gepragt, um
die Glaubensdimension im duBeren Phinomen zu benennen und her-
vorzuheben. Darum hat sie die Aufgabe, die Theozentrik des Gesche-
hens zu sichern. Sie intendiert nicht eigentlich die Positionsklidrung
oder gar Aufwertung des Darstellenden, sondern seine subsididr-
diensthafte Einordnung in das von Gott gewirkte Heilsgeschehen.’

Ein Reprisentieren Christi selbst als Wesen des Priesteramtes wiirde des-
sen Dienstcharakter widersprechen und den Priester bzw. Bischof auf eine
Ebene mit Christus stellen. Wieder mit den Worten von P. J. Cordes:

Der begriffsgeschichtliche Durchblick erhellt, da3 die Christusrela-
tion des Amtstriagers wohl kaum uneingeschrankt und global als re-
presentatio zu bezeichnen ist. Dem moglichen Milverstdndnis einer
,,Quasi-Identitdt** des Amtstragers mit Christus wére nicht gesteuert.
Die Vorstellung einer spezifischen, statisch-objektivistischen Chri-
stuspridsenz im Amtstrager spricht letzterem eine Wiirde zu, die den
Herrn selbst in den Schatten stellt und die der gleichen Niahe aller
Getauften zu Gott widerspricht. Sie miBachtet ferner den Dienstcha-
rakter des Amtes und harmoniert auch nicht mit dem apostolisch
ausgreifenden Zug, den das Vaticanum II als Kirchenbild wieder ver-
deutlichte.®
So muB also auf die dltere Formulierung ,,Handeln in der Person Chri-
sti* zuriickgegriffen werden, die dem normativen Anfang des Christentums
niher ist. Was bedeutet nun diese Wendung genauer? Sie bringt den Ver-
weischarakter des priesterlichen Tuns zum Ausdruck:
Die Wendung ,,in der Person Christi handeln** setzt an beim Phéino-
men der Presbyterzdtigkeit, das mit dem Begriff ,,handeln* in allge-
meinster Form angesprochen ist. Sie bringt also die konkrete Amts-

5P, J. CorDES, ,,Sacerdos alter Christus**? Der Représentationsgedanke in der Amtstheolo-
gie, in: Catholica 26 (1972) 38-49; hier 46f.
% CoRrDES (s. Anm. 5) 47.
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gestalt ein, in der der Presbyter seinen Dienst (ministerium) tut. [. . .]
Durch die pripositionale Ergidnzung ,,in der Person Christi* er-
scheint das Handeln in einer neuen Dimension: in der fiir die Theolo-
gie zentralen Dimension des Glaubens. [. . .] Solches Tun geschieht in
unserem Fall eben in der Person Christi, und das Zeichen hat damit
einen neuen Rang: Das amtliche Tun des Presbyters wird ,,sakramen-
tal“, d. h. es wird zum Heilszeichen: es verweist auf die Heilstat in
Christus.” :

Die letzten Worte dieses Zitats sind von entscheidender Bedeutung:
,,Das amtliche Tun des Priesters [. . .] verweist auf die Heilstat in Christus.**
In einem zweiten Schritt soll nun gezeigt werden, dal3 dieser Verweischa-
rakter des Priesteramtes gerade dann am besten verstanden werden kann,
wenn der Priester auch in seinem Handeln nicht Jesus Christus selbst ver-
korpert, sondern Zeichen und Werkzeug der Gemeinschaft mit ihm ist. Das
148t sich in einer Weiterfithrung der Gedanken von P. J. Cordes leicht
deutlich machen: Wenn das ,,Handeln in der Person Christi* nicht blo
eine eigenméchtige AnmaBung oder ein dulerliches — eben nur ,,theaterhaf-
tes* — Nachahmen ohne die entsprechende Kompetenz sein soll, dann muf}
es eine seinsmdfige Grundlage haben (nach dem alten scholastischen
Grundsatz, daB} sich das Handeln aus dem Sein ergibt, diesem entsprechen
mul: agere sequitur esse). Wenn nun eine seinsméBige ,,Quasi-Identitat*
des Amtstragers mit Christus aus den von Cordes angefiihrten Griinden
abgelehnt werden muB, kann es sich bei dieser notwendigen Voraussetzung
nur um eine relationale Verbindung mit Christus handeln, die den oben
geforderten Verweischarakter des amtlichen Tuns des Priesters begriindet.
Das Wesen dieses Amtes muB3 also in einer realen Beziehung bestehen, wel-
che die Gemeinschaft mit Christus sicherstellt und sichtbar macht. Durch
die Handauflegung bei der Bischofs- und Priesterweihe wird die hier gefor-
derte Verbindung zunéichst mit der Gesamtkirche und — durch deren Ver-
mittlung — mit Jesus Christus hergestellt und damit die Vollmacht iibertra-
gen, in einer Didzese bzw. Gemeinde Zeichen und Werkzeug der Gemein-
schaft mit Christus als dem Haupt der Kirche zu sein. Der Bischof bzw.
Priester — und in einem abgestuften Mal auch der Diakon — verkdrpern
also nicht Jesus Christus selbst, sondern die Gemeinschaft mit ihm, sollen
das Sakrament der Einheit mit der Gesamtkirche und durch diese mit ih-
rem Herrn sein.

Nun konnte man noch einwenden, daf3 die notige Verbindung mit Chri-
stus und die Anteilnahme an seinem sazerdotalen Priesteramt dem Christen
schon bei der Taufe bzw. bei der Firmung tbertragen wird. Doch diese
stellt die entsprechende Beziehung zundchst mit einer Gemeinde her, eben

7 CoRDES (s. Anm. 5) 48.
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mit jener, in die der Getaufte aufgenommen bzw. in der er gefirmt wurde.
DaB damit auch die Gemeinschaft mit der ganzen Kirche und — durch
deren Vermittlung — mit Jesus Christus selbst hergestellt wurde, dazu
braucht es ein weiteres Zeichen: daB zumindest einem Glied dieser Gemein-
de das Vertrauen ausgesprochen und die Vollmacht erteilt wurde, fir die
Einmiitigkeit dieser Gemeinde mit der gesamten Kirche und durch sie mit
Jesus Christus zu sorgen und diese sichtbar zu machen, also dafiir Zeichen
und Werkzeug zu sein. Aus diesem Grund ist ja die Leitung einer Tauffeier
dem ordinierten Priester oder Diakon vorbehalten. Es braucht also authen-
tische Verbindungsglieder zwischen den einzelnen Gemeinden bzw. Ge-
meinschaften von Gemeinden (Dibzesen), welche die Beziehung der einzel-
nen Gemeinden bzw. Ortskirchen zur Gesamtkirche und durch sie zu Jesus
Christus sakramental darstellen. Das ist einfach eine Konsequenz der not-
wendigen Untergliederung der Kirche in Gemeinden, in denen die gliubige
Nichstenliebe zwischen den Christen urspriinglich erfahren, eingeiibt, ge-
lebt und so auch wieder bezeugt werden kann.®

Mit anderen Worten: Die einzelne Gemeinde kann entscheiden, wer in
ihr zur Taufe bzw. zur Firmung zugelassen wird. DaB} es sich dabei aber
zugleich um eine Taufe bzw. Firmung handelt, die fiir die gesamte Kirche
giiltig ist (die also nicht wiederholt werden muB, wenn der/die Getaufte
bzw. Gefirmte in eine andere Gemeinde kommt), dafiir braucht es eine
Kompetenz der Gemeinde, die sich diese nicht selbst geben kann, die ihr
vielmehr verliechen werden muB. Sie wird ihr eben dadurch tibertragen, dal3
einem Glied dieser Gemeinde von der Ortskirche und einem Glied der
Ortskirche von der Gesamtkirche die notige Vollmacht erteilt wird. Dieses
Gemeindeglied muB natiirlich in der Gemeinde- bzw. Ortskirchenleitung
mitwirken, um seine Aufgabe erfiillen zu konnen, aber es mul nicht allein
Gemeinde- bzw. Ortskirchenleiter(in) sein. Daf das eigentliche Wesen des
Priester- bzw. Bischofsamtes nicht in der Gemeinde- bzw. Didzesanleitung
liegen kann, ergibt sich ja schon daraus, daB es in der Kirche viele Leitungs-
dmter ohne eigene Weihe gibt: Papstamt, Abt, Abtissin, Ordensobere, Lei-
ter von priesterlosen Gemeinden und Basisgemeinden usw. Sehr wohl aber
ist es sinnvoll, dem so verstandenen Priester- bzw. Bischofsamt die Leitung
der Eucharistiefeier vorzubehalten, weil diese die Gemeinschaft mit der
Gesamtkirche und mit Jesus Christus sakramental darstellt.

Der Sinn des Priesteramtes bzw. des Bischofsamtes wiirde also darin
liegen, eine authentische Eingliederung bzw. ein Eingegliedert-Sein der Ge-

$ Vgl. dazu und zu diesem Verstandnis des Priester- und Bischofsamtes P. Wess, Ihr alle seid
Geschwister. Gemeinde und Priester, Mainz 1983. Zu dieser Amtstheologie und dem ent-
sprechenden Kirchenbild vgl. auch P. Wess, Gemeindekirche — Ort des Glaubens. Die Praxis
als Fundament und als Konsequenz der Theologie, Graz 1989.
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meinde in die Ortskirche und der Ortskirche in die Gesamtkirche zu ermdg-
lichen. Die einzelne Gemeinde bzw. Di6zese kann sich nicht aus eigenem zu
einem Teil der Gesamtkirche erkliren, sondern muB in diese aufgenommen
werden bzw. sein. Das geschieht konkret durch die Weihe eines Gliedes der
Gemeinde bzw. Didzese. Der so ordinierte Priester bzw. Bischof wird also
zum Beziehungstriger, er macht eine Beziehung sakramental sichtbar,
namlich die Gemeinschaft mit der Gesamtkirche bis zuriick zu den Apo-
steln und durch sie mit Jesus Christus selbst. Sosehr es sinnvoll ist, daB die
Gemeinde bzw. Didzese einen Kandidaten fiir dieses Priester- bzw. Bi-
schofsamt nennt, kdnnen sie dieses Amt nicht selbst verleihen. Denn seine
Tréger(innen) sind gerade nicht bloB Funktionire der Einzelgemeinde bzw.
der einzelnen Didzese, sondern werden von der Gesamtkirche in dieses
Amt eingesetzt, weil diese das bleibende Voraus Jesu Christi verkérpert.

Mit anderen Worten: Im Gegensatz zu der Auffassung von Gisbert Gres-
hake’ verkorpert der Priester in dieser Sichtweise nicht das bleibende Vor-
aus Jesu Christi selbst, sondern er reprisentiert, daB die Gemeinde in der
Gesamtkirche und durch sie in Jesus Christus ein solches bleibendes Vor-
aus hat, mit dem sie in Gemeinschaft steht. Gerade deshalb setzt sich im
Wirken der Gemeinde das Wirken Jesu Christi fort, macht der Priester
sichtbar, dal} die Gemeinde in Einheit mit Jesus Christus handelt. Das
Handeln in der Person Christi ist ein Handeln im Einvernehmen mit ihm,
ohne daB der Priester deshalb Jesus Christus selbst reprisentieren muB; er
reprasentiert vielmehr die Gemeinschaft mit ihm.

Ein Einwand ist noch zu beantworten, bevor einige praktische Konse-
quenzen aus dieser Sicht des priesterlichen Dienstes gezogen werden. Man
konnte entgegenhalten, der so verstandene Priester bzw. Bischof verkorpe-
re zwar nicht der eigenen Gemeinde bzw. Didzese gegeniiber das Voraus
Jesu Christi, zumindest aber reprisentiere der Bischof bei der Weihe eines
Priesters oder eines Bischofs dieses Gegeniiber Jesu Christi. Darauf wiire zu
antworten, dal eigentlich nicht der Bischof als solcher weiht, sondern die
Kirche. Er tut nur, was die Kirche tut.!® DaB er diese ,,Weihefeier* leitet,
macht genausoviel oder -wenig aus der Weihe sein alleiniges Tun wie die
Leitung der MeBfeier durch den Priester besagt, daB dieser allein die Messe
feiert. Vielmehr feiert die Gemeinde die Messe; sie ist das Subjekt der Litur-

? Vgl. G. GRESHAKE, Priestersein. Zur Theologie und Spiritualitit des priesterlichen Amtes,
Freiburg i. Br. 1982,

" Vgl. H. DENZINGER — A. SCHONMETZER, Enchiridion symbolorum definitionum et declara-
tionum de rebus fidei et morum, Freiburg i. Br. 1973, Nr. 1262; und J. NEuNer — H. Roos.
Der Glaube der Kirche in den Urkunden der Lehrverkiindigung, Regensburg 1971, Nr. 500:
Auch ein schlechter Priester bzw. Bischof kann giiltig Sakramente spenden (die Feier der
Sakamentenspendung leiten), wenn er die rechte Materie und Form gebraucht und die
Absicht hat, zu tun, was die Kirche tut.
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gie.!! Der Priester leitet diese Feier, weil er sakramental sichtbar macht, da3
sie in Gemeinschaft mit der Kirche und mit Jesus Christus geschieht. Eben-
so leitet der Bischof die Priester- bzw. Bischofsweihe, weil auch diese not-
wendig in der Einheit mit der Gesamtkirche und mit Christus erfolgen
miissen. Er spricht aber seine Gebete in der Wir-Form und bittet im Namen
der Kirche den Heiligen Geist um die Weihe der von jener auserwihlten
Personen. Letztlich ist es der Heilige Geist selbst, der weiht. Die Kirche und
in ihr der Bischof als Repriasentant der Gemeinschaft mit Christus ist nur
Zeichen und Werkzeug dieses gottlichen Wirkens.

Mit diesem Versuch einer Antwort wiirde sich — falls er stimmt — die auf
dem Konzil letztlich offengebliebene Frage nach dem eigentlichen Wesen
des Amtspriestertums in Unterscheidung vom allgemeinen Priestertum al-
ler Gldubigen losen; und zwar so, dal3 das besondere Priestertum des Amtes
nicht wesentlich iiber dem aller Getauften steht, sondern eine Beziechung
sakramental sichtbar macht: eben die der Gemeinschaft mit der gesamten
Kirche und durch sie mit Jesus Christus selbst. Damit wire auch das Pro-
blem gelost, wie sich das sogenannte ,,hierarchische® Priestertum mit dem
auf dem letzten Konzil wiederentdeckten Charakter der Kirche als commu-
nio vereinbaren 1dBt. Diese ungeloste Frage ist ja eine der Hauptursachen
der nachkonziliaren Krise.'? Der ordinierte Bischof oder Priester steht nicht
iiber der Didzese bzw. Gemeinde, sondern er verkorpert in ihnen die Ge-
meinschaft mit der gesamten Kirche und mit Jesus Christus. Das so ver-
standene Priesteramt ist eine mithsame Aufgabe (der Vermittlung und der
Konfliktbewaltigung), ein Dienst; und zwar nicht nur moralisch, sondern
seinsmaBig. Der Ditzese bzw. Gemeinde wird dadurch nicht thre Miindig-
keit genommen, sie steht auf einer Ebene mit dem Geweihten, der allerdings
den Anspruch auf Einmiitigkeit mit der Gesamtkirche zu vertreten und fir
sie zu sorgen hat.

Wenn der Priester nicht Jesus Christus selbst verkorpert, sondern die
Gemeinschaft mit ihm, fallt das wichtigste — ohnehin fragwiirdige — Argu-
ment gegen das Priesteramt der Frau weg, dal3 der Priester bzw. Bischof als
Reprisentant Christi ein Mann sein soll. Auch mul3 der so verstandene
Priester in der MeBfeier nicht selbst predigen, sondern wissen, was gepre-
digt wird, und dafiir sorgen, daB es im Einklang mit der Kirche geschieht.
In diesem Verstandnis sollte der Priestersitz gar nicht als ,,Thron** vorne in
der Mitte gestaltet sein (womoglich noch dort, wo frither der Tabernakel
war), sondern dieser Platz sollte symbolisch fiir Christus freibleiben. Er ist
der einzige Hohepriester und das Haupt seiner Gemeinde. Fin so als Dienst

' Vgl, Allgemeine Einfithrung in das Romische MeBbuch, Nr. 7.
12Vgl. H. J. POTTMEYER, Die zwiespiltige Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums — Ursache
nachkonziliarer Konflikte, in: Trierer Theologische Zeitschrift 92 (1983) 272-283.
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verstandenes — nicht zum Selbstzweck gewordenes — Priesteramt legt nahe,
in allen Mitfeiernden die Konzelebranten zu sehen, nicht die Priester als
eigene Gruppe von Christen herauszustreichen, wenn doch einer fiir diese
Aufgabe geniigt. Es macht nicht nur das Ministrantengewand, sondern
auch ein eigenes Priestergewand tiberfliissig und vermeidet damit den Ein-
druck, daB3 der Priester in einem eigentlicheren Sinn die Messe feiert als die
anderen Gldubigen. Das hebt selbstverstidndlich nicht auf, sondern fordert
geradezu, daB das Gewand — und zwar das aller Teilnehmer am Gottes-
dienst — festlich sein, der Wiirde des Tuns entsprechen soll. SchlieBlich wird
auch die Spiritualitit eines so verstandenen Bischofs- und Priesteramtes die
Art der Zelebration pragen, nicht nur verbal, sondern — was noch wichtiger
ist — auch nonverbal. Das Priesteramt ist nicht ,,Heilige Herrschaft*, son-
dern ,,Heiliger Dienst*.

Hans-Christoph Schmidt-Lauber

Amt und Ordination in der
evangelischen Tradition

Die 6kumenischen Dialoge seit den sechziger Jahren haben — dokumen-
tiert vor allem durch die Konvergenzerklarungen von ,,Faith and Order*
von Lima 1982' — fiir die beiden ,,evangelischen* Sakramente Taufe und
Eucharistie ein solches MaB an Ubereinkunft erzielt, daB die verbleibenden
Unterschiede nicht mehr kirchentrennend sind, sondern unterschiedlichen
theologischen Akzentuierungen zugeordnet werden konnen, wie sie inner-
halb einer jeden Kirche alltdglich sind.

Allerdings kamen die Bemithungen um ein gemeinsames Verstdndnis der
Eucharistie einschlieBlich des in der Kontroverstheologie der Vergangen-
heit heftigst umstrittenen Opferbegriffs? — nur durch bewuBtes Ausklam-
mern der Amtsfrage zum Erfolg. Wenn letztere auch flir einige protestanti-
sche Traditionen von untergeordneter Bedeutung sein mag, so ist fiir ande-
re Kirchen die Wiederherstellung der Kirchengemeinschaft ohne einen
tragfahigen Konsens in der Amtstheologie und in der Ordinationspraxis
nicht vorstellbar. Threm Ziel, die von Gott geschenkte, jedoch durch unsere

! Taufe, Eucharistie und Amt. Konvergenzerklarungen der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung des ORK, Frankfurt/Paderborn (1982) 11987.

2 Vgl. vor allem: Das Opfer Jesu Christi und seine Gegenwart in der Kirche, hg. von Karl
LeamMANN und Edmund ScHLINK, Freiburg/Gottingen (1983) 21986.
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Spaltungen verdunkelte Einheit der Kirche sichtbar zu machen?, kommt
die Okumene weder mit einer Nivellierung der Amtsfrage niher — alle Kir-
chen haben irgendein Amt, es geniigt, diese Amter pauschal anzuerkennen
—noch mit der Aufteilung der Kirchen in solche mit intakten und solche mit
defekten Amtsstrukturen — und folglich einer Riickkehr in den Schof3 der
allein seligmachenden Kirche. Verséhnung der Amter schlieBt Uberprii-
fung der eigenen Position und Bereitschaft zur Erneuerung ein.

Dabei bricht sich die Erkenntnis immer mehr Bahn, daf schon die blofe
Tatsache der fortdauernden Spaltung alle Kirchen betrifft und ihr Amt
defizitir macht. Alle haben zu nehmen, alle aber auch zu geben. Eine Ver-
stindigung iiber Amt und Ordination wird deshalb in der gegenwértigen
Phase nicht nur fir die 6kumenische Bewegung vordringlich, sie liegt auch
im ureigenen Interesse jeder einzelnen Kirche. VerheiBungsvoll kann dabei
nur ein Dialog sein, in dem die notwendigen Fragen ganz offen gestellt und
ehrlich beantwortet werden. Gerade bei der Amtsfrage bleibt keinem das
Erschrecken iiber das AusmaB dessen, was noch trennt, erspart und damit
die Fremdheit des anderen, dem wir uns schon ganz nahe wahnten. Doch
die Erinnerung an den 6kumenischen Aufbruch der sechziger Jahre mit
zunichst der gleichen Erfahrung wird Mut machen: Vom Dialog konnen
wir auch heute Fortschritt in der Sache erwarten und, hoffentlich bald,
auch eine Losung.

OKUMENISCHE IMPULSE

Mit den friihen Vitern sieht die Lima-Erklarung zum Amt* die Apostoli-
zitit der Kirche mehr durch den Inhalt der apostolischen Lehre bestimmt
als durch eine formale Weitergabe des Amtes von Bischof zu Bischof.
Schon der , Malta-Bericht* der evangelisch-lutherisch/rémisch-katholi-
schen Studienkommission auf Weltebene von 1972 erdffnete einen evange-
lischen Zugang zu dem Anliegen der apostolischen Sukzession, ,,wenn die
Sukzession der Lehre als das Vorrangige anerkannt wird und wenn die unun-
terbrochene Kette der Amtsiibertragung nicht als eine ipso facto sichere Ga-
rantie der Kontinuitdit der rechten Evangeliumsverkiindigung betrachtet wer-

3 Vgl. die Einheitsformel des ORK von Neu-Delhi 1961: , Wir glauben, daf die Einheit, die
zugleich Gottes Wille und seine Gabe an seine Kirche ist, sichtbar gemacht wird, indem alle an
jedem Ort, die in Jesus Christus getauft sind und ihn als Herrn und Heiland bekennen, durch
den Heiligen Geist in eine vollig verpflichtete Gemeinschaft gefithrt werden ... , Lukas
ViscHER, Die Einheit der Kirche. Material der 6kumenischen Bewegung, Miinchen 1965,
159f. Ziff. 2. Dazu auch schon Amsterdam 1948: ,,Gott hat in Jesus Christus seinem Volk eine
Einheit gegeben; nicht wir haben sie erreicht, sondern er hat sie geschaffen ", ebd. 83 Ziff. 2.

4 Zitiert nach Taufe, Eucharistie und Amt (s. Anm.1): Amt= A.
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den muf3*. Das Lima-Papier sucht also die divergierenden Amtsstrukturen
dadurch miteinander in Beziehung zu setzen, dal3 es zwischen der apostoli-
schen Tradition, deren wesentlicher Inhalt die Weitergabe des apostoli-
schen Zeugnisses ist, und der apostolischen (episkopalen) Sukzession, in
der das Amt durch ephorale Amtstriger Ubertragen wird, unterscheidet.
Apostolische Tradition ist somit der umfassendere Begriff und der episko-
palen Sukzession vorgeordnet.

Die episkopale Sukzession ist ,,die vorrangige Manifestation . . . der apo-
stolischen Tradition der Kirche als ganzer (A 35)5. Das bedeutet, daB es
auch andere Manifestationen geben kann und gibt. Die episkopale Sukzes-
sion kann sich im Unterschied zur apostolischen Tradition nicht auf gottli-
ches Recht griinden, sie ist ein von der Kirche im Rahmen eines histori-
schen Prozesses geschaffenes Instrument zur Weitergabe des kirchlichen
Amtes. Dadurch wird sie keineswegs abgewertet, sondern im Gegenteil als
der Sache angemessen und sinnvoll fiir den Einigungsproze3 auch den bis-
lang nichtepiskopalen Kirchen zur Ubernahme empfohlen. Eine solche
Entscheidung ,,wird die Einheit der ganzen Kirche am besten fordern, wenn
sie Teil eines umfassenderen Prozesses ist, durch den auch die bischiflichen
Kirchen selbst ihre verlorene Einheit wiedergewinnen' (A 38). Dieser Lo-
sungsvorschlag ist nach beiden Seiten hin bedeutsam.

Einerseits wird es den Kirchen ohne Bischofsamt moglich, ,,die bischofli-
che Sukzession als ein Zeichen (der Apostolizitidt des Lebens der ganzen
Kirche), jedoch nicht als eine Garantie der Kontinuitit und Einheit zu schdit-
zen". Dabei missen alle Vorstellungen abgewehrt werden, daBl das Amt in
nicht-episkopalen Kirchen ,,nicht giiltig sein sollte bis zu dem Augenblick,
wo es in eine bestehende Linie bischiflicher Sukzession eintritt'* (A 38). Je-
doch handelt es sich nicht um eine marginale Frage, denn wenn der geord-
neten Weitergabe des Amtes wenig Bedeutung beigemessen wird, steht das
rechte ,, Verstdndnis von Kontinuitdt in der apostolischen Tradition** auf dem
Spiel (A 35).

Andererseits heilt es: ,,Kirchen, die die Sukzession durch das Bischofsamt
praktizieren, erkennen zunehmend an, daf eine Kontinuitdit im apostolischen
Glauben, Gottesdienst und in der Sendung bewahrt ist in Kirchen, die nicht die

> Um Amt und Herrenmahl. Dokumentation zum ev./rdm.-kath. Gespriich, hg. von Giin-
ther GAsSMANN/Marc LiENHARD/Harding MEYER/Hans-Volker HernTRICH, Frankfurt
1974, 23ff., bes. 44.

§ Der Text fihrt fort: , Die Sukzession ist ein Ausdruck der Bestindigkeit und daher der
Kontinuitit von Christi eigener Sendung, an der die Kirche teilhat. Innerhalb der Kirche hat
das ordinierte Amt eine besondere Aufgabe, den apostolischen Glauben zu bewahren und zu
vergegenwdrtigen. Die geordnete Weitergabe des ordinierten Amtes ist daher ein wirksamer
Ausdruck der Kontinuitdt der Kirche durch die Geschichte; sie betont auch die Berufung des
ordinierten Amtstrdgers als Hiiter des Glaubens .
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Form des historischen Bischofsamtes beibehalten haben . Dabei kann darauf
verwiesen werden, daB ,.die Wirklichkeit und die Funktionen des Bischofs-
amtes in vielen dieser Kirchen mit dem oder ohne den Titel ,Bischof" bewahrt
worden sind. Die Ordination z. B. wird in ihnen immer von Personen vollzo-
gen, in denen die Kirche die Autoritdt der Weitergabe des Amtes anerkennt "
(A 37).

DAS REFORMATORISCHE ERBE

Die Reformation hat das Thema Amt und Ordination in erster Linie in
theologischer Auseinandersetzung mit dem rémischen potestas-Denken
behandelt, ohne ihrerseits an die Errichtung eines eigenen Kirchentums mit
entsprechenden Amtern zu denken. Solange die Bischofe die evangelischen
Theologen ordinierten, bedurfte es auch keiner grundlegenden Neuord-
nung. Erst als sie sich zunehmend weigerten, Wittenberger Absolventen
zum Dienst in den Gemeinden zu ordinieren, wurde die evangelische Ordi-
nation eingefiihrt.

Der friihe Luther hat die Petrus gegebene Schliisselgewalt nach Mt
16,18f., aus der die potestas iurisdictionis des Papstes abgeleitet zu werden
pflegt, mit Hilfe von Mt 18,18 und Joh 20,22f. auf das Apostelkollegium
und dann auf die ganze Kirche gedeutet. Ebenso sah er die Vollmacht zur
Konsekration, die der potestas ordinis zugeordnet wird, im allgemeinen
Priestertum gemaB 1 Petr 2.9 allen Christen gegeben. Die Taufe ist die
eigentliche Priesterweihe: ,,Dem nach szo werden wir allesampt durch die
tauff zu priestern geweyhet 7. Damit erledigt sich die Unterscheidung von
Priestern und Laien und die Lehre vom character indelebilis; in geistlicher
Hinsicht sind alle Christen gleichgestellt. Luther fahrt nun fort: ,, Weyl wir
alle gleich priester sein, musz sich niemant selb erfur thun und sich unterwin-
den, an (ohne) unszer bewilligen und erwelen das zuthun, des wir alle gleychen
gewalt haben, Den was gemeyne ist, mag niemandt on der gemeyne willen und
befehle an sich nehmen‘®. Hieraus ergibt sich nun auch eine neue Begriin-
dung fiir das besondere Priestertum, das sich vom dem allgemeinen nicht
mehr durch Weihe und Vollmacht seines Inhabers unterscheidet, sondern
wegen des Offentlichkeitscharakters des Evangeliums besteht und um der
Ordnung der Gemeinde willen unverzichtbar ist. Kein Christ darf von sei-

7 An den christlichen Adel deutscher Nation (1520), WA 6,407,22f; vgl. aus einer Predigt von
1524: . Wenn ich dich einen Christen heifie, nenne ich dich unmittelbar auch einen Priester, der
das Sakrament ausgeben, vor Gott fiirbittend eintreten und iiber die Lehre richten kann (dare

sacramentum, interpellare coram deo, et iudicare de doctrina)*', WA 15,720,27ff
8 An den christlichen Adel . . ., WA 6,408, 13ff.
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ner potestas Gebrauch machen ohne das in der Vokation zum Ausdruck
gebrachte Einverstdndnis aller.

Ohne Zweifel ist Luthers frithes Amtsverstindnis wegen des Wortes
stark funktional geprigt. , Wihrend die romische Theologie dem Priester
eine vermittelnde Stellung als Fiihrer, Richter und Opferpriester zuwies, legte
Luther die vermittelnde Kraft in das Wort‘®. So heiBt es: ,, Ministerium verbi
Jfacit sacerdotem et Episcopum ‘. Trotzdem wird man Luthers Amtslehre
nicht mit ,, Wort in Funktion‘ bezeichnen kdénnen. Er hat nie einen Zweifel
dariiber aufkommen lassen, daf3 diese Funktion nur von ganz bestimmten
dazu berufenen Personen wahrgenommen, allerdings mit dem konkreten
Dienst in einer bestimmten Gemeinde auch terminiert werden kann.

Angesichts des aufkommenden Schwérmertums mit seiner Berufung auf
ein unmittelbares Gottesverhiltnis hat Luther nach 1525 unter gewisser
Abschwichung der Befugnisse des allgemeinen Priestertums die Notwen-
digkeit der durch Wahl oder obrigkeitliche Ernennung erfolgenden ord-
nungsgemalen Berufung zum Dienst am Wort noch deutlicher hervorge-
hoben. In den Spitschriften betont er die géttliche Stiftung des Amtes:
. Christus per suam resurrectionem hats gestifftet so, ut, quicunque dixerit
proximo in nomine Christi, so thuts Christus‘'!. Das Amt zihlt zu den Kenn-
zeichen der Kirche und wird durch ,, Bischdfe, Pfarrer oder Prediger ausge-
ubt; denn nach Eph 4,11 miissen ,, Apostel, Evangelisten, Propheten bleiben,
sie heifien auch, wie sie wollen oder konnen, die Gottes Wort und Werk trei-
ben. Aufgabe des Amtes ist es, ,,dffentlich und sonderlich die obgenannten
vier Stiick oder Heiltum geben, reichen und iiben*, nimlich Wort, Taufe,
Abendmahl und die Schlussel. Das Amt wird ,,im Namen der Kirchen, viel
mehr aber aus Einsetzung Christi* begriindet'2. Damit sind fiir Luther der
Ordnungsgedanke (weil nicht alle das Amt ausiiben kénnen) und die gottli-
che Einsetzung grundlegend fiir das kirchliche Amt.

Bei Philipp Melanchthon, dem Verfasser der CA und anderer lutheri-
scher Bekenntnisschriften, ist das Amt ebenfalls vom Evangelium als dem
offentlich ergehenden und die Kirche begriindenden Wort her bestimmt
und an dessen Funktion gebunden. Nie gab es eine Kirche ohne das Amt;
denn das ,,Predigtamt®, das ,ministerium docendi evangelii et porrigendi
sacramenta, (CA V) ist von Gott eingesetzt. Es besteht also iure divino.
Doch kann sich die rein funktionale Deutung, wie sie seit Johann W. F.
Hofling"® immer wieder vertreten worden ist, nicht auf Melanchthon und

° Holsten FAGERBERG, Art. Amt VI, TRE 2 (1978) 558,21ff: vgl. zum Ganzen 552ff, (Lit.!).
' De captivitate Babylonica ecclesiae pracludium (1520), WA 6,566,9.

!I Predigt aus dem Jahre 1540, WA 49,140,39ff.

2 Von den Konziliis und Kirchen (1539), WA 50,632ff, bes. 633,1;634,13;633,1.2. Vgl
Ulrich KUnN, Kirche, HbsystTh 10, Giitersloh 1980, 30ff

"3 Erst CA X1V soll sich nach Hofling auf das ordinierte Amt beziehen, Grundsitze ev.-luth.
Kirchenverfassung, Erlangen 1850 *1853; vgl. FAGERBERG (5. Anm. 9) 563f.
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das lutherische Bekenntnis berufen. Dort wird das Amt niemals nur funk-
tional verstanden, es bleibt immer an bestimmte Personen gebunden. Nie-
mand darf ,,dffentlich lehren oder predigen oder Sakrament reichen . . . ohn
ordentlich Beruf (nisi rite vocatus)“ (CA XIV). Das Wort in seiner wesens-
gemiBen Einheit von offentlicher Evangeliumsverkiindigung und — stets
,.gemeindedffentlicher1* — Sakramentsverwaltung benotigt besonders be-
rufene Personen: ,,Habet enim ecclesia mandatum de constituendis mini-
stris* (ApolCA 13,12). Das Wort muB gesagt und gehort werden, deshalb
unterscheidet Melanchthon zwischen Lehrenden und Horenden, fiir ihn ist
die Kirche ein ,,coetus scholasticus “"°.

Im Unterschied zu Luther leitet Melanchthon aber das Amt der Kirche
nicht aus dem allgemeinen Priestertum ab. Im Amt geht es nicht nur um
offentliche Ausiibung dessen, was allen Getauften im Prinzip mdglich ist;
beide haben verschiedene Aufgaben und Funktionen. So ist vor allem die
Lehre nicht Sache des (allgemeinen) Priestertums aller Gldubigen, sondern
dem mittels einer besonderen Berufung iibertragenen ,,ministerium " anver-
traut. ,,Dies ist ndmlich eine Aufgabe, die sich tatsdchlich strukturell von der
Bekenntnispflicht eines jeden Christen unterscheidet und auch gar nicht von
Jjedem Christen wahrgenommen werden kann*‘'. Der ,,minister Evangelii**ist
eine , persona ordinata a Deo mediate vel immediate*’, wobei ersteres fur die
Berufung in das der Kirche eingestiftete Amt gilt und letzteres sich auf die
in biblischen Zeiten erfolgte und darin abgeschlossene Berufung der Pro-
pheten und Apostel bezieht'”. Melanchthon hat in der Apologie der CA die
Ordination ohne Schwierigkeit auch als Sakrament bezeichnen konnen'®.
Heute muB gesagt werden: , Weil Wort und Sakrament fiir den Glauben
notwendig sind, gehort das Amt zur Existenz der Kirche !

14 Vgl. Ulrich KUHN, Sakramente, HbsystTh 11, Giitersloh 1985, 65ff.302f.

15 Mansura est igitur vox Evagelii et ministerii, et erit aliquis visibilis coetus Ecclesia Dei, sed
ut coetus Scholasticus. Est ordo, est discrimen inter docentes et auditores, et sunt grades "', Loci
1534 [Melanchthons Werke, hg. von Robert STUPPERICH, Giitersloh 1951, 11,2,481].

16 KUHN (s. Anm. 12), 47; vgl. Melanchthon: ,,Differunt ministerium externum et sacerdoti-
um. Nam sacerdotium est ius singulorum credentium, ad invocandum et sacrificandum . . . Sed
ministerium est executio muneris docendi, ubi postulat vocatio. Hoc ministerium publicum
tantum ad illos pertinet, qui sunt rite vocati, En. in Ps. 110-118, zu 110,4 [CR 12,1278].

17 Vgl. KUHN, ebd.

18 Wo man aber das Sakrament des Ordens wollt nennen ein Sakrament von dem Predigtamt
und Evangelio, so hitte es kein Beschwerung, die Ordination ein Sakrament zu nennen. Denn
das Predigtamt hat Gott eingesetzt und geboten, und hat herrliche Zusage Gottes (Rom 1,16;
Jes 55,11). Wenn man das Sakrament des Ordens also verstehen wollt, so mécht man auch das
Auflegen der Hiinde ein Sakrament nennen. Denn die Kirche hat Gottes Befehl, daf3 sie soll
Prediger und Diakonos bestellen*, ApolCA 13,9ff.

19 Kundgebung der Bischofskonferenz der VELKD zum Thema ,,Einheit in der Kirche*
1984: Martin Linpow [Hg.], Recht und Verlautbarungen der VELKD, Hannover 1989,
1576,
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Soweit wir sehen, hat die erste lutherische Ordination 1535 in Wittenberg
stattgefunden, und zwar auf Veranlassung des Landesfiirsten in seiner
Funktion als Notbischof. Kurfiirst Johann Friedrich ordnete in einem Er-
laB an die Visitatoren von MeiBen und Vogtland vom 12. Mai 1535 an, da
diejenigen, die, ohne die bischéfliche Weihe empfangen zu haben, ein geist-
liches Amt in seinem Kurfiirstentum begehrten, nach ihrer Priifung zur
Ordination an die theologische Fakultit zu Wittenberg zu verweisen seien,
die Befehl erhalten habe, ,,zu ordinieren und also Macht und Gewalt ihres
Priester- und Diakonenamtes zu geben*’. Daraufhin solle die landesfiirstli-
che Bestitigung erfolgen. Der Wortlaut der Verfiigung 148t keinen Zweifel
daran, daB hier die Fortsetzung der alten Ordinationspraxis — mit evangeli-
scher Interpretation — intendiert war?. Die Fakultit, der spater auch die
Priifung der Ordinanden tibertragen wurde, bestimmte Bugenhagen als den
Wittenberger Ordinator. Selbst Luther amtierte lediglich in dessen Vertre-
tung, und dies zunédchst noch zogernd, denn fiir ihn war fiir die Ubertra-
gung des Amtes immer die rite vollzogene Wahl oder Berufung, also die
Vokation — und dementsprechend die (in der néchsten Gemeinde zu wie-
derholende) Introduktion — maBgeblich gewesen?'.

Die Begriffe vocatio und ordinatio wurden in der Ubergangszeit noch
sehr unterschiedlich gebraucht. Sie haben erst spiter ihre Eindeutigkeit
gefunden. Es ist anzunehmen, daB in der Zeit vor 1535 — und weit dariiber
hinaus in anderen evangelischen Territorialkirchen® — die dem evangeli-
schen Pfarramtskandidaten vom katholischen Bischof verweigerte Ordina-
tion zumeist ersatzlos gestrichen wurde und nur Rechtsakte der Vokation
und Installation bzw. Introduktion erfolgten, die keineswegs gottesdienstli-
che Gestalt annehmen muften. Das ,,rite vocatus* von CA XIV aus dem
Jahre 1530 braucht in den ersten Jahrzehnten der Reformation durchaus
noch nicht im Sinne der tberlieferten Ordination zum Amt der Kirche
verstanden worden zu sein. Spiter hat sich die Identitiit von ,,rite vocatus
und Ordination — und damit das geistliche Geschehen gegeniiber dem blo-
Ben Rechtsakt — allgemein durchgesetzt. Eine Installation ohne vorherige
oder gleichzeitige Ordination findet nicht mehr statt. Das Gebet der Ge-
meinde und die Handauflegung der dazu von der Kirchenleitung bestellten
Amtstriger kdnnen aus dem Vorgang der Berufung in das Amt der Kirche
nicht ausgeklammert werden.

* Bei dem genannten Diakonenamt handelt es sich nicht mehr um die herkémmliche Durch-
gangsstufe zum Priesteramt, sondern um eine dem Pfarrer untergeordnete Amtsstellung mit
gleichem Dienst an Wort und Sakrament.

2 Vgl. Luthers Ordinationsformular (1535), WA 38,423ff, hier Paul Drews, Einleitung
dazu, 407ff.

2 Die Wiirttembergische Ev. Kirche (lutherischen Bekenntnisses) kannte bis zur Mitte des
19. Jhs. keine Ordination, sondern nur die kirchenamtliche Konfirmation der Tiichtigkeit
zum geistlichen Amt, der die bei jedem Pfarrstellenwechsel zu wiederholende feierliche In-
troduktion in der Gemeinde — durchaus unter Gebet und Handauflegung — folgte.
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Die Unsicherheit der Ubergangszeit in der Ordinationsfrage hat aber
neben dem unbeabsichtigten Entstehen eines eigenen Kirchentums auch
tiefere theologische Griinde gehabt, deren Wahrheitsgehalt bei der anste-
henden 6kumenischen Bemithung um die Versdhnung der Amter nicht au-
Ber acht bleiben darf.

Die reformierte Lehre nimmt mit noch starkerer Betonung des Amtes
eine Mittelstellung ein zwischen Wittenberg und Rom. Schon Zwingli lehn-
te die Verbindung von allgemeinem Priestertum und Predigtamt dezidiert
ab: Niemand soll ohne Gottes Auftrag in der Gemeinde lehren und predi-
gen. Die Begriindung ist wieder Eph 4,11 entnommen. Zwingli versteht die
dort genannten Propheten, Evangelisten und Lehrer aber als ein Amt, das
mit dem Pfarramt identifiziert wird??. Bei Calvin sind die Apostel, Prophe-
ten und Evangelisten von Eph 4,11 zeitgebundene Dienste. Erst mit den
Hirten (pastores) und Lehrern ist das bleibende kirchliche Amt gegeben
das sich in der Genfer K1rchordnung von 1542 in zwei Amtern, in der
Institutio von 1559 in zwei Funktionen des einen Amtes darstellt. Aus Rom
12,7f. und 1 Kor 12,28 werden zwei weitere fiir die Gemeinde notwendige
Dienste abgeleitet, d1e sich im Altestenamt fiir die mit den Pastoren gemein-
sam auszuiibende Gemeindeleitung (gubernatio) und Kirchenzucht und im
Diakonenamt fiir die Versorgung der Armen (cura pauperum) konkretisie-
ren. Die stark vom Ordnungsgedanken und auch von der Kirchenzucht
bestimmte reformierte Amterlehre kennt somit drei bzw. vier Amter, die
Calvin als ,,secundum institutionem Christi‘' bezeichnet®.

Zusammenfassend mag festgehalten werden: Aus der Reformationszeit
haben die evangelischen Kirchen den Widerspruch ererbt gegen eine for-
male Sukzession ausschlieBlich tiber das ephorale Amt, der nicht die Nach-
folge in der apostolischen Verkiindigung und Lehre zugeordnet, besser vor-
geordnet wird. Andererseits gehort das Amt, eigentlich sogar als nota eccle-
siz, zum Wesen Kirche. Dabei gibt es unterschiedliche Akzente: Luther
betont ,,das** Amt der Evangeliumsverkiindigung, fiir Melanchthon stehen
verschiedene Amter in diesem Dienst, und Calvin entfaltet ein vierfaches
Amt.

Dieses Miteinander der Amter wird in der gegenwiirtigen Bemithung um
ein gemeinsames Amtsverstindnis bedeutsam. Es knlipft einerseits an ur-
kirchliche Vielfalt an und Uberwindet einseitig hierarchisches Denken, das
sich keineswegs nur in der romischen Tradition findet. Es erschlieBt ande-
rerseits Konvergenzen zu wichtigen Neuansitzen, wie sie in fast allen Kir-
chen unserer Zeit zu beobachten sind. In evangelischen Kirchen ist das
Notregiment des landesherrlichen Summepiskopats seit der Mitte des 19.
Jahrhunderts durch Synoden, Kirchenvorstinde (Pfarrgemeinderite/Pres-

2 Von dem Predigtamt, CR 91,382ff, bes. 430.394.
24 Institutio christiana religionis [1559] 1V.3.4, CR 30,779; vgl. zum reformierten Amtsver-
stiindnis FAGERBERG (s. Anm. 9), 568ff.575ff.
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byterien), Pfarrkonvente und durch die Mitwirkung aller Ebenen im Ent-
scheidungsproze3 und in der Rezeption — etwa der liturgischen Ordnungen
— entschérft und heute bis auf einzelne Ausnahmen durch die kirchliche
Selbstverwaltung mit Bischofsamt, Kirchenleitung und nach neuzeitlichen
demokratischen Vorstellungen geordneten BeschluBgremien ersetzt. Der
der Kirche insgesamt mit allen ihren Gliedern gegebene Dienstauftrag tritt
starker ins BewuBtsein und begrenzt das mit der Ausrichtung des Wortes
gegebene Gegeniiber von institutionalisiertem Amt und Gemeinde?s.

Die katholische Theologie ist durch das Zweite Vatikanum in eine dhnli-
che Richtung gewiesen: Die Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanums
setzt ein bei dem Mysterium der Kirche?, handelt im zweiten Kapitel vom
Volk Gottes?’” und wendet sich erst im dritten Kapitel dem hierarchisch
gegliederten Amt zu*. Die Bildung von Beratungsgremien mit Laien (z. B.
die Wiirzburger Gemeinsame Synode) und Pfarrgemeinderiten sowie die
Beteiligung von Laien an der Liturgie kennzeichnen den neuen Ansatz; Das
Priestertum aller Christen erhélt iiberall zunehmende Bedeutung.

EVANGELISCHE ORDINATIONSPRAXIS

Die Ordination erfolgt in den aus der lutherischen Reformation hervor-
gegangenen evangelischen Kirchen (mit unwesentlichen Variationen) nach
einer Ordnung, die auf Luthers Ordinationsformular von 1535 zuriickgeht.
Dieses zeigt folgenden Aufbau®

1. Furbittgebet fiir die Ordinanden und das ganze ministerium (alle
Ordinierten)

2. Ordinator, Geistliche und Ordinanden knien nieder
Chor: Veni sancte spiritus — Versikel/Responsorium
Kollekte vom Heiligen Geist

3. Lesungen: 1 Tim 3,1-7 und Apg 20,28-31 -

4. Vorhalt und Ordinationsfrage3

% Von der Formel ,,Kirche als Amt*“ bei Paul Althaus bis zur ,,bruderschafilichen Christokra-
tie” bei Erik Wolf, vgl. KUHN (s. Anm. 12), 182f.

* die ,ja in Christus gleichsam das Sakrament, das heifit Zeichen und Werkzeug fiir die
innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheir* ist. (LG 1).
71,,Das gemeinsame Priestertum der Gliubigen . . . und das Priestertum des Dienstes . . . sind
einander zugeordnet.: das eine wie das andere nimlich nimmt je auf besondere Weise am
Priestertum Christi teil." (LG 10).

BTG ARfE

# Luthers Formular liegt uns in mehreren Handschriften der Jahre 1535-1539 vor. Wir
folgen der in Wittenberg gebrauchten Handagende zur Ordination aus dem Jahre 1539, WA
38,423ff (R.). Vgl. dazu die Einleitung von Paul DrEws, ebd. 41 1ff.

0, ,Hie horet ir, das vns, so Bischoue, das ist, Prediger vnd Pfarrer beruffen sind vnd sein sollen,
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5. Handauflegung durch Ordinator und Presbyterium, der Ordinator
betet Vaterunser und Ordinationsgebet®!

6. Sendungswort: 1 Petr 5,2-4 (weidet die Herde Christi)

7. Segnung (. . . daB ihr viel Frucht bringt)
Nun bitten wir den Heiligen Geist
Vaterunser des Presbyteriums, Kommunion der Ordinierten

Auffallend ist die Verwendung des Vaterunsers als erstes Ordinationsge-
bet, das auch das zweite inhaltlich prégt, sowie die zentrale Bedeutung
einiger weniger Bibelworte. Das Ministerium wird noch herkémmlich mit
dem Presbyterium gleichgesetzt, welches spéter wieder das mehrheitlich
nichtordinierte Alteste umfassende Leitungsgremium der Gemeinde ist. Bi-
schofsamt und Amt des Predigers und Pfarrers sind hier Synonyma.

Spiter wird vor allem eine Vollzugsformel hinzugefigt, die in der letzten
Ausgabe der Agende IV folgenden Wortlaut hat:

,,Christus spricht: Gleichwie mich der Vater gesandt hat, so sende ich
euch. Im Gehorsam gegen diesen Aufirag, den der Herr seiner Kirche
gegeben hat, und im Vertrauen auf seine Verheifung berufen, segnen
und senden wir dich/euch zum Dienst im Amt der Kirche [ das Evangeli-
um von Jesus Christus offentlich zu verkiindigen und die Sakramente zu
verwalten]. Im Namen des + Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes. Assistenten: Amen. >

In der Erstfassung 1951 hiel3 es:

. Mein Bruder N.N., kraft der Vollmacht, die Jesus Christus seiner
Gemeinde gegeben hat, iiberantworten wir dir durch Gebet und Aufle-
gung unserer Hinde das Amt der Kirche, wir segnen, ordnen und senden

nicht wird befolhen Gense oder Kiie zuhuten, Sondern die Gemeine, so Gott durch sein eigen
blut erworben hat, das wir sie weiden sollen mit dem reinen wort Gottes, auch wachen vnd
zusehen, das nicht Wolffe vnd Rotten vater die armen Schafe einreissen. Darumb nennet ers ein
kastlich werck. Auch fiir vaser person sollen wir zuchtig und ehrlich leben, unser Hauf3, Weib,
Kind und gesund Christlich halten und zihen. Seid ir nu solches zuthun bereit. Di: Ja."”, ebd.
427f.

3t Barmhertziger Gott, Himmlischer Vater, Du hast durch den Mund deines lieben Sons
vnsers Herrn Jhesu Christi zu uns gesagt, die Erndte ist gros, Aber wenig sind der Erbeiter,
Bittet den HErrn der Ernte, das er Erbeiter in seine Ernte sende. Auff solch deinen Géttlichen
Befelh, bitten wir von hertzen, woltest diesen deinen Dienern, sampt uns, vad allen die zu
deinem wort beruffen sind, deinen heiligen Geist reichlich geben, das wir in grossen hauffen
deine Euangelisten seien, trew vnd fest bleiben, wider den Teufel, welt vnd fleisch. Damit dein
Name geheiliget, Dein Reich gemehret, dein Wille vollbracht werde. . . . Solch vnser gebet
(weil du es geheissen, geleret vnd vertrdstet hast) woltestu gnediglich erhoren, wie wir gleuben
vad trawen, durch deinen lieben Sohn vnsern HErrn Jhesu Christ, Der mit dir, vnd dem heiligen
Geist lebt vnd herrschet In Ewigkeit Amen.", ebd. 429f.

2 Agende fiir ev.-luth. Kirchen und Gemeinden IV, neu bearb. Ausgabe, Hannover 1987,
25.34.
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dich zum Dienst am Wort und Sakrament. Im Namen + des Vaters und
des Sohnes und des Heiligen Geistes. Die Assistenten: Amen. ™
Die in der romischen Tradition und wahrscheinlich auch nach Luthers
Ordinationsformular wortlos vollzogene Handauflegung — nicht mehr des
ganzen Presbyteriums, sondern des Ordinators und der Assistenten’ — ist
jetzt mit der inzwischen eingefiihrten Vollzugsformel verbunden. Uberdies
kann der Ordinator beim Vaterunser und Ordinationsgebet [fakultativ] die
Hand auflegen.
Die unierten Ordinationsordnungen verfahren ohne wesentlichen Unter-
schied entsprechend. Die EKU-Agende II 1iBt dabei ihrer Vollzugsformel
Im Gehorsam gegen den Auftrag, den der Herr seiner Kirche gegeben
hat, und im Vertrauen auf seine Verheifung berufen und senden wir
dichjeuch zum Dienst der dffentlichen Verkiindigung im Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes. Amen.*
Handauflegung und Voten folgen:
., Knie(t) nieder und lafi(t) dir/euch die Hand auflegen.
Der Ordinierende spricht mit Handauflegung:
Der Herr, unser Gott, hat dich/euch zu seinem Dienst berufen. Christus
spricht: Wie mich der Vater gesandt hat, so sende ich euch (Joh 20,21
oder Joh 15,16 ).
1. Assistent: Segensvotum mit Handauflegung.
2. Assistent: Segensvotum mit Handauflegung.
Der Herr segne dich. Er segne deinen Dienst an allen, die dir anbefohlen
sind. Amen. %>
Das reformierte Kirchenbuch tibernimmt den gleichen Arnoldshai-
ner Text und stellt in einer Variante zum Abschnitt Sendung und
Segnung* die Reduktion frei auf
., 1. Assistent: Segensvotum mit Handauflegung.
2. Assistent: Segensvotum mit Handauflegung.
Der Ordinierende spricht mit Handauflegung: Christus spricht: Gleich-
wie mich der Vater gesandt hat, so sende ich euch. Amen.

% Berlin 1952, Berlin/Hamburg 21966, 23.

* Vgl. dazu: ,,Die Ordination wird durch den Bischof oder einen dazu Beauftragten und zwei
ordinierte Pfarrer als Assistenten vorgenommen. Zusitzlich kinnen auch andere Kirchenglie-
der assistieren”, Agende IV 1987 (s. Anm. 32) 17.

% Agende fiir die ev. Kirche der Union I1/2 (rev. Fassung), Bielefeld 1979, 21£.27f. Dazu bes.
die Einl. mit den theol. Grundsitzen der Arnoldshainer Konferenz und einer Ubersicht iiber
den RezeptionsprozeB in den einzelnen Gliedkirchen, 10ff. [vgl. Amt und Ordination im
Verstindnis ev. Kirchen und 6kum. Gespriche, Giitersloh 1974]. Eine Besonderheit ist, daB
als Assistenten , auch nichtordinierte Gemeindeglieder mitwirken*, worin | die Verantwortung
der Gemeinde fiir die Bestellung der Dienste zum Ausdruck* kommt, ebd. 11.

% Kirchenbuch. Gebete und Ordnungen fiir die unter dem Wort versammelte Gemeinde, im
Auftrag des Moderamens des Reformierten Bundes neu bearb., Neukirchen-Vluyn 1983,
2191, bes. 223f.
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Daneben gibt es die ,,Ordination eines Predigers in eigener Ordnung?’.

Zu den anderen besonderen Diensten der Kirche (wie Diakonissen, Dia-
konen, Katecheten, Gemeindehelfern, Kirchenmusikern u. a.) wird nicht
ordiniert, sondern eingesegnet. Dabei spricht der Bischof (oder vom Bi-
schof beauftragte ordinierte Pfarrer) unter Handauflegung — gemeinsam
mit den Assistenten — das Vaterunser und ein Segensgebet und zu jedem
einzelnen das Votum:

., Wir segnen dich zum Dienst. Der Herr + sei mit dir.*®

Ahnlich wird bei der — im Unterschied zur einmaligen Ordination wie-
derholbaren — Einfiihrung eines Pfarrers in eine Pfarrstelle oder in einen
besonderen kirchlichen Dienst sowie in den kirchlichen Aufsichtsdienst
(Superintendent, Dekan, Propst) verfahren. Auch die Einfithrung eines Bi-
schofs (Landessuperintendenten, Kreisdekans, Prdlaten) erfolgt nicht an-
ders als durch Gebet und das unter Handauflegung gesprochene Votum:

,,Der Herr segne dich. Er segne deinen Dienst an allen, die dir anver-

traut sind.

Eingefiihrter: Amen. ™

Man wird somit von einem insgesamt erstaunlich einheitlichen Amts-

und Ordinationsverstindnis — nicht immer einer dhnlich iibereinstimmen-
den Praxis — zumindest der deutschsprachigen evangelischen Kirchen aus-
gehen konnen, das durchaus okumenisch offen ist. Doch werden in der
neuen Begegnung sowohl mit dem eigenen Bekenntnis als auch mit der
Okumene einige Fragen noch zu kliren sein.

OFFENE FRAGEN

1. Die einseitig funktionale Amtsinterpretation hat in einigen evangeli-
schen Kirchen zu der Praxis gefiihrt, daBl unter bestimmten Bedingungen
Nichtordinierte (Vikare vor ihrer Ordination, aber auch Lektoren) zeitlich
und rdumlich begrenzt mit der Sakramentsverwaltung betraut werden. Die
Evangelische Kirche A. B. in Osterreich hat entsprechende Bestimmungen
sogar in ihrer Verfassung und der Ordnung des geistlichen Amtes festge-
schrieben®.

3, .Wir, als Prediger des Evangeliums und als Mitdlteste, legen Ihnen nach urchristlichem
Brauch die Hénde auf und iibertragen Ihnen das Amt eines Predigers, Lehrers und Seelsor-
gers“ — folgt ausfiihrliches Gebet. Die Sakramentsverwaltung ist nur aus dem Ordinations-
vorhalt ersichtlich, Kirchenbuch (s. Anm. 36), 219ff, bes. 229f,,

3% So in der (luth.) Agende IV 1987 (s. Anm. 32) 35(f., bes. 43ff.

3 Agende IV 1987 (s. Anm. 32) 35ff., bes. 43ff.

% Vgl. dazu Hans-Christoph ScHMIDT-LAUBER, Die Zukunft des Gottesdienstes, Stuttgart
1990, 291ff.
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Ob nun ein theologisches Problem unbewdltigt bleibt (der Unterschied
zwischen der gestuften Teilnahme eines jeden Christen am Verkiindigungs-
auftrag und der stets gemeindeoffentlichen Eucharistie wird nicht mehr
wahrgenommen*'), ob rechtliche Fiktionen die Notwendigkeit der Ordina-
tion fiir die Sakramentsverwaltung relativieren (Nicht-Ordinierte kénnten
ja an den Rechten des Ortspfarrers partizipieren) oder ob standesrechtliche
Interessen die geistliche Dimension der Ordination iiberlagern (es wiirde
ein beamtendhnliches Dienstverhiltnis begriindet, deshalb miisse linger
geprift werden) — diese Praxis lduft nicht nur der 6kumenischen Verstiandi-
gung zuwider, sie fiihrt auch aus der Gemeinschaft der eigenen Bekenntnis-
familie heraus, wenn sie nicht sogar bekenntniswidrig ist. Die VELKD hat
sich jedenfalls mehrfach eindeutig dahingehend geduBert, daB die 6ffentli-
che Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung in jedem Fall die Ordi-
nation voraussetzt. So wies die Bischofskonferenz anlaBlich ihrer Kundge-
bung zum Thema ,,Einheit der Kirche 1984* nochmals darauf hin, ,,daf
die Leitung des Heiligen Abendmahls gemdf; dem Bekenntnis unserer Kirche
Aufgabe des ordinierten Pfarrers ist"".

2. Die Ordinationskompetenz ist ein weiteres Problem. Solange das her-
kommliche Bischofsamt in den meisten evangelischen Kirchen durch die
Notordnung des landesherrlichen Summepiskopats ersetzt blieb, muBte die
Ordination durch andere Geistliche erfolgen. Nachdem nahezu alle evange-
lischen Kirchen inzwischen das Bischofsamt eingefiihrt haben, ist schwer
einzusehen, daB3 ein anderer als der Bischof ordinieren sollte, zumal das
leitende geistliche Amt der Einheit in visitatio und ordinatio seine wichtig-
ste Aufgabe erfiillt. In einigen Kirchen, besonders in den unierten, liegt die
Ordinationskompetenz ausschlieBlich beim bischéflichen Amt, in anderen
wird sie hiaufig delegiert.

# Vgl. die Stellungnahmen Luthers mit Ablehnung des ,,Hausabendmahls‘ im Brief an den
Pfarrer zu Jessen: ,,Daf} ein Hausvater die Seinen das Wort Gottes lehret, ist recht und soll so
sein; denn Gott hat befohlen, daf wir unser Kinder und Haus sollen lehren und ziehen, und ist
das Wort einem iglichen befohlen. Aber das Sacrament ist ein offenbarlich Bekenntnis und soll
offenbarliche berufene Diener haben*, 30.12.1535, WA.B 7, 339; ebenso an Lorenz Kastner
in Freiberg: , Lehren mag ich daheimen, aber &ffentlicher Prediger bin ich damit nicht, ich
wdre denn Offentlich berufen . . . (Gott) will, da das Sacrament durch dffentlich Ampt ge-
reicht werde. Denn das Sacrament ist eingesetzt zu offentlicher Bekenntnis®, 11. 2. 1536,
WA.B. 7, 365f,

“ LiNnpow (s. Anm. 19) 757,8 — Vgl. ferner Theol. Ausschuff der VELK D: Gutachten zur
Frage des ministerium ecclesiasticum und der Ordination, 2. 6. 1955 (Lindow, 275-1); Stel-
lungnahme zur Frage des kirchlichen Amtes und der Ordination, 13. 10. 1970 (Lindow
275-4); Stellungnahme zur Frage des kirchlichen Amtes und der Ordination, 26. 10. 1976
(Lindow 275-9). Kirchenleitung der VELK D im Einvernehmen mit der Bischofskonferenz:
Grundsitze fiir die ehrenamtliche Mitarbeit von Theologen im Verkiindigungsdienst vom
25. 3. 1985 (Lindow 276). Gottesdienst in luth. Kirchen, LWB-Studien, Genf 1983, 11
n.28.
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_ Da de facto iiberall vom Gemeindepfarramt unterschiedene ephorale
Amter (auf verschiedenen Ebenen) existieren, liegt der Gedanke einer ge-
gliederten Konzeption des geistlichen Amtes (des ordo) auch der evangeli-
schen Kirche keinesfalls ferne. Auch die Erneuerung des Diakonats ist in
diesem Zusammenhang denkbar®.

3. Die Frage eines besonderen Amtscharismas erledigt sich keinesfalls
durch einfache Ablehnung des character indelebilis-Gedankens, der nach
Meinung der Reformatoren die Gabe der Taufe in Frage stellt*. Auch
wenn nicht in den Kategorien von Weihe und Weihegewalt gedacht wird,
bedeutet die Ordination keineswegs nur die Bestidtigung von bereits vor-
handenen Fihigkeiten. Sie setzt mit Berufung, Segnung und Sendung in
Gottes Namen und Auftrag einen Anfang und vermittelt seine Gabe fiir
dieses Amt. Der Ordinierte darf sich, besonders in Zeiten der Anfechtung,
darauf verlassen, dal} die Gemeinde iiber ihm Gott angerufen hat im Ver-
trauen darauf, daB, der das Amt gegeben hat, seine Zusage auch erfiillen
wird. Diese Zusage ist mit der Rede von einem Amtscharisma gemeint.

Die Weitergabe eines besonderen Charismas wurde seit dem 13. Jahr-
hundert mit einer an Joh 20,22f. orientierten Formel signalisiert. Auch
reformatorische Kirchenordnungen kennen eine solche exhibitive Voll-
zugsformel, die der Sache nach nichts anderes ist als die deprekative Anru-
fung Gottes.* Fiir die orthodoxe Tradition ist das Gebet um den Heiligen
Geist schon immer die intensivste Form der Zusage gewesen.

4. Endlich wire die zeitliche Begrenzung und ihr folgend die Praxis der
Reordination zu reflektieren. Dall der Ordinierte des geistlichen Amtes
verlustig gehen kann, steht auler Streit. Die Ordinationsrechte konnen und
miissen auch in bestimmten Fillen aberkannt werden. Von da her mulB3 die

# Die Verfassung der Ev. Kirche A. u. H. B. in Osterreich hat der ntl. Pluralitét der Charis-
men und Amter darin Rechnung getragen, daB sie unter der Uberschrift ,,Das kirchliche
Amt* sogleich von den , kirchlichen Amtern* im Plural redet, die ,,dazu gesetzt (sind), daf in
der Gemeinde das Wort Gottes lauter verkiindigt und die Sakramenten recht verwaltet werden.
Sie erfiillen diesen Auftrag entweder unmittelbar durch die Wortverkiindigung und Sakra-
mentsverwaltung (geistliches Amt) oder mittelbar, indem sie diesen Dienst ermdglichen, for-
dern und unterstiitzen, § 12, vgl. SCHMIDT-LAUBER (s. Anm. 40) 278f.282ff.

“Vel. z. B.: ,,Das geistl. Amt wird durch die geordneten kirchl. Organe iibertragen. Es verleiht
keinen unverlierbaren Charakter®, Ordnung des geistl. Amtes der Ev. Kirche A. u. H. B. in
Osterreich 1968 (Wiederverlautbarung 1988) § 1, 3.

4 Etwa Kassel 1539: ,, Nimm hin die hand und hiilf Gottes, den heiligen Geist, der dich lehr, fiir,
sterk, deinen dienst fruchtbar zu verrichten durch unsern Herrn Jhesum Christum. Amen”,
EKO 8 (1965) 58f. Ahnlich das Book of Common Prayer 1662: ,,Receive the Holy Ghost for
the office and work of a priest in the Church of God, now committed unto thee by the imposition
of our hands. Whose sins . . ." Die Prayer Books Edwards VI. 1549 und 1552 gingen noch
von Joh 20,22ff. aus. Das Alternative Service Book 1980 kehrt dagegen zuriick zum epikleti-
schen Ordinationsgebet: ,,Send down the Holy Spirit upon your servant N. for the office and
work of a priest in your Church'; vgl. die romische Entwicklung bei Bruno KLEINHEYER,
GdK 7,1 (1989) 32ff.43ff. — Die exhibitive Formel ist der Sache nach nichts anderes als die
liturgiegeschichtlich éltere deprekative Redeweise.
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Aussage interpretiert werden, dal3 die Ordination ,,ihrem Wesen nach wi-
derruflich ist*. Die Frage erhebt sich nun aber: Was geschieht beim Wie-
dereintritt in den Dienst des ordinierten Amtes? Mul3 neu ordiniert werden,
oder gentigt ein Rechtsakt der Kirchenleitung ohne neuerliche gottes-
dienstliche Handlung? Im letzteren Fall ergiibe sich auch fiir die evangeli-
sche Kirche eine Art character indelebilis nach Analogie der Taufe, die bei
Wiedereintritt eines Getauften auch nicht wiederholt wird.

Die VELKD hat sich eindeutig geduBert: Da ,,das Amt der Kirche der
Einheit der ganzen Kirche dient, sollte die Berufung in dieses Amt unabhdingig
von der Einfithrung in besondere Funktionen . .. und fiir die ganze Kirche
erfolgen*’. Die Ordination ist ,,nicht zu wiederholen, sondern ein fiir allemal
gelten zu lassen‘*’. Aber in dem konkreten Fall des Wiedereintritts in die
Rechte der Ordination kann sie diese Position noch nicht konsequent
durchhalten®, und im Fall der Ubernahme eines ehemaligen romisch-ka-
tholischen Priesters bleibt es bei halbherzigen Kompromissen®. Die Lima-
Erklarung zum Amt weist dagegen entschlossen nach vorne: ,,Ordination
ist eine Anrufung Gottes, daf3 der neue Amtstrdger die Kraft des Heiligen
Geistes in der neuen Beziehung empfangen maoge, die hergestellt wird zwi-
schen diesem Amtstrdger und der ortlichen christlichen Gemeinschaft und, der
Intention nach, auch zur universalen Kirche" (A 42).

% Ordnung des geistl. Amtes (s. Anm. 44) § 14,1.

47 Stellungnahme des Theol. Ausschusses der VELKD zur Frage des kirchl. Amtes und der
Ordination vom 13. 10. 1970; Lindow (s. Anm. 19) 275-4,6.

®, Es ist im Einzelfall zu priifen, ob die Ordination wiederholt werden muf3, wenn ein Amtstrd-
ger den mit der Ordination erteilten Auftrag wieder ausiiben soll, nachdem er zuriickgegeben
oder ihm entzogen worden ist", Theol. Ausschul der VELKD vom 13.10.1970, Lindow (s.
Anm. 19) 275-4,6.

# Bei Ubernahme eines ehemaligen rom.-kath. Priesters ,,wird weder der Zwang zur uneinge-
schrénkten Ordination noch der grundsdtzliche Verzicht darauf den unterschiedlichen Tatsa-
chen gerecht, daf der Betreffende zwar einerseits nicht als im reformatorischen Sinne ordiniert
gelten kann, wohl aber andererseits schon einmal im Dienst an Wort und Sakrament gestanden
hat. Darauf sollte die gottesdienstliche Handlung, durch die er zum Dienst mit Wort und
Sakrament in der luth. Kirche zugelassen wird, in angemessener Weise Bezug nehmen ", Theol.
Ausschuf3 der VELKD vom 26.3.1976, Lindow (s. Anm. 19) 275-8,4 zu 7.
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Franz Nikolasch, Salzburg

Uberlegungen zur Rechtsproblematik der
Verwendung vorkonziliarer liturgischer Biicher

Am 19. November 1990 war in den ,,Salzburger Nachrichten* auf S. 14
folgende Notiz zu lesen:

Der Osterreichische Kurienkardinal Alfons Maria Stickler erteilte
Sonntag drei Kandidaten der Priesterbruderschaft St. Petrus in der
Sebastianskirche in Salzburg die Diakonatsweihe. Samstag hatte der
80jdhrige Kardinal zwolf Jugendlichen das Sakrament der Firmung
gespendet. Beide Gottesdienste wurden nach dem alten tridentini-
schen Ritus gefeiert. Die Priesterbruderschaft ist aus ehemaligen An-
hidngern des traditionalistischen Erzbischofs Lefebvre hervorgegan-
gen. Mit der Firmspendung und Diakonatsweihe durch Kardinal
Stickler wollte die Gemeinschaft offensichtlich ihr gutes Einverneh-
men mit Rom dokumentieren.

Aus dieser Meldung geht hervor, daBl sowohl bei der Firmung wie auch
bei der Diakonatsweihe nicht die durch Papst Paul VI. eingefiihrte erneuer-
te Liturgie verwendet wurde, sondern jene, die bis zu dieser Erneuerung
giiltig war.

Die Petrusbruderschaft und mit ihr Kardinal Stickler stiitzen sich bei
dieser Praxis auf ein Dekret der Pipstlichen Kommission ,,Ecclesia Dei*
vom 18. Oktober 1988, mit welchem gemaB Artikel 3 :

den Mitgliedern der Priesterbruderschaft St. Petrus und anderen Prie-
stern, die in den Hausern der Bruderschaft zu Gast sind oder in ihren
Kirchen den heiligen Dienst vollziehen, der Gebrauch der liturgi-
schen Biicher gestattet wird, die bereits 1962 in Geltung waren'.

Die Begrindung fir diese Erlaubnis ist in Artikel 2 und dessen Angaben
tiber die Zielsetzung der Bruderschaft enthalten:

Die Priesterbruderschaft St. Petrus setzt sich zum Ziel die Heiligung
der Priester durch Ausiibung des pastoralen Dienstes, vornehmlich
durch die Gleichférmigkeit ihres Lebens mit dem eucharistischen Op-
fer und die Beobachtung der liturgischen und disziplindren Traditio-
nen, die der Papst im apostolischen Schreiben ,,Ecclesia Dei** vom
2. Juli d. J. anfihrt, das als ,,Motuproprio‘ ergangen ist>.

Unterzeichnet ist dieses Dekret vom Prasidenten der erwidhnten Pépstli-
chen Kommission, dem deutschen Kurienkardinal Augustinus Mayer, und
dem Sekretiar Camillus Perl.

| Verordnungsblatt der Erzdidzese Salzburg (VBIS.) (1989) 90
2 VBIs (s. Anm. 1) 89.
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Dieses Dekret, mit welchem die Petrusbruderschaft errichtet wurde,
stiitzt sich wiederum auf das darin erwdhnte Motuproprio ,,Ecclesia Dei*
Papst Johannes Pauls II. vom 2. Juli 1988; dieses setzte eine besondere
Pipstliche Kommission ein, mit der Aufgabe, jene Mitglieder der von Erz-
bischof Lefebvre gegriindeten Priesterbruderschaft Pius X. zu betreuen, die
nicht bereit waren, Erzbischof Lefebvre auf dem Weg in das Schisma zu
folgen. Mit diesem Motuproprio wurde auch bestimmit, es solle iiberall der
Wunsch derer beachtet werden, die sich der lateinischen liturgischen Tradi-
tion verpflichtet fithlen, und dem solle durch eine moglichst groBziigige
Anwendung der vom Apostolischen Stuhl fiir die Verwendung des romi-
schen MeBbuches nach der Ausgabe vom Jahre 1962 bereits erlassenen
Normen Rechnung getragen werden. In einer Anmerkung wird auf das
Schreiben der Gottesdienstkongregation vom 3. Oktober 1984° verwiesen,
das verschiedenen Gruppierungen in der Kirche, die dies wiinschten, die
Erlaubnis erteilte, die vorkonziliare Form der MeBfeier zu verwenden.

Zusammenfassend ist festzuhalten: Als Grundlage fiir die uneinge-
schriankte Verwendung der vorkonziliaren liturgischen Biicher durch die
Petrusbruderschaft dient das Dekret der Papstlichen Kommission ,,Eccle-
sia Dei** vom 18. Oktober 1988. Dieses stiitzt sich wiederum auf eine Be-
stimmung des Motuproprio vom 2. Juli 1988, das als eigentliche rechtliche
Grundlage betrachtet werden kann. Mit diesen rechtlichen Bestimmungen
wird die Verbindlichkeit der im Auftrag des 2. Vatikanischen Konzils er-
folgten Erneuerung der Liturgie aufgehoben bzw. eingeschrinkt, insofern
bestimmte Gemeinschaften innerhalb der rom.-kath. Kirche von deren Be-
obachtung ausgenommen werden.

Wenden wir uns nun der Frage nach der Rechtsverbindlichkeit der er-
neuerten Liturgie zu, so stellen wir beispielsweise hinsichtlich der Liturgie
der Firmung fest, dal deren Neuordnung durch eine Apostolische Konsti-
tution erfolgte, ndmlich ,,Divine consortium naturz* vom 15. August
1971. In dieser Apostolischen Konstitution finden sich folgende Aussagen
tiber die Rechtsverbindlichkeit der erneuerten Liturgie der Firmung:

Damit also bei der Neugestaltung der Firmordnung méglichst auch
die wesentlichen Elemente des sakramentalen Vollzugs miteinbezo-
gen werden, entscheiden und bestimmen Wir kraft Unserer obersten
Apostolischen Autoritdt, daB in der Lateinischen Kirche kiinftig fol-
gendes gilt: ,,Das Sakrament der Firmung wird gespendet durch die
Salbung mit Chrisam auf der Stirn unter Auflegen der Hand und
durch die Worte: ,Sei besiegelt durch die Gabe Gottes, den Heiligen
Geist* (Accipe Signaculum Doni Spiritus Sancti®®) [. . .] Da nun hin-
sichtlich des wesentlichen Ritus der Firmung dies alles bestimmt und

3 De usu Missalis Romani iuxta editionem typicam anni MCMLXIL. (AAS 76 [1984],
1088f.)
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dargelegt ist, approbieren Wir kraft Unserer Apostolischen Autoritét
die Ordnung dieses Sakramentes, die von der Gottesdienstkongrega-
tion nach Beratung mit den Kongregationen fiir die Glaubenslehre,
die Sakramente und die Missionen, entsprechend ihrer Zustdndigkeit
neu gestaltet wurde. Die lateinische Ausgabe dieser neuen Ordnung
tritt sofort nach Erscheinen in Kraft, die volkssprachlichen Ausga-
ben, die von den Bischofskonferenzen bereitgestellt und vom Aposto-
lischen Stuhl konfirmiert werden, an dem von den Bischofskonferen-
zen festgelegten Zeitpunkt. Die bisherige Ordnung kann noch bis
Ende 1972 verwendet werden. Vom 1. Januar 1973 an miissen jedoch
alle die neue Ordnung gebrauchen.

Unsere Anordnungen und Bestimmungen sollen jetzt und kiinftig in
der Lateinischen Kirche giiltig und rechtskréftig sein, unter Aufhe-
bung etwa entgegenstehender Apostolischer Konstitutionen und Ver-
ordnungen Unserer Vorgidnger sowie aller librigen Anweisungen,
welcher Art sie auch seien.*

Aus diesem Text der Apostolischen Konstitution ,,Divin® consortium
nature vom 15. August 1971 geht eindeutig hervor, daB der Kernritus der
Firmung, der nach romischer Auffassung fiir die Giiltigkeit eines Sakra-
mentes wesentlich ist, insofern gedndert wurde, als die sakramentalen Wor-
te nunmehr einen anderen Wortlaut haben als friher. An die Stelle der
Formel: ,,Ich bezeichne dich mit dem Zeichen des Kreuzes und stirke dich
mit dem Chrisam des Heiles. Im Namen des Vaters und des Sohnes und des
Heiligen Geistes* trat als neuer Text: ,,Sei besiegelt durch die Gabe Gottes,
den Heiligen Geist.* Was den Zeitpunkt der Einfiihrung der erneuerten
Liturgie der Firmung betrifft, so bestimmt die Apostolische Konstitution,
daB die Verwendung der lateinischen Ausgabe sofort nach Erscheinen
moglich ist, also keine Vacatio Legis besteht, und dall ab 1. Januar 1973 nur
mehr die neue lateinische Ordnung gebraucht werden darf. Die volks-
sprachlichen Ausgaben erlangen ab dem von den zustéindigen Bischofskon-
ferenzen festgelegten Zeitpunkt ihre Rechtswirksamkeit. Fir den deut-
schen Sprachraum erfolgte dies mit der Approbation vom 30. November
1972 und der Konfirmierung durch die Gottesdienstkongregation vom 3.
Januar 1973. SchlieBlich erklirt die Apostolische Konstitution, daB3 alle
entgegengesetzten Bestimmungen, auch die von Apostolischen Konstitu-
tionen fritherer Pipste, jedwede Rechtskraft verlieren. Eine Ausnahme von
diesen Bestimmungen, etwa hinsichtlich einer fiir einen bestimmten Zeit-
raum oder einen bestimmten Personenkreis gestatteten Verwendung der
alten Ordnung der Firmung ist nicht vorgesehen, sondern im Gegenteil
ausdriicklich ausgeschlossen. Es ist daher festzuhalten, dal3 die ausnahms-

4 Die Feier der Firmung in den katholischen Bistiimern des deutschen Sprachgebietes, Frei-
burg/Einsiedeln 1972, 16f.
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lose Einfiihrung der erneuerten Liturgie der Firmung durch eine Apostoli-
sche Konstitution erfolgte, d. h. durch ein pédpstliches Dokument, das
hochste Rechtsrelevanz beansprucht.

Ahnliches ist hinsichtlich der erneuerten Liturgie des Weihesakramentes
zu sagen. Die Einfulhrung der erneuerten Weiheliturgie erfolgte durch die
Apostolische Konstitution ,,Pontificalis Romani* Papst Pauls VI. vom 18.
Juni 1968. Einleitend heiBt es in diesem pépstlichen Dokument:

Pontificalis Romani recognitio non tantum generali modo a Concilio
Oecumenico Vaticano II prascribitur, sed etiam peculiaribus regitur
normis, quibus eadem Sacra Synodus ritus Ordinationum, sive quoad
ceremonias sive quoad textus, immutari iussit.’

Diese Aussage bezieht sich einerseits auf die Konstitution tiber die heilige
Liturgie ,,Sacrosanctum Concilium®, Art. 25, der bestimmt, daf3 die liturgi-
schen Biicher baldigst revidiert werden sollen, andererseits auf Art. 76, der
ausdriicklich bestimmt, daB3 die Liturgie fiir die Erteilung der Weihen nach
Ritus und Text liberarbeitet werden soll. Die Apostolische Konstitution
versteht somit die durch sie in Kraft gesetzte Neuordnung als Erfiillung des
Konzilsauftrages wie auch die zahlreichen Verweise auf verschiedene Do-
kumente des 2. Vatikanischen Konzils im Text der Apostolischen Konsti-
tution erkennen lassen. Was die Rechtsverbindlichkeit anlangt, erklirt
Papst Paul VI. zum AbschluB des Dokumentes:

Hunc igitur ritum pro collatione Ordinum sacrorum Diaconatus,
Presbyteratus et Episcopatus, a Consilio ad exsequendam Constitu-
tionem de s. Liturgia, ,,peritis adhibitis et Episcopis consultis ex di-
versis orbis regionibus,* recognitum, Nosmetipsi Apostolica Nostra
auctoritate approbamus, ut posthac, pro ritu in Pontificali Romano
adhuc exstante, adhibeatur in his Ordinibus conferendis.

Nostra hac statuta et prascripta nunc in posterum firma et efficacia
esse et fore volumus, non obstantibus, quatenus opus sit, Constitutio-
nibus et Ordinationibus Apostolicis a Nostris Decessoribus editis,
ceterisque prascriptionibus etiam peculari mentione et derogatione
dignis.®

* De ordinatione episcopi, presbyterorum et diaconorum, Editio typica altera, Vatikan
1990, VII. 7.

..Die Revision des Pontificale Romanum wurde vom Zweiten Vatikanischen Konzil nicht
nur in allgemeiner Form vorgeschrieben, sondern auch den besonderen Bestimmungen ge-
mifB durchgefiihrt, mit denen das Konzil die Neugestaltung der Weiheliturgie nach Ritus
und Text anordnete.* (Ubersetzung fiir die Vorlage vom 11. Dezember 1990 zur Neuheraus-
gabe des Pontifikale fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebietes)

¢ De ordinatione (s. Anm. 5), XI f.

,,Kraft Unserer Apostolischen Autoritit approbieren wir diese liturgische Ordnung fiir die
Feier der Diakonen-, Priester- und Bischofsweihe, die vom Liturgierat erneuert wurde,
wozu aus den verschiedenen Gebieten des Erdkreises Fachleute herangezogen und Bischéfe
befragt wurden. Von nun an soll sie anstelle der bisher im Pontificale Romanum enthaltenen
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Aus diesem Wortlaut geht eindeutig hervor, daB3 mit der einer Apostoli-
schen Konstitution eigenen hochsten Rechtsverbindlichkeit Papst Paul VI.
die erneuerte Weiheliturgie eingefithrt und die weitere Verwendung der
alten Weiheliturgie als rechtswidrig verstanden wissen will. Ausdriicklich
wird auch Apostolischen Konstitutionen fritherer Pipste die Rechtswirk-
samkeit entzogen und fiir die Zukunft die ausschlieBliche Rechtsverbind-
lichkeit der erneuerten Weiheliturgie festgehalten. Da durch die Neuord-
nung auch eine teilweise Anderung des Kernvollzugs der Weiheliturgie vor-
genommen wurde, der nach romischer Auffassung auch tiber die Giiltigkeit
einer Weihe entscheidet, ist zu fragen, ob eine Nichtbeachtung der durch
die Apostolische Konstitution Papst Pauls VI. fiir verbindlich erklirten
erneuerten Weiheliturgie nicht nur als rechtswidrig erachtet werden muB,
sondern auch die Ungiiltigkeit nach sich ziehen muB.

Angesichts dieser Tatsachen stellt sich weiters die Frage, wie die Zulas-
sung der vorkonziliaren liturgischen Biicher rechtlich zu werten ist. Sowohl
die Neuordnung der Liturgie der Firmung als auch die der Weiheliturgie
wurde durch papstliche Rechtsakte hochster Relevanz vorgenommen. Aus-
driicklich wird in den entsprechenden Pépstlichen Konstitutionen erklirt,
daB Papst Paul VI. von seiner Apostolischen Autoritidt Gebrauch macht,
und daB alle diesen Dokumenten entgegenstehenden Bestimmungen, auch
jene von Apostolischen Konstitutionen friitherer Pdpste, dadurch aufgeho-
ben werden und ihre Rechtskraft verlieren. BewuB3t wurde sowohl die Neu-
ordnung der Firmliturgie als auch die der Weiheliturgie durch Pépstliche
Konstitutionen vorgenommen, da in beiden Sakramenten eine Anderung
des Kernvollzugs, nidherhin der sakramentalen Worte, erfolgt ist, die nach
romischer Auffassung fiir die Giiltigkeit des Sakramentes wesentlich sind.
Der rechtliche Stellenwert einer Apostolischen Konstitution ist der hochste
unter allen Dokumenten des ordentlichen pédpstlichen Lehramtes, ver-
gleichbar in etwa einem Gesetz im Verfassungsrang.

Im Gegensatz zu dieser hochstrangigen Rechtsrelevanz der Neuordnung
von Firm- und Weiheliturgie sind die Ausnahmebestimmungen fiir die Pe-
trusbruderschaft, die ihr die uneingeschrinkte Verwendung der vorkonzi-
liaren Liturgiebiicher gestatten, in einem Dekret einer Papstlichen Kom-
mission enthalten, das sich auf eher allgemein gehaltene Formulierungen
eines Motuproprio Johannes Pauls II. stiitzt. Rein rechtlich gesehen, stellt
sich die Frage, ob durch das Dekret einer Pipstlichen Kommission, d. h.
nicht einmal einer Kongregation, ein Rechtszustand gedndert werden
kann, der durch ein Dokument hochster Rechtsrelevanz, ndmlich durch

liturgischen Ordnung bei der Feier dieser Weihen verwendet werden. Diese Unsere Bestim-
mungen und Vorschriften sollen nach Unserem Willen jetzt und in Zukunft giltig und
wirksam sein, ungeachtet aller etwa entgegenstehenden Apostolischen Konstitutionen und
Anordnungen Unserer Vorginger und auch aller iibrigen Vorschriften einschlieBlich derer,
die besonders zu erwihnen und eigens abzuschaffen wiren.* (Ubersetzung s. Anm. 5)
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eine Apostolische Konstitution, zustande gekommen ist. Um bei dem Ver-
gleich mit dem weltlichen Recht zu bleiben, miiBte man sich vorstellen, daB
durch den ErlaB eines Ministeriums ein Verfassungsgesetz auBer Kraft ge-
setzt wird bzw. in seiner Rechtsverbindlichkeit eine wesentliche Einschrin-
kung erfahrt.

Wie immer man zum Vorgehen der Péipstlichen Kommission fiir die Pe-
trusbruderschaft stehen mag, allein vom rechtlichen Standpunkt aus be-
trachtet, ist die Bestimmung des Dekretes vom 18. Oktober 1988 mehr als
fragwiirdig. Gleiches muB auch vom Motuproprio Johannes Pauls II. vom
2. Juli 1988 gesagt werden, das in offenkundigem Widerspruch zu den er-
wéhnten Apostolischen Konstitutionen Papst Pauls VI. iiber die Neuord-
nung der Liturgie von Firmung und Ordination steht. Es ist mit einer ge-
ordneten Rechtslage unvereinbar, dal Bestimmungen Apostolischer Kon-
stitutionen, denen héchste Rechtsverbindlichkeit zukommt, durch Bestim-
mungen eines Motuproprio, dem eine untergeordnete Rechtsverbindlich-
keit zukommt, aufgehoben bzw. eingeschrinkt werden. Gerade zur Wah-
rung einer geordneten Rechtslage wurde ja die erneuerte Liturgie von Fir-
mung, Eucharistie, Krankensalbung und Ordination jeweils durch eine
Apostolische Konstitution rechtswirksam, da hinsichtlich des Kernvoll-
zugs dieser Sakramente bedeutsame Anderungen vorgenommen wurden,
die nach rémischer Auffassung auch die Giiltigkeit der sakramentalen Fei-
ern bertihren. Derartige Bestimmungen koénnen nur durch Dokumente ei-
ner gleichrangigen Rechtsrelevanz in ihrer Rechtswirksamkeit einge-
schrankt bzw. abgedndert werden, d. h. es miiBte jede Anderung der
Rechtsverbindlichkeit durch eine Apostolische Konstitution erfolgen.

Es ist kein Zeichen eines sorgfiltigen Umganges mit dem geltenden
Recht, wenn — wie im vorliegenden Fall — die Normen der geltenden
Rechtssystematik nicht beachtet werden, ganz abgesehen davon, daB eine
derartige Ausnahmeregelung dem Willen des Konzils widerspricht, wie
dem Text der Apostolischen Konstitution ,,Pontificalis Romani* hinsicht-
lich des Konzilsauftrages fiir die Neuordnung der Weiheliturgie zu entneh-
men ist. Entschiedener Wille des Konzils war ja, eine Reform der liturgi-
schen Riten fiir den Bereich der Lateinischen Kirche in Auftrag zu geben,
wobei durch diese Reform nicht eine neue Liturgie neben die bestehende
gestellt werden, sondern die bestehende entsprechend den in den Artikeln
21-40 enthaltenen Prinzipien reformiert werden sollte. Es ist héchst bedau-
erlich, feststellen zu miissen, wie im vorliegenden Fall von diesem Reform-
willen des Konzils Abstriche gemacht werden bzw. abgertickt wird, um
einer Gruppierung entgegenzukommen, fiir welche die Ablehnung der er-
neuerten Liturgie letztlich Ausdruck ihrer Ablehnung des Konzils dar-
stellt.
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Gottesdienstfeier im Dienst der Seelsorge

GroB bist du, o Herr, und iiberaus preiswiirdig; grof3 ist deine Starke,
und deiner Weisheit ist kein Ziel gesetzt. Und dich will loben ein
Mensch, ein winziger Teil deiner Schopfung, ein Mensch, der schwer
tragt an der Biirde seiner Sterblichkeit, schwer trigt auch am Zeugnis
seiner Siinde und am Zeugnis, daB du den Stolzen widerstehst. Und
dennoch will dich loben der Mensch, selbst ein Teil deiner Schopfung.
Du selbst veranlaBt ihn, in deinem Preis seine Wonne zu suchen, denn
geschaffen hast du uns im Hinblick auf dich, und unruhig ist unser
Herz, bis es ruhet in dir.!

Jeder Mensch trigt in sich den Wunsch nach einem Gott, den er mit dem
Munde loben und mit dem Herzen anerkennen kann. Doch dieser Wunsch
miindet oft in eine Enttauschung ein. Augustin nennt im oben angefiihrten
Zitat die Grunde: Der Mensch ist bedroht vom Tode. Gott verschont ihn
nicht von Krankheit, Krieg, Hunger und HaB. Daher hadern manche mit
dem Schicksal. Sie verstehen Gott nicht mehr. Die Sterblichkeit kann das
Gotteslob ersticken.

Der Mensch ist ein Stinder. Er ist geplagt von Selbstvorwiirfen und von
Schuldgefithlen. Die Siinde schiebt sich zwischen ihn und Gott. Fiir das
Gotteslob fehlt die notige Vertrauensbeziehung. Lieblose Erniedrigungen
und ungerechte Zurlicksetzungen gehoren zur Lebenserfahrung des Men-
schen. Dem Menschen fehlt die Freude, um Gott zu loben. Menschen, die
Gott nicht mehr loben konnen, verfallen der Resignation. Sie leben mit
einem verdiisterten Gemiut und sind wunschlos ungliicklich.

Das gesungene und gesprochene Gotteslob in der Gemeinde bezeugt die
groBe Freude von Christus. Die Seelsorge weckt Hoffnung, die feiernde
Gemeinde bestitigt die Hoffnung. Die Seelsorge zeigt, wo das Licht zu
finden ist. Die lobende Gemeinde bezeugt seine Gegenwart. Die Welt der
himmlischen Freude entwertet die Welt der irdischen Trostlosigkeit. Einem
angefochtenen, von Sorgen geplagten Menschen kann es eine grof3e Hilfe
sein, wenn er erlebt, wie auch liber der Welt seiner eigenen diisteren Gedan-
ken das Licht der gottlichen Freude aufstrahlt.

Das ist bloB3 der Anfang. Der Weg geht weiter: Gott verzeiht uns unsere
Siinden und heilt alle unsere Gebrechen. Der Seelsorger kann auf Christus
hinweisen, der die Schuld vergibt und der unser Leid besiegt. Wie und wann
aber Christus unsere Verfehlungen in Ordnung bringt und unser Leid in

1 AugusTinus, Confessiones 1,1,1; deutsch: BKV 18, 1.
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Segen verwandelt, das miissen wir einer hoheren Weisheit iiberlassen. Er-
fihrt aber ein Mensch an sich selbst Gottes verzeihende Gnade und Gottes
befreiende Hilfe, so verdndert sich sein Gotteslob. Christus hat ihm nicht
bloB das Licht leuchten lassen, Christus hat einen solchen Menschen auf
den Weg gebracht, der aus der Finsternis zum Lichte fiihrt. Ein Mensch mit
einer solchen Erfahrung kann aus eigener Uberzeugung ins Gotteslob ein-
stimmen. Ein solcher Mensch wird zu einem lebendigen Zeugnis fiir andere.
Seine Freude bleibt erhalten, solange er sie mit der feiernden Gemeinde
teilt. Bei einem solchen Zeugen ist die Seelsorge zu ihrem Ziel gelangt. Die
folgenden Ausfithrungen weisen darauf hin, daB diese Beziehung zwischen
Gottesdienstfeier und Seelsorge sich in verschiedenen Lebensbereichen
auswirkt.

GOTTESDIENST - ALS VORAHNUNG DES EWIGEN FRIEDENS

Die Ubermiidung ist eine jener Krankheiten, die sich in unserer Zeit mit
einer erstaunlichen Schnelligkeit verbreiten. Die moderne Forschung hat
gezeigt, daB kein nerviser oder zu stark gefiihlsbetonter Zustand fortbeste-
hen kann, sobald eine vollstindige Entspannung eingesetzt hat. Das heiB3t
mit anderen Worten: Wer sich entspannt, stellt sein inneres Gleichgewicht
wieder her.? Erstaunlich viele Menschen suchen Entspannung bei einem
Guru, der sie in indische Weisheit einfiihrt. Manche haben bei solchen
Praktiken mit Erfolg nervose Leiden bekdmpft.

Diirfen wir aber nicht verschiedene Arten der Stille unterscheiden? Da
gibt es die Stille des Zimmers oder der Klause, wo der Suchende sich ab-
schirmt vom Liarm der Umwelt. Die Ruhe der Gegenstidnde und der Wénde
ubertrdgt sich auf den Bewohner dieses Raumes. Anders ist die Stille in der
freien Natur: Die Seele wird wach fiir die Stimmen der Tiere und fiir die
feinen Gerdusche von Luft und Wasser. Wieder anders ist jene Stille, wo
einer mit Entspannungsiibungen aus eigener Kraft zur Stille zu kommen
sucht.

Fiir viele Menschen sind die Gotteshduser zu Statten der Stille geworden.
Jene Menschen, die sich vor dem Gottesdienst zur Andacht sammeln, ge-
ben diese Stille an ihre Mitchristen weiter. Diese Stille ist ein gottliches und
menschliches Gnadengeschenk. Sie wird nicht durch Ubungen erworben.
Der Mensch empfingt sie, wenn er dafiir innerlich vollstindig offen ist. Bei
dieser Stille findet der Mensch sein inneres Gleichgewicht, nicht indem er
sich selbst entspannt, sondern indem er entspannt wird durch jene Ruhe,
die Christus den Miihseligen und Beladenen schenkt. Die Stille ist die Ruhe

2 Vgl. D. CARNEGIE, Sorge dich nicht, lebe! Bern °1951, 204.
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des inneres Lebens. Sie ist die Tiefe des verborgenen Stromes. Sie ist gesam-
melte Anwesenheit, Offenheit und Bereitschaft. ,,Die echte Stille ist wach
und voll Bereitschaft.*

Der Gottesdienst schenkt eine bleibende Heimat.

Natascha Wodin, das Kind eines Sowjetrussen, der auf deutscher Seite
gekampft hatte, kam im Zweiten Weltkrieg kurz vor dem Zusammenbruch
in ein deutsches Fliichtlingslager in der damaligen Westzone. In jeder Be-
ziehung war sie eine Fremde. Die Sprache war ihr fremd, das Lebensgefiihl
der Leute im Westen stieB sie ab. Ihre Situation als ,,Russenkind* im Lager
und in der Schule brachte sie vollends in eine véllige Isolation, nichts mehr
ist fiir sie Heimat, sie kennt keine Geborgenheit. Sie besucht den orthodo-
xen Gottesdienst in der Lagerkapelle. Dieser hat nichts mehr vom Glanz
und von der Pracht ihrer russischen Heimat. Dennoch findet in diesem
Gottesdienst das russische Kind sich selbst. Die altvertrauten Worte wek-
ken die Bilder und Erlebnisse ihrer alten Heimat. ,,Die Baracken und Lager
sind weit weg, vielleicht ist auch Deutschland weit weg, vielleicht ist es ein
Sonntag in RuBland [. . .]* Der Gottesdienst vermittelte ein neues Gemein-
schaftsgefiihl.* Die Gemeinschaft der Gldubigen, die Christus um sich
schart, ist die gleiche in Deutschland und in RuBland. Nur der Gottesdienst
hat diesem Kinde eine Heimat geboten, die in einer fremden Umgebung
unverdndert weiterbesteht. Natascha Wodin teilt ihr Schicksal mit unzéhlig
vielen unbehausten Menschen unserer Zeit.

Es wird viel von Uberfremdung gesprochen. Das aber macht uns
nicht krank, anderen Menschen zu begegnen, andere Sprachen zu
horen, andere Lebensweisen zu erfahren. Was uns krank machen
kann, ist vielmehr die Verfremdung von Landschaften, Stddten und
Ortschaften aus Bildern des Lebens in Bilder der Bedrohung. Ein
Lied spricht davon, daB einer in seine Vaterstadt zuriickkehrt. Er
findet zwar die alten Strallen noch, die alten Hiuser noch, aber die
alten Freunde nicht mehr. Stimmt dieses Lied heute noch? Der Heim-
kehrer wird heute die alten Hauser und StraBen méglicherweise nicht
mehr finden. Wenn er sie findet, wird er nicht nur seine alten Freunde
nicht mehr treffen, sondern iiberhaupt keine Bewohner mehr: Die
Héuser sind Biiros und Geschaftsriume geworden.’

Heimwehkranke und entwurzelte Menschen konnen in der Kirche eine
bleibende Heimat finden, sich zu Hause fiihlen. Sie fiihlen sich geborgen in
einer Gemeinschaft, wo Christus herrscht. Sie kennen sich aus in den ver-

3 R. GUARDINI, Besinnung vor der Feier der heiligen Messe. Mainz 41949, 24,

4 H. J. TuiLo, Die therapeutische Funktion des Gottesdienstes. Kassel 1985, 51f.

5 E. ANDEREGG, Die tausend Masken der Resignation und das Antlitz der Hoffnung, Frei-
burgi. Br. 1976.
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trauten Liedern. Die Gebete ersetzen die Bilder der Bedrohung durch Bil-
der der Hoffnung. Die Gemeinde sollte sich im Gottesdienst zu Hause
fiihlen. Daher haben neben neuen Versuchen im Gottesdienst die altherge-
brachten, der Gemeinde geldufigen Formen eine Bedeutung, die heute oft
zu wenig ernst genommen wird. Gelingt es der Seelsorge, die Herzen zu
offnen fiir diese heimatliche Geborgenheit im Gottesdienst, dann vermittelt
sie vielen Menschen ,,im Schneckenhaus® eine dauerhafte Lebensfreude.

Der Gottesdienst stdarkt die innere Sicherheit.

Im Buche ,,Die Kraft des positiven Denkens* berichtet Norman Vincent
Peale von einem Geschiftsmann, der nach einem Vortrag im Zustande der
Mutlosigkeit und der Schwermut seine Hilfe in Anspruch nahm. Der Mann
hatte das Geschift seines Lebens zu titigen. Der Erfolg bedeutete fiir ihn
ein und alles. Beim MiBerfolg war er eine gescheiterte Existenz. Er besaB
nicht das geringste Selbstvertrauen, sein Leben lang war er ein Opfer von
Minderwertigkeitsgefiihlen gewesen. In einem kurzen Gesprich beleuchte-
te Peale die verschiedenen therapeutischen Moglichkeiten. Nun aber galt
es, fir das bevorstehende Geschiift eine Lésung zu finden. Peale notierte
auf einen Zettel die folgenden Worte: ,,Ich vermag alles durch den, der
mich méchtig macht, Christus.* Dabei empfahl er ihm, diese Worte stindig
zu wiederholen, sowohl am Abend bevor er zu Bett ging, als auch am
Morgen vor dem Aufstehen. Spiter berichtete der Betreffende, diese einfa-
che Formel hétte fiir ihn Wunder vollbracht.

Vom Wiener Arzt und Professor der Psychiatrie Victor Frankl wird be-
richtet, er habe gelegentlich auf einem Rezeptblatt seinen Patienten Bibel-
verse mit trostlichem Inhalt aufgeschrieben mit der Anweisung: ,,Dreimal
taglich halblaut vor sich hersagen.*’

Alle Religionen wissen, wie sehr ein Mensch durch eine haufig gleichmi-
Big wiederholte Wahrheit innerlich umgestimmt werden kann. Die Schla-
gersanger verdanken dieser Weisheit ihren Welterfolg, um wieviel mehr
konnen die Wiederholungen im Gottesdienst einem Menschen die Zuver-
sicht festigen. Dazu gehoren vor allem das ,,Herr erbarme dich*, die Kehr-
verse in den Liedern, das Amen und auch das Herrengebet sowie die Se-
gensformeln.

Im Gottesdienst ist der Teilnehmer nicht genotigt, Glaubenssitze allein
und aus eigener Kraft in einem Selbstgesprich vor sich hinzusagen. Im
Gottesdienst richten die Gliubigen als Gebende und als Nehmende einan-
der gegenseitig auf, indem sie dieselben Glaubensséitze immer neu einander
zurufen. Einem niedergeschlagenen, verunsicherten Menschen bringt es be-
stimmt eine innere Festigung, wenn die privat gesprochenen Glaubenssiitze

® N. V. PEALE, The power of positive thinking, New York 51 959, 1-3.
" THILO (5. Anm. 4) 116.
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durch die in der Gemeinde wiederholten Wahrheiten ihm neu zugesichert
werden. Da hat die Seelsorge eine dankbare Aufgabe.

GOTTESLOB

Gott wird verherrlicht durch die géttliche Schopfung. Gott wird nicht
immer verherrlicht durch die menschlichen Neuschopfungen. Ein Psycho-
loge berichtet von seinem Klienten Paul Karrer. Dieser hatte nachts im
Hofe eines Gebrauchtwagenhidndlers aus dem Motor eines Fahrzeuges
fachgerecht einige Ersatzteile ausgebaut. Paul hatte ,,Anspriiche auf ein
rasantes, sportliches Auto. Die notigen Kleinkredite wurden nicht bewil-
ligt. Paul war ohnehin schon genug verschuldet. Von einem preisgiinstigen
Gebrauchtwagen wollte Paul nichts wissen. So entschloB sich Paul, seinen
alten Sportwagen zu reparieren, dessen Ersatzteile nicht billig sind. Er ver-
fiel auf den Ausweg, den Wagen gleicher Marke als Ersatzteillager zu ver-
wenden. Fur den Arbeitsweg hitte er kein Auto benotigt. Pauls Verhiltnis
zu den Autos ist ein inniges; er liebt sie, er umsorgt sie. Er ist nicht nur
bereit, sich fiir sein Auto in Schulden zu stiirzen, er nimmt notigenfalls fiir
sein Auto sogar eine Straffalligkeit auf sich. Sein Auto ist fiir ithn nicht nur
ein Transport- und Nutzfahrzeug, er bendtigt es fiir sein Lebensgefiihl. In
seiner Liebe zum Auto unterscheidet er sich nicht von vielen Autobesit-
zern.® Ahnliche Gefiihle der Zuneigung hegen manche ihrem Heimcompu-
ter gegeniiber. Es scheint, der Mensch braucht materielle Giiter, um sein
Selbstwertgefiihl aufrechtzuerhalten.

Auch wir konnen ohne die Hilfe der modernen technischen Errungen-
schaften nicht mehr leben. Konnte da nicht das seelsorgerliche Gesprich
auf eine neue Lebenswirklichkeit hinweisen? Der Mensch staunt heutzuta-
ge uber die Wunder der Technik, doch das Staunen iiber die Wunder der
Schopfung hat er weitgehend verlernt. Sobald in der Seelsorge versucht
wird, zwischen der gottlichen Schopfung und den menschlichen Neuschop-
fungen die Unterschiede abzuwégen, kann es zu einem lebendigen Seel-
sorgsgesprach kommen. Menschen mit verschiedensten Begabungen, sogar
geistig Behinderte sind offen fiir den Unterschied zwischen den Schopfun-
gen Gottes und den Neuschopfungen des Menschen. Hier konnte die Seel-
sorge ankntiipfen — auch beim Auto. Der Autobesitzer spricht von ,,Pferde-
starken*. Warum nicht einmal der Beziehung Mensch — Auto gegentiber
die Beziehung Mensch — Pferd in die Waagschale werfen? Es ist erstaunlich,
wie oft ein Autofreund ein feines Gespiir hat fiir die Grenzen der Technik

8 D. WARTENWEILER, Sozialarbeit — Seelenarbeit. Eine berufliche Herausforderung (Erzie-
hung und Unterricht 36), Bern 1988, 57.
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im Vergleich zu den Lebewesen von Gottes Schopfung. Warum nicht ein-
mal mit einem Computerfreund {iber den Séiftehaushalt in einem einfachen
Blatt sich aussprechen? Bei einem solchen Gesprich werden die Wunder
des menschlichen Erfindergeistes keineswegs verdchtlich gemacht. Doch sie
dienen nun dazu, in neuen Vergleichen die Wunder von Gottes Schépfung
zu bestaunen.

Mit solchen Gesprichen fillt ein neues Licht auf jene Gebete, Psalmen,
Hymnen und Lieder, in denen die Schépfung mit allen ihren Elementen,
Pflanzen und Lebewesen aufgefordert wird, Gott zu loben und einzustim-
men in jenen kosmischen Lobgesang, der Himmel und Erde umspannt. In
der Gemeindeliturgie lernt der Teilnehmer die weltweite Verbreitung dieses
Lobes kennen. So wird durch den Lobgesang der Gemeinde die Technik zu
einer Dienerin des Menschen, und sie hilft mit bei der Verherrlichung Got-
tes, indem sie die Schopfung bewahrt. Sie hat keine Macht mehr, den Men-
schen zu versklaven und Gott zu verdrangen. Menschen, die Gott loben,
anerkennen auch ihre Mitmenschen. Manche sind in Gefahr, blind zu wer-
den fur diese Wahrheit. Sie denken nur noch an sich selbst. Erinnern wir
uns bei dieser Gelegenheit an den Typ des ,,abgearbeiteten Geschiftsman-
nes*. Er gehort zur Generation der 25- bis 45jdhrigen, die in unsern Gottes-
diensten nahezu nicht mehr vertreten sind. Was er sich in rastloser Titig-
keit sauber erarbeitet hat, muB herhalten, um wenigstens in seiner Freizeit
sichtbar zu werden. Geld und Energie werden in die Zweitwohnung, in das
Feiertagsverhalten und in die Sichtbarmachung des Erfolgs gesteckt. Das
Statussymbol mufl wahrnehmbar sein, sonst hat der Einsatz von Energie
und Nervenkraft seinen Sinn verloren.® Was ist die Triebfeder hinter die-
sem libermenschlichen Einsatz?

Das uneingestandene Geheimnis des Menschen ist, daB er in seinem
Wesen und in seiner Existenz von seinen Mitmenschen bestitigt wer-
den will, und daB er wiinscht, sie méchten ihm erméglichen, ihn zu
bestitigen, dieses nicht bloB in der Familie und dazu noch in der
Parteiversammlung oder im Wirtshaus, sondern auch im Verlauf ei-
ner nachbarlichen Begegnung, etwa wenn er oder der andere aus der
Tur seines Hauses oder an das Fenster seines Hauses tritt und der
GruB, mit dem sie einander begriilen, von einem wohlwollenden
Blick begleitet wird, einem Blick, in dem die Neugier, das MiBtrauen
und die Routine durch eine gegenseitige Teilnahme iiberwunden wor-
den sind: Der eine gibt dann dem anderen zu verstehen, daB er sein
Vorhandensein billigt. Dies ist das unentbehrliche Minimum an Hu-
manitédt. Soll die Menschenwelt eine menschliche Welt sein, so muB
Unmittelbarkeit zwischen den Menschen walten.!?

?Vgl. THILO (s. Anm. 4) 213.
10 M. BUBER, Nachlese, in: Universitas 26 (1971) 1204.
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Die Frage stellt sich: wer soll den Anfang machen? Der abgespannte
Geschiiftsmann erarbeitet sich seine Statussymbole in der Hoffnung, die
andern wiirden dann anfangen, ihn zu bewundern. Oft endet dieser Ver-
such in einer bitteren Enttiuschung. Wie aber, wenn wir den Anfang
machen?

Hier kann die Seelsorge auf die vielen Moglichkeiten hinweisen, Gott aus
freien Stiicken zu loben. Der moderne Mensch zidhlt immer wieder auf, was
Gott alles falsch gemacht hat. Die Seelsorge darf mit der Heiligen Schrift
darauf hinweisen, was Gott alles sehr gut gemacht hat. Die Seelsorge hat
dann ihr Ziel erreicht, wenn der Mensch hellhorig wird fiir die tiefe Bedeu-
tung des Gotteslobes im Gottesdienst und wenn der Mensch durch das
Gotteslob der Gemeinde mit den andern sich eintiben 14t in das Lob, das
er freiwillig seinen Mitmenschen spenden darf. Viele Menschen leiden an
Minderwertigkeitsgefithlen nicht, weil sie zu wenig Lob empfangen, son-
dern weil sie zu wenig Lob gespendet haben. Das freiwillig gespendete Lob
schafft in Familien, in Schulklassen und auf Arbeitspldtzen eine Getrost-
heit, die den Lobenden mit Lebensfreude erfiillt. So wird das Gotteslob in
der Gemeinde zur Quelle des Menschenlobes in der Arbeitswelt. ,,Vergil3
nicht, was er dir Gutes getan hat* (Ps 103, 2).

Wie wichtig diese Aufforderung ist, zeigt die Geschichte von Thelma
Thompson: Withrend des Zweiten Weltkrieges war ihr Mann in einem mili-
tarischen Schulungslager in der Ndhe der Mojave-Wiiste im Staate Neu-
Mexico. Sie siedelte dort hiniiber, um bei ihrem Manne zu sein. Sie haBte
und verabscheute den Ort. Noch nie im Leben hatte sie sich so ungliicklich
gefiihlt. Thr Mann wurde eines Tages zu Mandvern in die Wiiste abkom-
mandiert. Sie blieb allein in einer winzig kleinen Hiitte zuriick. Die Hitze
war unertriglich: 52° C im Schatten eines Kaktus; keine Seele, mit welcher
sie reden konnte. Der Frau war elend zumute. Sie hatte Mitleid mit sich
selbst. Thren Eltern schrieb sie, sie gebe es auf und komme nach Hause
zuriick. Keine Minute linger konne sie es aushalten, lieber sitze sie im
Gefingnis. Als Antwort schickte der Vater zwei Zeilen:

Aus Gitterstdben blickten zwei, die lang gefangen,
Der eine sah den StraBenkot, der zweite Sterne hangen.!!

Die beiden Zeilen haben das Leben von Thelma Thompson von Grund
auf geindert. Was hat diese erstaunliche Wandlung bewirkt? Das Leben,
die Wiiste und die Indianer sind gleich geblieben, doch gedndert hat sich
ihnen gegeniiber die Einstellung. Thelma Thompson steht mit ihrer Erfah-
rung nicht allein. Die Zahl der Menschen, die sich mit ihrem Leben und in

I CARNEGIE (s. Anm. 2) 148.
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ihrer Umgebung nicht mehr zurechtfinden, nimmt stetig zu. Man muB} nur
einmal Menschen, die in einem groBen Wohnblock leben, tiber ihre Enttiu-
schung berichten lassen, dann entdeckt man als Zuhorer auch eine seelische
Wohnungsnot.

Hier hat die Seelsorge eine entscheidende Aufgabe. Meistens sind die
Menschen erfiillt von ihren negativen Erfahrungen. Sie blicken nur auf den
,»StralBenkot* und beachten die verheiBungsvollen Lichtpunkte, die Sterne
der Hoffnung nicht mehr. Da kann die Seelsorge die Augen 6ffnen fiir jedes
Hoffnungszeichen, selbst wenn dieses nur klein und bescheiden ist. Es gilt
offen zu werden fiir jedes freundliche Wort, fiir jeden wohlwollenden Blick,
fiir jede kleine Gefilligkeit, auch fiir die Blumen, die im verborgenen blii-
hen, oder fiir den Gesang der Vogel. Das alles sind Hoffnungssterne, Gna-
dengeschenke unseres Vaters im Himmel. Im zoologischen Garten in
Karlsruhe findet sich auf einer Tafel der Hinweis, schwermiitige Menschen
wiirden auBerordentlich giinstig beeinfluBt, wenn sie ihre Aufmerksamkeit
den Vogeln schenken. Warum dies? Thre Sinne werden geweckt fiir den
Lobpreis Gottes in der Schopfung. Ein erfolgreicher Manager sagte einmal:
,,Man mul jeden negativen Gedanken sofort mit einem positiven Gedan-
ken ersetzen.” Wieviel einfacher wird das Leben, wenn wir ohne jegliche
Verkrampfung einfach offen werden fiir die vielen Gnadengeschenke, mit
denen Gott uns Tag fiir Tag iberrascht. So wird das positive Denken zu
einem positiven Danken.

Im Gottesdienst flieBen unsere positiven Erfahrungen ein in den Dank
der Gemeinde, die mit ihren Gebeten und Dankesliedern unsere Dankbar-
keit bestétigt und trotz allen schweren Erfahrungen am Leben erhilt. Der
Dank sollte in der Liturgie nicht zu kurz kommen.

GOTTES VERHERRLICHUNG DURCH CHRISTUS

Echte und falsche Schuldgefiihle ersticken das Gotteslob. Viele merken
oft lange Zeit nicht, wenn etwas nicht in Ordnung ist. Sie sehen nicht ein,
weswegen im Gottesdienst so hdufig von Schuld und Vergebung die Rede
ist. Sie werden erst aufgeschreckt, wenn ein unerwartetes Ereignis ihnen
einen Strich durch die Rechnung macht: Verlust der Stelle, ein Beinbruch,
der Ehepartner sucht das Weite, oder eine andere groBe Katastrophe, in
welche sie verwickelt sind. Jetzt wird die Schuld abgeschoben: Ich nicht, die
widerlichen Umsténde, ein ungliicklicher Zufall; oder auch die Kommuni-
sten, die Nazis, die Kapitalisten, die Regierung etc. Schlimm ist es, wenn
dann die Jagd auf Siindenbdcke einsetzt. Viele verantwortungslose Ent-
scheidungen beruhen wahrscheinlich auf der Gewohnheit, die Verantwor-
tung abzuschieben. Der Mensch kann die Verantwortung nicht auf sich
nehmen, weil fiir ihn — wie seinerzeit bei Kain — die Siinde zu schwer ist, als
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daB er sie tragen konnte. Solche Mechanismen machen das Leben unfrei
und angsterfiillt.

Der Seelsorger muf} sich mit diesen Fragen auseinandersetzen. Heute
stellt sich zunichst die Frage: Vor welcher Instanz ist jemand schuldig
geworden? Ist er in Geldfragen schuldig geworden vor der Macht des Gel-
des? Im Gottesdienst geht es um eine hohere Frage: Um die Frage der
Schuld vor Gott und den Menschen. In diesem Zusammenhang helfen die
Zehn Gebote, falsche Schuldgefiihle abzubauen, aber zu zeigen, wo der
Mensch wirklich zum Siinder geworden ist. Diese Erkenntnis wirkt klidrend
und befreiend.

Dann aber gilt es, die Verantwortung zu sehen und das Kreuz auf sich zu
nehmen. Das ist nur moglich durch die Kraft von Jesus Christus und durch
die Zusicherung seiner vergebenden Gnade. Da ist das Herrenmahl von
entscheidender Bedeutung. Oft findet einer nach dem Herrenmahl die
Kraft, begangenes Unrecht wiedergutzumachen oder eine Streitigkeit
durch eine echte Versdhnung zu tberbriicken. Nach einer solchen Erfah-
rung lobt einer in der Gemeinde auch Gottes Sohn als den Befreier von aller
Schuld.

Oft kann der Mensch Gott nicht mehr loben, weil er einen schweren
Schicksalsschlag oder angetanes Unrecht als Fluch empfindet. Doch Chri-
stus verzeiht uns nicht nur alle Schuld, Christus hat die Macht, auch das
schwerste Leiden in Segen zu verwandeln. In einem Stundengebet findet
sich die Bitte: ,,Wir bitten dich, Herr, wandle in Segen, was uns dngstet und
beschwert. Wie die Friichte des Feldes gedeihen unter Sonne, Wind und
Wolken, laB3 auch uns reifen fiir deine Ernte.**'? Diese Bitte kann hilfreich
sein bei Zuriicksetzungen, schweren Krinkungen, Rufmord, Diffamie-
rungskampagnen. Das Heer jener Berufstitigen, denen im Laufe ihrer Kar-
riere eine unheilbare Kriankung zugefiigt wurde, nimmt stetig zu. Immer
hiufiger hort man von Patienten in Nervenkliniken, die in firmeninternen
Machtkdmpfen unter die Rdder gekommen sind. Es gibt auch Leid, von
dem sich der Seelsorger uiberfordert fithlt. Wirklich helfen kann hier nur
derjenige, der alles menschliche Leid an sich selbst erfahren hat, und das ist
Jesus Christus selbst. Wie aber Jesus Christus selbst das schlimmste Kreu-
zesleiden in Segen verwandelt hat, das zeigen uns seine Jinger und die
ersten Christengemeinden. Sie hatten die Kreuzigung Jesu selbst miterlebt
oder sie wuBten von Strafaktionen der Romer, wie schrecklich eine Kreuzi-
gung war. Dazu beruhte wahrscheinlich die Hinrichtung von Jesus auf
falschen Zeugenaussagen. Opfer eines verlogenen Gerichtsurteils konnen
dies meistens nie mehr verkraften. Die Passionsberichte und die Auferste-

12 H. ScHUMANN — H. Kappner (Hg.), Das Stundengebet (als Entwurf hg. vom Liturg.
AusschulBl der Evangelischen Michaelsbruderschaft), Kassel 21949, 85.
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hungsgeschichten geben uns einen Einblick in die inneren Zweifel und Note
der ersten Jiinger. Es lohnt sich, dariiber nachzudenken, welche Gebete und
Schriftstellen gesprochen und welche Psalmen gesungen wurden, bis das
Leiden von Jesus sich in der Gedankenwelt seiner Jiinger in Segen verwan-
delte.

Nur durch Christus kann ein Seelsorger die Hoffnung weitergeben, daf3
auch die unsdglichen Leiden der heutigen Menschheit von Gott in Segen
gewandelt werden. Geht diese Hoffnung in Erfiillung, so kann einer mit
ehrlicher Freude nach iiberwundenem Leid in die Lobgesinge des Gottes-
dienstes einstimmen. Da sind die friithchristlichen Danksagungen heute
noch beachtenswert. Christus erfiillt uns jetzt schon mit Auferstehungs-
freude. Das geschieht, wenn wir im Gebet unsere Gedanken auf die himmli-
sche Herrlichkeit richten, wo Jesus Christus als Sieger tber allen Engeln
und Himmelsméchten lebt und regiert. Wie wichtig diese Botschaft ist,
zeigt die Erfahrung aus einem Spital:

Zum Vortrag im Spital war jedermann eingeladen, Gesunde und
Kranke, Patienten und Personal, auch Personen, die weder als Pa-
tienten noch als Mitarbeiter mit dem Spital zu tun hatten, sondern die
bereit waren, die Probleme von belasteten Menschen kennenzulernen
und vielleicht mittragen zu helfen. Da stand eine Frau auf, die hier
seit Jahren Patientin war, und sagte: ,,Wir alle hier sind tote Seelen!*
Ihr Ausruf war keine geistreiche literarische Bemerkung zu Gogols
Buch. Es war Ausdruck ihres wirklichen Erlebens. Aber als sich
schon das MiBverstindnis einzuschleichen begann — die Diskussion
machte es deutlich —, als wiaren mit den ,,toten Seelen‘‘ nur die Patien-
ten gemeint, prazisierte die Frau: Ich habe gesagt: Wir alle hier!!

Bezeichnenderweise verwendet das Neue Testament fiir den Begriff von
,.Leben* zwei verschiedene griechische Worte: Bios und Zoe. ,,Bios* be-
zeichnet den biologischen Ablauf des Lebens. Es handelt sich dabei um die
Lebensfunktionen des Korpers, die jeder Arzt in seinen Untersuchungen
beobachtet. ,,Zoe* bedeutet die Ganzheit des Lebens. Im Neuen Testament
ist ,,Zoe* das gottliche Leben, das den Menschen erfiillt. Diese ,,Zoe* hat
jene Patientin im Spital bei keinem ihrer Mitmenschen gefunden. Seelisch
waren diese Menschen abgestorben. Hier bleibt die Seelsorge nicht ohne
Antwort.

Christus kann auch innerlich abgestorbene Menschen mit neuem gottli-
chen Leben erfiillen. Sein Geist ist es, der die Menschen im eigentlichen
Sinn lebendig macht. Die Seelsorge darf hinweisen auf die Welt der Engel,
der Seligen, der himmlischen Heerscharen, wo Christus regiert. ,,Mit dem

13 ANDEREGG (s. Anm. 5) 9.
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recht Betenden aber betet nicht nur der Hohepriester (Christus), sondern
beten auch die Engel im Himmel*“'%: Menschen, die in dieser Weise beten,
kennen jenes gottgeschenkte Leben, das erst das wahre Leben ausmacht.
Wie herrlich dieses gottgeschenkte Leben aber ist, erfahren die Menschen,
wenn sie im Rahmen der gesungenen Lieder und Hymnen des Gottesdien-
stes einstimmen in die ewigen Chore der Engel, der Seligen und der himmli-
schen Heerscharen. Solche Menschen werden erfiillt mit Auferstehungs-
freude. Im verborgenen leben sie jetzt schon in der ewigen Herrlichkeit. Sie
haben eine Vorfreude auf jene Zeit hin, in der einmal die Herrlichkeit von
Christus fur die ganze Welt sichtbar wird.

GOTT LOBEN IN EINEM NEUEN GEIST

In einer Gemeinde, die Gott ehrlich lobt, herrscht eine iberirdische Stim-
mung, die man auBerhalb der Gemeinde nicht trifft. Jede Religion, auch
das Christentum, hat ein ihr eigenes Klima. Manche Gottesdienstbesucher
werden im Gottesdienst um eine Erfahrung bereichert, die sie erstaunt: Sie
haben sich innerlich schlechtgelaunt und miBmutig auf den Weg gemacht.
Als der Gottesdienst zu Ende war, befanden sie sich in einer merkwiirdig
harmonischen Stimmung, die sie sich nicht erkldren konnten. Die Seelsorge
darf auch auf das Klima des Gottesdienstes hinweisen, das durch den Geist
Jesu Christi bestimmt wird. Das ist von Bedeutung im Hinblick auf jene
vielen Menschen, die unter dem schlechten Klima ihres Arbeitsplatzes lei-
den. Sie werden stindig geriigt; der Ton ist verletzend und hart; die Atmo-
sphire ist wie elektrisch geladen.

Zunichst gibt es fir solche Menschen nur einen einzigen Ausweg: sie
suchen abzuschalten. Das gelingt ihnen mit Eindriicken, die stirker sind als
die Belastungen der Alltagswelt. Brutalititen und Morde im Fernsehen
iibernehmen im allgemeinen diese Aufgabe, ebenso die oft iberlaute Musik
im Walkman. Mit andern Worten: Negative Eindriicke in der Freizeit liber-
tonen die negativen Erfahrungen im Arbeitsproze3. Viele Menschen halten
ihre Seele mit ausschlieBlich negativer Kost am Leben. Kein Wunder, wenn
solche Menschen mit der Zeit resigniert und verdrossen wirken.

Hier hat die Seelsorge die wichtige Aufgabe, solchen Menschen einmal
etwas von einem seelischen Klimawechsel zu berichten. Diese Leute haben
eine Gemeinschaft mit einer positiven Ausstrahlung notig. Sie brauchen ein
seelisches Klima, in dem sie richtig aufatmen kénnen. Da ist ein Gottes-
dienst, in welchem eine lebendige Gemeinde sich beteiligt, die beste Hilfe.

14 ORIGENES, De oratione 1,11,1.
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Von der Einfiihrung des christlichen Glaubens im alten Ruflland
wird berichtet, dall der GroBfiirst Vladimir von Kiew, ehe er sich im
Jahre 989 taufen lieB, eine Abordnung nach Byzanz schickte, damit
diese sich dort liber den christlichen Glauben informieren lieB. Die
Delegation kam zuriick und wurde iiber den christlichen Glauben
befragt. Die Delegierten schwiegen betreten. SchlieBlich falite sich
der Sprecher ein Herz und soll gesagt haben: ,,Wir haben nichts ver-
standen von dem, was gesagt wurde, aber wir wuBten in ihren Kir-
chen, daBl wir im Himmel waren.*“!5

Eine solche Spontanerfahrung ist auch tausend Jahre spater moglich. So
wird der Mensch zuversichtlich und getrost, wenn die Sorgen der Erde
iibertont werden durch die Freude der himmlischen Heerscharen, wenn die
zeitliche Triibsal abgeldst wird durch eine ewige Herrlichkeit, in welche der
Betende jetzt schon hineingenommen ist mit dem irdischen und mit dem
himmlischen Lobgesang.

Der liturgische Lobgesang ist auf ein weltumfassendes Ziel ausgerichtet.
Die Auferstehung von Christus ist der Anbruch einer neuen Schopfung. In
dieser neuen Schopfung werden nicht nur die Engel und die Seligen, son-
dern auch das ganze Weltall mit der erneuerten Kreatur horbar einstimmen
in den Lobgesang, der Himmel und Erde umspannt. Dieses Ziel hat die
Seelsorge sich vor Augen zu halten, wenn sie sich mit Menschen befaBt, die
zuinnerst bestiirzt sind tiber die MiBhandlungen, mit welchen der entfessel-
te Mensch die Schopfung zugrunde richtet.

Hier aber liegt die Tragik jedes Heidentums: es kann der Natur aus
bloBer Natur nicht gerecht werden. Erst wer im Trans-Natiirlichen —
letztlich in Christus — Stand gewinnt, kann die Natur voll erfassen
und entfalten. ,,Natur* fiir sich ist etwas tief Fragwiirdiges.!¢

Daher wird auch in einer Lebenswelt ohne Christus die Natur fiir eigen-
niitzige Zwecke mil3braucht. Das dndert sich in einer Gemeinschaft, in der
Christus gelobt und gepriesen wird. Durch Christus bekommt die Natur
eine neue Bedeutung. Sie bezeugt das kommende Gottesreich. Die Wilder
bezeugen das Holz des Lebens in der Ewigkeit; die Berge und Fliisse die
landschaftliche Herrlichkeit eines kommenden Paradieses; das Licht der
Sonne ist ein Vorbote der gottlichen Herrlichkeit; das Rauschen der Biche,
das Plitschern des Regens, der Gesang der Vogel, die Laute der Tiere, das
alles sind jene Stimmen, die in der Ewigkeit viel schoner und viel erhabener
als in dieser Welt in jenem unvorstellbar groBen Chore mitwirken, der
einmal zur Verherrlichung des himmlischen Vaters dient. Daran erinnert
im kleinen die Liturgie, wenn sie einstimmt in das Lob der Schépfung. Eine
solche Haltung gibt uns auch eine neue Aufgabe in der Schopfung.

Wie seinerzeit die Monche in der Gemeinschaft von Qumran mit ihren
Wiistengértchen das Reich Gottes vorwegnahmen, suchen auch wir, wenn

15 THILO (s. Anm. 4) 80.
16 R. GuarDINL, Liturgie und liturgische Bildung, Wiirzburg 1966, 45.
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es uns moglich ist, kleine Inseln zu pflegen, wo jetzt schon etwas sichtbar

wird von der heilen Schopfung:
Dich preisen die Himmel der Himmel und alle ihre Macht, Sonne,
Mond und der ganze Chor der Gestirne, die Erde, das Meer und alles,
was in ihnen ist. [Es preisen dich] die himmlische Versammlung Jeru-
salem, die Kirche der Erstgeborenen, die im Himmel aufgezeichnet
sind, die Geister der Gerechten und der Propheten, die Seelen der
Martyrer und der Apostel, die Engel, Erzengel, Throne, Herrschaf-
ten, Fiirstentiimer, Méchte und die furchtbaren Krifte, die vieldugi-
gen Cherubim und die sechsfliigeligen Seraphim. [. . .] Den Siegesge-
sang Deines herrlichen Ruhmes mit heller Stimme singend, rufend,
lobpreisend, schreiend und sprechend: Heilig, heilig, heilig ist der
Herr der Heerscharen. Himmel und Erde sind voll seiner Herrlich-
keeit !’

17 JAKOBUSLITURGIE, Messe der Glaubigen, Prifation.

Albert Thaddaus Esterbauer, Salzburg

Fiirbitten

U/BERLEGUNGEN FUR DIE PRAXIS*

Durch die Liturgiereform des II. Vaticanums wurde dem Wortgottes-
dienst wieder eine groBere Bedeutung zuerkannt. Die Schatzkammer der
Bibel wurde weiter gedffnet als bisher, um den Glidubigen den Tisch des
Wortes reicher zu bereiten'. Man bemiihte sich um die Wiedereinfithrung
der Dialogstruktur im Wortgottesdienst. Die Gemeinde antwortet auf das
verkiindete Wort Gottes in verschiedener Form. Dazu gehdren neben dem
Antwortpsalm auch die Fiirbitten. Folgende Uberlegungen wollen die Auf-
gaben der Fiirbitten bewuBtmachen. Sie dienen als Anregung, die Furbit-
ten richtig einzusetzen.

* Als Grundlage fiir diesen Artikel diente: Du bon usage de la pricre universelle, in: Infor-
mations du Centre National de Pastorale Liturgique, Paris, Nr. 216/3, novembre 1990.
! Vgl. Konstitution iiber die heilige Liturgie ,,Sacrosanctum Concilium* (SC), Nr. 51.
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EINE AUFGABE DES ALLGEMEINEN PRIESTERTUMS

Durch die Taufe sind die Gldubigen Christus eingegliedert und haben
Anteil an seinem Priestertum. Sie sind bevollméchtigt, Gott Ehre zu erwei-
sen, Bitten vor ihn zu tragen, Opfergaben darzubringen, Dank zu sagen.
Dieses priesterliche Amt {ibt die Gemeinde vor allem in den Fiirbitten aus.
Sie betet darin nicht in erster Linie fir sich selbst, sondern im Namen der
ganzen Kirche fiir die Anliegen der Menschheit?.

EINE AUFGABE DER AKTUALISIERUNG

,,Durch das Wort Gottes gestirkt, bittet sie [die Gemeinde] in den Fiir-
bitten fiir die Anliegen der gesamten Kirche und fiir das Heil der ganzen
Welt.**3 Deshalb muB die Gemeinde, die das Wort Gottes heute hort, in den
Firbitten die Augen offenhalten fiir die Anliegen unserer Zeit. Das heiBt,
die aktuellen Sorgen und Note der Menschen unserer Zeit aussprechen,
denn man betet nie fiir die Vergangenheit!

EINE AUFGABE DER VERKUNDIGUNG

Das Wort Gottes verkiindet in der Liturgie das kommende Reich Gottes.
Durch die Homilie wird das Wort Gottes in die Sprache unserer Zeit iiber-
tragen. Die Furbitten haben die Aufgabe, diese Verkiindigung in das ge-
meinsame Beten umzusetzen. Sie sind weder Gewissenserforschung der ver-
sammelten Gemeinde noch eine Analyse der lokalen Probleme noch der
Probleme in der Welt. Das Furbittgebet ist Bitte, daB das Reich Gottes
wachse, wo es bereits gepflanzt ist, daBl es Wurzeln schlage, wo es noch
nicht ist. Diese Aufgabe kann nicht beruhigend sein, sondern muB jeden
aufriitteln!

EINE ALLUMFASSENDE AUFGABE

Die Fiirbitten haben die Aufgabe, den Blick der Gemeinschaft von ihr
selbst wegzufiihren hin auf die Gesamtkirche, auf die Regierenden, auf alle,
die von verschiedener Not bedriickt sind*. Das Gebet fiir die versammelte
Gemeinde ist das Eucharistische Hochgebet: ,,Vater, erbarme dich tiber uns
alle, .. .* [2. Hochgebet]. Deshalb sollten die Intentionen der Fiirbitten

2 Vgl. Allgemeine Einfiihrung ins MeBbuch (AEM), Nr. 45.
3 AEM 33.
4Vgl. AEM 46.
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nicht um das ,,Wir* kreisen (man kann niamlich des 6fteren horen: ,,Damit
wir . . .*)! Fiirbitten haben eine Aufgabe, die nicht egozentrisch sein darf.

EINE AUFGABE UND DEREN RICHTLINIEN
Den vorausgegangenen Reflexionen sollen noch einige praktische Uber-
legungen hinzugefiigt werden:

— Man betet nicht fiir Ideen, sondern fiir Personen. Man betet nicht fiir die
Freiheit, sondern fiir jene Menschen, die sie wiedererlangen, oder fir
jene, die der Freiheit beraubt sind.

— Die kiirzesten Intentionen sind immer die besten.

— Eine ununterbrochene Abfolge von Intention und sofortiger Antwort
haben mit Gebet auBer dem Namen nichts gemeinsam. Das Wesen des
Gebetes liegt auch in der Stille, die man einhalt.

— Zeitschriften und Zeitungen konnen eine Hilfe sein bei Voriiberlegungen
zu Firbitten. Es sollten aber die konkreten Note am Ort und in der Welt
nicht zu kurz kommen.

— Einleitung und Abschluf3 kommen dem Priester zu; die einzelnen Inten-
tionen werden vom Diakon oder den Gliaubigen vorgetragen’.

— Die Fiirbitten werden zwar durch die Priester und Gldubigen vorbereitet
und vorgetragen, doch in der Liturgie selbst ist es nicht mehr ihr Gebet,
sondern das Gebet Christi, der allezeit lebt, um fiir die Menschen bei
Gott einzutreten (vgl. Hebr 4,25).

AUS DER PRAXIS — FUR DIE PRAXIS

Josef Rafael Kleiner, Miinchen
Eucharistische Meditation
nach den johanneischen Abschiedsreden
Vorsteher und feiernde Gemeinde sollen nicht nur auf die Gesetze des

duBeren Vollzugs achten, wenn sie die Eucharistie feiern. Es kommt auf den
geistlichen Gewinn der Teilnahme an (SC 11). Auch vom Hochgebet gilt:

3 AEM 47.
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Von groBtem Gewicht ist die Heilige Schrift. Unter ihrem Anhauch sind die
liturgischen Gebete geschaffen worden (SC 24). Die Predigt soll sich auch
unmittelbarer mit dem liturgischen Text befassen (SC 35, 3). Die Gldubigen
sollen lernen, Gott fiir die unsagbar groe Gabe dankzusagen (SC 6), die
geistliche Gabe anzunehmen (SC 12) und sich gemeinsam selber dem Herrn
darzubringen (SC 48).

Ein Weg, um diese Haltung zu vertiefen, ist die meditative Aneignung von
Impulsen aus den johanneischen Christusmeditationen auBerhalb der
Eucharistiefeier.

Vater, wir verherrlichen dich
in deinem Sohn.
Du hast ihm Macht tiber alle Menschen gegeben,
damit er uns ewiges Leben schenke. (vgl. Joh 17,1-2)

R.: Vater, wir verherrlichen dich!

Wir preisen dich,
weil wir dich als den einzigen
und wahren Gott erkannt haben
und weil dein Messias das Werk vollbracht hat,
das du thm aufgetragen hast. (vgl. Joh 17,3-4)

R.: Vater, wir preisen dich!

Wir danken dir,
daB du uns deinen Namen geoffenbart hast
durch Christus,
der uns alles mitteilte,
was du ihm gegeben hast. (vgl. Joh 17,6-8)

R.: Vater, wir danken dir!

Wir loben dich,
weil du bei Jesus warst
und ihn nicht allein gelassen hast,
als seine Stunde kam,
um die Welt zu verlassen
und heimzugehen in deine Herrlichkeit. (vgl. Joh 16,32.28)

R.: Vater, wir loben dich!

Er selbst ist es,

in dem wir dich — JAHWE — den Vater sehen,

der unsere Trauer verwandelt

in vollkommene Freude,

die uns niemand mehr nehmen wird. (vgl. Joh 14,9; 15,11; 16,20.22)
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Mit Christus, unserem Hohenpriester,
erheben wir unsere Augen zum Himmel und singen zu deiner Ehre:

R HEILIG ;..

Giitiger Vater,
wir haben erkannt und geglaubt:
Dein Sohn ist in dir und wir sind in ihm,
und du lebst in uns.
Es ist gut fiir uns,
daB Jesus fortging und der Beistand zu uns kam,
der Geist der Wahrheit.
Aus der Fille Christi teilt er uns seine Gaben mit.
(vgl. Joh 14,11; 16,7.13; 1,16; 16,15)

Vater, schenke uns den Geist,
um den wir jetzt im Namen deines Sohnes bitten.

R.: Vater, schenke uns den Geist!
Da Jesus die Seinen liebte,
die in der Welt waren,
liebte er sie bis zur Vollendung.
Und als die Stunde kam,
da er von dir verherrlicht werden sollte,
nahm er beim Mahl Brot und Wein,
sagte Dank
und reichte sie seinen Jingern. (vgl. Joh 13,1; 17,1)

Vater, wir erinnern uns,
dalB dies tiiber Jesus geschrieben steht
und daB3 man so an ihm getan hat,
damit er zum Herrn erhoht werde:
Er ist von dir ausgegangen und in die Welt gekommen.
Er ruht an deinem Herzen
und hat uns Kunde gebracht.
Das Wort ist Fleisch geworden und hat unter uns gewohnt.
(vgl. Joh 12,16; 16,28; 1,14.18)

R.: Das Wort ist Fleisch geworden und hat unter uns gewohnt.

Du bist allzeit in thm geblieben

und hast deine Werke getan durch ihn,

damit wir zum Glauben kommen und das Leben haben.
Wie das Weizenkorn,

das in der Erde stirbt und reiche Frucht bringt,

so hat Jesus sein Leben preisgegeben,

damit wir ewiges Leben gewinnen.
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Er muBte erh6ht werden,
um alle an sich zu ziehen. (vgl. Joh 14,11; 12,24f; 3,13; 12,32
Vater, aus Liebe hast du deinen Sohn fiir uns hingegeben.

R.: Vater, aus Liebe hast du deinen Sohn fiir uns hingegeben.

In ihm hast du uns deine Herrlichkeit schauen lassen,

du hast ihn zur Auferstehung und zum Leben fiir uns gemacht.
Wir werden ihn sehen, weil er lebt —

und auch wir werden leben.

Fir uns heiligt sich Christus ein fiir alle Male,

damit auch wir als Gabe fiir dich in Wahrheit geheiligt seien.
Vater, wir sind dein, wir geben uns in deine Hdnde.

(vgl. Joh 11,40; 11,25; 14,19; 17,19; 17.,9)

R.: Vater, wir sind dein, wir geben uns in deine Hdinde.

Vater, gib uns das wahre Brot vom Himmel,
den Leib Christi,

stille unseren Durst

aus der Quelle des Lebens mit dem Blut Christi.
(vgl. Joh 6,32; 7,37)

Gott, wir bitten dich fiir alle,

die Jesus aufnehmen und an seinen Namen glauben,

daB wir eins werden in der Kirche,

wie du in deinem Sohn und er in dir.

Bewahre uns in deinem Namen,

den du ihm gegeben hast,

zusammen mit allen, die erwihlt und dazu bestimmt sind,
hinzugehen und bleibende Frucht zu bringen.

(vel. Joh 1.12:17.21: 17,12 15,16

Wir gedenken der Verstorbenen.

Christus hat ihnen einen Platz bereitet

und wird sie holen,

damit auch sie dort sind, wo er ist.

Zusammen mit Maria und allen Heiligen beten wir dich an
im Geist und in der Wahrheit (vgl. Joh 14,3; 4,23)

und bezeugen:

R.: Durch ihn und mit ihm und in ihm
ist dir, Gott, allmdchtiger Vater,
in der Einheit des Heiligen Geistes
alle Herrlichkeit und Ehre,

Jjeizt und in Ewigkeit.
Amen.
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Winfried Bachler

Ein Leben im Dienst am Mysterium
der Liturgie

ZUM ZWEITEN JAHRESTAG DES TODES VON t MSGR. PRALAT
DDR. KLAUS GAMBER

Am 2. Juni 1991 jdhrt sich zum zweiten Mal der Todestag des Liturgie-
wissenschaftlers Msgr. Prialat DDr. Klaus Gamber. Er starb 1989 im Alter
von 70 Jahren. Vielen war der Verstorbene durch personliche Begegnungen
vertraut, aber unzihlig mehr kannten ihn durch seine Biicher und zahlrei-
chen anderen Verodffentlichungen zu liturgischen Themen, u. a. auch in der
Zeitschrift ,,Heiliger Dienst*‘.

Seit 1960 hatte Gamber die Leitung des Institutum Liturgicum Ratisbo-
nense, des Liturgiewissenschaftlichen Institutes im Bistum Regensburg, in-
ne. Sein Leben stand ganz im Dienst am Mysterium der Liturgie, das er als
Constitutivum der Kirche verstand. Er war unermiidlich in seiner Arbeit,
deren Schwerpunkt die Geschichte der frithen Liturgie war. In langjdhriger
Arbeit hat er liturgische Gebetsschitze der frithen Kirche in Ost und West
zusammengetragen und damit oftmals bereits versiegte Quellen neu ent-
deckt. Er publizierte rund 60 Bicher und mehr als 300 wissenschaftliche
Abhandlungen. Besonders bekannt ist die Reihe ,, Textus patristici et litur-
gici, in der er friithe liturgische Handschriften verdffentlichte. In der Zeit-
schrift ,,Heiliger Dienst* publizierte er u. a. eine Reihe in neun Folgen:
,,Alteste Eucharistiegebete*. Sein letztes Werk ,,Fragen in die Zeit. Kirche
und Liturgie nach dem Vaticanum II** nimmt kritisch Stellung zu vielen
aktuellen liturgischen Fragen unserer Zeit. Er iiberantwortet gleichsam
darin der Kirche sein Verméchtnis.

Die liturgische Erneuerung des Zweiten Vatikanischen Konzils nahm er
zundchst mit Begeisterung auf, tat sich aber mit manchen Entwicklungen
der neuen liturgischen Bewegung schwer. Sein Bemiihen war — und er
wiinschte dhnliches auch von den anderen —, mit der thm eigenen Griind-
lichkeit die Liturgie aus ihren liturgisch-kultischen Urspriingen unserer
Kirche heraus zu erneuern. Obgleich seine Hinweise nicht von jedermann
mit offenem Herzen aufgenommen wurden, so blieb sein Wort doch nicht
ungehort, sondern fand immer die notwendige Beachtung.

Moge unser Herr und Gott, dem allein er sich in seinem irdischen Leben
verpflichtet wuBte, ihn teilhaben lassen am Mysterium der ewigen Liturgie
im Himmel.
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Josef Rafael Kleiner, Miinchen

ZEITSCHRIFTENSCHAU

KURZINFORMATION

Wort und Symbole sind der Zu-
gang zum Christusereignis (Myste-
rium). Auf diesem Wege kommen
wir zum Ziel. Das Konzil (Liturgie-
konstitution) spricht von ,,Riten
und Gebeten*. Sie bilden die Struk-
tur des Vollzugs der Feier: Das
Wort der Heiligen Schrift und die
biblisch inspirierte Gebetsformel
der Kirche. Die Heilsgeschichte
kommt auf einer doppelten Bahn
voran: Ereignisse als Gottes grofe
Taten, die er wirkt — die propheti-
sche Botschaft, die deren Bedeu-
tung zum Leuchten bringt. Die Li-
turgie verbindet beides und setzt die
Heilsgeschichte fort. Wir schauen
auf die Zeichen und lauschen den
Worten. Sie iibersetzen das verbor-
gene Ereignis und machen es sicht-
bar. So entsteht titige, bewuBte
und ganzheitliche Teilnahme an der
Feier. Dies war das Hauptanliegen
des II. Vatikanischen Konzils. Wer
fiir sich allein damit Schwierigkei-
ten hat, wird von der Gemeinschaft
an der Hand genommen und beglei-
tet. Dies ist die Aufgabe der Myst-
agogen, seien es Priester oder befi-
higte Laien.

MAGRASSI, Mariano, Celebrare
in spirito e verita, in: Liturgia 25
(1991) 211-214, hier 217 £.

Wieviele Kinder bleiben nach der
Erstkommunion beim Kirchenbe-

such am Sonntag? Diese Frage diir-
fen wir nicht den Kindern zuschie-
ben, noch dazu als einen Tadel. Wir
Erwachsene in der Pfarrei miissen
uns dieser Frage stellen. Liegt es an
unsern liturgischen Gewohnheiten?
Liegt es an der miBglickten Ver-
mittlung? Gilt es fiir den Stil der
Feier, oder liegt es an der Raum-
ordnung, den Formulierungen, den
Bildern? Vor allem liegt es an der
Gestaltung, die wir als feiernde
Pfarrgemeinschaft fiir die Liturgie
einbringen.

MARTENS, Ancilla, Voorberei-
ding eerste communie, in: Rond de
tafel 46 (1991), H. 2, 4-6, hier 6.

Wenn unser Leben gelingen soll,
dann diirfen wir den aktiven Kon-
takt zur Liturgie als unserer Kraft-
quelle fiir das Leben im Alltag nicht
verlieren. Dann miissen wir uns
dem Wort Gottes auch in seiner
korrigierenden und zur Umkehr ru-
fenden Herausforderung stellen,
damit uns die liturgische Feier ins-
gesamt Vergewisserung schenken
kann fiir unsere Lebensgestaltung
im personlichen, kirchlichen und
gesellschaftlichen Bereich. Ohne ei-
ne solche Kraftquelle mifBite unser
Glaube verdursten oder verdun-
sten.

WEIDINGER, Norbert, Liturgie
als ,,Wurzel und Angelpunkt* von
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Alltagsspiritualitidt, in: Bibel und
Liturgie 64 (1991) 30 — 34, hier 31.

Das Konzil hat einen Freiraum er-
dffnet. Damit sind eine Welt von
Vorurteilen, ein umfassendes Erbe
leerer Gewohnheiten ohne schopfe-
rischen Schwung verschwunden.
Der Traditionsbruch zwischen Kir-
che und zeitgenossischer Kunst ist
schwer zu iberbriicken. Mit Aus-
nahme weniger Gegenbeispiele hat
die Kirche seit allzu langer Zeit die
Kiinstler kaum herausgefordert.
Diese wiederum kennen kaum die
Kirche und ihre Bediirfnisse. Beide
sprechen keineswegs mehr dieselbe
Sprache und schopfen nicht mehr
aus derselben Quelle. Sicher miissen
wir uns dariiber Rechenschaft ge-
ben, daf} diese Trennung nicht nur
auf religioser Ebene sichtbar wird.
Man braucht nur auf die Mdbel
und Gemaélde der Zeitgenossen zu
schauen und die Bauweise in den
,,besseren*  Stadtvierteln. Die
schwere Krise der Kunst, wie wir sie
erleben, ist offensichtlich die Frucht
einer von Grund auf in Umwalzung
befindlichen Welt auf der Suche
nach ihrer Identitit. Ihr greller Auf-
schrei, ihre Flucht in MittelmaBig-
keit und Sicherheit entstellen die
Wirklichkeit. Ist es nicht verrdte-
risch, daB ein afrikanisches Volk
1990 seine Glaubensweise in einer
Peterskirche nach Zuckerbickerart
ausdrickt?

PLATEAUX, A., La Liturgie et la
création artistique. Quel passé?
Quel avenir?, in: Chroniques d’art
sacré (1990), H. 24, 12 f., hier 13.

Tragende Strukturformen des
Glaubens, wie Feiern der Gemeinde,
zerfallen, werden von Suchenden
nicht als hilfreich empfunden wie
z. B. schematische Gottesdienste
[. . .] Hilfen der Kirche scheinen tra-
ditionell zu sein. Doch ist es gerade
das unterscheidend Christliche, tra-
ditionell, d. h. in einer Geschichte
verwurzelt, und institutionell, nicht
jenseits von Zeit, Raum, Beziehung
und Geschichte zu sein [. . .] nichtin
einem keimfreien Bereich die Er-
leuchtung zu finden, sondern im-
mer schon verstrickt in Gemein-
schaft und Beziehung, in der Ge-
schichte, im konkreten Alltag der
Welt mit seinen Freuden und seiner
Trauer, mit seinen Frohlichkeiten
und Schrecklichkeiten, nach der be-
reits geschenkten und immer wieder
neu angebotenen Erlésung durch
Gott zu suchen. Glaube hat sich im
Handeln zu bewédhren. Gottes Heil
kann durch keine Technik erzwun-
gen, verdient oder erarbeitet wer-
den.

PLATTNIG, Michael, Wandel in
der Gegenwart Gottes — eine Ge-
betsiibung des Karmel, in: Christli-
che Innerlichkeit 26 (1991) 25-36,
hier 25 f.

Das ,,Zelt* der Volksreligiositdt
ist ein Bereich, der Respekt ver-
dient. Das gilt fiir ihre seinshafte
Bedeutung und fiir die Hingabe,
mit der sie gelebt wird. Im allgemei-
nen ist sie offen fiir die Evangelisa-
tion, die Glaubensvertiefung, das
titige Engagement. Als Subkultur
ist sie oft bedroht von der Tragheit
gewohnter Praktiken. Sie wird eng
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und regressiv, wenn ihr die entspre-
chende pastorale Begleitung fehlt.
Ortliche Situationen sind gebunden
an  geschichtlich-gesellschaftliche
Bedingungen, aus denen sich die
Bevolkerung nicht l6sen kann. In
diesem Fall ist die Religiositiit ein
Teilbereich des Lebensganzen oder
ein Knoten im Gewebe ungeldster
Probleme. Der Erstellung einer Ty-
pologie aus sachlichen oder subjek-
tiven Profilen stellen sich komplexe
Probleme entgegen: historisch-geo-
graphische Variable, eine Konstel-
lation, in welcher nebensichliche
und grundlegende Daten verquickt
sind. Volksfrommigkeit wehrt sich
gegen das Unbehagen, welches
durch die Leere entsteht infolge
ideologischer ~ Zusammenbriiche,
Kulturschock, Wertverlust. Sie will
nicht den Widerspriichen der GroB-
stadtzivilisation unterliegen. Sie
will sich den Zerstorungen der per-
missiv-konsumistischen Gesell-
schaft entziehen. Sie will auf die
Eindimensionalitdt der Technolo-
gle reagieren.

ROsS0, Stefano, Religiosita po-
polare, in: Ephemerides liturgice
105 (1991) 77-84, hier 84.

Taufbewerber (innen) im jugendli-
chen Alter nach der Pflichtschule er-
fordern eine besondere Gestaltung
ihres Weges zum Glauben und zum
Sakrament. Sie kommen aus unter-
schiedlichen Milieus, aus verschie-
denen Beweggriinden. Wie darauf
antworten? Wo es Pfarrer und Ju-
gendverbinde der Kirche gibt
(KJG, CAJ, Kolping, KLJ ...), ist
das Problem leichter 16sbar. Wie

mochte der Jugendliche seinen Weg
zurucklegen? Gibt es offene Begleit-
gruppen? Etwa soeben Gefirmte?
Sie bediirfen der Uberwindung ih-
rer Isolation und der Integration in
den Glaubensdialog. Sie fordern
die Gemeinde heraus, ihren Glau-
ben neu und aktuell zu formulieren,
zu feiern, zu leben. Etappen sind
einzuhalten, wie sie das Ritual ent-
sprechend dem Reifungsgrad der
Kandidaten vorsieht. Weder jenes
fir die Kinder noch das fiir die Er-
wachsenentaufe vorgesehene sind
geeignet. Ein eigenes Formular ist
auszuarbeiten.

SARDA, Odette, Baptéme des en-
fants en age de scolarité. La situa-
tion en France, in: La Maison-Dieu
1991, n. 185, 61-83, hier 77.

Der stindige Bedarf liturgischer
Bildung ist ins Licht zu stellen. Wir
mussen die Leute vertraut machen
mit der Struktur der Messe, mit
dem Sinn des Sichversammelns, mit
der Entfaltung der Feier vom Wort
Uber das Gebet zur Danksagung
und zum Mabhl, und dann der Ent-
lassung am SchluB. Um dies zu ver-
mitteln, braucht es auch bei ,,Einge-
weihten* monatelang. Sie sind oft
ahnungslos, was eigentlich das Eu-
charistiegebet ausmacht. Die Leute
horen wohl die Stimme des Prie-
sters, bekommen aber iiber den Ge-
dankengang und die Struktur
nichts mit. Daher ist ein mystagogi-
sches Gesprach mit dem teilneh-
menden Volk meist schwierig.

SEARLE, Mark, Notes and noti-
ces, in: New Liturgy. Winter 1990
91, n. 68, 24-30, hier 27 f.
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Unsere Gottesvorstellung ist be-
stimmt von der Tatsache, dal} es in
den monotheistischen Weltreligio-
nen keine weiblichen Titel fiir Gott
gibt. Wir sind unterwegs zu einem
ganzheitlichen, vertieften Gottes-
bild. Wir haben gerade einen aller-
ersten, sehr zaghaften Schritt getan.
Gott Vater und Mutter zu nennen,
auch in Liedern und Gebeten und
liturgischen Texten, das wird noch
lange Zeit vielen Glaubigen schwer,
wenn nicht unmoglich sein. Den-
noch mussen wir dieser ehrwiirdi-
gen Tradition neue Worte und Be-
griffe gleichwertig zur Seite stellen.
Wir sind es Gott und der Zukunft
unseres Glaubens schuldig [...]
Nicht nur um der Frauen, sondern
auch um der Ménner willen muf3
unser Reden von Gott, unser Den-
ken von Gott umfassender werden
[...]. Jesus hat Frauen ermutigt,
aus ihrer Lebenssituation und -er-
fahrung von Gott zu reden [. . .].
Theologie ist deshalb auch Frauen-
sache[. . .]. Das Reden und Denken
Uber die Frage des (Weihe-)Amtes

der Frau in der Kirche darf zu kei-
ner verbotenen Sache gemacht wer-
den.

LISSNER, Anneliese, Zur Situati-
on von Frauen in Gesellschaft und
Kirche, in: Diakonia 22 (1991) 89—
98, hier 96-98.

Meditation ist immer mit dem
Wort Gottes (Bibel) und der Glau-
benden (Viter, Theologen, Predi-
ger) verbunden sowie mit dem Ge-
betswort (Psalm, Formel). Medita-
tion geschieht bisweilen im Schwei-
gen als Teil des rituellen Vollzugs.
Meditation ist Freiraum fiir das
Subjekt, das sich mit der Gemein-
schaft verbindet. Meditation er-
scheint als Grundelement zur Ori-
entierung des Sinnes und des Stils
der Zelebration des Wortgottes-
dienstes.

FANTINI, Natanaele, Pregare e
meditare nella liturgia. Spunti di ri-
flessione intorno ad un problema,
in: Rivista liturgica 77 (1990) 673—
696, hier 694.
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BUCHEREINGANGE

Folgende Werke wurden von Verla-
gen eingesandt. Eine Besprechung
folgt nach Méglichkeit.

Liturgie

RICHNER, Erich, Kinder feiern
Gott. Katechetische Spielszenen,
Freiburg i. Br.: Herder 1991, 127
Seiten, kartoniert, DM 16,80.

SEELIGER, Hans Reinhard, Hora
Lectionis. Die Festtagslesungen der
Alten Theologen aus dem Stunden-
buch der Kirche, Regensburg: Pu-
stet 1991 168 "Seiten. mit. 35
SchwarzweiBabbildungen, Faden-
heftung, Leinen mit Schutzum-
schlag, DM 39,80.

Pastoral

GARHAMMER, E./u. a., . .. und
fithre uns in Verséhnung. Zur Theo-
logie und Praxis einer christlichen
Grunddimension, Miinchen: We-
wel 1990, 386 Seiten, kartoniert,
DM 38,-.

GISBERTZ, Victor, Ist einer von
euch krank . .. Besuche bei Kran-
ken (Perspektiven fiir die Seelsor-
ge), Wiirzburg: Echter 1991, 96 Sei-
ten, Broschur, Fortsetzungspreis
DM 19,80, Einzeln: DM 24,—.

GRESHAKE, Gisbert (Hg.), Ruf
Gottes— Antwort des Menschen. Zur
Berufung des Christen in Kirche
und Welt, Wiirzburg: Echter 1991,

224 Seiten, mit 1 Farbtafel, Bro-
schur, DM 29,80.

HILLENBRAND, Karl/KEHL,
Medard (Hg.), Du fiihrst mich hin-
aus ins Weite. Erfahrungen im
Glauben — Zugéinge zum priesterli-
chen Dienst, Freundesgabe fiir Ge-
org Miihlenbrock, Wiirzburg: Ech-
ter 1991, 456 Seiten, mit 2 Schwarz-
weiBabbildungen. Gebunden mit
Schutzumschlag, DM 58,—.

SCHALL, Traugott Ulrich, Mitar-
beiterfiihrung in Kirche und Kirchen-
gemeinde (Perspektiven fiir die Seel-
sorge), Wiirzburg: Echter 1991, 104
Seiten, Broschur, Zur Fortsetzung:
DM 19,80, einzeln: DM 24,—.

Gebet — Meditation — Spiritualitdit

BRUDER EPHRAIM |/ MAR-
DON-ROBINSON, Mireille, Der
Weg der Wolken oder Die Torheit
Gottes, Von der Angst zur Heilig-
keit, Munsterschwarzach: Vier-
Turme-Verlag 1991, 206 Seiten,
kartoniert, DM 22.80.

HUERRE, Denis, Licht von Subia-
co, Ein Weg der Bekehrung, Briefe
an die Kommunitdten der Kongre-
gation von Subiaco (1980-1988),
Miinsterschwarzach: Vier-Tiirme-
Verlag 1990, 175 Seiten, kartoniert,
DM 19,80.

JAKOBS, Immanuel, Israel, Land
der Widerspriiche, Gedanken und
Meditationen zu Bildern, Miinster-
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schwarzach:  Vier-Tlirme-Verlag
1990, 191 Seiten, DM 29,50.

JAKOBS, Immanuel, Israel, Land
der Hoffnung, Gedanken und Medi-
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Sonstiges

ALBERT-MAGNUS-KOLLEG
(Hg.), ,,Aufbruch im Osten: Heraus-
forderung fiir die Kirche*, Limburg
an der Lahn: Lahn-Verlag 1990,

tationen zu Bildern, Miinster-
schwarzach:  Vier-Tiirme-Verlag
1990, 189 Seiten, DM 29,50.

208 Seiten, 4 Bildseiten, kartoniert,
DM 19,90.

WEIER, Winfried, Religion als
Selbstfindung, Grundlegung einer
Existenzanalytischen Religionsphi-

KAPELLARI, Egon, Ziind an in
uns des Lichtes Schein. Ein Bischof

schreibt zur Firmung, Graz: Styria  losophie, Paderborn: Schoéningh
1991, 128 Seiten, kartoniert, DM 1991, 310 Seiten, kartoniert, DM
14,80. 58,—.

Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter an diesem Heft:

Mag. P. Winfried Bachler, Institutum Liturgicum, Postfach 113, A-5010
Salzburg. — Mag. Albert Thadddus Esterbauer, Institutum Liturgicum,
Postfach 113, A-5010 Salzburg. — Dr. Josef Rafael Kleiner, Pettenkoferstra-
Be 26, D-8000 Miinchen 2. — Univ.-Prof. Dr. Franz Nikolasch, Gutratweg 2,
A-5083 St. Leonhard. — Univ.-Prof. Dr. Hans-Christoph Schmidt-Lauber,
DornbacherstraBe 25, A-1170 Wien. — Pfarrer DDr. Paul Wef3, Pfarre zum
hl. Klaus von Flile, MachstraBBe 8-10, A-1020 Wien. — Pfarrer Eberhard
Zellweger, St.-Alban-Ring 262, CH-4052 Basel.
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LEKTORENKURS MIT VIDEO

Fiir die Schulung von Lektoren und Lektorinnen ist unter Mitwirkung des
Deutschen Liturgischen Instituts ein multimedialer Lektorenkurs erschienen. Er
besteht aus einer vom Institut fiir Kommunikation und Medien (IKM), Miinchen,
produzierten Videokassette und einem von P. Dr. Richard Kliem erarbeiteten
Werkbuch.

Das Video zeigt Ausschnitte aus einem Lektorenkurs unter Leitung des Autors.
Dabei kommen die wichtigsten Voraussetzungen und Erfordernisse des
Lektorendienstes zur Sprache. Es werden Hilfen geboten, wie man stufenweise
die eigenen Ausdrucksformen entwickeln kann. Hiufig auftretende Fehler wer-
den besprochen, und an Beispielen wird gezeigt, wie man solche Fehler vermei-
den kann.

Die einzelnen Abschnitte des Videos sind mit leicht auffindbaren Zwischen-
titeln gekennzeichnet und kénnen vor und nach der Durchfithrung eigener
Ubungen eingesetzt werden.

Das Begleitbuch stellt die Bedeutung des Lektorendienstes heraus und bietet
ein komplettes Programm fiir die Sprecherziehung und die Ausbildung von
Lektoren und Lektorinnen in der Gemeinde.

Video und Buch eignen sich sowohl fiir die Arbeit in Gruppen als auch fiir
einzelne, fiir die Lektoren und Lektorinnen selbst wie auch fiir die Leiter und
Ausbilder von Lektorengruppen.

Video und Buch (Das Wort zum Sprechen bringen, Ein Lektorenkurs),
Preis DM 57,00 (inkl. Mwst., zuziigl. Porto und Verpackung)
Video ohne Buch, Preis DM 44,00 (inkl. Mwst., zuziigl. Porto und Verpackung).

Bestellungen an: Deutsches Liturgisches Institut,
Postfach 2628, D-5500 Trier, Bestell-Nr. 9001.

Buch ohne Video (Richard Kliem, Der Lektorendienst. Werkbuch. Herder,
Freiburg-Basel-Wien, ISBN 3-451-21669-8), Preis DM 14,80 (Vorzugspreis fiir
Bezieher der Zeitschrift ,,Gottesdienst* DM 14,80). Zu beziehen iiber den
Buchhandel.



Pastorallitugische Hilfen
Eine Reihe fir die liturgie-pastorale Praxis

Bisher erschienene Hefte:

ir. 1:
chriftlesungsverzeichnis

| diesem handlichen Heft sind alle Schrift-
isungen angegeben, die in den MeBfeiern
er Sonntage und Hochfeste in den Lese-
thren A, B und C vorgetragen werden. Zur
rleichterung ist fir jeden Sonn- und Fest-
Ig vom Advent 1989 bis zum Ende des
irchenjahres 1992 (= Lesejahre A, B und
) das Datum angegeben.

estell-Nr. 5001. Preis: DM 3,00
b 5 Heften 20% ErmaBigung

Ir. 2: Musik und Gesang
n der MeBfeier

1 dieser Handreichung sind alle Aussagen
usammengestellt, die sich in den im deut-
chen Sprachgebiet geltenden liturgischen
lichern zum Thema ,Musik und Gesang in
er MeBfeier” finden. Eine praktische Hilfe
ir alle, denen die musikalische und
esangliche Gestaltung der MeBfeier ein
nliegen ist: Kirchenmusiker, Kantoren,
Irganisten, Chorleiter, Chorsanger u. a.

estell-Nr. 5002. Preis: DM 2,50
b 5 Heften 20% ErmaBigung

Nr. 3: Der SachausschuB

Liturgie — seine Aufgaben

Das Heft behandeltin fiinf Kapiteln folgende

Themen:

— Was ist der SachausschuB Liturgie?

— Kalenderbezogene Aufgaben des
Liturgieausschusses

— Aufgaben ohne Bezug zu einer
bestimmten Kirchenjahreszeit

— Studienthemen fiir den
Liturgieausschuf

— Literatur zur Gottesdienstvorbereitung

Bestell-Nr. 5003. Preis: DM 3,50
ab 5 Heften 20% ErmaBigung

Nr. 4: Die Leseordnung
der Wochentage

Dieses Heft enthalt die Stellenangaben aller
Schriftlesungen, die fur die MeBfeiern der
Wochentage vorgesehen sind. Auch die
Perikopen, die im MeBlektionar des deut-
schen Sprachgebietes flir die Gedenktage
der Heiligen ausgewahlt wurden, sind in
diesem Heft angefiihrt. Daneben bietet es
noch eine Hilfe fur die Auswahl der Peri-
kopen, denen man bei nicht taglicher Messe
mit derselben Gemeinde den Vorzug geben
sollte (vgl. Pastorale Einflhrung in das
MeBlektionar Nr. 82).

Bestell-Nr. 5004. Preis: DM 4,00
ab 5 Heften 20% ErmaBigung

Auslieferung Uber VzF Deutsches Liturgisches Institut, Postfach 2628, D-5500 Trier
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HOCHGEBET

fiir die Kirche in der Schweiz «Gott fiihrt die Kirche»

Das Hochgebet hat als Grundthema das Wegmotiv, das in vier Varianten (Prifation
und Interzession fiir die Lebenden) geboten wird:
(D Gott fiihrt die Kirche; (III)  Jesus geht an keiner Not voriiber
(II)  Jesus unser Weg, (IV)  Die Kirche auf dem Weg zur Einheit

Das Hochgebet wurde anldBlich der Schweizer Synode 1972 erarbeitet, von der Gottesdienstkongre-
gation genehmigt und anschlieBend auch fiir Osterreich und eine Reihe anderer Linder — auch in an-
deren Sprachen — zugelassen.

11. Auflage 1989 (erginzt mit Kantillation und Rubriken). Preis: 6S 105,—.
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Wort zu diesem Heft

Im vorliegenden Heft wird wieder versucht, aktuelle Fragen der Liturgie
aufzugreifen.

Die Romische Kongregation fiir Gottesdienst und Sakramentendisziplin ar-
beitet derzeit u. a. an der Vorbereitung einer Editio typica tertia des Missale
Romanum. Dazu werden Vorschlige fiir Modi von berufener Seite erbeten. Im
deutschen Sprachgebiet werden bereits seit einigen Jahren durch eigene Ar-
beitsgruppen grundsitzliche Uberlegungen zum Mefordo gemacht, die fiir die
Eingabe von Modi dienlich sein konnen. Dr. Alfons Briils, Aachen, hat in sei-
nem Beitrag diesbeziigliche Uberlegungen iiber das Gabengebet angestellt und
erdffnet uns so einen tieferen Zugang zum Verstindnis der Eigenart dieses
Gebetes.

Der Musik kommt in der erneuerten Liturgie ein entscheidender Platz zu.
Das sechste Kapitel, Nr. 112 bis 121, der Konstitution Sacrosanctum Concilium
ist allein der Kirchenmusik gewidmet. P. Dr. Eckhard Jaschinski SVD, Mis-
sionsseminar St. Augustin, erdrtert im Beitrag ,,Musik im Gottesdienst — mehr
als Textvollzug?* die in Nr. 112 vorliegende Definition der kirchlichen Musik
»als der mit dem Wort verbundene gottesdienstliche Gesang “. Jaschinski zeigt
dabei die Genese dieser Formulierung auf und versucht, ausgehend von ver-
schiedenen Kommentatoren zu dieser Definition und auch im Blick auf die kir-
chenmusikalische Erneuerung in der evangelischen Kirche, diese Definition zu
deuten. Aufgrund seiner Uberlegungen gibt er auch aktuelle Hinweise fiir die
Bedeutung der Kirchenmusik in der Liturgie heute.

Verschiedene Erfahrungen zeigten, daff die liturgische Erneuerung teils
noch in ihren Kinderschuhen steckt und teils auch mifiverstanden wird. Dr. Ru-
pert Berger, Pfarrer in Bad Tolz und vielbeachteter Fachmann in Liturgie, erin-
nert uns in seinem Beitrag ,Wir diirfen mehr, als wir konnen®, daf3 viele Mog-
lichkeiten einer lebendigen liturgischen Feier bisher weitgehend unberiicksich-
tigt geblieben bzw. auch aus Unkenntnis abgeblockt worden sind. Wir wissen,
die Feier der Liturgie kann nicht allein der Spontaneitiit der jeweiligen Ge-
meinde iiberantwortet werden, aber falsch verstandene Kontinuitit machen un-
sere Gottesdienste bisweilen ,,fad* und , eintonig*“. Berger verweist in seinen
Uberlegungen auf die weniger bekannten, aber teils um so reicheren Moglich-
keiten der Wahl von Schrifttexten, der musikalischen Gestaltung, einzelner Ge-
bete und bestimmter Riten und ermutigt uns, unsere Gottesdienstfeiern in rech-
ter Weise zu verlebendigen.

Auf etwas anders gelagerte Einzelaspekte unseres Nicht-feiern-Konnens
geht der Pastoraltheologe Dr. Josef R. Kleiner, Miinchen, ein in seinen Uberle-
gungen: ,Von der Unfihigkeit zu feiern: Kirchliche Liturgie — eine Zumutung
an die Menschen heute?*“ Dabei werden Grundsituationen unseres Daseins
beim Namen genannt und mogliche Antworten aufgezeigt.

Ein wesentlicher Anteil der rechten liturgischen Bildung wird von den litur-
giewissenschaftlichen Instituten an den Theologischen Fakultiten wahrgenom-
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men. Die deutsche Sektion der , Arbeitsgemeinschaft katholischer Liturgikdo-
zentlnnen (AKL)“ hat eine Standortbestimmung der Liturgiewissenschaft be-
ziiglich ihrer Aufgaben und ihrer Stellung formuliert. Diese Vorlage, die von
Prof. Dr. Albert Gerhards, Bonn, redigiert wurde, ist grundsdtzlicher Art und
geht in ihrer Bedeutung iiber Deutschland hinaus. Sie stellt eine wichtige
Orientierungshilfe dar zum Verstandnis des derzeitigen Standes der wissen-
schaftstheoretischen Diskussion innerhalb der Liturgiewissenschaft.

In den im letzten Heft (Heiliger Dienst 3, 1991, 89-94) verdffentlichten
,» Uberlegungen zur Rechtsproblematik der Verwendung vorkonziliarer liturgi-
scher Biicher* stellt Univ.-Prof. Dr. Franz Nikolasch u. a. die Frage, ,,0b eine
Nichtbeachtung der durch die Apostolische Konstitution Papst Pauls VI fiir
verbindlich erkidrten erneuerten Weiheliturgie nicht nur rechtswidrig, sondern
nach romischem Verstindnis auch ungiiltig sei”. Albert Haunschmidt, Inns-
bruck, versucht in seiner Lesermeinung darauf eine differenzierte Antwort zu
geben.

Im Jahr 1992 wird der erste — nach der Wiedervereinigung Deutschlands —
gesamtdeutsche Katholikentag unter dem Leitwort ,,Eine neue Stadt entsteht*
in Karlsruhe gehalten. Der Pastoraltheologe J. R. Kleiner bietet in ,,Aus der
Praxis — fiir die Praxis“ Elemente zur Gestaltung der Gemeindeliturgie, die
vom Leitwort des Katholikentages geprdigt ist. Diese Elemente sind Anregun-
gen fiir die Gemeinden, am vorgegebenen Thema Maf} zu nehmen. Beachtens-
wert sind dabei die Auswahl von Bibelstellen, Psalmen, Kehrversen und Lie-
dern im ,,Gotteslob* und die hilfreichen Quellenhinweise zur Verkiindigung.

In der Hoffnung, mit diesem Heft erneut ein wenig den heiligen Dienst der
Kirche zur Ehre Gottes und zum Heil der Menschen mittragen zu helfen,
wiinscht allen Leserinnnen und Lesern den Segen Gottes zum grofien Fest vom
Geheimnis Geburt Christi und fiir das Jahr 1992

Ihr Mag. P. Winfried Bachler OSB
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Der Stellenwert des Gabengebetes
UBERBLICK

In einem ersten Punkt mochte ich an Hand von Aussagen dreier Autoren die
Fragestellung kurz skizzieren.

In einem zweiten Punkt mochte ich etwas zum Namen des Gebetes sagen.
Meines Erachtens verdeutlichen diese Uberlegungen unsere Problematik.

In einem dritten Punkt méchte ich die Hauptgedanken aus JUNGMANNS' Ar-
tikel ,,Die Gebete zur Gabenbereitung™ kurz skizzieren, weil ich der Meinung
bin, daB dieser Artikel in knapper Form einen geschichtlichen Uberblick zu der
Frage gibt, die uns beschiftigt, einige Bedenken nennt und einen Lsungs-
ansatz andeutet.

In einem vierten Punkt mochte ich noch einige andere Autoren zu Wort kom-
men lassen, die uns bei unseren Uberlegungen zusitzliche gute AnstéRe geben
konnen.

In einem fiinften Punkt mdchte ich mit einer These abschlieBen.

1. A. JiLEK® schreibt: ,,Nicht geringer sind die Probleme, die das Gabengebet
aufwirft. Von wenigen Ausnahmen abgesehen, nehmen die Gabengebete Kern-
motive des Hochgebetes vorweg. Die damit gegebene Problematik verschirft
sich noch, wenn dazu die Formen A oder C der Gebetseinladung gewéhlt wer-
den, weil diese in jedem Fall eine Konkurrenz darstellen zum Er6ffnungsdialog
des Hochgebetes und so eo ipso dem Gabengebet unzutreffenderweise noch
mehr Gewicht verleihen! Diese und andere damit zusammenhingende Fragen
sind zwar schon im Zuge der Reformarbeiten fiir das nun vorliegende MeBbuch
erortert worden, was aber nicht hat verhindern konnen, daB3 in nicht wenigen
Ptarreien gerade die Formen A und C der Gebetseinladung beheimatet worden
sind. Um so dringlicher ist, daf} sich in der Praxis durchsetzt: Anders als das Ta-
ges- und das Schlufigebet wird das Gabengebet nie gesungen und ausschlief3-
lich mit der Form B als der einfachsten Gebetseinladung eingeleitet. So erlangt
dieses Gebet eher jenen Stellenwert, von dem AEM 353 spricht und der ihm an-
gemessen ist, nimlich den Charakter einer lediglich ,iiberleitenden Oration‘.*

K. AMon® schreibt: ,,Dieses Gebet [Gabengebet] wire eigentlich nur dann
am Platz, wenn ein Opfergang war. Dann aber lige es zu dessen AbschluB3

! J. A. Jungmann, Die Gebete zur Gabenbereitung, in: LJ 23 (1973) 186-203.

2 A. JiLEk, Symbolik und sinngerechte Gestaltung der Eucharistiefeier. Dargelegt am Beispiel
der Gabenbereitung, in: LJ 38 (1988) 231-248.

* K. Amon, Die Prisidialgebete im Hinblick auf das kiinftige Deutsche MeBbuch, in: LJ 23
(1973) 170-186.
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wirklich nahe. Jiingere Gabengebete sprechen wohl auch aus den geschilderten
Voraussetzungen gern vorausschauend vom eucharistischen Opfer, das mit den
Oblationen wohl zusammenhingt und eine gewisse Einheit bildet, aber den-
noch alle anderen Opfer so hoch iiberragt, da3 eine Vermischung giinzlich un-
statthaft erscheint. Bei dieser Losung werden auflerdem unweigerlich Aussagen
und Bitten vorweggenommen, die ins Hochgebet gehoren. Zudem wird der
Stellenwert, der fiir das rechte Verstindnis jedes Liturgieteiles so wichtig ist,
vollkommen unsicher. Man weill bei Beginn des Gabengebetes noch nicht,
worauf es sich nun beziehen soll: Schaut es nach vorn oder nach hinten?
SchlieBt es ab oder leitet es ein? Ist es der Ausklang oder der Hohepunkt des
Offertoralteiles oder ein Vorspann fiir das Hochgebet? Der Ordo Missae hat die
Ambivalenz einfach zur Kenntnis genommen und in Nr. 53 gesagt, das Gaben-
gebet schlieBBe die Gabenbereitung ab und leite zugleich zum eucharistischen
Hochgebet iiber.”

P. JoUNEL® weist in seiner Buchbesprechung darauf hin, daR die Probleme
des Offertoriums zu den schwierigsten des Ordo Missae gehoren, und dies we-
gen der verschiedenen Traditionen. Und unter den Problemen des Offertoriums
ist das der literarischen Gattung und des Inhalts des Gabengebetes nicht das ge-
ringste. Wir miissen daher Msgr. GRAc1A dankbar sein, schreibt P. JouneL, daB3
er den Lehrgehalt des romischen Gabengebetes versucht hat herauszuschilen,
indem er seine élteste Tradition im Sakramentar Veronense, auch Sakramentar
Leonianum genannt (Mitte des 6. Jh.s), untersucht hat. Das letzte Kapitel be-
handelt den theologischen Gehalt dieser Gebete. Das Grundthema ist das der
Opfergabe (munera, dona, vota, hostia, sacrificium, oblatio, preces, obsequium
und seltener sancta), die die Kirche (populus, plebs, famuli, fideles, familia, ec-
clesia) durch den Dienst (servitus oder servitium) des zelebrierenden Priesters
dem Vater darbringt.

Wenn die Darbringung der Gaben das Charakteristische dieses Gebetes ist,
so schlieft sich ein wichtiges, wenn auch zweitrangiges Element an, niimlich
das der Bitte: Bitte um Reinigung der Herzen und um Vergebung, Bitte um Hei-
ligung, um Heil, um gottlichen Schutz und auch um Fiirsprache der Heiligen.

Gracia unterstreicht vor allem zwei Aspekte der Theologie des Gabengebe-
tes nach dem Sakramentar Leonianum: Die Eucharistie opfert Gott die ganze
Schopfung als neuen und restaurierten Bund; die Eucharistie hat eine eschato-
logische Bedeutung.

2. Fiir J. BRINKTRINE® findet sich der Name secreta bereits im élteren Gela-
sianum. Er wird verschieden erklart. Einige fassen secreta als secretio und mei-

* P. JouNEL, Juan Antonio Gracia Gimeno: las oraciones sobre las ofrendas en el Sacramentario
leoniano. Texto y doctrina, Madrid 1965, 158-160, in: Maison-Dieu 95 (1968) 160-161.
5 I. BRINKTRINE, Die Heilige Messe, Paderborn 1930, 168-174.
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nen, secreta sei eine Abkiirzung fiir oratio ad secretam (secretionem). Secretio
aber wird erklirt als die Absonderung der Katechumenen von den Glidubigen
oder die Ausscheidung der fiir die Eucharistie benotigten Opfergaben von den
iibrigen dargebrachten Gaben. Andere deuten secreta als oratio secreta, weil sie
vom Priester still gebetet wird.

BaTirrFoL erklirt secreta im Sinne von benedictio oder consecratio. Sicher
ist, daB das Wort soviel wie mysterium bedeutet [. . .] Es ist also wahrschein-
lich, daB secreta ein alter Name fiir das ganze Eucharistiegebet ist. Er blieb an
dem einleitenden Gebet, eben unserer Sekret, haften.

Der leicht verstindliche Name super oblata findet sich bereits in dem Gela-
sianum saec. VIII, vor allem aber begegnet er in den Sakramentaren des grego-
rianischen Typs. Spiter verschwindet er gegeniiber dem dunkleren secreta
ganz.

Nach P. PArscH® ,.heiBt das einst einzige Oblationsgebet, welches sich schon
in den iltesten Sakramentaren findet, im zweitéltesten Sakramentar (Gelasia-
num) schon secreta, im Gregorianum heifit es oratio super oblata — Gebet iiber
die Opfergaben. Der Name secreta wird verschieden erklirt: Die einen tiberset-
zen das Gebet mit Stillgebet; Abt Herwegen gibt die Erkldrung, dal zu secreta
das Wort ecclesia zu erginzen wire, die ausgewihlte Gemeinde, zum Unter-
schied von der collecta ecclesia, der versammelten Gemeinde, vor der Entlas-
sung der Katechumenen.

Es ist also die Sekret das Opfergebet der auserlesenen Christengemeinde.
Vielleicht bezieht sich das Wort auf die Opfergaben: die fiir die Konsekration
ausgeschiedenen Opfergaben, zum Unterschied von den blof} zu segnenden.

Was den Inhalt betrifft, sprechen die dlteren Sekretgebete von den Opferga-
ben der Glidubigen und setzen den Opfergang voraus, die jiingeren zielen auf
den folgenden Opferakt hin®.

3. In der Einfiihrung seines Artikels schreibt J. A. JUNGMANN, dal} ,.der Ab-
schnitt der Messe zwischen Wortgottesdienst und Hochgebet, in dem Brot und
Wein fiir die sakramentale Handlung bereitgemacht werden, hinsichtlich seiner
liturgiepastoralen Einschitzung in den letzten Jahrzehnten einen auffallenden
Wandel durchgemacht hat. Fiir die liturgische Bewegung war es wie eine Ent-
deckung: Hier war der Raum, wo die lange entbehrte aktive Teilnahme der
Gldubigen sich entfalten konnte; der Opfergang, sei es mit den Gaben von Brot
und Wein, sei es in anderer Form, wurde zum Kennzeichen echten Liturgiever-
stindnisses. Die im alten Ordo Missae vorgesehenen Darbringungsgebete, die
nur dem Priester zugedacht waren, und um so mehr die Antwort auf das ,orate
fratres wurden mit Eifer aufgegriffen und als Volksgebete gemeinsam gespro-
chen. Dann aber, und besonders seit dem Konzil, machte sich eine entgegenge-
setzte Tendenz mehr und mehr bemerkbar: Die Bereitung der Gaben soll als

6 P. ParRscH, Kurze MeBerklirung, Klosterneuburg 1930, 127-128.
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rein technischer Vorgang betrachtet werden, der ausschlieBlich Sache des Prie-
sters ist. Er soll also in der Stille vor sich gehen, akustisch gesehen als Pause
zwischen Wortgottesdienst und Hochgebet; auf diese Weise soll das letztere in
seiner ganzen Wucht um so mehr zur Geltung kommen.

In der konziliaren Reform und in deren Durchfiihrung im deutschen Raum
haben beide einander widersprechenden Tendenzen ihren Niederschlag gefun-
den. Eine grundsitzliche Priifung ist also wohl am Platze.“

GESCHICHTLICHER UBERBLICK

,vyon der Einsetzung her ist nur gegeben, daB Brot und Wein auf dem Tisch
bereitstehen miissen [. . .] Auch in den Nachrichten aus der jungen Kirche ho-
ren wir nichts von einer liturgischen Gestaltung.” Bei Justinus heifit es ganz
niichtern: ,.Dann werden dem Vorsteher Brot und ein Becher mit Mischwein
gebracht®; dieser nimmt es in Empfang und beginnt das Eucharistiegebet. Ahn-
lich ist es bei Hippolyt, wo die Diakone die Gaben herbeibringen. Am Altar
drangte aber der materielle Vorgang von selber zu einer tieferen Sinngebung.
Diese konnte nach zwei Seiten hin geschehen: a) Wir (die Versammelten, die
Kirche) diirfen die Gaben bereitstellen fiir das heilige Geheimnis; so werden
sich Formen ergeben, in denen die Teilnahme der Kirche an der opfernden Be-
wegung und der hohe sittliche Anspruch, der darin enthalten ist, zum Ausdruck
kommt. Es ist die im Abendland gewihlte Sinnvertiefung. Oder aber: b) Es
wird das Geheimnis betont, dem die Gaben als materielle Hiille dienen sollen,
das erlosende Leiden, das vergegenwiirtigt werden soll. Der Orient ist diesen
zweiten Weg gegangen.

»In den orientalischen Liturgien und noch mehr in den zugehérigen Liturgie-
erkldrungen wird die Bereitstellung der Gaben auch in der Folgezeit, wenn
auch auf verschiedene Weise, als Abbildung von heilsgeschichtlichen Gescheh-
nissen verstanden. [...] Dagegen wird im Abendland eindeutig das Tun der
Kirche betont und ausgebaut [. . .] Mit groBem Nachdruck wird die Eucharistie
als Darbringung von unserer Seite dargestellt bei Irenéus, der zugleich die Zei-
chenhaftigkeit dieser Darbringung betont [. . .] Das Opfer der Kirche, und dies
als Zeichen der inneren Gesinnung, wird mit groBem Nachdruck betont von
Augustinus. [. . .] Das eigentliche Opfer ist der Mensch, der der Welt stirbt und
fiir Gott lebt. Wahre Opfer sind die Werke der Barmherzigkeit, wenn sie auf
Gott bezogen sind. [. . .] Besonders Petrus Venerabils (} 1156) greift auf Augu-
stinus zurlick und betont, da der Sinn eines jeden Opfers darin liege, die Aner-
kennung Gottes als Ursprung und Ziel und die eigene Unterwerfung unter sei-
nen Willen zu bezeigen.

In der Hochscholastik wird das Tun der Kirche besonders von Duns Scotus
betont. In der Messe ist nicht Christus der ,Offerens immediate‘, das versticBe
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gegen die Einmaligkeit des Opfers Christi; die Messe ist das Sacrificium eccle-
siae, das wiederholt werden kann. [. . .]

Diese Auffassung vom Wesen der Messe iibernimmt Gabriel Biel (T 1495).
[...] In der Messe ist die Kirche ,Principaliter offerens’. Der Wert der Messe ist
begrenzt, weil die Heiligkeit der Kirche begrenzt ist. Doch betont der Verfasser
im Sinne Augustins die Notwendigkeit des inneren Opfers seiner selbst, die
Hingabe an den Willen Gottes, die der Christ mit der Messe verbinden soll. Mit
dieser weitgehenden Isolierung und Verselbstandigung des Opfers der Kirche
hiingt es zusammen, daB das Offertorium der Messe im spéten Mittelalter eine
iibertriebene Einschitzung erhilt; es wird um neue Riten und oft um eine Viel-
falt von besonderen Segnungen (des Brotes, des Weines, des Wassers, der Ge-
samtgabe) bereichert und als canon minor dem iiberlieferten Kanon der Messe
an die Seite gestellt. Hier hatte offenbar eine Fehlentwicklung eingesetzt, die
durch das Missale von 1570 im wesentlichen iberwunden wurde.

Doch bleibt die Uberlieferung des Abendlandes unerschiittert, da das Opfer
der Kirche nicht nur im ,Offerimus‘ nach der Wandlung zum Ausdruck kom-
men soll, sondern auch in der Bereitung der Gaben, die nach alter romischer
Uberlieferung abgeschlossen wird durch die oratio super oblata. Es ist bedeu-
tungsvoll, daB diese Oration den Akt der Bereitung ebenso abschliefit wie die
Postcommunio die Kommunion der Gemeinde. Wie Aufstieg und Abstieg flan-
kieren sie den festen Block des Hochgebetes. Im allgemeinen sprechen die so
zahlreichen Formeln des Gabengebetes nur das aus, was man mit dem Auge se-
hen kann: Wir bringen die Gaben von Brot und Wein zum Altar. Nur gelegent-
lich wird auch die Zweckbestimmung genannt [. . .], oder es wird auf den heili-
gen Austausch hingewiesen, der erfolgen soll, was auch darin sich andeutet,
daB sie als Gaben des Volkes, der Kirche, der Gemeinde dargeboten werden,
die dann in der Kommunion die himmlischen Gaben empfangen soll. [...]
Aber nur ausnahmsweise geht eine Formel iiber diese duBerliche feststellende
Aussage deutlich hinaus und legt ausdriicklich im Sinne Augustins die Sym-
bolik der eigenen Lebenshingabe hinein. [. . .]

Das Zweite Vatikanum hat diesen Sinn der Eucharistie an mehr als einer
Stelle hervorgehoben. Indem die Glaubigen zusammen mit dem Priester das
makellose Opfer darbringen, sollen sie — so sagt das Konzil ausdriicklich im
Sinne Augustins — die Symbolik der eigenen Lebenshingabe bringen lernen
(SC 48).*

BEDENKEN
,.Einer deutlichen Entfaltung des Gedankens vom Opfer der Kirche bei der

Gabenbereitung, also einem wirklichen ,Offertorium’, steht vor allem das Be-
denken im Wege, daB es als selbstindige Grolle mifiverstanden werden konnte,
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daB also das Opfer der Kirche neben das Opfer Christi gestellt erscheinen kénn-
te. Dieses Bedenken ist auf dem Hohepunkt der liturgischen Bewegung von
Abt Bernhard Capelle mit Nachdruck geltend gemacht worden. [. . .]

Capelle betont: Im Offertorium geschieht nichts anderes, als daR dem Prie-
ster Brot und Wein iibergeben werden, damit sie in Christi Leib und Blut ver-
wandelt werden. [. . .] Im Offertorium miissen wir also nicht in erster Linie uns
selbst, unser Tun, unser Leben darbringen, in Brot und Wein wird vielmehr im
Grunde (virtuellement) schon Christus dargebracht, wie er sogleich auf dem
Altare sein wird. Aber diese Darbringung schlieBt dem Sinne nach die Darbrin-
gung unser selbst und der ganzen Schopfung mit ein und damit zugleich unsere
Verpflichtung, Christus auf seinem Weg zu folgen, wie sie auch durch das Was-
sertropflein angedeutet wird [. . .].

»Bs ist Klar, da8 dem von Capelle gesichteten MiBverstindnis vorgebeugt
werden mufl. Es muf im Ritus — und in dessen Erklidrung — alles vermieden
werden, was aus der Bereitung der Gaben ein selbstéindiges Naturopfer machen
wiirde. Es ist vor allem Aufgabe des begleitenden Gebetswortes, klarzuma-
chen, daB die Bereitstellung von Brot und Wein dem Opfer Christi gilt, das aber
zugleich unser Opfer werden soll.

Ein anderes Bedenken, das heute vielfach ins Feld gefiihrt wird, stoBt sich
daran, daB durch die Entwicklung eines Offertoriums, ja auch schon durch den
Begriff ,Offertorium‘, eine Sprechweise vorweggenommen wird, die erst nach
der Konsekration ihre volle Berechtigung hat. Erst wenn Leib und Blut des
Herrn auf dem Altar vorhanden sind, sei eine Opferterminologie voll be-
griindet.

Sicher werden an unserer Stelle die Gaben ,bereitet* und ist darum gegen ei-
ne entsprechende Benennung nicht viel einzuwenden. Doch ist zu beachten,
dal der eigentliche und sakramentale Akt des Darbringens weder vor noch
nach der Konsekration, sondern in dieser selbst geschieht [. . .]

Auf jeden Fall ist es aber nicht nétig, aus theologischen Riicksichten darauf
zu verzichten, an dieser Stelle die von der Sache her naheliegende Symbolik
des Opfers der Kirche zu entwickeln und sich auf eine niichterne Bereitung der
Gaben zu beschrinken.*

LOSUNGSANSATZ

»Aus dem Gesagten ergibt sich: Der katholische Christ hat keinen Grund,
der Verdeutlichung des Offerimus, die innerhalb des Anamnesegebetes nicht
gut entwickelt werden konnte, im Zusammenhang mit der Bereitung der Gaben
den Raum zu versagen.

Wenn weder innerhalb des Kanons noch bei der Gabenbereitung eine ent-
sprechende Entfaltung geschieht, besteht die Gefahr, daB das Opfer Christi in
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der Luft schwebt: Es wird gegenwiirtig gesetzt und verehrt, seine Frucht wird
empfangen, aber seine fordernde Kraft, sein Aufruf zur Nachfolge auf dem
Kreuzwege, auf dem Weg der Selbstverleugnung und des ,Opfers‘, bleibt un-
ausgesprochen [...] Wenn in der Eucharistie das Opfer des Gottmenschen
selbst unter uns gegenwirtig werden soll, ist es allein sinnvoll und geziemend,
daB sich alle Symbole aus Natur und Kunst um dieses eine weltversdhnende
Opfer versammeln. Brot und Wein aber haben den Vorzug, dal} sie durch Gottes
Allmacht und Giite in dieses Opfer hineinverwandelt werden diirfen. Wenn sie
also zum Altar gebracht werden, dann bieten sie sich selbst als Symbol dafiir
an, daf} wir mit allem, was wir sind und haben, hineingenommen werden wol-
len in das Opfer, das Christus der gottlichen Majestit darbringt [. . .] So ist die
Bereitung der Gaben der natiirlichste Ort, an dem das Opfer der Kirche als sol-
ches in Erscheinung treten soll.*

4. Fiir M. DELESPESSE’ hat das Gabengebet als Ziel, in einem gewissen Sin-
ne die Oblaten (die Gaben von Brot und Wein) vorzukonsekrieren, ein wenig in
dem Sinn, wie Altar und Kelch konsekriert, reserviert sind fiir den Dienst
Gottes.

Fiir A. M. RocuEeT® besteht die eigentliche Aufgabe (Rolle) des Gabengebe-
tes darin, uns hertiberzufiihren von einer reinen Darbringung zum Opfergabe-
Werden von Brot und Wein in der Perspektive — jetzt ausdriicklich und nahege-
bracht — des eucharistischen Opfers. Es sind noch unsere Gaben, aber ihre End-
bestimmung ist bekannt. Das Gabengebet ist funktional in dem Sinne, daf es
eine eigene Funktion in der Struktur der eucharistischen Handlung zu erfiillen
hat. Es hat eine Scharnierfunktion.

L. LeusseN’ hat die alternativen Prisidialgebete des niederléndischen
Sprachraumes untersucht. Dabei ist er fiir die Gabengebete zu folgenden Er-
gebnissen gekommen: Diese Gebete beinhalten viele Hinweise auf das euchari-
stische Geheimnis. Die Eucharistie erscheint in diesen Gebeten als Gedéchtnis-
feier Jesu: Er ist der Gastgeber unter uns; wir erinnern uns seines Opfers; die
Glidubigen werden aufgerufen, sich mit dem Opfer Jesu zu vereinigen und ihre
Opferbereitschaft auszudriicken durch die ehrliche Erfiillung von Gottes Wil-
len, und dies mit ungeteiltem Herzen. In einer anderen Reihe von Gebeten geht
es um das Thema des Aufbaus der Gemeinschaft, der durch diese Feier stattfin-
det. In vielen Gebeten ist die Rede vom Symbolreichtum der Gaben, von Brot
und Wein.

7 M. DELESPESSE, La messe, Tournal 1961, 34-41.

5 A. M. RoGuET, Table ouverte. La messe d’aujourd’hiu, Paris 1969, 133-137.

L. LEusSEN, De eucharistei-opvatting in de alternatieve presidentiele gebeden van het vlaamse
altaarmissaal, in: tijdschrift voor Liturgie 65 (1981), 319-329.
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J. LamBERTS" hat sich ebenfalls mit dem Gabengebet beschiftigt. Fiir ihn ist
das Gabengebet ein deutendes Gebet, es nimmt den Hauptgedanken der voraus-
gehenden Bereitung der Gaben wieder auf. Es hat zum einen dieselbe Funktion
wie das Tagesgebet und das Schlufigebet: es beschlieBt einen bestimmten Teil
der Eucharistiefeier, hier die Gabenbereitung. Zum anderen aber hat es auch ei-
ne einleitende Bedeutung, wie dies in der Einfithrung zum MeBbuch im Artikel
53 zu lesen ist.

Manche Gabengebete geben den Eindruck, als ob Brot und Wein bereits das
Opfer seien; in Wirklichkeit werden diese Gaben aber erst angeboten, damit
Gott sie vollende [. . .]

Im neuen MeBbuch ist die Verselbstindigung des Opfercharakters beim
Offertorium sehr gering.

Das Besondere des Gabengebetes als einleitendes Gebet zum Hochgebet
kommt dadurch zum Ausdruck, daB sich in ihm nicht immer eine Anspielung
zu einem Aspekt der Tagesfeier findet.

Fiir P. TiroT" bietet das Offertorium eine dhnliche Struktur wie der Eroff-
nungsritus: ein Opfergang mit einem Antwortpsalm wird durch die Oratio su-
per oblata abgeschlossen. Dies ist zumindest der Brauch in Rom, in Mailand
und in Nordafrika seit dem 4. Jh.: Die Gldaubigen bringen Naturgaben, von de-
nen ein Teil zur Seite gelegt wird, um kosekriert zu werden, der Rest ist fiir den
Klerus und die Armen bestimmt. Fiir Abt B. Capelle und J. A. Jungmann ist die
Oratio super oblata eine Empfehlung des Opfers der Kirche.

5. MEINE THESE

Das Gabengebet soll grundsitzlich beibehalten bleiben — auch schon wegen
seiner langen Tradition in der romischen Liturgie. Es sollen jedoch nur einige
wenige Gabengebete zur Auswahl angeboten werden, und dies ohne Bezug auf
die Tagesfeier (Heilige, Festkreis . . .).

Das Gabengebet ist als ,,iiberleitende* Oration zu verstehen; es hat also eine
Scharnierfunktion. Aufgabe des Gabengebetes ist es, klarzumachen, da} die
Bereitstellung von Brot und Wein dem Opfer Christi gilt, das aber zugleich un-
ser Opfer werden soll. Also: Die Darbringung von Brot und Wein schliet dem
Sinn nach die Darbringung von uns selbst (unserer Selbsthingabe) und der gan-
zen Schopfung mit ein und damit zugleich unsere Verpflichtung, Christus auf

10 J, LAMBERTS, De vernieuwde liturgie van de eucharistieviering en de actieve deelneming,
Lowen 1985, 154-156.

' P, TiroT, Histoire des prieres d’offertoire dans la liturgie romaine du VII* au XVI°® siécle
(Bibliotheca Ephemerides Liturgicae Subsidia 34); Rom 1985.
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seinem Weg zu folgen. Selbstverstéindlich muB im Ritus — und in dessen Erkla-
rung — alles vermieden werden, was aus der Bereitung der Gaben ein selbstédn-
diges Naturopfer machen wiirde.

PS: Da es sich nicht um eine wissenschaftliche Veroffentlichung handelt, ha-
be ich auf die genaue Angabe der Zitate im Text verzichtet. Die benutzten Werke
bzw. Aufsiitze befinden sich im Literaturnachweis.

LITERATURNACHWEIS:

J. A. JuneMANN, Die Gebete zur Gabenbereitung, in: LJ 23 (1973) 186-203.

A. JiLEK, Symbolik und sinngerechte Gestaltung der Eucharistiefeier. Dar-
gelegt am Beispiel der Gabenbereitung, in: LJ 38 (1988) 231-248.

K. AmonN, Die Prisidialgebete im Hinblick auf das kiinftige Deutsche MeB-
buch, in: LJ 23 (1973) 170-186.

P. JoUNEL, Juan Antonio Gracia Cimeno: Las oraciones sobre las ofrendas
en el Sacramentario leoniano. Texto y doctrina. Consejo superior de investiga-
ciones cientificas, Instituto Francisco Suarez. Madrid 1965; 158 pp., in: Mai-
son-Dieu 95 (1968) 160-161.

J. BRINKTRINE, Die Heilige Messe, Paderborn 1930, 168—174.

P. Parsch, Kurze MeBerklidrung, Klosterneuburg bei Wien 1930, 127-128.
M. DeLESPESSE, La messe, Tournal, 1961, 34-41.

A. M. RoGUET, table ouverte, La messe d’aujourd’hui, Paris 1969, 133-137.

L. Leussen, De eucharistei-opvatting in de alternatieve presidentiele gebe-
den van het vlaamse altaarmissaal, in: Tijdschrift voor Liturgie 65 (1981)
319-329.

J. LAMBERTS, De vernieuwde liturgie van de eucharistieviering en de actieve
deelneming, Lowen 1985, 154-156.

P. TiroT, Histoire des priéres d’offertoire dans la liturgie romaine du VII® au
CVI siecle (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae Subsidia 34), Rom 1985.



132
Eckhard Jaschinski SVD, St. Augustin

Musik im Gottesdienst — mehr als Textvollzug ?

ZU EINER FORMULIERUNG IM ARTIKEL 112
DER LITURGIEKONSTITUTION

PROBLEMSKIZZE

DaB} ein Gottesdienst wesentlich von Texten bestimmt ist, gilt als Selbstver-
standlichkeit. Da aber liturgisches Handeln ganzheitlich sein will, mu} neben
dem Verbalen auch das Non-Verbale seinen gebiihrenden Platz haben. Man hat
der erneuerten katholischen Liturgie immer wieder vorgeworfen, sie sei zu
wortlastig, sie leide an ,,Sermonitis*’. In der Tat scheint es in vielen Gottesdien-
sten ein Zuviel an Worten, Texten, Belehrungen und Erkldrungen zu geben.
Gleichwohl miiht man sich immer auch um wortlose Symbolik. Dazu gehéort
seit jeher das Zeichen der Musik.

Nun findet man aber im Artikel 112 der Liturgiekonstitution, der mit knap-
pen Worten den Stellenwert der Musik im Gottesdienst umreiBt, eine Wendung,
die nachdenklich stimmen muf. Die Kirchenmusik wird dort ,,als der mit dem
Wort verbundene gottesdienstliche Gesang* beschrieben.? Driickt das nicht eine
verengte Sicht von Musik als nur vokaler aus? Dann konnte neben der beklag-
ten Verantwortung noch eine andere Gefahr begiinstigt werden: ein gewisser
Formalismus bzw. Objektivismus. Das besagt, der vorgeschriebene Text miisse
rubrikentreu vollzogen werden, gleichgiiltig, ob man dabei innerlich beteiligt
ist oder nicht; Hauptsache es geschieht.

Die folgenden Ausfiihrungen wollen Losungsmoglichkeiten dieser Proble-
matik aufzeigen, und zwar unter zwei Aspekten: Zum einen wird diese Wen-
dung aus der Entstehungsgeschichte des Artikels 112 heraus erklirt.” Zum ande-
ren wird ein weiterer Interpretationsrahmen abgesteckt. Dafiir lassen sich wert-
volle Impulse aus der kirchenmusikalischen Erneuerung in der evangelischen
Kirche zwischen den Weltkriegen gewinnen.*

' Die bisher wohl schirfste Attacke diesbeziiglich kommt von auBlerhalb der Kirche: A. LOREN-
ZER, Das Konzil der Buchhalter. Die Zerstérung der Sinnlichkeit — Eine Religionskritik, Frank-
furt a. M. 1981.

2 ,cantus sacer qui verbis inharet; vgl. I. A. JUNGMANN, Die Konstitution iiber die heili ge Litur-
gie. Einleitung und Kommentar, in: LThK.E 1, 10-109, hier 94f,

* Zum Ganzen siche: E. JascHiNsKI, Musica sacra oder Musik im Gottesdienst? Die Entstehung
der Aussagen tiber die Kirchenmusik in der Liturgiekonstitution ,Sacrosanctum Concilium®
(1963) und bis zur Instruktion ,Musicam sacram® (1967) (Studien zur Pastoralliturgie 8), Re-
gensburg 1990, 100-111.

4 Ich stiitze mich vor allem auf eine Studie, die als Habilitationsschrift der Evangelisch-Theologi-
schen Fakultdt der Bonner Universitit angenommen wurde: G. A. KrIEG, Die gottesdienstliche
Musik als theologisches Problem. Dargestellt an der kirchenmusikalischen Erneuerung nach dem
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1. DIE INTERPRETATION DER WENDUNG DES ARTIKELS 112 (KIRCHEN-
MUSIK ,ALS DER MIT DEM WORT VERBUNDENE GOTTESDIENST-
LICHE GESANG “) AUS SEINER ENTSTEHUNGSGESCHICHTE

Um den Ausdruck von der wortgebundenen Kirchenmusik richtig zu verste-
hen, sind folgende Fragen zu untersuchen: Wo taucht er zum erstenmal auf, und
wie hat er sich bis zur Endfassung weiterentwickelt? Wie deuten ihn die Kom-
mentatoren der Liturgiekonstitution?

Der ,,Urtext” fiir die Endfassung ist erstmals im ersten Gesamtschema vom
10. 8. 1961 greifbar. Das damalige Vorwort zum Kapitel iiber die Kirchenmusik
beginnt so:

Die musikalische Uberlieferung der heiligen Kirche stellt einen un-
schitzbaren Reichtum dar, am meisten ausgezeichnet unter allen {ibrigen
Ausdrucksformen der Kunst, weil die Kirchenmusik einen notwendigen
Teil der feierlichen Liturgie ausmacht und die heilige Handlung direkt
begleitet.’

Hier ist also von der Kirchenmusik ganz allgemein die Rede. Textgebundene
Musik wird noch nicht angesprochen. Das @ndert sich auch nicht bis zur Verab-
schiedung des Liturgieschemas, sowohl von der Liturgiekommission (13. 1.
1962) als auch von der Zentralkommission (13. 7. 1962).

Der erste verbesserte Text (Januar 1963) nach der Konzilsdebatte zeigt
ein neues Gesicht (Neuformuliertes ist kursiv gedruckt): Die Musikiiber-
lieferung der heiligen Kirche stellt einen unschitzbaren Reichtum dar,
am meisten ausgezeichnet unter allen iibrigen Ausdrucksformen der
Kunst, besonders weil sie als gottesdienstlicher Gesang einen notwendi-
gen oder integrierenden Teil der feierlichen Liturgie ausmacht.®

Von jetzt an ist der Wert der Kirchenmusik in der feierlichen Liturgie vor-
zugsweise auf den Gesang eingegrenzt. Die niichste Textvariante bringt noch
einen Zusatz:

.L. . .] gottesdienstlicher Gesang mit (den) Worten*.’

Ersten Weltkrieg (Vertffentlichung der evangelischen Gesellschaft fiir Liturgieforschung, 22),
Gaottingen 1990.

5 Musicalis traditio sanctz Ecclesiz thesaurum constituit inzstimabile, maxime excellens inter
ceteras artis expressiones, cum Musica sacra efformet necessariam Liturgie sollemnis partem et
directe sacram Actionem comitetur [. . .] Vgl. JascHINSKI (s. Anm. 3) 316.

6 Musice traditio sanctz Ecclesi® thesaurum constituit in@stimabilerm maxime excellentem, in-
ter ceteras artis expressiones, presertim cum tamquam cantus sacer efformet necessariam vel in-
tegralem Liturgiz sollemnis partem [. . .]“ Vgl. JascHinski (s. Anm. 3) 331.

7 cantus sacer cum verbis™; vgl. JASCHINSKI (s. Anm. 3) 333.
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Ist das nicht eine Tautologie? Gesang besteht doch normalerweise aus Wor-
ten! Oder will man den wortlosen Jubilus, Lieder ohne Worte etc. ausgrenzen?
Sind hier ganz bestimmte Worte (vorgeschriebener liturgischer Text) gemeint?
Zieht man die einschlidgigen Dokumente zur Kirchenmusik vor dem Konzil zu
Rate, so ergibt sich ein uneinheitlicher Befund: teils wird ,,verbum/verba* im
Sinne von (liturgischem) ,.Text“ verstanden, teils einfach als ,Wort(e)*. Ebenso
wird der Begriff ,,textus* verwendet.® Es bleibt also offen, wie die Terminologie
in der Liturgiekonstitution zu bestimmen ist. Die endgiiltige Fassung weist
noch eine stilistische Uberarbeitung auf, die den Sinn aber nicht mehr verandert

8 Dazu einige Belege:
- Prus X., Motu proprio iiber die Erneuerung der Kirchenmusik ,Tra le sollicetudinie** (22. 11.
1903).
L...[. . .] Thre [der Kirchenmusik] Hauptaufgabe besteht darin, den liturgischen Text (testo liturgi-
co/liturgicum textum), der den Gldubigen vorgetragen wird, mit passenden Melodien auszu-
schmiicken. Deshalb ist es ihr eigentlicher Zweck, eben diesem Text (testo/textui) eine griBere
Wirksamkeit zu verleihen,” / 8. ,Fiir jede liturgische Handlung sind die Texte (testi/textus), die
gesungen werden konnen, und deren Aufeinanderfolge festgelegt [. . ./ 9. ,,Der liturgische Text
(testo liturgico/textus liturgicus) ist zu singen, wie er in den Biichern steht, ohne daf Worte (pa-
role/verbo) verindert oder umgestellt werden, [. . .]%/ 12. .[...] Doch darf er [der Sologesang]
nie dermafen die Oberhand gewinnen, daB der groBte Teil des liturgischen Textes (testo liturgico/
textus) auf diese Art vorgetragen wird.“
- Ps X1, Enzyklika iiber die Kirchenmusik ,,Musica sacra disciplina® (25. 12. 1955):
~-Die Melodien solcher [religitsen] Gesénge, die meist in der Volkssprache abgefaBt sind, pragen
sich fast miihelos und unvermerkt dem Gedichtnis ein, und zugleich mit den Melodien bleiben
auch die Worte (verba) und Sitze (sententiz) im Geiste haften [. . .]* / ,,Denn dieser [Gregoriani-
sche] Gesang paBt sich wegen der vollendeten Ubereinstimmung der Weisen mit den Worten des
heiligen Textes (cum sacro verborum textu) den letzteren nicht nur sehr eng an, sondern deutet
gewissermaBen auch ihre wirksame Kraft aus und |48t ihre Anmut sich in die Herzen der Zuhérer
senken.“ / ,,Das aber ist einer der Hauptgriinde, warum die Kirche so sehr wiinscht, daB mit den
lateinischen Worten der heiligen Liturgie deren Gregorianischer Gesang (cum latinis sacre Litur-
gi@ verbis eorundem verborum cantus Gregorianus) zu einer Einheit verbunden bleibe.* / . [. . o
doch bleibt das Gesetz in Geltung, gemiil dem die liturgischen Worte (verba liturgica) selbst
nicht in der Volkssprache gesungen werden diirfen [...]* / , Damit aber die Sanger und das
christliche Volk den Sinn der mit den Melodien verbundenen liturgischen Texte (liturgica verba)
richtig verstehen [. . .J* /,[...] daB nicht solche mehrstimmige Kompositionen in die Kirchen
Eingang finden, die wegen der schwiilstigen, iiberladenen Art ihrer Melodien die heiligen Texte
der Liturgie (sacra Liturgiz verba) durch Weitschweifigkeit verdunkeln.* / Die religitsen Volks-
gesdnge miissen ,,sich vom schwiilstigen und leeren Strom der Worte (verborum profluentia) frei
halten [. . .]*/,.daB jene weltlichen Lieder, die wegen ihrer sinnlichen Melodie oder ihres haufig
schwiilen und unsittlichen Textes (verba) fiir Christen [. . .] eine Gefahr zu sein pflegen, ausge-
schieden werden [. . .]*
Vgl. A. Bugnint (Hg.), Documenta Pontificia ad instaurationem liturgicam spectantia (1903-53),
Rom 1953, 14-21; Acta Apostolicze Sedis 48 (1956) 13-21; H. B. MEYER — R. PAcik (Hg.), Doku-
“mente zur Kirchenmusik unter besonderer Beriicksichtigung des deutschen Sprachgebietes, Re-
gensburg 1981, 26-31. 66-75.
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(wortlich iibersetzt): ,,als gottesdienstlicher Gesang, der (den) Worten anhaf-
tet”. Der Vorsitzende der Unterkommission fiir die Kirchenmusik, Abt Caesa-
rio D’Amato OSB, kommentiert in seinem Bericht (Relatio) vor dem Konzils-
plenum am 29. 10. 1963 die Anderung mit folgendem Satz:

,.Die Kommission stimmte auch der Bitte eines anderen Konzilsvaters zu,
hinsichtlich der Verbindung zwischen Gesang und liturgischen Worten. '

Deutlicher noch als im Konstitutionstext ist hier formuliert, daB3 es um den
Gesang liturgischer Texte geht. Wer war der erwihnte Konzilsvater, und wie ist
sein Votum zu bewerten?

Es handelt sich um die Rede des Erzbischofs von Mexiko, Miguel Dario Mi-
randa y Gomez, am 13. 11. 1962. Sein Wunsch ist jedoch allgemeiner Natur, er
bezieht sich nicht ausdriicklich auf eine bestimmte Passage im Schema-Text.
Nachdem er Pius X. als Erneuerer der Kirchenmusik und der pastoral ausge-
richteten Liturgie gewiirdigt hat, bringt er den fiir die Textinderung entschei-
denden Satz vor:

Und zwar mit Recht; weil die heilige Liturgie urspriinglich feierlich ist,
deswegen auch ,,mit Gesang™; daher ist die Kirchenmusik als notwendi-
ger Teil der feierlichen Liturgie gleichsam eine Gehilfin dieser heiligen
Liturgie."

Miranda y Gomez versucht ferner, sein Anliegen zu entfalten: Die Kirchen-
musik solle am Fortschritt der pastoralen Liturgie teilhaben. Diese Teilhabe sei
in der Formulierung des Schemas gefiahrdet, ja es bedeute sogar einen Riick-
schritt. — So gesehen ist fiir ihn die vokale Kirchenmusik der Garant fiir die
Weiterentwicklung im Rahmen der Liturgie. Es geht ihm hier allerdings nicht
um bloBen Textvollzug. Leider duBert er sich nicht konkreter. Seine eigentliche
abschlieBende Bitte bleibt immer noch sehr allgemein:

Einstweilen bitte ich euch eindringlich, verehrte Viter, dal das Schema
geeignet erweitert und erneuert wird im Sinne des echten und gesunden
Fortschritts der Kirchenmusik gemiB der lobenswerten Uberlieferung der
hl. Pipste und der Bischdfe, die wiinschenswerterweise angemessen be-
kraftigt und vermehrt werden soll, wenn wir den echten Fortschritt der
heiligen pastoralen Liturgie wollen.”

 ut cantus sacer qui verbis inharet”; vgl. JUNGMANN (s. Anm. 2) 94.

10 Accedit etiam Commissio petitioni alterius Patris de unione cantus cum verbis liturgicis.
Vgl. Acta Synodalia sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, Vol. 2,3, Vatikanstadt 1972,
584.

1 _Et merito quidem, cum sacra Liturgia nata sit sollemnis, et ideo cum cantu; unde musica sacra,
utpote sacree Liturgize solemnis pars necessaria, eiusdem sacre Liturgiz est quasi administra.”
Vgl. Acta Synodalia sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I, Vol. 1,2, 669.

12 Interim enixe rogo vos, venerabiles Patres, ut schema opportune amplietur et reformetur in
sensu veri ac sani progressus musica sacr® iuxta SS. Pontificum ac episcoporum laudabilem Tra-
ditionem, qua probe confirmetur et augeatur opportunum est, si velimus verum sacrz Liturgiz
pastoralis progressum.” Vgl. Acta Synodalia . . ., 670.
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Die Liturgiekommission ist diesem Wunsch nicht ausdriicklich gefolgt.
Wollte man die Kirchenmusik auf Textvollzug eingegrenzt sehen, kann man
sich jedenfalls nicht auf das Votum von Miranda y Gomez berufen.

WIE BEURTEILEN DIE KOMMENTATOREN DEN KONZILSTEXT?

Josef Andreas Jungmann begniigt sich mit einer kurzen Bemerkung: ,.Der
endgiiltige Text fiigt als besondere Bedingung der genannten Wiirde die Verbin-
dung mit dem Wort hinzu [. . .].“"

Etwas genauer behandelt Emil Joseph Lengeling die Stelle:

Musik als integrierender und notwendiger Teil der feierlichen Liturgie
gilt nicht fiir die Kirchenmusik schlechthin — es gibt Riten, die nur vokale
Musik dulden, wie im ersten Jahrhundert auch der rémische —, sondern,
wie mit dem Verbesserungsvorschlag eines Konzilsvaters einschrinkend
gesagt wird, fiir die Kirchenmusik, insofern (,,ut reduplicativum®) sie mit
dem Wort verbundener gottesdienstlicher (sacer) Gesang ist.*

Dagegen wendet Johannes Overath ein:

Wenn E. J. Lengeling in einem Kommentar versucht, die Formulierung
nder mit dem Wort verbundene gottesdienstliche Gesang* ganz eng zu
interpretieren, verkennt er die Einheit des musikalischen Kunstwerkes,
wenn z. B. der mit dem gottesdienstlichen Wort verbundene Gesang in-
strumental eingeleitet, begleitet und abgeschlossen wird. Es ist ganz
selbstverstindlich, daB alles, was mit dem Gesang des gottesdienstlichen
Wortes in einer der Liturgie dienenden und sich in die Liturgie einfiigen-
den Weise eine in der Sache begriindete kiinstlerische Einheit bildet, not-
wendigerweise zur pars integralis der Liturgie gehort."

J. Overath hat E. J. Lengeling anscheinend miBverstanden. Dieser spricht ja
nur in Parenthese von Riten, die vokale Musik restriktiv handhaben. DaB in-
strumental begleiteter Kunstgesang von der Formel der wortgebundenen Musik
nicht ausgeschlossen wird, diirfte man E. J. Lengeling wohl zubilligen. Das ei-
gentliche Problem aber kommt bei beiden nicht zur Sprache: Ist musikalische
Gestaltung der Liturgie im wesentlichen Textvollzug?

Am griindlichsten befaBt sich Joseph Gelineau mit dieser Formel: Der Wert
und der Vorrang der Musik im christlichen Gottesdienst ergeben sich vor allem
aus der Tatsache, daB sie sich darin wesentlich in der Form des Gesangs (ut can-

13 JUNGMANN (s. Anm. 2) 95.

* E. J. LENGELING, Die Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die heilige Litur-
gie. Lateinisch-deutscher Text mit Kommentar (Lebendiger Gottesdienst 5/6), Miinster 1965,
219.

* I. OvERATH, Bestimmungen der Konzilskonstitution, in: K. G. FELLERER (Hg.), Geschichte der
katholischen Kirchenmusik, 2, Kassel 1976, 381-394, hier: 388.
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tus) darbietet. Auf diese Weise mit den liturgischen Worten verbunden, wird sie
mit dem Text ein notwendiger oder integrierender Teil der feierlichen Liturgie.
Der hl. Papst Pius X. hatte schon in bemerkenswerter Weise geschrieben: ,,Ihre
Hauptaufgabe besteht darin, den liturgischen Text, der den Gliubigen zum Ver-
stehen vorgetragen wird, mit passenden Melodien auszuschmiicken.*

Pius X. hatte die Musik als ,,wesentlichen Bestandteil** der feierlichen Litur-
gie erklirt. Aber der Ausdruck bleibt zweideutig: die Musik als solche ist nicht
ein Ritus unter anderen; sie verlangt nach der Form des rituellen Wortes. Wenn
die Konstitution die Tonkunst an das Wort bindet, entfillt diese Zweideutigkeit.
Der Gesang ist in der Tat einer der wesentlichen Bestandteile des christlichen
Kultes; in der Form des Gesangs kann die Kirchenmusik also notwendiger Teil
der Liturgie genannt werden, wenigstens in der vollen Form ihrer sogenannten
Jfeierlichen Zelebration, deren Gesang ein charakteristisches Merkmal darstellt
(siche Art. 113) [... ..

Das musikalische Element tritt in der Liturgie weder in isolierter Stellung
noch als autonome Kunst auf, sondern organisch mit dem Wort verbunden. Alle
Zeichen des christlichen Kultes miissen in der Tat Triger der Offenbarung des
Christus-Mysteriums sein; sie konnen nicht nur der Ausdruck von religidser
Gesinnung der Menschen sein. Der Nachdruck, der hier auf die Vermittlung des
Wortes gelegt ist, entspricht einem der Hauptakzente dieser Konstitution, wel-
che die insbesondere biblische und christliche Eigenschaft der liturgischen
Frommigkeit sichern will. Es geniigt, die Artikel 24, 33-36 nachzulesen. Au-
Berdem ist zu bemerken, daB die , liturgische Musik* keine Erwihnung findet
und daB keine juridische Definition vorgenommen ist. Der Ausdruck fehlte
ebenfalls in der Instruktion vom 3. September 1958. Man verwendet immer den
sehr weit gefaBBten Ausdruck: musica sacra. Diese schlieBt jedoch zweitrangige
Arten der Kirchenmusik nicht aus, wie es die Verwendung von ergiinzenden
Texten sind (zum Beispiel im religiésen Volksgesang, Artikel 118) oder die ne-
bengeordnete Einlage von Instrumentalmusik (zum Beispiel das solistische Or-
gelspiel).'

J. Gelineau sieht autonome Musik als rituellen Fremdkorper in der christli-
chen Liturgie; deswegen gibt er der textgebundenen Musik den Vorzug, wobei
er Textsorten unterscheidet. Eine Wort-Theologie wird wenigstens angedeutet.
Der erneuerten Liturgie steht demnach eine Musik an, die die christliche Bot-
schaft expressis verbis bringt. Das Problem der Wortlastigkeit, Textiiberfrach-
tung oder rationaler Einseitigkeit kommt wiederum nicht in den Blick, was al-
lerdings fiir die damalige BewubBtseinslage verstindlich ist. Es bleibt auch nach
diesem ausfiihrlichen Kommentar offen.

' Vgl. J. GELINEAU, Chapitre VI. La musique sacrée, in: La Maison Dieu 77 (1964) 193-210, hier
195197 [eigene auszugweise Ubersetzung].
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2. DER ERWEITERTE INTERPRETATIONSRAHMEN, ANGEREGT VON
DER KIRCHENMUSIKALISCHEN ERNEUERUNG DER EVANGELISCHEN
KIRCHE

2.1 WIE KAM ES ZUR KIRCHENMUSIKALISCHEN ERNEUERUNG?

Mit der kirchenmusikalischen Erneuerung ist jene Erscheinung in der evan-
gelischen Kirche gemeint, die zwischen den beiden Weltkriegen das gottes-
dienstliche Leben maBgeblich bestimmte. Dabei kam es zu einem besonders
giinstigen Miteinander von Komponisten und Theologen. Die Erneuerung war
freilich nicht plotzlich da, sie hatte vielmehr eine Reihe von Wurzeln, die man
bis in die Zeit um 1900 zurtickverfolgen kann."”

Das Unbehagen am Gemeindegottesdienst, der im Zuge der Aufklidrung ein-
seitig rational geworden war, formierte sich in einigen Stromungen und Bewe-
gungen, die besonders der Kirchenmusik Aufmerksamkeit schenkten. Ihr — bei
aller Verschiedenheit — gemeinsames Anliegen war, den Gottesdienst von pre-
digtbezogener Intellektualisierung und Moralisierung zu losen und das Non-
Verbale ins Spiel zu bringen.

— Als zeitliche erste Stromung ist die Hinwendung zur altitalienischen A-cap-
pella-Musik zu nennen. Die Impulse gehen von Literaten wie Johann Gottlieb
Herder und Ernst Theodor Amadeus Hoffmann aus. Die gottesdienstliche Ver-
wendung dieses Stils wird theologisch durchdacht von den Neulutheranern
Theodosius Harnack und Hubert Schoberlein, die wiederum von Friedrich D.
Schleiermachers idealistischer Philosophie beeinfluit sind. Der Text spielt hier
noch keine Rolle. Es geht primédr um das Harmonisch-Akkordische als Aus-
druck ewigen gottlichen Seins. (47)

— Eine weitere Stromung entsteht mit der Riickbesinnung auf das Werk von
Heinrich Schiitz und Johann Sebastian Bach. Doch wird ihre besondere musi-
kalische Textbehandlung erst von Albert Schweitzer recht gewiirdigt. (54) Be-
deutsam sind freilich Komponisten wie Arnold Mendelssohn und vor allem
Max Reger. Sie lassen sich von dieser Riickbesinnung her zu einer eigenen
Tonsprache inspirieren, die sich auch um Textauslegung bemiiht. (57-60) Die
theologischen Denker dieser Stromung, Julius Smend und Friedrich Spitta, arti-
kulieren sich wirkungsvoll in der seit 1896 erscheinenden Monatsschrift fiir
Gottesdienst und kirchliche Kunst. Sie sehen den Gottesdienst als eine auch
textlich verdnderbare Gestalt an, betonen die Wichtigkeit der Textausdeutung
und stellen die Personlichkeit des Musikschaffenden heraus. (177-184)

— Wieder stiarker am Kollektiv orientiert zeigen sich zwei Bewegungen, die am
Ende des Ersten Weltkrieges im auBerkirchlichen Bereich entstehen: die Sing-
und Orgelbewegung. Die Singbewegung hebt die Vokalitit gegeniiber dem In-
strumentalen hervor, entdeckt in der A-cappella-Musik auch die Melodie und
schenkt auch dem Text mehr Beachtung. (81) Ahnlich wendet sich die Orgelbe-

7 Im folgenden wird in Klammern auf die Studie von KRIEG (5. Anm. 4) verwiesen.
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wegung gegen das Instrumentale (Streicher-Imitation) und unterstreicht das
Vokale (Orgelwind = Atmen). (83) Die kirchliche Rezeption dieser Bewegun-
gen zdhmt deren antirationales Pathos durch gottesdienstliche Kriterien und
theologische Reflexion. (85-91) Erstmals wird das musikalische Spektrum in
seiner Breite fiir die Gestaltung des Gottesdienstes bedacht, nicht nur das Ordi-
narum.

— In der Neuen Musik ist die musikalische Prosa, die von Max Reger unter dem
EinfluB von Richard Wagner bereits weit vorangetrieben worden war, noch
konsequenter ausgebildet. Die traditionelle Folge von Dissonanz—Konsonanz
gilt nicht mehr. Vokale Einzellinien finden zu einem neuen polyphonen Zusam-
menklang oder verselbstindigen sich (,,Reihe®). (97-102)

Erst von diesen verschiedenen Voraussetzungen her ist die kirchenmusikali-
sche Erneuerung zu begreifen und einzuordnen.

2.2 WIE SIEHT DIE KIRCHENMUSIKALISCHE ERNEUERUNG
WORTBEZOGENE MUSIK?

Es gibt bei der kirchenmusikalischen Erneuerung nicht die eine theologische
Bestimmung der Musik. Vielmehr ist die Reflexion in mehreren Phasen mit un-
terschiedlichen Akzenten zu sehen.

2.2.1 DAS VERSTANDNIS DES WORTES

Ausgehend vom inkarnatorischen Gottesdienstverstindnis der Neuluthera-
ner (Verleiblichung des Geistes) milit die kirchenmusikalische Erneuerung
auch dem Wort eine sakramentale Bedeutung bei. Sie kniipft dabei an Martin
Luther selbst an. Dieser Ansatz wird von Rudolf Otto niher prizisiert und von
Alfred Stier und Oskar Sthngen weitergedacht:

Das Zeichen des Sakramentes ist das Element. Auch das Wort hat eine
solche Elementum-Seite: den Schall,Ton, Klang und Hauch, kurz den na-
turhaften Sprach- und Klangleib, den wir mit dem Gehor erfassen. Diese
sinnliche Gestalt des verbum vocale aber ist Gefaf} fiir das restamentum,
genau wie die sonstigen sakramentalen Zeichen."

Das Wort ist also nicht als begriffliche Fixierung zu verstehen, sondern als
Mythos, als gottliches Sein, das im Gottesdienst greifbar wird. Vor aller ratio-
nalen Erfassung besitzt das Wort Verpflichtungscharakter im Sinne der ,,gesun-
den Lehre*. Daraus folgt fiir die gottesdienstliche Gestalt, daf sie als ,.gewach-
sene®, als durch Ordinarium und Proprium traditionell geprigte bestimmt ist.
(206-209)

Welche Eigenschaften kommen nun der gottesdienstlichen Musik zu?

Die kirchenmusikalische Erneuerung vertritt zunichst den organischen An-
satz: Die Leib-Geist-Dialektik verwirklicht sich iiber den Atem, einerseits als

8 O. SoHNGEN, Theologie der Musik, Kassel 1967, 229.



140 Eckhard Jaschinski, Musik im Gottesdienst

Luft menschlicher Stimme, andererseits als Wind fiir die Orgel. Am Anfang
steht also wie bei der A-cappella-Bewegung die gesungene Musik. Doch die
kirchenmusikalische Erneuerung geht noch weiter und fordert eine sangbare
Musik. Die Melodie (horizontale Linie) soll die erste Rolle spielen. Daraus erst
ergibt sich harmonischer Einklang (Vertikale). (211-214) Der Einflul der Sing-
bewegung macht sich insofern bemerkbar, als das Subjektive zugunsten der
Gruppe zurlickgedrangt wird. Ordinarium und Proprium sind objektive Gro-
Ben, die den Text unverriickbar lassen: sie gelten ja als Ort der Gegenwart Got-
tes. Ihre Sprache ist poetisch, eine irrationale Worttonsprache. Umgekehrt
driangt das Vokale zuriick auf das Wort, das hinter den Worten gemeint ist, um
den Tiefensinn des Wortes erfahrbar zu machen. Schematisch ausgedriickt:
(2171)

— Gotteserfahrung ——> Vokalitéit (Wort-Ton-Verbindung)

— Vokalitdt —> Wort (transrational/Mythos)

Der Komponist versteht sich dabei als Antwortgebender auf Gottes Weg in
die Leiblichkeit.

Dieser organische Ansatz hat einen stark idealisierenden Zug. Der Gottes-
dienst droht sprachlos zu werden, weil er von der Wirklichkeit abgehoben wird.
Das Inkarnationsprinzip bedarf einer Ergéinzung. Damit ist ein weiterer Schritt
in der kirchenmusikalischen Erneuerung angezeigt.

2.2.2 DIE DIMENSION DER VERKUNDIGUNG IN DER MUSIK

“Das vor allem von Wilhelm Kamlah vertretene Korrektiv besagt: Die Inkar-
nation Jesu Christi ist als konkretes historisches Ereignis zu verstehen. Insofern
spiegelt Gottesdienst auch ein Stiick (zerbrechliche) Welt wider. Christi Sagen
(Wort) ist nicht mehr ein in sich ruhendes Sein, das kultisch reprisentiert wird.
Es handelt sich um einen zugleich historischen Text, als Bericht von Geschich-
te, der zur jeweiligen Auslegung driangt. Ahnlich hatte bereits Heinrich Schiitz
sein Werk verstanden: als Ausdeutung geistlicher Texte mit musikalischen Mit-
teln der Gegenwart. Die Legitimitit der Kirchenmusik ist nunmehr mit dem
MaBstab der Wortverkiindigung zu messen. Dabei riickt das Subjektive wieder
nach vorn; denn das musikalische Schaffen setzt die persénliche Auseinander-
setzung mit dem historischen Jesus von Nazareth voraus. (224-228) Aber auch
hier kommt es wieder zu einem Korrektiv. Man vertritt eben nicht voll die Posi-
tion der Monatsschrift, sondern lé8t der Leib-Geist-Einheit den Vorrang. Dem-
nach sind alle Formen der Textbehandlung auf das Lobopfer (sacrificium lau-
dis) hin auszurichten, d. h. auf den Nachvollzug des schon Vorhandenen; sonst
droht der Rationalismus (Walter Blankenburg). So versteht man den Choral
(= Kirchenlied) als Lobopfer und weniger als Verkiindigung. (229)

Ob nun der Gottesdienst mehr eine in sich abgeschlossene sakrale Gestalt
bleibt oder eher fiir die Welt offen ist, muf} sich an der Frage entscheiden, wie
die Neue Musik integriert wird.
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2.2.3 DER EINFLUSS DER NEUEN MUSIK

Die Inkarnation als geschichtliches Ereignis zu verstehen, hat Konsequenzen
fiir die Wahl der Tonsprache im Gottesdienst. Oskar Sohngen tritt hier als Fiir-
sprecher der zeitgenossischen Musik in Erscheinung. Gottesdienstliche Musik
ist nach ihm stets neuer existentieller Verifikation gegeniiberzustellen. (230f)
Die Musik muB sich von der Gemeinde verifizieren lassen, muf3 also in gewis-
sem Sinne allgemeinverstéindlich sein. Insofern kommt die Musik von Palestri-
na weniger in Betracht; denn sie gleicht ,,einem Ritselauge, das in diamantener
Pracht auf die Gemeinde herniederstarrt” (Heinrich von Herzogenberg). (232)
Ja, es geht nun nicht mehr um die Harmonie als Darstellung des Heiligen; viel-
mehr fiihrt die existentielle Begegnung mit Christus zum Durchbruch des Hei-
ligen als des Fremden (,,Ganz Anderen‘). Das Unerwartete kann daher musika-
lisch nur in harmonischen Harten ausgedriickt werden. (234) Auch im aufer-
kirchlichen Bereich herrscht dieses BewuB3tsein vom Unsagbaren. Theodor W.
Adorno etwa meint: Musik versucht gottliche Namen zu nennen, nicht Bedeu-
tungen mitzuteilen. (236)

Freilich ist O. S6hngen vorzuhalten, daB er nicht das volle Spektrum zeitge-
nossischen Komponierens im Blick hat, sondern mehr jene der Singbewegung
nahestehenden Musiker (Johann Nepomuk David, Ernst Pepping, Hugo Distler,
Kurt Thomas), die (noch) nicht atonal komponieren.

Im Verstidndnis des zu vertonenden Textes findet die kirchenmusikalische
Erneuerung zu einer gewissen Ausbalancierung zweier Gegensitze: auf der ei-
nen Seite verkorpert der Text den urreligiosen Mythos, das unverfiigbare Sein,
das einfach nur zum Tonen zu kommen braucht; auf der anderen Seite will der
Text ausgelegt werden als das spezifisch christliche Moment des Gottesdien-
stes. Die spannungsvolle Wechselbeziehung dieser beiden Komponenten ver-
hindert ein Abgleiten in zweierlei Hinsicht:

— Text als mythisches Sagen ziigelt das subjektiv Schopferische, damit es sich
nicht individuell verselbstindigt oder in bloBer Aktualitit verflacht.

— Text als ausgelegte Botschaft von Jesus Christus bewahrt den Bezug zur Welt
und Geschichte, wird also an-sprechend fiir die Gemeinde. So wird verhiitet,
daB die Gottesdienstgestalt allgemein-religiés und damit austauschbar wird.
(253-255)

Diese Balance konnte allerdings nicht durchgehalten werden, sondern ten-
dierte eher zum ersten Pol (unverfiigbares Sein). Das war dann auch der An-
satzpunkt fiir Kritik innerhalb der evangelischen Kirche.

2.3 WIE WIRD DIE KIRCHENMUSIKALISCHE ERNEUERUNG
INNEREVANGELISCH BEWERTET?

Zu unterscheiden ist zwischen der Kritik, die damals bereits sich zu artiku-
lieren begann, und der Bewertung aus heutiger Sicht. Die Kritiker von damals
warfen der kirchenmusikalischen Erneuerung Verobjektivierung vor. Dem wird
heute entgegengehalten, daf die Erneuerer wirklich nach géttlicher Tiefe such-
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ten und sich vom Geist geleitet glaubten, also nicht verflachendem Funktionali-
sieren verfielen. Auch der Vorwurf des Pansymbolismus 14t sich nicht halten,
weil die Erneuerer immer den Verkiindigungscharakter, das heif3t den konkre-
ten Jesus von Nazareth mitbedachten. (255-275)

Dennoch entging die kirchenmusikalische Erneuerung nicht einer gewissen
Engstirnigkeit. Nach O. Sohngens ,Wort“-Verstindnis wird gottesdienstlicher
Text in erster Linie mythisch, als in sich ruhendes Sein betrachtet — zeitlos wie
der Logos selbst. Das fiihrt zu einer Blickverengung gegeniiber neuer gottes-
dienstlicher Symbolik (z. B. neues Lied-Schaffen). (279) Die Erneuerer wulten
auch bestimmte Dinge nicht sachgerecht zu wiirdigen. An den Theologen der
Monatsschrift bemiéngelte man, sie stellten die Personlichkeit (menschliche Ra-
tio) iiber die gottliche Wahrheit. (283) An Max Reger kritisierte man, er kom-
poniere instrumental (chromatisch), womit er das Naturgegebene, das Vokale
auflose. (285f) Auch fiir die Avantgarde, besonders die Zweite Wiener Schule,
fehlte eine sachliche Bewertung; man sah in ihr Intellektualisierung, wiederum
als Versto3 gegen die Natur (z. B. der Obertonreihe), und damit die Auflosung
von Ordnungsprinzipien. (287-289)

SchlieBlich lief die kirchenmusikalische Erneuerung Gefahr, in einem Stil-
kanon zu erstarren. Der Dienst am Wort drohte leer zu werden, da er nicht mehr
die Dynamik des Wortes, seine Erneuerungskraft wiedergab.

Bei aller Kritik erweisen sich die Erfahrungen der kirchenmusikalischen Er-
neuerung dennoch als fruchtbar fiir weiterfithrende Uberlegungen zur Musika-
lisierung des Gottesdienstes der heutigen Zeit:

Ein zu starres Festhalten an bestimmten Kategorien der Gestaltung fiihrt zur
Sprachlosigkeit. Das Gestalten ist zuerst als menschliches Tun zu sehen und da-
her der Verginglichkeit unterworfen. Eine volle Identitéit von gottlichem Logos
und menschlicher Gestaltgebung ist unmoglich. Das Geheimnis der Offenba-
rung Gottes hat allein in Jesus Christus unvordenkliche Gestalt angenommen
und nicht in tradierten symbolischen Formen. Was also christologisch als Krisis
aller liturgischen Gestalt bewuBt wird, hat sein Pendant im Anthropologischen,
d. h. in der Kritik aller Gestalt. Dies bedeutet fiir den liturgischen Text zweier-
lei: Zum einen ist die strenge Bindung an agendarisch fixiertes Ordinarium und
Proprium zu 16sen, mit Blick auf die jeweilige gemeindliche Situation. Zum an-
dern verdient die neue und neueste Musik stirkere Beachtung: Wenn etwa die
Wort-Sprache zum Gerédusch wird, so mag man dies auch als neue Glossolalie
(Zungenrede) deuten. (295-301)

2.4 WELCHE BEDEUTUNG HABEN DIE GEDANKEN DER KIRCHEN-
MUSIKALISCHEN ERNEUERUNG FUR DEN KATHOLISCHEN GOTTES-
DIENST HEUTE?

Zunichst bleiben die verschiedenen Moglichkeiten musikalischer Textbe-
handlung festzuhalten:
— Musik als bloBes Vehikel des Textes: das Ertonen allein ist schon genug;
— Musik als Textauslegung: Hervorheben von Einzelbegriffen;
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— Herausstellen des Emotionsgehaltes: Wahl bestimmter musikalischer Formen
(z. B. Ostinato als Ausdruck der Hoffnung);
— Sprache als Tonmaterial: Zerlegen des Textes in einzelne Laute. (121-126)

Doch es geht nicht allein um die Frage einer geeigneten Wort-Ton-Beziehung
fiir liturgische Gesdnge. Was bei der kirchenmusikalischen Erneuerung zur
Sprache kommt, betrifft die theologische Substanz. Welche Tragweite haben
die Erkenntnisse fiir die katholische Liturgie, speziell fiir ihre musikalische Ge-
stalt? Geht man davon aus, daB die Aussagen des Zweiten Vatikanums allge-
mein zu mehr Subjektivitit und Freiheit tendieren, so lassen sich im Detail,
sprich: Kirchenmusik, entsprechende Schliisse ziehen:

Wie die kirchenmusikalische Erneuerung und ihr Nachwirken in der evange-
lischen Kirche gezeigt haben, gilt es, die Pole Objektivitit und Subjektivitét in
spannungsvoller Balance zu halten:

— Objektivitit heiBt: eine von Gott her geheiligte liturgische Ordnung (gewach-
sene Liturgie) mit festen Texten, vertont nach bestimmten Stilkriterien; die vo-
kale Musik hat in jedem Fall den Vorrang.

— Subjektivitit heift: Der Mensch greift gestaltend ein, weniger in willkiirlicher
Beliebigkeit, sondern als schopferischer Ausdruck der personlichen Auseinan-
dersetzung mit Christus; eine Musik kommt zum Klingen, die die Hand am
Puls der Zeit spiiren 148t, die daher auch immer den Drang zur Verdnderung in
sich hat.

Wenn es gelingt, dieses Spannungsfeld ausgewogen zu halten, dann ist ga-
rantiert, daf} das (gesungene) Wort nicht diirr-rational verengt erscheint, son-
dern immer die Offenheit fiir das unsagbare Mehr bewahrt. Von dieser Interpre-
tation her braucht dic Wendung ,.[. . .] mit dem Wort verbundener gottesdienst-
licher Gesang* nicht als Einseitigkeit gedeutet zu werden. Vielmehr kann sie in
eine spirituelle Tiefe verweisen, bei der die Frage, ob es sich hier um blofie
Vortragsweise von Texten handelt, oberflidchlich erscheint.

Musikalisches Gestalten des Gottesdienstes 148t sich nicht mehr in fertige
und ein fiir allemal giiltige Sitze fassen, sondern erwiichst aus der Aufgabe,
,die Beziehungen zwischen Gottesdienst, Liturgie, Kunst, vor allem neuer
Kunst und damit neuer Musik, als wesentliche Ausdrucksmedien des Men-
schen fiir seine jeweilige Gegenwart aufs neue zu durchdenken®. (310)

AUSBLICK

Was die Sinnlichkeit im Gottesdienst betrifft, so wire noch weiter zu diffe-
renzieren, was hier nur angedeutet werden kann: Unsere westliche Kultur un-
terschied immer strikt zwischen Denken und Fiihlen, zwischen gedanklichem
. Erkennen® und emotionalem ,.Erkennen”. Die neuere Wahrnehmungsfor-
schung, speziell der radikale Konstruktivismus, hilt diese Trennung fiir duBSerst
problematisch; man sieht hier eher eine Wechselbeziehung beider Komponen-
ten.
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Wenn wir einen Baum, eine Landschaft, einen Film oder ein Gedicht wahr-
nehmen, konnen wir nicht fiihlen, ohne zu denken, und wir kénnen nicht den-
ken, ohne gleichzeitig zu fiihlen. Wer behauptet, er sei nur rational, gibt genau-
so falsche Auskunft wie jemand, der behauptet, er fiihle oder spiire nur, ohne zu
denken. Gedanken bedingen Gefiihle, und Gefiihle bedingen Gedanken. Eine
Mutter, die denkt, ihr Sohn sei ,,ehrenvoll fiirs Vaterland gefallen®, wird anders
trauern als eine Mutter, die denkt, ihr Sohn sei vom einem diktatorischen Regi-
me in einem sinnlosen Krieg geopfert worden. Jemand, der denkt, alle anderen
Menschen hitten stets vor allem zu seiner eigenen Zufriedenheit zu handeln,
wird sehr hiufig Arger, Wut, HaB und Enttiuschung fiihlen."

Ferner geht die neuere Kommunikationsforschung (Konstruktivismus) da-
von aus, dafl bei sprachlicher Verstindigung keine Informationsiibertragung
stattfindet. Sprache verweist nicht mit unabhiingigen Zeichen auf unabhingige
Gegenstiinde. Was man hort oder liest, stellt einen OrientierungsanlaB und eine
Orientierungshilfe dar; Information wird erst aufgebaut, erst konstruiert, aber
nicht als fertiges Informations-Stiick von auBen bezogen. Der Text, seine Be-
deutung ist auf direktem Weg nicht iibertragbar. Sprachliche Zeichen stellen
nur Anregungen, nur Impulse dar, aber in ihnen und mit ihnen ist in keiner Wei-
se schon genau oder verpflichtend festgelegt, wie die jeweiligen Horer oder Le-
ser reagieren. Man kann die anderen Menschen bestenfalls zu einer fiir die Ver-
standigung forderlichen Orientierungsreaktion veranlassen. Wo Sympathie,
Freundschaft oder Liebe fehlen, wo die Aversion bereits vorherrscht oder durch
die ersten Worte eines Text-Angebots ausgeldst wird, werden vom Rezipienten
alle weiteren Begriindungen und Vorschlige nicht mehr oder nur mehr schwer-
lich akzeptiert, d. h. die Bereitschaft, das vorgeschlagene Phiinomen bei sich
selbst zu erzeugen, ist emotional blockiert, der Text wird nicht verstanden, weil
seine Annahme gleichsam verweigert wird.”

Das Zusammenspiel, die Ahnlichkeit verschiedener individueller Bereiche
des Erkennens ergeben zugleich die gemeinsame Kultur. Die Denk- und Ge-
fiihlskultur einer Region, eines Landes bestimmt die jeweils vorherrschenden
Wirklichkeitsmodelle.”

Was all das fiir rituelle Interaktion (Liturgie/Gottesdienst) bedeutet, wiire
lohnenswert, einmal gesondert behandelt zu werden.

 B. ScHEFFER, Wie wir erkennen. Die soziale Konstruktion von Wirklichkeit im Individuum
(Funkkolleg Medien und Kommunikation. Konstruktionen von Wirklichkeit, hg. vom Deutschen
Institut fiir Fernstudien an der Universitiit Tiibigen, Studienbrief 2), Weinheim — Basel 1990, 61.
* SCHEFFER (s. Anm, 19) 64,

* SCHEFFER (s. Anm. 19) 77.
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Wir diirfen mehr, als wir konnen'

Auch das MeBbuch Pauls VI. enthélt Rubriken. Die Summe der rotgedruck-
ten Stiicke, vor allem der Einleitungsteile, ist in den neuen Biichern sogar gro-
Ber als in den sog. tridentinischen Biichern. Manchen mag das erstaunen. Doch
ist nicht zu tibersehen, daf die Anweisungen der nach dem Willen des Zweiten
Vaticanums erneuerten Biicher eine neue Sprache sprechen. Friihere Rubriken
schreiben ganz einfach vor, was genau zu tun ist; sie legen fest, wie weit und
wie hoch und in welche Richtung die Arme bei der Orantenhaltung zu breiten
sind; eine rubrizistisch geprigte Liturgik verfeinert solche Direktiven bis in
letzte Details, unterscheidet dreierlei Arten der Kopfverneigung und ebenso
viele Korperverneigungen, ldft aber offen, was solche iiberlieferte Gebirden
sagen und ausdriicken wollen. Letztlich fiihrt eine solche Art und Weise, die
Feier des Gottesdienstes zu reglementieren, zu einer Erstarrung des liturgischen
Lebens. Die wirkliche Gebetserfahrung zieht sich mehr und mehr aus der nicht
mehr gelebten, sondern einfach zelebrierten Liturgie zuriick, sucht sich andere
Quellen und speist sich aus sekundidren Formen der Verkiindigung, weil Leben
ohne Kreativitit auf die Dauer nicht moglich ist.

Die Einfiihrungen und Anweisungen im MeBbuch Pauls VI. wollen zuerst
die Struktur der Feier verstidndlich machen; sie verdeutlichen den Platz, den
Gebete, Lesungen, Gesinge und Gebirden im Gesamt des Gottesdienstes ein-
nehmen, und ziehen daraus dann erst die Folgerungen fiir die konkrete Ausfiih-
rung. Sie lassen vielfach auch mehrere Ausfithrungsmoglichkeiten zu, bieten
alternative Texte und lassen Umformungen und freie Formulierungen zu.

Damit wurde allerdings eine Tiire aufgetan, die mancherorts fast zum
Dammbruch gefiihrt hat, die die Vorstellung aufkommen und den Wunsch rei-
fen lie, der Priester am Altar solle aus der Situation heraus frei, spontan for-
mulieren und die Gemeinde solle kreativ den Gottesdienst nach ihren Erfahrun-
gen und (wohl mehr noch) Wiinschen gestalten. Doch Gottesdienst ist niemals
nur spontaner Reflex der Situation, sondern ist Erfahrung des durch die Gene-
rationen hindurch vom Ursprung Gehalten- und Getragenseins meiner kleinen
Existenz’; er braucht darum Kontinuitét ebenso notwendig wie Spontanitit und
kreatives Schaffen®. Darum driangen, aufgeschreckt durch tatsichlichen Mif3-

! Der Titel greift ein geradezu prophetisches Wort des damaligen Bischofs Hermann Volk von
Mainz auf, das er zum Abschluf} des dritten deutschen liturgischen Kongresses 1964 gesprochen
hat: ,,Es konnte sein, daf} wir bald sehr viel mehr diirfen, als wir jetzt schon kénnen®, in:
A. HANGGaI, Gottesdienst nach dem Konzil, Mainz 1964, 145.

? Vel. dazu R. ScHAEFFLER, Die Stellung des Kultus im Leben des Menschen und der Gesell-
schaft, in: Unfihig zum Gottesdienst? Regensburg 1991, 9-24.

3 M. THuURrIAN, Créativite et spontanéité dans la liturgie, in: ders., Tradition et renouveau dans
I’Esprit, Taizé 1977, 174-184.
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brauch des vom MeBbuch erdffneten Freiraums, viele auf eine moglichst enge
Auslegung der Wahlmoglichkeiten, die die neuen Rubriken bieten; noch mehr
niitzen aus Bequemlichkeit und aus einer gewissen Trigheit heraus kaum die
Chancen, die die Feier der Gemeindemesse oder gar die Richtlinien fiir MefBfei-
ern kleiner Gemeinschaften (Gruppenmessen) fiir eine lebendige Gestaltung
der MeBfeier bieten. Die vielen Moglichkeiten, die gerade die deutsche Fas-
sung der Feier der Gemeindemesse erdffnet, sollen darum hier ermutigend
skizziert werden. Meist werden dabei zuerst die frei zu formulierenden Texte
ins Auge gefaBt; doch diese gern iiberstrapazierten, offenen Stellen der Kreati-
vitit sollen zuriickgestellt und zuvor die reichen Moglichkeiten in der Auswahl
der Schrifttexte, der Gesinge und der Gebete bedacht werden.

DIE WAHL DER SCHRIFTLESUNGEN

Anders als friiher, als an den Werktagen wihrend des Jahres einfach die Mes-
se des vorausgegangenen Sonntags wiederholt wurde, ist jetzt auch fiir die Wo-
chentage im Jahreskreis eine abwechslungsreiche Ordnung der Schriftlesungen
vorgesehen, eine Zwei-Jahresreihe fiir die erste und ein einjdhriger Zyklus fiir
die evangelische Lesung. Die Reihe darf nicht zu oft unterbrochen werden,
wenn ihr Inhalt von den Horern sinnvoll aufgefait werden soll. Aber auch wo
man an den Gedenktagen von Heiligen, wie vorgesehen, die Wochentagslesun-
gen vortrigt und nicht auf das Heiligenlektionar ausweicht®, wird die fortlau-
fende Lesung infolge einfallender Feste und Kasualien und durch die MeBfei-
ern in Nebenkirchen in der Praxis der Pfarrei so oft unterbrochen, dal der ein-
fache Horer den Zusammenhang der Perikopen nicht mehr erkennen kann. Es
ist eine wichtige Aufgabe des Priesters, unter den Perikopen einer Woche eine
entsprechende Auswahl zu treffen, eventuell die Perikopen zweier Tage zu ei-
ner zu vereinen, durch ein paar einleitende Worte den Ausfall einer Lesung zu
tiberbriicken und so iiberhaupt eine ,,sinnvolle Darbietung des Lesungsstoffes*
einer Woche durch eine entsprechende Verteilung zu erméglichen.” Hilfen dazu
gibt das Werkbuch zum Gotteslob im Band VIIL®, der fiir jede Woche des allge-
meinen Kirchenjahres eine Einfiihrung in die Lesungsreihe bietet mit Hinwei-
sen fiir Auswahlmoglichkeiten, sowie das Heft 4 der vom Deutschen Liturgi-
schen Institut Trier herausgegebenen Pastoralliturgischen Hilfen: Die Leseord-
nung der Wochentage; hier werden die wichtigsten Perikopen jeder Woche
durch Sternchen ausgezeichnet und so die rechte Auswahl sehr erleichtert.

Reiche Auswahlmoglichkeit besteht bei den Messen zu bestimmten Feiern
und in besonderen Anliegen, in der Praxis vor allem bei Begribnissen und

4 Pastorale Einfiihrung in das MefBlektionar Nr. 83 (PEML).
5 PEML Nr. 82.
¢ Freiburg 1978.
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Trauungen. DaB hier nicht die personlichen Vorlieben des Priesters, sondern das
geistliche Wohl der feiernden Gemeinde die Auswahl bestimmen muf, daBl die
Auswahl der Texte im Einvernehmen mit jenen vorzunehmen ist, die bei der
Feier eine bestimmte Aufgabe zu erfiillen haben’, macht deutlich, da nicht ein-
fach der Priester Kreativitit und Spontanitit im Gottesdienst entwickeln soll,
sondern die ganze feiernde Gemeinde in diesen lebendigen Vollzug einbezogen
ist: MeBbuch und Lektionar sagen deutlich: ,,Die Gldubigen sollen in Fragen,
die sie unmittelbar betreffen, nicht iibergangen werden.**

Ein besonderes Auswahlproblem entsteht am Sonntag, wenn ,.da und dort™
aus pastoralen Griinden nur zwei Lesungen vorgetragen werden. Die Auswahl
soll in diesem Fall so getroffen werden, daff die von den Konzilsvitern ,.beab-
sichtigt umfassendere Darbietung des Heilsmysteriums an die Gldubigen nicht
vereitelt wird*?. DaB hier im deutschen Sprachraum aus Bequemlichkeit und
mangelnder Uberlegung viel gefehlt wird, ist uniibersehbar. Es kostet nicht we-
niger, sondern spiirbar mehr Planung und Uberlegung in der Vorbereitung des
Gottesdienstes, wenn das Ziel der Verkiindigung durch eine Reduktion der Le-
sungen erreicht werden soll.

Selbst an einem Herzpunkt der MeBfeier, in der Verkiindigung des Schrift-
wortes, gesteht also das MeBbuch fiir die gemeindliche Feier eine wenn auch
eingeschriinkte Wahlmoglichkeit zu; fiir MeBfeiern kleiner Gemeinschaften gilt
noch mehr: ,.Der Zelebrant kann die Schriftlesungen zusammen mit den Mit-
gliedern der Gruppe auswihlen.”"”

WAHL DER GESANGE

Soll die Messe wirklich Feier sein, ist Gesang von grundlegender Bedeu-
tung." Deswegen ist die starre Unterscheidung von Amt und Messe gefallen,
wenn sie auch in vielen Gottesdienst- und Stipendienordnungen noch dahinve-
getiert. Der Priester kann in jeder Meffeier seine Stimme singend erheben, oh-
ne daB er jedesmal alles singen miiBte, was grundsitzlich gesungen werden
kann; vor allem Prifation und Doxologie wird man mehr oder minder regelma-
Big gesungen vortragen.”> Auch das Mittelstiick des eucharistischen Hochgebe-
tes verdient dies hiufig; doch darf dabei nicht der Einsetzungsbericht vor Epi-
klese und Anamnese einseitig ausgezeichnet werden.

7 PEML Nr. 78.

FEbd,

® PEML Nr. 79,

10 Richtlinien der Deutschen Bischofskonferenz fiir MeBfeiern kleiner Gemeinschaften (Grup-
penmessen) Nr. 36 (Numerierung der Ausgabe), in: DOKUMENTE ZUR MESSFEIER (Arbeitshilfen,
herausgegeben vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Nr. 41), Bonn 1985.

L AEM Nr. 19; SC 112-121.

2 AEM Nr. 178, 182, 186, 190.
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Ganz neu ist die Bedeutung, die der Gesang der Gemeinde wiedergewonnen
hat. Wihrend selbst der liturgische Gesang einer Choralschola, die den Text des
Missale bzw. Graduale wortlich vorgetragen hat, so geringgeachtet wurde, daB
zur Giiltigkeit der Zelebrant den Text nochmals eigens sprechen muBte, ist der
Gesang der Gemeinde im jetzigen Versténdnis selber der gottesdienstliche Vor-
gang, an dem der Priester sich gegebenenfalls mitbeteiligen kann oder muf."”

Hier entsteht nun ein spezifisches Problem des deutschen Sprachraums. Das
deutschsprachige Kirchenlied, vor allem der Aufkldrung, war ja nicht als ein
Stiick Gottesdienst konzipiert, sondern als meditative Begleithilfe fiir eine
frommgestimmte Gldubigenschar, die dem den Gottesdienst allein giiltig fei-
ernden Priester zuschaute. Die Gemeinde hat nicht das Gloria oder Sanctus ge-
sungen, sondern einen Text, der iiber das vom Priester allein giiltig gesprochene
Gloria bzw. Sanctus nachgedacht hat, selbst die Lesungen der MeBfeier wurden
nicht verkiindet, sondern ein Lied von der Kraft des Wortes und dem Glauben
an das Wort gesungen, das vom Priester wihrenddessen still vor sich hingemur-
melt wurde." Als Teil des Gottesdienstes selber sind solche Kirchenlieder nicht
in jedem Fall geeignet. Das MeBbuch geht davon aus, daB solche feststechenden
Mebteile in Latein oder in der Muttersprache von der versammelten Gemeinde
im Wechsel mit einer Singergruppe gesungen werden.” Auch fiir die Gesiinge
zum Einzug, zur Gabenprozession und zur Kommunionspendung geht das
MeBbuch von den Texten des Graduale Romanum aus, doch kann an dessen
Stelle ein anderer Gesang treten, der diesem Teil der Feier, dem betreffenden
Tag oder der liturgischen Zeit entspricht und dessen Text von der Bischofskon-
ferenz gebilligt ist." Natiirlich lag und liegt es hier nahe, dafiir die iiberkomme-
nen deutschen MeB3- und Kirchenlieder einzusetzen. Doch bringt dies vor allem
bei Gloria und Sanctus aus den genannten Griinden ein betriichtliches Defizit
mit sich: eine Textparaphrase, obendrein meist aufklirerisch verdiinnt, kann die
Kraft dieser liturgischen Hymnen auf die Dauer nicht ersetzen. Die Feier der
Gemeindemesse kennt den Ersatz des Gloria durch ein Gloria-Lied nur als letz-
te Moglichkeit, nicht als Normalfall. Sie kennt iiberhaupt nicht den Ersatz
durch ein beliebiges Loblied, etwa an Weihnachten durch das Lied ,,Lobt Gott,
ihr Christen alle gleich*.

Ahnliches gilt von den Liedern, die zur Eréffnung, zur Gabenbereitung und
zum Kommuniongang ausgewihlt werden. Sicher gibt es eine Reihe Lieder, die
der Gemeinde wirklich helfen, ihre Situation im Gottesdienst zu erfassen, die

13 Grundlegend dazu die Untersuchung von E. JascHinskI, Musica sacra oder Musik im Gottes-
dienst? Regensburg 1990.

' Man denke besonders an die sog. Schubertmesse, zu den Lesungen: ,,Noch lag die Schopfung
formlos da*.

" Auch die Instruktion der RITENKONGREGATION iiber die Musik in der heiligen Liturgie ,,Musi-
cam sacram” vom 5. 3. 1967 kennt in Nr. 32 nur den Brauch, die Gesiinge zum Einzug, zur Ga-
benbereitung und zur Kommunion zu ersetzen, setzt in Nr. 34 das wortliche Ordinarium voraus.
1 AEM Nr. 26; dhnlich Nr. 50 und 56i.
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mit Freude gesungen werden und die Herzen zum Mitschwingen bringen. Aber
sehr viel Gut unserer Liturgie kommt so nie zur Sprache; vor allem biblische
Kernsiitze kommen in diesem Bereich nur selten zum Klingen, Herrenworte
wie ,Ich bin der Weg und die Wahrheit und das Leben®, ,,Dies ist mein Ge-
bot . . .%, ,,Christus ward fiir uns gehorsam bis zum Tod* werden in unserem
Liedgut nicht verkiindet. Darum erweitert das Gotteslob das Gesangsrepertoire
betrichtlich; es kennt nicht nur Lieder, sondern viele andere Gesangsformen,
biblische Cantica, Kehrverse, Psalmen.

Lebendiger Gottesdienst verlangt nach dem abwechslungsreichen Einsatz
der verschiedenen Gesangsformen. Dem Kenner geniigt ein Blick auf die auf-
gesteckten Nummern, um zu wissen, ob hier jemand sich Gedanken gemacht
und den Gottesdienst vorbereitet hat oder ob hier Routine abléduft. Das uniiber-
legte Aufeinander mehrerer Lieder im Eroffnungsteil, die Alleinherrschaft der
Liedform, das Fehlen von Wechselgesingen verraten Phantasielosigkeit. Selbst
manchem guten Kirchenchor kann der Vorwurf nicht erspart bleiben, dal er
sich in der Regel mit einer der groBen MefSkompositionen begniigt, statt sich
mit den vielfiltigen Angeboten aus dem Schatz der Kirchenmusik auseinander-
zusetzen, der die verschiedenartigsten Moglichkeiten zur festlichen Gestaltung
der Messe vorlegt. Hier bieten sich der kreativen Zusammenarbeit des Priesters
und des Kirchenmusikers ungeahnte Chancen an.

Besondere Bedeutung unter den Gesidngen kommt dem Antwortpsalm nach
der ersten Lesung zu; er ist ein wesentliches Stiick der gottesdienstlichen Ver-
kiindigung". Das Missale Romanum kennt hier zur Erleichterung der Volksbe-
teiligung nur die Moglichkeit, statt des im Lektionar an Ort und Stelle angege-
benen Psalms einen Psalm de Communi aus dem Anhang (,,Zwischengesidnge
zur Auswahl®) zu wihlen oder eventuell das klassische Graduale. Die deutsche
Feier der Gemeindemesse fiigt hinzu: ,,Jm Notfall darf der Antwortpsalm durch
einen anderen dazu geeigneten Gesang ersetzt werden."® Mit Absicht ist hier
nicht der Terminus ,,Lied” gewihlt, weil ein solches kaum jemals fiir diese Auf-
gabe geeignet ist, sondern eher andere responsoriale Gesangsformen. Leider
wird diese wichtige Aufgabe der rechten Wahl hier selten gesehen, sondern der
Antwortpsalm sehr oft einfach durch ein Lied ersetzt, gelegentlich gar durch
weitere Strophen eines Erdffnungsliedes, wenn er nicht iiberhaupt einfach aus-
gelassen oder durch eine kurze Pause ersetzt wird.

FESTLICHE RITEN

So wichtig die Musik fiir die Festlichkeit des Gottesdienstes ist, so diirfen
daneben die vielen anderen Ausdrucksformen und Gebidrden nicht iibersehen

7 PEML Nr. 19.
18 Die Feier der Gemeindemesse Nr. 43 (Zihlung wie in Anm. 10).
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werden. Es braucht nicht gerade der liturgische Tanz" zu sein, der in unserer
Situation mehr in Kinder- und Jugendgottesdiensten seinen Platz finden wird.

Als bedeutsames, aber leider oft iibersehenes Element der Liturgie seien ge-
nannt die Prozessionen, von deren Gestaltung die Nachdriicklichkeit der Mef3-
feier stark abhingt. Vielfach tritt der Priester immer noch aus einer Seitentiire
auf den ,,Bithnenraum* und prisentiert sich dort der Gemeinde. Die Regel da-
gegen hiefe, daf alle, die einen Dienst tun, aus der und durch die Gemeinde
zum Altar vorziehen, dabei das Evangeliar, Kreuz und Leuchter mittragen und
vor und auf den Altar bringen. Gottesdienst als Feier der Gemeinde wird da-
durch ganz anders akzentuiert.*

Um das Wort des Evangeliums als Christus- und Gotteswort erfahrbar zu
machen, trdgt der Verkiinder des Evangeliums das festliche Buch unter jubeln-
den Halleluja-Rufen vom Altar auf einem nicht zu knappen Weg zum Ort der
Verkiindigung, begleitet von Ministranten und Ministrantinnen mit brennenden
Lichtern und dampfendem Rauchfall. Was geht demgegeniiber nicht alles ver-
loren, wenn der Priester nur schnell zum Ambo geht oder vielleicht sogar von
der Lesung her schon dort steht!

Kreative Gestaltung braucht es fiir die Gabenprozession. Brot und Wein sol-
len ja, anders als Korporale und Kelch, nicht von Dienern von der Kredenz un-
auffillig zum Altar gebracht werden, sondern mitten aus der versammelten Ge-
meinde heraus durch Vertreter dem Priester am Sitz oder Altar {iberreicht wer-
den. Hier bieten sich verschiedene Gestaltungsmoglichkeiten an.”

DaBl der Gang zum Kommunionempfang vielerorts sehr formlos geschieht,
wird mit Recht beklagt. Vor allem, wenn den Teilnehmern auch der Kelch ge-
reicht werden soll, miifite der Raum der Gestaltung hier iiberlegt genutzt wer-
den. Zwar wissen alle, dal der Auftrag des Herrn nicht nur ,.esset”, sondern
ebenso ,.trinket alle daraus® lautet, doch selbst die ganz allgemein gegebenen
Moglichkeiten zum Kelchempfang fiir jeden und jede, die einen besonderen
Dienst tun, werden kaum geniitzt. Wo ist es selbstverstindlich, daB Ministran-
ten und Ministrantinnen, ménnliche und weibliche Lektoren, Singer, Kommu-
nionhelfer, Sammler auch aus dem Kelch trinken, wenn sie an den Tisch des
Herrn treten?* Dartiber hinaus lehrt die Erfahrung, dal auch bei groferen fest-
lichen Gottesdiensten dafiir vorbereiteten Gemeinden der Kelch in wiirdiger
Form gereicht werden kann.

Am stirksten geschieht die Einbeziehung der ganzen Gemeinde wohl im
Friedensgruf}, dessen Gestaltung gut {iberlegt sein muf}, damit er wirklich aus-
driickt, was mit ihm gemeint ist: Dal wir nimlich von dem einen Brot nur es-

2 T. BERGER, Liturgie und Tanz, St. Ottilien 1985.

2 AEM Nr. 25 und 82.

2 AEM Nr. 49.

 Instructio ,,Sacramentali communione® vom 29. 6. 1970 in Verbindung mit den Richtlinien der
Deutschen Bischofskonferenz zur Kommunionspendung vom 1. bis 4. Mirz 1971.
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sen konnen, wenn wir eines Herzens sind, allen Streit begraben und uns die
Hand zur Versohnung reichen. Dies geschieht nicht dadurch, dafl der Priester
durch die Reihen geht, sondern die Nachbarn sich einander zuwenden.

Viel zur Verlebendigung trigt auch die rechte Aufteilung der Dienste bei.
Der Ministrantendienst ist ja nicht abgeschafft, sondern wieder in die verschie-
denen Aufgaben zerlegt. Die dadurch gegebene neue Moglichkeit, alle Alters-
stufen und Stinde der Gemeinde recht zum Zug kommen zu lassen, ist manch-
mal gar nicht so leicht zu l6sen. Ein Wort sei hier fiir die Fackeltriger gesagt,
die im MeBbuch nicht genannt sind; sie machen sichtbar, daB wir in der Feier
der Eucharistie vor dem Throne Gottes stehen, vor dem laut Offb 4,5 die Feuer-
fackeln brennen, da} wir im Hochgebet in den Lobpreis einstimmen, der die
Schopfung allezeit durchtont. Solche rituelle Moglichkeiten, recht gestaltet und
gedeutet, machen den Gottesdienst lebendig. Welch ein Bild, wenn Gottes Volk
zur MeBfeier nicht mehr einfach nur kniet, sondern im Hochgebet wirklich
dankbar ,,vor ihm steht*, der Priester die Stimme im Lobpreis singend erhebt,
die Gemeinde akklamierend einfillt, die Fackeln aufleuchten, die Glocke er-
tont, der Duft aus der Weihrauchschale emporsteigt! Sicher muB8 christlicher
Gottesdienst einfach und wahrhaft sein, aber festliche Versammlungen brau-
chen auch festliche Formen. Dazu bietet der MeBordo wohliiberlegte Moglich-
keiten an.

FREI FORMULIERTE EINLADUNGEN UND EINFUHRUNGEN

Doch kommen wir nun zu jenen Teilen der MeBfeier, an die wir in der Regel
zuerst denken, wenn von den neuen Moglichkeiten und Freiheiten die Rede ist.

Es sind vor allem die Hinweise, Einleitungs- und SchluBworte, die der Prie-
ster frei formulieren kann. In der Praxis fiihrt dies gern zu zwei zusitzlichen
Kurzpredigten am Anfang und Schluf8 der Messe, die beim Horer meist Uber-
druB erzeugen. Solche Einfiihrungsworte sollten so nicht regelmiiBig, sondern
je nach AnlaB und an wechselnden Stellen eingefiihrt werden. Man darf sie
nicht aus einer Vorlage ablesen, sondern muf} auch solche Vorlagen den Ver-
hiiltnissen der betreffenden Gemeinde anpassen.

Das MeBbuch sieht vor: ,,Der Priester, der Diakon oder ein anderer dazu Be-
auftragter kann eine knappe Einfiihrung in die Feier geben.“* Leider ist dies oft
eher ein zweites GruBwort, das nur den liturgischen Grul} entwertet, statt einer
wirklichen Einfiihrung. Auch sollen hier nicht schon Lesung und Evangelium
breitgetreten werden, sondern erst einmal der Raum der Freude und Zuversicht
geschaffen werden, in dem die Gemeinde Gottes Wort mit Bereitschaft horen
kann und mit und durch Christus vor den Vater treten kann. Motive, die mich
aus dem Alltag 16sen, die mich zur Gemeinschaft der Brider und Schwestern

2 Feier der Gemeindemesse Nr. 12.
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fiihren, die mich Gottes Nihe in Christus spiiren lassen, durch die mir Christi
Wort und Weg als lebendige Weisung fiir ein erfiilltes Leben aufleuchten — die
sollten aus dem erfiillten Herzen des Priesters, aus dem aus Erfahrung gewon-
nenen Wort eines Glaubigen in die Herzen der Versammelten dringen und eine
Atmosphiire schaffen, in der wir um Christus versammelt Gottesdienst feiern
konnen. Eine umstindliche inhaltliche Einfiihrung, ein routinehafter Spruch an
dieser Stelle stumpfen die Herzen eher ab. Die Einfiihrung ist, anders als die
landldufige Praxis zeigt, ja fakultativ; sie wird entwertet, wenn sie tagtiiglich
geschieht oder immer die gleiche Form hat. Sie kann so auch etwa durch einen
meditativen Text oder durch ein Gebet eines Jugendlichen, eines Mannes oder
einer Frau geschehen. Die Einfiihrung in die Lesung des Tages, die ja wichtig
ist, hat ihren Platz erst am Beginn des Wortgottesdienstes. Nachdem die Ge-
meinde sich gesetzt hat und aufmerksame Stille eingetreten ist, kann und soll
der Priester kurz zu den Schriftlesungen hinfiihren.” Fiir die alttestamentliche
Lesung ist dies oftmals geradezu notwendig; es braucht Kenntnis der Situation,
in die ein Text urspriinglich hineingesprochen ist; ich muB die Situation spiiren,
in der das Wort mich anreden will. Der unvorbereitete Horer wei} ja sonst
nicht, wie er das Wort horen und einordnen soll; ihm muB der Haken erst gelie-
fert werden, an dem das Wort Platz finden kann. Meist hilft dazu ein Blick auf
das Evangelium, auf das hin in der Regel die erste Lesung gewiihlt ist: ,,Chri-
stus heilt heute im Evangelium einen Aussitzigen; damit wir besser verstehen,
was das bedeutet, horen wir zuerst die alttestamentlichen Vorschriften iiber den
Aussatz® (6. Sonntag im Jahreskreis B). — ,,Christus ruft. Kehrt um! Diesen Ruf
hat Gott schon immer ergehen lassen; wir horen, wie Jona ihn zu den Leuten
von Ninive und zu uns bringt” (3. Sonntag im Jahreskreis B). — ,,Heute tritt das
Bild des Guten Hirten in einer ungewohnten Form vor uns; achten wir darauf,
wie der Prophet Jeremia es uns verkiindet“ (16. Sonntag B).

Ebenso bedarf der jeweilige Neuansatz eines Paulusbriefes eines entspre-
chenden Hinweises: ,Wir beginnen heute den Epheserbrief, der uns zwei Mo-
nate lang begleiten wird. In ihm singt der Apostel ein dankerfiilltes Loblied auf
unsere Erlosung® (15. Sonntag B).

Eine fast ganz iibersehene Moglichkeit fiir ein hinfiihrendes Wort ist zu Be-
ginn des Hochgebetes. Der Kernpunkt der Eucharistiefeier ist seiner Funktion
entsprechend relativ unvariabel und obendrein stark monologisch; er wirkt dar-
um vor allem auf Jiingere leicht langweilig. Um so notwendiger ist es, nach
dem Gabengebet gelegentlich hinzufiihren zu dem Lobpreis, in den wir ein-
stimmen diirfen, in die Hingabe Christi, in die wir hineingenommen werden —
durch die Nennung konkreter Dankmotive, wie dies fiir die Gruppenmesse aus-
driicklich vorgesehen ist, oder durch das BewuBtmachen unserer Wiirde: ,Wir
danken dir, dal du uns berufen hast, vor dir zu stehen [nicht zu knien!] und dir
zu dienen” — Hippolyt sagte noch , leitourgein®, Priesterdienst zu tun. Verleben-

* AEM Nir. 11.
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digen 1Bt sich das Hochgebet auch durch die jeweilige rechte Wahl aus doch
relativ vielen Angeboten; die Praxis kennt ja fast nur das Zweite fiir den Alltag
und fiir besondere Anlédsse das Dritte Hochgebet.

Das Erste, das urspriinglich Romische, scheint fast vergessen; das Vierte,
das deutlicher als die anderen ein fast durchgéingiges Lob- und Dankgebet ist,
wird (zu) selten gewihlt. Dal} es dariiber hinaus das Hochgebet ,Versohnung*
gibt, scheint man vielerorts nicht zu wissen; daBl das vielféltige Hochgebet der
Schweizer Kirche bald auch in der Bundesrepublik zur Sprache kommt, ist zu
hoffen. Auch die Hochgebete fiir die Kinder konnen bei MeBfeiern mit Er-
wachsenen verwendet werden, wenn eine groflere Anzahl Kinder dabei teil-
nimmt.” Diese Hochgebete ermoglichen durch die vermehrten Akklamationen
eine intensivere Teilnahme der Gemeinde an dem Geschehen. Man kann immer
wieder beobachten, dafl man der Gemeinde diese Akklamationen nicht zutraut,
diese einfach auslidBt und so die Hochgebete insgesamt einebnet. Die Erfahrung
lehrt hingegen, daf} eine ganz kurze Einfiihrung jede Gemeinde befdhigt, sich
solche Zurufe zu eigen zu machen, und das Kernstiick der Eucharistie solcher-
malen viel lebendiger wird.

Ein letztes freies Wort des Priesters ist moglich nach dem SchluB3gebet vor
der Entlassung. Segenswort und Entlassungsruf sollen ja nicht verindert wer-
den, sie sind ganz typische ,Wiedererkennungszeichen®, die gerade durch ihre
Formelhaftigkeit wirken. Was wir in diese festen Formen des Auseinanderge-
hens jeweils hineinlegen wollen, was uns die Woche iiber begleiten soll, das ge-
hort in ein abschlieBendes Wort vorher. Es kann einen Vorsatz der Predigt noch-
mals aufgreifen, es kann ein herzliches Wort fiir die Woche mitgeben (nicht
blof einen ,,guten Sonntag™ wiinschen). Wenn vorher noch Ankiindigungen zu
machen sind, leitet es auch von solchem technischen Vorgang iiber zum beten-
den AbschluB.

Fiir den Segen selber bietet gerade das Deutsche Me3buch eine Reihe festli-
cher Formen an, die leider wenig gebraucht und noch weniger festlich gesun-
gen werden.

FREIE GEBETSEINLADUNG

Ganz bewuBt bringt das Deutsche AltarmefBbuch bei vielen Gebetseinladun-
gen mehrere Texte zur Wahl und 14dt damit ein, solche auch frei zu formulieren.

Hier ist zu nennen die Einladung zur Gewissenserforschung vor dem
Schuldbekenntnis, in der durchaus die eine oder andere konkrete Erfahrung aus
dem Gemeindeleben genannt werden kann. Die Einladung vor dem Gabenge-
bet kann sich auf das einfache ,,Lalit uns beten* beschriinken, sie kann die nicht
besonders gliickliche (weil die Hochgebetsakklamation entwertende) Form des
Wechselgebetes (Orate frates) annehmen oder eben frei formuliert werden, et-

2 Direktorium fiir Kindermessen Nr. 19 in Verbindung mit Nr. 52.
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wa bei einem Sterbegottesdienst: ,,Beten wir, daBl Gott unsere Gaben annehme
zu seinem Lob, zum Heile unserer Verstorbenen und fiir den Frieden der Welt*
— oder vielleicht am Schuljahresende: ,,. . . unsere Gaben annehme, die wir heu-
te am letzten Schultag voll Freude und Dankbarkeit darbringen®.

Bedeutsamer ist die Einleitung zum Herrengebet. Nach dem langen Mono-
log des doch starren Hochgebetes ist hier eine rechte Chance, die Starre zu
durchbrechen, die Herzen lebendig aufzuschliefen:

— ,Wir wissen nicht, wie wir in der rechten Weise beten sollen; doch Gottes
Geist lebt in uns, und darum konnen wir sprechen:™

— . Nicht mehr Knechte und Migde, sondern allesamt Gottes freie, vollberech-
tigte Sohne (nebenbei: auch die Frauen erhalten Sohnesrechte); so rufen wir mit
Zuversicht:*

— ,Um Christi Tisch versammelt, beten wir mit den Worten, die er die Seinen
gelehrt hat: Vater unser.”

Ahnlich variabel ist die Einleitung zum Friedensgebet. Sie gibt Gelegenheit,
den Sinn des FriedensgruBes ins Herz zu heben. Man wird ihr gelegentlich auch
die Form der pridikativen Anrede geben: ,,Herr Jesus Christus, du bist das Siih-
neopfer fiir den Frieden der Welt®, statt der Mitteilung: ,,Christus ist das Sithne-
opfer.“ Andere Beispiele:

— ,,Christus ist unser Friede. Darum . . .*

— . Nur wenn wir im Frieden miteinander leben, kénnen wir uns um Christus
(um Christi Tisch) versammeln. Darum . . .*

— . Kommunion heift miteinander eins werden in dem einen Leib. Darum . . .

Auch die Aufforderung zum Friedensgruf ist frei formulierbar. Sie sollte vor
allem im Stadium der Einfiihrung konkret angeben, in welcher Form man sich
den Frieden wiinscht: ,,Zum Zeichen, daB wir in Christus zusammengehoren,

gebt euch die Hand!*“ — ,Verzeiht einander, und reicht euch die Hand zur Ver-
s6hnung!“ — , Als Briider und Schwestern Christi gebt euch die Hand im
Frieden!*

DIE FURBITTEN*

Scheinbar vollige Freiheit zwar nicht mehr fiir das ,,Dal, wohl aber fiir das
,Wie* scheint beim Allgemeinen Gebet der Gldubigen gegeben. Fiirbitten sind
inzwischen wohl in jeder MeBfeier selbstverstindlich, und das mit Recht. Nir-
gends wird so deutlich ausgesprochen, was die Versammelten bewegt, nirgends
auch so deutlich erfahrbar, welch priesterliche Wiirde und Aufgabe dem ganzen
Gottesvolk zukommt, das betend fiir die ganze Welt vor dem Vater steht.

So instruktiv das alte romische Gldubigengebet ist, das sich am Karfreitag
erhalten hat, so modellhaft die groBe Friedenslitanei der byzantinischen Litur-

2% B, FiscHER, Die Fiirbitten. Grundlagen und Gestaltungshinweise, in: GD 25 (1991) 115.
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gie uns vor Augen steht, wir sind zuerst einmal froh, da8 wir unsere Anliegen
von heute nicht in alte Formen geben miissen, sondern mit unsern Worten, aus
unserm Herzen sprechen kénnen. Doch konnen die Sorgen und Anliegen nicht
einfach nur von dem Alltag der eben Anwesenden bestimmt sein; es geht um
den Dienst der Kirche an der ganzen Welt, und so muf der Blick der betenden
Gemeinde aufs Ganze gerichtet sein. In der Regel ist darum als Reihenfolge der
Bitten vorgesehen:

a) fiir die Anliegen der Kirche

b) fiir die Regierenden und das Heil der ganzen Welt

¢) fiir alle von verschiedener Not Bedriickten

d) fiir die Ortsgemeinde.

Es ist fiir das wirkliche Beten wohl sogar forderlich, wenn fiir solche grund-
legende Anliegen auch gleiche Formulierungen wiederkehren.

Fiir das Nennen der Anliegen ist nicht der Priester zusténdig; ihm obliegt es,
zum fiirbittenden Gebet einzuladen, ohne dabei schon selber zu beten, und das
Gebet, am besten mit einer Doxologie, abzuschlieBen. Die einzelnen Intentio-
nen kommen dagegen aus der versammelten Gemeinde, vom Diakon oder
sonst jemand*; gerade diese Freiheit in der Person der Sprechenden verwur-
zelt das Glidubigengebet wirklich in den Glaubigen.

Freiheit besteht in der Form, wie die Gemeinde, die ,,Gldaubigen®, nach de-
nen das Gebet benannt ist, ihr Beten zum Ausdruck bringen. Sie tun dies zu-
niichst in der Stille, im Beten des Herzens, wie dies der Karfreitag zeigt, dort
auch durch die duBere Haltung, durch das Niederknien. Das stille Gebet kann
ausgedriickt werden durch einen Ruf, ein Kyrie eleison oder dhnliches. Durch
diesen Ruf darf das stille Beten nicht unterdriickt werden; man wihlt entweder
einen Ruf, der jeweils (vom Kantor) angestimmt und dann erst beantwortet
wird, oder man hilt nach dem Ruf Stille, bevor das nichste Anliegen genannt
wird. Gerade bei der groBen Freiheit der Form ist es wichtig, die Form so zu
wihlen, daB sie das Beten fordert, nicht hemmt.

DAS SCHWEIGEN?”

An letzter Stelle sei eine Moglichkeit genannt, die die alte Rubrizistik kaum
gekannt hat: das Innehalten an entsprechender Stelle, das heilige Schweigen.
Die ,,stille“ Messe war ja nur das schweigende Begleiten des Priesters, dessen
Kulthandlung weitergelaufen ist, nicht aber ein gemeinsames Innehalten, damit
Gottes Wort und Heilshandeln sich in uns auswirken.

In Nachwirkung alter Gewohnheiten steht solche Stille heute noch gelegent-
lich an falscher Stelle, durchbricht und zerteilt etwa das Hochgebet. Die zwei
wirklich bedeutsamen Stellen gemeinsamen Stillewerdens in der Messe stehen

27 AEM Nr. 23.
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nach der Wortverkiindigung in der Homilie und nach der Ausspendung der hei-
ligen Kommunion; hier sollen sie eine spiirbare Liinge einnehmen, der ganzen
Gemeinde gesammeltes Beten in der Stille ermoglichen. Da dies erfahrungsge-
miB fiir Kinder und auch manche Gemeinden vor allem anfangs schwierig sein
kann, konnte man in die Kommunionstille hinein kurze AnstoBe zur Medita-
tion, ja selbst ein langsam vorgesprochenes Gebet vorsehen.

Eine kurze Besinnung empfiehlt sich oft vor dem Schuldbekenntnis, damit
es nicht zur Formel erstarrt, sowie nach den Lesungen, damit diese ausklingen
konnen. Ein Innehalten, wenn auch nur in der Linge eines Atemzuges, sollte
selbstverstindlich sein nach jeder Gebetseinladung, so auch nach jedem in den
Fiirbitten genannten Gebetsanliegen; anders kann man sich auf die Verschie-
denart der genannten Anliegen gar nicht einstellen. Der so oft geduBerte
Waunsch nach mehr Stille in der heiligen Messe meint meist nicht lingere Ge-
betspausen, sondern die Ruhe der ganzen Feier, das Durchatmenkonnen an den
Ubergangsstellen, das Bedenkenkonnen des jeweils Gehorten.

Dazu wollen die verschiedenen Wahlmoglichkeiten helfen, die gerade die
deutsche Fassung des Ordo Missae bietet. Ubertriebene Aktivitit, standig neue
Texte, Uberraschungen am laufenden Band helfen dem Menschen nicht zum
Beten; er braucht gerade in diesem sensiblen Bereich eine gewisse Sicherheit,
damit er gesammelt dabeisein kann. Ebensosehr aber verhindern Starre, routi-
nierter Ablauf, unbeteiligter gleichméBiger Vortrag eine innere Beteiligung, ein
gesammeltes Beten. Um solch beteiligtes Tun und die aus innerem Mitdenken
erwachsene Form leichter zu ermoglichen, bietet der MeBordo an entsprechen-
den Stellen Wahlmoglichkeiten an. Nutzen wir sie, damit der Gottesdienst un-
sere Gemeinden nicht zerstreut, sondern baut.

Da die Liturgie von groRer pastoraler Bedeutung ist, haben die liturgischen
Biicher einen gewissen Raum fiir die Anpassung an die Gemeinde und die Gldu-
bigen wie auch eine Moglichkeit der Offnung fiir die Eigenart und die Kultur der
verschiedenen Vélker vorgesehen. Die Revision der Riten hat eine edle Einfach-
heit und leicht verstidndliche Zeichen gesucht, doch darf die gewinschte Einfach-
heit nicht zu einer Verarmung der Zeichen fiihren; im Gegenteil: Die Zeichen, be-
sonders die sakramentalen, missen die groBte Ausdruckskraft besitzen. Das Brot
und der Wein, das Wasser und das Ol, auch der Weihrauch, die Asche, das Feuer
und die Blumen und fast alle Elemente der Schépfung haben ihren Platz in der Li-
turgie als Gabe an den Schépfer und Beitrag zur Wirde und Schonheit der Feier.

Apostolisches Schreiben von Papst Johannes Paul Il. zum XXV. Jahrestag der
Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilium tber die heilige Liturgie, 4. Dezem-
ber 1988, Nr. 10 (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhles Nr. 89, Sekretariat
der deutschen Bischofskonferenz).
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Von der Unfiihigkeit zu feiern

KIRCHLICHE LITURGIE - EINE ZUMUTUNG AN DIE MENSCHEN
HEUTE?

1. DIE ,,FREI*“-ZEIT NIMMT ZU:

Die Gesellschaften der reichen Liinder des Nordens gewinnen immer lidnge-
re ,.Frei-Zeiten*. Was vor Jahrhunderten das Privileg des Adels war, das ,,Oti-
um®, weil Sklaven/Horige das ,,Neg-Otium®, den ,,labor improbus* leisteten,
wird in unserer Ara der Automation eine Massenerscheinung. Wir nihern uns
der Viertagearbeitswoche, dem freien Dreitagewochenende. Wer damals ,,ober*
war, pflegte die Sieben freien Kiinste (Grammatik, Rhetorik, Dialektik als Tri-
vium; Arithmetik, Geometrie, Astronomie, Musik als Quadrivium). Heute gibt
es Tourismus, Sport, Hobbys, berufliche Fortbildung, Animateure fiir jene, wel-
che Langeweile plagt und die nach der Monotonie des Arbeitsablaufs etwas
,erleben® wollen. Im Beruf treibt sie die Hektik, in der Freizeit der Frust, weil
,nichts los* ist. Uns ist das rechte Verhiltnis zur Zeit, wie sie ablduft und wie
wir sie erleben, verlorengegangen. Was sagen Weise dazu?

2. ZEITERLEBNIS UND ZEIT-,VERTREIB*:

Das Sicheinfiigen in den Rhythmus der Wirklichkeit, in die Harmonie mit
dem TAO (inneres Weltgesetz) ist nach Laotse (550 v. Chr.) die erste Vorausset-
zung fiir ein gelingendes Leben. Wer sich keine Mufe zum Staunen (thau-
mdzein) nimmt, der verliert nach Platon (f 347 v. Chr.) die Ahnung von den
ewigen Ideen, an denen die vergehenden Phianomene héingen. Boethius (F 524)
hilft uns beim Versuch, aus der Rotation das Alltags ,,auszurasten*, vom instru-
mentalen Ergreifen zum kontemplativen Ergriffenwerden tiberzugehen, fiir ei-
nen Augenblick im unbewegten Jetzt (nunc immobiliter stans) zu verweilen,
von der Zeitlosigkeit beriihrt zu werden. Nach Kants (F 1804) kritischem Urteil
sind wir zwischen Geburt und Tod eingeschlossen in die Kategorie der Zeit als
einer mit unserer Subjektivitit gegebenen Form der Anschauung; die Massen-
medien — das erleben wir heute — machen sich unseren oberfldchlichen Voyeu-
rismus zunutze und nivellieren unser Ich ins Es und Man (Freud T 1943;
Heidegger T 1970); es wird kein Selbst (Fromm  1981).

3. ZEIT-,,SINN“ UND ,, AUFMERKSAMKEIT*:

Der Aufinerksame ist fiihig zu feiern. ,Br denkt nach bei Tag und Nacht tiber
die Weisung des Herrn* (Ps 1,2), nie vergit er die Gebote Jahwes, sondern
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sinnt iiber sie nach (Ps 119 passim). Was er hort und erfihrt, was ihm der Vater
erzihlt, das will er seinen Kindern nicht verbergen, sondern dem kommenden
Geschlecht erzihlen: die ruhmreichen Taten und die Stirke des Herrn, die er
getan hat (vgl. Ps 78,3—4). Die Jiidin Simone Weil (1 1942) - sie glaubte an Je-
sus als den Messias, ohne getauft zu sein — ist Vertreterin des Ingeniums Israels,
wenn sie in der existentiell-personalen Aufmerksamkeit (attention) auf Mit-
menschen, Werte, Ereignisse — auf Geschichte als Heilsvorgang in der Zeit —
unsere Grundhaltung als Mitgeschopfe sieht, wenn wir anhalten und feiernd be-
gehen, daB wir uns einem Geheimnis verdanken, das uns zugleich birgt und
freisetzt.

4. SELBSTFINDUNG UND FEIER DER GEMEINSCHAFT:

Die Weltreligionen fordern uns Christen heraus, indem sie Heilswege wei-
sen: Lehren, Lebensregeln und heilige Riten. Was daran wahr und echt ist, ver-
dient unsere Achtung. Ostliche Techniken der Sammlung und Hinweise fiir das
Gebet sollen gepriift und geachtet werden. Niitzliches ist aufzugreifen, wenn es
mit der christlichen Auffassung von Spiritualitit und Kult vereinbar ist. Hugo
Enomiya-Lassalle (1 1990) hat uns abendldndischen Christen den Weg des ja-
panischen Zen vermittelt. Fiir den auf der Flucht vor sich selbst befindlichen ra-
tional-technizistischen Européer erdffnete er einen Pfad aus der Zerstreuung/
Entfremdung zur Konzentration/Einkehr. Der VeriuBerlichte ist in Gefahr, nur
sich selber zu feiern, weil er meint, sich selbst bestitigen zu miissen. Nur wer
bei sich selbst ist (habitare secum), kann sich selbst entiuBlern, dem Ganz An-
deren sich hingeben, im eigentlichen und tiefsten Sinn feiern, was ihn ,,unbe-
dingt angeht*: Ursprung — Urhalt — Urziel, ,,Ihn, der da ist* (Ex 3,14). Feiern ist
jedoch kein privat-isolierter Vollzug einer menschlichen Monade, es ist mit-
menschlich-gemeindliches Begehen. ,,Es gefiel Gott, uns nicht einzeln, unab-
hiingig von aller wechselseitigen Verbundenheit zu heilen und zu retten, son-
dern uns zu einem Volk zu machen, das ihn anerkennt und ihm dient in Kult
und Leben als kleine Herde und Keimzelle der Einheit, Hoffnung und Heilung
in Christus fiir die ganze Menschheit* (LG 9).

5. GEFEIERTE WILLKUR — KOLLEKTIVE APOTHEOSEN:

Die neuzeitliche Bewegung zur Subjektivitit und Emanzipation hat sicher
groBen Gewinn an Freiheit, Personenwiirde und Menschenrechten gebracht.
Aber auch viel Unheil durch Egoismus, Tyrannei, lebenverachtendes Unrecht
und gottverlassene Vereinsamung ist daraus geworden. Radikale Kommunika-
tionsverweigerung und Gemeinschaftsunfihigkeit, Entsolidarisierung und Ver-
antwortungslosigkeit breiten sich zwischen Personen, Familien, Klassen, Vol-
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kern und Rassen aus. Kollektivistisch-marxistische und liberalistisch-kapitali-
stische Unordnung haben das Netz der Mitmenschlichkeit gelockert oder zer-
stort. Der Gotzenkult des Mammon und des Kommerzes, die sdkulidren Mas-
senveranstaltungen der Diktaturen, die technologischen Expositionen und
., Messen*, die Sportrekorde und der nationale Fanatismus versuchen als ,,Er-
satzdrogen* jenes Vakuum der menschlichen Religiositiit abzusittigen, das nur
von echten hochsten Giitern erfiillt und auf rechten Wegen erreicht werden
kann. Das quasi-rituell ausgedriickte Bediirfnis nach Vergewisserung, Dazu-ge-
horen, Machterlebnis, AuBer-sich-sein zeigt sich heute wie frither in der Jagd
nach ,,Brot — Spielen — Orgien — Gewalt“ bei Umziigen und Demos, in Stadien
und Discos, bei Open air-Konzerten und Autorennen, bei Staatsbesuchen und
militirischen Paraden, im Prahlen mit Prestigesymbolen, im Kult von Luxus-
artikeln.

6. IRRWEGE DER ,HEILSSUCHE"“
— ZERRBILDER DER ,HEILSZEICHEN “:

Der Mensch feiert das, was ihm ,, heilig “ ist, woraus er ,Heilkraft™ zu schop-
fen hofft. Threr Quelle mochte er habhaft werden. Wir neigen dazu, einem
sichtbaren, manipulierbaren Goétzen den Vorzug zu geben vor dem verborge-
nen, unverfiigharen Geheimnis ,,Ich bin bei dir” (Ex 3,14), den Bildern Baals zu
riuchern, statt den Vater Jesu im Geist und in der Wahrheit anzubeten (Joh
4,24), uns vor dem Gemichte unserer Hinde niederzuwerfen, anstatt den Gott’
des Bundes zu feiern. Unzihlige und abartige Amulette und Fetische, Praktiken
und Observanzen, Pseudoreliquien und apotropiische Objekte sind es, zu de-
nen aufgeklirte Zeitgenossen Zuflucht nehmen. Okkultismus und Spiritismus,
Psychotrips und esoterische ,, Networks  ziehen viele in unserer ,Wendezeit™ in
ihren Bann. Die Initation mit ihren Pseudosakramenten, den Gebrauch kraftge-
ladener ,.Sakramentalien** feiern sie. Der Faszination des Elitir-Pseudomysti-
schen unterliegen sie, obwohl dies finanziell kostspielig ist. Die Feste des ,Was-
sermanns®, der Erdgottin ,,Gaia“, des Wotankultes, des Satanismus begehen sie
— obwohl (oder gerade weil?) sie im Beruf dem ,,High-Tech“-System implan-
tiert sind und sich in der Freizeit medial-total ,,verkabeln‘ lassen. Man empfin-
det da wie Paulus in Athen: heftiger Zorn erfaf3te ihn beim Anblick dieser Stadt
voll mit Gotzenbildern. Wie sollen diese versklavten, heillosen Menschen in
dieser Unheilssituation nach dem unbekannten Gott suchen, wo ihn finden, in
welchen Begegnungen ihn feiern? (Apg 17,16 passim).

7. KIRCHE UND SAKRAMENTE — ,, EINDEUTIGE ZEICHEN“ CHRISTI?

Ursachen fiir diese Situation heute sind nicht nur in einer zunehmenden Sé-
kularisierung und Paganisierung der abendléndischen Gesellschaft zu suchen.
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Man kann sie auch in einem magisch-instrumentalen MiBverstindnis der kirch-
lichen Liturgie finden. Das Vaticanum II hat dies erkannt: ,.Teile konnen sich im
Lauf der Zeit dndern, oder sie miissen es sogar, wenn sich etwas in sie einge-
schlichen haben sollte, was der inneren Wesensart der Liturgie weniger ent-
spricht, oder wenn sie sich als weniger geeignet herausgestellt haben “ (SC 21).
,Im Lauf der Zeit hat sich einiges in die Riten der Sakramente und Sakramen-
talien eingeschlichen, das ihre Natur und ihr Ziel uns heute weniger einsichtig
erscheinen ldBt. Mithin ist es notwendig, einiges an ihnen den Erfordernissen
unserer Zeit anzupassen® (SC 62). In euphemistischer Redeweise deutet das
Konzil an, dal MiBbriuche abgeschafft, tétender Buchstabe vom lebenspen-
denden Geist iiberwunden, das in der Liturgie vollzogene Mysterium Christi
aus personalem Glauben und durch die Gemeinde als Subjekt gefeiert werden
soll (SC 27). Ist es wohl im Sinne Christi, des ,,Ursakraments®, und im Sinne
der Kirche, des ,,Grundsakraments des Heiles*, wenn Getaufte die Heilszeichen
»gemeindelos gebrauchen*? Wenn man ,,im Voriibergehen* anonym und ver-
einzelt in einer fremden Kirche ,,der Messe beiwohnt“? Wenn bei der Sakra-
mentenspendung der Gemeindebezug kaum oder gar nicht zeichenhaft nach-
weisbar und erlebbar wird? Wenn man Sakramentalien als ,,Serviceleistungen*
der Institution Kirche ,in Anspruch nehmen® kann? Als Volkskirche im
schmerzhaften, aber unerlidBlichen Hiniibergang zur Gemeindekirche tragen
wir an den Spitfolgen der konstantinotheodosianischen , Wende* des 4./5. Jahr-
hunderts und fragen uns, wie wir den Schatz des Evangeliums in den irdenen
GefdBen des zweiten ins dritte Millennium hiniiberbringen kénnen.

8. GOTT — DEN BEFREIER, SCHOPFER, VOLLENDER — FEIERN:

Die Botschaft der Bibel verkiindet Gott als ihn, der die Armen und Unter-
driickten sieht, bevorzugt, erlost (Ex 3,7-10). Er wirkt Heil schon in dieser Zeit
— Heilsgeschichte. Er wird verkiindet als Gegeniiber zu seiner Schopfung, der
ihr dennoch zutiefst innewohnt. Der Mensch ist Mitverantwortlicher des Ge-
schehens in der Zeit und treuhidnderischer Mitgestalter dieser Welt. Nicht von
uns und noch nicht jetzt kommt jedoch die Vollendung. Sie wird Gottes Tat am
von ihm allein bestimmten Tag sein, wenn er alles neu machen wird (Offb
21,5). Wie der Glaube ohne Taten der Gerechtigkeit, Barmherzigkeit und Treue
tot ist (Mt 23,23; Jak 2,26), so auch liturgisches Feiern. Es droht zum leeren Ri-
tual, zur Herausforderung Gottes und der Hungernden, Leidenden, Benachtei-
ligten zu werden, wenn es in einem Kontext gesellschaftlichen Unrechts und
himmelschreiender Unterdriickung zelebriert wird, ohne zur Bekehrung der
verantwortlichen Personen und zur Verinderung der siindhaften Strukturen bei-
zutragen. Liturgische Feier ist nicht unpolitisch. Eucharistisches Brotbrechen
hat mit Teilen der Erdengiiter, das BuRsakrament hat mit SchuldenerlaB fiir
Lénder der siidlichen Hemisphire zu tun (Unsere Hoffnung 4.3 Synode Wiirz-
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burg). Christlicher Gottesdienst darf nicht einseitig ,.innerweltlich instrumenta-
lisiert werden: er muB3 aber auch vor einer ,,supranaturalistischen Gettoisie-
rung* bewahrt werden. Und: Bei der liturgischen Feier bleibt die Initiative auf
seiten Gottes. Gott ist durch Christus im Geist der Diener unseres Heils. Der
Dienst, den wir ihm feiernd leisten, ist Antwort auf sein Wort, Annahme seiner
Gabe, Dank fiir seine Gnade, Lobpreis seiner Herrlichkeit, Bekenntnis seiner
Treue, Bitte um sein Reich, Vermittlung seiner rettenden Néhe an die Gemeinde
und durch sie an die Welt. Unsere liturgischen Gebirden, Zeichen, Worte sug-
gerieren bisweilen eine Situationsenthobenbheit, Uberzeitlichkeit, Weltlosigkeit,
die dem mystagogisch Unbegabten und historisch Ungelehrten eher als ein
steinernes Fossil denn als nidhrendes Brot, eher als Zauberformel denn als
lebenweckender Zuspruch erscheint.

9. ZUM LITURGISCHEN AKT NICHT MEHR FAHIG?

Prophetisch fragte R. Guardini schon 1964 den 3. Liturgischen Kongref3 in
Mainz, ob man diesen Akt dem Zeitgenossen noch zumuten diirfe: ,Ist viel-
leicht der liturgische Akt, und mit ihm tiberhaupt das, was ,Liturgie® heift, so
sehr historisch eingebunden — antik oder mittelalterlich —, dal man sie der Ehr-
lichkeit halber ganz aufgeben miifite? Sollte man sich vielleicht zu der Einsicht
durchringen, der Mensch des industriellen Zeitalters, der Technik und der durch
sie bedingten psychologisch-soziologischen Strukturen sei zum liturgischen
Akt einfach nicht mehr fihig? Und sollte man, statt von Erneuerung zu reden,
nicht lieber iiberlegen, in welcher Weise die heiligen Geheimnisse zu feiern sei-
en, damit dieser heutige Mensch mit seiner Wahrheit in ihnen stehen konne?*
(Der Kultakt . . . in: Liturgie und lit. Bildung, Wiirzburg 1966, S. 16f). Schon
1950 sah Guardini das ,.Ende der Neuzeit* mit seinen Kulturschocks und Para-
digmenwechseln kommen. Ist es verwunderlich, wenn er behutsam fragt, ob
wir um des kostbaren Weines willen die alten gegen neue Schlduche eintau-
schen, aus dem neuen Stoff ein neues Kleid schneidern und das abgetragene ab-
legen sollen. Zweifellos sind die jungen nichteuropéischen Kirchen dazu fihig
und mutig, wenn sie von der dngstlichen Kirchenleitung daran nicht gehindert
werden. Wie aber sollen wir abendldndischen Christen im Bereich der Liturgie
diese auch bei uns bestehenden Inkulturationsprobleme l6sen? Ist etwa hilf-
reich, daB das Konzil (SC 4) bestimmte: ,,Die Kirche erkennt allen rechtlich an-
erkannten Riten gleiches Recht und gleiche Ehre zu. Es ist ihr Wille, da} diese
Riten auch in Zukunft erhalten und in jeder Weise gefordert werden. Es ist ihr
Waunsch, daB sie — soweit es nottut — in ihrem ganzen Umfang gemal dem Geist
gesunder Uberlieferung iiberpriift und im Hinblick auf die Verhiltnisse und
Notwendigkeiten der Gegenwart mit neuer Kraft ausgestattet werden*? Was
wird damit einschluBweise angeregt und ist daraus konkludent abzuleiten?
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10. ,,LITURGIA SEMPER REFORMANDA":

Im ersten christlichen Jahrtausend haben Patriarchats- und Metropolitankir-
chen in lebendiger Wechelbeziehung zwischen ,Lex orandi — lex credendi — lex
vivendi* ihr je eigenes Profil im Ritus ausgebildet. Der Ritus ist ein Faktor zur
Bewahrung der kirchlichen, ja nationalen Identitit geworden. Eingriffe in das
Ensemble dieses ,,Sacred Canopy* (P. L. Berger) provizieren oft Schismen, wie
z. B. die ,,Raskolniki“ seit dem 17. Jh. in RuBland, die den ,,Unierten auferleg-
ten LatinisierungsmaBnahmen, die Lefebvrianische Abspaltung, fundamentali-
stische Tendenzen nach dem II. Vaticanum. Es scheint, da unerléBliche Neu-
aufbriiche einer ,, Kirche der Siinder* ohne diese Tragik von Antagonismen lei-
der nicht moglich sind. Sind sie nicht unvermeidliche Geburtswehen? Ergibt
sich nicht aus SC 4 (siehe oben) neben der Bewahrung und Anpassung altehr-
wiirdiger Riten auch die legitime Schaffung neuer liturgischer Familien im
Zeitalter einer polyzentrischen Weltkirche, in welche alle Vilker und Rassen
ihre Begabungen, Geschenke, kulturellen Eigenheiten einbringen und in den
Feiern zum Ausdruck bringen diirfen? Es ist der Geist Jesu selbst, der uns alles
lehrt, uns an alles erinnert, aus den Schiitzen des Sohnes nimmt und uns mit-
teilt, immer bei uns bleibt, in unsere Herzen ausgegossen ist und wortlos ruft:
., Abba‘“ (Joh 14,26ff; 16,7ff; Rom 8,15.26f). Um diese Gaben bitten wir Gott im
Namen Christi mit jeder Epiklese. Er ist es, der jede authentische kirchliche Er-
neuerung inspiriert, ja das Antlitz der Liturgie in einem lebendigen Prozef neu
schafft. Gottesdienstreformen sind strukturelle und spirituelle Bekehrungsvor-
gdnge, sie bedingen kommunitire und individuelle Konversionen. Daher ist es
entscheidend, ob der ,.Ist-Zustand* der nachkonziliaren Agenden festgeschrie-
ben wird wie die nachtridentinischen Biicher — oder ob dieser Zustand offen
bleibt, um , fortgeschrieben* zu werden. Dabei miifite der geschriebenen Festle-
gung eine lang und breit angelegte Phase der Erfindung und Erprobung im ,,Ex-
periment* vorausgehen, bereitet und begleitet von einer ernsthaften und bestéin-
digen spirituellen Vertiefung der Gemeinden, der Vorsteher, der Wissenschaft-
ler. Vorausgesetzt ist die Gewinnung eines neuen Symbolverstindnisses, die
Schonung der #uBeren und die Heilung der ,.inneren* Sinne, die Suche nach ei-
ner zeitgemifBen Wort-, Zeichen- und Gebirdensprache, die Partizipation aller
Mitfeiernden, nicht nur der Experten.

11. SYMBOLERZIEHUNG UND ,,HEILUNG DER SINNE“:

Unheil kommt aus dem Auseinanderfallen des Wirklichen, aus dem Durch-
einanderbringen (dia-ballein) der Ordnung (Kosmos). Der tiefste Sinn des Tuns
Jesu war, die Ganzheit der Menschen wiederherzustellen, zusammenzubringen
(sym-ballein), was zerbrochen und dem Chaos des Diabolos verfallen war zwi-
schen Leib, Seele, Geist — zwischen Mensch und Mitmensch — Mann und Frau
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— Mensch und Schopfung — Mensch und Gott. Liturgie stellt dieses Tun des
Heilands sinnbildlich dar. Ein Kosmos von Symbolen vermittelt im Dienst des
Mittlers Christus zwischen Gott, dem Geist- und Lebensspender, und den auf
ihn verwiesenen Menschen. Auch Sakramente sind Symbole. Die Bibel erzdihlt
in symbolischer Redeweise. Wir technisch gepriigten Menschen bediirfen einer
Didaktik unseres Symbolverstindnisses, um neu ,,feierfihig™ zu werden. Sym-
bole haben wegbereitenden und erdffnenden (,.disclosure*) Charakter hin auf
die Begegnung der Gemeinde und des einzelnen mit dem Mysterium, dem
osterlichen Christus. Schon im Vorfeld der Feier bediirfen wir der Thematisie-
rung unserer bisherigen Erfahrungen, der Konzentration auf das Lebensganze,
das durch unsere diversen Rollen fragmentiert worden war. Symbole wirken fiir
uns wirklichkeitserschlieBend, wenn Spannung entsteht (Wachheit, Interesse,
Betroffenheit). Anzusetzen ist bei Alltagssymbolen, die uns vertraut sind, da-
mit der Transfer zu biblisch-christlichen Symbolen gelinge, die in uns alternati-
ves Denken evozieren, uns zum jesuanischen Handeln motivieren.

12. SPIRITUELLE VERTIEFUNG UND BEGEGNUNG ZWISCHEN LEBEN
UND BIBEL:

Bewufite, innere, geistlich fruchtbare Teilnahme der Gldubigen am gottes-
dienstlichen Vollzug ist das durchgingige Anliegen der Konstitution (z. B. SC
11). Um der geisttétenden Routine und rituellen Betriebsamkeit entgegenzuwir-
ken, bedarf es bei Gemeinde und Vorsteher eines Lebens- und Feierstils, der
vom Geist bestimmt, von Ehrfurcht geprigt und von Hast, Schlamperei, Ober-
fliichlichkeit, Wortschwall fern ist. Im Alltag, aber nach MaBgabe auch in der
Feier selbst muB Zeit reserviert sein fiir Besinnlichkeit, Schweigen, wortloses
Beten in der Kammer des eigenen Herzens (Mt 6,6). Dann bleiben die Sinne
wach, Auge und Ohr des Herzens konnen vernehmen, was der Geist zur Ge-
meinde, zu mir selbst spricht (Offb 2,11). Jesus ist prdsent im Schriftwort. Er
heilt, damals wie heute. Er 6ffnet uns den Sinn fiir die Gottesrede und fiir die
Welt, an die sie gerichtet ist. Wir helfen einander, die Bibel vom Leben her aus-
zulegen, das Leben von der Schrift her zu entschliisseln. Liturgische Feiern
sollten eingebettet sein in regelmiBiges Schrift- und Predigtgesprich, Aus-
tausch von Glaubenserfahrung, Begleitung in Krisen, Bible-Sharing.

13. LEBENSBEZOGENE MYSTAGOGIE — PRAKATECHUMENALE FEIERN:

Die Kerngemeinde in den Pfarreien wird dlter und schrumpft. Getaufte Kin-
der und Jugendliche sind eigentlich oft noch Katechumenen. Fiir viele von ih-
nen bleiben Erstbeichte und Kommunion nur punktuelle Ereignisse. Die Fir-
mung wird bisweilen sarkastisch das ,,Sakrament der Abmeldung von der Kir-
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che* genannt. Liturgisch selten praktizierenden Erwachsenen begegnen wir bei
den Kasualien des Kirchenjahres und des Lebenslaufs (rites de passage): Weih-
nachten, Neujahr, Ostern, Fronleichnam (Folklore fiir Urlauber!), Erntedank,
Allerheiligen; dann bei Taufe, Kommunion der Kinder, EheschlieBung und Be-
gribnis im Kreis der Verwandten und Bekannten. Unter ihnen sind nichtkatho-
lische Christen und Ungetaufte. Sie sind unbeholfen, weil nicht mit der Hoch-
form der Liturgie vertraut. Mit dem Anspruch der Eucharistiefeier sind sie
tiberfordert. Dies gilt auch schon fiir Kinder und Jugendliche bei ,,Schulmes-
sen zu Beginn, vor Hochfesten und am Ende des Schuljahres.

.Wie sehr stellt sich die Kirche auf die Bediirfnisse all derer ein, die an
ihrem Rand stehen und nur selten den Gottesdienst mitfeiern?“ So fragt
R. Kacynski (Lit. Erneuerung . . . in: BiLi, 63. [1990] 203).

Sie kommen z. B. an Weihnachten in Scharen, weil sie sich von der Feier
Trost und Ermutigung erwarten. Holt man sie im Vorfeld des Glaubens ab,
spricht man sie in ihrer Lebenssituation an (Mystagogie-Auslegung des verbor-
genen Sinnes von Ereignissen), so kann dies fiir sie zum Anlaf werden, den
Weg des Glaubens neu oder wieder anzutreten. Sie befinden sich in einer ,,prd-
katechumenalen* Verfassung. Die feste Nahrung innerkirchlicher biblischer
und sakramentaler Symbole (Worte und Zeichen) kénnen sie noch nicht vertra-
gen, wohl aber die Milch unverschliisselter und echter menschlicher Daseinser-
hellung aus christlichem Kontext (1 Kor 3,2; Hebr 5,12.13). Fiir die Gestaltung
solcher Feiern, in denen die affektiv-emotionalen Elemente (Musik) und psy-
chomotorische Vollziige (Pantomime, Sketch, Gebirde) stirker als das Lehr-
hafte vorkommen konnen, gibt es keine rubrizistischen kirchenamtlichen Vor-
schriften. Sie sind gerade deshalb mit besonderem Geschick und Geschmack
vorzubereiten und mit Empathie/Accueil zu begehen. Zu gegebener Zeit kon-
nen hier einige Modelle fiir Zielgruppen als Versuche angeboten werden.

14. DURCHDRINGUNG VON WORT — FEIER — DIENST - GEMEIN-
SCHAFT:

Ankniipfend an die Erfahrungen der Jerusalemer Urgemeinde in Apg 2,43—
47 und 4,32-35 konnte als Summe gelten: Unsere heutige Unfihigkeit, die Li-
turgie zu feiern, steht im Zusammenhang mit dem Mangel an Bereitschaft, ge-
recht und selbstlos mit den Benachteiligten zu teilen, der Kraftlosigkeit des
kirchlichen Zeugnisses im Wort und dem fehlenden Gemeindebezug eines so-
lipsistisch gewordenen Christseins. Wir konnen bei den jungen Kirchen lernen,
wie wir eine heilsokonomische Balance erreichen zwischen diesen Grundle-
bensfunktionen der Kirche Jesu: Leiturgia, Diakonia, Martyria, Koinonia. Was
Basisgemeinden in der Begegnung zwischen ihrem versklavten Leben und dem
befreienden Schriftwort erfahren, in Solidaritéit an Lebensmoglichkeiten aufge-
baut und erkdmpft, in ihren liturgischen Feiern begangen haben, ist eine Neuge-
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burt der Kirche der Apostel, der Gemeinden der ersten christlichen Generatio-
nen. Ihnen gilt das Lob fiir Smyrna: ,,Ich wei}, daB du bedrdngt und arm bist.
Aber du bist dennoch reich. Ich weiB, daB du geschmiht wirst . . . Fiirchte dich
nicht vor dem Leiden, das dir bevorsteht ... Wenn du auf die Probe gestellt
wirst, dann sei treu bis in den Tod. Ich werde dir den Kranz des Lebens geben™
(Offb 2,9.10). Wenn wir an unserer Unfihigkeit, Gott wiirdig zu feiern, wirklich
leiden, dann gilt: ,Wir sind von uns aus dazu nicht fahig, als ob wir uns selbst
etwas zuschreiben konnten; unsere Befihigung stammt vielmehr von Gott. Er
hat uns fihig gemacht, Diener des Neuen Bundes zu sein, nicht des Buch-
stabens, sondern des Geistes* (2 Kor 3,4-6).

Albert Gerhards, Bonn

Zur Standortbestimmung
der Liturgiewissenschaft

VORBEMERKUNGEN

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil hat sich das Erscheinungsbild der
Liturgie grundlegend veriindert. Dies ist nicht nur eine Folge duBerer Refor-
men, sondern entspricht dem gewandelten Selbstverstindnis der Kirche (Volk-
Gottes-Theologie), das sich auf alle theologischen Ficher auswirkt und sie vor
die Notwendigkeit erneuter Selbstreflexion stellt. Die Liturgiewissenschaft ver-
dankt ihre Prisenz an fast allen Katholisch-Theologischen Fakultiten und
Hochschulen in Deutschland der Liturgiekonstitution, die dieses Fach zu den
theologischen Hauptfichern zéhlt (SC 16; vgl. OT 16).!

In den vergangenen Jahren haben Liturgiewissenschaftler und Liturgiewis-
senschaftlerinnen innerhalb der ,,Arbeitsgemeinschaft katholischer Liturgikdo-
zenten im deutschen Sprachgebiet (AKL) ausgiebig iiber das Selbstverstindnis
ihres Fachs reflektiert. Sie fragten sich, ob die Liturgiewissenschaft mit der
Entwicklung der vergangenen Jahrzehnte Schritt gehalten hat und ob sie dies in
den Raum von Theologie und Kirche hinein plausibel machen konnte. Die vor-
liegende Standortbestimmung ist das Ergebnis einer in verschiedenen Schritten
innerhalb der deutschen Sektion der AKL gefiihrten Diskussion und kann weit-
gehende Konvergenz beanspruchen.

! Vgl. in bezug auf Zielsetzung und Inhalte des Faches: RAHMENORDNUNG FUR DIE PRIESTER-
AUSBILDUNG der Deutschen Bischofskonferenz (die Deutschen Bischofe 15), Bonn 1978; vgl.
auch die einschligigen Beitriige in: Studium Katholische Theologie. I-VI, hg. von der Kommis-
sion ,,Curricula in Theologie* des Westdeutschen Fakultitentages durch E. Feifel, Ziirich, Einsie-
deln, Ko6ln 1973 bis 1980; ein mit detaillierten Literaturhinweisen versehener Kommentar der
..Standortbestimmung® wird demnéchst im Liturgischen Jahrbuch erscheinen.
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1. GEGENSTAND DER LITURGIEWISSENSCHAFT

a) Liturgiewissenschaft reflektiert als theologische Disziplin die Kirche als
Versammlung derer, die sich explizit als von Gott Gerufene erfahren und im
Gottesdienst zum Gedachtnis der Heilstaten Gottes in Jesus Christus zusam-
menkommen. In den unterschiedlichen Gestalten liturgischer Feiern hort die
versammelte Gemeinde das Wort Gottes und empfingt sein Heil; sie preist Gott
als Ursprung und Mitte ihres Lebens, sagt ihm Dank und trigt ihm ihre Bitten
VOL.

b) Nicht der Mensch, sondern Gott ergreift die Initiative zur liturgischen
Versammlung: Der im Geist Gottes gegenwirtige Christus ist das primére Sub-
jekt der Liturgie als der sakramentalen Verwirklichung des Paschamysteriums.

¢) Doch gilt: Triger des Geschehens ist der ganze Christus, Haupt und Glie-
der. Die zugleich geschwisterlich und hierarchisch verfate Kirche spiegelt sich
in verschiedenen Gottesdienstformen wider.

Es handelt sich beim christlichen Gottesdienst um auch soziologisch fa3bare
Versammlungen von Menschen. Als strukturierte Gemeinschaft unterliegt die
gottesdienstliche Versammlung Gesetzmifigkeiten, die es zu erfassen gilt und
die dann ihrerseits im Sinne moglicher Korrektur und Optimierung der Form
und Gestalt des Gottesdienstes dienen konnen.

d) Gottesdienst ist dabei nicht als isolierter Akt zu verstehen, sondern als ei-
ne Weise der Verdichtung des umfassenden christlichen Lebens, insofern Koi-
nonia, Martyria und Diakonia in der Leiturgia ihren doxologischen Ausdruck
und zugleich eine Ebene der Erfahrbarkeit finden.

2. AUFGABENSTELLUNG DER LITURGIEWISSENSCHAFT

a) Vom Gegenstand der Liturgiewissenschaft her bestimmen sich ihre spezi-
fischen Aufgaben: Liturgiewissenschaft fragt, wie die skizzierte Wechselbezie-
hung zwischen Gott und Mensch, die im Paschamysterium Jesu Christi ihr Fun-
dament besitzt, in der liturgischen Versammlung ihren angemessenen Ausdruck
findet. Dies bedeutet, daB Liturgiewissenschaft die theologische und die an-
thropologische Dimension der gottesdienstlichen Feier gleichermafien zu be-
riicksichtigen hat.

b) Beide Dimensionen verweisen auf die Geschichte Israels und der Kirche,
insofern in ihr Gottes Sprechen und Handeln greifbar geworden und Modelle
einer addquaten Antwort des Volkes Gottes ausgeprigt worden sind. Fiir die Li-
turgiewissenschaft ist aus diesem Grund eine Bezogenheit auf Tradition konsti-
tutiv, wie sie von der Kirche verbindlich fortgeschrieben wird und auch in der
Volksfrommigkeit ihren Ausdruck findet. Hat die klassische Liturgiewissen-
schaft die Vielfalt der Traditionen in der Okumene aufzeigen konnen, so geht es
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heute zusitzlich um die Beobachtung und Analyse eines sich in der Liturgie
standig neu vollziehenden Inkulturationsprozesses. Dieser wird anhand der ge-
schichtlichen (teilweise auch von auBerchristlichen Einfliissen mitbestimmten)
Paradigmen dargestellt und gedeutet mit dem Ziel, seine Realisierung in der
Gegenwart kritisch begleiten zu konnen.

3. METHODEN DER LITURGIEWISSENSCHAFT

a) Die Liturgiewissenschaft bedient sich der verschiedenen historisch-kriti-
schen, systematischen und praktischen Methoden, die auch in den anderen
theologischen Fichern angewendet werden. Dariiber hinaus hat sie seit jeher
Methoden weiterer Wissenschaften, z. B. der Archdologie, der Hymnologie
und der religiosen Volkskunde, einbezogen.

b) Die Versammlung als Konstitutivum der Liturgie verweist die Liturgie-
wissenschaft auf den konkreten Menschen als einen zweiten wesentlichen Be-
zugspunkt ihrer Fragestellung. Damit hat sie verstéirkt den Dialog mit den Wis-
senschaften aufzunehmen, die sich aus unterschiedlicher Perspektive und an-
hand verschiedener Methoden mit dem Menschen und seinen Ausdrucksfor-
men befassen (z. B. Sprach- und Kommunikationswissenschaft, Philosophie,
Psychologie, Soziologie). Es geht darum, die GesetzméBigkeiten individueller
und kollektiver AuBerungen zu erfassen und auf das gottesdienstliche Ereignis
zu beziehen.

4. STELLUNG DER LITURGIEWISSENSCHAFT
INNERHALB DER THEOLOGIE

a) Alle theologischen Disziplinen sind auf den Grundvollzug , Leiturgia® als
eine integrierende, verschrinkende Wirklichkeit, als Verdichtung christlichen
Lebens, verwiesen. Das Proprium der Liturgiewissenschaft besteht darin, nach
der Realisierung des Grundvollzugs ,Leiturgia® in der konkreten Feier zu fra-
gen. Sie versteht diese als in Wort und Handlung vollzogenes Heilsgeschehen —
theologisch ausgedriickt: als Ausdrucksgestalt der Heiligung des Menschen
durch Gott und der Verherrlichung Gottes durch den Menschen.

b) Aufgrund ihrer engen Verflechtung mit den anderen theologischen Diszi-
plinen kann die Liturgiewissenschaft eine koordinierende und integrierende
Funktion wahrnehmen, indem sie den doxologischen Ursprung und das doxo-
logische Ziel aller Theologie immer neu in das Gespréch bringt.

¢) Wie alle anderen theologischen Disziplinen kann Liturgiewissenschaft
selbstverstindlich nur in 6kumenischer Perspektive betrieben werden.
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5. ERFORDERNISSE FUR EINE LEHRTATIGKEIT IM FACH LITURGIE-
WISSENSCHAFT

a) Die wissenschaftliche Ausrichtung des Faches fordert, dal wissenschaft-
liche Qualifikation und didaktische Kompetenz, verbunden mit der Fihigkeit
zum féacheriibergreifenden Arbeiten, an erster Stelle stehen. Diese Qualifikatio-
nen werden in der Regel durch Promotion und Habilitation im Fach Liturgie-
wissenschaft nachgewiesen.

b) Eine gldubig-kirchliche Grundhaltung ist wie in den anderen theologi-
schen Fichern gleichfalls selbstverstindliche Voraussetzung fiir die Uber-
nahme einer Tiétigkeit als Dozent oder Dozentin der Liturgiewissenschaft.

c¢) Erginzend zu diesen Voraussetzungen lassen sich aus den bisherigen
Uberlegungen zwei weitere spezifische Anforderungen ableiten:

5.1 Gespiir fiir die Dimension des Spirituellen:

Von ihrem Gegenstand und ihren Methoden her kann die Liturgiewissen-
schaft nicht vom Glaubensvollzug abstrahieren. Sie kann nur auf der Basis der
lingeren Erfahrung mit Gottesdienst und seinen Vollziigen vertreten werden.
Dies impliziert eine besondere Sensibilitit fiir geistliches Leben, welches nach
dem Verstindnis des Zweiten Vatikanischen Konzils (vgl. SC 14) allen Getauf-
ten aufgrund des gemeinsamen Priestertums eigen ist.

5.2 Gespiir fiir Gestalt und Gestaltung:

Will die Liturgiewissenschaft den christlichen Gottesdienst in seinem Wesen
als eine lebendige Ausdrucksform des Glaubens in den Blick nehmen, so ist sie
in starkem Malle auch auf die dsthetisch-gestalterischen Bereiche wie Sprache,
Musik, darstellende und bildende Kunst, Symbolkommunikation verwiesen.
Jeder bzw. jede im Fach Liturgiewissenschaft Lehrende wird von daher ein wa-
ches Interesse fiir alle diese Bereiche aufweisen miissen.
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Lesermeinung
Albert Haunschmidt, Innsbruck

ZU ,,UBERLEGUNGEN ZUR RECHTSPROBLEMATIK DER VERWENDUNG
VORKONZILIARER LITURGISCHER BUCHER“ (HEILIGER DIENST 3,
1991, 89-94)

VERSUCH EINER ANTWORT

Univ.-Prof. Dr. Franz Nikolasch iuBert in seinem Artikel ,,Uberlegungen zur
Rechtsproblematik der Verwendung vorkonziliarer liturgischer Biicher* An-
sichten, die ergdnzungsbediirftig scheinen:

Dr. Nikolasch stellt u. a. die Frage, ob ,,rein rechtlich gesehen* ,,[. . .] durch
das Dekret einer Piipstlichen Kommission, [...], ein Rechtszustand geindert
werden kann, der durch ein Dokument hochster Rechtsrelevanz, nimlich durch
eine Apostolische Konstitution, zustande gekommen jet?

Zusammenfassend schreibt der Autor: ,Wie immer man zum Vorgehen der
Pipstlichen Kommission fiir die Petrusbruderschaft stehen mag, allein vom
rechtlichen Standpunkt aus betrachtet, ist die Bestimmung des Dekretes vom
18. Oktober 1988 mehr als fragwiirdig. Gleiches mufl auch vom Motuproprio
Johannes Pauls II. vom 2. Juli 1988 gesagt werden, das in offenkundigem Wi-
derspruch zu den erwiihnten Apostolischen Konstitutionen Papst Pauls VI. iiber
die Neuordnung der Liturgie von Firmung und Ordination steht. Es ist mit einer
geordneten Rechtslage unvereinbar, daff Bestimmungen Apostolischer Konsti-
tutionen, denen hochste Rechtsverbindlichkeit zukommt, durch Bestimmungen
eines Motuproprio, dem eine untergeordnete Rechtsverbindlichkeit zukommt,
aufgehoben bzw. eingeschriinkt werden [. . .] Derartige Bestimmungen konnen
nur durch Dokumente einer gleichrangigen Rechtsrelevanz in ihrer Rechts-
wirksamkeit eingeschrinkt bzw. abgedndert werden, [. . e

Zur angefiihrten Argumentation von Dr. Nikolasch ist zu sagen, daf es tat-
sichlich auch im kanonischen Recht eine Stufenordnung der Gesetze gibt, wo-
bei das jeweils als hoher zu qualifizierende Gesetz durch ein niedrigeres nicht
auBer Kraft gesetzt werden kann. Die Stufenordnung der Gesetze bestimmt sich
nun einerseits danach, ob eine Norm gottlichen Rechts oder blof kirchlichen
Rechts ist, und andererseits nach der hierarchischen Rangstufe desjenigen, der
das in Frage stehende Gesetz erlassen hat (can. 135§ 2 CIC).

| E. NikoLAscH, Uberlegungen zur Rechtsproblematik der Verwendung vorkonziliarer liturgi-
scher Biicher, in: HID 45 (1991) 89-94 (fortan zit. Nikolasch)

2 NIKOLASCH, 93.

3 NIKOLASCH, 93f.

4 NIKOLASCH 94.
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Auf diese Stufenordnung ist jedoch die Form der Verschriftung eines Geset-
zes ohne jeglichen Einflu3. Can. 20 CIC bestimmt lapidar: ,,Lex posterior abro-
gat priorem aut eidem derogat, si id expresse edicat aut illi sit directe contraria,
aut totam de integro ordinet legis prioris materiam, [...]* Nirgends wird im
Recht der Kirche statuiert, dal die Art und Weise der Verschriftung bzw. der
Bezeichnung eines Gesetzes EinfluB} hitte auf das Zustandekommen einer De-
bzw. Obrogation. Im iibrigen erschwerte es eher die Erkenntnis des gegenwiir-
tig geltenden Rechts, wire die Stufenordnung der Gesetze auch noch abhingig
gemacht von der Art ihrer Bezeichnung. Letzteres wire also keineswegs im
Sinne einer geordneten Rechtslage.

Dr. Nikolasch spricht weiters davon, daB ,[. . .] die Ausnahmebestimmun-
gen fiir die Petrusbruderschaft, die ihr die uneingeschrinkte Verwendung der
vorkonziliaren Liturgiebiicher gestatten, in einem Dekret einer pipstlichen
Kommission enthalten® sei, ,.das sich auf eher allgemein gehaltene Formulie-
rungen eines Motuproprio Johannes Pauls II. stiitzt*”. Demgegeniiber ist festzu-
halten, daB sich das angesprochene Dekret der pipstlichen Kommission ,,Eccle-
sia Dei* vom 18. Oktober 1988° in seiner rechtlichen Wirksamkeit keineswegs
auf das Motuproprio ,,Ecclesia Dei* vom 2. Juli 1988 stiitzt, denn das in Frage
stehende Dekret ist vom Papst selbst — wie aus demselben hervorgeht — aus-
driicklich approbiert gemif Art. 136 der damals noch in Kraft gewesenen Apo-
stolischen Konstitution iiber die Romische Kurie ,Regimini Ecclesie Uni-
verse” vom 15. August 1967, und ihm ist auch eine clausula derogatoria beige-
fiigt, wie sie zur Giiltigkeit eines Verwaltungsaktes gefordert ist, der zum gel-
tenden Recht im Widerspruch steht (can. 38 CIC).

Einer solchen Approbation hitte das Dekret gemil Art. 136, Abs. 2 der Apo-
stolischen Konstitution ,,Regimini Ecclesiz Universe* gar nicht bedurft, da
dem Prises der pipstlichen Kommission ,.Ecclesia Dei* vom Papst gleichfalls

> NikoLAscH, 93. Vgl. auch Nikolasch, 90!

¢ Abgedruckt in : AKKR (157) 1988, 467f.

7 AAS (59) 1967, 885-928

§ Vertffentlicht in AAS (82) 1990, 533 f. Nikolasch erwiihnt dieses Reskript nirgends in seinem
Artikel. Dem Reskript ist keine clausula derogatoria beigefiigt, wie dies can. 38 CIC erheischt.
Dies beeintrichtigt jedoch nicht die Giiltigkeit des Reskripts, da die Verleihung der Vollmachten
ein Akt des Papstes selbst ist, der aufgrund des Jurisdiktionsprimates nicht an die Gesetze
menschlichen Rechts gebunden ist (can. 331 CIC). Der Hinweis, da} das Reskript Art. 6a MP
»Eeclesia Dei” vom 2. 7. 1988 (AAS [80] 1988, 1495-1498) zur Rechtsgrundlage habe und folg-
lich nicht zum geltenden Recht im Widerspruch stehe und schon deshalb eine clausula derogato-
ria in keinem Fall erforderlich wiire, kann insofern schon nicht gelten, als das erwiihnte Motupro-
prio in den AAS, datiert vom 15. 11. 1988 (AAS [80] 1988, 1495), abgedruckt ist und folglich ge-
mif can. 8 § I CIC am 18. 10. 1988 noch gar nicht in Kraft war. Die Vollmacht, der Priesterbru-
derschaft St. Petrus den Gebrauch der liturgischen Biicher, die unmittelbar vor der nachkonzilia-
ren Liturgiereform verwendet wurden, zu konzedieren, ist in Art. 3a des Reskripts nicht expressis
verbis ausgesprochen, ihre inhaltliche Bestimmung geht aber aus einem Verweis auf Art. 6a MP
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am 18. Oktober 1988, wie dies aus einem Rescriptum ex Audientia SS.mi® her-
vorgeht, die dazu erforderlichen Fakultiiten verliehen worden sind.’

Folglich kann unser Schluf nur lauten: Die Spendung des Weihesakraments
und der Firmung sowie der tibrigen Sakramente durch Mitglieder der Priester-
bruderschaft St. Petrus oder durch andere, die in den Hiusern der Bruderschaft
zu Gast sind oder in ihren Kirchen das ministerium sacrum ausiiben, ist, auch
wenn die Sakramente nach jenem Ritus, wie er in den liturgischen Biichern, die
bereits 1962 in Geltung waren, vorgesehen ist, gefeiert werden, unter Wahrung
sonstiger Erlaubtheits- und Giiltigkeitsbedingungen aus rechtlicher Sicht zwei-
fellos giiltig und erlaubt.

Man muf erkennen, daB die Anwendung der liturgischen Reform auf Schwie-
rigkeiten gestoBen ist. . . . Man kann auch vermuten, daR der Ubergang von ei-
nem einfachen Beiwohnen der liturgischen Feier — haufig eher passiv und stumm
—zu einer volleren und aktiveren Teilnahme fiir einige ablehnende Haltungen ge-
genlber der Reform ergeben: Einige haben die neuen Biicher mit einer gewissen
Indifferenz aufgenommen oder ohne die Griinde fiir die Veranderungen zu ver-
stehen zu suchen und sie verstandlich zu machen; andere sind leider in einseiti-
ger und exklusiver Weise zu den vorhergehenden liturgischen Formen zuriickge-
kehrt, die einige von ihnen als einzige Sicherheitsgarantie fiir den Glauben be-
achten.

Apostolisches Schreiben von Papst Johannes Paul Il. zum XXV. Jahrestag der
Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilium tber die heilige Liturgie, 4. Dezem-
ber 1988, Nr. 11 (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhles, Nr. 89, Sekretariat
der deutschen Bischofskonferenz).

»Beclesia Dei* hervor, welcher seinerseits inhaltlich genau umgrenzt ist durch den Hinweis, daB
bei der Wahrung der geistlichen und liturgischen Traditionen, die jenen gewiihrt wird, die aus der
von Erzbischof Lefebvre gegriindeten Bruderschaft kommend die volle kirchliche Gemeinschaft
wiinschen, das von Kardinal Ratzinger und Erzbischof Lefebvre unterzeichnete Protokoll vom 5.
Mai 1988 zu beachten ist. In diesem Protokoll wurde Erzbischof Lefebvre fiir den Fall der Eini-
gung u. a. die Erlaubnis in Aussicht gestellt, die Liturgie nach jenen liturgischen Biichern zu fei-
ern, die bis zur nachkonziliaren Reform in Gebrauch waren. (Das Protokoll ist inhaltlich nachge-
zeichnet in: L’ Osservatore Romano. Wochenausgabe in deutscher Sprache vom 24. 6. 1988, Nr.
26, S. 3f.) (Vgl. a. H. Scumitz, Sondervollmachten einer Sonderkommission. Kanonistische An-
merkungen zum Rescriptum ex Audientia SS.mi vom 18. Oktober 1988 der Pipstlichen Kommis-
sion ,,Ecclesia Dei”, in: AKKR [159] 1990, 36-59, bes. 50f!) Die Verdffentlichung dieses pépst-
lichen Gnadenerweises in den AAS ist ganz im Sinne von can. 131 § 3 CIC.

* Nach Art. 18, Abs. 2 der neuen mit 1. Mirz 1989 in Kraft getretenen Apostolischen Konstitution
tiber die Romische Kurie ,,Pastor Bonus® (AAS [80] 1988, 841-912) ist eine spezielle Approba-
tion durch den Papst immer erfordert, wenn universalkirchliches Recht seitens eines Dikaste-
riums aufler Kraft gesetzt wird, und zwar auch in dem Fall speziell verliehener Fakultiten.
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AUS DER PRAXIS — FUR DIE PRAXIS

Josef Raphael Kleiner, Miinchen

Katholikentag Karlsruhe 1992:
,, Eine neue Stadt entsteht

»otadt® im Verstindnis der Bibel:

Stadt auf dem Berge: Die vordringlichste Frage des Jesaja ist die der Erwih-
lung und des Geschicks der Gottesstadt Zion aufgrund der NatanverheiBung. In
Kap. 2 (vgl. Jes 60, Hag 2) beschreibt er die endzeitliche Verherrlichung und
universale Heilsbedeutung der Stadt auf dem Berg im Zusammenhang mit der
eschatologischen Volkerwallfahrt. Nach dem NT ist das Heil allen offen, es
wird aber durch die Kirche geschenkt. Die Christen sind berufen, eine Stadt auf
dem Berg zu sein und so zu zeigen, da3 durch Jesus das Verlangen nach letzter
Sinngebung, Wahrheit, Giite und nach Liebe als Letztes und Tiefstes von allem
erfiillt wird (vgl. Mt 5,141f).

(Vgl. K. Pauritsch, in: Prakt. Bibellexikon Freiburg 1969, 1039.)

ELEMENTE ZUR GESTALTUNG DER GEMEINDELITURGIE

Vom 17. bis 21. Juni 1992 wird der erste gesamtdeutsche Katholikentag nach
der Wiedervereinigung der alten und neuen Bundeslidnder und aller katholi-
schen Bistiimer stattfinden. Es ist das 500. Jahr der Entdeckung der Neuen Welt
und des Beginns der iberischen Conquista Lateinamerikas. Es ist das letzte Jahr
vor der Offnung der innereuropiischen Grenzen. Es ist eine Chance, bestehen-
de pastorale Unternehmungen fiir eine ,,Neu-Evangelisierung Europas® zu ver-
stirken und neue Initiativen zu wecken.

Wohlbedacht hat das Zentralkomitee der deutschen Katholiken — vielleicht
auch bezugnehmend auf den Beschlufl ,,Unsere Hoffnung* der Wiirzburger
Synode 1971-1975 — das Leitwort gewihlt: ,,Eine neue Stadt entsteht*. Die ,,Po-
lis“, die Stadt der Menschen, wird immer mehr eine einzige multireligitse,
multikulturelle Gesellschaft. Wie der Brief an Diognet (6, ed. Funk I, S. 400)
zeigt, wubten sich schon im 2. Jahrhundert ,,die Christen in der Welt wie die
Seele im Leib*. Das 2. Vatikanische Konzil hat diese Sendung in der Pastoral-
konstitution ,,Gaudium et Spes® (,,Kirche in der Welt von heute*), Nr. 40, rich-
tungweisend ausgelegt: ,,Die Kirche hat das endzeitliche Heil zum Ziel, das so
erst in der kommenden Weltzeit verwirklicht werden kann. Sie ist aber schon
hier auf Erden anwesend, zusammengeholt aus den Menschen, den Gliedern
der irdischen Biirgerschaft, die dazu berufen sind, schon in dieser Geschichte
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des Menschengeschlechts die Familie der Kinder Gottes zu bilden [...] Sie
wird zum Sauerteig und gleichsam zur Seele der menschlichen Gesellschaft,
die in Christus erneuert und in die Familie Gottes umgebildet werden soll. Die-
se Durchdringung des irdischen und himmlischen Gemeinwesens kann nur im
Glauben begriffen werden und bleibt ein Geheimnis der menschlichen Ge-
schichte.*

Durchdringung und Verwandlung dieses ,,Gemeinwesens* (Politeuma nach
Eph 2,19) geschieht durch die Kirche als Grundsakrament in den Diensten der
Verkiindigung (Martyria), der Caritas und gesellschaftspolitischen Diakonie
und in den gottesdienstlichen Feiern (Liturgie) als ,,dem Gipfel, dem das Tun
der Kirche zustrebt, und zugleich der Quelle, aus der all ihre Kraft stromt* (Sa-
crosanctum Concilium 10). Daher scheint es angezeigt, in den Gemeinden/Pfar-
reien nicht nur im Bereich der Verbinde, der Erwachsenenbildung, des Reli-
gionsunterrichts, sondern auch im Vollzug der Liturgie am vorgegebenen The-
ma MaB zu nehmen. Anregungen dazu werden im folgenden angeboten.

1. KYRIERUF:

Herr Jesus, du sendest uns aus als Boten des Evangeliums.
Dein Wort gilt allen Menschen.
Herr, erbarme Dich! A.: Herr, erbarme dich!

Du machst uns durch Glaube und Taufe zum Salz der Erde.
Dein Geist erneuert diese Welt.
Herr, erbarme dich! A.: Herr, erbarme dich!

Du hast die Kirche als Stadt auf dem Berg und Licht der Welt gestiftet.
In diese deine Kirche hast du uns berufen.
Herr, erbarme dich! A.: Herr, erbarme dich!

2. GEBETE:

(Tagesgebet)

Allméchtiger Gott,

du 148t uns wohnen im Haus deiner Schopfung,
in der Stadt der Menschen,

in der Gemeinschaft der Kirche.

Du rufst uns, dein Volk,

auf den Weg in dein Reich.

Gib, daB wir in allem deine gréBere Ehre suchen,
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Frieden in Gerechtigkeit wirken

und so das Heil finden

mit allen Menschen in der kiinftigen Stadt,
dem himmlischen Jerusalem.

Darum bitten wir durch Jesus Christus.

(Gabengebet)

Vater, mit all unseren Gaben vertrauen wir uns dir an.
Wandle unsere Hartherzigkeit in geschwisterliche Liebe
und Bereitschaft zum Teilen,

damit unser Leben von jener Feier bestimmt werde,

die dein Sohn uns anvertraut hat, Jesus Christus, unser Herr.

(SchluBigebet)

Wir sagen dir Dank, freigebiger Gott,
fiir die kostbaren Gaben:

das Wort der Frohbotschaft,

das Brot des Lebens,

den Becher des Bundes.

Wir bitten dich:

Bleibe bei uns im Alltag,

versammle uns als deine Gemeinde,
nimm Wohnung inmitten dieser Welt,
rufe uns alle in die kiinftige Stadt,

wo Siinde und Tod verschlungen sind
im Sieg deines auferstandenen Sohnes
unseres Herrn Jesus Christus,

der in der Einheit des Heiligen Geistes
mit dir lebt und Herr ist in Ewigkeit.

3. LESUNGEN AUS DER HEILIGEN SCHRIFT:

Gen 11,1-9 Turmbau in Babel
Gen 19,1-29 Sodom und Gomorrha
Jos 6:1-27 Stadt Jericho

1 Chr 11,4-9 Eroberung Jerusalems
Die Bundeslade kommt in die Stadt

1 Chr 13,1-14

2 Sam 6,12-23

1 Kon 8,1-13

Spr 8,3;9,3 Frau Weisheit

9.14; 11,10-11 in der Stadt



J. R. Kleiner, Katholikentag 1992: Eine neue Stadt entsteht

Koh 9,14-15
Jes 26,1

Jes 29,1-8
Jes 37,3638
Jes 62,1-12
Jer 23,39; 31,2
Ez 9,1-10,7
Ez 48,30-35
Mt 5,14

Mt 10,11.14
Lk 10,12

Lk 10,2024
Lk 27.53

Lk 14,21
Apg 6,10
Apg 17,16
Eph 2,19
Hebr 11,10
Hebr 13,14
Offb 11,8.13
Offb 18,124
Offb 21,9-22.5
Tob 13,10-17
Jes2.2-3

Armer rettet die Stadt
Jahwe erbaut Mauern
Belagerung/Rettung
Rettung der Stadt
Verherrlichung der Stadt
Fluch iiber die Stadt
Zerstorung der Stadt
Die heilige Stadt

Stadt auf dem Berg
Boten des Messias
schlimmer als Sodoma
von Stadt zu Stadt
Auferweckte in der Stadt
Arme, Kranke, Blinde, Lahme
Freude in der Stadt
Stadt voller Gotzenbilder
Biirgerrecht im Himmel
Abrahams Hoffnung
Suche nach der Stadt
Stadt des Unheils
Babylons Untergang
Neues Jerusalem
Loblied

Lobpreis

4. PSALMEN (ANTWORTPSALM bzw. MAHLLIED ):

Psalm 24
Psalm 46
Psalm 48
Psalm 72
Psalm 87
Psalm 107,1-8
Psalm 127
Psalm 137
Psalm 147

Ihr Tore, hebt euch

Gott — Zuflucht und Stérke
Grof3 ist der Herr

Verleih dein Richteramt
Der Herr liebt Zion

Danket dem Herrn

Der Herr bewacht die Stadt
Zionslieder in Babel

Jahwe baut Jerusalem auf

5. KEHRVERSE IM ,, GOTTESLOB*:

175

GL 119,1; 149,1; 233,2; 254.1; 256; 310; 496; 528,6; 561,2, 626,1; 645,3; 646,1;
647,31692.1;,725.1;.732:1.
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6. LIEDER IM ,,GOTTESLOB*:

GL 290 Gott wohnt im unzugdnglichen Licht
GL 298 Herr, wie bist du zugegen

GL 300 Solang es Menschen gibt

GL 566 Hebt euer Haupt

GL 568 Komm, Herr Jesus

GL 617 Nahe wollt’ der Herr uns sein

GL 639 Ein Haus voll Glorie

GL 642 Eine grofie Stadt ersteht

GL 634651 Thema ,,Kirche

7. FURBITTEN

Allmiichtiger Gott und Vater,

du gewiihrst uns Menschen eine Bleibe im Hause deiner Schopfung, Geborgen-
heit in der Gemeinschaft der Kirche, Hoffnung auf eine ewige Heimat im Him-
mel. Dich rufen wir an in Jesu Namen:

— Du hast uns erschaffen, damit wir die Erde bewohnen:
Dein Name schaffe Heil, damit wir deine Schépfung bewahren:

— Du hast dein Volk berufen, aufzubrechen und das Land zu suchen,
das du verheif3en hast:
Dein Wort weise deiner Kirche den Weg, der uns zum Frieden fiihrt:

— Du hast die kiinftige Stadt erbaut, um unter den Menschen zu wohnen:
LaB alle Schwachen und Notleidenden deine Niihe erfahren:

— Du 146t die alte Welt vergehen und schaffst alles neu:
Erbarme dich unserer Verstorbenen und nimm sie auf in die Gemeinschaft der
Heiligen.

Freuen wollen wir uns und jubeln und dir allein die Ehre erweisen:

Gott Vater, Sohn und Heiliger Geist,

denn dein ist das Reich und die Kraft und die Herrlichkeit in Ewigkeit. Amen.
8. DANKSAGUNG

(Orientiert an Passagen der Offenbarung des Johannes):

Pr.: Wir danken dir, Gott und Vater, du Herrscher des Alls,
das Heil und die Herrlichkeit sind bei dir.



Pr:

Pr

Br:

A.:
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Denn du allein bist heilig,
deine gerechten Taten sind offenbar geworden.
Lasset uns danken dem Herrn, unserem Gott! Vgl Offb 11,17, 19,1; 15,4

: Das ist wiirdig und recht!

Alle Vollmacht hast du deinem Gesalbten gegeben,

Jesus, dem treuen Zeugen, dem Erstgeborenen von den Toten:

Um seinetwillen preisen wir dich, weil er uns liebt und

uns durch sein Blut befreit hat von unseren Siinden.

In ihm haben wir konigliche und priesterliche Wiirde

empfangen fiir unseren Dienst vor dir.

Lasset uns danken dem Herrn, unserem Gott! Vel. Offb 12,10; 1,5-6

: Das ist wiirdig und recht!

Mit ihm steigt die heilige Stadt,

das neue Jerusalem, von dir her aus den Himmeln zu uns herab,

dein Zelt unter uns Menschen. Du wohnst in unserer Mitte

als unser Gott, und wir sind dein Volk.

Lasset uns danken dem Herrn, unserem Gott! Vgl. Offb 21,2-3

: Das ist wiirdig und recht!

Durch Christus, den Ersten und Letzten und Lebendigen

singen wir deinem heiligen Namen unser Lob mit den Propheten

und Heiligen, mit allen, die deinen Namen fiirchten

und im Himmel wohnen: Vel Offb 1,17; 11,18; 12,12

Heilig, heilig . . .

9. IMPULSE UND QUELLENHINWEISE ZUR VERKUNDIGUNG, ERWACH-
SENENBILDUNG, GEMEINDEKATECHESE UND RELIGIONSUNTER-
RICHT:

9.1 Dokumente des 2. Vatikanischen Konzils:

[AA: Dekret iiber das Laienapostolat (Apostolicam actuositatem)

GS:

IM:

LG.:

SE:

Pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute
(Gaudium et spes)

Dekret iiber die sozialen Kommunikationsmittel (Inter mirifica)

Die Dogmatische Konstitution iiber die Kirche (Lumen Gentium)
Die Konstitution iiber die heilige Liturgie (Sacrosanctum Concilium)]
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LG 6 Gottes Bauwerk, Stadt Gottes

LG 13 Kirche — Stadt, zu der die Volker ihre Gaben bringen

LG 17 Auferbauung durch die Eucharistie

LG 32 Gleichheit und Mannigfaltigkeit der Biirger dieser Stadt

LG 36 Gottes Herrschaft in der Stadt der Menschen

LG 48 Einheit zwischen pilgernder und himmlischer Kirche

SC2 Gegenwiirtiges — hingeordnet auf die Stadt, die wir suchen
SC 8 Kult — Vorausnahme der Liturgie des himmlischen Jerusalem
AAT Autonomie und letztes Ziel der zeitlichen Dinge

AA 16 Aufbau und Gestaltung der Ordnung der diesseitigen Stadt
GS 9 Ordnung im Dienst der Gemeinschaft und Wiirde der Menschen
GS 36 Eigengesetzlichkeit der irdischen Sachbereiche

GS 39 Neue Erde — neuer Himmel

GS 42 Kirche hilft der menschlichen Gemeinschaft

GS 44 Gesellschaft heute hilft der Kirche

GS 61 Erziehung zur menschlichen Gesamtkultur

GS 73 Offentliches Leben in der urbanen Gesellschaft

IM 8 Offentliche Meinung und Massenmedien

9.2 Gemeinsame Synode der katholischen Bistiimer in der BRD:

Beschlul Religionsunterricht: 1.2 Gesellschaft-Kirche (127-131)

Beschlul3 Kirche und Arbeiterschaft: 3.4 Aufgaben der Gemeinde (353-359)
BeschluB3 Ausldnd. Arbeitnehmer: 1. Grundiiberlegungen (379-385)

BeschluB3 Entwicklung und Frieden: 1.2.1 Aufbau der menschl. Welt (480f)
BeschluB Dienste und Amter: 2.3 Wesen und Formen der Gemeinde (604—606)
Beschlu3 Rite und Verbinde: 1. Gemeinsame Verantwortung (652—654)

BeschluB Okumene: Zusammenarbeit im pastoralen (6.) und gesellschaftlichen
(8.) Bereich (789-791,799-802).
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9.3 Aspekte der Praktischen Theologie:

H. Cox, Die Stadt ohne Gott (Saecularized City), Stuttgart 1969.

N. GREINACHER, Die Kirche in der stiddt. Gesellschaft, Mainz 1966.

A. JanseN, Die Kirche in der GroBstadt, Freiburg 1969.

GroBstadtseelsorge (187f), Stadtseelsorge (541), Trabantenstadte (577) in:
HdPTH, V, E KLosTERMANN/K. RAHNER/H. ScHILD (Hg.), Freiburg 1972.

J. MoreL, Stadtseelsorge (histor.) in: LThK, IX, 1004—1006.

T. SEEGER/N. GREINACHER, Klein-, Mittel-, GroBstadt, in: HdPTh, IV, Freiburg
1969, 320-349.

Es scheint die Zeit gekommen zu sein, den starken Geistesantrieb wieder zu ent-
decken, den die Kirche in jenem Augenblick verspurte, da die Konstitution Sacro-
sanctum Concilium vorbereitet, diskutiert, abgestimmt und verdffentlicht wurde
und diese die ersten konkreten Ausfiihrungen erfuhr. Das Saatkorn wurde gesat:
Es hat die Strenge des Winters erlebt, aber der Samen ist aufgegangen, er ist ein
Baum geworden. Es handelt sich in der Tat um das organische Wachstum eines
Baumes, der um so kréftiger sein wird, je tiefer er die Wurzeln in das Erdreich der
Tradition senkt. Ich mochte wiederholen, was ich beim KongreB der Liturgiekom-
missionen im Jahre 1984 gesagt habe: Im Werk der liturgischen Erneuerung, wie
es vom Konzil gewollt war, muB man sich mit groBer Ausgeglichenheit gegen-
wadrtig halten ,den Anteil Gottes und den des Menschen, die Hierarchie und die
Glaubigen, die Tradition und den Fortschritt, das Gesetz und die Anpassung, den
einzelnen und die Gemeinschaft, das Schweigen und den gemeinsamen Lob-
preis. So wird sich die Liturgie der Erde mit der des Himmels verbinden, wo sich
ein einziger Chor bilden wird, um mit einer Stimme den Vater durch Jesus Chri-
stus zu preisen”.

Apostolisches Schreiben von Papst Johannes Paul Il. zum XXV. Jahrestag der Kon-
zilskonstitution Sacrosanctum Concilium tber die heilige Liturgie, 4. Dezember
1988, Nr. 23 (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhles Nr. 89, Sekretariat der
deutschen Bischofskonferenz).
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KRANEMANN, BENEDIKT, Die Krankensalbung in der Zeit der Aufkliirung.
Ritualien und pastoralliturgische Studien im deutschen Sprachgebiet (LQF 72).
Aschendorff, Miinster 1990, 440 Seiten, kartoniert, DM 98,—.

Diese unter Leitung von K. Richter erstellte miinstersche theologische Dis-
sertation vertieft und verbreitert unsere Kenntnis liturgischer Praxis und pasto-
ralliturgischer Reformbestrebungen im Zeitalter der Aufklirung betrichtlich.
B. Kranemann (im folgenden: Verfasser) konnte sich auf wichtige Vorarbeiten
vor allem von H. Hollerweger, Linz, und M. Probst, Vallendar, stiitzen, die er —
gleichsam seine ,,Paten* — im Vorwort mit Dank nennt. Wie durch M. Probst
iiber die Kindertaufe werden wir hier iiber die Krankensalbung griindlich unter-
richtet.

Der Verfasser gliedert seine Untersuchung entsprechend den drei gewisser-
mafen klassischen fachlichen Dimensionen liturgiewissenschaftlicher Arbeit —
pastoral(-geschichtlich), liturgiegeschichtlich, liturgietheologisch — in die Teile
II-IV (ob die Einleitung und die knappe ,,Auswertung* als eigene Teile I und V
erscheinen miissen, dariiber kann man unterschiedlicher Meinung sein).

In Teil 1T (13-99) fragt der Verfasser nach der pastoralen Situation, in der
Salbung (Olung) der Kranken und Sterbenden seit der Mitte des 18. Jh.s prakti-
ziert wurde: ,,Sozialkulturelles und liturgiegeschichtliches Umfeld der Kran-
kensalbung in der Zeit der Aufklirung“. Nicht zuletzt im deutschen Sprachge-
biet (auf das der Verfasser sich konsequent beschrinkt — wie auch die umfang-
reiche Liste der Sekundirliteratur deutlich macht) wird diese Zeit als eine Pha-
se des Umbruchs in politischer, gesellschaftlicher, auch geistesgeschichtlicher
Hinsicht erfahren. Im kirchlichen Leben drohen sich Schichten und Gruppen
auseinanderzuentwickeln: Der Verfasser spricht von ,Aufgeklirten” und
»Nichtaufgeklirten (Bevolkerungsgruppen — spiiter auch: Ritualien). Neuar-
tig, doch hier durchaus sachbezogen — und grundsitzlich in methodologischer
Hinsicht bedenkenswert —, ist die Einbeziehung sozialgeschichtlicher, hier z. B.
medizingeschichtlicher Daten (was einerseits die fachlichen Fortschritte der
Medizin, andererseits die — erheblich divergierende — medizinische Versorgung
der Landschaften und Siedlungsbereiche angeht). So gestaltet der Verfasser in
Teil II mit aller Sorgfalt ein Hintergrundbild, eine Folie, vor der die Einzelhei-
ten des Rituale an Konturen sicher erheblich gewinnen. — Wohl schon in diesem
ersten Hauptteil hiitte man lesen mogen, daB es im Sprachgebiet recht unter-
schiedliche Entwicklungen gegeben hat, was die Tendenzen angeht, liturgische
Vollziige im Sinne aufkldrerischer Bestrebungen zu veriindern.

Teil III (100-305), der zweite Hauptteil, auch in bezug auf den Umfang der
Schwerpunkt der Arbeit, stellt ,,Die Liturgie der Krankensalbung in der Aufkli-
rungszeit™ dar. Zunéchst prisentiert der Verfasser seine Quellen: Ritualien, ge-
druckte und handschriftliche, von Tendenzen der Aufklirung ganz, teilweise
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oder nicht geprigte, aus der Feder Privater stammende oder als didzesane Ver-
offentlichungen autorisierte Ritualien. Die beigezogenen gedruckten amtlichen
Ritualien stammen aus der Zeit 1742—1873, die gedruckten nichtamtlichen Ri-
tualien stammen aus der Zeit 1750-1858. Im Anhang (340—414) macht der Ver-
fasser dankenswerterweise vier handschriftlich iiberlieferte ,,Ausgewihlte For-
mulare der Krankensalbung [. . .]* der Forschung zugiinglich, von denen vor al-
lem das des J. P. Blanchard (1762—-1827) aus dem Jahr 1812 ob seines Umfangs
und Inhalts tiberrascht (346—400). An dieser Stelle ist es angezeigt, den Verfas-
ser besonders zu loben fiir seine Quellenverzeichnisse (mit Angaben der Stand-
orte/Orte der Aufbewahrung der jeweiligen Quelle): 415-428 mit S. IX-XIV;
kiinftige fachliche Arbeit wird es ihm danken. Uber weitere diverse ,,Quellen-
texte* gibt das Verzeichnis S. XV-XXIV Auskunft. In diesem Zusammenhang
ist bemerkenswert, da3 schon die Durchsicht dieses Verzeichnisses zeigt: Vor
allem in den Jahrzehnten um die Jahrhundertwende haben sich Gremien der
Seelsorger, also in erster Linie die Dekanatskapitel, nicht selten auf di6zesanen
Impuls hin, mit der Praxis der Sakramentsfeier u. a. in Krankheit und Sterben
vergleichsweise intensiv beschiftigt.

Naturgemaf in aller Ausfiihrlichkeit stellt der Verfasser dar, wie man in der
Aufkldrungszeit die Krankensalbung gestaltet wissen will. Der Verfasser be-
ginnt mit einem knappen Uberblick iiber das Rituale als ganzes — unter Einbe-
ziechung des Rituale Romanum (1614) als Vergleichsmoglichkeit — und legt
dann die Einzelheiten dar, wobei er dem Verlauf der Sakramentsfeier von der
Eroffnung bis zum Schlufl Schritt um Schritt folgt (133-305). Von der Fiille des
ausgebreiteten Materials kann hier nicht auch nur anndhernd ein Eindruck ver-
mittelt werden. Einige bemerkenswerte Beobachtungen seien genannt: Vor al-
lem erstaunt, wie entschieden sich die Entwiirfe im zentralen Bereich der Kran-
kensalbung, also hinsichtlich der Salbung(en) und Salbungsformel(n), an die
Tradition halten. Mit Recht tadelt der Verfasser den Versuch (Selmar 1812), die
deprekative Formel — ,,[. . .] indulgeat tibi [. . .]* — durch eine indikativische —
,Ich salbe dich [. . .]* — (247f) zu ersetzen; doch fillt dieser Tadel m. E. noch
allzu mild aus. Wenn nicht alles tiuscht, dann klingt da, wo es um die Versuche
geht, die Wendung ,,[...] et suam piissimam misericordiam [...]* der Sal-
bungsformel zu ilibersetzen, beim Verfasser ein wenig Schadenfreude mit (246f)
— doch wohl in Erinnerung an die (hier natiirlich nicht thematisierte) Diskus-
sion anldBlich der Edition unseres nachkonziliaren Ritenbuches ,,Die Feier der
Krankensakramente* (gut dreizehn Monate vergingen damals iiber dieser Dis-
kussion zwischen der Approbation durch die hiesigen Bischofskonferenzen
und der Konfirmierung durch die romische Instanz). Man hitte sich gewiinscht,
daBl der Teilaspekt der Reduzierung der Salbungen auf schlieflich fiinf bzw.
sechs Salbungen systematischer dargestellt worden wére. Instruktiv sind die
Ausfiihrungen zur Handauflegung (235-243). Die Darlegungen des Rezensen-
ten in dieser Zeitschrift 43. (1989), 107-121, wiiren dementsprechend zu ergin-
zen — wobei wohl auch angemerkt werden darf, daf} der Verfasser gelegentlich
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von einem Riickblick auf vornehmlich mittelalterliche Quellen zur Krankensal-
bung hiitte profitieren konnen (was nicht als Tadel zu verstehen ist, vielmehr ei-
ne natiirliche Begrenzung der Arbeit andeutet). Eigenstiindig sind ,,aufgeklirte*
Ritualien vor allem bei der Einfiigung von Schriftlesungen in die Feier (155-
157), bei der Gestaltung der Litanei (202-223) — die Anrufung der hll. Abel und
Abraham hiitte man gern im Register dokumentiert gesehen — und der Anspra-
chen vor und nach der Salbung (157-186; 266-283). Auch die herkémmlichen
Amtsgebete des Zelebranten vor und nach der Salbung und zum Abschlufl der
Feier (S. 144-155; 195-202; 223-235; 266-283) sind Ziel von Reformen im
Sinne der Aufkldrung. Angesichts unserer Erfahrungen im letzten Vierteljahr-
hundert verwundert das nicht sehr. In diesen Abschnitten versinkt der Leser
schier in der Fiille der Variationen und Neuformulierungen; ob nicht weniger
hier mehr gewesen wire, ob nicht Tabellen, vielleicht auch ein Initienverzeich-
nis hilfreich gewesen wiren, damit man sich hier zurechtfinde? DaBl man — bei
den Prozessionen zwischen Kirche und Haus des Kranken — Lieder singt (oder
nach Vorstellung der Quellen singen konnte), ist sicher eine bemerkenswerte
Einzelbeobachtung (301ff), nicht anders der Hinweis auf die mogliche Darrei-
chung der Eucharistie unter beiden Gestalten (167): so im hsl. Rituale des P.
Riepl, nicht anders der Hinweis auf die Ubung, Kranke ,,zum Versehen in die
Kirche zu bringen* (88f, Anm. 503). In dieser Hinsicht ist die Untersuchung
des Verfassers eine Fundgrube, die allerdings nur bei griindlicher Sichtung die
Vielzahl ihrer Schitze preisgibt. Eine Anreicherung des Sachregisters hiitte
man sich durchaus vorstellen kénnen (manche Stichworter scheinen zu weit ge-
faBt — z. B.: Aufkldrung; Aufklarungsliturgie; BuBe; Gemeinde; Gesundheit;
Krankensalbung [Wirkung auf Leib und Seele]; Salbung; Siindenvergebung;
Tod).

Im Teil IV (306-334), dem (systematischen) dritten Hauptteil, geht es um
,,Die Theologie der Liturgie der Krankensalbung® unter den Aspekten ,Theolo-
gie und Christologie der Liturgie®; ,,Zur Theologie des Leidens*; ,,Die Wirk-
kraft des Sakramentes* und — bemerkenswert — ,.Die theologische Deutung der
liturgischen Rollen®, beginnend mit der ,,Rolle des Kranken (!); von Priester
und Gemeinde ist dann die Rede, nicht hingegen von sonstigen Rollentrigern
(ein Zeichen der Zeit), schon gar nicht vom Diakon als einem Mitwirkenden
oder etwa gar als einem potentiellen Spender der Krankensalbung (fiir die Zeit
der Aufklirung ist das keine Fragestellung).

Nach Durchsicht dieser materialreichen und wohldurchdachten Dissertation
bewegt zunéchst die Frage, warum denn auch diese intensiven Bemiihungen
um eine verstdndige Form der Sakramentsfeier es nicht vermocht haben, so
nachhaltig fiir den rechtzeitigen Empfang der Salbung zu werben, daB daraus
eine spiirbare Anderung der Praxis resultierte. War man zu weit gegangen etwa
in der Verwendung der Muttersprache, war man etwa zu zaghaft, insofern man
sich strikt an die iiberlieferte Form des zentralen Ritus mit der Vorbetonung der
siindentilgenden Kraft dieses Sakramentes gebunden hat, unter Hintansetzung
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seiner medizinalen Wirkung? Aber auch die Distanzierung von ,,aufgeklérter*
Reform hat auf eine Praxisidnderung wohl kaum hingewirkt, sicher nicht der
theologiegeschichtlich bemerkenswerte Kurswechsel nach der Aufkldrungs-
zeit, der Ubergang zu restaurativen Positionen in Theorie und Praxis nach der
Mitte des 19. Jh.s.

Man wiinschte sich, die Verantwortlichen auf universalkirchlicher und regio-
naler Ebene mochten sich, so sich weitere Uberarbeitungen bzw. Bereicherun-
gen des geltenden Rituale der Krankensalbung als notwendig oder niitzlich er-
weisen sollten, auch die Kenntnis der Reformbestrebungen in der Aufkldrungs-
zeit, die wir jetzt B. Kranemann verdanken — im sic et non —, griindlich zunutze
machen. Bruno Kleinheyer

JAacoBs, IMMANUEL, Israel. Land der Hoffnung. Gedanken und Meditationen
zu Bildern, Miinsterschwarzach: Vier-Tiirme-Verlag 1990, 189 Seiten,
DM 29,50.

Heinrich Fries stellt im Geleitwort den Autor als hervorragenden Kenner Is-
raels vor, zu dem er durch sein langjidhriges Leben und Wirken in der Dormi-
tion Abbey auf dem Berg Zion geworden ist. Aus dieser Erfahrung schopft Ja-
cobs auch bei der Gestaltung dieses Buches. In elf Abschnitten versucht er
durch wunderbare Bilder mit ebenso tiefgehenden, meditativen Texten Israel
als ,,Land der Hoffnung* vorzustellen.

Das erste Kapitel prisentiert unter ,,Dein Licht kommt* eindrucksvolle Bil-
der von Sonnenauf- bzw. -untergiingen, die die Gedanken um Gott als Licht un-
terstreichen. ,,Ein zirtliches Reis will ich brechen® entfiihrt in die Welt der is-
raelischen Fauna, ,.Ich fiithre dich an Wasser der Ruhe* vermittelt den Kontrast
zwischen Rotem Meer und Totem Meer in Wort und Bild. ,,Dieser Stein (Baum)
soll Zeuge sein“ dient als Bild des bliihenden Lebens, aber auch als Bild des
Absterbens. Kindern in Israel, ihrer Trauer, ihrer Angst, ihren kleinen Hoffnun-
gen, ist der Abschnitt ,Wer ein solches Kind aufnimmt® gewidmet. ,,Da ist einer
einsam, steht ganz allein® ruft die Einsamkeit vieler Menschen — nicht nur in Is-
rael — in Erinnerung. Die oft miihsame Arbeit, Menschen in verschiedenen Té-
tigkeiten, ihre Sorgen umfaft der Teil ,,. . . daB er alle Arbeit deiner Hénde seg-
ne“. Zur Hoffnung wider alle Hoffnung will ,.Nicht als Odland hat er sie er-
schaffen® aufrufen, auch in den politischen Wirren unserer Tage in Israel. ,,Seht
die Vogel des Himmels* 146t teilhaben an der Faszination, die von diesen Tie-
ren ausgeht, 146t nach dem eigenen Ich fragen. ,Wer kann sich seinem Urteil
widersetzen konfrontiert den Menschen mit sich selbst, seinem Tun, konfron-
tiert ihn mit Gott. Das SchluBkapitel ,,Dann segnete er sie zum Abschied™ 143t
den Leser dieses Buches einstimmen in den Lobpreis Gottes, schenkt ihm Hoff-
nung auf diesen Gott und miindet in den Ruf: ,,Resurrectionem expectamus*.

Die anschauliche Sprache und die eindrucksvollen Bilder bringen das Herz
zum Sprechen, und so wird mancher Text zum Gebet, zur Meditation, gerade
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auch fiir jene, die noch nie in Israel waren. Isracl-Kenner werden sich freuen,
ins Bild gefaBte Eindriicke mit Gedankenanst6Ben hier verbunden zu finden.
Albert Thaddiius Esterbauer

JacoBs, IMMANUEL, Jerusalemer Kreuzweg. Bilder, Meditationen und Ge-
bete fiir Pilger, Miinsterschwarzach: Vier-Tiirme-Verlag 1989, DM 14,80.

Dieses Buch von Jacobs ist in erster Linie fiir Jerusalem-Pilger gedacht, um
ihnen zu helfen, Jerusalem auch meditierend, betend zu erfassen. Dazu eignet
sich vor allem der Kreuzweg Jesu. Jacobs beschrinkt sich nicht auf die traditio-
nellen vierzehn Kreuzweg-Stationen, sondern umschlieBt diese mit je sieben
zusitzlichen vorher und nachher. Die ersten sieben sollen den Weg vom Zion
zum Olberg begleiten, die letzten sieben den umgekehrten Weg (vom Olberg
zum Zion). Jede der 28 Stationen folgt dem gleichen Aufbau: Schriftstellen —
Liedstrophe von ,,0 du hochheilig Kreuze* — Bild — Meditationstext — Gebet.
All diese Elemente verhelfen dem Betenden, sich in den Weg Jesu zu versen-
ken, lassen dabei aber nicht auf die Note und Sorgen der Menschen von heute
vergessen.

Wer Jacobs’ Biicher kennt, wird das ein oder andere Bild wiederfinden, frei-
lich mit einem neuen Text begleitet.

Sehr hilfreich erweisen sich die praktischen Hinweise, die den Pilgern, die
dieses Buch verwenden, Orte und Gelegenheiten aufzeigen, wo sie im Trubel
der Via Dolorosa ein stilles Pldtzchen finden, um die notige Ruhe fiir Gebet
und Meditation zu finden.

Selbst fiir jemanden, der Jerusalem nicht kennt, konnen die Bilder und Texte
eine Anregung sein, das meditierende Beten des Kreuzweges neu zu entdecken.

Albert Thadddius Esterbauer

Jacoss, IMMANUEL, Jerusalemer Jugend-Kreuzweg. Bilder, Meditationen
und Gebete fiir Pilger, Miinsterschwarzach: Vier-Tiirme-Verlag 1989, DM
15,80.

Jacobs hat diesmal versucht, speziell Jugendlichen den Weg Jesu in Jerusa-
lem zu erschlieBen, und l4dt sie ein, Jesus auf diesem Weg zu folgen. Wieder
dienen die drei ,,Berge* — Olberg, Zion, Golgotha — als Orientierung. Ahnlich
dem Buch ,Jerusalemer Kreuzweg* bringt Jacobs zweimal sieben Stationen
vor bzw. nach den eigentlichen Kreuzwegbetrachtungen. Die ersten sieben wol-
len das zeugnishafte Beispiel Jesu vor Augen fiihren. Darauf folgen, auf sieben
Mediationen zusammengefaBt, die traditionellen Kreuzwegstationen. Den Ab-
schluB bilden sieben Stationen, die die Betenden zum beispielhaften Zeugnis
ermutigen wollen.

Die einzelnen Abschnitte bestehen diesmal aus kurzen Bibelversen und Me-
ditationen. Jacobs verwendet wieder etliche Bilder aus fritheren Biichern. Die
Uberschriften der ersten bzw. letzten sieben Stationen stimmen mit denen des
anderen Kreuzwegbuches iiberein.
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Jugendliche werden begeistert sein vom Liederanhang, der jugendgemile
Texte und Melodien beinhaltet, die zum Singen anspornen. Schade ist, daf} in
diesem Buch die praktischen Hinweise eher versteckt im Vorwort enthalten
sind.

Mit diesem Buch erhalten jugendliche Heilig-Land-Pilger und -Pilgerinnen
einen Wegbegleiter durch Jerusalem, der ihnen hilft, in ihrer Art und Sprache
das Geheimnis der Passion und der Auferstehung Jesu (neu) zu entdecken.

Albert Thadddus Esterbauer

BEURONER KUNSTVERLAG, (Hg.), Beuroner Kunstkalender [992. Aus
beriihmten Schnitzaltiren, Beuron: Kunstverlag 1991, Hochformat 30 x 38 cm,
13 Farbtafeln, DM 29,80.

In der fiir den Beuroner Kunstkalender bereits typisch guten Qualitit in Auf-
nahme und Bild bringt der Kalender 1992 Bildausschnitte aus beriihmten
Schnitzaltéiren aus der Zeit von 1480 bis 1520. In den Bildern, die Wolfgang
Christian von der Miilbe fiir das zusammen mit Herbert Schindler gestaltete
Buch ,Meisterwerke der Spitgotik™ (Verlag Pustet, Regensburg) mit groBer
Sensibilitdt photographiert hat, begegnet uns etwas von der Hohe der Schnitz-
kunst des Mittelalters. Jedes der dreizehn Bilder ist fiir sich ein eigener Schatz,
der liber das Jahr 1992 hinaus bewahrt werden soll. Die Bilder sind auf dem je-
weiligen Monatsblatt aufgeklebt und konnen von diesen leicht abgeltst wer-
den. Erklédrende, knapp gefaBBte Texte sind den einzelnen Bildern beigefiigt:

Das Kalender-Titelblatt zeigt uns eine Darstellung des ,,Evangelisten Johan-
nes*, das aus der Predella des Hochaltarretabels des Meisters ,,HL:*, 1523-1526,
stammt. Das Janner-Blatt zeigt die ,,Anbetung der Konige* aus der Innenseite
des rechten Fliigels des Retabels von Jorg Lederer, um 1517-1520, aus der Spi-
talskirche Heiliggeist in Latsch im Vintschgau. Das Februar-Blatt zeigt die
,,Heilige Sippe” und ist dem Mittelteil des Retabels von Daniel Mauch, 1510,
entnommen. Der Altaraufsatz steht in der Franz-Xaver-Kapelle in Bieselbach.
Das Mirz-Blatt zeigt die ,,Trauernden unter dem Kreuz®. Es ist eine Aufnahme
aus dem Schrein des Kreuzaltares, der von Erasmus Grasser, 1482 und spiiter,
stammt und in der Stadt- und Wallfahrtskirche Marid Himmelfahrt in Ram-
mersdorf (Miinchen) steht. Das April-Blatt zeigt einen Ausschnitt des ,,Ge-
sprenge mit Kreuzigung und Heiligen” vom Rentabel Hans Leinbergers, 1511—
1514. Dieser Altar steht in der Pfarr- und ehemaligen Stiftskirche St. Kastulus
in Moosburg. Das Mai-Blatt ist der Gottesmutter Maria gewidmet und stellt ei-
nen Ausschnitt von der Darstellung der ,,Krénung Mariens* dar. Er ist entnom-
men aus dem Schrein des Hochaltarretabels des Meisters ,,HL*, um 1514-1520,
das heute in der Friedhofskapelle in Niederrotweil am Kaiserstuhl zu bewun-
dern ist. Das Juni-Blatt zeigt eine Darstellung der ,,Heiligen Dreifaltigkeit” und
ist dem Schrein des Retabels von Jorg Lederer, um 1517-1520, entnommen,
von dem auch die Aufnahme fiir das Jéanner-Blatt stammt. Das Juli-Blatt zeigt
eine Darstellung des Kaisers Heinrich II. aus dem Schrein des Retabels von
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Hans Leinberger, 1511-1514, von dem auch das Bild am April-Blatt aufgenom-
men wurde. Das August-Blatt zeigt ,,Konig David mit der Harfe* aus der Pre-
della des Sieben-Schmerzen-Altars von Henrik Douvermann, 1518—1522. Der
Altar steht in der St.-Nikolai-Kirche in Kalkar. Das September-Blatt ziert die
Darstellung des ,,Apostel Simon Zelotes* aus dem Schrein des Hochaltarreta-
bels des Meisters von Rabenden, vor 1515. Dieser Altaraufbau steht in der
Pfarrkirche St. Jakobus in Rabenden im Chiemgau. Das Oktober-Blatt zeigt ei-
ne Darstellung vom ,.;Tod Marid“. Das Bild ist der Innenseite des rechten Flii-
gels des Hochaltarretabels aus der Michael-Wolgemut-Werkstatt, um 1507, ent-
nommen. Der Hochaltar steht in der Stadtpfarrkirche St. Johannes d. T. und St.
Martin in Schwabach. Das November-Blatt bringt eine Darstellung ,.Johannes
des Tiufers* aus dem Schrein jenes Retabels von Jorg Lederer, um 1517-1520,
von dem auch die Darstellungen fiir das Jinner- und das Juni-Blatt entnommen
sind. Die Darstellung der ,,Geburt Christi, das das Dezember-Blatt ziert, ge-
hort zum Schrein des Retabels von Hans Klocker, um 1500, und ist in der Fran-
ziskanerkirche in Bozen zu bewundern.

Durch die qualititsvolle Wiedergabe der einzelnen Kunstwerke kann der
Beuroner Kunstkalender 1992 sicher wieder all jenen, die ihn besitzen diirfen,
viel Freude wihrend des ganzen Jahres 1992 hindurch und dariiber hinaus
schenken. Da der Kalender nur Ausschnitte der einzelnen Kunstwerke zeigen
kann, motiviert er sicher manch einen, gegebenenfalls nach Gelegenheiten
Ausschau zu halten, den jeweiligen Schnitzaltar in seiner Gesamtheit an Ort
und Stelle betrachten zu kénnen. P. Winfried Bachler OSB
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