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Liturgisches Leben im Bistum und in seinen Pfarreien’

Univ.-Prof. Dr. Bruno Kleinheyer

Das Zweite Vatikanische Konzil hat diesem Thema im Grundsatzkapi-
tel der Liturgiekonstitution einen eigenen Abschnitt gewidmet:

,41. Im Bischof sehe man den Hohenpriester seiner Herde, von dem
das Leben seiner Gliubigen in Christus gewissermafien ausgeht und
abhingt. Daher sollen alle das liturgische Leben des Bistums, in dessen
Mittelpunkt der Bischof steht, besonders in der Kathedralkirche, aufs
héchste wertschitzen; sie sollen iiberzeugt sein, dafl die Kirche auf eine
vorziigliche Weise dann sichtbar wird, wenn das ganze heilige Gottesvolk
voll und titig an denselben liturgischen Feiern, besonders an derselben
Eucharistiefeier, teilnimmt: in der Einheit des Gebets und an dem einen
Altar und unter dem Vorsitz des Bischofs, der umgeben ist von seinem
Presbyterium und den Dienern des Altars2.

42. Da der Bischof nicht immer und nicht {iberall in eigener Person den
Vorsitz liber das gesamte Volk seiner Kirche fithren kann, so muf er diese
notwendig in Einzelgemeinden aufgliedern. Unter ihnen ragen die Pfar-
reien hervor, die raumlich verfalt sind unter einem Seelsorger, der den
Bischof vertritt; denn sie stellen auf eine gewisse Weise die iiber den gan-
zen Erdkreis hin verbreitete Kirche dar.

Daher soll das liturgische Leben der Pfarrei und dessen Beziehung zum
Bischof im Denken und Tun der Gliubigen und des Klerus vertieft wer-
den. Es ist darauf hinzuarbeiten, daf} der Sinn fiir die Pfarrgemeinschaft
vor allem in der gemeinsamen Feier der Sonntagsmesse wachse.*

Nach rund einem Vierteljahrhundert mag man sich wohl fragen, ob
solches Saatgut des Konzils auf fruchtbaren Boden gefallen ist, ob solche
Impulse in gottesdienstliche Praxis umgesetzt wurden — oder noch auf (u.
U. bessere) Realisation warten.

Es bietet sich an, zunichst von der Grundlegung des gemeinsamen
liturgischen Dienstes in Bistum und Pfarrei zu sprechen, wie sie sich in
der Feier der Priesterweihe und den weiteren Feiern zu Beginn des prie-
sterlichen Dienstes darstellt (I). Was so begonnen hat, wird geistliche
Wirklichkeit insbesondere in den Feiern der Eucharistie und der anderen
Sakramente, vorziiglich in den Sakramenten der Eingliederung in die Kir-

che (II).

! Der Beitrag basiert auf einem Vortrag vor Bischofen und Priestern des Erzbistums Bam-
berg im Herbst 1986. Fiir die Drucklegung wurde er mit den notwendigen Anmerkungen
versehen; die Verweise vor allem auf eigene Arbeiten sollen die hier vorgetragenen Thesen
untermauern.

* Insbesondere das Direktorium fiir den pastoralen Dienst der Bischéfe vom 22. 2. 1973 ver-
steht sich im Teil II (De Episcopo et sacra Liturgia) als Ausfaltung dieser Art. SC 41 (s. R.
Kaczynski, Enchiridion 1 [= EDIL 1] - bzw. H. Rennings — M. Kléckener, Dokumente 1
—nn. 2996-3005).



I

Wie das Verhiltnis von Bischof und Presbyterium sich in der Feier der
Ordination von Presbytern darstellt, das wird vor dem Hintergrund der
Bischofsweihe und der Diakonenweihe umso deutlicher.

Bei der Bischofsweihe handelt auf der Hohe der Feier allein das Kolle-
gium der Bischofe. Zwei Priester des Bistums, fiir das der Bischof erwihlt
ist und nun im Sakrament bestellt werden soll, geleiten den Kandidaten
vor das Kollegium der Konsekratoren und tragen dem Bischof, der den
Vorsitz hat, die Bitte vor, den Erwihlten zum Bischof zu weihen?. Dar-
iiber hinaus kann von einer Mitwirkung des Presbyteriums nicht die Rede
sein. Zwar ist das Zeichen des Sakraments ein kollegialer Akt: die Hand-
auflegung aller Bischéfe und das gemeinsame Beten der zentralen Worte
des Weihegebets bringen das zur Geltung. Doch wird eben in diesem so
gestalteten Zeichen ganz deutlich: Das Kollegium der Bischéfe handelt
namens der ganzen Kirche, insbesondere der versammelten Ortskirche,
die zum Weihegebet ihr ,,Amen® sagt, weil der, iiber den unter Handauf-
legung gebetet wird, in den ordo episcoporum aufgenommen werden
soll. ,Et presbyterium adstet quiescens*, so beschreibt eine alte Quelle zur
Geschichte der Bischofsweihe die Rolle des Presbyteriums knapp und
klar*. Das galt in den Anfingen, das gilt ebenso heute.

Wird ein Diakon geweiht, dann liegen, wenn auch aus anderen Moti-
ven, die Dinge nicht anders. Auch hier kénnte es heifien: ,Et presbyte-
rium adstet quiescens*. Altkirchlicher Auffassung nach werden Diakone
zur besonderen Verfiigung des Bischofs bestellt; der Bischof wihlt sie
aus, er allein legt ihnen die Hinde auf. Hierzu bemerkt dieselbe alte
Quelle: ,. . . quia non in sacerdotio ordinatur, sed in ministerio episcopi,
ut faciat ea quae ab ipso iubentur®.

Ganz anders ist die Ordination der Presbyter gestaltet. Vergleichbar
sind die drei Weihefeiern insofern, als Handauflegung und Weihegebet
die Elemente des sakramentalen Zeichens sind. Die Besonderheit bei der
Priesterweihe ist die Beteiligung des Presbyteriums an der Handaufle-
gung. Handauflegung zur Ordination von Presbytern ist (wie bei der
Bischofsweihe) ein kollegialer Akt, hier allerdings ein gestufter kollegialer
Akt. Bischof und mitfeiernde Presbyter handeln als Kollegium, doch

3 Pontificale Romanum . .. De Ordinatione Episcopi, n. 16: ,Hochwiirdiger Vater, die
Kirche von N. bittet dich, den Priester N. N. zu ihrem Bischof zu weihen® = Praenotanda
n. 3 ist im Lichte von n. 4 so auszulegen, daf es Priester des verwaisten Bistums sind, die
den Kandidaten vor die Konsekratoren geleiten.

* Hippolyt, Traditio Apostolica 2: La tradition apostolique de Saint Hippolyte. Essai de
reconstitution par B. Botte. Miinster #1972 (LQF 39) 4.

* Hippolyt, Traditio Apostolica 8: ebd. 22.



nicht gleichberechtigt; inmitten des Presbyteriums hat der Bischof den
Vorrang und die Leitung der Sakramentsfeier: er ist Glied des Presbyte-
riums der Ortskirche und tiberragt es zugleich, weil er zum ordo episco-
porum bestellt ist.

Die gemeinsame Handauflegung durch Bischof und Presbyterium, von
den Anfingen her bezeugt®, in gewissen Phasen der Liturgiegeschichte
erheblich beeintrichtigt’, ist durch die nachkonziliare Reform der Ordi-
nationsliturgie wieder voll in Geltung gebracht worden. Nur wenige wer-
den sich daran erinnern, dafl ehedem die Presbyter nach der Handaufle-
gung nur wihrend der (deplazierten) Stiicke der Vorbereitung auf den
zentralen Akt, ndmlich wihrend der Gebetseinladung zur Litanei und
wihrend des Litaneischlufigebetes den Bischof umstanden, dann aber auf
ihre Plitze zuriickgingen, obwohl doch das der Handauflegung zugeord-
nete Weihegebet erst folgte. Das ist reguliert — und so kommt endlich die
Gemeinsamkeit von Bischof und Presbyterium im Zentrum der Feier
wieder recht ins Zeichen®.

Den Gehalt des Zeichens der gemeinsamen von Bischof und Presbyte-
rium vollzogenen Handauflegung bringt das Ordinationsgebet, bringen
auch andere Texte zur Priesterweihe ins Wort. Hier ist es jetzt gelegent-
lich notig, neben dem geltenden muttersprachlichen Text das lateinische
Original beizuziehen, damit deutlicher wird, was gemeint ist. Notwendig
wird das, weil wir traditionell sowohl ,presbyter® als auch ,sacerdos® (und
deren Derivate) mit ,Priester, Priestertum, priesterlich® u. 4. ibersetzen —
wobei komplizierend wirkt, dafl mit ,Priester® das aus ,presbyter* entwik-
kelte Lehnwort auf das keineswegs deckungsgleiche ,sacerdos® angewandt
wird.

Eine der Fragen des Gelobnisses zur Priesterweihe lautet:

,Seid ihr bereit, das Priesteramt als getreue Mitarbeiter des Bischofs
auszuliben und so unter der Fithrung des Heiligen Geistes die Herde
Christi zu weiden‘?’

Der Lateiner sagt: ,Vultis munus Sacerdotii in gradu Presbyterorum ut
probi Episcoporum ordinis cooperatores . . . explere‘? Das ist wohlabge-
wogen gesagt. Im Wortlaut des Originals wird klar: Es gibt den ,,Dienst-
grad® der Alteren, der Presbyter, die mit den Bischéfen, dem ordo epis-

¢ , ... super praesbyterum autem etiam praesbyteri superinponant manus propter commu-

nem et similem cleri spiritum®: Hippolyt, Traditio Apostolica 8: ebd. 24,

7 Vgl. B. Kleinheyer, Die Priesterweihe im rémischen Ritus. Eine liturgichistorische Studie.
Trier 1962 (TThS 12) 66 f. 196.

§ Vgl. B. Kleinheyer, Ordinationen und Beauftragungen, in: Gottesdienst der Kirche.
Handbuch der Liturgiewissenschaft, hg. von H. B. Meyer u. a. 8. Regensburg 1984, 49-51.
? Das Gelébnis, gelegentlich auch (Weihe)Examen genannt, ist erst in der Reform der Ordi-
nationsliturgie nach dem Vaticanum II. eingefiihrt worden; es wurzelt sowohl im analogen
Gelobnis zur Bischofsweihe, das eine lange Geschichte hat, als auch im traditionellen
Gehorsams- und Treuversprechen zur Priesterweihe.



coporum am munus Sacerdotii teilhaben; sacerdotes sind die Bischofe und
mit ihnen ihre cooperatores, die Presbyter. Wort- und sachgetreu miifite
also das Original in etwa folgender, freilich sehr ungelenker Ubersetzung
wiedergegeben werden:

,Seid ihr bereit, das Amt des Priestertums im Dienstgrad der Presbyter
als getreue Mitarbeiter der Dienststufe der Bischofe auszuiiben und so
unter der Fithrung des Heiligen Geistes die Herde Christi gewissenhaft
zu leiten‘?

Dieses eine hier in Einzelheiten vorgestellte Exempel fiir die gegebenen
Ubersetzungsprobleme hilft wenigstens grundsitzlich, die Schwierigkei-
ten auch hinsichtlich des altkirchlichen Gebets zur Presbyterordination
zu erfassen. Im zentralen Bereich heifit es nimlich:

,Allmichtiger Gott, wir bitten dich: gib deinen Knechten die priesterli-
che Wiirde. Erneuere in ihnen den Geist der Heiligkeit. Gib, o Gott, daf§
sie festhalten an dem Amt, das sie aus deiner Hand empfingen".

Dem entspricht im Or1g1nal

,Da, quaesumus, ommpotens pater, in hos famulos tuos Presbyterii
dignitatem; innova in visceribus eorum Splrltum sanctitatis; acceptum a
te, Deus, secundi meriti munus, obtineant . . .

Das munus secundi meriti'® ist eben die Teilhabe der Presbyter/Priester
am munus sacerdotii der Bischofe, allerdings in der zweiten Rangstufe,
also den Bischofen untergeordnet. Dieses Motiv aus frithkirchlicher
Amtstheologie gebraucht unser Ordinationsgebet mehrfach:

. ad eorum societatis et operis adiumentum sequentis ordinis viros
et secundae dignitatis eligeres . . .* — ,quibus illi orbem totum secundis
praedicatoribus impleverunt . . .¢

Einmal — nicht in diesem Ordinationsgebet, sondern bei der Modellan-
sprache des Bischofs an die Gemeinde - ist das Verhiltnis der beiden
Amtsstufen Bischof und Presbyterium knapp auf den Nenner gebracht —
und trefflich ibersetzt:

JIsti fratres ... ad Sacerdotium in ordine Presbyterorum sunt ordi-
nandi. .. = ,...werden diese Minner zum priesterlichen Dienst in die
Gememschaft der Presbyter aufgenommen‘!!.

Das gilt von der Feier der Weihe ab — und deshalb legen nach und mit
dem Bischof von altersher die Presbyter zur Priesterweihe die Hinde auf.

Dieses zentrale Zeichen wird seit der Reform durch begleitende Gesten

10 Vgl. B. Botte, Secundi meriti munus, in: QLP 21. 1936, 84-88.

! Die Modellansprache des Bischofs zur Priesterweihe ist bei der nachvatikanischen
Reform der Ordinationsliturgie griindlich {iberarbeitet worden. Hier wird in einem eigenen
Abschnitt das Verhiltnis von Bischof und Presbyterium theologisch prizise dargestellt

u. a. heifit es prignant ,Episcopo iuncti et subditi‘ sind die Priester, die ,filii carissimi‘ des
Bischofs.



angereichert. Nicht nur der Bischof empfingt die Neugeweihten zum
Friedensgrufl; auch einige der schon amtierenden Priester sollen — was
freilich nicht strikt vorgeschrieben ist — ihren jungen Mitbriidern durch
den Friedensgrufl bekunden, daf} sie jetzt zu ihrer Gemeinschaft gehéren.
Daf} diese Feier ihre erste Eucharistie ist im neuen Ordo, also ihr Eh-
rentag, bekunden die ilteren Konzelebranten dadurch, dafl sie ihren jiin-
geren Mitpriestern diesmal die ersten Plitze in der Nihe des Bischofs
tiberlassen. Vor der Reform war bekanntlich aufler den Neupriestern an
der Konzelebration, die ja, gemessen an nachkonziliaren Erfahrungen,
eine Zerrform der Konzelebration geworden und gewesen war, keiner
der dlteren Mitpriester beteiligt.

Ob all das, was die Reform an Aussagen iiber das Verhiltnis von
Bischof und Presbyterium im Rahmen der Ordinationsliturgie hat
machen wollen, auch tatsichlich in wirkmichtige Zeichen iibersetzt wird,
steht auf einem anderen Blatt. Dariiber ist hier nicht zu rechten — doch ist
vorsichtige Skepsis angezeigt!?.

Mifit man, was der Feier der Priesterweihe in der Kathedrale (so doch
wohl meist) an weiteren Feiern folgt, an der Richtschnur des Abschnitts
SC 41-42, dann vertieft sich diese vorsichtige Skepsis noch um einige
Grade. Der Bischof ist fiir das Bistum bestellt; ithn vertreten die Seelsor-
ger in den Pfarreien: das ist die Richtschnur. Warum, so fragt man sich,
werden im deutschen Sprachgebiet beim Namensaufruf zur Priesterweihe
— an der universalkirchlichen Ordnung vorbei — eigentlich auch noch die
Heimatgemeinden genannt'’; warum wird denn nicht statt dessen der
hier feiernden Bistumsgemeinde gesagt, wo die einzelnen Kandidaten in
ihrer ersten Stelle den Bischof vertreten, der ihnen jetzt durch Handaufle-
gung und Gebet von Gott her Teilhabe an seinem Sacerdotium erbittet
und vermittelt? Schon die Nennung der Heimatgemeinden insinuiert,
diese Feier der Ordination sei viel eher das Ende eines langen Weges der
Vorbereitung als der Beginn des Dienstes im Presbyterium unter der Lei-
tung des Bischofs. Sollten nicht schon vor der Weihe die Dispositionen
im di6zesanen Personalreferat getroffen werden kénnen; sollten nicht
schon zur Weihefeier Vertreter jener Gemeinden in die Kathedrale gela-
den werden, in denen die kiinftigen Priester ihren ersten Seelsorgsdienst
leisten?

Dann ergibe sich gewissermaflen organisch, dafl die Neugeweihten
nach der ersten Eucharistie in Konzelebration mit dem Bischof ihre prima

12 Vgl. B. Kleinheyer, Zur Rolle des Presbyteriums bei der Priesterweihe, in: L] 36. 1986,
238-248 (vgl. die Hinweise auf die offiziose Volksausgabe in den Anm. 2; 3; 7).

3 Ich rufe die Kandidaten mit Namen und bitte sie vorzutreten: N. N. aus N. — In ,De
Ordinatione Presbyterorum* hingegen: 10 f: Ordinandi vocantur . . . hoc modo: ,Accedant
qui ordinandi sunt Presbyteri‘. Et mox singulatim . . . nominantur . . .



missa mit jener Gemeinde feiern, zu deren Dienst sie zunichst bestellt
werden, auch wenn noch nicht wortwértlich auf sie zutrifft, was in SC 42
iiber die Seelsorger als Leiter der Pfarreien — in Stellvertretung des
Bischofs — gesagt ist. Liturgietheologisch ist der Hiatus zwischen dem
Anspruch, der in SC 41-42 erhoben wird, und der Praxis, Priesterweihe
und Heimatprimiz zu feiern, wohl doch sehr erheblich. Die Heimatpri-
miz bekriftigt den Eindruck, der schon bei der Feier der Ordination auf-
kommt: Jetzt ist das Ziel endlich erreicht. Der Anfang in der Gemeinde
des ersten Dienstes ist dann vergleichsweise kirglich, in einem unguten
Sinne erniichternd, desillusionierend. Das miifite so nicht sein. Die Pri-
miz in der Gemeinde des ersten Dienstes sollte die komplementare Feier
der Ordination sein. Fir die Feier in der Heimatgemeinde und mit der
Familie, den Freunden und Bekannten wire dann immer noch Raum. So
jedenfalls wiirde dem mehr entsprochen, was in SC 4142 iiber das litur-
gische Leben im Bistum und seinen Pfarreien, iiber den Dienst des
Bischofs und der Priester als Leitplan entworfen ist'.

Es bedarf keiner groflen gedanklichen Anstrengung mehr, die sich
andeutende Konsequenz zu erkennen. Miifite dann nicht auch jeder Pfar-
rer vom Bischof in seine Pfarrei eingefiihrt werden? Keine Pfarrei wird
tibertragen, ohne dafl letztlich der Bischof entscheidet. Aber warum
eigentlich ist das fast ausnahmslos ein Akt der Verwaltung, nicht aber
Realitit im Gottesdienst? Pfarrereinfilhrung ist natiirlich eine gottes-
dienstliche Handlung'®, die viele in der Gemeinde um den neuen Pfarrer
zusammenfithrt. Doch die Entscheidung des Bischofs wird nur wie ein
Anstofl von aufRen erfahren, tritt allenfalls in der Verlesung eines Doku-
ments in Erscheinung. In persona erfihrt die feiernde Gemeinde den
Bischof jetzt nicht. Was in SC 42 gesagt ist, bleibt Deklaration, wird nicht
in symbolisches Handeln umgesetzt. Aber eben das miifite sein; die
Gemeinde miufite im Zeichen erfahren: Dieser Priester hier wird euer
Pfarrer sein, der mich, den Bischof, vertritt, weil ich nicht immer und
nicht iiberall den Vorsitz in Gottesdienst und Predigt und Seelsorge unter
euch wahrnehmen kann. Dem Einwand, unsere Bischofe seien ohnehin
bis an die Grenzen der Belastbarkeit und oft genug dariiber hinaus in
Anspruch genommen, wird man nicht widersprechen kénnen. Doch darf
man dann immer noch nach Priorititen fragen. Hat nicht das Konzil in
SC 41-42 solche Priorititen gesetzt, Priorititen, die aber bis jetzt eigent-

14 Vgl. B. Kleinheyer, Einfithrung in den priesterlichen Dienst. Neuer Stil fiir Priesterweihe,
Primiz und Amtseinfilhrung, in: Gottesdienst 3. 1969, 84 {.

15 Vgl. H. Reifenberg, Amtseinfithrung eines neuen Pfarrers. Grundgedanken und Modelle
zur Neuordnung der Installation, in: L] 22. 1972, 183195 (und dort genannte neuere Arbei-
ten); ders., Die Feier der Amtseinfilhrung eines Pfarrers. Neuordnung der Installation im
Erzbistum Bamberg von 1974, in: L] 25. 1975, 175-185.



lich noch kaum im diézesanen und pfarrlichen liturgischen Leben zur
Geltung kommen?!

II

Was den Anfang prigt, formt sich in sehr verschiedener Art in den
gemeindlichen Gottesdiensten aus.

1. Die Eucharistie ist das Zentrum des gemeindlichen Lebens. Welchen
Gewinn die Durchfithrung des Art. 58 der Liturgiekonstitution gebracht
hat — ,Es soll ein neuer Konzelebrationsritus geschaffen . . . werden® —
ermifit man erst dann, wenn man an die vorkonziliare Praxis zuriick-
denkt. Kein Wort jetzt uiber die vielen Altire und die vielen missae priva-
tae, die notig waren, wenn sich aus gegebenem Anlaf} viele Priester an
einem Ort versammelten. Schlaglicht genug ist, dafl am Griindonnerstag
zwar die Vorschrift bestand, dafl nur eine Eucharistiefeier sein solle, aber
andererseits nur der Bischof oder — in den Gemeinden — ein Priester sein
Amt wahrnehmen durfte, alle anderen Priester, u. U. auch mitfeiernde
Bischofe sich an diesem Tag ,der Zelebration enthalten® sollten, wie es
das Rechtsbuch der Kirche damals formulierte!®. Die Intention war gewify
loblich, die Einheit des Sacerdotiums dadurch darzustellen, daff alle Prie-
ster in der feierlichen , Konvents“messe (so can. 862) an dem einen Her-
renleib teilhatten; doch war die liturgische Ausformung dieser Idee
héchst unzureichend. Dem ist gesteuert worden, zunichst durch den
,Ritus servandus in concelebratione Missae . . ., der noch wihrend der
Konzilszeit, rechtzeitig zur vierten und letzten Sitzungsperiode, zum
Griindonnerstag (15. 4.) 1965 in Kraft gesetzt wurde!’. Seither haben
viele Gemeinden die Einheit des Presbyteriums in der Eucharistie erfah-
ren, besonders eindringlich dann, wenn der Bischof anlifllich eines Seel-
sorgsbesuches die Priester am Ort und aus den Nachbargemeinden zur
Mefifeier um sich und damit um den einen Altar versammelte.

Wenn in den miindlich und schriftlich vermittelten Gottesdienstord-
nungen unserer Gemeinden eine Messe am Sonntag als ,Pfarrgottes-
dienst“ oder ,,Pfarrmesse“ ausgewiesen wird, dann ist wohl lingst nicht
allen in der Gemeinde klar, dafl in dieser Feier der Pfarrer der Verpflich-

' In der Instruktion zur Einfiihrung des Ordo Hebdomadae Sanctae instauratus (16. 11.
1955) hatte es geheiflen: n. 17. ,Feria V in Cena Domini, antiquissima romanae Ecclesiae ser-
vanda est traditio, qua privatarum missarum celebratione interdicta, omnes sacerdotes
omnesque clerici, sacris in Cena Domini intersint, quos expedit ad sacram mensam accedere
(cfr. can. 862)‘. In Can. 862 CIC 1917 hatte es geheiflen: ,. . . sacerdotes qui ea die a Sacro
litando abstinent . . %

7 Ritus servandus in concelebratione Missae et Ritus Communionis sub utraque specie.
Editio typica. Vaticano 1965. Decretum generale der SRitC vom 7. 3. 1965: s. EDIL 1, 387—
392;



tung entspricht, an jedem Sonntag und gebotenen Feiertag die Eucharistie
»fir das ihm anvertraute Volk® zu feiern, gemiafl can. 534 § 1 CIC 198318,
und daf hinter diesem Dienst die Ubernahme jedweder Intention einzel-
ner Familien und Gemeindemitglieder zuriickzutreten hat. Noch viel
weniger tritt ins Bewufltsein, dafl der Bischof an jedem Sonntag und
gebotenen Festtag die Eucharistie als ,,Bistumsgottesdienst” oder ,Dio-
zesanmesse“ feiert. Diese Terminologie kommt uns nur deswegen so
kiinstlich vor, weil diese Rechtsverpflichtung fiir die kirchliche Offent-
lichkeit nicht zur geistlichen Realitdt wird: Der Bischof feiert jeden Sonn-
und Feiertag Eucharistie inmitten seines Volkes, fir seine Didzesanen.
Wire es ganz unvorstellbar, daff es im Wochenblatt des Bistums eine
Rubrik gibe, in der angezeigt wird, wo und wann der Bischof ,als
Hoherpriester seiner Herde“ (SC 41) gemif} can. 388 § 1 CIC 1983 an
Sonn- und Festtagen die Eucharistie feiert!??

Der Verbundenheit des Bischofs mit den Christen seines Bistums, die
so zur Geltung kommt, entspricht die Bekundung der Gemeinschaft mit
dem Papst, mit dem Ortsbischof und mit dem ganzen Bischofskollegium
in jeder Feier der Eucharistie, in jedem eucharistischen Hochgebet®. Wir
haben uns zu sehr an die Formulierungen in den Hochgebeten des Deut-
schen Meflbuchs gewo6hnt, die primir den Eindruck erwecken, es gehe
hier um Firbitte fir die Hierarchie der Kirche; lediglich der Wortlaut im
Ersten Hochgebet ist ein wenig offener, eine Spanne weit von der Motiv-
gruppe Furbitte entfernt: ,Wir bringen sie [die Opfergaben] dar vor
allem fir deine heilige katholische Kirche, in Gemeinschaft mit deinem
Diener, unserem Papst N., mit unserem Bischof N.,...“?! — Jede der
jetzt gleich zu nennenden Formen des Hochgebets erfafit besser und
bringt besser ins Wort, worum es bei der Nennung der Namen von Papst
~und Bischof geht. Im Hochgebet zum Thema ,,Verséhnung® heift es:
»- . . schenke uns in diesem Mahl .. den Geist der Einheit . .. der uns
zusammenhilt in der Gemeinschaft mit... unserem Bischof N....
Mach deine Kirche zum Zeichen der Einheit unter den Menschen . . .“

¥ Der Pfarrer ist . . . verpflichtet, an allen Sonntagen und in seiner Dizese gebotenen Fei-
ertagen eine Messe fiir das ihm anvertraute Volk zu applizieren . . .*; vgl. can. 466 § 1 CIC
1917:

9 ... . mufl der Didzesanbischof an den einzelnen Sonntagen und an den anderen in seinem
Gebiet gebotenen Feiertagen eine Messe fiir das ihm anvertraute Volk applizieren‘; vgl. can.
339 GI¢ 1917

2 Vgl. das Dekret der SCCD ,De nomine Episcopi in Prece eucharistica proferendo vom
9.10. 1972, in: EDIL 1, 2913-2917.

2 ... quae tibi offerimus pro Ecclesia tua sancta catholica: quam pacificare, custodire,
adunare et regere digneris toto orbe terrarum: una cum . .. Papa Nostro N. et Antistite
nostro N. . .." Bemerkenswert, dafl J. A. Jungmann den einschligigen Abschnitt ,Allge-
meine Fiirbitten tiberschrieben hat, in: Missarum Sollemnia. Eine genetische Erklirung der
romischen Messe. Freiburg/Br. 1962, Bd. 2, 191(~199).



Einfacher — und genau so trefflich — kommt das Motiv Communio mit
dem Bischof in den Hochgebeten zur Mefifeier mit Kindern ins Wort:
,Mit uns betet die ganze Kirche. Mit uns beten Papst N. und unser
Bischof N. . ..“ (Hochgebet I); ,Gib uns allen . . . den Geist der Liebe,
damit wir immer mehr ein Herz und eine Seele werden, zusammen mit
unserem Papst N., unserem Bischof N. und allen, die deinem Volk die-
nen“ (Hochgebet II); ,Zusammen mit unserem Papst N. und unserem
Bischof N. bitten wir dich: Lafl uns einst mit allen, die an dich glauben,
fiir immer bei dir zu Hause sein® (Hochgebet I11)*2. Nur dort, wo auch
diese Hochgebete immer wieder der Gemeinde vorgebetet werden, ver-
tieft sich das Bewufitsein, daff der Eucharistiefeier des Bischofs fiir das
ihm anvertraute Volk die Bekundung der Gemeinschaft mit dem Bischof
in allen Eucharistiefeiern des Bistums entspricht.

In der Instruktion der Ritenkongregation iber das Geheimnis der
Eucharistie vom 22. 5. 1967% und im Anschlufl daran im Rituale-Faszikel
,Kommunionspendung und Eucharistieverehrung auflerhalb der
Messe“2*, der Kirche am Hochfest Fronleichnam (21. 6.) 1973 vorgelegt,
wird auch der Verehrung des Hochwiirdigsten Gutes ein Abschnitt
gewidmet®®. Wir kommen hierzulande von den Traditionen des Vierzig-
stiindigen Gebets und des Ewigen Gebets her®. In den genannten nach-
konziliaren Dokumenten wird allgemeiner von der Aussetzung und
Anbetung des Allerheiligsten gesprochen: ,In Kirchen, in denen die
Eucharistie stindig aufbewahrt wird, soll jahrlich eine feierliche, lingere
Zeit (wenn auch mit Unterbrechungen) andauernde Aussetzung des
Allerheiligsten stattfinden, damit die Ortsgemeinde dieses Geheimnis mit
groferer Hingabe betrachten und anbeten kann“?. In diesen Rahmen
laft sich einbringen, daff in unseren Bistiimern im sogenannten Ewigen
Gebet die pfarrlichen und klésterlichen Gemeinden miteinander die di6-
zesane Gebetsgemeinschaft bilden, die die eucharistische Anbetung zu

2 Vgl. u. a. R. Kaczynski, Direktorium und Hochgebetstexte fiir Meffeiern mit Kindern,
in: L 29. 1979, 157-175, bes. 167-175; ders., Die Aussagen tiber die kirchliche Gemein-
schaft in den Texten des Hochgebets, in: Liturgia Opera divina e umana. FS A. Bugnini, a
cura di P. Jounel — R. Kaczynski — G. Pasqualetti. Roma 1982 (BEL.S 20) 329-351, bes. 345-
348.

2 Text in: EDIL 1, 899-965.

24 Rituale Romanum . .. De Sacra Communione et de Cultu Mysterii Eucharistici extra
Missam. Editio typica. Vaticano 1973. — Fiir das deutsche Sprachgebiet ist bisher bekannt-
lich nur eine entsprechende Studienausgabe erschienen: Kommunionspendung und Eucha-
ristieverechrung auflerhalb der Messe. Studienausgabe. Hg. von den Liturg. Instituten Salz-
burg — Trier — Ziirich. Einsiedeln — Freiburg/Br. 1976.

25 N. 63 der Instruktion (= EDIL 1, 961); n. 86 des Rituale-Faszikels (= EDIL 1, 3094).
2% Vgl. H. Vorgrimler, Ewige Anbetung I. Begriff und Geschichte, in: LThK *3. 1959, 1263;
J. A. Jungmann, Vierzigstiindiges Gebet, in: LThK 210. 1965, 783.

77 Diese an sich wenig prizise Formulierung soll anscheinend weit genug sein fir die welt-
weit wohl unterschiedlichen Traditionen.
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einer ununterbrochenen Di6zesanliturgie werden lifit. In nicht wenigen
Diozesen lebt diese Praxis auch heutzutage. Doch ist bei mancher Uber-
arbeitung der diozesanen Ordnung in den letzten Jahrzehnten oder Jah-
ren zu wenig der Gedanke in den Gemeinden verankert worden oder ver-
ankert geblieben: An dem uns zugewiesenen Tag beten wir stellvertre-
tend, aber in Einheit mit Bischof und Bistum und fiir Bischof und Bistum
vor dem Hochwiirdigsten Gut. Die Gemeinden haben da und dort ihre
Termine wihlen konnen unabhingig von einem Plan des Bistums. Man-
che kennen noch die iltere Ordnung, nach der das Ewige Gebet am Jah-
resanfang in der Kathedrale beginnt?®® und dann den Weg nimmt durch
die Pfarr- und Klosterkirchen der Didzese, nach Art einer Stafette von
Ort zu Ort wechselnd. Fir die ,Stafette“ spricht ja wohl, dafl so das
Bewufitsein leichter geweckt wird: Heute beten wir stellvertretend fiir
alle — wie gestern unsere Nachbargemeinde N. und morgen unsere Nach-
bargemeinde NN. Die damit verbundenen Nachteile — es gibt glinstige
und weniger passende Daten (Allerseelen wire da ein Beispiel) — kénnte
man ausgleichen, indem man mehrere Modelle entwickelt, nach denen
jahrlich wechselnd, einmal da, einmal dort und womdglich im dritten
Jahr wieder in einer anderen Region das Ewige Gebet seinen Anfang
nimmt und dann durch das Bistum wandert. Der Hinweis im Bistums-
blatt ,In dieser Woche halten das Ewige Gebet fiir uns und an unserer
Statt folgende Gemeinden . . .“ wire ein Beitrag, das Bistum als Gebets-
gemeinschaft darzustellen. Vielleicht kénnte gar die Gottesdienstordnung
der Kathedrale jeweils vermerken, welche Gemeinde im Bistum an dem
betreffenden Tag stellvertretend fiir alle, fiir Bischof und Bistum betet.

2. In anderen Spielarten wird verwirklicht, was in SC 41—42 prinzipiell
iiber das liturgische Leben in Bistum und Pfarrei gesagt ist, wo es um
sakramentliche Feiern geht, die einen Angelpunkt in der Missa Chrisma-
tis prope Pascha haben?.

Sprechen wir zuerst von der Krankensalbung. Uber das Ol zur Kran-
kensalbung, kurz Krankenél, oleum infirmorum, genannt, betet der
Bischof inmitten seines Presbyteriums. Ausdriicklich heift es in der jetzt
immerhin schon seit fast zwei Jahrzehnten geltenden Ordnung:

% Vgl. etwa: Gesang- und Gebetbuch fiir das Bistum Trier. Hg. vom Bischéflichen Gene-
ralvikariat. Trier 1955, 822: ,Der fromme Brauch des »~Ewigen Gebetes® . .. im Bistum
Trier ... Am Neujahrstag in der Hohen Domkirche zu Trier und zugleich in der Lieb-
frauenkirche zu Koblenz beginnend, wird das »Ewige Gebet“ das Jahr hindurch als immer-
wihrender Lobpreis des Eucharistischen Herrn von Pfarrei zu Pfarrei durch das ganze Bis-
tum weitergetragen’.

? Pontificale Romanum . . . Ordo benedicendi Oleum Catechumenorum et Infirmorum et
conficiendi Chrisma. Editio typica. Vaticano 1971; Dt.: Die Feier der Kirchweihe und
Altarweihe. Die Feier der Olweihen. Studienausgabe. Hg. von den Liturg. Instituten Salz-
burg-Trier-Zirich. 1981, 123-134. Zu einigen speziellen Problemen vgl. B. Kleinheyer,

Chrismamesse oder Erneuerung der priesterlichen Versprechen? Ein Blick in die neuen und
neuesten liturgischen Biicher, in: L] 22. 1972, 1-17.



»Die Chrisam-Messe wird immer in Konzelebration gefeiert. Die kon-
zelebrierenden Priester sind Zeugen und Mitwirkende des Bischofs bei
der Bereitung des heiligen Chrisams. Es ist deshalb angemessen, daf§
unter ihnen Priester aus den verschiedenen Regionen der Didzese sind.“*

Ob nun das Krankensl wie die Ole zu Taufe und Firmung unmittelbar
nach dem Wortgottesdienst benediziert werden, oder ob iiber das Ol zur
Krankensalbung wihrend der Eucharistie gebetet wird: immer umstehen
die Priester aus den Regionen des Bistums den Bischof, der in ihrem und
in aller Namen bittet:

». - . sende deinen Heiligen Geist auf dieses Salbol herab. Als Gabe dei-
ner Schopfung . . . [werde es] durch deinen Segen . . . fiir alle, die damit
gesalbt werden . . . ein heiliges Zeichen deines Erbarmens, das Krankheit,
Schmerz und Kummer vertreibt, ein Schutz fiir Leib, Seele und
Geist.i 2!

Damit blickt die hier unter Vorsitz des Bischofs feiernde Gemeinschaft
hinaus in das weite Rund der Didzese, uber diesen Tag hinaus auf alle
Tage des Jahres, an denen Priester an Krankenbetten treten, um mit dem
von Bischof und Presbyterium geweihten Ol die zu salben, die des Sakra-
ments in kritischer Krankheit bediirfen. Der Spender des Sakraments
nimmt am Krankenbett das Gebet des Bischofs aus der Missa Chrismatis
auf, wenn er den dreifaltigen Gott fiir den Patienten bittet:

»Herr, schenke deinem Diener, der mit diesem heiligen Ol in der Kraft
des Glaubens gesalbt wird, Linderung seiner Schmerzen und stirke ihn in
seiner Schwiche®.

Im Gebet des Bischofs am Griindonnerstag in der Kathedrale ,,geht es
nicht primir um das Ol selbst, nicht darum, daf an diesem Ol etwas
geschieht. Es geht vielmehr zuallererst um den Kranken, der mit diesem
Ol ,behandelt® wird“*2. Fiir ihn betet der Bischof und das Presbyterium,
ja alle, die zur Missa Chrismatis versammelt sind; denn alle sprechen das
»~Amen®. Das erfihrt der Kranke in der Salbung leibhaftig.

Die einzelne Gemeinde, die die benedizierten Salbéle aus der Kathe-
drale empfingt, konnte solche Zusammenhinge dadurch erfahren, daf in
der Abendfeier des Griindonnerstags fiir die Kranken gebetet wird —

% Ordo benedicendi Oleum . . . n. 14; die Wendung ,presbyteros, qui . . . sunt eius testes

et ministerii sacri chrismatis cooperatores® hat eine lange Tradition; schon um 955 heifit es:
. XII presbyteri testes et adiutores eiusdem misterii . . .; so im Pontificale romano-ger-

mamcum, cap. 99,271: C. Vogel-R. Elze, Le Pontifical romano-germanique du dixieme

sigcle 2. Vaticano 1963 (StT 227) 73, und in allen folgenden Stufen der Entwicklung des Pon-

tifikale.

1 Vgl. B. Kleinheyer, Die Weihe der heiligen Ole zur Feier der Sakramente, in: HID 27.

1973; 144=-120;

32 So A. Jilek, Liturgie, in: Lexikon missionstheologischer Grundbegriffe, hg. von K. Mil-

ler — Th. Sundermeier. Berlin 1987, 260264, hier 261.
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natiirlich auch fiir alle, die im kommenden Jahr Taufe und Firmung emp-
fangen sollen. E. J. Lengeling macht in seinem Kommentar zu unserem
Art. 41 der Liturgickonstitution einen weiteren Vorschlag; es kénnten —
so meint er — ,diese am Morgen des Griindonnerstags in der Kathedrale
des Bistums geweihten Ole (wie es seit Erneuerung der Heiligen Woche
schon hier und da geschieht) vor der Abendmesse in Cena Domini im
Rahmen einer kurzen gottesdienstlichen Feier . .. durch die Mitte der
Gemeinde geleitet werden, und . . . [es kénnten] die heiligen Ole an sicht-
barer Stelle, etwa in der Nihe des Taufbrunnens, aufbewahrt werden®33.

3. Die Spur, die im Akkord der Benedizierung des Krankenéls und sei-
ner Anwendung in den vielen Feiern der Krankensalbung vorgezeichnet
ist, 1aflt sich auch bei den Feiern um die Initiationssakramente erkennen.
Es versteht sich von vornherein, daff die einzelnen Sakramente ohnehin
nicht in allen Details einander vergleichbar sind. Das sei bei den folgen-
den Uberlegungen vorausgesetzt.

Bemerkenswert ist zunichst: Im Rahmen der Eingliederung Erwachse-
ner in die Kirche ist fiir die letzte vorbereitende Tiuflingsversammlung
vorgesehen, daf} der Priester, der Leiter dieser Feier (am Karsamstagmor-
gen), ,aus pastoralen Griinden® selbst tiber das Ol zur Katechumenats-
salbung beten kann®*. Da es bei dieser Bestimmung sicher nicht darum
geht, dafl womoglich das Katechumenendl aus der Missa Chrismatis auf
der Auflenstation eines Missionsbistums noch nicht angekommen sein
konnte, ist der plausible ,pastorale Grund“ doch wohl so zu umschrei-
ben: Das Gebet iiber dem Ol fiir die Salbung der Katechumenen

»50 segne dieses Ol und schenke denen, die damit gesalbt werden sol-
len, deine Kraft . . . Nimm sie als deine Jiinger an und gib ihnen durch
die Taufe Leben und Gemeinschaft mit deiner Kirche“
und die Salbung der Katechumenen sollen eine Einheit, sollen Ele-
mente ein und derselben Feier sein. Alle, die dann feiern, insbesondere
die Taufbewerber, sollen erfahren: So wird — fiir uns — gebetet iiber dem
Ol, mit dem wir/sie nun vor der Taufe gesalbt werden.

Salbung mit Krankenél ist bei der Krankensalbung das zentrale Zei-
chen. Katechumenatssalbung ist bei der Erwachseneninitiation die Mitte
der letzten Taufvorbereitungsfeier, bei der Kindertaufe ein Zeichen der
Vorbereitung auf das Taufbad. So bei der Krankensalbung — und anders
bei den Formen der Katechumenatssalbung — wirken der Bischof, umge-
ben von Vertretern seines Presbyteriums, bei den Olweihen und die Prie-
ster in den Pfarreien bei der Anwendung der geweihten Ole zusammen.

* Die Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die heilige Liturgie. Lt.-Dt.
Text mit einem Kommentar von E. J. Lengeling. Miinster 1964 (Lebendiger Gottesdienst
5/6) 96.

* Rituale Romanum . . . Ordo Initiationis Christianae adultorum (= OICA) Editio typica.
Vaticano 1972, nn. 206-207; vgl. Ordo benedicendi Oleum . . . n. 7. ‘



Was ist mit dem Chrisam, dem Salbol schlechthin, von dem ja diese
(letzte) Eucharistiefeier prope Pascha ihren Namen Missa Chrismatis hat?
Zunichst ist zu sagen, daf} bei der Weihe des Chrisam die Kooperation
zwischen Bischof und Presbyterium besonders deutlich zum Ausdruck
kommt. Alle Konzelebranten der Eucharistie und der Olweihen umste-
hen das Gefaf fiir den Chrisam. Zur Epiklese des Konsekrationsgebetes
bekunden die Konzelebranten auch im Gestus, daf} sie sich als ,,Zeugen
und Mitwirkende des Bischofs bei der Bereitung des heiligen Chrisams®
verstehen. Sie strecken beide Hinde epikletisch tiber dem Chrisamgefif}
aus. So erbitten sie mit dem Bischof:

»Giefle die Gaben des Heiligen Geistes aus Uber unsere Brider und
Schwestern, die wir mit diesem Chrisam salben . . .“%.

So beten sie fur alle, die in den Feiern der Taufe und Firmung mit dem
Chrisam gesalbt werden sollen.

Insoweit bei der Chrisamweihe fir die kiinftigen Empfanger der Initia-
tionssakramente iiber dem Ol zur Salbung gebetet wird, lassen sich also
die drei Rituale der Missa Chrismatis miteinander vergleichen. Doch gibt
es auch Unterschiede: Die Chrisamsalbung ist bei der Taufe ausdeutendes
Zeichen, bei der Firmung Element des sakramentalen Zeichens. Insofern
Chrisam sowohl bei der Taufe als auch bei der Firmung verwandt wird —
nach dem Wasserbad wird der Scheitel, zur Firmung mit demselben Ol
die Stirn gesalbt — unterscheiden sich dann doch die Sakramente, die
durch eine Salbung charakterisiert sind — hier die Krankensalbung, dort
die Initiationssakramente —, noch einmal erheblich voneinander.

Hier soll es uns ja ,nur® um die Teilfrage gehen, wie sich im Bereich
der Initiationssakramente auswirkt oder eben nicht auswirkt, was in SC
41-42 uber das liturgische Leben im Bistum und in dessen Pfarreien
grundsitzlich gesagt ist.

Was das kirchliche Rechtsbuch von 1917 einerseits tiber den minister
baptismi und andererseits tiber den minister confirmationis gesagt hatte,
war nur scheinbar der Weisheit letzter Schlufl. Wagt man can. 738 § 1 und
can. 782 CIC 1917 gegeneinander ab, dann mag man zu dem Schluff kom-
men: Der normalerweise fiir die Taufe Zustindige, der minister ordina-
rius baptismi, wird als sacerdos deshalb bezeichnet, weil der Bischof nicht
ausgeschlossen, sondern eingeschlossen sein soll. Immerhin heifit es in
can. 782 zur Firmung, der minister ordinarius sei allein der Bischof (epis-
copus) = § 1; doch sei der Priester (presbyter — hier ist eben nicht von

¥ Die Feier der Olweihen n. 25: Zweites Gebet tiber dem Ol zum Chrisam, zu Beginn der
Epiklese; dhnlich im ersten Gebet: ,Mache diesen Chrisam fiir alle, die wiedergeboren wer-
den im Wasser der Taufe, zu einem Zeichen vollendeten Heiles und Lebens . . . Dieses Ol
sei allen, die wiedergeboren werden aus Wasser und Heiligem Geist, ein Chrisam des Heiles,
der ihnen Anteil gibt am ewigen Leben und an der Herrlichkeit des Himmels*.
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sacerdos die Rede) der minister extraordinarius = § 2%. Gleichwohl war
auf solche Weise nur sehr undeutlich vom Auftrag des Bischofs bei der
Taufspendung gesprochen.

Das ist seit dem Vaticanum II. anders. In Art. 26 der Kirchenkonstitu-
tion heifit es nachdriicklich: ,,. .. Sie [die Bischofe] leiten die Taufspen-
dung...“ Darum wird in den Allgemeinen Vorbemerkungen zum
Gesamtbereich ,De Initiatione christiana® n. 12 erklirt:

»Die Bischofe als die ersten Ausspender der Geheimnisse Gottes und
als die Verantwortlichen fiir das gesamte liturgische Leben in der
ihnen anvertrauten Kirche leiten auch die Spendung des Taufsakra-
mentes, in dem Anteil am kéniglichen Priestertum Christi verliehen
wird. Deshalb sollen sie nicht versiumen, besonders in der Osternacht
selbst zu taufen. Vor allem ist ihnen die Erwachsenentaufe und die

Vorbereitung der erwachsenen Bewerber anempfohlen®.

Wir deuten spiter an, wo und wann — iiber die eben zitierten Hinweise
hinaus — der Bischof selbst Tauffeiern in seinem Bistum leiten solle.

Auch was den Dienst des Bischofs und seiner Presbyter bei der Fir-
mung angeht, hatte LG 26 die Signale sachgerecht gesetzt: ,,. . . Sie [die
Bischéfe] sind die erstberufenen Firmspender . . .“*” Die Kirchenkonsti-
tution hat die (nur scheinbar neuartige) Terminologie bewufit gewihlt:
ministri originarii, die erstberufenen oder — wie man auch iibersetzt hat —
die urspriinglichen Spender der Firmung. Der nachkonziliare Pontificale-
Faszikel Ordo Confirmationis hat sich diese Terminologie bewufit zu
eigen gemacht: ,Confirmationis minister originarius est Episcopus® (n. 7).

Dem hitte entsprochen, dafi man den Presbyter als den zweitberufenen
Spender der Firmung bezeichnet hitte. Denn dem Presbyter ist ja in der
Ordination das munus secundi meriti, die Teilhabe am Sacerdotium mit
und unter dem Bischof zuteil geworden. Dem ,minister originarius® hitte
wohl ein ,minister secundarius® als komplementirer Begriff entsprochen:
Presbyter minister secundarius confirmationis — unter und mit dem
Bischof! Dafl so die Rolle des Presbyters bei der Firmung treffend
umschrieben wire, dafiir zeugt die nachkonziliare Firmpraxis durchaus —
wenn sie nur recht gehandhabt wird!

Es ist freilich nicht nur ein Schonheitsfehler, wenn schon der refor-
mierte Ordo Confirmationis zwar mit LG 26 vom Bischof als dem mini-
ster originarius confirmationis spricht, aber dann doch keinen Weg fin-

% Can. 738 § 1 CIC 1917: Minister ordinarius baptismi sollemnis est sacerdos. .. can.
782 CIC 1917 § 1: Ordinarius confirmationis minister est solus Episcopus. § 2: Extraordina-
rius minister est presbyter...

37 Ipsi sunt ministri originarii confirmationis . . .

* Pontificale Romanum . .. Ordo Confirmationis. Editio typica. Vaticano 1971, 17. Vgl
Die Feier der Firmung . . . Einsiedeln . . . 1973, Vorbemerkungen n. 17: ,Der Bischof ist der
urspriingliche Spender der Firmung®.



det, die vorkonziliare Sprachpraxis ganz zu meiden: In den Praenotanda
n. 8 ist vom minister extraordinarius die Rede, der u. U. statt des Bischofs
die Firmfeier leitet””. Damit war der Weg zuriick hinter LG 26 schon
skizziert. In can. 882 CIC 1983 heifdt es nun leider nicht mehr ,minister
originarius’, sondern: Confirmationis minister ordinarius est Episcopus.
Dafiir mag man sich aus Griinden der Rechtssystematik entschieden
haben. Allerdings bleibt auch bei dieser Erklirung die Mifiachtung von
LG 26 unerfreulich. Doch ist immerhin erfreulich, daf} im Abschnitt ,De
Confirmationis ministro‘ des CIC 1983, also in cann. 882-888, der
Begriff ;minister extraordinarius® nicht mehr auftaucht.

In der Sache, in unserer Sache, in der Frage nach dem Zusammen-
wirken von Bischof und Presbyterium bei der Spendung der Firmung,
geht die Kirche im neuen Rechtsbuch noch einige Schritte weiter als
schon in diversen Erlassen aus vorkonziliarer Zeit, aus dem Pontifikat
P. Pius’ XII*°, und im nachkonziliaren Ordo Confirmationis. In Can.
883,2 CIC 1983 werden die Regelungen aufgenommen, die seit dem
Ordo zur Eingliederung Erwachsener*! bzw. seit der Regelung der Auf-
nahme giiltig Getaufter in die volle Gemeinschaft der katholischen Kir-
che® gelten®: Der Priester, der Miindige tauft oder Getaufte in die Kir-
chengemeinschaft aufnimmt, ist vom Recht befugt, die Firmung zu spen-
den*. Ferner ,konnen der Bischof oder wer von Rechts wegen die Befug-
nis zu firmen besitzt, in einzelnen Fillen Priester hinzuziehen, damit
auch diese das Sakrament spenden“*® — eine Praxis, die in der Bundesre-
publik Deutschland nicht favorisiert wird*.

Groflziigiger, als es die Praxis gemify dem nachkonziliaren Ordo Con-
firmationis war, ist can. 884 § 1 CIC 1983, wo es im zweiten Halbsatz
heiflt: .. .. wenn es eine Notlage erfordert, kann er [der Bischof] einem

* Anscheinend war hier bei der Wahl des Begriffs die Riicksicht auf can. 782 § 2 CIC 1917
bestimmend; vgl. auch die Uberschrift Ordo Confirmationis, Caput III: De iis quae ser-
vanda sunt quoties confirmatio confertur a ministro extraordinario.

“ Vgl. D. Zihringer, Priester spenden die Firmung, in: BM 23. 1947, 21-35; 125-137.

*1 OICA n. 228; vgl. n. 46 in Verbindung mit n. 56.

* Die Feier der Aufnahme giiltig Getaufter in die volle Gemeinschaft der Katholischen Kir-
che. Einsiedeln . . . 1974, Pastorale Einfiihrung n. 8; Ritus Kap. 1, n. 4.

# Vgl. B. Kleinheyer, Der Dienst des Bischofs und der Presbyter bei der Feier der Initia-
tion, in: Zeichen des Glaubens. FS Balth. Fischer. Hg. von Hj. Auf der Maur — B. Klein-
heyer. Ziirich — Freiburg/Br. 1972, 379-393.

* Ipso iure facultate confirmationem ministrandi gaudent: . . . 2° quoad personam de qua
agitur, presbyter qui, vi officii vel mandati Episcopi dioecesani, infantia egressum baptizat
aut iam baptizatum in plenam Ecclesiae communionem admittit . . .: can. 883 CIC 1983.

“ Can. 884 § 2 CIC 1983; so schon Ordo Confirmationis, n. 8.

* ,Von der Méglichkeit, dafl andere Geistliche gleichzeitig mit dem Bischof die Firmung
spenden, soll nur in begriindeten Ausnahmefillen Gebrauch gemacht werden“: so die
Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der Voll-
versammlung. Offizielle Gesamtausgabe I. Freiburg/Br. 1976, 248 = Beschlufi: Schwer-
punkte heutiger Sakramentenpastoral 1.2.5.
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oder mehreren bestimmten Priestern die Befugnis verleihen, die dieses
Sakrament zu spenden haben“*’. Bis zum Inkrafttreten des neuen Rechts-
buches mufite bekanntlich der Ortsordinarius in Rom einkommen, dafl
von dort (von ihm benannte) Priester (seines Bistums) beauftragt wiirden,
ihm im Notfall bei der Firmspendung zu helfen. Das ist jetzt Sache des
Bischofs selbst, der die Helfer zur Firmspendung braucht.

Natirlich dringt sich jetzt erst recht die Frage auf, wen denn der
Bischof beauftragen solle. Das Bild in der Praxis hierzulande ist bunt-
scheckig genug; wahrscheinlich hat da niemand so recht einen Uberblick.
Es gibt jedenfalls Diozesen, in denen wie vor dem Inkrafttreten des CIC
1983 so auch nachher bevorzugt Abte zur Hilfe des Bischofs bei der
Firmspendung gebeten werden. Andere Diézesen lehnen gerade diese
Losung ab, weil sie — wie man hort, im Einvernehmen mit den Abten,
deren Kldster im Didzesanbereich liegen — der Meinung sind, Abte seien
ausschliefflich fiir den Dienst an der eigenen briiderlichen Gemeinschaft
bestellt, aber nicht nebenher fiir besondere di6zesane Dienste. Andern-
orts werden Vorsitzende des Priesterrates, Mitglieder des Geistlichen
Rates, der Ordinariatskonferenz, Domkapitulare oder Didzesanjugend-
seelsorger bestellt.

Angesichts der Leitlinie SC 4142 ist doch wohl zu fragen, ob nicht auf
Dauer eine grundsitzlich andere Losung erstrebenswert wire. Der nach-
konziliare Ordo fiir die Benedizierung der Ole zur Feier der Initiations-
sakramente (und der Krankensalbung) beginnt mit dem Zitat von SC
41*%. Im gleichen Atemzug fordert dieser Ordo, dafl ,Priester aus den
verschiedenen Regionen seiner Didzese* mit dem Bischof Eucharistie
und Olweihen konzelebrieren. Die Pfarrer in den Regionen der Dibzese,
die durch diese Konzelebranten reprisentiert werden, werden die Kran-
kensalbung spenden, Unmiindige vor der Taufe mit Katechumenendl,
nach dem Wasserbad mit Chrisam auf dem Scheitel salben. Ebenso sind
sie beauftragt, miindige Bewerber durch Taufe und Firmung in die Kirche
einzugliedern bzw. gultig Getaufte durch die Firmung (und die Euchari-
stie) in die volle Gemeinschaft aufzunehmen. Alle diese einzelnen Rege-
lungen entsprechen der Leitlinie SC 41-42, naherhin den Sitzen vom
Verhiltnis der Pfarrei zum Bistum, des Bischofs zu seinen Pfarrern:

,Da der Bischof nicht immer und nicht iiberall in eigener Person den
Vorsitz iiber das gesamte Volk seiner Kirche fithren kann, so muff er
diese notwendig in Einzelgemeinden aufgliedern. Unter ihnen ragen
die Pfarreien hervor, die raumlich verfafit sind unter einem Seelsorger,
der den Bischof vertritt . . . (SC 42).
7 Can. 884 § 1: Episcopus . .. quod si necessitas id requirat, facultatem concedere potest
uni vel pluribus determinatis presbyteris, qui hoc sacramentum administrant.

# Es ist ein liebenswerter Druckfehler, dafl als Beleg nicht, wie es richtig wire, SC 41, son-
dern SC 42 angegeben ist.



Wenn das die Ausformung der Leitlinie ist — der Bischof, der die Tauf-
spendung leitet, der minister originarius/ordinarius der Firmung ist, der
»Verwalter der Gnade des hochsten Priesteramtes, vorziiglich in der
Eucharistie® ist (so LG 26), teilt diese Dienste mit den Mitgliedern seines
Presbyteriums, die bestellt sind fir Taufe und Eucharistie und im Notfall
fiir die Firmung — warum ist es dann nicht selbstverstindlich, dafl iberall
dort, wo der Bischof die Firmung selbst nicht spenden kann, der Pfarrer,
»der Seelsorger, der den Bischof vertritt“ (SC 42), vor Ort vertritt, mit
der Spendung der Firmung beauftragt wird?

Es mag Fille geben, wo fiir diese Losung jetzt und in absehbarer Zeit
Schwierigkeiten vorauszusehen sind, deren Ursache keineswegs primir in
der Person des Pfarrers liegen mufl. Vornehmlich in solche Gemeinden
sollte dann der Bischof selbst zur Feier der Firmung kommen — oder sich
durch einen Bischof vertreten lassen, der ihm zur Hilfe beigegeben ist.
Wenn aber Priester auszuwahlen sind, dann sollten sie unter der Riick-
sicht ausgewihlt werden, dafl insgesamt sich der Bischof beim dreifachen
Dienst der Kirche primir durch die Pfarrer vertreten lassen muf.

So konnte sich das Bild runden — so konnte der Konzilswille, der in SC
41-42 ausgesagt wird, noch besser realisiert werden: Der Bischof fithrt
jeden Pfarrer in sein Amt ein. So betraut er ihn, wie jedermann weif§ (und
bei dieser Feier in Zeichen erfihrt), mit den Diensten bei Taufe und
Eucharistie und anderen Sakramenten, im Notfall mit dem Dienst bei der
Firmung. Grundsitzlich kommt der Bischof als minister originarius/
ordinarius selbst zur Spendung der Firmung; doch wird er sich, falls er
uberlastet ist, nicht durch irgendeinen Priester (aus dem Kreis der enge-
ren Mitarbeiter), sondern durch den Seelsorger vor Ort vertreten lassen.

So entlastet hat dann der Bischof auch Zeit und Kraft, beim Seelsorgsbe-

such in den Gemeinden, in der Eucharistiefeier nicht nur die Firmung zu
spenden, sondern auch die Unmiindigen oder auch die Mindigen zu tau-
fen, die zu dieser Zeit seines Besuches in die Kirche eingegliedert werden
sollen.

Die Feier der Eucharistie Sonntag um Sonntag, die Feier der Initia-
tionssakramente, grundgelegt in der Missa Chrismatis vor Ostern, und
die dieser didzesanen Feier entsprechende Spendung der Initiationssakra-
mente im weiten Rund des Bistums — wie auch die Feier der Krankensal-
bung — sollen auf der Basis der rechten Einfithrung ins Pfarramt dem ent-
sprechen, was in der Priesterweihe in Handauflegung und Gebet seinen
heilshaften, seinen sakramentalen Anfang hat:

»Allmichtiger Gott, wir bitten dich: Gib deinen Knechten die prie-
sterliche Wiirde . . . Uns Bischofen seien sie treffliche Helfer, damit
das Evangelium bis an die Enden der Erde gelange und alle Menschen
sich in Christus zur heiligen Gemeinde Gottes vereinen.“
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Alteste Eucharistiegebete
DDr. Klaus Gamber

8. Frithe Formen der eucharistischen Epiklese

Das griechische Wort , Epiklesis® (lat. ,invocatio“) meint schlichthin
eine Anrufung Gottes. Odo Casel definiert Epiklese als ,Nennung des
Gottesnamens iiber eine Person oder Sache, wodurch die Gotteskraft her-
abgerufen wird.“!

So lesen wir im Alten Testament wie der Prophet Elija die 450 Baalsprie-
ster auf dem Berg Karmel zusammenrief, um dort durch ein Gottesurteil
vor versammeltem Volk die alleinige Berechtigung des Jahwe-Kultes auf-
zuzeigen (vgl. 1 Kon 18). Sowohl die Baalspriester als auch der Prophet soll-
ten hier auf getrennten Altiren ein Opfer vorbereiten. Wessen Opfertier
ohne menschliches Zutun von oben her entziindet und verbrannt werden
wird, dessen Gott sollte als der wahre gelten.

Die Baalspriester ,riefen den Namen Baals vom Morgen bis zum Mittag;
sie schrien: Baal, erhore uns! Aber da war keine Stimme und niemand, der
geantwortet hatte® (18,26). Als aber gegen Abend, ,zur Zeit, da man das
(Mincha-)Opfer darzubringen pflegte” (18,29), der Prophet Elija den Na-
men Jahwes, des Gottes Abrahams, Isaaks und Israels anrief, ,da fiel Feuer
des Herrn herab und verzehrte das Brandopfer® (18,38). Entsprechendes
wird vom ersten Opfer des Mose und Aaron berichtet (vgl. Lev 9,24).

In der iltesten Kirche wurde dem Eucharistiegebet als ganzem konse-
kratorische Kraft zugeschrieben, wie Ambrosius von Mailand (gest. 397)
schreibt (De myst. 8,51): ,,benedictio consecravit® (das Dank- und Segens-
gebet hat die Konsekration bewirkt).

Wegen der darin stattfindenden Anrufung des Namens Gottes galt es
zugleich als Epiklese. So werden von Irendus von Lyon (gest. um 200) die
beiden Begriffe (Eucharistisches Dankgebet und Epiklese) noch synonym
gebraucht?.

Die urspriingliche, in den Anaphoren gebrauchte Form der Epiklese,
nimlich die Anrufung des Namens Gottes zu Beginn, liegt noch im be-
rihmten dgyptischen Papyrus von Der Balaisa vor, der gegen Ende des
6. Jahrhunderts niedergeschrieben wurde, dessen Text aber wesentlich al-
ter ist®. Hier heiflt es zu Beginn der Anaphora: ,Ich rufe dich an, himmli-
scher Allherrscher, vollkommener Beschiitzer (episkope) und Gott der
Wahrheit“4, eine Formel, die uns in einem koptischen Eucharistiegebet in
folgender Weise wieder begegnet: ,,(Ich rufe dich an, denn)® du bist heilig,

! O. Casel, Neue Beitrige zur Epiklesenfrage, in: JLW IV (1924) 172; Literatur zur Epiklese,
in: thurglsch Woordenboek (1958/62) 683-686; K. Gamber, Die Christus- und Geistepi-
klese in der frithen abendlindischen Kirche, in: L. Lies (Hg.), Praesentia Christi (Diisseldorf
1984) 131-150.

2 Vgl. Irenaeus, Contra haer. 113,2 (PG 7,579 A).

? Vgl. C. H. Roberts — B. Capelle, An Early Euchologium. The Dér-Balizeh Papyrus enlar-
ged and reedited (= Bibliothéque du Museon 23) Louvain 1949; weiterhin K. Gamber, Sacra-
mentorum (= Studia patristica et liturgica 13) Regensburg 1984, 42-44.

* Vgl. Roberts-Capelle a. a. O. 20.

® Diese Worte sind nicht mehr zu lesen, jedoch vorauszusetzen.



Herr Gott, Allherrscher, Ewiger, der das Nichtseiende geschaffen hat und
alles hat entstehen lassen“®,

Im byzantinischen thurg1ebereich finden wir eine entsprechende Anru-
fung zu Beginn der Basilius- Anaphora, wobei hier bezeichnenderweise der
alttestamentliche Gottesname ,,Jahwe®, der Seiende, aufscheint: ,Du der
Seiende, Gebieter, Herr und Gott, angebeteter Vater und Herrscher iiber
das All“, um dann erst, wie in den meisten Anaphoren iiblich, weiterzufah-
ren: ,, Wahrhaft wiirdig und rechtist es . . .“ Interessanterweise fehlt diese
Weiterfithrung in der koptischen Fassung der Basilius-Anaphora.’

Vielleicht geht auch ein Text bei Irendus, der in seiner Schrift Adv. haer.
I1I 6,4 zu finden ist, auf eine solche eucharistische Epiklese zuriick, wenn
wir hier lesen: ,, Ich rufe dich an, Gott Abrahams und Gott Isaaks und Gott
Jakobs und Israels, der du bist der Vater unseres Herrn Jesus Christus, ein
Gott, der durch die Fiille seiner Erbarmung es so eingerichtet hat, dafl wir
dich erkennen kénnen, der du den Himmel und die Erde geschaffen hast,
der du alles beherrschst, du allein wahrer Gott, neben dem es keinen ande-
ren Gott gibt . . .«

Neben dieser Urform einer eucharistischen Epiklese finden wir schon
frih eine Christus-Epiklese, so bereits in den Benediktionsformeln der Di-
dache®, wenn hier Christus um sein Kommen angerufen wird: ,,Es komme
der Herr und es vergehe diese Welt. Hosanna dem Sohne Davids“ (10,6)°.

Noch deutlicher ist dies in einem Eucharistiegebet in den apokryphen
Thomas-Akten (¢.49-50 ed. Bonnet 166), das nur wenig verindert in ein
altgallikanisches Gebet nach dem Einsetzungsbericht (,,Post mysterium®)
emgegangen ist: ,Komm und nimm mit uns teil an deiner Eucharistie, die
wir in deinem Namen und in deiner Liebe (Agape) feiern.!%¢

Wihrend hier Christus direkt angerufen wird zu kommen, richtet sich
ein altmaildndisches ,,Post mysterium“-Gebet an den Vater: ,Es liegt nun
an dir, allmichtiger Vater, uns jetzt deinen eingeborenen Sohn zu senden,
den du aus freien Stiicken denen, die ihn nicht gesucht haben, gesandt
hast. 54

¢ Vgl. H. Quecke, Das anaphorische Dankgebet auf den koptischen Ostraka B. M.
Nr. 32799 und 33050 neu herausgegeben, in: Orientalia Christiana Periodica 37 (1971) 391~
405.

7 Vgl. A. Hinggi — L. Pahl, Prex eucharistica (= Spicilegium Friburgense 12) Fribourg 1968,
348.

8 Zuden Benediktionsformeln der Didache, vgl. K. Gamber, Die ,,Eucharistia“ der Didache,
in: Ephem. lit. 101 (1927) 3-32)

® Hinsichtlich der Lesungen ,Herr* (Kyrios) bzw. ,Sohn Davids®, die sich in der kopti-
schen Ubersetzung der Didache finden, vgl. E. Peterson, Frithkirche, Judentum und Gnosis
(Rom—Freiburg—Wien 1959) 146182, hier 173 f.

10 Vgl. A. Dold - L. Eizenhéfer, Das irische Palimpsestsakramentar (= Texte und Arbeiten
53/54) Beuron 1964, 44—46; K. Gamber, die Christus-Epiklese in der altgallischen Liturgie,
in: ALW IX, 2 (1966) 375-382.

1 Vgl. O. Heiming, Corpus Ambrosiano Liturgicum II (= LQF 51) Miinster 1969, 66
Nr. 450.
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In der dgyptischen Serapion-Anaphora—wohl von Bischof Serapion von
Thmuis (gest. nach 362) — finden wir, unmittelbar nach dem Einsetzungs-
bericht, folgende Fassung einer Logos-Epiklese, wobei hier erstmals im
Gegensatz zu den eben genannten Texten der Bezug auf die eucharisti-
schen Gaben deutlich gegeben erscheint:

Es soll herabkommen, o Gott der Wahrheit, dein heiliger Logos iiber
dieses Brot, auf daf} dieses Brot der Leib des Logos werde, und iiber
diesen Kelch, damit der Kelch das Blut der Wahrheit werde . . .12

Eine Christus-Epiklese begegnet uns noch relativ spit in der auf einer
syrischen Vorlage beruhenden, ithiopischen Anaphora des heiligen Jakob
von Sarug, wo es u. a. heifdt:

Es steige herab das Lamm Gottes und throne auf diesem Priester-
tisch . . . und es werde entsandt das lodernde Feuer (Mélos), das furcht-
erregende Feuerschwert, und es erscheine tiber diesem Brot und Kelch
und vollende diese Eucharistie!"?

Auch hier wieder der Bezug zum Aaron- bzw. Elija-Opfer!

Wihrend Origenes die Wiirde des konsekrierten Brotes damit begriin-
det, dafl ,iiber es der Name des Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes angerufen ist“!4, also die Trinitit als solche, wird in der iltesten,
vor dem 5. Jahrhundert liegenden (nicht mehr direkt erhaltenen, jedoch zu
erschlieflenden) Fassung des romischen Meflkanons allgemein um die Her-
abkunft des Segens Gottes gebeten:

Es steige unsichtbar dein Segen herab, wie er einst auf die Opfergaben
der Viter sichtbar herabgestiegen ist. (Descendat hic invisibiliter bene-
dictio tua, sicut quondam in patrum hostiis visibiliter descendebat).

Ahnlich schlicht ist auch die Geist-Epiklese im Eucharistiegebet des
Hippolyt von Rom in seiner ,,Apostolischen Uberlieferung® (nach 200),
wenn es hier heifit: ,,Sende deinen Heiligen Geist nieder auf das Opfer der
heiligen Kirche.“!¢

Thre klassische Form, wie sie heute noch in den meisten orientalischen

12 Vgl. Hanggi—Pahl a. a. O. 130. ;

13 Herausgegeben von S. Euringer, Die ithiopische Anaphora des hl. Evangelisten Johannes
und des hl. Jacobus von Sarug (= Orientalia Christiana 33,1) Roma 1934, 95.

1* Vgl.J.Betz, Die Eucharistie in der Zeit der griechischen Viter, Bd I/1 (Freiburg 1955) 323.
15 Vgl. K. Gamber, Sakramentarstudien (= Studia patristica et liturgica 7) Regensburg 1978,
43-57; weiterhin J. Brinktrine, Enthielt die alte romische Mefliturgie eine Epiklese?, in: R6-
mische Quartalschrift 31 (1923) 21-28.

16 Vgl. B. Botte, La tradition apostolique de Saint Hippolyte (= Liturgiew. Quellen und For-
schungen 39) Miinster 1966, 16. — Die doppelte Bedeutung der Epiklese, nimlich als ,,invoca-
tio“ des Namens Gottes und als eine ,infusio® des Heiligen Geistes sehr schén in einem frii-
hen gallikanischen , Post mysterium“ Gebet: ,Fiat nunc quaesumus, indulgentissime pater,
per invocationem nominis tui atque infusionem spiritus sancti creaturis omnibus haec cre(a-
tura panis et vini pura atque legitima eucharistia . . .), vgl. K. Gamber, Sacramentorum (oben
Anm. 3)59.



Anaphoren zu finden ist, diirfte die eucharistische Epiklese aber erst im
4. Jahrhundert erhalten haben, wie sie uns erstmals bei Cyrill von Jerusa-
lem (gest. 386) in der 5. Mystagogischen Katechese begegnet:

sDarauf bitten wir den menschenliebenden Gott, er mége den Heiligen
Geist tiber die dargebrachten Gaben senden, daf} er das Brot zum Leib
Christi und den Wein zum Blut Christi mache. Alles nimlich, was der Hei-
lige Geist bertihrt hat, ist geheiligt und verwandelt“ (V,17).

Cyrill erwihnt dabei mit keinem Wort den Einsetzungsbericht, der in
den meisten Anaphoren zusammen mit der Darbringung der eucharisti-
schen Gaben der Epiklese unmittelbar vorausgeht; nur in einigen dgypti-
schen Eucharistiegebeten hat diese vor dem Einsetzungsbericht ihren
Platz, so im erwihnten Papyrus von Der Balaisa und in der Markus-
Anaphoral.

Nach dieser kurzen Ubersicht iiber die Frithgeschichte und die verschie-
denen Formen der Epiklese ist noch auf eine bisher kaum beachtete Form
hinzuweisen, die vor allem wegen ihrer ungewohnlichen Stellung inner-
halb der Anaphora auffillt. Sie begegnet uns in der dthiopischen ,,Ana-
phora des heiligen Johannes Chrysostomus®!%, einem Eucharistiegebet,
das wie andere aus Athiopien auch, recht altertiimliche Elemente mit ziem-
lich jungen Stiicken verbunden hat.

In diesem Text hat die Geist-Epiklese ihren Platz mitten im Herren-
gebet, und zwar nach der zweiten Bitte ,Dein Reich komme!“; sie lautet:

~Eben jener Geist, der nicht abnimmt und der nicht erforscht wird,
komme von oben, vom obersten Himmel der Himmel und segne dieses
Brot und heilige auch den Kelch. Er mache dieses Brot teilhaftig deines
lebenspendenden Leibes und ferner mache er diesen Kelch teilhaftig
deines versohnenden Blutes. Er vereinige sich mit diesem Brote und
Kelche; es sei zur Heiligung und zur Reinigung von der Unreinheit und
zur Auferstehung von den Toten, zur Erbschaft des Himmelreichs und
zum ewigen Leben.“??

17) Vgl. Hinggi-Pahl a. a. O. 112, 126, sowie in einem weiteren agyptischen Liturgiedenkmal;
vgl. K. Gamber, Teilstiick einer Anaphora des5./6. Jh. aus Agypten, in: Ostkirchl. Studien 36
(1987) 186-192, vor allem 190.

18 Herausgegeben von S. Euringer, in: Der Katholik 93 (1913) 406414 bzw. K. Gamber,
Liturgische Texte aus der Kirche Athiopiens (= 13. Beiheft zu den Studia patristica et litur-
gica) Regensburg 1984, 23.

19 Zur Epiklese gehort die Bitte um die Friichte der Kommunion. Eine altertimliche Formu-
lierung findet sich in einem dgyptischen Papyrus des 4./5. Jh. in Berlin: ,,. . . (damit die Eu-
charistie den Empfingern gereiche zum Unterpfand) der Unsterblichkeit, zur Gemeinschaft
des Heiligen Geistes, zur Bruderliebe, zur iibermichtigen Freude, zur Niichternheit und
Klugheit, zum Gegengift des Lebens, um nie mehr zu sterben, sondern in dir zu leben durch
deinen eingeborenen Sohn (vgl. Ignatius v. A., Ad Eph 20,2)%; vgl. K. Gamber, in: Ostkirchl.
Studien 34 (1985) 178-182; 36 (1987) 191.
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Danach steht die Uberschrift ,,Gebet des (Brot-)Brechens und es geht
weiter: ,Sprich: Unser tigliches Brot gib uns heute . . .“, womit das Her-
rengebet fortgesetzt wird. Nicht nur die Stellung der Konsekrationsbitte,
auch das Brotbrechen in Verbindung mit der vierten Bitte des Vaterunsers
ist ungewohnlich, wenn auch durchaus sinnvoll.

Doch nochmals zuriick zu dieser eigenartigen Epiklese! Sie steht offen-
sichtlich in Zusammenhang mit einer Variante der zweiten Bitte im Her-
rengebet, die sich schon im 2. Jahrhundert nachweisen lafdt, und zwar bei
Marcion (gest. um 160). Auferdem haben ein griechisches Evangeliar aus
dem 11. Jahrhundert (MS Egerton 2610) sowie Gregor von Nyssa (gest.
394)1% in seiner Erklirung des Herrengebets diese Variante?’; sie lautet:
,Es komme der Heilige Geist auf uns und reinige uns! <%

Diese sekundire Fassung der zweiten Bitte diirfte urspriinglich auch un-
serer Anaphora zugrundegelegen haben, da sie sich mit der Formulierung
,Eben jener Geist . . .“ offensichtlich auf , Es komme der Heilige Geist auf
uns und reinige uns!“ bezieht. Ein spiterer Abschreiber hat dann die An-
passung an den tiblichen Vaterunser-Text vorgenommen.

Daf die genannte Fassung der dritten Bitte hier nicht den urspriingli-
chen Wortlaut des Lukas-Evangeliums (Lk 11,2) wiedergibt, kann als si-
cher gelten. Sie ist, dhnlich wie die Doxologie zum Herrengebet, die sich
bereits in der Didache (8,2) und aufierdem in einer Reihe von griechischen
Evangelien-Codices findet, eine Formulierung, die in der Liturgie der Ur-
kirche entstanden ist und schlieflich auch in die handschriftliche Uberlie-
ferung der Evangelien Eingang gefunden hat.

Eine andere Frage ist, ob die Einfiigung der Geist-Epiklese an dieser
Stelle unserer dthiopischen Anaphora die Idee dieses dlteren Redaktors war
oder eine auch sonst geiibte Praxis. Wir konnen sie heute nicht mehr ent-
scheiden, da uns die Eucharistiegebete der Urkirche weithin fehlen.

Damit ist die Geschichte der Epiklese in ihren dltesten Ausformungen
kurz skizziert.

Bekanntlich kennt von den verschiedenen abendliandischen Riten der
einst weit verbreitete altgallikanische Ritus mit seinen lokalen Ausbildun-
gen, dem altmailindischen und altspanischen (mozarabischen), eine Epi-
klese??, wihrend die romische Liturgie etwa seit der Wende zum 6. Jahr-
hundert eine solche deutlich vermissen lafft*.

Der Grund dafiir ist ein theologischer. Es liegt die Ansicht zugrunde,
daf bereits die Worte Jesu des Einsetzungsberichts konsekratorische Kraft

2 Gregorius Nyssenus, De or. Dom., Or. 3 (PG 44, 1157 C).

2 Vel, auch K. Aland u. a. (Hgg.), The New Testament (New York 1973) 255.
21 yol, J. Pinell, Andmnesis y epiklesis en el antiguo rito gallicano (Lisboa 1974).
2 Vgl. Gamber, Sakramentarstudien (Anm. 15) 43-57.

2 TIst in der handschriftlichen Uberlieferung ausgefallen.



besitzen und damit die eigentlichen ,verba sacramenti“ darstellen. Zum er-
stenmal wird diese Auffassung deutlich vertreten in den Sermonen , De sa-
cramentis“ aus der Zeit (um bzw.) nach 400, wenn es hier heifdt (IV, 14):
»Wie kann das, was Brot ist, der Leib Christi werden? (durch die Konse-
kration.)**. Durch welche Worte und durch wessen Rede wird die Konse-
kration vollzogen? Des Herrn Jesus. Denn all das tibrige, was in den vor-
ausgegangenen Teilen (des Opfergebets) gesprochen wird, wird vom Prie-
ster gesprochen: durch das Gebet wird Gott Lob dargebracht, es wird fiir
das Volk gebetet, fiir die Konige, fiir all die anderen. An der Stelle, wo das
verehrungswiirdige Sakrament bewirkt wird, bedient sich der Priester
nicht mehr seiner eigenen Rede, sondern der Rede Christi. Also bewirkt
die Rede Christi dieses Sakrament.

Auffillig ist, dafl der Autor jedoch beim Gebet zur Weihe des Taufwas-
sers eine solche Epiklese (,,invocatio) ausdriicklich nennt (I, 14).

Die Auffassung, daf} die Worte Jesu die Konsekration bewirken, blieb

- bis zur Gegenwart in der rémisch-katholischen Kirche mafigebend. Dage-

gen meint noch Augustinus (gest. 430):

»Da die sichtbare Erscheinung (der Eucharistie) durch Menschen-
hand geschaffen wird, kann sie nicht geheiligt werden, auf daf} sie ein so
grofles Sakrament werde, es sei denn durch die Wirksamkeit des Heiligen
Geistes.“% Dies ist auch heute noch die Lehre der orthodoxen Christen-
heit.

% Vegl. Gamber, Sakramentarstudien 58.

3 Augustinus, De trin. 111 4,10 (PL 42, 874): ,,. . . illud tantum quod ex frugibus terrae accep-
tum et prece mystica consecratum rite sumimus ad salutem spiritualem in memoriam pro no-
bis dominicae passionis: quod per manus hominum ad illam invisibilem speciem perducatur,
non sanctificatur ut sit tam magnum sacramentum nisi operante spiritu dei.“ Vgl. auch Am-
brosius, De Spiritu sancto III 16, 112 (PL 16, 803): ,,Quomodo igitur (spiritus sanctus) non
omnia habet quae dei sunt, qui cum patre et filio in baptismate nominatur et in oblationibus
tnvocatur?* und Papst Gelasius I, Ep. fragm. 7 (ed. Thiel I, 486): ,,Quomodo ad divini myste-
rii consecrationem caelestis spiritus mnvocatus adveniet, si sacerdos et qui eum adesse depreca-
tur criminosis plenus actibus reprobetur? (vgl. O. Casel, in: JLW IV, 1924, 1751.). An ande-
rer Stelle meint derselbe Papst: ,Et certe imago et similitudo corporis et sanguinis Christi in
actione mysteriorum celebratur. Satis ergo nobis evidenter ostenditur, hoc nobis in ipso Chri-
sto domino sentiendum, quod in eius imagine profitemur, celebramus et sumimus: ut sicut in
hanc scilicet divinam transeant sancto spiritw perficiente substantiam permanentes tamen in
suae proprietate naturae . . .“ (De duabus naturis c. 14; ed. Thiel I, 541 f.).
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Vom Guten zum noch Besseren

Was im Hinblick auf eine kiinftige revidierte Ausgabe der liturgischen
Biicher zu beachten wire (I)

Dr. Frangois Reckinger

Nach ein bis zwei Jahrzehnten Umgang mit den (inzwischen schon
nicht mehr so neuen) liturgischen Biichern empfiehlt es sich, Bilanz zu
ziehen. Zuerst und vor allem diirfen wir uns freuen und dankbar sein fir
all das Gute und Schone, das uns durch die Liturgiereform geschenkt
wurde. Dies fiir unser personliches geistliches Leben und fiir das Leben
unserer Gemeinden fruchtbar zu machen, bleibt auch in Zukunft mehr
denn je unsere Aufgabe.

Es ist darum keineswegs als negative Kritik gemeint, wenn im folgen-
den eine Reihe von Einzelpunkten genannt werden, die bei einer Neuauf-
lage der liturgischen Biicher m. E. zu verbessern wiren. Begonnen wer-
den soll mit dem Stundenbuch und dem ihm zugehorigen Lektionar, auf
die sich die Mehrzahl der fraglichen Punkte beziehen. Dabei soll gleich-
zeitig ab und zu ein Blick auf die jeweils entsprechenden Elemente der
lateinischen , Liturgia Horarum® geworfen werden.

1. Zum Charakter der Vesper

Die Vesper war urspriinglich ein Gottesdienst des Abends, als dessen
Hauptelemente die Entziindung des Lichtes mit einer begleitenden
Danksagung sowie der Psalm 141 (140) mit den Motiven des Handeerhe-
bens als Abendopfer und der Weihrauchdarbringung erschienen, einerlei
ob letztere rituell vollzogen wurde oder nicht. Spitestens seit der Zeit
Benedikts ist dieser tageszeitlich bestimmte Charakter infolge der Ver-
schmelzung des urspriinglichen Kathedraloffiziums mit dem monasti-
schen Offizium weitgehend verlorengegangen und die genannte Hore zu
einem blofen Gottesdienst am Abend geworden, der sich in seiner Struk-
tur nicht mehr von den anderen Gebetsstunden unterscheidet’.

Angesichts der Wiederentdeckung der urspriinglichen Tradition und
der guten Erfahrungen mit ihrer erneuten Verwirklichung in einer Reihe
von Gemeinschaften, insbesondere etwa in Taizé, spricht vieles dafir, sie
allgemein wieder aufzugreifen und wenigstens fiir die in Gemeinschaft zu
feiernde Vesper eine Struktur zu schaffen, die der Abendstunde besser
Rechnung trigt, dadurch daf etwa die Gibliche Erdffnung durch den Grufl
und die von einem passenden Text begleitete Entziindung der Kerzen (in
der Osterzeit zuerst der Osterkerze; im Advent zuerst der Kerzen des
Adventkranzes) ersetzt wiirde. Darauf sollte als Hymnus ,Heiteres
Licht . . .“ oder eine andere liturgisch hochwertige Komposition folgen,

! Vgl. dazu: H. Becker, Zur Struktur der ,vespertina sinaxis® in der Regula Benedicti, in:
ALw 29 (1987) 177-188.



die das Motiv des Abendlichtes ausdriicklich artikuliert. Anschliefend
oder an einer anderen Stelle — etwa im Responsorium — sollte Psalm 141
(140) zur Geltung kommen, entweder mit seinem ganzen Text? oder nur
den fiir die Abendhore entscheidenden Versen.

Als minimaler erster Schritt wire zu verlangen, dafl wir diesbeziiglich
wenigstens das zuriickgewinnen, was sich durch die Jahrhunderte grund-
sitzlich erhalten hatte und das erst im Zuge der Liturgiereform abhanden
gekommen ist (!): den regelmifligen Gebrauch von Psalm 141 (140), 2
(,Dirigatur, Domine, oratio mea . . “) an festfreien Tagen im Jahreskreis,
insbesondere an Sonntagen. Diente dieser Vers bei den genannten Gele-
genheiten bis zur Reform als Versikel, so kime ihm der derzeit geltenden
Struktur entsprechend die Stellung des Responsoriums zu. Gewif$ gibt es
ein solches Responsorium, jedoch als eines unter vielen willkiirlich auf
den 2. und den 4. Montag fixiert (Stundenbuch III, 353.607). Von dort
sollte es auf alle vier Sonntage verlegt und fiir alle festfreien Wochentage
im Jahreskreis als Auswahlméglichkeit angeboten werden. Was den latei-
nischen Text betrifft (Liturgia Horarum III, 951 parr.), sollte der Versteil
mit dem ,,sacrificium vespertinum® unbedingt mit dazugenommen wer-
den, wie es im deutschen Stundenbuch gliicklicherweise bereits der Fall
ist. Zu einer entsprechenden Auswahl der Hymnen vgl. unten Nr. 2,
18.20.

2. Zu den Hymnen im Stundenbuch und in der Liturgia Horarum

1. Im ersten, nur fiir den Advent und die Weihnachtszeit bestimmten
Band des Stundenbuches sollten m. E. die Hymnen fiir die nichtgeprigte
Zeit nicht abgedruckt und noch weniger (am zweiten Sonntag nach Weih-
nachten) als Auswahlmoglichkeit auf sie verwiesen werden (376 ff., bzw.
248 ff.). Dasselbe gilt von Band II (Fasten- und Osterzeit; 578 ff.).

2. Fir den Hymnus zur Vesper im Advent (ebd., I, 3 parr.) sollte die
hoffnungslos veraltete Ubersetzung von Thomas Miinzer wieder aufge-
geben und etwa auf die redlich-brauchbare Fassung zuriickgegriffen wer-
den, die in der vorliufigen Ausgabe des Stundenbuches’® vorgelegt wor-
den war. ... gefangen waren schwer; ,Aus seiner Mutter Kimmer-
lein®; ,sein’ grofy’ Gewalt“; ,auf Erden hie“: Derartige Wendungen,
deren Aufzihlung sich fortsetzen liefle, sind heute einfach nicht mehr
zumutbar. :

3. Zum Vesperhymnus der Weihnachtszeit (I, 174 parr.) konnte sinn-
vollerweise auch die Fassung ,Du Licht vom Lichte“, von Hubertus

2 Jedoch ohne die offensichtlich verderbten Verse 6 f.; darauf wird zuriickzukommen sein.
* Neues Stundenbuch. Ausgewihlte Studientexte fiir ein kiinftiges Brevier. Hrsg. v. den
Liturgischen Instituten Salzburg, Trier, Ziirich, 2 Bde, Einsiedeln/Freiburg 1970, I, 30.
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Tommek, zur byzantinischen, von André Gouzes adaptierten Melodie*
angeboten werden.

4. Fir die nichtliche Vigil oder Lesehore von Weihnachten (die
eigentliche ,Mette“!) sind die beiden zur Auswahl angebotenen Hymnen
(I, 184 f.: ,Sei uns willkommen, Herre Christ und ,Erwacht und singt
in der Nacht“; letzteres aus der ,Zeit im Jahreskreis“!) ausgesprochen
schwach. Entsprechend der Tradition der feierlichen lateinischen Weih-
nachtsmetten, die eine Reihe von uns wenigstens in ihrer Jugend noch
miterlebt und -gefeiert haben, gehért hier der Vesperhymnus ,Christe,
redemptor omnium® hin. Zur Auswahl kénnte die eben unter Nr. 3
genannte Alternativfassung dieses Textes angeboten werden, dazu even-
tuell auch der wunderschéne Hymnus ,, Aus des Vaters Herz geboren® (1,
235 f. par.), der nach der derzeit geltenden Ordnung nur am 1. Januar
zum Zuge kommt.

5. Fiir den zweiten Sonntag nach Weihnachten (I, 248 ff.) sollten als
Alternative zu den Hymen von Weihnachten statt jener vom Jahreskreis
viel eher ebenfalls die vom 1. Januar angeboten werden. Und wenn schon
ein solches Auswahlangebot fiir den genannten Tag angezeigt erscheint,
warum dann nicht auch fiir die iibrigen Tage zwischen dem 1. Januar und
Epiphanie?

6. In Nr. 2 der Auswahlhymnen fiir alle Jahreszeiten und ,zu jeder
Hore® (I, 376 parr.), erscheint die Formulierung des Dreifaltigkeits-
geheimnisses in der letzten Strophe (im Gegensatz zur nachfolgenden
Nr. 3) nicht besonders gut gelungen: ,,. .. da drei sind einer und einer
drei”. Gute trinitarische Theologie sagt nicht, daf} drei einer sind, son-
dern daf sie eins sind (vgl. Joh 10, 30; nie sagt Jesus, daf er und der Vater
einer sind!); und nicht, dafl ,einer drei® ist, sondern daf} die eine Gottheit
in drei Personen existiert.

7. Das Gotteslob-Lied ,,Hinunter ist der Sonne Schein® (GL Nr. 705)
erfiille m. E. nicht die Bedingungen, die an einen liturgischen Gesang, zu
stellen sind, geschweige denn an einen im Stundenbuch (I, 400 parr.) zu
verzeichnenden: ,Gfahr... Plag... behit’... Giit’... dasselb. ..
rechn ... Seel... Fried...Ruh... Dein’ Engel ... Wach. . . fill“: so
viele Elisionen innerhalb von vier kurzen Strophen, das {iberschreitet das
Maf des Ertréglichen. Formulierungen wie: ,la uns im Finstern tappen
nicht®; ,.. . . wir heut erziirnet dich®; ,,. . . dafl uns der bése Feind nicht
fall“, sind schlechthin unméglich. Kuriose Wortwahl und willkiirliche
Umstellungen im Satzbau sind hier einzig und allein von der Sorge um
Versmaf} und Reim bedingt: das typische Merkmal von Kniittelversen.

* Preist unsern Gott. Eine Sammlung neuer geistlicher Lieder. Hrsg. v. H. Tommek,
Berlin 1978, 138 {.



8. Daf die vom Gotteslob vorgelegte Fassung von Laudes, Vesper
und Komplet im Anhang der drei Stundenbuch-Binde abgedruckt
wurde, ist zu begriiflen. Doch sollte bei einer revidierten Ausgabe des
Gotteslob die dort vorgesehene Struktur der Horen, was Eréffnung und
Abschluf8 betrifft, an das Stundenbuch angepafit werden (fir den
Abschluff von Vesper und Laudes: Angabe, daf} das Vater unser mit dem
Tagesgebet oder, sofern dieses nicht zur Verfiigung stebt, mit der Doxolo-
gie beschlossen wird).

9. Der vom Gotteslob vorgesehene Hymnus zu den Laudes (GL Nr.
675) sollte textlich demselben Stiick, wie es im Stundenbuch enthalten ist,
angepafit werden; und er sollte nicht langer entsprechend der derzeitigen
Gotteslob-Ordnung ,fiir alle Tage“ angeboten werden, sondern nur, wie
im Stundenbuch (II, 6), fir die Fastenzeit; denn was soll die ,Gnaden-
zeit* in der 2. Strophe und die Erwartung des Tages Christi, ,da alles neu
in Bliite steht...“, in der 3. Strophe auflerhalb der Vorbereitung auf
Ostern?

10. Der vom Gotteslob fiir die Weihnachtsvesper angebotene Gesang
(GL Nr. 130: ,Gelobet seist du, Jesus Christ . . .“; im Stundenbuch: I,
[14 {.]) weist eine Reihe dhnlicher Charakteristika auf wie die oben unter
Nr. 7 verzeichneten (,,verkleidet sich . . . hie . . . in sein’m Saal . . . seinen
lieben Engeln . . .“) und taugt darum schwerlich als Hymnus; viel eher
wire an einen zeitgemif} formulierten Text wie GL Nr. 143 zu denken.

11. Fir die Vesper des Kirchweihfestes in der Gotteslob-Ordnung
sollte als Alternative zu GL Nr. 642 (, Eine grofie Stadt ersteht®; im Stun-
denbuch: I, [28] parr.), und zwar m. E. an erster Stelle, GL Nr. 639 (,,Ein
Haus voll Glorie . . .“) mit seinem guten, neuen Text angeboten werden.

12. Dem Beispiel der ,Liturgia Horarum* folgend, sollten auch im
deutschen Stundenbuch die guten Auswahl-Hymnen zu Terz, Sext und
Non mit den biblisch-heilsgeschichtlichen Reminiszenzen (Pfingstereig-
nis, Kreuzigung, Heilung des Gelahmten durch Petrus) aus dem Anhang
»Hymnen und andere Texte* (I, 396-398; III, 172 {.) ins Ordinarium
iibertragen werden. Abgesechen vom Eigenwert eines jeden der drei
konnte insbesondere der zur Sext sehr hiufig in vorteilhafter Weise die
beiden anderen Texte ersetzen, in denen — an den allermeisten Tagen des
Jahres entgegen jeglicher meteorologischen Realitit — vom ,volle(n)
Glanz“, dem ,helle(n) Schein“ der Sonne bzw. der ,,Glut des Mittags* die
Rede ist (I, 145 parr.). Vor allem bleibt unverstindlich, wieso die drei
erwahnten Auswahl-Hymnen, von denen der zweite die Passion, der
erste und der dritte bedeutsame Motive der Osterzeit betreffen, in Band I
und III aufgefithrt werden, nicht dagegen in Band II, zur Fasten- und
Osterzeit!

13. In der sonst guten Ubersetzung des ., Vexilla regis“ (11, 176) iiber-
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rascht die Beibehaltung der Aussage, dafl David prophezeit hitte: ,Vom
Holz herab herrscht unser Gott“ — war doch das ,a ligno® durch eine
anerkanntermaflen falsche lateinische Ubersetzung von Psalm 96 (95), 10
in der Vetus Latina veranlafit worden. Die Ubernahme der entsprechen-
den Strophe in den deutschen Text mufl um so mehr wundernehmen, als
das lateinische Original sie gestrichen hat (LH II, 313).

14.  Am Pfingstfest sollte zur Vesper, jener Hore, die am ehesten mit
dem Volk gefeiert wird, statt des sprachlich an einigen Stellen leicht anti-
quierten, inhaltlich nur aus Anrufungen an den Heiligen Geist bestehen-
den und damit zu jeder Zeit benutzbaren ,Nun bitten wir den Heiligen
Geist . . .“ (II, 534) eher der heilsgeschichtlich-ereignishafte Text ,Der
Herr, zur Hohe heimgekehrt . . .“ (ebd., 522.528) angeboten werden. —
Zur Gotteslob-Vesper ,vom Heiligen Geist* (im Stundenbuch: ebd.,
[18f]) sollte als Alternative zu GL Nr. 241 auch die Textfassung GL
Nr. 242 angeboten werden.

15. Aus der Gotteslob-Vesper zur Fastenzeit sollte das Lied Nr. 516
(»Herr Jesus Christ, dich zu uns wend . . .“) als Hymnus gestrichen wer-
den (im Stundenbuch II, [9]). Aufler iibertrieben zahlreichen Elisionen
aus Riicksicht auf das Versmaf} sind auch Wendungen wie ,,. . . bereit das
Herz zur Andacht fein® und ,,. .. dafl dein Nam werd wohlbekannt®
unertriglich. Nie hat man uns etwa in lateinischen Liturgietexten derarti-
ges zugemutet.

16. Die Hymnen zu den Sonntags-Laudes im Jahreskreis (III, 200
par.: ,O ew’ger Schopfer ... Der Hahn, des Tages Herold, ruft. ..<;
323 f. par.: ,Seht, wie die Schatten . . .“) sind zwar gut iibersetzt, jedoch
ihrem Inhalt nach auch im Original fiir die Auferstehungshore am Her-
rentag recht schwach. Man brauchte dort etwas im Sinn von ,Heil dem
Tage, der unsre Tage kront . . .“ von der sonntiglichen Lesehore (ebd.,
319 par.).

17. Bedenklich ist in unserer Zeit die Beibehaltung der Vesperhym-
nen entsprechend dem biblischen Sechs-Tage-Werk, in der ersten und der
dritten Woche im Jahreskreis, wenigstens was die Tage von Montag bis
Donnerstag betrifft (III, 226 par., usw.). Der Text vom Freitag dagegen
(ebd., 298 par.) spricht so allgemein von der Schépfung, daf§ er auch ange-
sichts unseres heutigen evolutiven Weltbildes vollziehbar bleibt.

18. An sich kénnte man dasselbe vom Sonntagshymnus derselben
Reihe sagen (,,Lucis creator optime®: LH III, 562 parr.), wiirde man die
zweite Strophe so interpretieren und iibersetzen, wie es etwa P. Morant
in seiner Ubersetzung von 1965° getan hat, indem er ,illabitur taetrum

° Das Breviergebet. Deutsche Ausgabe des Breviarium Romanum. Hrsg.... von
P. Morant, 2 Bde., Freiburg 1965; I, 619.



chaos® wiedergab mit: ,Nun bricht die grause Nacht ins Land.“ Das war
stilistisch kein Meisterwerk, machte jedoch den Text, entsprechend dem
Charakter der Hore, eindeutig zu einem Abendhymnus und 16ste ihn
weitgehend ab vom Vorstellungshintergrund der bildhaften Schépfungs-
erzihlung.

Das Stundenbuch dagegen versteht das ,taetrum chaos illabitur® des
revidierten lateinischen Textes nicht von der jetzt hereinbrechenden
Nacht, sondern vom zuriickweichenden Urchaos und formuliert dement-
sprechend die zweite Strophe so:

»Du rufst den Morgen aus der Nacht

und fihrst den ersten Tag herauf;

das diistre Chaos sinkt dahin —

durch deines Wortes Macht gebannt.“

Das ist sprachlich schon und pafit besser zur ganzen Sammlung der
Sechs-Tage-Werk-Hymnen; aber es entkleidet nun auch den Sonntags-
hymnus jeglichen Bezuges zu der Abendstunde, die gefeiert werden soll,
und verquickt ihn so sehr mit der Vorstellungswelt der Genesiserzihlung,
dafl seine Brauchbarkeit fiir unsere Zeit ebenso aufs Spiel gesetzt
erscheint wie die der entsprechenden Stiicke vom Montag bis zum Don-
nerstag.

19. An und fir sich brauchbar erscheint der letzte der siecben Hym-
nen, wenigstens in seiner lateinischen Fassung (LH III, 667), in der es
bezeichnenderweise heifit: . .. quietem diceris sumpsisse“: ,Es heifst,
dafl du geruht hittest. Weniger kritisch als diese seine Vorlage erklirt
das Stundenbuch ungeschiitzt: ,Und da das grofle Werk vollbracht, hast
du geruht am siebten Tag . . .“ Paradox ist hier iiberdies, daf}, nachdem
die Vesper des siebten Tages zur ersten Vesper des Sonntags geworden ist,
dennoch ein Hymnus neu eingefiihrt wurde, der von der Sabbatruhe
Gottes und der unseren spricht. Auch letztere kommt im Lateinischen
diskreter zur Sprache (,,. . . dans laboribus ut nos levémur gratius®) als im
deutschen (,...und hast geboten, dal auch wir ausruhn von unserer
Arbeit Last“). Was im lateinischen Text als ein Geschenk dargestellt wird,
erscheint im deutschen als ein Gebot — worunter dann nichts anderes als
das Sabbatgebot verstanden werden kann. Wird dadurch nicht dem einge-
wurzelten Miflverstindnis Vorschub geleistet, als beruhe der christliche
Sonntag auf dem alttestamentlichen Sabbatgebot?

20. Der fiir die zweite Vesper des zweiten und des vierten Sonntags
vorgesehene Hymnus , O lux, beata Trinitas“ (LH II1, 684 par.) ist sicher
brauchbar, doch mufl bedauert werden, dafl die Perle darin: ,,. .. te
nostra supplex gloria per cuncta laudet saecula® (2. Strophe) im Deut-
schen nicht hat wiedergegeben werden kénnen (in Versen wohl auch
nicht wiederzugeben ist).
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Vor allem aber gehérte in die Sonntagsvesper der urspriinglichste aller
Vesperhymnen, ,Heiteres Licht...“, der unerklirlicherweise nur als
einer unter vielen am Donnerstag der zweiten und der vierten Woche
erscheint (III, 406 par.). Fiir die beiden Sonntagsvespern des Gotteslob
(im Stundenbuch: III, 8.12 f.) kdnnte er in der Fassung von Nr. 701
(»Angelangt an der Schwelle des Abends . ..“) angeboten werden. Die
beiden an dieser Stelle vorgesehenen Texte dagegen (GL Nr. 265 und 557)
gehoren auf keinen Fall dahin: der erste nicht, weil ein Hymnus nicht die
Umschreibung eines Psalmes sein sollte; der zweite nicht wegen seiner
unzumutbaren sprachlichen Gestalt (etwa: ,,. . . bis er die Herzen zu sich
zeucht“!).

21. In dem - sonst guten — Hymnus zum Fest der Bekehrung des hl.
Paulus (Stundenbuch III, 741 {) ist es nachteilig, dafl in der ersten Strophe
der Namenswechsel Saulus/Paulus hervorgehoben wird. Steht doch fest,
daf} dieser keine spirituelle, sondern eine rein kulturelle Bedeutung hatte
(Ubergang vom jiidischen zum hellenistischen Milieu). Denselben Nach-
teil weist die zweite Lesung der Lesehore vom 32. Donnerstag im Jahres-
kreis II auf (Lektionar zum Stundenbuch I1/8, 150).

22. Der Hymnus zum Fest der Erzengel vom 29. September (III,
918 f.) weist ebenfalls beachtliche positive Aspekte auf, doch erscheint
das ,einst“ in der zweiten Strophe der apokalyptischen Unbestimmtheit
der Vision vom Kampf Michaels mit dem Drachen weniger angemessen
(die verbale Form der Vergangenheit wiirde gentigen). Vor allem sollte
nicht gesagt werden, daff Michael den Satan ,mit dem Schwert nieder-
zwang®. In der ikonographischen Darstellung der Prophetie ist ein sol-
ches Stilmittel legitim (denn wie anders sollte die Ikonographie sonst die
Idee des Kampfes zum Ausdruck bringen?); es wirkt jedoch grotesk,
wenn dasselbe Stilmittel aus der Ikonographie in das gesprochene und
gesungene Wort zuriickgeholt wird.

In der letzten Strophe desselben Textes fillt die dreimalige Wiederho-
lung des Wortes ,,Ehre“ weniger angenehm auf.

23. Ermutigt durch die zahlreichen guten und erfreulichen Uberset-
zungen und Neuschdpfungen, sollten wir uns m. E. darangeben, nach
dem Beispiel der , Liturgia Horarum® noch mehr Eigenhymnen bereitzu-
stellen, z. B. fiir den Karsamstag, die Apostelfeste und etliche andere Hei-
ligenfeste oder -gedenktage.

24. Inder ,Liturgia Horarum*® (II, 29-33) scheint es, daff die beiden
jeweiligen Hymnen zur Vesper, zur Lesehore und zu den Laudes in der
Fastenzeit hinsichtlich ihrer Bestimmung fur den Sonntag bzw. die
Wochentage versehentlich vertanscht wurden. Handeln doch alle drei
dem Sonntag zugeschriebenen Texte nahezu ausschlieflich von Fasten
und Askese, die fiir die Wochentage vorgesehenen dagegen betont auch



vom freudigen Ausblick auf die Feier des Ostergeheimnisses (Vesper:
»Ut . .. tendamus ad paschalia digne colenda gaudia“; Lesehore: ,Nunc
tempus acceptabile fulget . . . dies salutis emicat . . . ut appetamus pro-
spero perenne pascha transitu“: eine unnachahmlich schéne Bitte um
Anteil am Paschageschehen; Laudes: ,Dies venit, dies tua, per quam
reflorent omnia; laetemur in hac . . .©).

Der Laudes-Hymnus von Epiphanie (LH 1, 441 f. par.) iibertreibt es
etwas mit den Elisionen, und in dem zur Vesper vom hl. Benedikt am
11. Juli (ebd., III, 1266 f.) findet sich ein sinnstérender Druckfehler.
Statt: ,,. .. fac tuis cunctos precibus petamus caelica semper®, mifite es
doch wohl ,cuncti“ heiflen.

(Wird fortgesetzt)

Schon sehr frith bekamen die Hymnen im Stundengebet ihren Platz; sie behal-
ten ihn auch weiterhin. Tats&chlich sind sie nicht nur durch ihren lyrischen Cha-
rakter fur das Gotteslob besonders geeignet; sie sind auch ein volkstiimliches
Element, das meist besser als andere Teile die besondere Eigenart der Hore
oder des jeweiligen Festes aufzeigt und gleich zu Beginn das Herz bewegt und
erhebt. lhre dichterische Schdnheit verstarkt oft diese Wirkung. SchlieBlich stel-
len die Hymnen des Stundengebetes das wohl wichtigste, von der Kirche hervor-
gebrachte Element der Dichtkunst dar.

Allg. Einf. in das Stundengebet, 173.
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,Preiset den Herrn, all ihr Werke des Herrn® (Dan 3,57)

Umwelt und Liturgie

Dr. Josef Rafael Kleiner
1. Drobendes Unbeil

In atemberaubendem Tempo und Umfang hat sich der Mensch seit der
Renaissance der Natur bemichtigt, sie kultiviert, entzaubert, technolo-
gisch in den Griff bekommen. Seit einigen Jahrzehnten zeigt sich, dafl uns
die Zusammenschau der Realitit, die Kontrolle des Fortschritts und die
SelbstgewifSheit unserer Souverinitit gegeniiber der Natur abhanden ge-
kommen sind.

Seither wichst die Zahl derer, welche die etablierten Wissenschaften fiir
materialistisch und positivistisch verengt halten, der Ratio mifitrauen, die
verlorene Mitte aller Phinomene suchen, Chaos und ,,Dualismus® der zu-
ganglichen Wirklichkeit beklagen. Unser bemichtigt sich die Angst vor
dem denaturierten Environment. Wire es nicht besser gewesen, vom
Atomkern und Zellkern die Finger zu lassen? Werden uns Kinder und En-
kel verfluchen, weil sie die gnadenlosen Folgen unseres Umgangs mit Um-
welt und Leben tragen miissen?

Nicht wenige hoffen deshalb auf die Wende zu ,New Age® im Gefolge
eines esoterischen Paradigmas: Partizipativ-magische Allverbundenheit,
Geborgenheit im ,wiederverzauberten® Kosmos, animistischer Scha-
manismus, Re-Inkarnation und Panenergetismus heifen die Schliisselbe-
griffe im Netzwerk der sanften Verschworung im Wassermann-Zeitalter.
Echte und dringende Sehnsiichte nach Ganzheit, Fiille und Heil (biblisch:
Schalom) artikulieren sich, treffen aber hier auf Ersatzbefriedigung syn-
kretistischer und neognostischer Herkunft. Pseudoverheiflungen fithren
zu sanfter Verblédung und versteckter Vergétzung,

2. Heilbringende Umkehr

Die biblische Glaubenserfahrung weist einen anderen Weg. Auf ihm
kann der Mensch zum Frieden mit der Natur/Umwelt kommen. Kultur
braucht den Kult; Technologie bedarf der Theologie; andernfalls wissen
wir nicht, ob wir all das tun diirfen, was wir technisch konnen. Wenn wir
Leben/Natur von Gott her und auf ihn hin als Gabe und Aufgabe feiern —
wenn wir diesen Glauben lobpreisend, dankend, anrufend ins Wort brin-
gen, offenbart sich in unserer Erfahrung und klart sich durch unsere prak-
tische Vernunft, wie wir mit der Welt und uns selbst verantwortlich umge-
hen sollen.

Die sicht-, hor-, greifbare Schépfung ist (wird) transparent — resonant —
symboltrichtig von dem her, fiir den, auf den hin, dem sie sich verdanktals
ihrem Urheber; der sie durchwaltet als ihr Befreier und Erhalter; der sie an
sich zieht als ihr Vollender.



Der ,Mikrokosmos“-Mensch sammelt alle Elemente der makrokosmi-
schen Umwelt in sich; so iiberbieten sie sich selbst, transzendieren sie ithren
eigenen Bereich, erreichen sie ein hoheres Ziel, erhalten sie einen tieferen
Sinn, werden ,humanisiert. Der Mensch als ,adam® ist mit seiner
(Um-)Welt (adamah) geschwisterlich verflochten; zugleich steht er ihr
souverin und als Treuhdnder gegentiber. Im Menschen bekommt die
stumme Schopfung eine Stimme zum Gotteslob, ein Herz zur Gottesliebe.
Sie erwartet nicht ihr Ende, sondern ihre Vollendung in der Auferweckung
der Kinder Gottes zum Leben, in der Vergéttlichung der Menschen. In un-
vergleichlicher Weise trifft dies zu fiir Jesus von Nazaret. In ihm wird Gott
selber welt- und leibhaftiges Geschépf, identifiziert er sich personal mit
seiner Schopfung, die er durch das Wort (den Sohn) ins Dasein gerufen hat.

3. Kosmische Liturgie

In den liturgischen Feiern kann der bisweilen ,,grausame Graben® zwi-
schen Glaubensbekenntnis und Lebenspraxis iiberbriickt werden. Beide
Dimensionen kénnen einander durchdringen. Weil darin das Werk der Er-
16sung vollzogen wird, strebt ihm das Tun der kirchlichen Versammlung
zu, schopft sie ihre Kraft aus dieser Quelle, wenn sie Eucharistie feiert, Sa-
kramente spendet, aus den Schriften liest, segnet und weiht, betet und singt
(SC 7 und 10).

Dabei erinnert sich die feiernde Gemeinde der Grofitaten Gottes, verge-
genwirtigen sich in threr Mitte die Befreiungszeichen Christi und ge-
schieht die verborgene Vorausnahme des Verklirungswerkes im Heiligen
Geist, die anfanghafte Metamorphose (Transfiguratio) der ganzen Schép-
fung. Sie erfihrt im Menschen als ihrer Krone (leider auch ,Dornen-
krone“) eine radikale Reinigung (Kdtharsis), eine klirende Erleuchtung
(Photismos), eine mystische Vereinigung (Hénosis) mit dem ganz anderen;
sie trigt seine Spuren (vestigia), birgt im Menschen sein Bild (imago), ist in
Jesus seine ,Ikone®. In diesem Geheimnis lebt die Schopfung, bewegt sie
sich und hat Anteil am Sein (Apg 17,28): Gott als Vater, der Allmichtige,
der Schopfer — durch den Sohn, Christus den Herrn, das Haupt der ganzen
Schépfung (Anakephalaiosis: Eph 4,15; Kol 1,18) — im Heiligen Geist als
der herrlichen Selbstgabe Gottes, als Lebens- und Segensfiille. Vor diesem
dogmatisch-mystagogischen Horizont kommt erst die sakramentale und
lebenspraktisch-ethische Bedeutung der kostbaren Schépfungsgaben
(Hylo-, Bio-, Noosphire) ans Licht, weil das Verbum deutend und wirk-
kriftig zum bereiten Elementum tritt — fiir uns Menschen und um unseres
Heiles willen.
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Zeugen dieser umfassenden Vision sind Origenes (Peri archés), Ps.-Dio-
nysios Areopagita (Hierarchia coelestis), Maximos Confessor (Mystago-
gia), Johannes Duns Scotus (Ordinationes Oxon., Cantabrig., Parisiensis),
Nicolaus Cusanus (Concordantia catholica), G. W. Leibniz (Harmonia
praestabilita), Hermann Schell (Logos und Pneuma), Odo Casel (Christli-
ches Kultmysterium), Pierre Teilhard de Chardin (La messe sur le monde
Us:ds).

4. ,,Gloria Dei— homo vivens

Christlicher Glaube versprachlicht sich als Eulogie. Er ist darin ein Echo
des gutheiflenden, segenspendenden Schopferwortes am Anfang: ,Gott
sah alles an und segnete, was er gemacht hatte: Es war sehr gut“ (Gen
1,29.31). Die Kirche verherrlicht Gott, indem sie zu ithm und seiner Herr-
schaft vielgestaltig ,,Ja und Amen* sagt (z. B. Offb 5,14; 7,12; 19,4). Darin
vollzieht die Kirche Anamnese. Sich der Wege Gottes mit den Menschen
erinnern heifit immer auch des Namens Jahwes gewahr werden als des
ICH BIN DA bei (fir) euch, schaffend, begleitend, befreiend.

So geschieht die Homologie der Gemeinde. Sie bekennt und bezeugt ihn,
der viele Male und auf vielerlei Weise gesprochen hat zu den Vatern durch
die Propheten — zu uns durch den Sohn (Hebr 1,1). Dies ruft sie 6ffentlich
aus an alle im Kerygma und bekraftigt es fiir die schon Initiierten durch die
Didaskalie. Sie bittet im Namen Jesu um die Gaben des Geistes und ruft
das Heilige Pneuma in der Epiklese auf die Geschépfe herab im Sinn des
hebr. BEREK: Segen von Gott her fiir uns —unser Lobpreis empor zu ihm.

Dies alles ist inbegriffen in der Eucharistie: ,, Wir rihmen dich und dan-
ken dir, denn grof} ist deine Herrlichkeit . . . erfiillt sind Himmel und Erde
von deiner DOXA . . . wir danken dir, daf} du uns berufen hast, vor dir zu
stehen und dir zu dienen®. So bringen die Christgliubigen Schépfung und
Geschichte, Natur und Kultur, Umwelt und Menschenwelt ein in die Li-
turgiefeier und bringen sie Gott dar durch, mit und in Christus. Wir brin-
gen thm, was er uns vorher schon geschenkt hat—alles empfangen wir wie-
derum neu aus seiner Hand. Wir sind schon erhort, bevor wir noch darum
bitten.

Welche speziellen Beziige liturgischer Feiern zur Umwelt (Schépfung,
Leben) begegnen uns in den nachkonziliaren Agenden des rémischen Ri-
tus? Gehen wir sie durch, um auf einiges exemplarisch hinzuweisen! Dabei
wird sich zeigen, daff der liturgische Vollzug keineswegs in einem weltlo-
sen Getto geschieht, sondern dafl von ihm sehr wohl starke Impulse sozial-
ethischer und gesellschaftspolitischer Art ausgehen bzw. auf ihn einwir-
ken.



5. MefSbuch Papst Paul VI.

Die Anliegen der Okologie (Bewahrung der Umwelt als Gottes Gabe)
finden sich generell in den Gabengebeten (bes. Begleitgebete S. 344 £.) im
Hinweis auf das ,admirabile commercium® (auch S. 348-357). Dazu die
Tagesgebete auf den Seiten (87), 306 (5), 313 (22), 318 (37), 320 (40). Tauf-
wasserweihe in der Osternacht (97-103) und Weihe des Lichtes (65-67).
Das Thema scheint auf in den Prifationen: Fastenzeit ITI (376 £.), Sonntage
V (406 £.), Wochentage I (4401.), Kanon II (478 f.), Kanon IV (502 f.). Epi-
klesen der Hochgebete (472, 484, 494, 506).

Im Kanon I findet sich vor der Doxologie die Gabensegnung (S. 477);
hier findet auch die Weihe der Ole am Griindonnerstag statt. Wettersegen
(566 t. und 568) sowie das Segensgebet iiber das Volk (570,9). Kerzenweihe
am Fest der Darstellung des Herrn (620).

Als besondere Anliegen sind beriicksichtigt:

Segen fiir die Arbeit (1062 f.), Aussaat (1064 f.),Erntedank (1066 f.),
Hungersnot (1068 f.), Erdbeben — Regen — gutes Wetter — Unwetter und
Sturm (1076 £.) und die Weihwassersegnung zur sonntiglichen Taufer-
neuerung (1171 £.).

6. Lektionar VIII (Besondere Anliegen)

Bei den Nummern 19, 20, 21, 25 finden sich folgende Bibelperikopen
und Psalmen:

Nr. 19: Gen1,1.11—12/Jes 55,6—13 /2 Kor 9,8—11 / Jak 5,7—8.16c—18
/ Ps 65 (64) / Ps 104 (103) / Ps 107 (106) / Mt 13,19 / Mk
4,26—29.

Nr. 20: Dtn 8,7—18/Joel 2,21—27/1Kor 3,6—10/1 Tim 6,6—11.17—19
/ Ps 67 (66) / Ps 126 (125) / Lk 12,15—21 / Lk 17,11 —16.

Nr. 21: Dtn 24,17—-22 / Tjob 31,16—20.24—25.28 / Jes 58,6—11 / Apg
11,27—30/2 Kor 8,1-5.9—15/2 Kor 9,6—15 / Ps 22 (21)ab V. 23
/ Ps 107 (106) / Ps 112 (111) / Mt 25,31—46 / M 6,34—44 / Lk
14,12—14 / Lk 16,19—31.

Nz 25:Est 6,17ff./KIgl3,l7—26 /Dan 3,25.34—43 /Rom 8,18—30/Rém
8,3.16—39 / Jak 1,2—4.12 / Offb 21,1—7 / Ps 80 (79) / Ps. 85 (84)
/Ps123 (122) /Mt 7,7—11 / Mk 4,35—41 / Lk 18,1—8.

7. Benediktionale

Es enthilt Segnungen im Leben der Pfarrgemeinde, der Familie, der Of-
fentlichkeit. Die Struktur der Feiern besteht jeweils aus Eréffnung,
Schriftlesung, Antwortgesang, Ansprache, Anrufung, Segensgebet. Ele-
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mente sind Kreuzzeichen, Weithwasser, Weihrauch, Handauflegung, Fiir-
bitten und Gesang als Abschluf8. Segnungen empfangen ihre Kraft aus der
Eucharistie und bereiten auf ihre Feier vor. Ihre Wirkung der Beistands-
gnaden ist getragen vom Glauben der furbittenden Kirche, welche den
Glauben des einzelnen (opus operantis) mittrigt. Hingewiesen sei auf fol-
gende Nummern im Benediktionale, die auf ,,Umwelt, Leben, Schopfung*
Bezug nehmen:
1 Adventkranz; 3 Johanneswein; 5 Wasser, Salz, Kreide, Weihrauch am
6. Janner; 7 Speisen zu Ostern; 8 Wettersegen; 9 Krauter am 15. August;
10 Erntegaben; 13 Brot; 39 Weihwasser; 48 Kerzen; 57 Tischsegen;
58 Brot; 70 landwirtschaftlicher Betrieb; 78 Tiere; 80 Felder, Wiesen,
Weingarten.
Zum Benediktionale gibt es praktische Werkbticher:
A Heinz /H. Rennings, Heute segnen (Herder Freiburg 1987) mit kon-
kreten Anregungen zu unserem Thema ,Umwelt“:
R. Berger, Die Schopfung heimholen (S. 229 ff.);
E. Nagel, Wettersegen, Segen der Weiden, Wiesen, Garten (S. 234 ff.)
M. Klockener, Ruhen in geweihter Erde. Grabersegnung an Allerheiligen/
Allerseelen (S. 248 ff)
W. Glade, Segnung von Tieren (341 ff.).

Die Heilige Schrift als Quelle

Biblische Texte zur Auswahl betreffen die ,,Bio- und Oko-Thematik®
wie:
Genesis 1,1-2,4a (priesterschriftl. Schopfungslob),
2,4b-2,24 (jahwistisches Menschen- und Weltbild);
9,8-11 (Noach-Bund, Friede mit der Schépfung);
Ijob 38,1-40,2 (Fragen zum Geheimnis der Schépfung);
Jesus Sirach 43,1-33 (Gottes Grofle in der Schépfung);
Weisheit 13,1-9 (Entgotzung der Natur, Gotteserkenntnis);
Jesaja 11,1-9 (Frieden in/mit der Schopfung, messianische Zeit);
Rom 8,18-25 (Hoffnung auf Erlosung der ganzen Schopfung);
Daniel 3,51-90 (Lobgesang der 3 Jinglinge);
Psalmen 8 / 18,3—17 / 19,2—7 / 104 / 148;
Anspielungen in den Psalmen 84 /93 /95 /96 /97 /103 / 114 / 136 / 144 /
147:

Lieder aus dem kath. Gebet- und Gesangbuch ,GOTTESLOB*

Folgende Nummern bringen den Schopfungslobpreis zum Ausdruck:
259 Erfreue dich, Himmel (nach Ps 148);



262 Nun singt ein neues Lied (nach Ps 98);
263 Dein Lob, Herr, ruft der Himmel aus;
272 Singt das Lied der Freude (nach Ps 148);
277 Singet, danket unserm Gott;

284,1—5 Danket dem Herrn;

285 Sonnengesang des hl. Franz v. Assisi;
802,3 Noch lag die Schépfung formlos daj;
281 Danket dem Herrn (nach Dan 3).

Literatur

Hilfsmittel zur Auswertung der liturgischen Rollenbiicher sind:

J. Baumgartner, Glaubiger Umgang mit der Welt. Die Segnungen der Kirche. Benziger/Her-
der Frbg./E. 1976.

F. G. Friemut, Fiirbitten in den Anliegen der Menschen, nach 180 Themen alphabetisch ge-
ordnet. Herder Freiburg 1980.

P. Nordhues/A. Wagner/A. Steffens, Stichwortregister zum Gotteslob. Bonifatius-Drucke-
rei Paderborn 1987, 3. Auflage.

Bardo Weiff, Themenschliissel zum Mefibuch. Eine pastoralliturgische Arbeitshilfe. Benzi-
ger/Herder E/Fr. 1979, 2. Auflage.

Die Christen missen auf der Pilgerschaft zur himmlischen Vaterstadt suchen
und sinnen, was oben ist; dadurch wird jedoch die Bedeutung ihrer Aufgabe, zu-
sammen mit allen Menschen am Aufbau einer menschlicheren Welt mitzuarbei-
ten, nicht vermindert, sondern gemehrt. In der Tat bietet ihnen das Mysterium
des christlichen Glaubens wirksame Antriebe und Hilfen, jene Aufgabe mit gro-
Berer Hingabe zu erfiillen und vor allem den vollen Sinn solchen Tuns zu entdek-
ken, so daB die menschliche Kulturbemiihung innerhalb der ganzen und einen
Berufung des Menschen einen hervorragenden Platz erhélt.

Wenn namlich der Mensch mit seiner Handarbeit oder mit Hilfe der Technik
die Erde bebaut, damit sie Frucht bringe und eine wiirdige Wohnstatte fiir die
gesamte menschliche Familie werde, und bewuBt seinen Anteil nimmt an der
Gestaltung des Lebens der gesellschaftlichen Gruppen, dann fiihrt er den schon
am Anfang der Zeiten kundgemachten Auftrag Gottes aus, sich die Erde unter-
tan zu machen und die Schépfung zu vollenden, und entfaltet er sich selbst; zu-
gleich befolgt er das groBe Gebot Christi, sich in den Dienst seiner Briider zu
stellen.

Aus: Il. Vat., Kirche und Welt, 57.
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Taufpate — ein Amt zwischen Anspruch und Wirklichkeit
Zur Problematik des Patenamtes bei der Kindertaufe
nach dem II. Vatikanum

Heinrich M. Weyers

In meiner Kindheit gehorte es zu den festen Bestandteilen des Weih-
nachtsfestes, dafl ich mich mit meinen Cousins und Cousinen iber die er-
haltenen Weihnachtsgeschenke unterhielt. Grofle Aufmerksamkeit wurde
dabei den Geschenken der jeweiligen Patentanten und Patenonkel zuteil,
denn diese hoben sich in der Regel — wie auch bei anderen Gelegenheiten
z. B. am Geburtstag — deutlich von den Geschenken der sonstigen Ver-
wandtschaft ab.

In diesem Kinderbrauch wird deutlich, wie weit das Patenamt im Be-
wufltsein der Menschen von seinem urspriinglichen Sinn entfernt war und
vielleicht heute noch ist. Von seinem eigentlichen Verstandnis her bedeutet
die Ubernahme der Patenschaft, daf} der Pate fiir den Téufling bei der Kir-
che ,, Biirgschaft leistet“. Im frithen Christentum, als die Erwachsenentaufe
noch iiblich war, begleitete der Pate den Taufbewerber durch das Katechu-
menat und galt als Garant fiir die Ernsthaftigkeit der Absicht und die Auf-
richtigkeit der Bekehrung des Katechumenen.

Es blieb nicht aus, daf} das Patenamt mit der Ausbreitung der Kinder-
taufe eine Wandlung durchmachte, denn selbstverstindlich galten nun zu-
nichst die Eltern als die Garanten und Vermittler des Glaubens und auf
ihren Glauben wurden die Kinder getauft. So kennt z. B. Augustinus nur
in Ausnahmefillen den Brauch, daf} ein Kind von jemand anderem als den
Eltern zur Taufe gebracht wurde.!

Im Laufe der Jahrhunderte jedoch vollzog sich eine bedenkliche Ent-
wicklung: Nach und nach verdringten die Paten die Eltern aus dem Taufri-
tus, so dafl diese teilweise gar nicht mehr an der Feier teilnahmen. Deren
Rolle iibernahmen die Paten, die folglich auch als Garanten und Vermittler
des Glaubens galten. Dies war bis in die jiingste Vergangenheit hin tiblich.?

Die Stellung der Paten war eines von mehreren Zeichen fir die geradezu
eklatante Realititsferne des vorkonziliaren Kindertaufritus. Wahrend die
Paten in der Feier an die Stelle der Eltern traten, galt die Ubernahme dieses
Amtes im realen Leben zwar als Ehre, war aber weniger mit Verantwor-
tung und Pflichten verbunden, so daf} haufig die Geschenke fiir die Paten-
kinder das eigentliche Kennzeichen der Paten war.

! Ep. 98 n. 6-7, PL 33,362 f.; vgl. A. Adam, Erwigungen zum Patenamt bei Taufe und Fir-
mung, in: Zeichen des Glaubens (FS B. Fischer) hrsg. von H. J. Auf der Maur und B. Klein-
heyer, Freiburg u. a. 1972, 415-428, 417.

2 Vgl. ebd., 417 f.



Die erneuerte Sicht des Patenamtes bei der Kindertaufe

Das II. Vatikanische Konzil hat verfiigt, der Kindertaufritus solle neu
gestaltet und der tatsichlichen Situation besser angepafit werden.? Es war
den Konzilsvitern in diesem Zusammenhang eine eigene Erwahnung wert,
dafl dabei die Rolle der Eltern und Paten deutlicher hervortrete.* Bei der
Durchfithrung der angeordneten Reform ist deshalb der Vorrang der El-
tern vor den Paten wiederhergestellt worden.® Die Eltern gelten als die er-
sten Vermittler des Glaubens. Sie bringen das Kind zur Taufe und auf ihren
Glauben hin wird es getauft. Ausdriicklich wird hervorgehoben, daff sich
dieser Vorrang der Eltern vor den Paten aus der Schopfungsordnung er-
gibt.6

Trotz mancher Bedenken, die gegen die Beibehaltung des Pateninsti-
tutes bei der Kindertaufe geltend gemacht wurden,” hat die Kirche daran
festgehalten. Im Taufrituale wird die Aufgabe des Paten so umschrieben:
»- « . Auch bei der Kindertaufe soll wenigstens ein Pate dabei sein, gleich-
sam zur geistlichen Ausweitung der Familie des Tauflings und als Darstel-
lung der Mutter Kirche. Auf seine Weise soll er den Eltern beistehen, damit
das Kind seinen Glauben bekennen und im Leben verwirklichen kann.
Auch im Hinblick auf den gesellschaftlichen Wandel kommt dem Paten-
amt eine hohe Bedeutung zu: Der Kontakt mit den Paten, die auch aus dem
Freundeskreis gewihlt sein konnen, trigt dazu bei, das Leben der heutigen
Familie vor Isolierung zu bewahren.“®

Hier wird die erneuerte Sicht des Patenamtes klar akzentuiert. Die Auf-
gabe des Paten ist subsididrer Natur. Man kann sie nicht losgel6st von der
Aufgabe der Eltern betrachten. Dies wird auch im Ritus deutlich. Einer-
seits treten die Paten hinter die Eltern zuriick, andererseits werden sie aus
den iibrigen Teilnehmern der Feier herausgehoben. So werden sie unmit-
telbar nach den Eltern gefragt, ob sie bereit sind, ihre Aufgabe zu iberneh-
men, wobei die Wahl durch die Eltern deutlich betont wird.? Nach den El-
tern und vor den anderen Glaubigen bezeichnen sie das Kind mit dem
Kreuzzeichen und gemeinsam mit den Eltern bekennen sie den Glauben

2867

ceVelsC 67

> Vgl. Die Feier der Kindertaufe in den katholischen Bistimern des deutschen Sprachgebiets,
herausgegeben im Auftrag der Bischofskonferenzen Deutschlands, Osterreichs und der
Schweiz und des Bischofs von Luxemburg, Freiburg u. a. 1971, Vorbemerkung Nr. 29, 16 {.
(. E BT

¢ Vgl. ebd.

7 So z. B. H. Schilling, Die Siuglingstaufe aus religionspadagogischer Sicht, in: W. Molinsky
(Hrsg.), Diskussion um die Taufe, Miinchen 1971, 186209, 200 f. und A. Adam, Erwigun-
gen, 2.2.0., 422 f.

® Vorbemerkung Nr. 39, FKT, 19.

? Taufritus, FKT, 31,54.

39



40

und die Bereitschaft zu einem christlichen Leben. So wie die Paten zusam-
men mit den Eltern das Kind zur Taufe bringen, sollen sie auch spater mit

‘ithnen und ebenso wie sie um die religiése Erziehung des Kindes besorgt

sein.” Dabel ist es zunichst ihre Aufgabe, den Eltern zu helfen, wie es auch
die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland
betont: ,Der Taufpate soll . . . im Fall der Kindertaufe den Eltern, als Ge-
sprachspartner und Helfer bei der Erfiillung ihrer Aufgabe beistehen.“!°
Im Laufe der Jahre soll der Pate dann natiirlich auch beim Tiufling selbst
diese Aufgabe wahrnehmen.!!

In der Tat ist die Patenschaft heute nur noch in dieser subsidiiren und

“begleitenden Funktion sinnvoll und verstindlich. Letztlich muf} aber im-

mer beachtet werden, daf} ein Pate seine Aufgabe nicht als einfacher Ver-
wandter oder Freund der Familie, sondern aus dem Glauben heraus aus-
tibt. Der Glaube ist der letzte Grund des Patenamtes und von ihm her sollte
das Verhiltnis des Paten zum Téufling und seinen Eltern entscheidend mit-
bestimmt sein. Der Glaube verpflichtet den Paten zu seiner unterstiitzen-
den Aufgabe bei der Erziehung des Kindes und er macht es ihm auch zur
Pflicht, sich in besonderer Weise um das Patenkind zu kiimmern, wenn es
den Eltern — etwa durch lingere Krankheit oder Tod — nicht méglich ist.
Bereits das nachkonziliare Taufrituale hatte in seinen Vorbemerkungen
einen Katalog von Eigenschaften erstellt, die ein Pate haben sollte.!? Der
CIC von 1983 hat diesen Eigenschaftskatalog iibernommen, ihn erweitert
und thm Bedingungscharakter gegeben. Can. 874 § 1 CIC/1983 bestimmt
als Zulassungsvoraussetzungen zum Patenamt: 1) Wahl des Paten durch
die Eltern des Tauflings oder deren Vertreter bzw. wenn diese fehlen,
durch den Pfarrer oder den Taufspender. 2) Vollendung des 16. Lebensjah-
res, wenn nicht der Di6zesanbischof ein anderes Alter festgesetzt hat, oder
dem Pfarrer oder dem Spender der Taufe eine Ausnahme aus gerechtem
Grund zulissig erscheint. 3) Der Empfang von Taufe, Firmung und Eu-
charistie, sowie eine Lebensfithrung, die dem Glauben und dem zu iiber-

-nehmenden Dienst entspricht. 4) Das Freisein von rechtmiflig verhdngten

oder festgestellten kanonischen Strafen. 5) Der Pate darf nicht Vater oder
Mutter des Tauflings sein. Auflerdem ist festgelegt, dafl man nur einen Pa-
ten oder eine Patin oder einen Paten und eine Patin benennen darf.’® Ein

% Vgl. die Anrede an Eltern und Paten bei der Ubergabe der brennenden Kerze, Taufritus
FKT, 45, 69.

!9 Synodenbeschlufl: Schwerpunkte heutiger Sakramentspastoral, 1.1.4, in: Gemeinsame
Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Offizielle Gesamtausgabe Bd. I,
Freiburg 1976, 245.

' A. Adam, Erwigungen, 2.2.0., 424; ders., Grundriff Liturgie, Freiburg 1985, 116.

2 Vorbemerkung Nr. 41, FKT, 19 .

3 Can. 873, CIC/1983.



nichtkatholischer Christ ist nur zusammen mit einem katholischen Paten
und nur als Taufzeuge zugelassen.!* Alle diese Bestimmungen sollen den
Eltern eine Hilfe sein, solche Paten zu wihlen, die ithrer Aufgabe gerecht
werden kénnen.

Trotzdem gibt es auch heute noch geniigend Probleme und Schwierig-
keiten beziiglich des Pateninstitutes bei der Kindertaufe. Beginnen wir der
Einfachheit halber mit solchen, die sich in der pastoralen Praxis aus den
rechtlichen Bestimmungen ergeben kénnen.

Problemfeld 1: Rechtlicher Anspruch und pastorale Wirklichkeit

Da ist die Bestimmung in can. 874 § 1, Nr. 1 daff unter der Bedingung,
wenn die Eltern oder deren Vertreter fehlen, der Pfarrer oder Taufspender
einen Paten bestimmen kann. Sicherlich ist diese Bestimmung durch die
Einfiigung der Bedingung in den can. stark eingeschrinkt. Andererseits ist
festzustellen: Wenn bei der Kindertaufe die religiose Erziehung gesichert
sein muf}, dann muf auch jemand dasein, der dies gewihrleistet. Der vom
Pfarrer bestimmte Pate kann dies nicht, weil er juristisch gesehen kein Er-
ziehungsrecht hat. Dariiber hinaus muff man aber auch die Frage stellen,
wie ein solcher Pate seine Aufgabe wahrnehmen soll. Fiir eine Untersttit-
zung der Erziehungsberechtigten bei ihrer Aufgabe erscheint mir die Wahl
von Paten durch diese als zwingend notwendig. So ergibt sich das Problem
z. B. bei Adoptionen: Wird ein Kind, das spater zur Adoption freigegeben
wird, getauft und dabei ein Pate vom Pfarrer bestimmt, kann man in einem
solchen Fall den spiteren Adoptiveltern zumuten, einen fremden Men-
schen mit an der Erziehung zu beteiligen? Inwieweit ist iberhaupt der
Kontakt eines solchen Paten zu dem Kind und seinen Adoptiveltern gesi-
chert? Ich hielte es fiir besser, in derartigen Situationen auf einen Paten zu
verzichten'® und denjenigen, die spiter fiir die Erziehung verantwortlich
sind, die Moglichkeit zu geben, selbst Personen ihres Vertrauens als Paten
zu wihlen, die dann in einer kleinen Feier zu diesem Amt beauftragt wer-
den konnen.

Schwierigkeiten konnen sich auch aus der Bestimmung ergeben, dafl der
Taufpate gefirmt sein soll. Theologisch ist diese Bestimmung durchaus ein-
sichtig, denn Taufe, Firmung und Eucharistie sind die drei Sakramente der
einen Initiation (Eingliederung in die Kirche). Sie wurden urspriinglich in
einer Feier gespendet, wie dies heute noch die Ostkirche tut, und wie es

seit dem Konzil wieder bei der Erwachsenentaufe geschieht. Die Aufspal--

tung der Spendung der drei Initiationssakramente in je einer eigenen Feier,

14 Can. 874, § 2 CIC/1983.
15 Dies erscheint mir auf Grund der Einschrinkung ... . . soweit dies geschehen kann (quan-
tum fieri potest) . . .“ in can. 872 CIC/1983 méglich.
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wie siein der katholischen Kirche praktiziert wird, hat diese Einheit jedoch
verdunkelt, so daf} sie den meisten Christen nicht mehr bewuflt ist. Vor
allem die Firmung ist dadurch in eine Krise geraten, derart, dafl nicht alle,
die die Sakramente der Taufe und der Eucharistie empfangen haben, auch
zur Firmung gehen. Die Griinde hierfiir miissen nicht unbedingt in religis-
ser Gleichgiltigkeit liegen. Vom Ortswechsel bis zur Krankheit lassen sich
einige finden. Spiter genieren sich viele, an einem Unterricht teilzuneh-
men, der fiir z. T. erheblich jingere Menschen konzipiert ist, und als ,,An-
hingsel“, d. h. am Ende des jeweiligen Firmjahrgangs, gefirmt zu werden.
Allmahlich verschwindet dann das Bewufitsein des Nichtgefirmtseins, wie
hiufig, wenn man etwas ,verpaflt“ hat, was an einem bestimmten Zeit-
punkt gebunden ist.

Hier mufl man einerseits das Bewuftsein der einen Initiation in den drei
Sakramenten wieder neu beleben und andererseits fiir derartige Situatio-
nen praktische Abhilfe schaffen, z. B. durch einen eigenen Firmunterricht
fiir dltere Firmlinge und das Angebot einer Erwachsenenfirmung wihrend
jeder Firmungsreise des Bischofs oder durch die Erweiterung der Fakultas
fir die Pfarrer zur Firmspendung. In einigen Fillen kénnte man sich auch
mit der moralischen Gewifiheit der Firmung zum nichstmdglichen Zeit-
punkt begniigen. Diese Losung ist m. E. immer dann anzuwenden, wenn
dies Problem entsteht, weil die im CIC festgesetzte Altersgrenze unter-
schritten wird. Sicherlich ist bei einem 16jihrigen Christen der Empfang
des Firmsakraments zunichst vorauszusetzen, aber da der CIC den kirch-
lichen Amtstrigern ja die Moglichkeit gibt, diese Altersgrenze zu unter-
schreiten'®, kann es — wie unlingst in meinem Bekanntenkreis geschehen —
moglich sein, dafl der vorgesehene Pate nicht gefirmt ist, weil sein Jahrgang
bei der letzten Firmspendung noch nicht beriicksichtigt wurde. In einer
solchen Situation die Zulassung zur Patenschaft zu verweigern, wire pa-
storal unklug. Wenn der Pfarrer sich iberzeugt hat, daf} alle anderen Be-
dingungen erfillt sind, diirfte hier die moralische Gewifiheit der Firmung
zum nichstmoglichen Termin ausreichen.

Wahrend man die Bestimmung, die Zahl der Paten diirfe zwei nicht
uberschreiten, damit begriinden kann, so solle verhindert werden, daf}
durch eine Vielzahl von Paten der Sinn des Patenamtes ausgehohlt wird, ist
die Forderung, diese zwei Paten sollten verschiedenen Geschlechtes sein,
schlichtweg unverstindlich. Hier beschleicht einen der Verdacht, dafl man
kinstlich eine Analogie zu den Eltern herstellen will, die dem Sinn des
Amtes widerspricht und im realen Leben nicht durchgehalten werden
kann. Eine einsichtige Begriindung fiir diese Vorschrift gibt es m. E. nicht,
so dafl man sie ohne weiteres als Einschrinkung der Wahl durch die Eltern
werten kann.

16 Vol. can. 874, § 1, Nr. 2.



Ein 6kumenisches Problem schliefllich ist die Zulassung eines nicht ka-
tholischen Christen lediglich als Taufzeuge. Auch dies ist zunichst konse-
quent, da ja nicht alle Zulassungsvoraussetzungen erfiillt sind. Dariiber
hinaus weist das Okumenische Direktorium darauf hin, daf} der Pate auch
die Glaubensgemeinschaft vertritt.'” Demgegeniiber muff man bemerken,
dafd eine solche Zweckbestimmung im Widerspruch zu der urspriinglichen
Patenfunktion bei der Sauglingstaufe steht, da nach der dltesten kirchlichen
Dokumenten diese stets als Unterrichtung und Erziehung im Glauben ge-
sehen wird.'® In einer Zeit wie der unsrigen, in der man es keinesfalls als
selbstverstindlich voraussetzen kann, dafl ein getauftes Kind auch christ-
lich erzogen wird, sollte man in erster Linie darauf achten, daff ein Kind
zumindest durch den Paten — unabhingig von seiner Konfession — von
Gott erfahren kann. Deshalb dirfte es moglich sein, konfessionelle Eng-
herzigkeit zu iiberwinden, und einen nichtkatholischen Christen, dessen
Taufe von der katholischen Kirche anerkannt wird, zusammen mit einem
Katholiken als Paten zuzulassen, sofern er die Bedingungen seiner Kirche
fiir das Patenamt erfillt.

Dariiber hinaus mufl man bedenken, daff die Unterscheidung zwischen
Paten und Zeugen rechtlicher Natur ist und im realen Leben nicht durch-
gehalten wird. Wenn also ein nichtkatholischer Christ im Leben die Auf-
gabe eines Paten wahrnimmt, warum soll er nicht auch in Ritus und Recht
so genannt werden diirfen."”

Problemfeld 2: Pastoral-theologischer Anspruch und praktische Wirklich-
keit

Diese rechtlichen Probleme treten durch die Konfrontation mit der pa-
storalen Praxis vielleicht offener zu Tage, daneben gibt es aber auch solche,
die sich aus dem Anspruch und der Wirklichkeit des Patenamtes ergeben.
So ist dieses Amt noch stark in seinen familidren und gesellschaftlichen
Traditionen verhaftet. Dies war solange unproblematisch, wie dem Paten-
amt im Leben nicht die Rolle zufiel, die es im Ritus beinhaltete. Aus der
erneuerten Sicht nach dem II. Vatikanum konnen sich jedoch Unklarhei-
ten ergeben. So ist z. B. zu fragen, ob und wie frei die Eltern in der Wahl
der Paten ihrer Kinder sind und inwieweit sie auf familidre oder gesell-
schaftliche Umstinde Riicksicht nehmen miissen. Als mein Neffe geboren
wurde, stand ich schon in den Augen vieler — auch der engeren Familien-
mitglieder — als Pate fest, bevor meine Schwester und mein Schwager tiber-

17 Okumenisches Direktorium, erster Teil, Nr. 57; Nachkonziliare Dokumentation, Nr. 7,
551,

8 Vol. A. Adam, Erwigungen, a.a.0., 423.

19 Sinnvoll ist das Institut des Taufzeugen jedoch, wenn man auf einen Paten verzichten mufi.
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haupt eine Wahl getroffen hatten.?® Ein abrupter Bruch mit Traditionen ist
wohl nicht zu verlangen, doch sollte man darauf achten, daf} die Eltern in
ihrer Wahl frei sind. Die Bitte zur Ubernahme der Patenschaft und damit
auch zur Begleitung der Erziehung des Kindes ist ein Vertrauensbeweis der
Eltern, den niemand sonst erbringen kann. Auf der anderen Seite ist darauf
hinzuwirken, daf den Eltern auch die christliche Dimension dieses Amtes
vor Augen steht, und dafl sie sich bei der Wahl zumindest eines Paten von
dem Kriterium leiten lassen: Kann der Pate uns helfen, unser Kind zu ei-
nem guten Christen zu erziehen, und kann er unserem Kind helfen, ein gu-
ter Christ zu werden. Weiter ist zu fragen, wie ein Pate heute seine Aufgabe
wahrnehmen kann. Die Hauptverantwortung und die Hauptlast der Er-
ziehung — auch der religiésen — tragen die Eltern, wie auch ihrer Erziehung
und ihrem Beispiel der grofite Einflufl auf die Entwicklung ihrer Kinder
zuzuschreiben ist. So sind sie es auch, die thren Kindern als erste den Glau-
ben anschaulich machen miissen. Niemand anders kann ihnen diese Auf-
gabe abnehmen. Wenn den Eltern der Glaube fehlt, ist es nur in den selten-
sten Fillen moglich, daff ein Kind den Weg fortsetzen kann, den es in der
Taufe begonnen hat. Insofern erscheint der Glaube der Eltern als unab-
dingbare Voraussetzung fiir die Kindertaufe. Der Dienst und die Aufgabe
des Paten ist es, die Eltern hierin zu unterstiitzen und ihnen mit Rat und
Tat zur Seite zu stehen. Er ist also nur in subsididrer und am Glaubens-
dienst der Eltern partizipierender Weise moglich. Damit ist er aber auch
abhingig vom Auftrag und der Mafigabe des elterlichen Willens, was die
Freiheit der Eltern einschliefft zu entscheiden, in welchem Maf3e sie den
Paten als Miterzieher wollen. Im Normalfall werden die meisten Eltern fiir
die Hilfe und Unterstiitzung der Paten dankbar sein, und sie sollten sich
auch nicht scheuen, die Paten um Rat zu fragen, aber gegen ihren Willen
wird kaum ein Pate seine Aufgabe wahrnehmen kénnen. Ebensowenig
wird den meisten Paten keine Moglichkeit dazu offenstehen, wenn die El-
tern in der Erziehung — vor allem der religidsen — versagen. So ist wohl die
auch heute noch immer zu hérende Umschreibung des Patenamtes, in ei-
nem solchen Fall die religiose Erziehung zu {ibernehmen?!, in das Reich
der frommen Wiinsche zu verweisen. Diesbeziiglich wird man sagen diir-
fen, dafl die Paten dort, wo sie nétig sind, kaum an die Kinder herankom-
men, und dort, wo sie an die Kinder herankommen, zumeist nicht nétig
sind.

Auch ist hierbei zu bedenken, dafl die Erziehung der Kinder bei Verhin-
derung der Eltern haufig auf andere Personen iibergeht als die Paten. An

% Ich bin zwar spiter Pate geworden, weifl aber, daf§ auch andere Personen in Erwiigung ge-
zogen worden sind.

2 So z. B. P. Teske, Das Taufgesprich, herausgegeben vom Seelsorgerat im Bistum Essen,
Bochumo. J., 73.



erster Stelle diirften hier die Grofleltern stehen, die iiberhaupt mehr Ein-
fluf} auf die Erziehung ihrer Enkelkinder nehmen kénnen. Ebenso konnen
Geschwister und evtl. auch Freunde den Paten vorgezogen werden. Beim
Tod der Eltern geht das Erziehungsrecht nicht etwa automatisch auf die
Paten iiber, sondern wird gerichtlich geregelt. Es kann also keine Rede da-
von sein, dafl ein Pate ohne Schwierigkeiten seine ihm von vielen Seiten
bescheinigte Aufgabe, fiir das Kind zu sorgen, wenn die Eltern daran ge-
hindert sind??, wahrnehmen kann, selbst wenn er es wollte.

Wenn die Paten aus dem Freundeskreis gewihlt werden, sollte man be-
achten, daf§ Freundschaften aus verschiedenen Griinden enden kdnnen.
Hier kann, muf} aber nicht unbedingt ein Streit der Grund sein. Auch fami-
lidre und rdumlich zeitliche Veranderungen kénnen zu einer Entfremdung
fithren. Wie aber soll ein Pate seine Aufgabe wahrnehmen, wenn er nicht
mehr den Kontakt zu der Familie des Patenkindes hat, der zur Zeit der
Taufe bestand? Bei allen Vorteilen, die diese Offnung der Patenwahl bietet,
und die man nicht unterbewerten sollte, ist hier groflere Vorsicht gebo-
ten.?

Ein letztes Problem liegt im Selbstverstindnis des Paten. Hier besteht
eine doppelte Gefahr. Zum einen kann der Pate seine Pflicht aus dem er-
neuerten Verstindnis heraus sehr ernst nehmen. Das ist sicherlich zu be-
griflen, doch wird darauf zu achten sein, daf} er die Relationen wahrt und
um die Grenzen seines Auftrags weif. Das heiflt vor allem, dafl er das pri-
mire Erziehungsrecht der Eltern respektiert. Ein Pate soll die Eltern bera-
ten und sie durchaus auf Versiumnisse — besonders in der Glaubenserzie-
hung — hinweisen, aber er darf ihnen in keinem Fall die Erziehung aus der
Hand nehmen oder seine Erziehungsmethode aufzwingen. Es widerspri-
che total dem Sinn des Patenamtes, wenn auf diese Weise Kinder ihren El-
tern entfremdet wiirden. Andererseits ist es moglich, dal dem Paten selbst
der notwendige Glaube fehlt, den er zu seinem Dienst braucht. Auch kann
er sein Amt traditionell als familidre Verpflichtung oder als blofle gesell-
schaftliche Auszeichnung verstehen. Gerade in solchen Fillen versuchen
Paten ihre Pflicht mittels aufwendiger Geschenke zu erfiillen. Es muf je-
doch klar gesagt werden, dafl sie unter diesen Voraussetzungen kaum den
Dienst leisten konnen, der von thnen erwartet wird.

2 Etwa A. Adam, Erwigungen a.a.0., 424; ders. Grundriff, 2.2.0., 116.

% Es soll nicht in Abrede gestellt werden, daf} ein solcher Entfremdungsprozef auch unter
Verwandten entstehen kann, doch ist die Vermutung berechtigt, dal verwandtschaftliche
Bande die Schwierigkeiten eher auszuriumen vermégen, so dafl ein totaler Bruch vermieden
werden kann. — Es ist allerdings darauf hinzuweisen, daff Verinderungen in der Beziehung
zwischen Eltern und Paten das Patenamt nicht aufheben.
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Positive Aspekte des Patenamtes bei der Kindertaufe

Trotz der aufgezeigten Problematik ist die nachkonziliare Sicht des Pa-
tenamtes grundsatzlich positiv zu bewerten. Sie wahrt die Relationen zwi-
schen Eltern und Paten und nimmt vor allem letztere iber den Ritus hinaus
angemessen in die Pflicht. Von besonderer Wichtigkeit ist dabei das Ver-
hiltnis zu den Eltern. Dieses wird ja nicht erst durch die Patenschaft be-
griindet, sondern eine vorher schon bestehende Beziehung, die auch bei
der Wahl von Paten eine mitentscheidende Rolle spielen diirfte, wird hier
neu qualifiziert und vertieft. Deshalb sollen die Paten ihr Amt mit groflem
Fingerspitzengefiih]l ausiiben und darum bemiiht sein, daff der fiir ihren
Auftrag unerlifiliche Kontakt zu den Eltern wie zum Patenkind nicht ver-
loren geht.

Paten konnen fiir Eltern und Kinder zu einer grofien Chance werden.
Sie sind Begleiter auf dem Weg des Lebens, die deutlich machen, daff der
Mensch nie auf sich allein gestellt ist.?* Thre vornehmliche Aufgabe sollte
es sein, den Glauben durch ein christliches Leben erfahrbar zu machen.
Geschenke kénnen dabei durchaus sinnvoll sein, wenn sie nicht das einzige
Erkennungsmerkmal des Paten sind. In dieser Weise wird das Patenamt in
angemessener Weise wahrgenommen, ohne das primire Erziehungsrecht
der Eltern zu miflachten, so dafl ein Pate einen héchst wertvollen und per-
sonlichen Dienst fur die Eltern und das Kind leisten kann.

2% Aus diesem Grunde soll der Pate auch in einem Alter stehen, das es ihm erméglicht, sein
Amt lingere Zeit auszuiiben. Vgl. Vorbemerkung Nr. 41 a, FKT, 19.
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Gemeindegesang im Gottesdienst K
Symposion der Liturgischen Kommission fiir Osterreich am
19. und 20. Oktober 1987

Die Liturgische Kommission fiir Osterreich veranstaltete am 19. und
20. Oktober 1987 im Bildungshaus St. Virgil, Salzburg, gemeinsam mit
der Arbeitsgemeinschaft der Diozesankommissionen fir Kirchenmusik
ein Symposion — es war die erste Zusammenkunft dieser Art — mit dem
Thema ,,Gemeindegesang im Gottesdienst“. Ca. 60 Liturgiker, Kirchen-
musiker, Seelsorger, Katecheten und Laienmitarbeiter aus allen &ster-
reichischen Didzesen erdrterten in Referaten und Arbeitskreisen Bedeu-
tung, Moglichkeiten und Schwierigkeiten des Gemeindegesanges im Got-
tesdienst.

Erste Ergebnisse einer Untersuchung zur Rezeption des ,Gotteslob®,
die zur Vorbereitung des Symposions im Auftrag der osterreichischen
Bischofskonferenz durch das Institut fiir kirchliche Sozialforschung,
Wien, durchgefihrt wurde, konnten auf dem Symposion vorgelegt wer-
den.

In der Gestaltung der Gottesdienste wurde dem Tagungsthema beson-
ders Rechnung getragen, in der Vesper mit Lucernar und im Wortgottes-
dienst mit Liedmeditation zum Abschluf} der Tagung.

Die Tagung wurde von der Arbeitsgruppe P. Dr. Hubert Dopf, Univ.-
Prof. Dr. Philipp Harnoncourt, Prof. Dr. Hans Hollerweger, Dr. Rudolf
Pacik, P. Rupert Schindlauer und Prof. Walter Sengstschmid vorbereitet.
Die Gesamtmoderation lag in den Hinden von Domkapellmeister Msgr.
Dr. Walter Graf, St. Polten, die Organisation besorgte das Institutum
Liturgicum Salzburg.

Alle Referate, die zum Teil den Charakter des mindlichen Vortrags
beibehalten haben, sind in dieser Nummer des ,,Heiligen Dienstes“ abge-
druckt. Die wichtigsten Beitrige aus den Diskussionen und Arbeitsgrup-
pen sind ebenfalls dokumentiert.
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Gemeindegesang im christlichen Gottesdienst
Thesen zu seiner Geschichte und Theologie

Univ.-Prof. Dr. Philipp Harnoncourt

Aufgabe meines Referates zur Eroffnung des diesjihrigen LKO-Sym-
posions ,Gemeindegesang im Gottesdienst der Kirche® ist es, Anregun-
gen zu geben: Anregungen zum Weiterdenken, Anregungen zur Diskus-
sion, und — hoffentlich! — auch Anregungen fiir die Praxis des Gemeinde-
gesanges. Der vorgegebene Zeitrahmen erlaubt es nicht, eine umfassende
und erschépfende Darstellung des Themas vorzulegen.

Das Referat umfafit zwei Teile: einen anthropologischen und einen
theologischen Teil:

— Zuerst soll das Singen (und Musizieren) im Gottesdienst in seinem Fin-
gebundensein in die iibergreifende allgemeine Gesangs- und Musikkul-
tur des Menschen, der Gesellschaft und der Volker erkannt und unter-
sucht werden;

— sodann soll es in seiner besonderen christlichen Eigentimlichkeit dar-
gestellt werden.

1. Gesang und Musik im Gottesdienst und seine Einbindung in die allge-
meine Gesangs- und Musikkultur

Wo haben Gesang und Musik ihre Urspriinge und wo thren Sitz im
Leben?

1.1 Ursprungstheorien von Gesang und Musik

Bis heute konnen alle Ursprungstheorien und -mythen, so vielfiltig sie
auch sein moégen, zwei Grundtypen zugeordnet werden:

1.1.1 Der Mensch findet Musik auflerhalb seiner selbst und unabhingig
von sich vor, sei es als Sprache der Gotter, sei es als Sprache des Kosmos,
der als belebt erfahren wird.

Das Singen und Musizieren der Menschen wird gemifl dieser Auffas-
sung als Teilnahme an der Sprache der Gotter bzw. Teilnahme an der
kosmischen Harmonie interpretiert. Diese Teilnahme kann dabei als
»abgelauscht“ und nachgeahmt oder auch als , geschenkt® gedeutet wer-
den.

1.1.2 Der Mensch bringt Musik aus sich selbst hervor, sei es als Sprache
der Empfindungen (analog zur verbalen Sprache der verniinftigen Gedan-
ken), sei es als Ausdruck seiner sozialen Situation.

Bis in die jungste Gegenwart lassen sich alle Definitionen der Musik
und die Erklirungen ihres Ursprungs der einen oder anderen Theorie —
oder ausnahmsweise auch beiden — zuordnen.

1.2 Gesang und Musik als Medium der Kommunikation

Da Gesang und Musik immer, welcher Ursprungstheorie man auch
folgt, horbar sind, also passiv aufgenommen werden kénnen, kommt



ihnen eine Mitteilungsfunktion zu. Der Singende bzw. Musizierende teilt

dem Hoérenden etwas mit: etwas von sich selbst Verschiedenes oder etwas

von sich selbst. Mit-Teilung ist hier ganz wortlich zu verstehen: der

Musizierende teilt etwas mit dem Horenden, oder er lifit ihn teilnehmen.

Musizierender und Horender — aber auch Musizierende gegenseitig —

kommunizieren miteinander.

Das hier Gemeinte lifit sich mit dem deutschen Wort ,,Stimme* gut
erkliren:

— Die ,Stimme® allein (d. h. ohne die Hilfe verbaler Sprache) vermag
»otmmung® oder ,,Gestimmtheit® auszudriicken und mitzuteilen, und
zwar ganz ,bestimmt®;

— auf diese Weise kann ich andere ,stimmen®, ,umstimmen®, ,bestim-
men®, zum ,Einstimmen® bewegen, in die entsprechende ,,Stimmung*
bringen usw.;

— schliefllich wird ,,Ubereinstimmung“ erreicht.

»Stimm-Begabung® (= vitale Vokalkapazitit) und ,Hérfihigkeit sind
fiir hohere Lebewesen iiberlebensnotwendig und im Grunde intuitiv
gesteuert. Die Grundiuflerungen sind Lust und Unlust. Mit Sehnsucht
erwartet jede Mutter den ,ersten Schrei“ als Lebenszeichen. Bald entwik-
kelt sich die Fahigkeit, andere Wesen (und ihre ,Stimmungen®) an ihrer
Stimme zu erkennen.

Dasselbe, was wir hier am Wort ,,Stimme* dargestellt haben, lift sich
ganz analog auch am Wort ,Bewegen“ / ,Bewegung® (movere, motio,
emotio . . .) darlegen. Das ist kein Zufall, denn ,Stimme* entsteht durch
Bewegung (Schwingungen) und bleibt daher in Beziehung zu ihr. Die
Zusammengehorigkeit von Musik und Tanz hat hier ihren Ursprung.

Vokale Kommunikation erfolgt auf dem Weg von ,Sonanz* und
»Resonanz®, wobei das Zusammenspiel von Ton und Bewegung unerlaf-
lich ist: Horen ist das Wahrnehmen von Schwingungen mit Hilfe der
Fihigkeit mit-einzuschwingen.

Gesangs- und Musik-Bildung vertieft und erweitert die Sonanz- und
Resonanzkapazitit und damit die Ausdrucks- und Aufnahmefihigkeit
fir Gefiithle und geistige Werte und hat daher fiir die Entfaltung der Per-
sonlichkeit (,Herzensbildung®) gréfite Bedeutung. Hier wire auf die
Parallele zu Sprachbildung und damit verbundener »Verstandesbildung®
im Zusammenhang der Personlichkeitsentfaltung hinzuweisen.

1.3 Charakteristische Merkmale des musikalischen Geschebens

In der musikalischen Kommunikation spielen die beiden Komponen-
ten Spannung — Entspannung (oder: Spannung — Auflosung) die Haupt-
rolle. Diese Komponenten machen sich in verschiedenen fiir musikali-
sches Geschehen konstitutiven Bereichen bemerkbar:
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— Melodik (Hohe — Tiefe, Steigen — Fallen, grofler und kleiner Tonum-
fang);

— Rhythmik (schnell — langsam, ungleichmafig — gleichmafig, hektisch —
ruhig);

— Dynamik (laut — leise, kontrastreich — kontrastarm);

— Klang (dissonant — konsonant, unharmonisch — harmonisch, atonal -
tonal, chaotisch — geordnet).

Die beiden Komponenten Spannung und Auflosung konnen in diesen
Bereichen auf vielfaltigste Weise miteinander, aber auch gegeneinander (!)
verflochten werden, wobei die Erfahrungen: erwartet (= vertraut) —
unerwartet (= uberraschend) ein weiteres Spannungs/Entspannungsmo-
ment ins Spiel bringen.

1.4 Der Sitz im Leben

Die starke Wirkweise und die elementare Verstindlichkeit der musika-
lischen Kommunikation sowie ihr ,,Sitz im Leben® werden deutlich an
der allgemeinen und weltweiten Verbreitung von:

— Schlummerlied und Weckruf,

— Klagelied und Freudengesang,

— Kampfmusik und Friedensmusik,
— Marschmusik und Arbeitsmusik,
— Tanzmusik,

— Festmusik,

= Kulemusik, . «.

Gesang und Musik erweisen sich als lebensnotwendig, ja als Lebens-
vollziige in allen Kulturen, und zwar sowohl individuell wie auch sozial.
Diese Lebensvollziige wie tiberflissigen Luxus oder bloffe Umrahmung
an den Rand zu dringen, sie als Hobby fiir einzelne oder als Spielerei dem
ernsten Leben (Arbeit, Beruf, Vernunft, Wissenschaft . . .) unterzuord-
nen, ist kein Fortschritt, sondern signalisiert menschliche und kulturelle
Verarmung.

1.5 Musikkultur und Musikkulturen

So schwierig es sein mag, fremde Musikkulturen richtig zu erfassen, so
ubereinstimmend und allgemeinverstindlich ist der hier erwihnte ele-
mentare Musikgebrauch in der gesamten Menschheit. Daher rithren
sowohl die volkerverbindende Funktion von Gesang und Musik wie auch
ihre volkerbestimmende Bedeutung.

— Daf} musiziert und gesungen wird und wozu das geschieht ist allgemein
bekannt und erkennbar; aber



— wie musiziert und gesungen wird ist unterschiedlich geprigt und durch
Volker und Kulturen wie auch durch gesellschaftliche Schichten und
Zeitepochen bestimmt, in der hohen Kunstmusik nicht selten auch
ganz individuell geprigt (z. B. J. S. Bach; W. A. Mozart usw.).

1.6 Konsequenzen und Probleme

Schon aus diesen allgemeinen Uberlegungen ergeben sich heute und fiir
unsere Tagung Konsequenzen und Fragen, denen man nicht ausweichen

darf.

1.6.1 Konsequenzen

- Musik ist Symbol des Lebens, denn nur Lebendes vermag sich horbar
zu duflern; Musik ist aber auch Symbol des Todes, denn sie existiert nur
in der Zeit, ja in den Augenblicken des Musizierens, sie verklingt und
endet sogleich wieder, nur in der Erinnerung ist sie etwas Bleibendes.

— Musik ist Ausdrucksmoglichkeit fiir Unaussprechliches. Nach einem
bekannten Ausspruch des 6sterreichischen Philosophen Ludwig Witt-
genstein gilt die Forderung: ,,Wovon man nicht sprechen kann, dar-
tber hat man zu schweigen®; dem wire entgegenzustellen: , Wovon
man nicht sprechen kann, aber auch nicht schweigen kann, davon muf}
man singen oder musizieren®,

1.6.2 Probleme

— Gehort zum Wesen der Musik die Beziehung zur Asthetik? Ist Musik
der Wahrheit und der Schonheit verpflichtet? Miissen Gesang und
Musik einen erfaflbaren Sinn haben? Kann es ,, wertfreie“ Musik geben?
Warum urteilen einfache Menschen so oft: ,Das ist keine Musik!“?
Welche Konsequenzen ergeben sich fiir die Musikkultur(en) aus den

folgenden Anderungen:

— Neben die spontane Volksmusik (auswendig Singen, Spielen, Improvi-
sieren im richtigen Lebenszusammenhang) ist die komponierte und
schriftlich fixierte Kunstmusik getreten mit zunehmend exakten Spiel-
anweisungen.

— Neben die Gebrauchsmusik tritt das musikalische Kunstwerk mit dem
absoluten Anspruch ,lart pour Part (Kunst um ihrer selbst willen).

— Neben das Ereignis des Musizierens, das immer etwas Besonderes ist,
tritt Musik als jederzeit verfiighbare Konsumware (Folgen: Musik als
Droge, Belistigung, Abschirmung, Larm . . .). Das ist die Konsequenz
der technischen Erfindungen (Musikautomaten, Tontrigern, elektroni-
scher Klangerzeugung usw.) und ihrer billigen Verfiigbarkeit. Die
schwerwiegenden Folgen dieses stindigen Musikgebrauches fiir die
Musikkultur(en) der Menschen und Vélker sind noch gar nicht abzu-
sehen, wiren aber unbedingt festzustellen und zu priifen.
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— Neben die einzelnen ethnisch bestimmten Musikkulturen (oder an ihre
Stelle?) tritt eine neue musikalische (?) Allerweltskultur, die durch die
Medien bestimmt ist (Rock, Pop, Disco-Sound usw.).

Auf dem im 1. Teil skizzierten allgemeinen Fundament allen Musizie-
rens (einschlieflich der im letzten Abschnitt angeschnittenen Probleme!)
und aus ithm heraus entwickelt sich auch alles Singen und Musizieren im
christlichen Gottesdienst, dessen Besonderheiten wir uns im 2. Teil
zuwenden.

2. Besondere Eigentiimlichkeiten von Gesang und Musik im christlichen
Gottesdienst

2.1 Abgrenzung gegeniiber heidnischer Kultmusik

Fast alle Kultmusik der sogenannten Naturreligionen geht von der all-
gemeinen Erfahrung aus, dafl Musizieren auf Horer wirksamen Einflufl
austibt.

Kultmusik wird in der Regel von Priestern (Schamanen) gemacht, um
entweder die Gotter und Dimonen oder die Kultteilnehmer zu beeinflus-
sen.

2.1.1 Weil Musik ,Sprache der Gotter® ist, kann der Mensch auf Gaotter

und Déimonen Einfluf nehmen, ja er kann sie ,bestimmen®:

— Dimonen und bose Geister werden durch Lirm vertrieben oder fern-
gehalten;

— Gotter und gute Geister werden durch siifle Klinge herbeigelockt, gni-
dig gestimmt, beschworen, ,becirct“ (1), so daff sie Gnade und Segen
spenden.

2.1.2 Den Kultteilnehmern wird zunichst der Beginn signalisiert, um sie
zu rufen, dann werden sie in einen Zustand der Begegnung mit der Gott-
heit gebracht,

— sei es durch Versetzung in Ekstase (Auflersich-Sein) mit Hilfe entspre-
chender musikalischer Praktiken, wie sie vor allem in Schwarzafrika
tiblich sind,

— sei es durch beruhigende Hinfithrung zur Enstase (stilles Ruhen in sich
selbst) mit Hilfe entsprechender Musik, wie sie vor allem im Fernen
Osten verbreitet ist.

Ekstase und Enstase kénnen als Zustinde der Gotteserfahrung gedeu-
tet werden, wobei in beiden Zustinden die Gottesnihe als erschreckend
und dngstigend oder auch als erfreuend und befreiend erlebbar gemacht
werden kann.



2.2 Gesang und Musik im Bundesvolk

Judentum und Christentum lehnen solche Kultmusikpraxis der Heiden
prinzipiell ab, wenn sie auch immer wieder sich einzuschleichen vermag.

Der Bundesgott lafit sich nicht vom Menschen bestimmen; der Heilige
ist gnidig und liebt sein Volk, dem er im Bund seine Treue geschworen
hat.

Noch ehe das Bundesvolk versuchen kann, sich Gott zuzuwenden,
wird es von der ,Huld und Treue“ Gottes begleitet (zahlreiche Psal-
men!), und diese ,,Huld und Treue“ bewahrt Gott seinem Volk und
allem, was er geschaffen hat, auch wenn der Mensch gegeniiber seinem
Gott schuldig wird.

Alles Singen und Beten im Bundesvolk kann darum immer nur , Ant-
wort“-Charakter haben.

2.2.1 Israel erfihrt Gottes Huld und Treue in den Grofitaten Gottes:

— Schipfung: Sonne, Mond und Gestirne; Wolken, Regen und Tau; Jah-
reszeiten; Pflanzen und Tiere; Nahrung, Leben, Gesundheit . . .

— Offenbarung: Gott spricht zum Menschen, er gibt Orientierung und
Weisung; Gott droht den Stindern, er straft und ruft geduldig zur
Umkehr;

— Rettung: Gott befreit vom Tod zum Leben, von der Schuld zur Ver-
gebung, von Gefangenschaft und Knechtschaft in die Freiheit, aus
Krankheit und Not zur Gesundheit, von allem Unheil zum Heil.

Schopfung, Offenbarung, Rettung, alle Grofitaten Gottes verheifien
kiinftige Vollendung. Gott selbst wird kommen, um Schépfung, Offen-
barung und Rettung an ihr Ziel zu bringen: Er wird in ihrer Mitte woh-
nen, sie werden sein Volk sein, er wird ihr Gott sein! (Ez 14,11; 37,23;
Offb 21 ,3):

Israels Singen in der Versammlung ist Ausdruck dieser Heils-Erfah-
rung, wovon vor allem die Psalmen in iberwaltigender Weise Zeugnis
geben. Sie enthalten daher:

— Lobpreis des Bundesgottes,

— Dank fiir die erfahrenen Grofitaten und zugleich deren Verkiindigung,

— Klage tber die eigene Unheilssituation, aber getragen von der Hoff-
nung auf Rettung, im Wissen um Gottes Huld und Treue,

— Bitte um Befreiung, Segen und Heil.

2.2.2 Diese Grundlage alles Singens und Musizierens im Gottesvolk wird
bei den Christen weiter entfaltet. Sie erhilt trinitarische Prigung. Der
uniiberbietbare Erweis der Huld und Treue Gottes, die Grofitat Gottes
schlechthin, ist seine Menschwerdung. Gott handelt und Gott offenbart
sich und Gott rettet als Vater durch den Sohn und im Heiligen Geist. ,So
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sehr hat Gott die Welt geliebt, dafl er seinen Sohn fiir uns hingab; damit

jeder, der an ihn glaubt, nicht zugrunde geht, sondern das ewige Leben

hat.“ (Joh 3,16; vgl. Rém 5,8; 1 Joh 4,9 {.).

— In Jesus Christus ist die Schépfung zur Vollendung gelangt, er ist der
neue Adam, das Abbild des Vaters, der dem Willen des Vaters gehor-
same Mensch. :

- In ihm hat die Offenbarung Gottes ihre endgiiltige Gestalt gefunden,
Gortt selbst ist sichtbar und hérbar und greifbar als Mensch beim Men-
schen erschienen. ,, Wir haben seine Herrlichkeit gesehen (Joh 1,14).

— Durch ihn (als Gott) und an ihm (als Mensch) ist die Rettung vollendet;
der erhohte Herr ist der , Erstgeborene der Toten“ (Kol 1,18), und er
erweckt Tote zum Leben.

Im gottesdienstlichen Singen der Christen gelangt das Singen Israels zu
seiner Vollendung:

— Lobpreis Gottes, der uns seinen Sohn gesandt hat; Lobpreis Gottes
durch Christus und im Heiligen Geist als Teilnahme am Lobpreis, den
der Sohn dem Vater darbringt; Lobpreis Christi, des Sohnes Gottes
und unseres Herrn.

— Dank fir Gottes Heilstat in Christus; Teilnahme im Dank des Sohnes
an den Vater; Dank an Christus, unseren Retter.

— Klage vor Gott als Teilnahme an der Todesnot Christi; Klage vor Chri-
stus.

— Bitte an Gott um die Rettung durch Christus; Bitte an Gott als Teil-
nahme am Bittgebet Christi; Bitte an Christus, der rettet.

Weil die Heilserfahrung des Bundesvolkes, also von Juden und von
Christen, ihren benennbaren Grund in Ereignissen der Heilsgeschichte
hat, kann und mufl in Worten verstindlich kundgetan werden, was Gott
gesagt und getan und was Gottes Volk erfahren hat. So hat bei Juden und
Christen der Gesang — mit Musik verbundenes Wort — den absoluten
Vorrang gegeniiber textlosem Musizieren.

Der iberzeugende Zusammenklang von Wort und Stimme ist von
grofiter Bedeutung, denn er macht die Botschaft der Christen glaubwiir-
dig und wirksam. Christliches Singen ist daher ein starkes Zeichen des
Glanbens: Im Singen iufiern Christen,
daf sie glauben,
wem sie glauben,
was sie glauben,

— wie sie glauben,
— gemeinsames Glauben.

|

|

Die starke Wirksamkeit des Singens als Glaubenszeugnis hingt mit der
im 1. Teil erwihnten Wirkweise der musikalischen Kommunikation
durch Sonanz und Resonanz zusammen. Singend mitgeteilter Glaube



wird mit den singend oder horend Teilnehmenden tatsichlich geteilt, sie
erhalten Anteil daran. Was durch Gesang musikalisch ausgedriickt wird,
wird auch in den anderen hervorgerufen und verstirkt. Anders als in der
Lesung, in der die Verkiindigung an Hérer adressiert ist in der Absicht,
sie. zur Glaubenszustimmung zu bewegen, erfolgt im Singen der
Gemeinde die Kundgabe dieser Glaubenszustimmung, ohne an Adressa-
ten gerichtet zu sein, absichtslos und darum wirksamer zum Einstimmen
einladend.

2.3 Der Ort gemeinsamen Singens der Christen ist die gottesdienstliche
Versammlung

Das erfahrene Heil als Lebensgrund der Christen muf gefeiert werden.
In der Feier wird es gedenkend verkiindet und aufs neue als gegenwartig
erfahren; ,Heute®, ,in dieser Stunde®, »Jetzt“ und ,Hier“ kann feiernd
das Heilsgeheimnis Christi erfahren werden, wie es in der Liturgie so oft
gesagt wird.

2.3.1 Der Gesang ist die angemessene Weise des Vortrages von liturgi-

schen Texten, weil es sich um Vollziige des Glaubens handelt. In allen

christlichen Liturgien werden

— Gesinge (Hymnen, Lieder, Psalmen . . .) in unterschiedlichen und viel-
tiltigen Formen von einzelnen mit Gemeindebeteiligung oder von allen
gemeinsam vorgetragen;

— Akklamationen (einzelne Rufe, Ruf-Reihen, Litaneien . . .) gebraucht;

— Lesungen singend vorgetragen, denn es geht nicht um blofe Sachinfor-
mation, sondern um Proklamationen von Heilsbedeutung; und

— Gebete gesungen.

Die Liturgie hat nicht nur mit ,.etwas Unaussprechlichem®, sondern
mit ,,dem Unaussprechlichen® zu tun. So ist es selbstverstindlich und
angemessen, im Gottesdienst zu singen (und auch zu musizieren).

Der Gesang ist auch die hauptsichliche und wichtigste Form der
Gemeindebeteiligung an der Gottesdienstfeier. Das gottesdienstliche Sin-
gen ist die angestammte Aufgabe der ganzen Versammlung, damit inner-
liche Beteiligung und Betroffenheit der einzelnen auch wahrnehmbar und
die Versammelten verbindend ihren Ausdruck finden.

2.3.2 Damit die Gemeinde im Gottesdienst singen kann, braucht sie Per-
sonen, die den Dienst am Gesang wahrnehmen (Kantor, Chor, Schola,
Instrumentalisten . . .). Das geschieht in der Regel durch Singen mit der
Gemeinde, bei Verwendung von Kunstgesang auch durch Singen fiir die
Gemeinde (stellvertretend). Auch in diesem letzten Fall ist die Gemeinde
nicht ,Publikum® oder ,Zuhérerschaft®, sondern selbst feiernde
Gemeinde.
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2.3.3 Wie in der Liturgiefeier ganz allgemein, so vollzieht die Gemeinde

im feiernden Singen ihre Konstituierung und Selbstdarstellung als Kirche.

Singend zeigt sich die Kirche als

— Volk Gottes, das gemeinsam glaubend unterwegs ist durch die Zeit;

— Jiingerschaft Jesu,

— Leib Christi,

— Braut Christi, die ihren Briutigam ruft und ihm ihr Hochzeitslied
singt; und

— Himmliches Jerusalem (darauf kommen wir im folgenden Abschnitt
noch ausfithrlicher zuriick).

2.4 Gesang und Musik haben eschatologische Bedeutung

Gesang und Musik im Volk Gottes sind immer auch Zeichen fiir die
Herrlichkeit des Himmels, von der wir tatsichlich durch das Kommen
Gottes in diese Welt und durch die Erhohung des Menschensohnes schon
vorauskosten diirfen.

Eschatologisch geprigt (endzeitlich, auf die Vollendung hin ausgerich-
tet) war und ist auch die Heilsgeschichte und darum auch die Gottes-
dienstfeier des Alten Bundes, und zwar aufgrund der unwiderruflichen
Verheiflung und Zusage Gottes, alles zur Vollendung zu fiihren.

Die eschatologische Situation der Christen geht aber dariiber radikal
hinaus, weil mit Christus Endzeitverheiffungen erfillt sind und somit
auch fiir uns im Glauben die Vollendung bereits angebrochen ist. Hoff-
nung hat teilweise ihr Ziel schon erreicht. Der Himmel ist mit der
Menschwerdung Gottes auf die Erde gekommen, und die Erde ist in der
Auferstehung und Himmelfahrt Christi zum Himmel erhoben.

Die eschatologische Situation der Christen ist gekennzeichnet durch
ein eigenartig widerspriichliches Spannungsverhiltnis zwischen schon
jetzt und noch nicht: Schon jetzt sind Tod und Schuld bezwungen, aber
noch nicht sind wir dem Unbheil entrissen; schon jetzt sind wir gerettet,
aber noch nicht kénnen wir Gottes Herrlichkeit von Angesicht zu Ange-
sicht schauen; schon jetzt sind wir mit Christus auferstanden, aber noch
nicht sind wir an unser Ziel gelangt usw.

Fiir das ,,schon jetzt“ unserer Rettung, fiir die Teilnahme durch Chri-
stus, mit thm und in ihm an der Verherrlichung des Vaters im Himmel
braucht die Kirche ganz starke und iiberzeugende Zeichen. Unter diesen
ist Musik (und Gesang) besonders wichtig, weil sie von den Glaubenden
selbst gesetzt und vollzogen wird.

Die eschatologische Bedeutung von Musik und Gesang lafit sich dop-
pelt begriinden: anthropologisch und theologisch.

2.4.1 Die anthropologische Begriindung greift zuriick auf die eingangs
genannte Ursprungstheorie von der Musik als Sprache der Gétter (1.1.1).



Das Mittelalter hat diese Theorie christlich entfaltet und zwischen
— musica coelestis (= die unhdrbare Harmonie der Ewigkeit, die im
Geheimnis des dreieinen Gottes griindet), der im Hochmittelalter auch
die musica angelorum zugerechnet worden ist (die Musik der Engel);
— musica mundana (= die unhdrbare Harmonie des gesamten geschaffe-
nen Kosmos), und

— musica humana (= die unhérbare Harmonie in der Menschenseele)

unterschieden, denen die

— musica instrumentalis gegentibersteht, die von Menschen durch Stimme
und Instrumente horbar hervorgebrachte Musik, die als Teilnahme an
den unhorbaren Harmonien und als ihr Ausdruck verstanden worden

ISt.

Wo immer Menschen singen und musizieren, nehmen sie also an einem
himmlischen Geschehen teil. In einem bekannten Lied wird das so ausge-
drickt:

Wer die Music sich erkiest,

hat ein himmlisch Gut gewonnen,
denn ihr erster Ursprung ist

von dem Himmel selbst genommen,
da die Engel insgemein

selbsten Musicanten sein!

Das gilt natiirlich in besonderer Weise von Musik und Gesang im Got-
tesdienst, der ja ein Himmel und Erde verbindendes Ereignis ist. Hier ist
bereits

2.4.2 die theologische Begriindung beriihrt. AT und NT schildern den
Himmel, die Wohnstatt des ewigen Gottes, als einen Hofstaat, in wel-
chem Engel huldigend Gottes Thron umstehen und ihm ihr »Heilig, hei-
lig, heilig . . .“ singen (Jes 6,2 f.; Offb 4,2.8). Engelsgesang kam auf die
Erde, als Gottes Sohn als Mensch geboren worden ist: ,,Ehre Gott in der
Hohe, Friede den Menschen auf Erden!® (Lk 2,14).

Dafl die Christen ,in der irdischen Liturgie vorauskostend an der
himmlischen Liturgie teilnehmen, zu der wir pilgernd unterwegs sind®,
wird am deutlichsten in Gesang und Musik erfahrbar, denn hier singen
wir ,mit der ganzen Schar des himmlischen Heeres* (Liturgiekonstitu-
tion, art. 8; viele Prifationen aus dem Meflbuch). Aber auch die Einbezie-
hung der anderen Kiinste unterstreicht die eschatologische Dimension
der Liturgie; hingewiesen sei nur auf den Kirchenbau in Ost und West
mit seiner herrlichen kiinstlerischen Ausstattung!

2.5 Gefiahrdungen der Kirchenmusik

Unsere Uberlegungen zu Grundlagen des Singens und Musizierens im
Gottesdienst wiren nicht vollstindig, wiirden wir nicht auch auf Gefiihr-
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dungen hinweisen, welche die Kirchenmusik von Anfang an bis in unsere
Zeit begleiten und daher beachtet werden missen.

2.5.1 Die Gefahr der Veriuferlichung ist mit allen liturgischen Voll-
ziigen verbunden, denn diese miissen wesensnotwendig eine rituelle, d. h.
eine festgelegte, wahrnehmbare, duflere Komponente haben. Wenn nun
diesen rituellen Auflerungen keine inneren Haltungen entsprechen und
wenn sie nicht durch ein dem Willen Gottes entsprechendes Leben
beglaubigt werden, ja wenn die rituellen Auflerungen geradezu als Alibi
gebraucht werden, um sich der inneren Frommigkeit und der Bewahrung
im Leben zu entschlagen, dann droht der Verfall des Glaubens trotz
scheinbarer Bliite (vgl. Mt 6,1—7.16 {.).

Dieser Gefahr begegneten schon die strenge und unerbittliche Kultkri-
tik der Propheten im AT — , Ich hasse eure Feste . . . und kann eure Feiern
nicht riechen! . . . Weg mit dem Lirm eurer Lieder! Dein Harfenspiel will
ich nicht horen!“ (Am 5,21—23) —; die Kultkritik Jesu — ,Barmherzigkeit
will ich, nicht Opfer! (Mt 9,13) — und die Kritik vieler Kirchenviter.
Clemens von Alexandrien (f um 215), Hieronymus (f um 420) und
Augustinus (T 430) wenden sich vor allem gegen die Eitelkeit der Singer,
die sich selbst produzieren, um Beifall zu erhalten.

Gegenwirtig treffen wir solche Verauflerlichung auch unter dem Vor-
wand, ,jugendgemifl* oder ,kindgemifl“ musizieren zu miissen, um
Jugendliche und Kinder zum Gottesdienst zu bringen. Mit oberflich-
licher Unterhaltung kann aber das Geheimnis der Erlésung nicht gefeiert
werden.

In den kirchlichen Weisungen zur Kirchenmusik finden wir bis heute
immer wieder das Verbot, weltliche, theatralische oder unsittliche Musik
im Gottesdienst zu verwenden.

2.5.2 Die Gefahr der ausufernden Verselbstandigung ist mit jeder kiinst-
lerischen Betitigung und mit allen Festfeiern verbunden, wenn sie aus
erfiillten Herzen hervorgehen. Wahre Begeisterung ist immer maf}los und
verschwenderisch und bedarf darum einer gewissen Zugelung durch den
ordnenden Verstand.

Jahrhundertelang wurde die Dauer liturgischer Feiern im rémischen
Ritus ausschliefllich von der Linge der darin gesungenen und musizierten
Stiicke bestimmt, wihrend Lesungen und Gebete darauf kaum einen Ein-
fluf hatten.

Als Beispiel fiir die Eindimmung dieser Gefihrdung sei auf die Einstel-
lung des Paulus gegeniiber der Zungenrede — einer charismatischen Form
des begeisterten Lobpreises — hingewiesen: ,,Vor der Gemeinde will ich
lieber fiinf Worte mit Verstand reden, um andere zu unterweisen, als
zehntausend Worte in Zungen stammeln.“ (1 Kor 14,19). Analog dazu



sind auch alle Reformen zu verstehen, die Riickkehr zur urspriinglichen
Einfachheit verlangen (z. B. Zisterzienser, Kartiuser, Franziskaner, . . .
die Konzilien von Trient und das II. Vaticanum).

Diesen Gefihrdungen der Veriuferlichung und der Verselbstindigung
steht aber andererseits

2.5.3 die Gefahr des Verstummens von Gesang und Musik gegeniiber, sei
es aus Sparsamkeit oder aus Unvermdogen, sei es aus Uberdruf und aus
dem Verlangen nach Stille oder Kiirze, sei es wegen der Forderung nach
Innerlichkeit . . .

Es darf aber nicht vergessen werden, daff eine Liturgie — die ja in jeder
Form ,Feier” ist! — ohne Gesang und Musik der Herzlichkeit und der
Festlichkeit entbehrt, die der Freude iiber das Geschenk der Erlésung
und dem Dank tiber die Teilnahme an Gottes Herrlichkeit entsprechen.

Daf} Christengemeinden singen miissen, bezeugen schon die Pastoral-
briefe des N'T: ,,. . . lafit euch vom Geist erfiillen! Laflt in eurer Mitte Psal-
men, Hymnen und Lieder erklingen, wie der Geist sie eingibt. Singt und
jubelt aus vollem Herzen zum Lob des Herrn! Sagt Gott, dem Vater,
jederzeit Dank fir alles im Namen Jesu Christi, unseres Herrn® (Eph
5,18—20; vgl. Kol 3,15—-17).

Der Spannung zwischen einem Zuviel und einem Zuwenig oder Nichts
wird die Musik in der Kirche nie entrinnen. Der Hinweis auf die Gefihr-
dungen soll uns stets wachsam bleiben lassen.

Ich bin am Ende, und ich hoffe, mit diesen Gedanken Anstdfle zum

Nachdenken und zu fruchtbaren Gesprichen in diesen Tagen gegeben zu
haben.

Aus der Diskussion:

— Die Thematik dieses Referates ist ausfithrlicher behandelt im Lehrbrief
11 von , Liturgie im Fernkurs mit dem Thema ,, Gesang und Musik im
Gottesdienst“. Es stellt dies einen ersten Versuch dar, Singen und
Musizieren in die liturgische Ausbildung einzubeziehen.

— Auch das Rezitieren — ein Begriff, der nicht immer eindeutig erklirt
wird —, der Vortrag auf einem Ton, ist als musikalischer Vorgang anzu-
sehen.

61



62

Kriterien fiir Text und Melodie des Gemeindeliedes
Univ.-Ass. Dr. Rudolf Pacik

Kriterien — darunter kdnnte man genau auflistbare Eigenschaften ver-
stehen, deren Vorhandensein ein gutes und deren auch nur teilweises
Fehlen ein schlechtes Kirchenlied ausmachen. Allein auf solche Weise zu
werten trife die Wirklichkeit nie ganz. Es kommt ja z. B. auch vor, dafl
ein Kirchenlied objektiv hochsten Mafistiben gerecht wird, aber trotz-
dem niemanden anriihrt (ihnlich wie ein Mensch, der alle Gebote erfiillt,
noch kein Gerechter im biblischen Sinn ist). — Ich fasse darum das Thema
meines Referats offener: Worauf mufl man achten, wenn man Gemeinde-
gesinge (unter ,,Gemeindelied“ im vorgegebenen Titel verstehe ich hier
alle entsprechenden Formen, nicht nur die eigentlichen Lieder) beurteilt,

fiir einen Gottesdienst oder gar fiir eine gedruckte Sammlung auszuwih-
len hat?!

1. ASTHETISCHE QUALITAT

Mit isthetischer Qualitit haben mehrere Abschnitte dieses Referats zu
tun (IV: Text, V: Text-Musik-Verhiltnis, aber auch II: Funktionsgerech-
tigkeit). Wenn ich dariiber im vorhinein einige — zugegeben: bruchstiick-
hafte — Uberlegungen anstelle, dann deshalb, weil das Thema zu den am
meisten diskutierten gehort, zudem beinhaltet es auch Aspekte, die im
Folgenden nicht zur Sprache kommen kénnen.

! Ausgewihlte Literatur zum Thema , Kriterien®:

J. Aengenvoort: Textprobleme im Kirchenlied heute. In: Musik und Altar 21 (1969) 111—
124. — G. Aeschbacher: Was ist ein gutes Kirchenlied? In: Musik und Gottesdienst 36 (1982)
93-105, — G, Hahn: Inhaltliche und sprachliche Analyse von Kirchenliedtexten. In: Hym-
nologie als Lehrfach. 1. Regionaltagung der IAH August 1986 in Kronberg/Taunus. Refe-
rate — Protokolle — Dokumente. Hg. von G. Hahn. Regensburg 1987, 95-109. — M. Jenny:
Was machen wir mit den alten Liedern? Zum Gesprich mit Johannes Aengenvoort. [Replik
auf obengenannten Artikel.] In: Musik und Altar 22 (1970) 77-83. — M. Jenny-Loeliger: Das
Verhiltnis zwischen Literar- und Gebrauchswert im Kirchenlied. In: Bibel und Liturgie 42
(1969) 230-235. — N. Miiller: Die Frage nach giiltigen Mafistiben fiir die gottesdienstliche
Sprache. In: Kirchenmusik im Spannungsfeld der Gegenwart. Eine Aufsatzreihe im Auftrag
des Verbandes evangelischer Kirchenchére und des Verbandes evangelischer Kirchenmusi-
ker Deutschlands. Hg. von W. Blankenburg, F. Hofmann und E. Hubner. Kassel 1968, 81—
89. — J. Schabafler: Wie beurteilt man Kirchenlieder? In: Singende Kirche 14 (1966/67) 60 f.
108 f. — G. Schille: Was sind gute neue Lieder? Zur Frage ,Gebrauchslyrik® oder Klein-
kunst. In: Musik und Kirche 48 (1978) 54-64. — D. Schuberth: Analysen von Kirchenlied-
weisen. In: Hymnologie als Lehrfach, 110-118. — M. Siebald: Evangelistische Musik zwi-
schen Kunst und Kitsch. In: Musik und Kirche 52 (1982) 81-88. — Spreu und Weizen. Krite-
rien zur Analyse und Bewertung neuer geistlicher Lieder. In: Gottesdienst 19 (1985) 108 f.
— K. Ch. Thust: Das Kirchen-Lied der Gegenwart. Kritische Bestandsaufnahme, Wiirdi-
gung und Situationsbestimmung. Géttingen 1976 (Verdffentlichungen der Evangelischen
Gesellschaft fiir Liturgieforschung 21), 655-715 (Kapitel , Wertmafistibe). — J. Widmann:
Der kiinstlerische Mafistab fiir die gottesdienstliche Gebrauchsmusik. Von der Unterschei-
dung zwischen ,geistlicher” und gottesdienstlicher Musik. In: Kirchenmusik im Span-
nungsfeld der Gegenwart, 75-80.



Pius X. nennt in seinem Motu proprio ,Tra le sollecitudini®
(22.11. 1903) unter den notwendigen Eigenschaften der Kirchenmusik
»Gilite der Formen® / ,wahre Kunst“ (Nr. 2). Diese Forderung setzen
auch die rémischen Erlisse seit dem II. Vaticanum voraus (vgl. Liturgie-
konstitution Art. 112; Instruktion ,Musicam sacram® [5. 3. 1967] Nr.
4 a). Am deutlichsten formuliert sie die III. Instruktion zur Durchfiih-
rung der Liturgiekonstitution (5.9.1970) in Nr. 3 c: ,Da Musik wie
Gesang auf die Feier des Gottesdienstes ausgerichtet sind, sollen sie sich
durch religiésen Gehalt und kiinstlerische Qualitit auszeichnen.“ — Die
heutige kulturelle Situation macht es schwierig, diesen Anspruch zu ver-
wirklichen; das gilt fiir die Kirchenmusik allgemein und im besonderen
tir den Gemeindegesang.

1. Zur heutigen Situation

a) Pluralismus

In der ,Wiener Zeitung® fand ich eine Ausstellungskritik mit dem
Titel: ,Ein Sprachenbabel der Malerei“?. Man kann das getrost auf die
Kunst der Gegenwart im gesamten anwenden: Viele Stile bestehen neben-
einander, heutige und historische (unser Konzertbetrieb lebt ebenso wie
die Schallplattenindustrie vorwiegend von Musik der Vergangenheit!).
Fast jeder Kiinstler, gleich welcher Sparte, verwendet sein eigenes Voka-
bular, das man erst lernen muf}, um ihn zu verstehen. Kunst, zumal
Musik, wird je nach Generation, Gesellschaftsschicht, Bildung . . . anders
erlebt; das veranlafft Abraham Moles zu dem pessimistischen Urteil:
»Zwischen den gesellschaftlichen Klassen gibt es auch im Hinblick auf die
Musik keine vermittelnden Instanzen, wie es auch in der Mathematik
keine ,via regia‘ gibt [ . ..].“* Jedenfalls existieren vielerlei Vorstellungen
davon, was gut oder schon sei, die sich nur schwer miteinander vereinba-
ren lassen. Aber trotz unterschiedlicher Bezugssysteme bleibt eines: Es
wird gewertet, wenn nicht offen und ausdriicklich, so doch unterschwel-

lig.

b) Das Autonomieprinzip der Kunstisthetik

Die Asthetik, die seit etwa 1Y% Jahrhunderten vorherrscht, versteht
unter Kunst das Werk eines Genies, ,atypisch, unwiederholbar, einmalig,
vom personlichen Sein und Erleben des Kiinstlers durchtrinkt, nicht ein-

? M. Buchsbaum: Ein Sprachenbabel der Malerei. Vor neuen Ausstellungen in Wiener
Galerien. In: Wiener Zeitung 1987, Nr. 215, 17. 9. 1987, 4.

? A. Moles: Psychologie des Kitsches. [Le Kitsch. L’Art du Bonheur. 1971, dt.] Aus dem
Franz. iibers. von B. Lutz. Miinchen 1972, 127.



mal in Kleinigkeiten verinderbar“*. Gemifl dem Autonomieprinzip soll
Kunst ,kein Mittel zu einem ihr fremden Zweck, sondern selbst ein
Zweck sein®. Sie ist ,weder Form eines Inhalts noch Mittel eines Aus-
drucks und bedeutet nichts aufler sich selbst*.?

Demgegeniiber fallt jede Art von Kunst ab, die auf anderes, aufierhalb
des Werkes Liegendes bezogen ist — wie eben auch die Kirchenmusik.
Dabei besteht heute ein bemerkenswerter Zwiespalt: Einerseits spielt
geistliche Musik im zeitgendssischen Schaffen eine wichtige Rolle. Ande-
rerseits haben viele Autoren von Rang Schwierigkeiten, fiir den Gottes-
dienst zu komponieren, weil sie die damit verbundenen — wirklichen oder
vermeintlichen — Einschrinkungen nicht zu akzeptieren vermogen. Wolf-
gang Hufschmid (Professor an der Folkwang-Hochschule Essen) erklirte
1971 bei einer offentlichen Diskussion, er habe es aufgegeben, ,gottes-
dienstliche Gebrauchsmusik® zu schreiben, weil er sich darin als Kinstler
nicht mehr verantwortlich artikulieren kénne. ,Ein Komponist mufl das
Recht haben, das auszudriicken, was er zu interpretieren beabsichtigt,
und wenn er fiir die Schublade komponiert.“¢ Wolfgang Fortner hat
schon 1957 vorgeschlagen, man solle zwischen Musik fir den Gottes-
dienst (ohne kiinstlerische Anspriiche — gebunden an Kirchenlied, liturgi-
sche Ordnung, Gemeinde) und geistlicher Musik (die alle Mittel der Zeit
verwendet) trennen.”

¢c) Asthetische Qualitit — zweitrangig?

Es gibt heute verschiedene Meinungen, welcher Rang der Asthetik in
der gottesdienstlichen Musik beizumessen sei. Nicht selten werden die
Erfordernisse der erneuerten Liturgie der Kunst entgegengestellt. Ein
Beispiel dafiir bietet der Vorspann zur Liturgiekonstitution in Herders
»Kleinem Konzilskompendium*:

,Da es sich bei der Kirchenmusik [ . ..] um echte Kunst handelt, die
von ihrem im guten Sinn esoterischen Wesen her mit dem Wesen der
Liturgie und dem obersten Grundsatz der Liturgiereform kaum in Uber-
einstimmung zu bringen ist, hat die Liturgische Bewegung gerade unter

4 . Aengenvoort: Liturgische Musik im Umbruch der Zeit — Fortschritt oder Verfall? In:
Musik und Altar 24 (1972) 150-158, hier 155.

5 C. Dahlhaus: Art. Musikasthetik. In: Das Fischer Lexikon. Bd. 5: Musik. Hg. von R. Ste-
phan. Frankfurt/M. 1957 (Fischer Biicherei), 228-236, hier 230; vgl. ders.: Musikisthetik.
Kéln 1967 (Musik-Taschen-Biicher 255; Theoretica 8), 24-27.

¢ Podiumsdiskussion. ,Uber die Schwierigkeit, fiir den Gottesdienst heute zu komponie-
ren®. In: Musik und Altar 23 (1971) 169-178, hier 169.

7 W. Fortner: Geistliche Musik heute. In: Musik und Kirche 27 (1957) 9-14; vgl. dazu
H. Hucke: Zur Lage der katholischen Kirchenmusik in Deutschland. In: Musik in der fei-
ernden Gemeinde. Hilfen zur Orientierung in der kirchenmusikalischen Theorie und Praxis.
Hg. von H. Hucke, E. Quack, H. Rennings. Einsiedeln — Freiburg/Br. 1974 (Pastorallitur-
gische Reihe in Verbindung mit der Zeitschrift ,Gottesdienst®), 9—18, hier 12.



Kirchenmusikern heftige Feinde gefunden. [ . . .] Das Kapitel [iiber die
Kirchenmusik] macht deutlich, daff der grofe kirchenmusikalische
Reichtum unbedingt erhalten werden muf, daf aber in der Liturgie selbst
die Teilnahme aller den Primat hat.“®

Das ist sehr pauschal abgehandelt (und stief auch — m. E. zu Recht -
auf Kritik®). Immerhin vertreten die Autoren noch ein zentrales, aus der
Liturgie selbst kommendes Anliegen. — Vielfach wird jedoch — ausdriick-
lich formuliert oder einfach durch die Art und Weise, Gottesdienst zu
gestalten — die Aufgabe der Musik darauf beschrinkt, in die Feier ein
emotionales Element einzubringen, Atmosphire und Stimmung zu
erzeugen; nach Inhalten oder Qualititskriterien fragt man nicht. Der
Zweck heiligt die musikalischen (und textlichen) Mittel.

2. Wie gehen wir mit der heutigen Situation um?

Was hier geschildert wurde, wirft drei Fragen auf: a) Ist es méglich,
trotz des Pluralismus Wertmafstibe zu finden? b) Kann man Gemeinde-
gesingen angesichts des autonomen Kunstverstindnisses noch Qualitit
zu-(bzw. ab-)sprechen? c) Ist isthetische Qualitit fiir den Gottesdienst
tiberhaupt wichtig?

a) MafSstabe angesichts des Pluralismus

Einen einheitlichen Wertmafistab kann es heute nicht mehr geben, es
sei denn, man verschriebe sich — die Wirklichkeit ignorierend — einer
bestimmten Asthetik und schlésse andere Systeme aus. Pius X. hat dies in
seinem Motu proprio 1903 (vgl. bes. Nr. 3-6) versucht, indem er fiir die
Kirchenmusik ein Stilideal aufstellte. Von dieser Einseitigkeit ist das
II. Vaticanum abgeriickt: Prinzipiell hat, unter entsprechenden Voraus-
setzungen, jeder Stil sein Recht (Liturgiekonstitution Art. 112. 116. 119.
123; Instruktion ,Musicam sacram® Nr. 9; III. Instruktion zur Durch-
fiihrung der Liturgiekonstitution Nr. 3 c). Und das gilt wohl nicht nur
fiur Werke der Vergangenheit, sondern auch fir die Vielfalt heutiger Stile,
von Zwolfton bis Pop.

Asthetische Qualitit laBt sich als Kriterium freilich nur aufrechterhal-
ten, wenn man entsprechend differenziert. Wir ,brauchen gleichsam
einen beweglichen Qualititsraster, der uns erlaubt, verschiedenste Wert-

¥ K. Rahner — H. Vorgrimler: Kleines Konzilskompendium. Alle Konstitutionen, Dekrete
und Erklirungen des Zweiten Vaticanums in der bischéflich beauftragten Ubersetzung.
[ ...] Freiburg/Br. 21967 (Herderbiicherei 270-273), 48.

? Vgl. J. Ratzinger: Zur theologischen Grundlegung der Kirchenmusik. In: ders.: Das Fest
des Glaubens. Versuche zur Theologie des Gottesdienstes. Einsiedeln 21981, 86111, hier
86-90. 108-110.



beziige zu erfassen und ein Werk in einem adiquaten Bezugssystem zu
horen und zu interpretieren*!. — Die Forderung konnte dann lauten: es
ist grofitmogliche Qualitit innerbalb des jeweiligen Stils bzw. der Gat-
tung anzustreben. — Als unterste Grenze — klarerweise kommt allein
dadurch noch kein Kunstwerk zustande — sollte der dem betreffenden Stil
eigene Standard an handwerklicher Perfektion gelten. (Das heifit z.B.,
daf in einem Liedtext traditioneller Faktur die Reime stimmen und die
Wortwahl nicht vom Korsett des Metrums diktiert ist; dafl ein Orgelsatz
im Kantionalstil dessen Regeln der Stimmfithrung entspricht; dann diir-
fen und sollen aber auch Spirituals ihren ekstatischen Sound behalten . . .)

b) Autonomer Kunstbegriff und Werkkunst

Der autonome Kunstbegriff 13t sich auf gottesdienstliche Musik schon
deshalb nicht ohne weiteres anwenden, weil in der Liturgie musikalische
Werke nicht um ihrer selbst willen vor einem Publikum aufgefithrt wer-
den. Ja, es gibt gar kein Publikum, sondern nur Mitwirkende (mit ver-
schiedenen Rollen): Gottesdienst ist das gemeinsame Handeln einer Ver-
sammlung. Musik, Wort, Dichtung etc. gehoren als Teile zum Ganzen,
stehen in einem Beziehungsgefiige, erfiillen also, wenn man es recht und
nicht abwertend versteht, eine ,dienende Aufgabe“ (so zuletzt Liturgie-
konstitution Art. 112; Instruktion ,Musicam sacram® Nr. 2). Kunst-
werlke haben in der Liturgie sehr wohl ihren Platz, doch sie werden nicht
vorgefiihrt. Joseph Gelineau spricht in diesem Zusammenhang von ,ope-
rativer Kunst®: Der Vollzug des Kultes , verlangt das kiinstlerische Tun®,
zielt aber iiber die Form des schonen Werkes hinaus und erstrebt die
Begegnung mit der von ihm bezeichneten Wirklichkeit, die dahinter-
steht.!!

Legt man den autonomen Kunstbegriff ganz streng aus, so bedeutet
schon solches In-Dienst-Nehmen eine Abirrung. Doch dndert dies wohl
nichts an der Qualitit des Kunstwerkes in sich. Vieles aus dem kirchen-
musikalischen Repertoire, zumal aus dem Bestand unserer Gesangbii-
cher, i}t sich allerdings am Anspruch autonomer Kunst von vornherein
nicht messen. Harald Kaufmann hat darum empfohlen, Kirchenlieder
sollten ,entweder als vorautonome musikalische Praxis nach autorisierten
Handwerksregeln, oder, in einer Zeit der Kunstdefinition durch Autono-
mie, als Kunstsurrogate aufgefait werden, wenn auch als solche auf

10" Aeschbacher (s. Anm. 1) 94.

11 1. Gelineau: Die Musik im christlichen Gottesdienst. Prinzipien, Gesetze, praktische
Anwendungen. [Chant et musique dans le culte chrétien. 1962, dt.] Aus dem Franzosischen
iibersetzt von L. Ténz. Regensburg 1965, 37, vgl. 39.



erheblicher moralischer Hohe und mit einem Abglanz von Kunst“!2.
Damit will er aber nicht zum ,,Sturz ins qualitativ Bodenlose® auffordern.
(So sollte z. B. Triviales — im Sinn von Abgebrauchtem und Sentimentali-
siertem — unbedingt ausgeschieden werden.)!?

Da hier das Wort ,,vorautonom* gefallen ist, mag es niitzlich sein zu
sehen, wie man frither gedichtet und Melodien erfunden hat. Noch im
Barock ging es in der Poesie nicht um den héchst individuellen Ausdruck
eines Genies. ,Dichten war vor allem eine Fertigkeit des Gebildeten,
keine Hauptsache, sondern eine rithmliche Titigkeit in Nebenstunden,
die man — in Grenzen — lernen konnte. Sie war dienlich, im Zusammen-
leben der Menschen oder zur Ehre Gottes bei rechter Gelegenheit das
Richtige richtig zu sagen.“* Man orientierte sich dabei an Vorbildern.
Ahnlich wurden bis ins 16. Jahrhundert und linger Liedweisen kompo-
niert, deshalb konnten Dichter zugleich Melodisten sein. Man arbeitete
mit Formeln, variierte Modelle, brachte typische Wendungen, Initien und
Schluflklauseln an. So entstanden Schépfungen, die neu und vertraut
zugleich waren, weil eingebunden in die Tradition.'" Der Kénner ver-
stand das tiberkommene Material souverin neu zu gestalten: ,Josquin
[ ...]istder Noten Meister: die [Noten] haben’s miissen machen, wie er
wollte; die andern Sangmeister miissen’s machen, wie es die Noten haben
wollen.“'® So lobt Luther seinen Lieblingskomponisten.

Dieses Konzept ist nicht ganz untergegangen. Noch dem Motu proprio
Pius’ X. liegt — darauf hat Helmut Hucke hingewiesen — die iltere Asthe-
tik, nicht der neuere emphatische Kunstwerk-Begriff zugrunde.”” Mit
»bonta delle forme* meint der Papst — so erklirt es Joseph Gelineau —
»Formen, die gut sind, die richtig sind, ungefihr wie eine Note in der
Musik richtig oder falsch ist. Man wiirde wohl im Franzésischen sagen:
die Richtigkeit der Formen. Anders gesagt: eine Musik, die ,gut gemacht®
ist“, und zwar nicht blof} im Sinn der Schénheit, sondern auch der LZere-
moniellen Angemessenheit®.!8

> H. Kaufmann: Sikularisierung des Kirchenlieds. Eine Wertungsuntersuchung. In: ders.:
Fingeriibungen. Musikgesellschaft und Wertungsforschung. Wien 1970, 192-210, hier 203.
3 Ebd.

" W. Killy: Uber Bachs Kantatentexte. In: Musik und Kirche 52 (1982) 271-281, hier 273,
'* Vgl. F. Blume — L. Finscher: Das Zeitalter der Reformation. In: F. Blume: Geschichte
der evangelischen Kirchenmusik. 2., neubearbeitete Auflage. Hg. unter Mitwirkung von
L. Finscher [u. a.]. Kassel 1965, 1-75, hier 22 f.

' Nach dem Bericht des Johannes Mathesius 1566: Dr. Martin Luthers Leben. Beschrieben
von J. Mathesius [ . . .]. Neue, nach den Originaldrucken revidierte [ . . .] Ausgabe. Fest-
gabe fiir das Jubeljahr 1883. St. Louis, Mo. 1883, 227 f.

Y Vgl. H. Hucke: Begriffe von der Kirchenmusik. In: Musik und Altar 23 (1971) 18-24,
hier 21.

** J. Gelineau: Die Musik versammelter Christen — 20 Jahre nach dem 2. Vatikanischen
Konzil. Eréffnungsvortrag Universa Laus, Paderborn, 28. August [1984] [Typoskript, ver-
vielf.], 5.
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Das Motu proprio ist in vielem iiberholt. Ob aber nicht trotzdem das
Wort von der ,Giite der Formen* etwas Wesentliches enthalt, das den
autonomen Kunstbegriff erginzen kénnte? Es fillt auf, dafl gerade um die
Abfassungszeit des Motu proprio verwandte Vorstellungen auch aufler-
halb der Kirche hochkommen: in der , Werkkunst“!®; die sich — zunachst
in den Bildenden Kiinsten — seit Anfang des 20. Jahrhunderts als ,Kunst-
handwerk® oder ,angewandte Kunst® von der Serienproduktion abzu-
grenzen begann. ,Werkkunst® 4t sich auf funktionsgebundene Klein-
formen aller Sparten beziehen, also auch auf liturgische Musik (wie das
Gemeindelied). Hier geht es freilich nicht um das Werk an sich, doch um
mehr als das blofle Verzieren von Brauchbarem: um die ,Durchdringung
der beiden Ebenen der Brauchbarkeit und des Asthetischen, ,das iiber-
zeugend gestaltete Brauchbare®. ,Gut und sachgerecht ist erst das Werk,
das in seiner Brauchbarkeit isthetisch wirkt.“?® Fiir die Kirchenmusik
sind Kunstwerke unentbehrlich. Nicht jedes musikalische Element der
Liturgie aber mufl und kann ein Kunstwerk (im Sinn der neueren Defini-
tion) sein.?! Anderes fillt eben in die Kategorie der Werkkunst. Dies
bedeutet aber — das scheint mir wichtig! — kein Zuriickschrauben der
Qualititsanspriiche. Fir beides, das grofie Kunstwerk und die funktions-
gebundene Kleinform, sollen die Grundsitze kiinstlerischen Gestaltens je
auf ihre Weise gelten.?

¢) Warum iberbaupt Anspruch anf dsthetische Qualitit?

Die Aussage, daft der Kult das kiinstlerische Tun verlangt, findet heute
nicht allgemeine Zustimmung. Werden fiir den Gottesdienst ,Kunst®
und ,, Asthetik® als zweitrangig oder unwichtig angesehen, dann fithrt das
zur Frage: Warum soll man iiberhaupt noch an liturgische Musik, speziell
den Gemeindegesang, dsthetische Anspriiche stellen, Anspriiche, die iiber
bloRes Funktionieren, Mitmachen- und Verstehenkénnen hinausreichen?

Der Hauptgrund dafiir, weiterhin an dsthetischer Qualitit festzuhal-
ten, liegt m. E. darin: Der Gottesdienst ist ein (recht verstanden) dramati-
sches Geschehen, das sich in Zeichen vollzieht: nonverbale Kommunika-
tion, Handlungen, vielfiltige musikalische Gesten, Worte/Texte unter-
schiedlichster Art. Diese Zeichen sollen sprechen kénnen. Darum miissen
sie ihrer dufleren Seite nach wahrhaftig und verstehbar sein (,ankom-
men®), doch zugleich iiber sich hinausweisen: darstellen, was hier began-
gen wird, Die Gemeinde feiert ja nicht sich selbst, sondern den Gott, der

19 Vgl. Aengenvoort: Liturgische Musik (s. Anm. 4) 156; A. Lipinsky: Art. Kunstgewerbe.
In: LThK? Bd. 6, 689—-691.

2 Schille (s. Anm. 1) 63 f.

2t Hucke, Zur Lage (s. Anm. 7) 17 {.

2 Vg, Lipinsky (s. Anm. 19) 689; Aengenvoort: Liturgische Musik (s. Anm. 4) 156.



an ihr handelt. — Schon in sich kénnen Dinge mehr bedeuten, als sie sind.
Die Kunst aber nimmt vorhandene Dinge der Natur und Kultur, ordnet
sie neu, wandelt sie ab, verfremdet sie (durch Reduktion oder Ubermaf)
und bringt so ein Mehr an Aussage, zeigt die ,Vielschichtigkeit der
Bezlige® auf, macht ,Unsagbares verschliisselt sagbar“.? (Darin liegt
ibrigens nach Joseph Gelineau eine Gemeinsamkeit von Ritus und
Kunst: beide leisten Ahnliches, jeweils auf ihre Art.2) Mangelnde Quali-
tit in irgendeiner Hinsicht — funktionell, poetisch, musikalisch, ausfiih-
rungsmiflig — macht einen Gottesdienst zwar nicht vergeblich, aber
beeintrichtigt die Zeichenhaftigkeit, mindert das, was die Zeichen aus-
sagen koénnten.

Ein weiteres Argument ergibt sich aus zwei kulturellen Phinomenen:
(1.) Wir leben in einer Bildungsgesellschaft. Noch nie war der Zugang zur
Bildung fiir so viele Menschen so leicht wie heute und damit auch die
Méoglichkeit, sich mit Musik, Dichtung usw. aktiv oder rezipierend zu
befassen. (Das schliefit nicht aus, dal Umgang gerade mit Musik oft ohne
existentielle Ernsthaftigkeit geschieht und den Geschmack weithin die
Unterhaltungsindustrie lenkt.) (2.) Durch die Massenmedien ist der
Anspruch an technische und interpretatorische Perfektion im Vortrag
von gesprochenem Wort und Musik betrichtlich gestiegen. — Wenn
darum ein gewisses Niveau in Gehalt, Form und Ausfihrung nicht
zumindest angestrebt wird, macht sich die Kirche bei einem Teil ihrer
Mitglieder (und ebenso bei vielen Nichtchristen) unglaubwiirdig.

Ein dritter Grund®: Spontanes oder funktionelles gemeinsames Singen
ist heute — aus verschiedenen Ursachen — eine ,kulturelle Anomalie®. Sin-
gen im Gottesdienst als ,abweichendes Verhalten® braucht daher eine
besondere Legitimation. Einmal muf es ,formal und von der Struktur
des Gottesdienstes her gesehen unmittelbar einleuchtend sein®; den Teil-
nehmern mufl aufgehen: Miteinander-Singen gehort einfach dazu . . .
Dessen Rechtfertigung kommt weiters aus der dichterischen, musikali-
schen, ausfithrungsmifigen Eigenqualitit; im Idealfall sollten die Leute
merken: diese Gesinge sagen etwas — iiber den Augenblick hinaus, da
steckt etwas drinnen, mit ihnen kann man leben. Die Gesinge miifiten
also — ein frommer Wunsch, ich weif§ — so gut sein, daf jeder zum Mitma-
chen animiert wird. — Hier fillt der Kirche und den Gemeinden eine
bedeutende Bildungsaufgabe zu: Werte und Fihigkeiten zu vermitteln,
die fiir das Ganzsein des Menschen wichtig, aber heute nicht gefragt sind.

# Vgl. Gelineau: Die Musik im christl. Gottesdienst (s. Anm. 11) 33-35; Ph. Harnoncourt:
Die Bildungsfunktion des Gottesdienstes. In: Musik und Altar 23 (1971) 51—66, hier 58;
Aeschbacher (s. Anm. 1) 105 (dort auch das Zirat).

* Gelineau: Die Musik im christl. Gottesdienst (s. Anm. 11) 34. 36 f.

» Das Folgende nach Aeschbacher (s. Anm. 1) 97. 105.
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3. Was macht dsthetische Qualitit aus?

Als Abschluf dieses Kapitels biete ich — in Schlagworten — das Ergebnis
eines Brain-Stormings: ich habe versucht Aspekte zusammenzutragen,
die m. E. zu isthetischer Qualitit gehoren (ohne Anspruch auf Vollstin-
digkeit):

(1.) Uberzeugende, stimmige Ordnung des Materials
(nach Gattung verschieden: Bewegung; Sprache: Worte, Sitze, Silben,
Laute; Klang, Téne, Rhythmus; Form, Farbe, Masse . . .). Das Ordnen
kann auf ganz unkonventionelle Weise geschehen, soll aber in sich stim-
mig sein.
(2.) Ausgewogenbeit in den Proportionen

Sie gilt fiir das Verhiltnis der Elemente untereinander wie fiir die ein-
zelnen Elemente in sich.

(3.) Angemessenheit und Wahrbaftigkeit der eingesetzten Mittel gegen-
siber dem, was es auszusagen gilt

Hier liegt vielleicht die Grenze zum Kitsch; dieser kime durch Unzu-
langlichkeit im Ergriffensein und/oder in den Mitteln der Gestaltung
zustande.”

(4.) Vielfalt, Mebrdimensionalitit der Aussagen und der inneren Zusam-
menhange™®

Aufzeigen von Sinn, von innewohnenden, neu zu entdeckenden
Bedeutungen; vermeintlich Bekanntes in andere Beziige stellen, so dafl
demjenigen, der sich mit dem Werk befafit, etwas Neues aufgeht.
(5.) Originalitit, Kreativitat, Verfremdung

statt bloff treuer Anwendung von Regeln: Die eigene Personlichkeit
geht in das Werk ein.”
(6.) Kommunikabilitat

Gebrauch eines Vokabulars, das grundsitzlich mitteilen, erschliefen
will und kann, freilich nicht im Sinn des kleinsten gemeinsamen Nenners;

% Vgl. R. Egenter: Kitsch und Christenleben. Ettal 21958, 11-14. 57-60. 76-80; Moles (s.
Aam. 3)120 123,

% Vgl, dazu auch H. Rombach: Strukturontologie. Eine Phinomenologie der Freiheit.
Freiburg/Br. 1971, 31: ,So ist z. B. ein Kunstwerk eine Struktur. Hier ist kein ,blinder
Fleck. Alles bezieht sich auf alles. Jedes Moment steht in Wechselbedingtheit zu jedem
anderen Moment. Wire dies nicht der Fall, so enthielte das Kunstwerk an dieser Stelle einen
JBeller

7 Dieser Punkt (5.) betont die kreative Eigenleistung des Kiinstlers, wihrend der folgende
(6.) ein gewisses Sich-Orientieren an Modellen einschliefit. Beides gehort zusammen. »lch
glaube, wahre Kreativitat bedeutet freies Handeln innerhalb des Rahmens eines Regelsy-
stems. [ . . .] Es ist ein Gemeinplatz der dsthetischen Theorie, daff Kreativitit ein Handeln
miteinbezieht, das sich innerhalb eines Rahmens von Regeln abspielt, aber weder durch die
Regeln noch durch duflere Stimuli eng determiniert ist.“ N. Chomsky: Sprache und Geist.
Mit einem Anhang: Linguistik und Politik. Frankfurt/M. 1970 (Theorie), 184.



wo es um gemeinschaftliches Tun geht, gehort auch die Ausfithrbarkeit 71
dazu. Hier ist immer ein gewisses Maf} an Konvention notig (akzeptierte
ausdrucksmiflige und dsthetische Kategorien als Wiedererkennungsele-

mente).

(7.) Aktualitat
Sie liegt in der Spannung zwischen Originalitit und Kommunikabilitit.

II. FUNKTIONS- UND GESTALTGERECHTIGKEIT

1. Was bedeutet Funktionsgerechtigkeit?

»Es ist nicht gleichgiltig, an welcher Stelle des Gottesdienstes welche
Musik gemacht wird.“?® Darum geht es, grob gesprochen, bei der Funk-
tionsgerechtigkeit. Als Kriterium gottesdienstlicher Musik nennt sie erst-
mals die romische Instruktion ,Musicam sacram® (5. 3.1967): ,Eine
rechte Gestaltung der liturgischen Feier [ . ..] erfordert [ .. .], daf die
Funktion und die Eigenart jedes Teiles und jedes Gesanges in der rechten
Weise beachtet wird. Daher sollen vor allem diejenigen Teile, die an sich
zum Singen bestimmt sind, auch wirklich gesungen werden, und zwar in
der von ihrem Wesen verlangten Art und Form.“ (Nr. 6, vgl. ebd. Nr. 9
und 11.) - Sinn und Aufgabe der einzelnen Elemente erkliren jeweils die
Praenotanda der Ritusbiicher, fiir die Messe also die ,, Allgemeine Einfiih-
rung in das Rémische Meflbuch“ (AEM).

Der Grundsatz der Funktionsgerechtigkeit beruht auf der — oft ver-
nachlissigten — Erfahrung: ,Musik in der Liturgie ist nicht nur Verto-
nung von Texten, sondern sie ist liturgisch formbildend.“?* Es macht
einen Unterschied, ob z. B. ein Kyrie die Gestalt eines Rufes, einer Lita-
nei oder eines barocken Eréffnungssatzes hat, ob ein Psalmtext zu einem
Kehrvers, einer Vorsingerstrophe, einer Motette oder einer Soloarie ver-
arbeitet wird. Trotz desselben Wortlauts kommen jeweils andere musika-
lische und damit rituelle Gesten zustande, und dies wieder prigt iiber das
jeweilige Element hinaus auch dessen Umgebung und die Struktur der
gesamten Feler.

Fiir die Vorbereitung eines Gottesdienstes gilt deshalb: Stelle zuerst die
Funktion der Elemente fest und wihle danach deren musikalische For-

* Widmann (s. Anm. 1) 78. Von ,Funktion“ und , Funktionsgerechtigkeit® hinsichelich der
liturgischen Musik spricht, soweit ich sehe, erstmals J. Gelineau in seinem 1962 (deutsch
1965) erschienenen Werk ,Die Musik im christlichen Gottesdienst* (s. Anm. 11; bes. 63-67.
109).

** H. Hucke: Das kirchenmusikalische Erbe in der liturgischen Erneuerung. In: Musica
Sacra 100 (1980) 160-168, hier 162.
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men. , Wihlen® meint: Es besteht ein — je nach Gesangsteil unterschied-
lich grofer — Spielraum, denn ein und dieselbe Funktion lafit sich oft in
vielen Gestalten verwirklichen.*® Phantasie und Kreativitit haben hier ein
weites Betitigungsfeld — bis dahin, daff aus dem einen Grundmodell ganz
verschiedene Gottesdienste entstehen.

Gewifl kommt es in der Liturgie nicht nur darauf an, daf alles funktio-
niert. Die Funktion ist ein Kriterium unter mehreren. Und schon gar
nicht soll sie nun an die Stelle der Kunst treten, wie manche Kirchenmusi-
ker immer noch befiirchten. Freilich bringt die Funktionsgerechtigkeit
(ihnlich wie der im I. Kapitel angesprochene Stil-Pluralismus) eine Diffe-
renzierung der Asthetik mit sich. Denn jede der vielen rituell-musikali-
schen Ausdrucksweisen hat ihre eigenen Qualititsmafistibe. Die Kantil-
lation einer Lesung ist anders zu bewerten als etwa ein Orgelchoral, ein
barockes oder klassisches Gloria anders als ein Gemeinderuf.

2. Funktionsgerechtigkeit und Gemeindegesang

Das Gesagte gilt fiir jede Art von Musik (und nicht allein fiir Musik) im
Gottesdienst. Ich versuche nun, es auf mein Thema, den Gemeindege-
sang, anzuwenden.

a) Von der Form der Gesinge aus gesehen

Im Inhaltsverzeichnis des ,Gotteslob“ stehen bei den Titeln Abkiir-
zungen: L (Lied), G (nichtliedhafter Gesang), Kv (Kehrvers), KL (Kyrie-
litanei) — ein erster Hinweis auf die Verschiedenartigkeit der Formen.
Und diese lassen sich noch weiter untergliedern®: ,Lied” etwa — ganz
grob — in Ruf (z. B. Gotteslob Nr. 186), Leise (z. B. 248), Kehrreimlied
(z. B. Nr. 493, 576, 608), zwei- und dreiteilige symmetrische Normal-
form (z. B. Nr. 537, 503, 480), asymmetrische Form (z. B. Nr. 469, 486),
Langstrophe (z. B. Nr. 110, 247), Kurzstrophe (z. B. Nr. 182, 584); ein
nichtliedmafiger Gesang“ kann psalmodisch (Gemeinde-, Solo-, Pro-
zessionspsalmodie), hymnisch (z. B. Gloria Nr. 430, 437, 444; neutesta-
mentliche Gesinge Nr. 174, 631) oder litaneiartig (z. B. Nr. 762, 764;
Kyrierufe Nr. 495; Nr. 563, 564) sein. — Dazu kommt der Charakter der
Melodie: von verhalten/besinnlich bis mitreiffend/zupackend.

% Vgl. Ph. Harnoncourt: Liturgie zwischen Gesetz und freier Gestaltung. In: Musik und
Altar 21 (1969) 153171, hier 165; ders.: Gesamtkirchliche und teilkirchliche Liturgie. Stu-
dien zum liturgischen Heiligenkalender und zum Gesang im Gottesdienst unter besonderer
Beriicksichtigung des deutschen Sprachgebiets. Freiburg/Br. 1974 (Untersuchungen zur
Praktischen Theologie 3), 54 {.

31 Vgl. E. Quack: Bedeutung und Arten der Einstimmigkeit. In: Musik und Altar 21 (1969)
97-110; ders.: Die verschiedenen Gattungen der Gesinge in ,,Gotteslob“ und ihre Verwen-
dung im Gottesdienst. In: Theologie und Glaube 66 (1976) 108-119.



Wenn Funktion und Form zusammenhingen, dann erfordern verschie-
dene Funktionen unterschiedliche Gestaltung. Man sollte darum iiberle-
gen: Welche Liedform, welchen Gesang kann ich wo einsetzen? Z. B.
sind kurzstrophige Lieder, zumal Reihenlieder (deren Text von Strophe
zu Strophe nur wenig variiert, z. B. Gotteslob Nr. 521, 622) oft medita-
tiv, passen deshalb in den Wortgottesdienst oder zur Gabenbereitung,
eignen sich aber weniger als Eréffnungsgesang. Diesem wiiren z. B. grofi-
strophige Lieder angemessen, mit denen die Versammlung sich wirklich
zusammen-singen kann.

Eine solche Gestaltung, die unter den Formen wechselt und sie gezielt
einsetzt, laflt sich sogar unter einfachsten Verhiltnissen verwirklichen,
auch wenn nicht einmal ein Kantor zur Verfiigung steht.

b) Von der Eigenart der einzelnen Teile her gesehen®
Es ist klar, daff unterschiedliche Formen Elemente voneinander abhe-

ben und die gleiche Form (gar Stiicke desselben Gesangs) an mehreren

Stellen die betreffenden Teile miteinander verbindet. Dies geschicht auf

jeden Fall, ob wir es wollen oder nicht, ob wir darauf achten oder es ver-

nachlissigen. Zur rechten Gottesdienstgestaltung gehért nun, solche

Beziige zu sehen und bewuf}t anzuwenden. Das bedeutet:

— Es sollen nicht simtliche Gesinge einer Feier dieselbe Form (Lied,
Refraingesang . . .) und Vortragsweise haben; zumal das ,Streubiich-
sensystem“ (ein Lied mit seinen Strophen gleichmiflig iiber den Got-
tesdienst verteilt) miifite der Vergangenheit angehéren.

— Gleichartige Gesinge und Vortragsformen sollen nicht mehrfach auf-
einanderfolgen. Besonders problematisch sind in dieser Hinsicht der
Eroffnungs- und der Kommunionteil der Messe.

— Steht man vor der Entscheidung, einige Teile reicher, andere schlichter
auszufiihren, so ist zu fragen: welchen Elementen entspricht die musi-
kalische Entfaltung eher? So vertragen Eréffnungsgesang und Gloria
mehr Musik als das Kyrie, gebithrt dem Dankhymnus der Vorzug
gegeniiber dem Agnus Dei oder gar dem Vaterunser.

~ Wenn schon verschiedene Formen und Vortragsweisen eingesetzt wer-
den, dann soll man sie zunichst fiir jene Teile verwenden, fiir die sie
besonders charakteristisch sind, d. h.: responsoriale Psalmodie zuerst
fir den Antwortpsalm; den Hymnus (im Sinne von freierem Strophen-
bau ohne strenge Bindung an Zeilenzahl, Metrum, Reim, auch mit
akklamatorischen Elementen) fiir das Gloria; die Akklamation fiir das
Sanctus und den Ruf nach dem Einsetzungsbericht.

** Zum Folgenden vgl.: Hinweise zur Auswahl und Zusammenstellung der Gesinge. In:
Musik in der feiernden Gemeinde (s. Anm. 7) 177-181.
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3. Gestaltgerechtigkeit

Wihrend ,Funktion® das meint, was von der liturgischen Struktur und
Ordnung her festgelegt ist, versteht man unter ,Gestalt“ die einzelne
Form in sich und deren Vollzug.*® Die Gestaltgerechtigkeit verlangt, daff
jede Form, jeder musikalische Gestus sich angemessen entfalten kann.
Dazu ein nichtmusikalisches Beispiel: Der Akt ,Lesung® vollzieht sich,
indem einer vortrigt und alle anderen aufmerksam (,aktiv®) zuhoren.
Schlampiger oder monotoner Vortrag ist ebensowenig gestaltgerecht wie
wenn etwa der Zelebrant wihrenddessen im Gesangbuch blittert. Solche
Nachlissigkeiten nehmen dem betreffenden Akt etwas von seiner Aus-
druckskraft. — Auf die Musik bezogen: Zur Gestalt der Akklamation
gehort es, dafl die ganze Versammlung einstimmt. Ein Responsorium
lauft nur, wenn die Solistenstrophen in Vortrag und Vertonung die Ant-
wort der Gemeinde provozieren. Eine gute Orgel-Intonation gibt der
Gemeinde Tempo, Ton, Einsatzstelle an. Ein Lied besteht aus mehreren
Strophen, darum entspricht es seiner Gestalt, es vollstindig oder zumin-
dest in reprisentativer Strophenauswahl zu singen.

III. GEMEINDE- UND SITUATIONSGERECHTIGKEIT

Das Kriterium ,,Gemeindegerechtigkeit ist das anthropologische und
zugleich ekklesiologische Gegenstiick zur Funktionsgerechtigkeit: es
bezieht sich auf die Menschen, die zum Gottesdienst zusammenkommen.

1. Titige Teilnahme der Gemeinde

Es handelt sich nicht um einen pidagogischen Trick, sondern um eine
eminent theologische Sache, die Grundlage der Liturgieform: Liturgie ist
ihrem Wesen nach Feier der ganzen Gemeinde (Liturgiekonst. Art. 26.
27; AEM Nr. 4), darum sollen alle mitwirken (vgl. z. B. Liturgiekonst.
Art. 11. 14. 21. 30. 48; AEM Nr. 2—4). Auf diese Weise iiben die Christen
ihr Amt aus, das ihnen durch die Taufe tibertragen wurde (Liturgiekonst.
Art. 14; AEM Nr. 3. 58). Die offiziellen Dokumente betonen deshalb:
Gottesdienstliche Musik, gleich welcher Art, ist (auch) danach zu beur-
teilen, ob sie die aktive Teilnahme der Glaubigen férdert bzw. nicht
behindert (vgl. Liturgiekonst. Art. 114. 116. 121; Instruktion ,Musicam
sacram“ Nr. 9. 34. 53. 64. 67; Allgem. Einfilhrung in das Stundengebet

 Vgl. Harnoncourt: Liturgie zwischen Gesetz . . . (s. Anm. 30) 164; ders.: Gesamtkirchli-
che . . . Liturgie (s. Anm. 30) 54.



Nr. 274). Das bedeutet nicht, daff immer simtliche Gesinge die Teil-
nahme aller erfordern (vgl. z. B. die betreffenden Bestimmungen zu den
Mefigesingen in der AEM). Doch muf} die Gemeinde, die ja der Haupt-
akteur ist, in jeder Feier, auch und gerade der festlichsten, zu Wort kom-
men.**

2. Riicksicht auf die Gegebenheiten der Gemeinde

Die nachkonziliaren Dokumente legen grofles Gewicht darauf, daff die
Gestaltung der Feier sich an der konkreten Gemeinde orientiert (vgl.
Instruktion ,Musicam sacram® Nr. 9; AEM Nr. 3. 5. 313; III. Instruk-
tion zur Durchfithrung der Liturgiekonstitution Nr. 3b). So gibt es keine
08/15-Liturgie (genauer: sollte es keine geben), sondern viele Liturgien.
Die Gemeinde mufl — im Rahmen der Modelle, die die kirchliche Autori-
tit vorlegt — die ihr angemessene Form des Feierns finden. Was die
Gemeinde wirklich braucht und kann, dariiber darf nicht einer allein
(Pfarrer, Chorleiter) urteilen. Darum sollen die Gottesdienste gemeinsam
mit allen Verantwortlichen vorbereitet werden (Instruktion ,,Musicam
Sacram®“ Nr. 5; AEM Nr. 73. 313), unter Riicksicht auf die Glaubigen
zumindest in den Dingen, die sie unmittelbar betreffen (AEM Nr. 313).
Was diese Riicksicht fiir den Gemeindegesang bedeutet, versuche ich in
drei Punkten aufzuzeigen:

a) Riicksicht auf die musikalisch-technischen Fahigkeiten der Gemeinde
Wenn die Teilnahme aller eine zentrale Bedeutung hat, dann mufl die
Gemeinde sie auch leisten kénnen. Die Gemeindemitglieder sind zu
einem groflen Teil musikalische Laien, verstehen nicht nach Noten zu
singen (das gilt auch fiir viele Priester, Diakone, Lektoren...). Die
Gesinge, an denen die Leute mitwirken (nicht simtliche also!), sollten
darum ohne besondere Vorkenntnisse ausfihrbar sein; sonst muff man
eben dafir sorgen, daff die Gemeinde sie lernt, ja, dafl sie iberhaupt ihre
musikalischen Fahigkeiten erweitert. ,Schulung, Erwachsenenbildung
sind heute unbestrittene Postulate. Warum das ausgerechnet fir die got-
tesdienstliche Musik nicht gelten soll, ist unerfindlich.“* Aber auch bei
noch so griindlicher Schulung ergeben sich fir den Gemeindegesang
Grenzen: in der Melodie (Diatonik, Tonalitit sind nun einmal praktika-
bler als Zwéolftonigkeit) und im Rhythmus (je grofler die singende

* Dies betonen auch die von der Osterr. Bischofskonferenz approbierten ,,Hinweise fiir die
musikalische Gestaltung der Mefifeier durch Volk und Chor® von 1982 (verdffentlicht in
diézesanen Verordnungsblittern, in: Singende Kirche 29 [1981/82] 168 sowie in: Bibel und
Liturgie 55 [1982] 172) in deren Einleitung.

3 Aeschbacher (s. Anm. 1) 97.
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Gruppe, desto mehr verschleift sie komplizierte Rhythmen; das gilt fiir
alte Lieder genauso wie fiir sogenannte ,neue geistliche Gesange®).”® Die
Mitte zu halten, d. h. einerseits die Anforderungen nicht zu tiberziehen,
anderseits sie nicht zu tief zu schrauben, ist schwierig.

Man darf freilich einen weiteren Aspekt nicht iibersehen: Die Singtreu-
digkeit hingt, jedenfalls meiner Erfahrung nach, nicht nur mit dem Kén-
nen zusammen, sondern auch mit der Integration der Leute in die
Gemeinde bzw. die feiernde Gruppe. Wer sich der Versammlung zuge-
horig weifl, ist eher bereit, aktiv mitzumachen, als jemand, der bloff den
Gottesdienst besucht. Vielleicht fassen wir das Problem ,,Wie animiert
man die Leute zum Singen?“ manchmal am verkehrten Ende an.

b) Situationsgerechtigkeit

Die Vielfalt gottesdienstlicher Situationen ergibt sich aus der Eigenart
der Gemeinden, aber auch aus den Anlissen, dem Raum und der speziel-
len Art der Feier (Gruppengottesdienst, Meditation, Hausmesse, Zelt-
lager, Osterhochamt in der Kathedrale . . .). Der Situation gemiff mufl
das rituelle Programm jeweils neu verwirklicht werden.’” Dazu gehort
der Wechsel zwischen werktiglich und feierlich. Man sollte den Mut
haben, ,die Festtage mit auflergewohnlicher Musik festlich zu gestal-
ten“>, andere Anlisse wieder schlichter zu begehen. — Der Unterschied
bezieht sich nicht nur auf die Art, sondern auch auf die Zahl der Gesange.
Oft wird bei uns zuviel und gleichzeitig zu wenig gesungen, d. h. an jeder
nur in Frage kommenden Stelle, aber dort jeweils blof eine winzige Lied-
strophe. Rituell-musikalische Aussagen kommen so freilich nicht
zustande.

Bei der Situationsgerechtigkeit geht es auch darum: Was ist aktuell?
Was ist die Sprache unserer Gemeinde(n) heute? Welche Arten von
Musik und Texten beriihren die Leute, lassen sie merken: das geht uns
an? Aktualitit hingt dabei nicht blofl von der Entstehungszeit ab.”
»Auch das Niedergeschriebene, lange Bekannte kann als gtltiger Aus-

% Vel. Widmann (s. Anm. 1) 76 f.

7 ]. Gelineau wendet auf den Ritus im ganzen und dessen Elemente den Begriff ,,operatives
Modell an; er meint damit: Jede liturgische Feier verliuft nach Normen, die aber (mehr
oder weniger) schopferisch abgewandelt werden. Die Erfahrung zeigt, dafl Spontaneitit
allein nicht funktioniert, also eine Stiitze braucht; andererseits lihmt es die Feier, wenn alles
bis ins Kleinste fiir immer reglementiert wird. Vgl. J. Gelineau: Die Liturgie von morgen.
[Demain la liturgie. 1976, dt.] Aus dem Franzosischen iibertr. von M. Gédecke. Regensburg
1979, 101-110 (,Spontaneitit und Kreativitit“); ders.: Tradition, Kreation, Kultur. In:
Concilium 19 (1983) 91-98, bes. 94-98; ders.: Einige Uberlegungen zum ,operativen
Modell“. 1984 [Typoskript, vervielf.].

3% Gelineau: Die Musik versammelter Christen (s. Anm. 18) 11.

3 Vgl. O. Sohngen: Theologie der Musik. Kassel 1967, 336; ders.: Wo steht die Kirchen-
musik zu Beginn der siebziger Jahre? In: Musik und Kirche 40 (1970) 399411, hier 400 {.



druck der gegenwirtigen Erkenntnis iibernommen werden; man kann
sich im Bekannten ,bergen‘.“*® So hat etwa die Singbewegung der 20er
und 30er Jahre das alte Kirchenlied als ihr gemiflen Ausdruck entdeckt.
Dafl Vergangenes als aktuell empfunden werden kann, sehen wir auch
am heutigen Stil-Pluralismus, der ja friihere Stile einschliefit, und speziell
am Interesse fiir historische Musizierpraxis. — Trotzdem halte ich es fiir
bedenklich, wenn in der Kirche so gut wie nie neue Musik verwendet
wird.

Ein Problem stellt der Widerspruch zwischen den Ansichten der
Experten und dem Urteil der ,gewdhnlichen Gemeindeglieder dar.
Etliche der neuen Lieder des ,,Gotteslob“ werden einfach nicht rezipiert,
obwohl Leute, die es wissen miifiten, sie als textlich wie musikalisch
wertvoll bezeichnen. Welche Konsequenzen zieht man daraus fir die
Gottesdienstplanung, aber auch fiir kiinftige Gesangbiicher (etwa ein
»Gotteslob 2000%)? Forciert man die ungeliebten Stiicke erst recht, oder
liflt man sie fallen? Die Griinde, weshalb bestimmte Lieder nicht gesun-
gen werden, lassen sich freilich schwer herausfinden. Es kénnte ja auch an
den Kirchenmusikern und an den anderen dafiir Zustindigen in den Pfar-
ren liegen.*!

c) Anthropologische Bedeutung(en) der Musik beachten!

Vor jeder rituellen Zeichenhaftigkeit (zugleich als deren Grundlage) ist
Musik Musik und soll sich als solche entfalten diirfen. Wie sonst im
Leben erfiillt Musik auch in der Liturgie elementare anthropologische
Funktionen, fiir den einzelnen wie fiir die Gemeinschaft: als Ausdruck
des Gefiihls, Vermitteln von Stimmung, von Zusammengehorigkeit,
Geborgenheit, als Zeichen des Festes; sie kann heilen, bilden — oder mag
einfach aus Lust am Spielen gemacht werden.*? Musik und Gesang so zu
erleben wiinscht sich wohl jeder, auch wenn diese Wiinsche besonders
von Jugendlichen artikuliert werden: sie spiiren das heutige ,emotionale
Defizit“ am stirksten. Dahinter kann freilich auch eine Art infantiler
Haltung stehen — unabhingig vom Alter tibrigens —, die Musik ,als letztes
Paradies kindlicher Geborgenheit und Naivitat, als werteloses Eldorado
und Zauberland der Spontaneitit® betrachtet.” Und das stiinde dem

4 Schille (s. Anm. 1) 58.

4 Diese Frage wurde auf einer Tagung von ,Universa Laus® im Frithjahr 1987 diskutiert.
Vegl. E. Jaschinski — R. Pacik: Tagungsbericht: Deutschsprachige Sektion von UNIVERSA
LAUS in Rastatt, 30. Mirz bis 1. April 1987, zum Thema ,Zur Frage der Qualitit gottes-
dienstlicher Musik* [Typoskript, vervielf.], 6.

# Vegl. Universa-Laus-Dokument *80 iiber die Musik im Gottesdienst, Nr. 7.1 (veroffent-
licht als Beilage zu Gottesdienst 14 [1980] Nr. 15, hier S. III, sowie in: Bibel und Liturgie 53
[1980] 221-230, hier 227).

# Aeschbacher (s. Anm. 1) 96 f.
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Wesen der christlichen Liturgie gerade entgegen: zum Glauben und zum
Feiern des Glaubens braucht es Miindigkeit. Damit bleibt die Frage: Wie
regen wir unsere Mitchristen dazu an, ihre wahren Bediirfnisse (statt der-
jenigen, die ihnen von aufien, zumal von der Unterhaltungsindustrie, ein-
geredet werden) zu entdecken, und wie kénnen wir ihnen zu entspre-
chender Ausdrucksgestalt verhelfen?**

¥, TEXT:

1. Sprachliche Gestalt

Nicht jedes gute Gedicht eignet sich als Kirchenlied. Hier spielen eben
noch andere Komponenten als poetische mit. Doch sicher gilt umge-
kehrt: eine schlechte Dichtung gibt kein gutes Kirchenlied ab. Statt Thnen
einen Poetik-Traktat zu liefern, begniige ich mich damit, auf zwei Dinge
aufmerksam zu machen:

a) Angemessenheit der Aussage

Die Art der Aussage soll das Gemeinte treffen. — Diese Forderung
umfaflt mehr als die nach sorgfiltigem, verstindlichem, dem giiltigen
Sprach- und Stil-Standard gemiflen Formulieren — obwohl das natiirlich
unabdingbare Grundlage ist (und darauf hinzuweisen angesichts mancher
heutiger Produkte nicht schaden kann).

Jede Poesie und im besonderen religiése Dichtung lebt davon, daff sie
sonst nicht (so) Sagbares veranschaulicht. Schon die Bildebene muf} des-
halb in sich schliissige Vorstellungen aufbauen: d. h. die Bilder missen
iiberzeugen, sich ohne Krampf durchhalten, womdglich meditativ
erschlossen werden. Das Dargestellte hat seine Entsprechung auf der
Sachebene. Ahnlich wie etwa bei den Gleichnissen des Neuen Testaments
weist die bildhafte Aussage iiber sich hinaus, zielt einen Vergleichspunkt
an. Der muf prizise erreicht werden — sonst bleibt das Bild mangelhaft,
mag es in sich auch vollstindig sein.**

Im Idealfall — das ist gerade fiir das Kirchenlied als Gesang der Gruppe
wichtig — wird so etwas Typisches, Exemplarisches ins Wort gehoben,
das nicht allein fiir den Dichter wahr ist, sondern auch fir die vielen Sin-
genden. Das heifit nicht, daf jede Situation im Detail angesprochen wird,

#a Vg, Jaschinski — Pacik (s. Anm. 41) 4.

# Hahn (s. Anm. 1) gibt 106-109 ein ausfithrliches Schema fir die Analyse von Kirchen-
liedtexten. In diesem Referat konnen nur wenige Aspekte zur Sprache kommen.

# Vgl. Schille (s. Anm. 1) 61-63 (,Die Forderung konkreter Aussagen®).



doch muf} der einzelne — das wire sozusagen sein Anteil an dem Lied —
die Aussage auf die eigene Lebenswelt hin anwenden kénnen.*

Um die Angemessenheit der Aussage in einem Kirchenlied feststellen
zu kénnen, mufl man nicht Germanistik studiert haben oder ausgebilde-
ter Hymnologe sein. Es gentigen ein wenig Gespiir fiir Sprache und theo-
logisches Verstandnis.

Niher auf Einzelheiten einzugehen ist mir nicht méglich. Ich nenne
nur noch zwei Beispiele aus neuerer Zeit: als ein m. E. gelungenes Lied
»Alles Leben ist dunkel“ (Gotteslob Nr. 552), das das Bild ,Herz Jesu®
als Symbol der Liebe Gottes aktualisiert, und als Kontrast dazu den
bekannten Schlager ,Ein Schiff, das sich Gemeinde nennt®, der schon
mehrfach kritisiert wurde?, etwa wegen seiner schludrigen Sprache (diese
beginnt schon bei der Anfangszeile — wie nennt sich ein Schiff selbst?),
vor allem aber, weil die Metapher des Schiffes aufgesetzt wirkt, nicht
konsequent weitergefithrt wird, letztlich als Aufhinger fir eine Predigt
zum Thema Kirche dient.

b) Formale Aspekte
Auch neuere Kirchengesinge sind weithin in herkémmlicher Strophen-

form mit regelmifliger Zeilenbildung und Endreim geschaffen. Fiir die

Bewertung gilt, was ich schon anfangs in Zusammenhang mit dem Plura-

lismus gesagt habe: grofitmogliche Qualitit anstreben innerhalb des

jeweiligen Stils. Ich gebe einige Minimal-Kriterien an (die jeder leicht
selbst anzuwenden vermag):

— Die Reime sollen rein sein, d. h. genauen Gleichklang in Vokal(en) und
Konsonant(en), vom letzten betonten Vokal an, aufweisen.”® Unreine
Reime entstehen, wenn die Vokale in Art oder Linge (und damit
Farbe) oder die Konsonanten nicht genau ibereinstimmen. (Kurze
Vokale: Blick — Gliick, Becher — Lécher; lange Vokale und Diph-
thonge: Szene — Téne, Sehnen — Trinen, Thron — getan, Schleier —
Feuer; ungleich lange Vokale: Straflen — verlassen, Not — Gott; kon-
sonantisch: keucht — gebeugt, Grofie — Getdse [stimmloses und stimm-
haftes s], Haus — geschmaust; Vokal und Konsonanten: Siinden —
dahinten.) Hinsichtlich der Zulissigkeit unreiner Reime bestehen ver-
schieden strenge Auffassungen (Jakob Grimm hat z. B. Schiller und

4 Vgl. ebd. 62.

4 Vel. A. Juhre: Plidoyer fiir eine nicht wegzusingende Vernunft. In: Zum Gottesdienst
morgen. Ein Werkbuch. Hg. von H. G. Schmidk. [. . .] Wuppertal — Minchen 1969, 75-87,
hier 85; H.-B. Schénborn: ,Ein Schiff, das sich Gemeinde nennt®. In: Jahrbuch f. Liturgik
und Hymnologie 22 (1978) 173-180; Aeschbacher (s. Anm. 1) 103 f.

# Zum folgenden vgl. W. Kayser: Kleine Deutsche Versschule. Bern #1961 (Dalp-
Taschenb. 306), 83-89; 1. Braak: Poetik in Stichworten. Literaturwissenschaftliche Grund-
begriffe. Eine Einfilhrung, Kiel #1980 (Hirts Stichworterbiicher), 81-86.
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Goethe wegen zu grofler Freiheiten kritisiert). Ich halte es mit der
strengen Richtung, gerade weil das Gestaltungsmittel Reim schon so
abgegriffen ist. Nach Wolfgang Kayser storen Unreinheiten in Reim-
paaren mehr als in entfernteren Reimen, bei langen Vokalen und Diph-
thongen mehr als bei kurzen Vokalen.

— Das einmal gewihlte metrische Schema soll sich ohne deklamatorische
Verrenkungen durchhalten lassen. Was gelegentliches bewufites
Abweichen (etwa um eine Aussage hervorzuheben) nicht ausschliefit.*

— Hinsichtlich der Reimworter ist es sicher schwierig, Originalitit zu
erreichen. Dies veranlafite schon Arno Holz 1899 zu dem bekannten
Ausspruch: ,Wozu noch der Reim? Der Erste, der — vor Jahrhunder-
ten! — auf Sonne Wonne reimte, auf Herz Schmerz und auf Brust Lust,
war ein Genie; der Tausendste, vorausgesetzt, dafl ihn diese Folge nicht
bereits genierte, ein Kretin.“® Auf allzu abgebrauchte Kombinationen
sollte man jedenfalls verzichten. Die Gefahr unfreiwilliger Komik liegt
sehr nahe!

— Die Wortwahl soll der Aussage dienen, statt von Metrum und Reim
diktiert zu sein. So ist die Versuchung grofi, z. B. Substantivverbindun-
gen (reihend, Komposita, attributiv) als Fiilllmaterial zu verwenden.
Ahnliches gilt von Konjunktionen, Adverbien, Partikeln, die oft dazu
herhalten miissen, fehlende Silben zu liefern. (Vgl. ,,Ein Schiff, das sich
Gemeinde nennt®, 2. Str.: ,,und ist doch heute fiir den Ruf . . .“ “Doch
wer Gefahr und Leiden scheut...“ (2mal!); 4. Str.: ,der rit wohl
dies . . .%)

2. Theologischer Gehalt

Ein gutes Kirchenlied sollte schriftgemaf sein und theologisch verant-
wortbar aktualisieren.

a) Schriftgemalfs

Schriftgemif ist ein Gesang nicht dann, wenn moglichst viele Bibelzi-
tate vorkommen, sondern wenn er die Botschaft und unsere Antwort
darauf zum Sprechen bringt. Zumindest sollten sich die Proportionen in

* Vgl. A. A. Hiufiling: Ein alter Hymnus und eine neue Frage. Kosmische Einbindung
und gesellschaftliche Wirklichkeit im Weihnachtshymnus ,Christe redemptor omnium®.
In: Liturgie und Dichtung. Ein interdisziplinires Kompendium. Hg. von H. Becker u. R.
Kaczynski. Bd. 2: Interdisziplinire Reflexion. St. Ottilien 1983 (Pietas liturgica 2), 405-413.
In der 1. Zeile der 3. Strophe und in der 2. Zeile der 6. Strophe ist der Rhythmus um des
Inhalts willen absichtlich gestért; im neuen lateinischen Brevier wurde die Urfassung geglit-
tet — ob verbessert, fragt sich (vgl. ebd. 408-413).

%0 A. Holz: Revolution der Lyrik. Berlin 1899, 26.



den theologischen Aussagen nach der Bibel richten, sollten die grofien
Linien stimmen. Ubertreibungen, welcher Art auch immer, mdgen aus
der Zeitsituation oder aus dem Eifer des Dichters verstindlich sein — nicht
alles aber darf man der Gottesdienst feiernden Versammlung zumuten. —
Eine wichtige, doch leider viel zu kleine Gruppe bibelgemifler Gesinge
sind solche, die sich auf konkrete Schriftabschnitte beziehen. Wer Sonn-
tag fiir Sonntag die Messe vorzubereiten hat, merkt bald, daf es fir viele
Perikopen einfach keinen passenden — also den Skopus, nicht blof§ Stich-
worte aufgreifenden — Gesang gibt.

b) Theologisch verantwortbare Aktualisierung

Untersucht man unsere Gesangbuchtexte darauf hin, ob sie dem gegen-
wirtigen Stand der Theologie und der Situation der Menschen heute ent-
sprechen oder ihnen wenigstens nicht zuwiderlaufen®, so stoft man 6fter
auf Themen, bei denen man achtsam sein mufi. Einige davon greife ich in
willktrlicher Reihenfolge heraus: Weltflucht/Weltliebe; Jesusmystik
(Herz Jesu); Kirche (Haus-voll-Glorie-Triumphalismus — Gemeinde
unterwegs); Priestertum (hierher gehoren z. B. auch Lieder zur Gabenbe-
reitung); Okumene; Maria; Allmacht und Vorsehung Gottes; Glaube
(Sicherheit — Angefochtenheit); Jenseits/Arme Seelen; strafender Gott;
Eucharistie (Mefireithen allgemein; Kommunionlieder: Vereinigung der
Seele mit Christus — Mahl der Gemeinde); Advent (so tun, als wire die
Menschheit noch nicht erlost — Vorbereitung auf das Geburtsfest Jesu,
Ausblick auf die Wiederkunft des Herrn); Passion/Karfreitag (iberwiegt
die Trauer a la ,Requiem fir den verstorbenen Herrn Jesus® — oder klingt
das Wissen um Ostern mit?).

Diese fragmentarische Liste weist zugleich auf Liicken im Liedgut hin
oder jedenfalls auf thematische Bereiche, die in neuen Gesingen noch zu
wenig oder blof auf konventionelle Weise verarbeitet sind. Was ich per-
sonlich vermisse — gerade durch den Umgang mit der Leseordnung — sind
etwa von Evangeliums-Erzihlungen inspirierte Jesuslieder, z. B. Jesus
nimmt sich der Siinder an; er befreit die Menschen aus der Isolation und
fuhrt sie in seine Gemeinschaft (manche Heilungswunder); Jesus ist der
wahre Tempel (die zehn Aussatzigen Lk 17,17-19); er stellt sich in die
Reihe der anderen Menschen (Taufe am Jordan); ein Gesang zur Verkla-

1 Aengenvoort zihlt in seinem Artikel , Textprobleme® (s. Anm. 1) folgende inhaltliche
Mingel auf (112): ,Naive, barocke, oder romantische Uberschwenglichkeiten; Anachronis-
men, d. h. Aussagen, die a) vergangene Lebensformen, b) vergangene Denk- oder Empfin-
dungsweisen voraussetzen; theologisch schiefe, einseitige oder abseitige Auflerungen, z. B.
a) Weltflucht und Spiritualismus, b) legendenhafte Unglaubwiirdigkeiten, ¢) Triumphalis-
mus, d) theologische ,Untererniahrung*.“ Beispiele dazu ebd. 114-116.

81



82

rungsperikope, der den Zusammenhang von Passion und Ostern verdeut-
licht (statt bloff vom ,,Licht® zu handeln) . ..

Allgemein wiinsche ich mir von neuen Dichtungen, daf} sie die heute
nicht mehr verstindig gebrauchten alten Worthiilsen, wie Heil, Gnade,
Segen . . . aufbrechen und deren Sinn erschlieflen.

Immer dringender wird auch das Problem der sexistischen Sprache.
Selbst in Liedern der letzten Jahrzehnte (die sich freilich oft an frithere
Muster anlehnen) iiberwiegen ,,Briider und ,Séhne“. Als Beispiel diene

der Abschnitt ,Kirche“ aus dem ,Gotteslob*:

_Wir, die wir alle essen von dem Mahle [. . .], sind Christi Leib, sind seines Leibes
Glieder / und alle Briider.“ ,[. . .] so fithr auch uns, o Herr, aus allen Orten / zu einer
Kirche briiderlich zusammen [...]* (Gotteslob Nr. 634, 3. und 4. Strophe. Text:
Maria Luise Thurmair 1969)

,Laft uns loben, Briider, loben [. . .]J; [. . .] uns zu seinen Sohnen zahlt.“ (Gotteslob
Nr. 637, 1. Str. Text: Georg Thurmair 1948)

,Er lasse uns wie Briider sein [. . .]* (Gotteslob Nr. 638, 3. Str. Text: Georg Thur-
mair 1964)

,Wir sind einander Briider, / und niemand ist uns fern [. . .]* (Gotteslob Nr. 640,
2. Str. Text: Friedrich Dérr 1972)

,Gott heiflt jeden Sohn und Kind [. . .].“ (Gotteslob Nr. 642, 2. Str. Text: Silja Wal-
ter 1966).

Gottesdienst besteht in Tradition und Neuheit zugleich. Spannungen
angesichts iiberlieferter (auch neuer) Texte wird es deshalb immer geben;
an manchen Aussagen oder Formen mag sich der einzelne reiben, an
anderen ganze Gemeinden oder so gut wie alle. Dartiber darf man offen
reden; schlieflich geht es ja darum, daf} jeder das Gebet zu seinem macht.
Andererseits sollte man nicht tibereilt kritisieren. Auch Texte aus frithe-
ren Zeiten (darauf habe ich oben hingewiesen) konnen durchaus treffend
sein. Und auf den ersten Blick ungewohnte Bilder lassen sich erkliren
und gewinnen u. U. iiberraschend aktuelle Bedeutung. Lieder zu bearbei-
ten erfordert Fingerspitzengefithl, will man die Intention des Dichters
erhalten. Geringe Retuschen, etwa an veralteten Ausdriicken oder
Fiigungen, z. B. wo sich die Wortbedeutung oder die Lebenssituation
gewandelt hat, vermdgen einem Lied nicht selten seine urspriingliche
Kraft wiederzugeben, doch ebenso besteht die Gefahr, dafl die Aussage
verflacht oder gar in ihr Gegenteil verkehrt wird.”

52 Zur Frage Urtexttreue und Bearbeitung vgl. Aengenvoort: Textprobleme (s. Anm. 1)
117-124; Jenny: Was machen wir (s. Anm. 1); W. L. Sauer-Geppert: Sprache und Frommig-
keit im deutschen Kirchenlied. Voriiberlegungen zu einer Darstellung seiner Geschichte.
Kassel 1984, bes. das IV. Kapitel ,,Die Umgestaltung von Kirchenliedern® (144-239).



3. Liturgiefdhigkeit

Zur gottesdienstlichen Brauchbarkeit tragen alle in diesem Referat
behandelten Kriterien bei. Hier geht es speziell um die Anforderungen,
die sich aufgrund der liturgischen Vorschriften stellen.

Frither lagen die Gesangstexte genau fest. Was vom Wortlaut der
Ritusbiicher abwich, war unliturgisch. Heute ist die Auswahl freier,
jedoch nicht beliebig: es gelten dafiir — nach den Arten der Gesinge
unterschiedliche — Prinzipien. Ich erinnere kurz an die Regeln fur die
Messe, wie sie sich aus der AEM und den Rubriken der ,Feier der
Gemeindemesse“ ergeben:

— Eroffnungs-, Gabenbereitungs- und Kommuniongesang (analog auch
Dankhymnus): sie sollen dem Teil der Feier, dem betreffenden Tag,
der liturgischen Zeit entsprechen;

— Antwortpsalm: aus dem Lektionar (nach der betreffenden Lesung)
oder aus den Antwortpsalmen zur Auswahl; der Kehrvers darf immer
frei (aber passend) gewihlt werden;

— Kyrie: wortlich bzw. durch Christuspradikationen erweitert; auch Lei-
sen (Lieder, die in den Kyrieruf miinden) sind moglich;

— Gloria, Credo, Sanctus, Agnus Dei: Wortlaut oder Paraphrase. Para-
phrase heif}t, daf} der Text die wesentliche Aussage wiedergibt. (Ein all-
gemeines Loblied eignet sich nicht als Gloria oder Sanctus, auch nicht
jede so bezeichnete Meflliedstrophe.)

Dazu noch zwei Bemerkungen:

— Die Bestimmungen fiir den Eréffnungsgesang (AEM Nr. 26), die ent-
sprechend auch auf den Gesang zur Gabenbereitung (vgl. AEM
Nr. 50) und den Kommuniongesang (vgl. AEM Nr. 56 i und , Feier der
Gemeindemesse®) anzuwenden sind, nennen als Auswahlkriterien
neben dem ,, Teil der Feier® (= Struktur, Funktion) den ,betreffenden
Tag® (Anla) und die ,liturgische Zeit®. In jeder Feier sollten also auch
Gesinge vorkommen, die den Anlafl aufgreifen und in diesem Sinn
(nicht im Sinn der alten Zyklen Ordinarium/Proprium) Propriums-
Charakter haben.??® Weithin enthalten jedoch unsere Gottesdienste nur
mehr Gesinge mit Ordinariums-Charakter, weil die Zusammenstel-
lung ohne Plan, nach dem Zufallsprinzip geschieht. Ideal wire es, wenn

52 Die Begriffe ,Propriums-“/“Ordinariumscharakter”, die die Elemente (nicht nur
Gesinge) des Gottesdienstes statt sie schematisch zwei Zyklen zuzuordnen von ihrem effek-
tiven Inhalt her interpretieren, stammen von Ph. Harnoncourt. Vgl. ders.: Gesichtspunkte
fiir die Auswahl der Prozessionsgesinge. In: Musik und Altar 19 (1967) 106-125, hier 118;
ders.: Funktion und Stellenwert der Gesange in der Eucharistiefeier. In: Musik und Altar 20
(1968) 145159, hier 145 {.; ders.: Thematische Meffeiern. ,Motivmessen“ und ,,Votivmes-
sen® mit den neuen liturgischen Biichern. In: Lebendige Seelsorge 26 (1975) 286-291, hier
287 1.



eine Schriftlesung, die sie auslegende Predigt und wenigstens ein
Gesang (aufler dem Antwortpsalm) aufeinander abgestimmt werden
konnten. Es versteht sich von selbst, daf man fiir die musikalische Vor-
bereitung von Gottesdiensten wenigstens zwei Biicher braucht: das
,Gotteslob“ und das Lektionar (bzw. statt dessen den ,Schott®).

— Mit den traditionellen Mefliedreihen (vgl. etwa Gotteslob Nr. 801, 802
sowie die Didzesananhinge) sollten wir kritischer umgehen, vor allem
hinsichtlich Gloria und Sanctus, aber auch Kyrie und Agnus Dei. Von
ihrem Ursprung her sind diese Reihen als gereimte Meffandachten oder
-katechesen konzipiert, nicht als Teile der Liturgie selbst (was ja recht-
lich auch gar nicht anders ging). Die Gemeinde sang also beispielsweise
nicht (wie jetzt) das Sanctus, sondern zum Sanctus. Und dies schlug
sich im Text nieder. So verwendet das durch das ,Kirchenlied® (1938)
verbreitete ,,Lafit uns erheben Herz und Stimm® (inzwischen neubear-
beitet in Gotteslob Nr. 469) Motive aus Prafationsdialog, Prifation
und Sanctus: deutlich ein Gesang, der das Hochgebet begleitete. — Fiir
das Gotteslob hat man sich, soweit alte Gloria- und Sanctuslieder tiber-
nommen wurden, um neue, der Funktion entsprechende Textfassun-
gen bemiiht (anders als vielfach in den Anhingen!).

V. TEXT-MUSIK-VERHALTNIS

1. Musikalische Gestalt

a) Allgemeine Hinweise>

Uber Melodiefiihrung und musikalische Gestalt grundsitzlich etwas zu
sagen, gar im Sinne von Postulaten, ist schwierig. Denn im Lauf der
Musikgeschichte hat es diesbeziiglich sehr verschiedene Vorstellungen
gegeben. Und heute treffen ja erst recht vielerlei Stile und Ideale aufeinan-
der. Ich rufe im folgenden einige Dinge ins Gedichtnis, und zwar vorwie-
gend im Hinblick auf die Wort-Ton-Beziehung, die aufgrund unserer
musikalischen Horweise allgemein akzeptiert sind.

53 Zum folgenden vgl. C. Dahlhaus: Art. Melodie. B: Systematisch; C: Melodielehre, hist.;
D: Melodik, historisch. In: MGG Bd. 9, 25-33. 33—41. 41-55; ders.: Art. Melodik. In: Das
Fischer Lexikon. Bd. 5: Musik. Hg. von R. Stephan. Frankfurt/M. 1957 (Fischer Biicherei),
196-202; G. Metz: Musiklehre. In: Musik im Gottesdienst. Ein Handbuch zur Grundaus-
bildung in der katholischen Kirchenmusik. Im Auftr. der Konferenz der Leiter katholischer
kirchenmusikalischer Ausbildungsstitten Deutschlands hg. von H. Musch. 2., erw. u. ver-
besserte Aufl. Bd. 2. Regensburg 1983, 7-177, hier bes. 52-71. 141-152.



— Intervalle werden als Bewegung zwischen Ténen gehort. Steigende
Bewegung (im kleinen wie im Verlauf der Melodie oder Phrase)
bewirkt Spannungssteigerung, fallende Bewegung Spannungsabnahme.
Das bedeutet nicht, dafl eine Melodie immer bogenférmig gestaltet sein
muf}, hier gibt es die vielfaltigsten Varianten, z. B. Wellen-, Treppen-
form usw.; auch das Verhiltnis zwischen Auf- und Abstieg kann sehr
verschieden aussehen.

— Bei Rhythmus und Betonung wirken mehrere Faktoren zusammen:
Tondauner: Bei Folgen aus Tonen verschiedener Dauer werden in der
Regel lange Téne fiir schwere, kurze fiir leichte Zahlzeiten bevorzugt
(ein ganz einfaches Beispiel: Gotteslob Nr. 474 ,Nun jauchzt dem
Herren, alle Welt“).

Metrische Gewichtslage (Position auf schwerer oder leichter Zeit, Auf-
taktigkeit etc.): besonders deutlich wird dies bei eher stufenweise fort-
schreitenden, aus gleichlangen Werten bestehenden Melodien.
Melische Innenspannung: Dazu gehoren der Abstand zwischen Hoch-
und Tiefpunkten der Melodie, tiberhaupt Eigenart und Verhiltnis der
Intervalle untereinander. Steigende grofle Intervalle wirken auftaktig,
d. h. der zweite, hohere Ton erhilt einen Akzent. (Ein Beispiel: Got-
teslob Nr. 846 [Osterreich-Anhang]; durch die Melodiefithrung — stei-
gende Sext in den Takten 1, 5, 13 — werden tonschwache Silben hervor-
gehoben: ,Der Tag ist aufgégangen®, ,Dir sei er angéfangen®, ,im
Reden und Gédenken®.)

Harmonische Funktion von Tonen oder Tongruppen: werden z. B.
einen halben Takt lang oder linger einer bestimmten harmonischen
Stufe (etwa Tonika, Dominante) zugehorige Tone festgehalten, bildet
das einen Schwerpunkt, anders als wenn die Stufe nur voriibergehend
bertihrt wiirde.

Phrasierung und Artikulation: Phrasierung gliedert eine Melodie in
Einheiten; Artikulation (Grad der Bindung und Trennung benachbar-
ter Tone) kann Akzente verstirken oder abschwachen: Absetzen vor
einer Note betont diese, linger angehaltene Tone wirken gegeniiber
kiirzeren des (theoretisch) gleichen Wertes schwer usw. Dies betrifft
vor allem die Begleitung des Gemeindegesanges, die so — aufler freilich
bei einem Legato-Einheitsbrei — der Gemeinde Zisuren, Atempausen,
Rhythmus bis hin zu bestimmten Formen der Textbetonung vorgeben
kann.

— Zur musikalischen Gestalt gehort auch der Stil der Vertonung und des
Arrangements. Beides interpretiert den Text, vermittelt Assoziationen
(die gewifl nach Herkunft, Bildung usw. der Horer variieren), vermag
Gefithle und Stimmung zu beeinflussen, kann Unverbindlichkeit sug-
gerieren oder zur Auseinandersetzung zwingen.



b) Hilfen zur Bewertung der musikalischen Gestalt
Der seit 1971 im Bund Deutscher katholischer Jugend des Erzbistums

Koln bestehende Arbeitskreis ,SINGLES® fiir neues geistliches Liedgut

hat einen Kriterienkatalog entwickelt, aus dem ich den Abschnitt ,Musi-

kalische Gestalt* wiedergebe>*:

o ,Ist die Melodie im Aufbau logisch und zwingend, d. h. hat sie einen

musikalischen Bogen bzw. eine sinnvolle, in sich stimmige Entwicklung

innerhalb ihres Ablaufs? Anders gesagt: ist das Gleichgewicht der Téne
gentigend ausgewogen, so dafl nicht einzelne Téne oder Tongruppen
liberstrapaziert werden und die Melodie dadurch spannungslos wird?

Gibt es irgendwo schwache Stellen? Ist die Melodie stilistisch einheitlich

in sich selbst?

e Zu jeder Melodie gehort der Rhythmus. Ist dieser zwingend und

lebendig? Entspricht er dem Fluff der Melodie? Wirkt er organisch, d. h.

der Melodie von Anfang an zugehérig, oder ihr als Zutat aufgesetzt?

(Hierbei besonders die Synkopen unter die Lupe nehmen!)

e Ist die Melodie — als musikalischer Organismus bestehend aus Ton-

folge und Rhythmus - originell, d. h. unterscheidet sie sich gentigend von

anderen, ihnlichen Melodien, oder bewegt sie sich in einem wie auch
immer gearteten Klischee?

e Wo ist sie stilistisch einzuordnen:

— Kirchenlied traditioneller Pragung, mit/ohne Charakteristikum, d. h.
trotz historischer Stilmittel von starker musikalischer Substanz oder
schwache Imitation?

— Kirchenlied neuerer Priagung, jedoch frei von Elementen der U- und
Popmusik?

— In der Nihe von (oder ubernommen aus) Jazz, Schlager, Pop- oder
Beatmusik, Chanson, Song, Protestsong, Spiritual, deutscher oder aus-
lindischer Folklore, ,Wandervogel, Schnulze, Parteimusik, dilettanti-
schem Niemandsland?“

2. Rhythmisch-metrische Textgestalt

Die rhythmisch-metrische Textgestalt wird durch folgende Elemente
bestimmt:

— Versmafl (jambisch = steigend, auftaktig: ,Herr Jesu Christ, dich zu
uns wend“; trochiisch = fallend, volltaktig: ,Lobe den Herren“) und
Form der Verszeilen (Anzahl und Kombination von Hebungen und
Senkungen);

> Spreu und Weizen (s. Anm. 1) 108 f. Vgl. auch Schuberth (s. Anm. 1), der ein viergliedri-
ges Schema angibt: Melos (Tonvorrat, Umfang, Intervalle, Tonalitit); Rhythmus (Vers- und
Strophenmaf}, Metrum); Form; Prosodie (Verhiltnis von Text und Weise).



_ Strophenform; innerhalb der Strophe Beziige zwischen den Verszeilen
(z. B. gleicher Bau, Linge, Endreim . . .);

_ Akzentverhiltnisse. Das Schema Hebung (schwer)/Senkung (leicht)
ergibt sich zunichst aus dem Wortakzent. Unser Betonungssystem ist
aber viel reicher: Innerhalb einer Sinneinheit (Verszeile, Satz) trigt
nicht jedes Wort das gleiche Gewicht, sondern jede Sinneinheit hat eine
Hauptbetonung (Uberschwere) — die mit dem Sinnkern zusammen-
fallt — und verschieden abgestufte Nebenbetonungen (Vollschwere,
Kaumschwere, Leichte).5® Der Rhythmus ist also differenzierter als das
zugrundeliegende metrische Schema.’® Erst die Ungleichheiten in der
Betonung und der verschiedene Bau der Kola (= sinnmaflige und damit
rhythmische Untergruppierungen, die durch Stimm- oder Atempausen
abgegrenzt werden) machen den Vers lebendig.

3. Sprachrhythmus und Melodie

Jede Melodie stilisiert den Text in gewissem Mafl. Dabei sollten aber
die Sprachmelodik und der dem Text innewohnende Rhythmus verstirkt
werden, indem der Silbenbetonung (Wortakzent) und den Sinnschwer-
punkten rhythmische und melodische Schwerpunkte entsprechen, und
zwar, sofern es sich um einen strophischen Gesang handelt, in allen Stro-
phen.® Wo die Gewichte von Strophe zu Strophe variieren — was (in
Grenzen) reizvoll sein kann —, mufl die Melodie dies auffangen kénnen.

Diese Forderungen gelten natiirlich auch, wenn eine vorhandene Melo-
die einem neuen Text zugeteilt wird und umgekehrt. Denn Strophen-
schema und Versmaf allein sagen noch nichts iiber die sonstige Gestalt
des Textes. Und Melodien mit gleichem Strophenbau konnen ganz ver-
schiedenen Charakter haben, lassen sich also nicht beliebig austauschen.

Der Charakter der Melodie hingt von mehreren Faktoren ab: Takt
(gerade/ungerade); Rhythmus (isometrisch/bewegt — und wie?); Melo-
dieverlauf (stufenweise/lebhaft; bogen-, treppen-, wellenartig; melodi-
sche Hohepunkte kénnen bei metrisch gleichen Weisen an verschiedenen
Stellen liegen); Verszeilenschliisse (gedehnt oder kurz; notierte Zasuren
sollten womdglich mit solchen im Text zusammenfallen, Enjambements
[= Ubergreifen des Satzes in die folgende Verszeile] passen nur dort, wo
der rhythmische Fluf} weitergeht).

% Vgl. Ch. Winkler: Die Klanggestalt des Satzes. In: Duden. Grammatik der deutschen
Gegenwartssprache. Bearb. von P. Grebe [u. a.]. Mannheim 1973 (Der Grofle Duden 4),
637-666.

558 Vgl. W. Kayser: Das sprachliche Kunstwerk. Eine Einfithrung in die Literaturwissen-
schaft. Bern 71963, 241-263.

5 Vgl. Schabafler (s. Anm. 1); Aeschbacher (s. Anm. 1) 98 f.
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Was das Verhiltnis von Sprachrhythmus und Melodie betrifft, so
besteht ein grofler Unterschied zwischen taktierten (grob: seit 1600) und
mensurierten Weisen (vor 1600).

Bis in die erste Hilfte des 17. Jahrhunderts hat die Dichtkunst die Sil-
ben nur gezihlt, nicht metrisch, nach der Wortbetonung, gewogen. Die
Melodien dieser Zeit sind mensuriert, d. h. sie haben Noten- und Pausen-
werte in genau gemessener Dauer, aber keine eindeutige Schweregliede-
rung. Spiter beginnt man — zuerst praktisch (einer der Avantgardisten
war Friedrich Spee [1591-1635]), dann theoretisch (Martin Opitz: Buch
von der deutschen Poeterey 1624) — Vers- und Wortakzent zu verbinden.
Dem entsprechen taktierte Weisen, also solche mit regelmifig wieder-
kehrenden Schwerpunkten.”’

Von diesem einmal erreichten Niveau der Textdeklamation abzugehen
bedeutete einen Riickschritt. Andererseits sollten die alten Gesinge ihr
Recht behalten, sofern deren Art der Sprachbehandlung verstanden wird
oder (durch Orientierung am Wort) neu verstindlich gemacht werden
kann. Ob dies gelingt, hiangt vom einzelnen Lied ab. Bei manchem lifit
sich die (wohl nicht jede) Gemeinde zu textbezogenem Singen bringen
(etwa bei , Wachet auf, ruft uns die Stimme®), durch Uben und durch ent-
sprechend artikulierte Begleitung; in anderen Liedern setzt sich der
Melodierhythmus, wie man ihn heute auffafit, so stark gegen den Text
durch, daf}, um die Weise zu retten, nur Textrevision oder eine Neufas-
sung helfen.

4, Textaffekt und musikalische Gestalt

Uber die Realisierung von Sprachmelodik und Textrhythmus hinaus
kann (muf jedoch nicht) die Musik den Affekt oder bestimmte Vorstel-
lungen des Textes ausdriicken.’® (Hier bestehen grofie Unterschiede zwi-
schen den Stilen.) So ist z. B. die Weise von ,Hinunter ist der Sonne
Schein“ (Gotteslob Nr. 705) vom Inhalt der ersten Strophe inspiriert. Sie
zeichnet das Untergehen der Sonne (Quintsprung abwirts und durch den
Quintraum absteigender Bogen) und das Anbrechen der Nacht (Achtel-
bewegung bis zur Oktave); den melodischen und inhaltlichen Hohe-
punkt bildet der Ruf ,Leucht uns, Herr Christ; ,im Finstern tappen
nicht“ wird ausgedriickt durch die der zweiten Zeile entsprechende, aber
um eine Oktave tiefer versetzte Schlufwendung.>

¥ Vgl. Ch. Mahrenholz: Das Evangelische Kirchengesangbuch. Ein Bericht iiber seine Vor-
geschichte, sein Werden und die Grundsitze seiner Gestaltung, Kassel 1950, 74. 94 f.

8 Vgl. Aeschbacher (s. Anm. 1) 99 f.

*® Vgl. E. Quacks Analyse der Melodie in: Werkbuch zum GOTTESLOB. Hg. im Auftr.
der Kommission fiir das Einheitsgesangbuch von J. Seuffert unter Mitwirkung von R. Ber-
ger, G. Duffrer und E. Quack. Bd. 7. Freiburg/Br. 1978, 346.



Ein ,Paradebeispiel barocken Wort-Ton-Verhiltnisses“® ist ,, Wachet
auf, ruft uns die Stimme* (Gotteslob Nr. 110). ,,Zwei Textvorstellungen
sind leitend: Das Wichtermotiv, das Bliserische (Dreiklangmelodik,
Spriinge bis in die Dezime) und eine gleitende Linienfithrung mit der ein-
zigen Ligatur zu ,Stimme‘. Dazu gesellt sich eine ausgeprigte rhythmi-
sche Deklamation (;wohlauf’, ,steht auf‘ =JJ.), eine dynamische Verdich-
tung und Verlebendigung zu ,wach auf, du Stadt Jerusalem® und die nur
aus der Sprache zu erklirende rhythmische Gestaltung zu den Worten
,Macht euch bereit zu der Hochzeit®.“®!

Eine solche Ausdeutung des Textes ist, wie gesagt, nicht immer mog-
lich. Unbedingt aber sollte vermieden werden, dafl die musikalische
Gestalt (Melodie und/oder Arrangement) dem Textinhalt widerspricht,
ganz etwas anderes aussagt als die Worte. Eine Vertonung, die sich an
Produkte der Unterhaltungsmusik anlehnt und damit Assoziationen von
Gefiihlsseligkeit und Harmlosigkeit weckt, funktioniert den Text um,
vereinfacht die Inhalte. — Lothar Zenetti nennt dazu folgendes Beispiel:
Heidi Briihls ,,Wir wollen niemals auseinandergehn® mit einem entspre-
chend umgeformten Text nach Mt 11,28 (,Kommt alle her zu mir . . .<).
Sein Kommentar dazu: ,,Man muf die urspriinglichen Christusworte nur
in Gedanken einmal auf die siifle Weise des Schlagers singen, um zu
erkennen, in welcher Art die biblische Aussage verfilscht wird.“62

5. Beispiele

Abschlieflend bespreche ich ausgewihlte Lieder im Hinblick darauf,
wie Textrhythmus und Melodie zusammenstimmen.

Nun komm, der Heiden Heiland (Evangelisches Kirchengesangbuch
Nr. 1) / Komm, du Heiland aller Welt (Gotteslob Nr. 108 und Gemein-
same Kirchenlieder Nr. 2)

Eigene Weise (Ch.B. 184)
Altkirchlich # Martin Luther 1524

x>
4
L]

[y} T
1. Nun homm, der Hef = den Hei=lanbd,

1 I Y D e |

P e A
der Jung-frou = en Kind er-honnt;  dof [id) mun=det

* M. Jenny in: Werkbuch zum GOTTESLOB (s. Anm. 59) Bd. 1. Freiburg/Br. 1975, 119.
81 Aeschbacher (s. Anm. 1) 99.

62 L. Zenetti: Heifle (W)Eisen. Jazz, Spirituals, Beatsongs und Schlager in der Kirche. Unter
Mitarbeit von J. Aengenvoort [u. a.]. Miinchen 1966 (Pfeiffer Werkbuch 50), 133.
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I
al = le Welt, Gott[old) Ge=burt ihm be=[tellt.

2. €r ging ous ber Kommer | 4. Defn Krippen glénzt hell
fein, bdem héniglicyen Soal|und klar, die Nadyt gibt ein
fo refn, Gotf pon Art und |neu Lidt dar. Dunhel mup
Menfdy, ein Held; [ein’ Weg | nidyt hommen brein, et
er zu loufen eflt. Gloub bleibt immer im Sdyein.

3. Sein Louf ham oom Vater | 5. Lob [ef Gott dem Vaoter
ber + und hehrt wieder zum | g'tan; Lob [ef Goft [efm ein=
Vater, fuber hinunter zu dec | gen Sohn, Lob [ef Gott bem
Héll » und mieder zu Gottes | Heilgen Gefft » immer und in
Stubl. Ewigheif.

Altkirdilicher Hymnus des Bischofs Ambrosius (um 340-397)
verdeutscht von Martin Luther 1483-1546

g b } o — + :
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1. Komm, du Hei-land al - ler Welt; Sohnder
b s t = +
1L 1 i 1 J @
1 T 7 T T
Jung - frau, mach dich kund. Dar-ob stau -ne,
E 1Fq 4 I

\x;as da lebt: Al-so w'ill Gott wer-den Mensch.

2. Nicht nach eines Menschen Sinn, | sondern durch des Geistes
Hauch / kommt das Wort in unser Fleisch [ und erbliiht aus Mut-
terschol.

3. Es erwihlt der Jungfrau Leib; [ ob er schon verschlossen war, [
nahm der Herr doch Wohnung drin. [ Gott in seinem Tempel
weilt.

4. Wie die Sonne sich erhebt [ und den Weg als Held durcheilt, /
so erschien er in der Welt, / wesenhaft ganz Gott und Mensch.

5. Von dem Vater kam er her, / und zum Vater kehrt’ er heim; /
er stieg nieder bis zur Holl / und fuhr auf zu Gottes Thron.

6. In die menschliche Natur [ legt sein gottlich Wesen er, [ gibt
ihr teil an seinem Sieg / und schenkt neu ihr seine Kraft.

7. Glanz strahlt von der Krippe auf, [ neues Licht entstromt der
Nacht. / Nun obsiegt kein Dunkel mehr, [ und der Glaube tragt
das-Licht.

8. Gott dem Vater Ehr und Preis [ und dem Sohne Jesus Christ; i
Lob sei Gott dem Heilgen Geist / jetzt und ewig. A—men.

Text: Markus Jenny 1971

nach ,,Veni redemptor gentium* (Ambrosius von Mailand 4. Jahrhundert)
Melodic: Einsiedeln 12. Jahrhundert /| Erfurt 1524

Eigentum: Theologischer Verlag Ziirich (Text)

Taktiert bekime das Lutherlied folgende Betonung:
,Nin komm dér Heidén Heilind“



,Gott solch Géburt thm bestéllt®
»Sein Lauf kim vom Viter hér / ind ging wieder zam Vatér® etc.

Ich meine, dafl man durch Erklirung und textbezogen artikulierendes
Spiel der Orgel®® manche Gemeinde anleiten kénnte, diese Strophen
sprachgerecht zu betonen:
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Nun kémm, der Héiden Héiland

Markus Jennys Neudichtung, die wohl eher von inhaltlichen Schwie-
rigkeiten des Luther-Textes veranlafit ist, gleicht auch die rhythmischen
Hirten aus.

Jesu Kreuz, Leiden und Pein (Evangelisches Kirchengesangbuch Nr. 58)
Eigene Weise (Ch.B. 139): Prag 1522 / Bohmische Brider 1566

oder (bei Nr. 296): Schwing dich auf zu deinem Gott (Ch.B. 219)
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Mi[=[e=tat  er=l6[t, Gnoder=mor = = = ben.

2. JeJus, mahrer Gottes[ohn|lig Nadytmahl cin, madyt’ihn’
ouf €rden ecfdhienen, fing | bas Kreuz [afe.

bald in Der Jugend an, ole|4. Jejus ging nad) Gottes Will
ein Knedyt zu dienen, Gufect’ |in’ Garten zu beten; dreimal

[ich der géttlidy’ G'malt* » und
petbarg fhe Wefen, [ebt’ in
men[chlidyer Geftalt; daber mir
genefen. *Phil. 2,7
3. Jefue richtet’ ous [ein Amt
an den Men[denkindern, eh
er ward zum Tod perdammt
fiir une orme Stinder. Lebet’
und riift’ die Jinger [ein, mufd)
ihn' ihre Fife, [ent’ das hei-

622 Vel. P. Planyavsky: Kampf der Orgel-,,Begleitung®. In: Singende Kirche 35 (1988) 10—

14.

er do nicderfiel / in fein’ gro-
fen Néten, rief [ein’ lieben
Vater an / mit befeibtem Her-
zen, pon ihm blutigerSdymeip
ronn , pon  Angften und
Sdymerzen.

5. Jefus Do gefongen ward,
gebunden geflibret » und im
Rat be[dhmeret hart » und zu
Hohn gezieret; oerdedst, per=
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[pott’und oer[peit, jimmerlid)
ge[dylagen, oudy perdammt
nug Hap und Neid # durdy er-
didyt' Anklogen.

6. Jefue ward friih dargeftellt
Pilatug dem Hefiden; ob der
mohl [ein Unfduld meldt,
dennody muft e lefden, maord
gegeifelt und oechleidt, mit
Dotnen gehednet, in [eim gro=
fen Herzeleid / aufe [dymdbh=
lich[t gehBbnet.

7. Je[ue, oerurteilt zum Tod,
mufit [efn Kreuz [elbft tragen
in grofer Ohnmadyt und Not,
ward dacan gefdylagen; bhing
meht denn Ddrei ganze Stund
in grofp Pein und Sdymer-
zen; bittee Gaolle [dymedst [ein
Mund. O Men[d, faf's zu
Herzen!

8. Jefus rief am Kreuze lout:
,Ad), id) bin oeclaffen! Haob
dir dod), mein Gott, pertrout,
wollft midy nidyt oecftofen.

Gnad’bem, det mict Hobn be=
meift + jet in meim Elende.
Iy befehl nun meinen Geift
dir in deine Hiinde.”

ga. Jejus wufit opon heinet
Sdhuld, dod) er trug die Stra=
fe, litt ale ein Lamm mit Ge-
duld, hefligt’ [eine Sdafe,
nobhm [id) unfer mddytig on,
zahlt’ fiie die Siind eben / nls
hétt er [ie [elbft getan; ee
hoft’ ihm [ein Leben.

gb. Jefus hot nun olle voll-
bradyt + durdy [ein teuers Op-
fer, ein’emigen fried gemadyt,
pecfiihnt Gott den Sdybipfer,
hat fhm durdyous gnug geton
und tut ihm gefallen, {ft im=
[tanDd, fiic jedermann / Sdyuld
und Buf zu zohlen.

gc. Jefus hat durd feinen Tod
tem die Madyt genommen, der
dee Todes Gemalt hat*: [o
Ld[t' er Die Frommen; hat die
Haond[dyrift meggeton**, un=

fer efgen G'miffen, die Schied-
maouet obgetan, den Vorhang
zerei[fen. *Hebr. 2,14, **Kol. 2,14
9. Jefus it doe Weizenhorn,
bog fm Tod erftorben , und
une, die mir warn petlorn,
bae Leben ermorben; bringt
piel fridyit zu Gottes Preis,
ber’ mir [tete geniefen, gibt
[ein’ Leib zu einer Speis, [ein
Blut zum Tranh [{fe.

9a. Je[u, Dir [ef ewig Lob,
der du uns ecléfet » durdy
teine eignen Leibes Gab /uns
Gott hat per[6hnet; deine un-
meplidye Lieb / lief uns nidyt
perdetben,  [ondern brannt
dein Herz und frieb, fiic die
feind zu [tecben.

10. Je[u, weil du bift echobt
zu emigen Ehren, unfern al-
ten Adam tdt, den Gef[t tu
ernéihbren. Zeudy uns alle[amt
zu dir, dof empor mir [dyme-
ben; begnod unfers Geifte
Begier » mit deim neuen Leben.

Dieses Lied dringt — jedenfalls nach unserem heutigen Verstindnis —

viel stirker in das trochaische %-Schema als das zuvor genannte Beispiel.
Dies hat mehrere Griinde, etwa die hiufigen Tonrepetitionen jeweils auf
der 1. und 2., 3. und 4. Note der Einheiten sowie die dadurch bedingte
stufige oder springende Anderung der Tonhdhe von der 4. auf die nachste
1. und der 2. auf die 3. Note; der Wechsel zwischen vier Vierteln und
zwei Halben. Dieses In-den-Takt-Dringen vermag auch der Quart-
sprung in der zweiten Zeile (der betonen liefle: ,,deins Héilands und Her-
ven® [Str, 1,7 aut Erden erschienen® [Str. 2], ,in’ Girten zu beten®
[Str. 4]) nicht aufzuhalten.

So ergeben sich folgende sprachwidrige Betonungen (ich zeichne nur
diese an):
,Jesu Kreuz, Leidén und Pein [...] bétracht christliché Gemein [. . .]
érlost, Gnad erworben.” (Str. 1)
»von ihm blatigér Schweifl rann® (Str. 4)
svérdeckt, vérspott tind verspéit* (Str. 5)
»Jesus vérurtéilt zum Tod“ (Str. 7)
Hier bleibt nur die Lésung, einen neuen Text zu verfassen.

Nun bitten wir den Heiligen Geist (Gotteslob Nr. 248)
Sofort fillt eine rhythmische Diskrepanz zwischen den alteren Rand-
strophen 1 und 5 und den neuen Strophen 2—4 auf.



Strophe 1 und 5 sind offenbar mensuriert zu verstehen und erhalten
ihre Betonung abseits eines regelmafligen Taktschemas vom Wort her.
Das zeigen besonders die 1. und 4. Zeilen:

»Nun bitten wir den héiligen Géist [. . .] wenn wir héimfahrn aus diesem
Elende“ (Str. 1)

,,Erléuchte uns, o éwiges Licht [. . .] der uns macht héilig durch sein Prie-
stertum

Die Anfangszeilen der 2.—4. Strophe tragen eine andere Betonungsfolge:
»Du héller Schéin, di¥ lebéndig Licht®

,Du st1lle Maicht, du verborgne Kraft“

»,Du machtger Haiuch, dnerschiaffne Glat®

Diese Akzentfugungen decken sich zwar nicht mit der 1. und 5. Stro-
phe, sind aber mit der Melodie vereinbar. Man kénnte hochstens fragen,
ob der vorgeprigte Rhythmus nicht auch in den neuen Strophen hitte
aufgenommen werden kénnen.

Auch die vierten Zeilen werden — der Melodie jedenfalls nicht wider-
sprechend — umrhythmisiert:

»und in Christus uns nimmermehr trénnen® (Str. 2)
,und in Frieden als Briider uns finden® (Str. 4)

In Strophe 3 ist die Unterlegung allerdings nicht gelungen, denn hier
geht der neue Rhythmus gegen den Text:

»bete dd in uns, wé wir stumm bléiben“. Eine andere Betonung ist von
der Melodie her sehr schwierig.

Auch Str. 3/Zeile 3 zeigt einen Widerspruch:

»wohne du uns inne, / uns anzutréiben®

Der Geist des Herrn erfullt das All (Gotteslob Nr. 249)

Die Vulpius-Melodie gehort urspriinglich zu der Psalmbereimung
»Lobt Gott den Herrn, ihr Heiden all“ (Ps 117) von Joachim Sartorius
(ca. 1553-1600), und hier passen die Ligaturen im groflen und ganzen mit
den Akzenten zusammen. In der 1. Strophe des jetzigen Textes ist die
Wort-Ton-Verbindung gelungen, in den folgenden Strophen finden sich
Ligaturen mehrmals auf tonschwachen Silben:

»in Sehern und Propheten® (Str. 2)
»die Erde z erlésen® (Str. 3)
»gewaltig ind unbindig® (Str. 4).

Der Gerechtigkeit halber muff man vermerken: Die Einheitsgesang-
buch-Kommission wollte die Melodie von Adolf Lohmann (vgl. Kir-
chenlied II, Nr. 48) ibernehmen, wiinschte aber geringfiigige Melodiein-
derungen, die der Autor ablehnte.®

 Vgl. M. Jenny: Urheberrechtsprobleme bei der Herausgabe neuer Kirchenlieder in der
Sicht des Hymnologen. In: Musik und Altar 23 (1971) 117-128, hier 123 {.
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Grofer Gott, wir loben dich (Gotteslob Nr. 257)

Hier ist die Textbehandlung nach Strophen sehr unterschiedlich. Pro-
bleme bieten vor allem die 2. und 4. Zeilen, die aus zwei kleinen Melodie-
bogen mit Ligatur bestehen und einen Sprung (Quinte aufwirts) vom
2. auf den 3. Takt enthalten. Die Kombination Sprung/Ligatur bewirkt
einen starken Akzent, der zumindest die Satzbetonung verschieben kann
(,Herr, wir preisen déine Stirke [...] und bewundert déine Werke®;
[Str. 1]; »alle Engel, die dir dienen* [Str. 4]) und bei tonschwachen Silben
auch den Wortrhythmus verzerrt (,,singt die heiligé Gemeinde“ [Str. 5]).
Auch die ,Blutzéugen® (Str. 4; Linge und Spitzenton) sind nicht gerade
schon.

Singt dem Herrn ein neues Lied (Gotteslob Nr. 268)

Der Melodie-Rhythmus scheint auf den ersten Blick kompliziert.
Jedoch handelt es sich um ein %-Takt-Schema, in dem auf den Sinn-
schwerpunkten des Textes die Viertelnoten zu Halben gedehnt werden.
Der Rhythmus ist also nicht Dekoration, sondern dient der Aussage
(wobei die Dehnungen in Str. 1 und 4 besser passen als in Str. 2 und 3).
Auferdem versucht die Melodie der poetischen Form nachzugehen: Die
einander korrespondierenden Reimzeilen (1-3, 2—4-7, 5-6) werden auch
musikalisch analog gestaltet, ausgenommen die 7. Zeile, die den Anfang
der 1. und das Ende der 2. Zeile verbindet.

Gleichwie mich mein Vater gesandt hat (Gotteslob Nr. 641); Das ist ein
késtlich Ding, dem Herren danken (Gotteslob Nr. 271)

Diese beiden Vertreter sogenannter rhythmischer Gesinge greife ich
heraus, um ein Vorurteil zu entkriften. Vielfach kritisiert man Autoren
neuer geistlicher Lieder, sie verwendeten Synkopen blof} als Masche, um
der Melodie einen flotten Anstrich zu geben, miflhandelten aber dabei
den Text. Das kommt oft genug vor — aber es geht auch anders: Die Kom-
ponisten Paul Ernst Ruppel und Rolf Schweizer halten sich an die
Sprachartikulation und setzen die Synkopen um deretwillen ein.

Ein Schiff, das sich Gemeinde nennt

Gerade weil viele neue geistliche Lieder — mit und ohne Synkopen —
rhythmisch pointiert erfunden sind und ausgefihrt werden, ist bei ihnen
die Gefahr sprachwidriger Betonung besonders grofl. Hier resultiert sie
2. T. aus der Melodiefihrung (schwache Silben auf Spitzent6nen: Ende
der 2. und 6. Zeile), vor allem aber aus der metrischen Position (erste oder
dritte Zihlzeit); schuld hat auch die Gestaltung des Textes (Dichter und
Komponist sind identisch!). Statt eines Kommentars habe ich besonders
gravierende Entstellungen angezeichnet:



Bleibe bei uns, Herr!

Martin G. Schneider
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Fahrt durch das Meer. O blei-be bei uns, Herr!
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2. Das Schiff, das sich Gemeinde nennt, liegt oft im Hafen
fest, weil sichs in Sicherheft und Ruh bequemer leben 148;.
Man sonnt sich gern im alten Glanz vergangner Herrlichkeit,
und ist doch heute ffir den Ruf zur Ausfahrt nicht bereit.
Doch wer Gefahr und Leiden scheut, erlebt von Gortt nicht
viel. Nur wer das Wagnis auf sich nimmt, erreicht das grofle
Ziel! Bleibe bei uns, Herr . . .
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3. Im Schiff, das sich Gemeinde nennt, muf§ fne Mannschaft
sefn, sonst ist man auf der weiten Fahrt verloren und allein.
Ein jeder stehe, wo er steht, und tue seine Pflicht, wenn er sein
Teil nicht trey erfiille, gelingt das Ganze nicht. Und was die
Mannschaft afif dem Schiff ganz fest zusammenschweiflt in
Glaube, Hoffnung, Zuversicht, ist Gottes guter Geist. Bleibe
bei uns, Herr . ..

4, Im Schiff, das sich Gemeinde nennt, fragt min sich hin und
her: Wie finden wir den rechten Kurs zur Fahrt im weiten
Meer? Der rit wohl dies, der andre das, man redet lang und
viel und kommt — kurzsichtig, wie man ist — nur weiter weg
vom Ziel. Doch da, wo man das Laute flieht und lieber horcht
und schweigt, bekommt von Gort man ganz gewifl den rech-
ten Weg gezeigt! Bleibe bei uns, Herr . ..

5. Ein Schiff, das sich Gemeinde nennt, fihrt durch das Meer
der Zeit, Das Ziel, das ihm die Richtung weist, heiflt Gottes
Ewigkelt. Und wenn uns Einsamkéit bedroht, wenn Angst uns
iiberfillt: Viel Freunde sind mit unterwegs auf sgleichen Kurs
gestellt. Das gibt uns wieder neuen Mut, wir sind nicht mehr
allein. So liuft das Schiff nach langer Fahrt in Gottes Hafen
ein! Bleibe bei uns, Herr . ..

Text: Martin G. Schneider

Anmerkung: Klavierarrangement in dem Liederheft .Weil du ja_zu mir
sagst®, Bosse Ed. 218. 3-stg. Chorsatz Bosse Ed. 229. Auf Platte: Electrola

E 83512 (LP), Electrola 22539 (single), Christiana CSG 12002 (EP).
Cantate 659 404.



Ergebnis und Interpretation der Umfrage des Instituts fur
kirchliche Sozialforschung

SGOTIESLOR"

Untersuchung zur Lage der Kirchenmusik in Osterreich

Prof. Walter Sengstschmid

I. VORBEMERKUNGEN

1. Werdegang

Ein erstes Gesprach tiber die Untersuchung zur Lage der Kirchenmu-
sik in Osterreich findet im Marz 1986 mit Dkfm. Hugo Bogensberger
(IKS) statt. Dabei wird folgender Zeitraster aufgestellt: Eine Arbeits-
gruppe erstellt bis Juni 1986 einen Fragenkatalog und legt diesen dem IKS
vor. Im September beginnt IKS mit Ausarbeitung der Fragebogen, im
Janner 1987 soll die Umfrage durchgefuhrt werden, deren Ergebnis ich
bis Juni 1987 in Hinden halten soll, damit ich es heute vorstellen kann.
Durch verschiedenste Umstinde kam es zu einer so groflen Verzogerung
bei der Durchfihrung der Umfrage, daf ich erste Teilergebnisse erst vor
zehn Tagen erhielt (Ergebnis der Befragungen der Pfarrer und Gottes-
dienstbesucher), weitere zwei Ergebnisse (EDV-Ausdrucke fiir Chorlei-
ter und Organisten) bekam ich am Donnerstag, und schliefflich am Frei-
tag mittag erst den EDV-Ausdruck fir die Kantoren.

Nicht wurde bis jetzt die Befragung der Liturgieausschuff-Vorsitzen-
den durchgefiihrt. Es liegt somit zu diesem Zeitpunkt viel Zahlenmaterial
vor (330 EDV-Seiten), fiir 2 Bereiche provisorische Kurzkommentare,
Codierungslisten, nicht jedoch die fertige, kommentierte Umfrage, die
auch sorgfiltigen wissenschaftlichen Fragestellungen standhilt.

So komme ich mir heute vor wie ein Probelehrer, der am Morgen
erfihrt, dafl er am selben Tag einen Lehrauftritt hat, woftr er gerade
1 Stunde Zeit zur Vorbereitung hat, ohne daff ihm das gesamte Material
zur Verfligung steht.

Meine Interpretation mufy daher zwangsliufig subjektiv sein. Es kann
durchaus sein, dafl nach Vorlage der Umfrage in manchen Punkten
andere Schlufffolgerungen zu ziehen sind, als ich dies heute versuche.

2. Zum Auswablverfabren der Untersuchung:

Die Pfarrer einer 25%igen Stichprobe aller ésterreichischen Pfarren
erhielten den Fragebogen, insgesamt 744.

499 Fragebogen kamen zuriick (= 67%, womit die Ergebnisse als eini-
germaflen reprasentativ gelten konnen), davon waren 415 beantwortet
(wieso im EDV-Ausdruck jeweils die Gesamtzahl 424 angegeben ist, ist
noch aufzukliren — hat aber kaum Einfluf} auf das Ergebnis), in 84 Fillen
erfolgte keine Beantwortung, 43mal, weil der Adressat verzogen war —



immerhin erstaunlich fiir mich, 33 %, weil der Pfarrer verstorben war, 7,
weil die Pfarre zu klein oder nicht deutschsprachig ist, ein Pfarrer duflerte
sich ablehnend.

In einer zweiten Befragung wurden 200 SonntagsmefSbesucher aus 13
Pfarren in den Diozesen Wien, St. Polten, Salzburg und Innsbruck bei-
spielbaft ausgewdhlt, und zwar aus den Pfarren Wien-Neuottakring,
Wien-Gersthof, Wien-Potzleinsdorf, Korneuburg, Probstdorf, Dom-
pfarre St. Polten, St. Polten-Maria Lourdes, Haag, Salzburg-Herrnau,
St. Markus, Schwaz, Sélden und St. Gilgen. Insgesamt sind es laut EDV-
Ausdruck 202.

Aus den Pfarren, deren Pfarrer den Fragebogen beantwortet haben,
erhielten 200 Organisten, 253 Chorleiter und 130 Kantoren den Fragebo-
gen. Davon sind 63 Organisten-, 114 Chorleiter- und 65 Kantorenfrage-
bogen ausgefiillt zurtickgekommen, womit die Ergebnisse fur diese
Gruppen hinweisenden Charakter aufweisen.

Ein Teil der Fragen wurde sowohl den Pfarrern als auch den Gottes-
dienstbesuchern bzw. den Funktionstrigern der Kirchenmusik gestellt.
Zunichst werde ich aus diesen Fragen mir interessant erscheinende
Ergebnisse besprechen.

In einem weiteren Abschnitt mochte ich dann auf Fragen eingehen, die
Pfarrer, Organisten, Chorleiter bzw. Kantoren allein gestellt wurden. In
einem dritten Teil mochte ich dann versuchen, Konsequenzen fir die
Weiterarbeit am Gotteslob bzw. fiir die Arbeit der dizesanen Kirchen-
musikkommissionen und Liturgiekommissionen zu ziehen. Das alles
natirlich unter dem Aspekt, dafl bedingt durch das Nichtvorliegen des
vollstindigen Ergebnisses diese Aussagen nur problematisch sein konnen.

II. VERGLEICH DER UNTERSUCHUNGSERGEBNISSE

Vorbemerkung: Die Ergebnisse des Fragebogens der Gottesdienstteil-
nehmer sind unter dem Blickwinkel mangelnder Reprisentativitit zu
betrachten, obwohl die Stichprobenanzahl bei geeigneter Zufallsauswahl
durchaus auch statistisch haltbare Ergebnisse liefern konnte. Doch dies
war nicht gegeben, sodaR es zu einer leichten Verzerrung des Gesamtein-
drucks durch das tiberproportional starke Vertreten der ,Funktionirs-
klasse“ kommt. 18% der Befragten gaben immerhin an, Mitglied des
Liturgieausschusses zu sein, fast die Halfte besitzt Maturaabschluff. Beide
Prozentwerte tragen dazu bei, das Gesamtbild etwas zu verzerren. Die
Aussagekraft der Daten bleibt jedoch trotzdem erhalten, als Orientierung
und als Vergleichsbasis konnen auch etwas unsichere Wahrscheinlich-
keitswerte in Kauf genommen werden.



1. Zum Themenbereich ,Situation der Kirchenmusik“

In knapp der Hilfte der Pfarren hat sich nach Angabe der Pfarrer die
Singfrendigkeit der Gottesdienstteilnehmer eher verbessert (47% bei GL-
Liedern, 44% bei rhythmischen Liedern), oder ist gleichgeblieben. Fir
verschlechtert sprechen sich nur 10% bei GL-Liedern bzw. 8% bei
rhythmischen Liedern aus. Die Férderung des Mitsingens passiert am
haufigsten durch Proben neuer Lieder (nach Meinung der Pfarrer und
Chotleiter), die Organisten meinen, dafl dies durch hiufige Wiederho-
lung neuer unbekannter Lieder geschieht. Interessant ist die Angabe der
Pfarrer, daf} in 25 aller Antworten rhythmische Lieder sowohl in Jugend-
als auch Kindergottesdiensten nur gelegentlich verwendet werden. Ein
Drittel der Gottesdienstbesucher ist mit den Liedern, die in der Pfarre
gesungen werden, zufrieden. Die restlichen duflern zumindest jedoch in
25% der Fille oder 6fters Bedenken. 18% sind nicht einmal mit der
Hilfte der gesungenen Lieder einverstanden.

Demgegentiber geben 64% der Chorleiter an, daf} die Gestaltung der
Gottesdienste mit Liedern dem Wunsch der meisten Mefibesucher ent-
spricht, bei den Organisten sind dies 70%, nur 4% der Chorleiter bzw.
3% der Organisten glauben, dafl dies eher nicht oder nicht der Fall ist.
Man sieht an diesem Fall sehr schon, wie unterschiedlich die Beurteilung
ein und derselben Frage von verschiedenen Standpunkten aus sein kann.

Auch bei der Frage nach den Liedpraferenzen treten ahnliche unter-
schiedliche Bewertungen auf: Weist bei den Gottesdienstbesuchern mit
29% das rhythmische Jugendliedgut im Vergleich zu 13% bei bekannten
GL-Liedern einen deutlichen Uberhang auf, so glauben die Pfarrer, daf}
GL-Lieder bei Alteren mit 52% im Vergleich zu 2,6% bei rhythmischen
Liedern um vieles besser abschneiden, wahrend es bei jungen Leuten das
GL auf 10,6% gegeniiber 89,6% bei rhythmischen Gesingen bringt.

Interessanterweise ist muttlere Bereitschaft zum Erlernen neuer
Gesdnge fiir GL-Lieder und rhythmische Lieder annihernd gleich grof$
(sowohl in der Einschitzung der Pfarrer, Gottesdienstbesucher als auch
Kantoren, lediglich die Organisten fallen hier mit 56% bei GL-Liedern
im Vergleich zu 22% bei der ,,mittleren Bereitschaft“ heraus) mit um die
50%. Demgegeniiber wird eine grofie Bereitschaft nur in der Groflenord-
nung zwischen 6% und 20% angenommen.

Liedproben werden fast tibereinstimmend (70%) gelegentlich durchge-
fihrt, 40% der Organisten geben an, daf weniger als 5 Lieder pro Jahr
geprobt werden (egal ob GL oder rhythmische Lieder), 38% zwischen 5
und 10 GL-Liedern.

Ein tiberwiegender Teil (78%) bejaht die Verwendung des GL im Got-
tesdienst, 18% stimmen fiir gelegentlich, 4% fiir ,nie®“. Bei den Pfarrern
sind es sogar 91%, die angeben, dafl das GL regelmafiig verwendet wird,
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nach Angabe der Organisten liegt der Prozentsatz zwischen 60% und
90%, je nachdem, ob es sich um die Sonntags-Frithmesse, die Sonntags-
vorabendmesse oder die Sonntags-Hauptmesse handelt. Die Gewohnung
an das GL diirfte in hohem Maf fortgeschritten sein, da immerhin 38%
der Pfarrer angaben, das GL bereits linger als 11 Jahre zu verwenden, was
wohl technisch unméglich ist, da das GL erst vor 11 Jahren erschienen ist.
Die Gewdhnung an das Buch dirfte zumindest bei einem Teil der 38%
das Gefiihl der Vertrautheit und der lingeren Verwendung ausgelost
haben. 93% verwenden das GL bereits linger als 5 Jahre, 46% seit dem
Erscheinungsdatum. Nur 2% gaben an, das GL iiberhaupt nicht zu ver-
wenden. Eher vorsichtig wird von den Gottesdienstbesuchern der Ein-
flufl des GL auf die MefSgestaltung beurteilt, nur knapp tiber die Hilfte
sieht eine positive Beeinflussung.

2. Zum Themenbereich Bedentung der Kirchenmusik

Grundsatzlich ist die Kirchenmusik fiir einen iberwiegenden Teil der
befragten Gottesdienstteilnehmer wichtig fur die Mitfeler am Gottes-
dienst (81%), und 76% wiinschen sich auch lieber Sing- statt Betmessen.
Kirchenmusik bedeutet fiir sie eine Stirkung des Zusammengehorigkeits-
gefiihls, ist Ausdruck von Religiositit, ist Ausdruck eines Feierlichkeits-
gefiihls, mit Vorbehalten eine Verstandnishilfe fir die Liturgiefeier und
zeitgemidfle Ausdrucksform fir eine innere Beteiligung am Gottesdienst
(in der Reihenfolge absteigend von 76% bis 42%). Die beiden letzten
Punkte tendieren zu gleichen Prozenten auch zum vorsichtigen ,,eher Ja*.
Auf gar keinen Fall bedeutet Kirchenmusik allerdings Storung der per-
sonlichen Andacht (nur 3%). Starker jedenfalls, als von den Pfarrern ver-
mutet, ist die Bindung des Kirchenbesuchers an die Musik im Gottes-
dienst. Sie vermuteten dies nur zu 60% in vollem Ausmafl. Auch als Aus-
druck der Religiositit und des Gefiihls der Feierlichkeit steht sie hoher im
Kurs, als von den Pfarrern zugestanden. Ubereinstimmung herrscht
jedoch beim Sp1tzenrelter »Zusammengehorigkeitsgefiihl“.

Ubereinstimmend ist die Aussage bei Pfarrern, Kantoren, Organisten
und Chorleitern, daf} keine Krise des Kirchengesangs herrsche und daf§
keine Anzeichen einer Krise der Liturgiefahigkeit, die im Kirchengesang
zum Ausdruck kommt, vorhanden seien (%5). Vom restlichen Drittel gibt
der relativ grofite Teil (30%) eine ,,Konsumentenhaltung® der Teilneh-
mer als Grund an. Andererseits stimmen 78% der Pfarrer, 56% der Orga-
nisten, 48% der Chorleiter und 67% der Kantoren darin iiberein, daf} es
notwendig erscheint, Christen zu einem neuen Liturgieverstandnis anzu-
leiten. Es scheint demnach so zu sein, daff eine Mehrheit eine Krise des
Liturgieverstandnisses sieht (wenn man die Stimmen fur ,eher ja“ dazu-
nimmt, sind es jeweils fast 90%), dafir aber nicht die Symptome im Kir-



chengesang als gegeben annimmt. In 52% der Pfarren wird tibrigens nicht
versucht, konkrete Wiinsche und Vorstellungen der Gottesdienstteilneh-
mer zur Kirchenmusik zu erfragen, 42% fithren dartber mundliche
Gespriche, 4% versuchen dies schriftlich zu erheben. Dafy demgegeniiber
nur 25% der Gottesdienstbesucher angaben, in ihrer Pfarre tiber Wiin-
sche oder Kritik zur musikalischen Gestaltung befragt worden zu sein,
1aflt die Vermutung zu, dafl von den Pfarrern gefihrte Gespriche iber
dieses Thema nicht als Moglichkeit aufgefafit wurden, Kritik oder Wiin-
sche zu duflern (34% der Gottesdienstbesucher antworteten auch mit
»ich weif nicht“, und nicht mit dem klaren ,nein®).

3. Zum Themenbereich Gotteslob

Die Verwendung des GL geschieht in 91% der Pfarren regelmifig, vor
allem bei Sonntags-Hauptmesse, Sonntags-Vorabend-, Sonntags-Friih-
messe und Andachten (in absteigender Reihenfolge). In Kinder- und
Jugendmessen wird es gelegentlich bis nie verwendet, wenn, dann nur zu
einem hohen Prozentsatz mit anderen Lied-Textvorlagen. Die Gebetsfor-
men mit Ausnahme der Andachten aus dem Gotteslob kommen praktisch
nie zur Anwendung (Stundengebet, Laudes, Vesper, Litaneien: nur 29%
verwenden es ,gelegentlich® zur Vesper).

Ziemlich gleichmiflig werden Stamm-, Osterreichteil und Diozesanan-
hang verwendet.

Zwei Drittel verwenden das GL zur Spendung der Sakramente nur
gelegentlich oder tiberhaupt nicht. Am ehesten wird das GL noch bei
Buflgottesdiensten und Begribnissen (je ca. 30%) verwendet, am wenig-
sten bei Erstkommunion und Trauung.

Die meisten Meldungen fiir die Verwendung bei Prozessionen und
Wallfahrten lagen bei ,gelegentlich“ (44%).

Ziemlich unbekannt sind bei den Pfarrern die Hilfsmittel zum GL,
wobei 53% keine Angaben machten. Von den anderen messen 43% dem
Orgelbuch grofle Bedeutung zu, als mittel bedeutsam wird von einem
weiteren Drittel das Kantorenbuch eingestuft. Wiinsche hinsichtlich wei-
terer Hilfsmittel gibt es nur von 20%), wovon sich wiederum 38% Kasset-
ten oder Tonbinder wiinschen.

Geringfiigig hoher sind die Wiinsche nach weiteren Hilfsmitteln bei
Organisten (25%), Chorleitern (26%) und Kantoren (29%). Nur fir
20% bedeutet das GL in ihrer Pfarrgemeinde eindeutig mehr als nur ein
Gesangbuch, sondern auch ein Handbuch fiir Liturgie und personliches
Gebetsleben, 37% der Pfarrer tendieren leicht in diese Richtung, aber
43% verneinen diese Vorstellung.

Arge Diskrepanzen gibt es bei der Frage, ob Gottesdienstbesucher das
GL auch auflerbalb des Gottesdienstes verwenden.
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Nur 60% der Pfarrer glauben, dafl weniger als 10% der Gottesdienst-
besucher auch auflerhalb des Gottesdienstes das GL verwenden. Nur 2%
trauen dies mehr als einem Drittel der Besucher zu. Trotzdem halten fast
alle Pfarrer die personlichen Gebete fiir gut geeignet, bei der Verwirkli-
chung des Glaubens im konkreten Leben zu helfen.

Demgegentiber war der Prozentsatz der Gottesdienstbesucher iiberra-
schend hoch (77%), die angaben, ein eigenes Gotteslob zu besitzen. Auch
die Zahl derer, die das GL auch privat zu Hause verwenden, ist unerwar-
tet hoch: 55% der befragten Gottesdienstbesucher tun dies zumindest
gelegentlich, 27% nie, und nur 18% (also weniger als in der Antwort auf
die direkte Frage nach dem GL-Besitz) geben ein Nichtvorhandensein an.
Diese Zahlen stellen dieser Auswahl ein relativ gutes Zeugnis aus, vor
allem, wenn man die Einschitzung der Pfarrer iiber diesen Themenbe-
reich vergleicht: Nur 2% der Pfarrer liegen mit ithren Schitzungen rich-
tig, daf} tiber 30% (im konkreten also 55%) das GL auch auflerhalb ver-
wenden. Zwei mogliche Erklirungen fiir diese extremen Divergenzen:
Beide befragten Gruppen haben vielleicht nicht ganz wahrheitsgemafl
geantwortet, die Pfarrer also etwas pessimistischer als tatsichlich emp-
funden und die Kirchganger etwas fiir sie besser als es der Realitat ent-
spricht. Die Differenz wiirde so auf ein einsichtiges Maf} schrumpfen. Die
zweite und vielleicht wahrscheinlichere Begriindung liegt in der Unge-
nauigkeit des erfragten Begriffes ,auflerhalb der Messe privat benutzen®.
Im Pfarrer-Fragebogen steht diese Frage inmitten einer Reihe von Fra-
gen, die nach den einzelnen Teilen des GL fragen, und mehrere Aspekte
der GL-Verwendung genauer ausleuchten. Unter Umstinden begreifen
Pfarrer, unter dem Eindruck der genauen Fragen, den hier erfragten Ter-
minus nach der Benutzung durch den Gottesdienstteilnehmer zu Hause
in ahnlich spezieller Weise, etwa im Sinn von ,Brevier beten“ oder ahn-
lich intensiver Nutzung (auch der Gebetsteile). Dies trauen sie denn doch
nur einem geringen Prozentsatz zu. Fur die befragten Besucher allerdings
diirfte der erfragte Terminus schon zu bejahen gewesen sein, wenn das
GL zwei—, dreimal im Jahr zum Nachschauen gesungener Lieder (oder
ahnlichem) benutzt wurde. Vor allem die personlichen Gebete sind es, die
eine grofle Mehrheit als geeignet empfinden (72%), Hilfe fiir die Ver-
wirklichung des Glaubens im konkreten Leben zu bieten. 65% sagen dies
auch von den Sakramentenerklirungen im GL und zu der Einfihrung zur
Mef¥feier, womit sie etwa im Bereich der Angaben der Pfarrer liegen.
Nicht so stark bejaht werden die persénlichen Gebete von den Kirchgin-
gern als dies die Pfarrer tun. Als Handbuch fiir privates Gebetsleben fun-
giert das GL eindeutig nur fir 20% und teilweise fiir weitere 25%. Genau
die Hilfte lehnt diese Vorstellung jedoch ab. 5% kénnen dies nicht be-
urteilen. Damit liegen die Gottesdienstbesucher ungefihr in den Vor-



stellungen der Pfarrer bei derselben Frage, tendieren jedoch etwas mehr
in die verneinende Richtung.

Interessante Ergebnisse bringt die Kritikliste am GL

»Welche Kritikpunkte und mogliche Griinde fir eine Ablehnung des
Gotteslob sind ihnen won seiten der Gottesdienstbesucher bekannt?“ (Es
konnen mehrere Antworten angekreuzt werden)

Gottesd.- Organi-
Pfarrer Besucher sten

Druckgrofle zu klein 50,7 252 36,5
Inhaltsverzeichnis unvollstindig 52 4,0 4.8
fehlender Index/Schlagwortregister 9,4 1538 7,9
schwer durchschaubare Ordnung 257 20,3 41,3
viel Blittern nétig 43,4 15,8 39,7
uniibersichtliche Numerierung 92 8,4 T3
zu unhandlich/schwer 16,7 1,5 14,3
Notenbild optisch ungiinstig 5.7 2,5 52
unter den Noten steht immer nur eine Strophe 42,2 BT 63,5
zu wenig Weihnachts- und/oder Osterlieder 2152 9.9 30,2
zu wenig Marienlieder 36,3 9,4 49,2
zu wenig Osterreichische Lieder 495 14,4 36,5
viele Lieder sind schwer zu singen 59,2 16,3 46,0
keine rhythmischen Lieder/Jugendlieder 40,3 66,3 27,0
verinderte Melodien im Vergleich zu friher 64,6 16,3 69,8
zu viele lateinische Gesinge 9,9 4.0 6,3

auf Kinder ist zu wenig Rucksicht genommen 46,7 46,0 36,5

Besondere Diskrepanzen treten vor allem bei ,keine rhythmische Lie-
der®, bei ,Druckgrofle zu klein®, ,unter den Noten steht nur eine Stro-
phe®, ,zu wenige Weihnachtslieder- und/oder Osterlieder®, ,zu wenig
Marienlieder, ,zu wenig sterreichische Lieder®, ,viele Lieder sind zu
schwer zu singen® und bei ,verinderte Melodien im Vergleich zu fri-
her®, wobei im wesentlichen Ubereinstimmung zwischen Pfarrern und
Organisten herrscht (mit Ausnahme der rhythmischen Lieder, was
durchaus leicht erklirbar ist). Dafl Pfarrer und Organisten auch 11 Jahre
nach Einfithrung des Gotteslobs ,verinderte Melodien® als Hauptkritik-
punkt sehen (65% bzw. 70% im Vergleich zu geradezu licherlichen 16%
bei Gottesdienstbesuchern) ist ein Faktum, das zu denken Anlafl geben
sollte. Der Mangel an rhythmischen Liedern sollte bei einer Neuauflage
des Gotteslobs behoben werden, wie der diesbeziigliche Punkt ausweist.
Bei durchschnittlich 80% bejahen diesen Punkt:
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Gottesdienst-

Pfarrer Besucher Organist  Chorleiter
nein 18 9 33 23
ja < 10% 33 9 41 36
ja 10-30% 38 48 2 32
ja 30-50% 3 26 2 9
ja > 50% 0,2 4 2 0

Es fillt die relative Ubereinstimmung von Pfarrern und Chorleitern
auf, wihrend Gottesdienstbesucher und Organisten eher Extrempositio-
nen einnehmen.

Nach den rhythmischen Liedern sind es vor allem die Punkte man-
gelnde Riicksicht auf Kinder und unter den Noten nur eine Strophe, die
bei den Gottesdienstbesuchern zu tiber einem Drittel als Kritikpunkte
genannt werden. Alle anderen aufgezihlten Kritikpunkte wurden nur zu
unter 30% angekreuzt, was eine relativ bessere Gewohnung an das GL
bei der Gruppe der Gottesdienstbesucher zeigt als im vorhinein anzuneh-
men war. Der Vergleich zu den Ergebnissen der Pfarrer- und Organisten-
erhebungsbégen zeigt die bereits erwihnten gravierenden Unterschiede
vor allem bei Melodien, was den Schluf zulifit, dal Pfarrer und Organi-
sten bei der Beantwortung dieser Frage vor allem ihre eigene Meinung
dargeboten haben, obwohl die der Gottesdienstbesucher erbeten war.
Auch bei den anderen ,klassischen Kritikpunkten (wie zu wenig
Marienlieder, osterreichische Lieder, Weihnachtslieder, Druckgrofle zu
klein, viel Blittern) zeigt sich, dafl die Aversionen nicht mehr von der
Mehrzahl der Gottesdienstbesucher geteilt werden, sondern lediglich bei
Pfarrern und Organisten in weit stirkerem Mafl empfunden werden.

Die Beurteilung des Gotteslobs und seiner einzelnen Teile erfolgt im
wesentlichen einheitlich. Rund %5 finden das GL insgesamt fiir gut, auf
eine grofere ,sehr gute® Beurteilung bringt es nur der Gebetsteil (zwi-
schen 24% bei den Gottesdienstbesuchern und 44% bei Chorleitern und
Kantoren, 39% bei Pfarrern, 40% bei Organisten). Bei Organisten und
Kantoren wird zu einem Drittel auch das Gotteslob insgesamt und der
Liedteil mit sehr gut bewertet. Schlecht kommen durchwegs der Oster-
reichteil und der Di6zesanteil (mit Ausnahme der Organisten) weg: sie
gefallen zwischen 15% und 20% sehr gut, zwischen 40% und 55% gut.
Einhellig ist die schlechte Bewertung der nicht-liedmifligen Gesinge,
meist iber 50% negative Beurteilung.



III. EINZELFRAGEN

Zum Themenbereich ,Musikalische Ausstattung der Pfarren kann
gesagt werden, dafl die Versorgung der 6sterreichischen Pfarren mit
funktionsfahigen Pfeifenorgeln mit 90% angesetzt werden kann. Restli-
che 8% geben an, einen gleichwertigen Ersatz zu besitzen, nur 2% gaben
an, weder eine Pfeifenorgel noch einen entsprechenden Ersatz zu besit-
zen. An zusitzlichen Instrumenten findet man in 12% der Pfarren elek-
tronische Orgeln (6,5%), Harmonien (5%), ORFF-Instrumente (14%),
andere Instrumente (Y4-1%) sowie eine 2. Orgel (1%). Weiters sind in
91% der Pfarren gut erkennbare Liedanzeiger vorhanden.

In 89% stehen Organisten zur Verfigung, 6% konnen zumindest bei
Bedarf einen auftreiben. Davon iiben 70% ihre Titigkeit bereits iiber 8
Jahre in der Pfarre aus, 82% geben an, schon iiber 8 Jahre in ihrer Pfarre
zu wohnen. 59% sind minnlich, 56% verheiratet, ebensoviele haben eine
hohere Schule besucht. Von den Organisten erfahren wir, dafl die Mef3-
reihen zu 57% eher teilweise, zu 30% meist komplett gesungen werden.
Nur 18% der Organisten sind der Meinung, daff das Gotteslob die Got-
tesdienste der Pfarre eher nicht oder nicht beeinfluflt haben. Interessant
ist vor allem die Beurteilung des Harmonieempfindens der Gottesdienst-
besucher bei neueren GL-Liedern: nur 9% bejahen dieses vollkommen,
40% beantworten mit eher ja. Die Frage nach dem Spielen ilterer Fassun-
gen wird mit 48% sehr deutlich bejaht, 49% verneinen es. Selbstindige
Instrumentalmusik wird in 44% der Antworten mit hiufig angegeben, in
38% mit ,seltener”. Psalmen und liedihnliche Gesinge werden zu 40%
immer, zu 21% hiufig auf der Orgel begleitet. 67% sind der Meinung,
dafl es keine musikalischen Fehler im Orgelbuch gibt — eine fiir mich
auflerst erstaunliche Tatsache, da ich fast jede Orgelunterrichtsstunde mit
mindestens einem konfrontiert werde. Wie die anderen befragten Grup-
pen, sind auch die Organisten tiberwiegend der Meinung, daf} ein Prie-
ster, der die Lieder mitsingt, Vorbildwirkung fiir die Gemeinde hat. Nur
4% verneinen dies.

In 84,4% der Pfarren ist ein Kirchenchor vorbanden, welcher in tber
40% der Falle nur an Festtagen singt, 25% der Chorleiter (18% der Pfar-
rer) geben an, mehrmals im Monat zu singen, etwas weniger einmal im
Monat. In 82% der Fille umfafit der Chor prinzipiell alle Altersstufen,
53% der Chorleiter geben an, daf} sich der Chor vergrofert hat, 41%, dafl
er gleich geblieben ist. Das Repertoire verteilt sich auf Chorile und
andere Werke alter Meister (79%), mehrstimmige deutsche Meffkompo-
sitionen ohne Orchester (76%), mehrstimmige lateinische Meffkomposi-
tionen ohne Orchester (72%), mehrstimmige Sitze zu GL-Liedern
(67%), Gotteslob-Lieder (61%). Relativ wenig sind mehrstimmige latei-
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nische Meflkompositionen mit Orchester vertreten (47%) und Chorsitze
zeitgenossischer Komponisten (45%). 30% geben moderne rhythmische
Lieder an, 17% mehrstimmige deutsche Meff)kompositionen mit Orche-
ster. Nur in insgesamt 22% singen Chormitglieder in einer Schola mit
(wovon in 13% die Schola ausschliefllich sich aus Chormitgliedern rekru-
tiert), in insgesamt 47% tbernehmen Chormitglieder die Funktion des
Kantors. 68% der Chorleiter sind in der Pfarre schon linger als 8 Jahre
tatig, 78% leben schon linger als 8 Jahre in der Pfarre. 49% sind zwischen
41 und 60 Jahren alt, 32% zwischen 25 und 40 Jahren, 76% sind mannli-
chen Geschlechts, 83% verheiratet, 10% ledig. 53% haben eine hohere
Schule abgeschlossen, 23% eine Hochschule.

Scholen sind duflerst selten, nur in einem Funftel der Pfarren anzutref-
fen, Jugend- und Kinderchore dafiir in knapp der Halfte.

Nur ein Drittel der Pfarren verfiigt iber einen Kantor, 40% geben an,
fallweise einen zu besitzen. In knapp einem Dirittel steht kein Kantor zur
Verfugung. Dafl nur 16% der Pfarrer dem Kantor eine Bedeutung fiir
eine eventuelle Verbesserung der Singfreude zumessen, mag mit ein
Grund fir das Fehlen sein. Auch bei den Organisten glauben nur 22%,
daf} der Kantor eine grofle Bedeutung fiur die Kirchenmusik hat, 14%
kreuzen ,eher groff“ an. Die gleiche Gruppe mifit aber dem Kirchenchor
fast doppelt so grofile Bedeutung bei. Von den Gottesdienstbesuchern
haben 37% der Befragten keine Ahnung tiber die Funktion des Kantors
im Gottesdienst. Der Rest mifit dem Kantor allerdings rein musikalisch-
technisch-funktionale Bedeutung zu, wie Liedanstimmen, Vorsingen,
Animation zum Singen. Nur 10% sehen im Kantor einen liturgischen
Rollentriger. Ein Drittel der Befragten schitzt die Bedeutung des Kan-
tors als eher gering ein, 61% sehen ihn doch eher positiv, nur 9% geben
an, dafl kein Kantor vorhanden ist. Dies iiberrascht im Vergleich zu den
Pfarrerangaben. Dies mag dadurch erklirbar sein, dafl die Gottesdienst-
besucher auch Lektoren oder fallweise singende — gewohnliche — Vorsin-
ger als Kantoren ansehen. Pfarrer wissen hingegen um den Kantorenbe-
griff genauer Bescheid — und um den Mangel dieser an sich genau defi-
nierten liturgischen Person. 43% der Kantoren geben an, in der Pfarre
geschult worden zu sein, 36,9% durch Vikariat bzw. Diézese. Knapp
60% geben an, eine musikalische Ausbildung erhalten zu haben. Nur ein
Drittel haben eine spezielle Einfihrung in die GL-Benutzung erhalten,
iber die Halfte der Kantoren versucht sich weiterzubilden, 23% davon
im Selbststudium, durch Proben (auch mit Organist) und Gesangsiibun-
gen. Uber die Hilfte verwendet das Kantorenbuch nicht, 17% sind der
Meinung, dafl dieses Mingel aufweist. 9% verwenden nur das Kantorale.
Als Mingel am Kantorenbuch werden angegeben: ,andere Kehrverse als
im Direktorium®, ,Halleluja-Verse fehlen®, ,Kehrvers zu sprode/lang®,



»zu wenig Erlduterungen®, ,zu wenig Auswahl/zu knapp“, ,unnétig
viele Kehrverse®, ,Probleme mit unterschiedlichen Psalmténen®, »Syn-
chronisation mit GL ungenau®, ,,schwer zum Singen und Zuhoren. 86%
der Kantoren wohnen schon linger als 8 Jahre in der Pfarre, knapp die
Hilfte sind schon tiber 8 Jahre als Kantor titig. Am wichtigsten erscheint
den Kantoren fiir ihre Titigkeit der gute Kontakt, die Zusammenarbeit
und die Unterstiitzung durch die Pfarrgemeinde, den Pfarrer, den Kir-
chenmusiker und die Gottesdienstbesucher (14%) sowie das Mitsingen
der Gottesdienstbesucher (12%). Zeitmangel (12%) und Passivitit der
Gottesdienstbesucher bzw. Singfaulheit erschweren ihre Titigkeit. Die
Hilfte ist mit der Kantorentitigkeit zufrieden, 21% sind sehr zufrieden,
26% nicht zufrieden. 40% sind zwischen 41 und 60 Jahre alt, 35% zwi-
schen 25 und 40 Jahren, 91% sind minnlichen Geschlechts, 72% verhei-
ratet und 24% ledig. 30% sind in ihrer hauptberuflichen Titigkeit Lehrer,
ca. je 10% Angestellte in religiosen Berufen, Angestellte in allgemeinen
Berufen, Studenten und Beamte. 9% geben an, bereits in Pension zu sein.

IV. FOLGERUNGEN

Zum Themenbereich Verwendung des Gotteslobs: Hier sollten vor
allem die Funktionstriger versuchen, nicht die Kritik am GL in den Vor-
dergrund zu stellen (verinderte Melodien, zu wenige Lieder zu bestimm-
ten Gelegenheiten, zu viele norddeutsche Lieder) sondern die positive
Arbeit mit dem Gotteslob. Vielfach wurde das Gotteslob offenbar noch
nicht in allen seinen Méglichkeiten genutzt, vor allem im Bereich der
Sakramentenspendung, im Bereich des Andachtsteiles.

Da die Winsche nach weiteren Hilfsmitteln zum Gotteslob relativ
gering sind, kénnte tiberlegt werden, ob nicht zu obigem Themenbereich
Hilfestellungen angeboten werden sollen.

Die Bemiihungen, das GL auch zu einem privaten Gebetbuch zu
machen, miifiten verstirkt werden, noch dazu, wo bereits ein so grofier
Teil der Gottesdienstbesucher iiber ein eigenes Gotteslob verfiigt.

Fir eine Neuauflage sollten

a) Rhythmische Lieder sorgfiltig ausgewihlt werden (vielleicht
kénnte hiebei der von SINGLES erstellte Kriterienkatalog — vgl.
Gottesdienst — wertvolle Hilfe leisten);

b) der Osterreichanhang griindlich iiberarbeitet sowie

¢) der Diézesananhang revidiert werden. Auflerdem miifiten

d) geniigend kindgemifle Gesinge aufgenommen werden, aber
auch kindgemifle Gebete.

Die Frage, ob das Einheitsgesangbuch danebengegangen ist, wenn in
knapp der Hilfte der Fille Zuflucht zu den alten Melodienfassungen
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genommen wird, ist in den zustindigen Kommissionen zu diskutieren.
Geeignete Mafinahmen scheinen mir in diesem Punkt dringend notwen-
dig zu sein.

Die Funktion des Kantors ist weithin noch nicht in das Bewufitsein der
Glaubigen eingedrungen, aber auch Pfarrer und Organisten messen die-
sem liturgischen Rollentriger nicht die ihm zustehende Bedeutung bei.

Der Frage der Forderung des Liturgieverstindnisses ist verstirkt
Augenmerk zuzuwenden. Gleiches gilt dem Problem der nichtliedmafsi-
gen Gesange. In beiden Fillen ist es sicher mit dem Spruch ,Da wird man
halt nichts machen kénnen® nicht abgetan. Wenn die Organisten in 51%
der Fille angeben, dafl bei lateinisch gesungenen Messen die Gemeinde
nichts zu singen hat, so ist hier sicherlich noch viel zu tun.

N SCHEUSS

Nach Vorliegen des Endergebnisses der Gotteslobuntersuchung wird
es wohl zweckmiflig sein, eine Arbeitsgruppe mit der Diskussion und der
Ausarbeitung eines Aufgabenkatalogs zu befassen. Soviel steht jetzt
bereits nach dieser kurzen kursorischen Befassung mit dem vorhandenen
Material fiir mich fest, dafl diese Untersuchung sehr griindlich durchge-
fihrt wurde und dafl es wert ist, sich damit zu beschiftigen. Die Frage, ob
auch die noch ausstehende Befragung der Liturgieausschufl-Vorsitzenden
durchgefithrt werden soll, sollte trotz mancher Neubesetzung dieser
Funktion im Zuge der PGR-Wahlen bejaht werden. Ich méchte noch ein-
mal betonen, daff ich von der gewissenhaften Untersuchungsarbeit durch
das Institut fir kirchliche Sozialforschung angetan bin, daff der Schén-
heitsfehler, dafl sie zum heutigen Tag nicht abgeschlossen vorliegt, gering
wiegt im Verhiltnis zum Nutzen, der daraus gezogen werden kann.

Aus der Diskussion:

— Aufschlufireich wire eine Auflistung der Umfrageergebnisse in geogra-
phischer Hinsicht, was die musikalische Ausstattung der Pfarren
betrifft. — In der weiteren Auswertung soll dieser Wunsch beriicksich-
tigt werden.

— Die Befragung der Vorsitzenden der Liturgieausschiisse steht noch aus.
In einem Votum wird die LKO ersucht, eine Vervollstindigung der
Untersuchung zu verlangen (Anm.: Diese Befragung hat inzwischen
stattgefunden).

— In einem weiteren Votum wird die LKO gebeten, eine Veroffentli-
chung und eine Kommentierung der Untersuchungsergebnisse zu ver-
anlassen (Texte der LKO, Singende Kirche).



— In der Untersuchung ist auch nach der Verwendung des GL bei Werk-
tagsmessen gefragt. — Es ist aber auch zu bedenken, dafl die Zusam-
mensetzung der Werktagsgemeinde sehr unterschiedlich sein mag (z.
B. bestimmte Gruppen).

Bei den Kantoren sind Altersgrenzen angegeben. Interessant wiren
auch Angaben tber das Alter der Organisten, was z. B. fir die Bereit-
schaft zum Erlernen rhythmischer Lieder von Bedeutung ist.

Die Aussagen der Funktionstriger (Pfarrer etc.) beruhen zumeist auf
eigener Einschitzung und beziehen sich nicht auf die Beurteilung
durch die Gemeinde. — Anderseits sind ihre Aussagen ernst zu nehmen,
da sie doch stindig mit dem GL arbeiten (miissen). Thre Aussagen diir-
fen nicht gegen die Angaben der ,Mehrheit“ der Gottesdienstbesucher
ausgespielt werden.

Die Angabe, dafl keine Bediirfnisse nach weiteren Hilfsmitteln zum
GL bestehen, miifite noch hinterfragt werden.

Zu den Aussagen der Organisten: Die Organisten kennen das GL
hauptsichlich iber das Orgelbuch, wodurch eine andere Sichtweise
zustandekommt als bei der Gemeinde, die das GL nur von den Teilen
her, die in der betreffenden Gemeinde verwendet werden, beurteilt.
Bei aller Unzufriedenheit ist in den letzten zwélf Jahren doch unglaub-
lich viel zum Guten hin geschehen. Ein Umdenkproze mufite erst ein-
geleitet werden, hat aber das ganze Volk Gottes michtig erfafit.
Schwierigkeiten sind nun einmal mit einem Jahrhundertunternehmen
verbunden.

109



Aus den Arbeitskreisen

110 1. Arbeitskreis: Singen im Religionsunterricht und im Kindergottesdienst
— Erstaunt hat der Arbeitskreis festgestellt, dafl sich kein Priester fiir die-
ses Thema gemeldet hat.
— Das Singen im Religionsunterricht wird einhellig als selbstverstandlich
und unkompliziert empfunden, jedoch gibt es Probleme bei der Feier
von Kindergottesdiensten.

Erfahrungen aus Pfarreien:

— Wo nur Lieder mit kindgerechten Texten und Melodien gesungen wer-
den, schweigt die tibrige Gemeinde, obwohl Liedtexte an sie verteilt
werden.

— In einer Pfarre wird fur Kinder der Wortgottesdienst eigens gehalten.
Wenn die Kinder dann zur Gabenbereitung in die Kirche kommen,
wird durch einen Ruf oder ein kleines Lied die Zusammengehorigkeit
mit der Gemeinde bekundet.

— Schiiler bereiten und gestalten Gottesdienste z. B. auch fiir alte Men-
schen.

— Literarische Lehrer singen im Musikunterricht Lieder aus dem Gottes-
lob, um den Kindern den Zugang zum Gemeindegesang zu erleichtern.

— In einer Pfarre wird bei einem Wortgottesdienst mit Kommunionspen-
dung Kindern die Kommunion nicht gereicht mit der Bemerkung, sie
seien nicht vorbereitet.

— In einer Pfarrei hat sich der Schiilergottesdienst zu einem Familiengot-
tesdienst gewandelt. Bei der Liedauswahl wird auf Abwechslung gro-
er Wert gelegt.

— Jeweils ein Religionslehrer und Schiiler einer Klasse gestalten den Kin-
dergottesdienst: Gesinge aus dem Gotteslob oder rhythmische Lieder.

— In einer kleinen Pfarre, in der der Religionslehrer zugleich Chorleiter
und Organist ist, gelingt es gut, Kinder- und Gemeindeinteressen —
auch in der Liedauswahl — auf einen Nenner zu bringen; Schiiler, Kir-
chenchor, Jugendschola, Kinderkirchenchor gestalten abwechselnd
den Gottesdienst.

Begleitung von GL-Liedern mit Orff-Instrumenten; Wechsel von
mehrstimmigem Gesang des Kinderchores und einstimmigem Gesang
der Gemeinde; Vortrag des Antwortpsalmes durch einen groferen
Schiiler; Kinder singen bei bestimmten Meffkompositionen mit dem
Volk die ,,Gemeindestellen®. Instrumentalspiel, z. B. bei der Gabenbe-
reitung durch Kinder (und Jugendliche). An Festtagen, wenn lateini-
sche Messen gesungen werden, sind neben dem Kirchenchor auch
Jugendschola und Kinderkirchenchor beteiligt. Der Kinderkirchen-
chor singt auch mehrstimmige Messen a capella oder mit Instrumental-
begleitung, ebenso Kantaten und Madrigale. Ebenso fiihrt er Bibel-
spiele auf. Auch wird jihrlich ein geistliches Konzert (und eine



Adventmeditation) aufgefiihrt. Die Vorbereitung geschieht in Zusam-
menarbeit mit dem Liturgie-Arbeitskreis der Pfarre. Die Gesinge sind,
soweit moglich, auf das Evangelium abgestimmt.

. Arbeitskreis: [ugendgottesdienste
Das Gotteslob wird kaum verwendet.
Griinde, warum die Jugendlichen von der Feierform der Gemeinde
nicht angesprochen werden, sind u. a.: Sensibilitit fiir Auseinander-
klaffen von Form der Gestaltung der Liturgiefeier und innerer Haltung
der Beteiligten. Dies dufiert sich dann in Kritik und Ablehnung von
Feierformen der Erwachsenengemeinde und lifit Jugendliche nach
neuen Formen suchen (z. B. Jugendvesper). Kritisches Hinterfragen
kann den Sonntagsgottesdienst der Gemeinde beleben.
Jugendliche wenden viel Zeit fiir die Vorbereitung auf, setzen sich
intensiv. mit den Texten auseinander, erwarten das auch von den
Erwachsenen. Die Textvorlagen der Jugendlichen sollten allerdings
auch theologisch besser ausgefeilt sein. Die liturgische Bildung der
Jugendlichen fehlt, abgesehen vom Religionsunterricht, weitgehend. In
jugendlicher Begeisterung wird allerdings auch Kitsch akzeptiert, wenn
in Liedern ein bestimmtes Lebensgefiihl zum Ausdruck kommt.
Eine Art Inkulturation von Kindern und Jugendlichen in den Gottes-
diensten ist wiinschenswert, sodafl sie nicht nur in einer Welt von
Erwachsenen leben und denken miissen.
Kinder und Jugendliche kénnen Elemente einbringen, die bei Erwach-
senen eher zu kurz kommen: Bewufites Kommen, Begeisterung, Emo-
tion, aktive Teilnahme, Spontaneitit. Andererseits wird auch die relativ
schwache Teilnahme am Gottesdienst nicht verschwiegen.
Niveau bei den Liedern: Verhiltnis von Liedgut und Glaubensreife
spielt eine Rolle. Manchmal fiihlen sich Jugendliche von theologisch
guten Texten nicht angesprochen; Jugendliche haben ihre eigene Spra-
che, in der sie sich ausdriicken wollen.
Jugendliche driicken ihre Gefiihle gern im Singen aus.
Was wird investiert, um das Niveau von Jugendgesingen und jugend-
licher Musik zu verbessern? Es wurde angeregt, z. B. das Jugendge-
sangbuch ,Das Lob*“ zu iiberarbeiten.
Bei den Erwachsenen ist das Streben nach Ordnung stark da, wihrend
die Jugendlichen vieles oberflichlich angehen.

. Arbeitskreis: Mefigesinge (Auswahl — Ordinariums- und Propriums-
charakter — Gloria, Sanctus, Agnus-Dei-Lied — Schlufllied etc.)
— Propriumscharakter: Gibt es hier ein Kriterium fiir die Liedauswahl
bzw. ist eine Auswahl iiberhaupt wiinschenswert? Kénnte das jewei-
lige Sonntagsevangelium ein Kriterium geben? Gibt es im katholi-



schen Bereich ein Sonntagslied, wie es die evangelische Tradition als
Hauptlied oder Graduallied kennt? Die Lieder des GL sind in den
Gemeinden zu wenig bekannt, sodafl eine gezielte Auswahl schwierig
wird. Das GL enthilt zu wenig neutestamentliche Lieder, im Unter-
schied zu rhythmischen Liedausgaben, wobei jedoch bei Verwendung
des Chorbuches mit Einsatz von Kantor, Schola und Chor die Aus-
wahl wieder grofler wird. Es ist zu wenig bekannt, dafl variiert werden
mufl, d. h., daf} nicht mehrere Lieder aufeinander folgen diirfen.

Zur Gabenbereitung: Es scheint besser, Stille oder meditative Musik
einem Lied vorzuziehen. Denkbar ist auch, daff das Thema des Evange-
liums (und der Predigt) in einem Lied nachklingt.

Schlullied: Die musikalische Gestaltung des Kommunionkreises liegt
oft im Argen: Man nimmt sich nicht Zeit fir eine Danksagung. Bei
bestimmten Anlissen ist auch ein Danklied méglich (z. B. Jubilium).
Es wurde die Frage gestellt, wie man Lieder als ganze verinnerlichen
kann, da zumeist nur die erste Strophe gut bekannt ist.
Ordinariumsgesinge: Das Kyrie wird meist als Buflakt miflbraucht.
Idee, Kyrie oder Gloria zu nehmen: besonders bei Orchestermessen ist
die Hiufung der Gesinge zu kopflastig.

Das Gloria wird selten mit vollem Text gesungen, besonders wenn
Kantor und Schola fehlen. Die Verteilung in kurze Sitze wird als pro-
blematisch empfunden. Es gibt nicht viele gute Glorialieder.

Sanctus: Auswahl im GL geniigt, es sollten nicht zuviele verschiedene
Gesinge verwendet werden. Eine &duflerst kurze Intonierung ist
gewunscht.

Agnus Dei bietet Schwierigkeiten: Wer stimmt es an, wenn es nicht
gesungen wird?

Werktagsprogramm: Auf jeden Fall sollte man das Sanctus singen,
auch wenn die Prafation nicht gesungen wird. Anderes Modell: Zu
Beginn und zur Kommunion ein Lied, eventuell auch noch Antwort-
psalm.

Verwiesen wird hier auch auf Lehrbrief 11 von , Liturgie im Fernkurs®.

. Arbeitskreis: Erlernen unbekannter Gesange mit der Gemeinde

— Warum gibt es fast kein Liedrepertoire?

Eine Schuld wird bei den Pfarrern gesehen:

Tendenz zur Kiirze, daher moglichst wenig Lieder; Alter der Seelsor-
ger: kein Bemithen um neue Lieder. Anderseits stellt sich die Frage, ob
der Seelsorger die Lieder einproben soll.

Mikrophon: Pfarrer oder Kantor iibertont oft die Gemeinde, sodaf} die
Gemeinde die Lust am Singen verliert. Oder soll man tiberhaupt ohne
Mikrophon singen?



Schlechte Orgelbegleitung: zu schnell, zu langsam, zu leise, zu laut. 113
Einwand, daf} die Lieder im GL zu hoch gesetzt sind.
Organisation: Niemand probt ein, kein lingerfristiges Liedprogramm.
Zu unserer Zeit wird allgemein weniger gesungen, so auch im Gottes-
dienst. Auflerhalb der Eucharistiefeier gibt es wenige Gottesdienstfor-
men, bei denen auch gesungen wird.

— Anregungen zur Verbesserung des Gemeindegesangs:
Leute lernen vom Hoéren (vgl. kurze Liedstiicke in der Werbung pra-
gen sich schnell ein). So wurde der Vorschlag gemacht, ein Lied von
einer Schola oder Schulklasse vorsingen lassen und es eine Woche spi-
ter mit der ganzen Gemeinde singen.
Andere Méglichkeit: z. B. Improvisierendes Einspielen eines Danklie-
des wihrend der Kommunion. Lieder auch mit anderen Instrumenten
als der Orgel begleiten. Einfihrung in ein Lied in der Predigt.
Technisches Einproben: Merkbare Einheiten sollen vorgesungen wer-
den, sodafl sie auch ohne Buch wiederholt werden kénnen. In der
Probe soll besonders auch kritischen Stellen Beachtung geschenkt wer-
den. Das Tempo bei der Probe soll nicht langsamer sein als wihrend
der Messe. Beim Proben soll mit leichteren Liedern begonnen werden,
Kehrverse oder Refrainlieder eignen sich gut. Entsprechende Anlisse
sollen fiir das Erlernen neuer Lieder geniitzt werden.
»Lied des Monats“ ist eine gute Aktion — anderseits scheinen sechs
neue Lieder im Jahr schon ein Erfolg zu sein.
Nicht niher eingegangen werden konnte auf die Frage, wer die Probe
leiten und wo diese stattfinden soll.

5. Arbeitskreis: Gotteslob 2000 (Wiinsche fiir die Zukunft, Anregungen)

— Vorbemerkung: Noch ist kein neues Gotteslob in Vorbereitung,
Erfahrungen sollen gesammelt werden.

Es gibt eine Stindige Kommission fiir das Gotteslob mit dem Sitz in
Trier, auch in Osterreich werden Wiinsche gesammelt (Dopf, Schwar-
zenberger).

— Anhang und Erweiterung: Es besteht die Befiirchtung, daf durch
diverse Erweiterungen das hymnologische Niveau des Stammuteiles
unterschritten wird. Der urspriingliche Plan war, die Anhinge klein zu
halten, damit der Stammteil beniitzt wird. Doch wird festgestellt, dafl
der Anhang hiufiger beniitzt wird als der Stammteil.

— Gezielter Einsatz: Wesentlich ist die Zusammenarbeit zwischen Pfarrer
und Kirchenmusikern.

Liedhomilie, Vorbereitung durch Kantor, Schola u. a. sind wichtige
Faktoren.
— Wiinsche aus dem Volk: Zuwenig Marienlieder, Herz-Jesu-Lieder.
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Aus welcher Zeit stammen die Lieder? Musikalische und theologische
Geschmacksbildung ist auch unsere Aufgabe.

Ist die Reihenfolge der Lieder entsprechend?

Auch kam die Anregung, aus der Fiille der rhythmischen Lieder eine
Auswahl aufzunehmen.

Kompositionsauftrige: In Trier gab es einen Auftrag zum Ruf vor dem
Evangelium. In Osterreich waren schon mehrere Wettbewerbe, jedoch
nicht mit voll befriedigendem Erfolg (z. B. Kindermessen).

Besser erscheinen gezielte Kompositionsauftrige, z. B. neue Marienlie-
der, Lieder zu fehlenden Themen.

Fragen des Druckes: z. B. Eroffnung beim Stundengebet sollte stets
abgedruckt sein.

Wieviele Strophen sollten unter einer Notenzeile stehen?

Gebetsteil: Die Andachten sind theologisch sehr dicht, ihnen wird
manchmal Wortlastigkeit vorgeworfen. Mit den Teilen muf8 kreativ
umgegangen werden, sodafl nicht alles von A bis Z ,durchgebetet*
wird.

Unmittelbar auf Lesung vorgeschene Antworten verleiten zum Mitle-
sen der Lesung. Manche Antworten kénnten eingespart werden.
Gezielte Vorbereitung, Einfithrung, Motivation von Multiplikatoren u.
a. miissen fiir ein ,Gotteslob 2000 rechtzeitig geplant werden.

. Arbeitskreis: Stiefkind Antwortpsalm und Hallelujaruf

Defizite: Beim Antwortpsalm sind Kehrvers und Psalmverse nicht
immer genau abgestimmt. Zu viele Kehrverse sind zu lang und damit
wenig einprigsam. Die Gemeinden sind allgemein mit den Psalmen zu
wenig vertraut. Die Kriterien der Selektion der Verse sind oft nicht
genau erkennbar.

Problem mit den beiden Lesungen: Realitit ist, dafl zumeist nur eine
Lesung genommen wird; wenn dies die zweite Lesung ist, fehlt dann
auch der Psalm.

Das Kernproblem liegt am Kantor: Da die Bedeutung des Psalmes
nicht entsprechend gesehen wird, ist es auch schwer, einen Kantor zu
finden.

Beim Hallelujaruf erhebt sich die Frage: ist er ein Begleitgesang zur
Evangelienprozession oder eine Akklamation?

Oft wirkt der Ruf als einzelner Satz, der keinen direkten Bezug zum
Evangelium hat. Der Kirchenton kommt beim Hallelujaruf und auch
beim Psalm oft nicht gut an. Es wurde vorgeschlagen, den Kehrvers fiir
den Kantor zu reservieren und den Hallelujaruf mit Vorsinger und
Schola bzw. Chor vorzutragen.



— Losungsversuche: Die Bedeutung des Psalmes wird am besten durch
gelebtes Beispiel aufgezeigt: Priesterausbildung, Predigt iiber Psalm.
Kantor: Zur (zentralen) Schulung muf die Betreuung in der Pfarre tre-
ten, im Zusammenwirken von Priester, Chorleiter und Organist.

Eine Beschrinkung auf wenige Kehrverse scheint ratsam, sodaf} diese
dann auswendig gesungen werden koénnen. Einfachere Psalmodien
wiren wiinschenswert, wie sie z. B. im deutschen Antiphonale zum
Stundengebet vorliegen. Auch das Kantorale zeigt einen guten Weg
auf, wihrend das Kantorenbuch zu schwierig erscheint. Uber das Stun-
dengebet und verwandte Formen (Litaneien u. i.) konnte auch der
Antwortpsalm vertrauter werden.

Auch in der Ausbildung der Wortgottesdienstleiter ist es moglich, dem
Antwortpsalm und dem Hallelujaruf besonderes Augenmerk zu schen-
ken.

— In einer Wortmeldung wird zu den ,,Lésungsversuchen® aus einer wei-
teren Besprechung der Gruppe erginzt:

Im zweiten, positiven Teil sind viele Fragen offengeblieben: Was ist die
Funktion des Antwortpsalms, ist er (in Stichworten) Antwort auf die
Lesung, ist er wieder Verkiindigung, ist er ein meditatives Element?
Der Akzent in der gegenwirtigen Liturgie liegt stark auf dem Antwort-
charakter, doch ist schon aus dem Inhalt zu ersehen, dafl er auch die
anderen Funktionen erfiillt. Daraus ergeben sich auch andere Gestal-
tungsmoglichkeiten, wobei kinstlerisch hochrangige Formen héchst
wiinschenswert wiren: gregorianisches Graduale, mehrstimmige Gra-
dualkomposition, Responsorium (vgl. auch Psalmus responsorius aus
dem Graduale Simplex). Antwortlied ist Notlésung, doch gibt es Situa-
tionen, wo es die beste Losung ist und es inhaltlich auch pafit.

Zusammenfassend wird festgestellt, dal dem Antwortpsalm der Vor-
zug zu geben ist, doch in differenzierter Sicht. Beim Antwortpsalm ist
der Stellenwert des Kehrverses sehr hoch, da er die Gemeinde betrifft,
obwohl es die Moglichkeit gibt, den Psalm ohne Kehrvers vorzusingen.
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Aus der Plenumsdiskussion

Kindergottesdienst:

— Gibt es literarisch saubere, theologisch nicht anfechtbare Kindergottes-

dienst-Texte?

— Es gibt zwei Arten von Gesingen im Kinder- oder auch Gemeindegot-

tesdienst: kindgerechte Texte und Melodien oder auch herkémmliche
GL-Gesinge in anderer Musizierform. Ein bestimmter Schatz an
Gesingen konnte so die Kinder bis ins Erwachsenen-Alter begleiten
und eine Integrierung in die Gemeinde wiirde erleichtert; vielleicht
liele sich eine Mischung aus beidem finden.

Die Kriterien fiir neue Texte sollten dargestellt werden. Das Alter der
Kinder spielt eine entscheidende Rolle. Ein grofieres Problem noch ist
die Integrierung der Kinder in den Gemeindegottesdienst.
»Kindgemifl“ wird oft mifibrauchlich verwendet. Die Sitze miis-
sen einfach sein, doch was gesagt wird, muf so glaubwiirdig sein, daf}
auch ein Erwachsener sich so ausdriicken konnte. Bei den Melodien
kommt es hauptsichlich auf den Tonumfang, den die Kinder beherr-
schen, an.

Es ist auch ein Unterschied, ob man die Gesinge in eigenen Kinder-
gruppen lernen muf} oder ob Kinder, die mit den Eltern regelmiflig den
Gottesdienst besuchen, das Repertoire gleichsam inhalieren. In diesem
Fall wird der Text weniger fiir sich betrachtet. — Speziell bei kleineren
Kindern sollte man auch die vorhandenen improvisatorischen Fahig-
keiten beachten. — Vom Sprachbewufitsein und Verstindnis der Texte
her traut man den Kindern oft zuwenig zu. Die Medien tiben hier einen
grofRen Einflu} aus. — Aus der Praxis des evangelischen Religionsunter-
richtes wird ein zweifacher Weg berichtet: Auswendiglernen von Lied-
texten aus dem EKG und Teilnahme am Gottesdienst der Erwachse-
nen, wodurch in die Tradition eingefiihrt wird, und eigene Kindergot-
tesdienste.

Jugendgottesdienst:

Jugendliche nehmen das GL-Buch nicht gern zur Hand, das heifdt aber
nicht, daf} sie auch die Gesinge ablehnen. Das Liederbuch der Jugend-
lichen ist nicht das GL, sondern ,Das Lob*. Fachleute und LKO soll-
ten auf dieses Buch Einflul nehmen, dessen Niveau heben. — Am
Gesangbuch fiir die Mittelstufe , Liederbuch Religion“, das demnichst
erscheinen und das GL in der Schulbuchaktion ersetzen wird, haben
Katecheten, Kirchenmusiker und Hymnologen zusammengearbeitet.
Vielleicht kénnte dieses Buch die angesprochenen Erwartungen erfiil-
len. — Was am ,Lob* kritisiert wird, sind oft nur Abschreibfehler. — Es
ist hochste Zeit, dafl mit ,Liederbuch Religion® ein offizielles Lieder-
buch herauskommt, wie dies auch in anderen Lindern der Fall ist. Es
wird die Frage gestellt, ob die Jugend ein offizielles Liederbuch



annimmt. — Die Geschichte der letzten achtzig Jahre zeigt, daf} es pri-
vate, offiziése und offizielle Gesangbuchausgaben nebeneinander
geben mufl, die man nicht gegeneinander ausspielen darf; nur so kann
Neues entstehen, sich erproben und sich auch ertibrigen. Alles, was in
offiziellen Biichern steht, mufite zuerst erprobt werden.

Zur Frage der Inkulturation:

Wertvolles Liedgut anzubieten, ist erst der zweite Schritt, zuerst miis-
sen die Jugendlichen abgeholt werden, wo sie sind, d. h., daf sie in
ihrer Art richtig singen und musizieren. — Jugendliche miissen als sol-
che akzeptiert und schrittweise befihigt werden zu liturgischer Bildung
und zum Umgang mit der Liturgie. Das bedeutet mithevolle Kleinar-
beit. — Gitarrenkurse, Schulungen von Jugendchéren u. 4. sollen in ver-
mehrtem Maf angeboten werden. Der Umgang mit jugendgemifien
Gesingen muf) gelernt werden. — Die Teilnehmer des Symposions
kommen iiberein, dieses Anliegen in einem Votum zu verabschieden (s.
u. S. 121).

Seit Anfang dieses Jahres gibt es auch in Osterreich den in Rom auf
internationaler Basis gegriindeten Verein ,Musica e vita®, der es sich
zur Aufgabe gestellt hat, modernes religioses, jugendgemifles Liedgut
zu verbreiten, zu sichten, zu ordnen, Auftrittsméglichkeiten fiir En-
sembles zu geben etc. ,Feste der Lieder” haben bereits stattgefunden.
Von der Kirchenmusikkommission wurde die Zusammenarbeit angebo-
ten. Ein Problem ist dabei, daf} die Jugendgruppen Kriterien anlegen,
die anders geartet sind als die herkémmlichen Mafistibe. Emotionalitit
spielt eine grofle Rolle, Stimmigkeit erscheint nebensichlich. — Das
Lied muf§ nach Jugend ,riechen®. — Immer wieder wird vorgeschlagen,
dafl Gruppen, z. B. auch Jugendliche, einen Gemeindegottesdienst
gestalten, was aber mangels liturgischer Bildung und wegen der Menta-
lititsverschiedenheit meist nicht befriedigt. Eine jugendgemifie Gestal-
tung gelingt deshalb in Jugendkreisen besser. — Bedeutet dies nicht ein
Aussperren der Jugendlichen aus dem Gemeindegottesdienst? Es soll
gepriift werden, wieweit es méglich und vertretbar ist, GL-Lieder,
jugendgemifies Liedgut und Kinderlieder im Gemeindegottesdienst zu
verbinden, wobei natiirlich Grenzen zu beriicksichtigen sind. — Aus
dem Arbeitskreis ,,Jugendgottesdienste wird dazu ergianzt: Die Litur-
gie ist kein Instrument der Missionierung, Liturgie setzt Bekehrung
voraus. Wird moderne Musik nicht oft als Lockmittel verwendet? Der
Bezug zum Ordinarium fehlt weitgehend. Es sollten neue Formen
gefunden werden, Feste zu feiern. — Eine Gettobildung durch Jugend-
gottesdienste sollte vermieden werden. Es miifite moglich sein, dafl
Gruppen bestimmte Elemente gestalten und sie so in die Gemeinde
integriert werden.
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MefSgesinge:

— Die Terminologie Ordinarium-Proprium wire noch zu hinterfragen.

In der Kirchenmusikinstruktion von 1967, in der AEM und auch im
GL kommt diese Terminologie nicht mehr oder nicht mehr so stark
vor. Sind wir nicht determiniert von alten Vorstellungen? — Es gibt
inhaltliche Kriterien: textlich konnen sich Sticke am Ablauf der Messe
orientieren oder am entsprechenden ,Proprium®, z. B. am Anlaf}; auf
diese Unterscheidung soll nicht verzichtet werden. Gesinge haben
demnach Ordinariums- oder Propriumscharakter. — Bei Mefiiibertra-
gungen im Horfunk werden fir die Ansage noch als Einteilungsbe-
griffe Ordinarium und Proprium verwendet.

Gabenbereitung und Agnus Dei sind Begleitgesinge. Werden hier oft
nicht zu massive musikalische Schwerpunkte gesetzt, wenn Gabenpro-
zession und Brotbrechung nicht entsprechend ausgestaltet sind? Sonst
wire eher Stille oder meditatives Orgelspiel anzuraten.

Zu gewissen Defiziten, z. B. Herz-Jesu- oder Gloria-Lieder: Kénnte
sich die Kirchenmusikkommission des Anliegens annehmen?

Erlernen unbekannter Gesange mit der Gemeinde:

Angesichts der Verwendung von Mikrophonen soll die Rolle der
Begleitung des Kantors durch die Orgel neu iiberdacht werden. Wird
der Organist so nicht auf die Rolle des selbstandigen Orgelspiels
zuriickgedringt? Es kommt auch die Moglichkeit der Begleitung des
Kantors durch Gitarre zur Sprache.

Im Erlernen unbekannter Gesange konnte auch in lingerfristiger Pla-
nung ein Repertoire fiir nicht-eucharistische Gottesdienste bereitge-
stellt werden. Auch in der Eucharistiefeier ist ein Psalm oder ein Hym-
nus einzusetzen, der dann auch fiir andere Gottesdienste, bes. fiir das
Stundengebet in gepragten Zeiten verwendet werden kann.

Macht man sich Gedanken dariiber, wie ein Lied wird, wie das frither
z. B. bei Wallfahrten geschah? — Lied des Monats, das im Di6zesanblatt
abgedruckt war, also zu Hause auflag, war eine gute Erfahrung:
Dadurch wurde eine gewisse Einheitlichkeit im Zuwachs in der ganzen
Diozese erreicht. — Wenn sich auch der Modus andert, das Faktum
muf} bestehen bleiben.

In bestimmten Regionen gibt es bei groflen Festlichkeiten keinen
Gemeindegesang aufler ,,Grofler Gott“. — Mentalitat ist allerdings auch
bildbar; eine Kerngruppe, am besten im Kirchenraum verteilt, kann da
viel erreichen. — Sing- und Feierkultur ist im Schwinden, nicht nur im
kirchlichen Bereich.

In einer kleinen Salzburger Pfarre werden neue Lieder in enger Zusam-
menarbeit von Schule, Kirchenchor und Gemeinde eingelernt.



— Die Ausdriicke ,Probe“ oder ,miissen® sollen moglichst vermieden
werden.

Gotteslob 2000:

— Neues oder revidiertes GL? - Es sollen Wiinsche gesammelt werden, es
darf nicht der Eindruck entstehen, dafl ein neues GL im Entstehen ist.

— Das neue ,Liederbuch Religion“ kann hier den Boden bereiten. Was
sich darin bewihrt, kénnte fiir ein GL 2000 in Frage kommen.

— Kehrverse und Antwortpsalm sollten mit dem Stundengebet abge-
summt werden. Die Kehrverse sollten gut sangbar und merkbar sein,
sodaf} sie auswendig gesungen werden konnen.

— Gesangbiicher einzelner Pfarren machen GL iiberfliissig. Haben die
Ordinariate die Méglichkeit einzuschreiten? — Auch in neuen Didze-
sananhingen taucht wieder anscheinend iiberholtes Liedgut auf.

— Einige Kanons im GL haben Gemeinden auf die Idee gebracht, mehr-
stimmig zu singen; eine Erweiterung ist wiinschenswert. — Im Trierer
Projekt ,Hallelujabuch® wird auch versucht, ein Repertoire von
Gemeinderufen aufzunehmen, die von der Gemeinde auch mehrstim-
mig gesungen werden konnen. Ein Selektierungsprozef fiir ein kiinfti-
ges Gesangbuch kénnte so in Gang kommen.

— Besteht nicht die Gefahr, dafl das GL durch Ergidnzungsbindchen,
Uberhaupt neue Liederbiicher, das Schulgesangbuch u. i. unterlaufen
wird oder stillschweigend verschwindet? Mufl man nicht schon vor
dem Jahr 2000 Initiativen setzen, um die Einheit von Schule, Pfarrge-
meinde, Jugend usw. sicherzustellen?

— Durch einfache Vervielfiltigungsméglichkeiten, Projektion usw. ent-
stehen Probleme fiir das Einheitsgesangbuch. — Wie lange ist die
Lebensdauer fiir ein Gesangbuch? Eine Generation? So ist das Jahr
2000 eine realistische Angabe.

— Das GL und andere Gesangbiicher enthalten fast keine Tauflieder. Die
Verankerung der Taufspiritualitit ist eine Uberlebensfrage fiir die
westliche Kirche. Auch fiir die Firmfeier sind Tauflieder unentbehr-
lich. — Die 6kumenische Liedkommission hat Lieder fiir besondere
Anlisse gesammelt, doch festgestellt, dafl nur wenige Tauflieder vor-
handen sind; eine Ausschreibung ist notwendig.

— Zur Rezeption des GL: Wir diirfen nicht den Schwung, wie er zur Zeit
der Einfihrung da war, verlieren. Nur so kann man dem Wildwuchs
am besten gegensteuern.

Antwortpsalm und Hallelujaruf:
— Die Funktion des Antwortpsalms (Lesung — meditatives Element) war
seit Beginn der Mefreform umstritten. De facto hat sich in den Rubri-



ken der Gedanke durchgesetzt, daff er eine Lesung ist: Wo der Ant-
wortpsalm nicht gesungen werden kann, muf} er gesprochen werden.
Man kann natiirlich auch verschieden akzentuieren. — Viele Vertonun-
gen des Psalmes sind wenig entsprechend. — Oft wird die Meinung ver-
treten, das Kantorenbuch sei ein offizielles Buch, weshalb kaum Verto-
nungen in Angriff genommen werden. — Es wird zuwenig der Ant-
wortpsalm aus dem GL gesungen. — Die Schwierigkeit mit dem Ant-
wortpsalm ergibt sich vor allem daraus, daf} es oft an guten Kantoren
und Organisten fehlt. Dadurch ist mitbedingt, daf} es nicht zu Neu-
kompositionen kommt.

— Der Hallelujaruf steht und fillt mit der Evangeliumsprozession. Auch
bedarf es einer bestimmten Ausformung, ein Vers ist zu wenig.

— Das Kantorale darf auf dem Gebiet des Antwortpsalms und des Halle-
lujaverses nicht das letzte sein.



Voten aus dem Symposion ,Gemeindegesang im Gottes-
dienst®

I. Votum an die Verantwortlichen fiir Kirchenmusik in den Didzesen
Osterreichs

Singen und Musizieren gehoren zu den notwendigen Ausdrucksfor-
men des Glaubens und sind unerlifiliche Elemente im Gottesdienst. Das
gilt fiir die Gemeinden insgesamt, das gilt auch fiir besondere Altersstu-
fen und Gruppen. Jugendliche gebrauchen daher auch im Gottesdienst
ein ihnen gemifles Gesangsgut. Alter, Reife, Glaubenssituation, Lebens-
gefiihl, Bildung, Milieu usw. der Jugendlichen spielen darin eine wichtige
Rolle und sind daher zu beriicksichtigen.

Da entsprechende fachliche Hilfe (musikalisch, instrumental, sprach-
lich, theologisch) oft fehlt, werden sowohl am Gesangsgut der Jugendli-
chen wie auch an der Ausfithrung nicht selten erhebliche Mingel beklagt.

Ausgebildete Kirchenmusiker werden daher nachdriicklich gebeten:

— das Anliegen der Jugendlichen ernstzunehmen,

— bei der Erstellung von Behelfen mitzuarbeiten und

— bei der Vermittlung der notwendigen Kenntnisse im Singen und
Instrumentalspiel ihr Koénnen und ihre Erfahrung zur Verfiigung zu
stellen.

Besonders erwiinscht sind:

— Kurse fir Vorsinger,

— Kurse fiir Gitarre und andere Instrumente (Querflote, . . .),

— Kurse fir Leiter von Singgruppen.

Dieses Votum ergeht z. Hd. der Arbeitsgemeinschaft der Diézesan-
kommissionen fiir Kirchenmusik, sowie zur Kenntnisnahme und mit der
Bitte um Unterstiitzung an die Diézesanjugendstellen, Pastoralimter,
Schulimter und Kirchenmusikschulen.

II. Votum an die Liturgische Kommission fiir Osterreich

1. Die Befragung der Liturgicausschuflleiter des PGR soll durchgefiihrt
werden.

2. Im Bereich der Fragen nach der Beniitzung des GL soll objektiv erho-
ben werden, wie reprisentativ die Auswahl der Gesinge aus dem GL
ist (Stichproben etwa fiir bestimmte Festkreise und fiir Mefireihenaus-
wahl: Nr. 401540, 801—811).
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Buchbesprechungen

Josef Niewiadomski (Hg.): EINDEUTIGE ANTWORTEN? Fundamentalisti-
sche Versuchung in Religion und Gesellschaft, 210 S., 6S 198,—. Osterreichischer
Kulturverl.: Thaur 1988 (4808).

Man mufl den Assistenten der theologischen Fakultit der Universitit Inns-
bruck ungeteilte Anerkennung zollen. Zum einen fiir die bemerkenswerte Idee,
zu einem so brandaktuellen Thema wie ,der Versuchung des Fundamentalismus®
eine eigene Ringvorlesung zu veranstalten. Zum andern fiir den Mut, die im Rah-
men dieser Vorlesungsreihe im Sommersemester 1987 gehaltenen Referate nun-
mehr auch einer breiteren Offentlichkeit vorzulegen. Die mit der Vorbereitung
einer solchen Publikation verbundene Mithe war gewiff nicht vergebens. Wer die
Vorlesungsreihe ganz oder zumindest teilweise mitverfolgen konnte, wird das
Erscheinen des Buches ebenso begriifien wie der am Thema Interessierte. Ist doch
dem Leser hier nicht nur eine Fundgrube an Informationen tiber fundamentalisti-
sche Stromungen, sondern auch in vielfiltiger Weise der Weg zur hochst dring-
lichen kritischen Auseinandersetzung mit den hinter den verschiedenen Erschei-
nungsweisen verborgenen ,,Grundkonstanten der fundamentalistisch inspirierten
Haltung® (12) gewiesen.

Der erste der insgesamt zehn Beitrige ist zugleich der ausfiihrlichste und fun-
dierteste — und wohl auch der die ,Heiliger Dienst“-Leser am meisten interessie-
rende. R. Pacik setzt sich darin mit Marcel Lefebvres Kritik am 2. Vatikanischen
Konzil und der Liturgiereform auseinander (S. 17—40). Die Fiille der Zitate, in
denen Lefebvre selbst zu Wort kommt, laf}t ein sehr lebendiges Bild von der Per-
sonlichkeit und den Ansichten des Traditionalisten-Bischofs entstehen. Die aktu-
elle Entwicklung in Amerika, wo unter Prisident Reagan der Fundamentalismus
wieder hoffihig geworden ist (W. Palaver), im schiitischen Iran unter Ayatollah
Khomeini (G. W. Scheiber) und in der griin-alternativen Bewegung (S. Renold-
ner) ist Ausgangspunkt weiterer Beitrage. Nattirlich ist auch die fundamentalisti-
sche Bibelauslegung Gegenstand eingehender Erdrterungen (J. Oesch: ,,Funda-
mentalismus und fundamentalistische Versuchung im Spannungsfeld von Archio-
logie und Bibel“, M. Hasitschka: ,Fundamentalistische und kirchliche Bibelaus-
legung®, R. Oberforcher: ,Fundamentalistische Relikte im Umgang mit gewalt-
titigen Zigen im biblischen Gottesbild*).

Sie leiten zugleich iiber zu den systematisch-grundsitzlichen Abhandlungen
von B. Braun, M. Hofer und J. Niewiadomski. Der letzte Beitrag, in dem der
Herausgeber selbst zu Wort kommt, kehrt wiederum zur fundamentalischen
Gefahr vor der eigenen — katholischen — Haustiir zuriick. Daf} es diese Gefahr
fundamentalistischer Verengung auch und gerade hinsichtlich der Symbole christ-
katholischen Glaubens gibt, hat die um ,das Anderl von Rinn® aufgebrochene
Debatte eindrucksvoll vor Augen gefiihrt. Es ist das grofle Verdienst des Buches,
dafl es durch das Nebeneinanderstellen der auf den ersten Blick so gegensitzlich
scheinenden ,,Fundamentalismen® und die Auseinandersetzung mit ihren Hinter-
grinden auf die Tragweite und Implikationen solcher Verengung aufmerksam
gemacht hat.

Noch eine Anmerkung zur Manuskriptgestaltung: Die prinzipielle Vermei-
dung jeglicher diakritischer Zeichen bei der Transkription der arabischen Aus-
driicke fiihrt zwangslaufig zu Unklarheiten und Ungenauigkeiten. Der h-Laut,
der in ,wahwid“ (wahid) durch ,hh*“ wiedergegeben ist, ist derselbe wie der in
ptauhid® (tauhid) durch ,h“ wiedergegebene. In dem von derselben Wurzel abge-
leiteten Wort ,muwahhidun® (muwahhidin) ist dieser Radikal aufgrund der
Stammbildung verdoppelt, was konsequenterweise als ,hhhh* zu transkribieren



wire! Hingegen gibt das ,hh“ in ,°Abd al-Wahhab“ nicht diesen z. B. auch in den
Eigennamen ,Muhammad®“ (Muhammad) und ,,Ahmad“ (Ahmad) vorkommen-
den Konsonanten wieder, sondern den verdoppelten ,h“-Laut (wahhab). Auf
derselben S. 75, auf der alle genannten Belege anzutreffen sind, wird dann noch
auf ,adhab“ als Bezeichnung fiir ,,Belletristik“ verwiesen. Hier ist das ,h fehl am
Platz. Das Wort ist von der Wurzel *aduba ,,wohl erzogen sein® abzuleiten, sodafl
richtig *adab (Singular) bzw. *adab (Plural) zu transkribieren wire. Die Beispiele
lieflen sich vermehren. Aufs ganze gesehen handelt es sich dabei aber um einen
eher unbedeutenden Schénheitsfehler des gelungenen Buches. Man darf dem
Erscheinen weiterer Binde der Reihe ,theologische trends® mit Spannung ent-

gegensehen. Gorttfried Glafner OSB

Harald Schiitzeichel, DIE MUSIKALISCHE GESTALTUNG DES STUN-
DENGEBETES, 80 Seiten, kart., Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 1987.
(4750) DM 14,80.

Nach einer sehr verstindlich gefafiten Einfiihrung in die Geschichte, Theologie
und Struktur des Stundengebetes, widmet sich dieser Band vor allem der Praxis
des gesungenen Stundengebetes einer christlichen Gemeinde. Das ist ja die
Absicht der Liturgiereform, daff die Gemeinde am Gebet der Priester und Mon-
che teilnehmen soll. Dem Autor gelingt es recht gut, das Gotteslob und seine
Angebote herauszuarbeiten und praktische Beispiele vorzulegen. Das kleine
Fachworterlexikon ist begriifienswert. Daf iiber den Choral kein Wort geschrie-

betist, dinde ich schade. Mag. theol. P. Franz Lauterbacher O.S.B.

Hrsg. Paul Niitzel, GEMEINSCHAFT IM ZEICHEN DES KREUZES,
Schwierigkeiten und Chancen christlicher Gemeinde heute, 103 Seiten, Kart., DM
14,80, Echter Verlag, Wiirzburg 1986 (4717)

Das Buch entstand anlifilich des 50-Jahr-Jubiliums der grofiten Stadtpfarre
Wiirzburgs, Heiligkreuz. 5 Autoren sprachen zu gewichtigen Themen im Rah-
men einer Gemeindemission. Brandheif} sind sie heute noch, wie etwa der Beitrag
von Rudolf Schnackenburg: ,Das II. Vatikanum — nur noch Historie?“ oder der
Artikel von Karl-Heinz Weger SJ ,,Glaube — eine Illusion®. Es kann kein Zweifel
sein, dafl die Kirche 25 Jahre nach dem Konzil immer noch nach Formulierungen
und Wegen sucht, einen Glauben zum Leben zu verkiinden. Gebe Gott, dafl viele
Gemeinden neue Wege gehen, um ein wenig dem Ideal der christlichen Gemeinde

adahesiapitical Mag. theol. P. Franz Lauterbacher O.S.B.

Anton Rotzetter, BESEELTES LEBEN. Briefe zu Spiritualitit. 240 Seiten, geb.,
24,80 DM, Verlag Herder Freiburg, 1986 (4711).

Ein hochinteressant zu lesendes Buch schenkt uns hier der Schweizer Kapuzi-
nerpater Anton Rotzetter: 15 ,lingere® Briefe zum christlichen Leben. Die The-
menwahl geht zwar auf eine Vorlesung zuriick, doch beriihrt sie ungemein das
Leben: Kultur des Alltags, Du und die Zeit, Kultur der Beziehungen, das Heute
und die Tradition . . . um nur einige zu nennen. Der Autor spricht vielen aus der
Seele: ,,Du und ich, wir alle miissen uns fragen, ob wir gentigend Offenheit fiir die
Sprache des Geistes bzw. fiir die Zeichen der Zeit haben. (S. 232) Der Band eig-
net sich hervorragend als Geschenkbuch, vor allem fiir Jugendliche und

e Mag. theol. P. Franz Lauterbacher O.S.B.



Biichereingange:

Ambrosius von Mailand: DAMIT MEINE FREUDE IN EUCH IST. Textaus-
wahl von Raphael Molitor OSB. Neu bearbeitet und hrsg. von Basilius Senger
OSB. 77 Seiten geb., S 123,50. Verlag Butzon & Bercker, Kevelaer (4788).

Klemens Richter: WAS DIE SAKRAMENTALEN ZEICHEN BEDEUTEN.
Zu Fragen aus der Gemeinde von heute. Reihe: Gemeinde im Gottesdienst. 159
Seiten, brosch. DM 9,80. Verlag Herder, Freiburg-Basel-Wien (4792).

DAS GROSSE SCHOTT-FURBITTBUCH. Erarb. v. Franz Schiitz. Wochen-
tage 2, 14.-34. Woche im Jahreskreis. Heiligengedenktage Juli bis Dezember. 261
Seiten, geb. DM 29,50. Verlag Herder, Freiburg-Basel-Wien. (4793).

Annibale Bugnini: DIE LITURGIEREFORM. 1948-1975 — Zeugnis und Testa-
ment. 1016 Seiten, geb. DM 118,-. Verlag Herder, Freiburg-Basel-Wien. (4794).

Herbert Kaefer: NEUE GOTTESDIENSTE FUR DIE GRUNDSCHULE 2.
42 Modelle zu Themen des Religionsunterrichtes. 128 Seiten, kart. DM 16,80.
Verlag Herder, Freiburg-Basel-Wien (4795).

Sepp Hollweck SVD: UND ALSBALD KRAHTE DER HAHN. Gedanken zur
Passion nach Bildern von Julius Schnorr von Carolsfeld. 56 Seiten 27 x 30 cm,
Ln. § 249,~, DM 36,-, sFr 35,—. Verlag St. Gabriel, Médling (4796).

Sebastian Bock (Hrsg.): BROT DES LEBENS. Meine Erstkommunion. 64 Seiten,
illustr. S 165,~, DM 24,—, sFr 23,~. Verlag St. Gabriel, Médling (4797).

Emiliano Tardif/I. H. P. Flores: JESUS LEBT: 143 Seiten, brosch. DM 9,80.
Vier-Ttirme-Verlag, Miinsterschwarzach (4798).

Philipp Madre: WORT DER ERKENNTNIS. Warum und wie. 78 Seiten,
brosch. DM 6,80. Vier-Tiirme-Verlag, Miinsterschwarzach (4799).

Roland Breitenbach: DAS EVANGELIUM VON FALL ZU FALL. Predigten
zu besonderen Anlissen. 107 Seiten, brosch. DM 19,80, S 154,40. Echter-Verlag,
Wiirzburg (4800).

Wilhelm Schiffer: DIE FREUDE AN GOTT IST EURE KRAFT. Predigten zu
den Hochfesten des Kirchenjahres. 136 Seiten, brosch. DM 22,—, S 171,60. Ech-
ter-Verlager, Wirzburg (4801).

Clemens Reischl: MARIENFURBITTEN FUR FESTE, WALLFAHRTEN,
ANDACHTEN. 127 Seiten, geb. S 270,—, DM 36,~. Verlag Styria, Graz-Wien-
Koln (4802).

Karl Christian Felmy: DIE DEUTUNG DER GOTTLICHEN LITURGIE IN
DER RUSSISCHEN THEOLOGIE. Arbeiten zur Kirchengeschichte, Bd. 54.
XIII/507 Seiten, 19 Abbildungen, Ln. DM 136,~. Verlag Walter der Gruyter u.
Co., Berlin-New York (4803).

Theodor Maas-Ewerd (Hrsg.): LEBT UNSER GOTTESDIENST? Die bleibende
Aufgabe der Liturgiereform. 352 Seiten, geb. DM 25,—. Verlag Herder, Freiburg-
Basel-Wien (4805).



Helmut Jahn: SELIG DIE BARMHERZIGEN: Ein Meditationsbuch. 80 Seiten,
illustr. Format 21 X 24 cm, geb. § 198,—, DM 29,—. Verlagsanstalt Tyrolia, Inns-
bruck-Wien (4806).

Peter Boekholt: GIB MIR ZEIT: Jugendgottesdienste mit Gesunden und Behin-
derten. Reihe: Konkrete Liturgie. 224 Seiten, kart. DM 26,80. Verlag Friedrich
Pustet, Regensburg (4807).

»70 JAHRE OKTOBERREVOLUTION: BILANZ FUR DIE KIRCHEN*.
Band 35/1987 der Buchreihe: Internationale Kongresse ,Kirche in Not“. Redak-
tion: Wolfgang Grycz. 217 Seiten, illustr., DM 19,90, S 130,~, sFr 16,70. Albertus-
Magnus-Kolleg, Haus der Begegnung Konigstein (4804).

Eberbard Amon: LEBENSAUSTAUSCH ZWISCHEN GOTT UND
MENSCH. Zum Liturgieverstandnis Johannes Pinsks. Studien zur Pastorallitur-
gie, Bd. 6. XII, 292 Seiten, kart. DM 38,—. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
(4809).

Martin H. Manser (Hrsg.): VOM REICHTUM DER BIBEL. Bibelzitate zu 300
Themen. 576 Seiten, Strichzeichnungen, geb. $ 220,—, DM 29,80, sFr 28,80. Verlag
St. Gabriel, Modling (4810).

Anton Rotzetter: WENN IHR UM BROT BITTET. Tischgebete. 95 Seiten, kart.
DM 9,80; ab 10 Expl. DM 9,20, ab 25 Expl. DM 8,60. Verlag Herder, Freiburg—
Basel-Wien. (4811).

Elmar Gruber: AM PULS DES LEBENS. Meditationen fiir den Alltag. 84 Seiten,
24 Fotos, geb. DM 22,80. Don-Bosco-Verlag, Miinchen (4812).

Friedrich Martin Fiederlein: DIE WUNDER JESU UND DIE WUNDER-
ERZAHLUNGEN DER URKIRCHE. 264 Seiten, kart. DM 24,80. Don-Bosco-
Verlag, Miinchen (4813).

PAULUSKALENDER 1989. Wandkalender sFr 11,90, in Buchformat sFr 9,90.
Paulusverlag, Freiburg/Schweiz (4814).

Martin Patzek: UR-SYMBOLE IM GOTTESDIENST. Modelle, Anregungen,
Hilfen. 70 Seiten, brosch. DM 18,—, S 140,40. Echter-Verlag, Wiirzburg (4815).

Lieder aus dem ,,Gotteslob* jetzt auf Cassette zum Lernen und Mitsingen
»Halleluja — 30 Lieder aus dem Gotteslob“ ist der Titel einer Produktion von
Radio Wien. 30 alte, neue, biblische und 6kumenische Lieder wurden auf dieser
Cassette zusammengestellt. Damit erhalten Pfarrgemeinden und Gruppen eine
hervorragende Hilfe zum Lernen und Uben von Kirchenliedern, die meist zu
unrecht unbekannt sind.

Im einzelnen sind dies:

* 213 * Christ ist erstanden * 110 * Wachet auf * 130 * Gelobet seist du, Jesu
Christ * 141 * Ich steh an deiner Krippe hier * 163 * Aus tiefer Not * 165 * Sag ja
zu mir * 166 * O Mensch, bewein dein Stinde groff * 168 * O Herr, nimm unsre
Schuld * 260 * Singet Lob unserm Gott * 268 * Singt dem Herrn ein neues Lied *



270 * Kommt herbei * 271 * Das ist ein kostlich Ding * 278 * Ich will dir danken
# 290 * Gott wohnt in einem Lichte * 292 * Herr, dir ist nichts verborgen * 293 *
Auf dich allein ich baue * 299 * Manchmal kennen wir Gottes Willen * 311 * Mit
lauter Stimme * 486 * Preis und Ehre * 490 * Was uns die Erde Gutes spendet *
491 * Heilig, heilig, heilig * 492 * Lamm Gottes * 523 * Du rufst uns * 551 *
Schonster Herr Jesu * 552 * Alles Leben ist dunkel * 554 * Wie schon leuchtet der
Morgenstern * 614 * Wohl denen, die da wandeln * 637 * Laflt uns loben * 719 *
Psalm 27 * 856 * Gloria *

Es singt ein Chor des Dibzesankonservatoriums der Erzdiézese Wien unter der
Leitung von Ingrun Fuflenegger, an der Orgel ist Dommusikdirektor Peter
Planyavsky. Die Cassetten sind einzeln zum Selbstkostenpreis von S 100~ oder in
der giinstigen 10/11-Packung (elf zum Preis von zehn Stiick) beim ORF, Radio
Wien, Abteilung Religion, 1041 Wien, Argentinierstrafle 30a, Tel. 50101-444 zu
bestellen bzw. in der AV-Medienstelle, Stephansplatz 6, erhiltlich.









TEXTE DER LITURGISCHEN KOMMISSION
FUR OSTERREICH

1. Richtlinien fiir Kindermessen und Meffeiern kleiner
Cemestlaiiel % o e e e sy S 30,—

2. Die Feier der Wiederaufnahme in die volle Gemeinschaft
derkatholischenISitche: v i i i e ey o S-11,50

3. Ehrfurcht beim Kommunionempfang ................. S 6,50

4. Ordnung der kirchlichen Trauung konfessions-
verschiedener Paare unter Mitwirkung der Pfarrer

besdsrBirchen - s o v v e S 20,—

5. Die Feier der heiligen Euchanistie ......oivvivivevesen S 10,—
6. Pastorale Einfilhrung in das Mefllektionar ............. S 20—
7. Die Feier der Eucharistie in Konzelebration ............ S 18—
8. Der liturgische Dienstdes Diakons ................... S 24—
9. Die Sonntagsfeier in Gemeinden ohne Priester .......... S 16,—
10 Dokumentezur Melifeler .. 0. o i S 60,—
11, Gestaltungdes Altarraumes . 0.0 i o ssinas S 55,—
12. Zum Marianischen Jahed987/88 | .. 0 oo i ot o S 26,—

Institutum Liturgicum, Erzabtei St. Peter, Postfach 113, A-5010 Salzburg.
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Wer ist
dieser
Gekreuzigte ¢

Die Untersuchungen am Turiner Grabtuch
sind in den letzten Jahren intensiviert wor-
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Ein kithner Schritt auf dem Wege zur Liturgiereform
Die Umfrage der Zeitschrift ,, Ephemerides Liturgicae“ vom 28. 1. 1948
Prof. Dr. Theodor Maas-Ewerd

Wenige Wochen nach der Veroffentlichung von ,, Mediator Dei“ und of-
tenbar ermutigt durch diese Enzyklika Papst Pius’ XI1. (1939—1958) iiber
die heilige Liturgie, die das Datum vom 20. November 1947 trigt!, hat der
junge Schriftleiter der Zeitschrift ,, Ephemerides Liturgicae? einen Schritt
gewagt, bei dem sich, wie er selbst meint, das Sprichwort bewahrheitete:
wAudaces fortuna iuvat — das Gliick hélt es mit den Kiibnen. >

I. Signal aus Rom

Der Schriftleiter, um den es hier geht, war zu diesem Zeitpunkt 35 Jahre
alt. Sein Name: Annibale Bugnini (1912—1982)*. Mit dem Wagnis ist eine
Umfrage bei etwa 100 ausgewiahlten Fachleuten der Liturgiewissenschaft
aus allen Teilen der Welt gemeint, eine Umfrage vom 28. Januar 1948, der
man wohl kaum eine Art Signalwirkung absprechen kann. Bugnini selbst
wertet sie in seinem groflen Werk tiber die Liturgiereform als ,,das erste
Alarmzeichen® dafiir, ,daf} etwas in Bewegung geraten war“>. Und er fiigt
erklirend hinzu: ,Es war nimlich zu jener Zeit etwas Unerhértes, auch
nur eine Rubrik anzutasten oder von ,Reform‘ zu reden. Das war eine
Kihnheit.“®

Daf} diese Umfrage vom 28. Januar 1948 als Initiative der offiziésen R6-
mischen Liturgie-Zeitschrift vor etwas mehr als vierzig Jahren in Fachkrei-
sen, die davon erfuhren, ein grofles Interesse hervorgerufen hat, kann nicht
verwundern. Von der Auswirkung, die das Schreiben der Redaktion der
»Ephemerides Liturgicae“ im deutschen Sprachgebiet gehabt hat, haben

! AAS 39 (1947) 521—-595. Vgl. dazu B. Capelle, Bibliographie, in: QLP 31 (1950) 12—17.

2 Citta del Vaticano 1 (1887) ff.

* A. Bugnini, Die Liturgiereform 1948 —1975. Zeugnis und Testament, Freiburg—Basel-Wien
1988, 31,

* Zur Person: G. Pasqualetti, Mons. Annibale Bugnini (1912—1982). , Liturgiae cultor et
amator®, in: RivLi 69 (1982) 553—567; EL 96 (1982) 277 f.: Mons. Annibale Bugnini: In
memoriam (14 giugno 1912 -3 luglio 1982); Notitiae 18 (1982) 388: In memoriam S. E. Mons.
Annibale Bugnini, C. M.; C. Braga, Ricordo di Mons. Annibale Bugnini, in: Notitiae 18
(1982) 441—452; R. Kaczynski, In memoriam Erzbischof Bugnini, in: Gottesdienst 16 (1982)
105—107; A. Verhenl, In memoriam Mgr A. Bugnini (1912—1982), in: TLi 66 (1982) 294 f.;
R. wan Doren, In memoriam S. Exc. Mgr Bugnini, in: QL 63 (1982) 193 {.; C. Braga, Ricor-
dando Monsignor Annibale Bugnini, in: EL 97 (1983) 5—15; G. Pasqualetti, ,Servi la
Chiesa®, in: EL 97 (1983) 16—22; ders., Commemorazione di Monsignor Annibale Bugnini,
in: EL 93 (1983) 23—25; B. Fischer, Annibale Bugnini etil futuro della Chiesa, in: EL 97 (1983)
26—33; vgl. auch: J. Jounel/R. Kaczynski/G. Pasqualetti (Hg.), Liturgia opera divina e
umana. Studi sulla riforma liturgica offerti a S. E. Mons. Annibale Bugnini in occasione del
suo 70° compleanno (BELS 26), Rom 1982, bes. 13—28: Una vita per la liturgia (G. Pasqua-
letti).

> Die Liturgiereform (s. Anm. 3) 31.

& Ebd.
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zum Beispiel Emil Joseph Lengeling’ und Johannes Wagner® berichtet.
Wihrend aber der 1986 verstorbene Liturgiewissenschaftler aus Miinster
in Westfalen den Text der Anfrage vom 28. Januar 1948 nie selbst in der
Hand gehabt zu haben scheint®, informiert Wagner sogar dariiber, dafl der
Bonner Liturgiewissenschaftler Theodor Klauser'® einer der Empfinger
des Briefes der Schriftleitung der ,Ephemerides Liturgicae“ gewesen sei.
Klauser, damals Mitglied der Liturgischen Kommission'! der Fuldaer Bi-
schofskonferenz, habe dieses Gremium sogleich vertraulich tber die Um-
frage unterrichtet.?

Vermutlich ist es letztlich jenem Bonner Theologen zu verdanken, dafl
wir den Wortlaut des Schreibens der ,Ephemerides Liturgicae“ vom
28. Januar 1948 hier nach mehr als 40 Jahren greifbar machen kénnen.!® Es
ist selbstverstandlich, daff wir dartiber hinaus in diesem Zusammenhang
der Frage nachgehen, inwiefern die Umfrage der genannten Redaktion —
was unser Titel behauptet —als ,Schritt auf dem Wege zur Liturgiereform*
des Zweiten Vatikanischen Konzils gewertet werden kann.

7 Die neue Ordnung der Eucharistiefeier. Allgemeine Einfithrung in das Rémische MefRbuch.
Endgiltger lateinischer und deutscher Text. Einleitung und Kommentar (Lebendiger Got-
tesdienst 17/18), Miinster 21971, 19.

¢ J. Wagner, Programm einer Mefreform, in: Th. Maas-Ewerd/K. Richter (Hg.), Gemeinde
im Herrenmahl. Zur Praxis der Mef¥feier (FS Emil Joseph Lengeling), Einsiedeln-Ziirich und
Freiburg-Wien #1976, 21—14, hier 21; ]. Wagner, Liturgiereform — Irrweg oder Notwendig-
keit? Wie es zur Mefireform kam, in: P. Stockmeier (Hg.), Konflikt in der Kirche. Droht eine
Kirchenspaltung? (Schriften der Katholischen Akademie in Bayern 78), Diisseldorf 1977,
28—46, hier 30.

? Lengeling spricht, a.a.0. 19 (s. Anm. 7), von vier Fragen zur Reform des Breviers, des Ka-
lenders und des Martyrologiums sowie von einer fiinften Frage, die sich auf die Reform aller
liturgischen Biicher bezogen habe. Vgl. dagegen den weiter unten abgedruckten Text der Um-
frage mit ihren sechs Fragen.

10 Zur Person vgl. E. Dassmann, Theodor Klauser 1894—1984, in: Jahrbuch fiir Antike und
Christentum 27/28 (1984/1985) 5—23; B. Fischer, In memoriam Theodor Klauser, in: Gottes-
dienst 18 (1984) 137 f.

1 Fischer (a.a.0. 138) zihlt Theodor Klauser zu den ,,Minnern der ersten Stunde®, Er ist, wie
er berichtet, von 1947—1952 Mitglied der Liturgischen Kommission gewesen. Fischer ver-
merkt (ebd.) ausdriicklich: ,,In diesem Kreis wurde er ein wichtiger Verbindungsmann zu den
schon 1946 in aller Stille in Rom begonnenen offiziellen Uberlegungen zu einer Reform der
Liturgie.“ In diesem Zitat scheint der Vf. auf die ,, Pius-Kommission“ anzuspielen. Vgl. dazu
unsere Darlegungen in Anm. 22.

12 J. Wagner, Programm (s. Anm. 8) 21; ders., Liturgiereform (s. Anm. 8) 30.

13 Das Schreiben der Redaktion der EL vam 28. Januar 1948 ist mir im Zuge meiner Vorarbei-
ten zu einer grofieren Untersuchung iiber die Krise der Liturgischen Bewegung in Deutsch-
land und Osterreich (vgl. Anm. 14) sowohlim Archiv des Liturgischen Instituts Trier als auch
im Nachlafl von Bischof Simon Conrad Landersdorfer OSB (Diozesan-Archiv Passau) in die
Hinde gekommen. Ich verwende die Abschrift, die sich im Nachlafl Landersdorfer befindet,
von der mir eine Kopie zur Verfiigung steht.

Der Text, nur mit Mithe lesbar und nicht frei von Schreibfehlern, ist teils durch Vergleiche
rekonstruiert worden, die zumindest bei einigen Passagen méglich sind, wie vor allem meine
Fuffinoten zum Text der Umfrage belegen. Vgl. auch Anm. 28 und Anm. 36. Einen Teil des
Schreibens vom 28. Januar 1948 hat A. Raffelsberger OSB (Schriftleiter) ohne nihere Angaben
veroffentlicht in: HID 2 (1948) 85. Titel: , Praktische Vorschlige®.



Was wir hier ankiindigen, geschieht im folgenden so, dafl wir zunichst
den Wortlaut des Schreibens in einer eigenen Ubersetzung verdffentlichen,
dann als Beleg dazu den lateinischen Originaltext anfithren und den Text—
wie liblich — in kommentierenden Anmerkungen, die einige weitere Infor-
mationen liefern, erginzen, um schliefllich zu versuchen, den Anspruch zu
rechtfertigen, den wir in der Uberschrift dieses Beitrags erheben.

II. Wortlaut der Umfrage

Vertraulich.
EPHEMERIDES LITURGICAE
Vatikanstadt — Typis Polyglottis Vaticanis
Schriftleitung:
Via XXIV Maggio, IO — Rom 28-1-48

In jiingster Zeit sind des 6fteren Erorterungen tiber eine eventuelle Re-
form der liturgischen Biicher erschienen. Sie behandeln vor allem die Re-
form des Romischen Breviers.' Dabei sind berechtigte Wiinsche vorgetra-
gen worden, die offenbar von neueren Forschungen und Editionen liturgi-
scher Texte gestiitzt werden. In der Tat mufl jetzt, mehr als irgendeine
andere Neugestaltung, noch konsequenter als bisher vor allem die Voll-
endung der Reform des Breviers besprochen werden, die Pius X. im Jahre
1911 begonnen hat (durch die Bulle ,Divino afflatu“’®). Die dazu einge-
setzte Kommission muf3te ja das begonnene Werk beenden, weil sich sehr
grofle Schwierigkeiten ergeben hatten, aufgrund fehlender kritischer Text-
ausgaben. So kam es, dafl die Ritenkongregation drei Jahre spiter (im Jahre
1914) in dem Dekret, mit dem sie die Modellausgabe des erneuerten Bre-
viers approbierte, folgendes erklarte: , Fir die Zukunft bleibt diese Aus-
gabe vollig unverindert, bis der Apostolische Stuhl anordnet, die Arbeit
einer Revision endgiiltig anzugehen. Das kann nur geschehen, wenn mit

* So haben z. B. die bayerischen Bischofe bereits auf ihrer Frithjahrskonferenz am 30./
31. Mirz 1943 in Miinchen vorgeschlagen: ,Der HI. Stubl mége die von Pius X. in Angriff
genommene Reform des rémischen Breviers wieder aufnebmen und zum Abschiufl bringen.
Insbesondere moge er die vom Klerus immer wieder erhobene Forderung nach Schaffung eines
schonen, sauberen, verstandlichen lateinischen Textes der Psalmen als vordringlich beban-
deln.“ Zit. aus der Niederschrift iiber die genannte Konferenz. Abgedruckt in: Th. Maas-
Ewerd, Die Krise der Liturgischen Bewegung in Deutschland und Osterreich. Zu den Aus-
einandersetzungen um die ,liturgische Frage* in den Jahren 1939 bis 1944 (Studien zur Pasto-
ralliturgie 3), Regensburg 1981, 617—619, hier 619; vgl. ebd. 429.

Besonders nachdem Pius XI1. durch das Bibelinstitut eine neue, dem hebriischen Urtext ge-
treuere und verstandlichere Psalmeniibersetzung hatte herstellen lassen, deren Benutzun
beim Stundengebet der Papst durch das Motuproprio ,,In cotidianis precibus“ (AAS 37 [1945]
65—67) gestattete, verstirkte sich der Ruf nach einer Wiederaufnahme der Brevierreform.

15 AAS 3 (1911) 633—638: Constitutio Apostolica , Divino afflatu* de nova Psalterii in Bre-
viario Romano dispositione vom 1. Nov. 1911. Vgl. dazu H. Vinck MSC, Les origines de la
Constitution Apostolique ,Divino afflatu® du 1 Novembre 1911, in: EL 100 (1986)
340343,
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Hilfe bester Quellen und alter Zeugnisse alles geklirt ist. Dazu wird eine
lingere Zeit erforderlich sein. Denn der heilige Text mufl uberprift wer-
den, die geschichtlichen Lesungen missen verbessert und die Hymnen
durchgesehen werden; die Homilien und Reden der Vater und Kirchenleh-
rer missen auf thre urspriingliche Lesart zurtickgefihrt werden.“!¢

Was ,,die Hilfe bester Quellen und alter Zeugnisse“ anbelangt, so ist in-
zwischen einiges erreicht worden!”, wenn auch noch ein langes Stiick des
Weges bleibt.”® Von der kithnen Hoffnung auf einen erfolgreichen Ab-
schlufl werden jetzt vermutlich jene nicht abgehalten werden, die sich der
Wiederaufnahme dieser Reform zuwenden.

Die Ephemerides Liturgicae haben im Jahre 1929 die Dissertation des
H. H. Schmid iiber die Art und Weise einer Reform des Romischen Bre-
viers veroffentlicht!? (als freundlichen Wink fiir jene, die es angeht). Papst
Pius XII. hat alle, die fiir die Liturgie Sorge tragen, erneut zum Studium
des Rémischen Breviers aufgerufen (vgl. Ephem. lit. 60 [1946] 2%° und 61
[1947]9921).

Aufgrund dieses Wunsches wendet sich die Schriftleitung der Epheme-
rides an ihre Mitarbeiter und an die Freunde der Liturgie mit der Bitte,

16 AAS 6 (1914) 672: Decretum approbationis Breviarii typici Vaticani vom 25. Mirz 1914,
17 Das galt aus der Perspektive des Jahres 1948 vor allem im Blick auf die neue Psalmentiber-
setzung. Uber die Weiterfiihrung dieser Bemithungen vgl. Th. Maas-Ewerd, Die Krise (s.
Anm. 14) 586, Anm. 22.

18 Vgl. dazu SRC-Sectio Hist. n. 71, Memoria sulla riforma liturgica, Vatikanstadt 1948,
169—303: De Breviario Romano.

% Verfasser dieser Dissertation ist ein Priester aus der Schweiz, namens Xaver Schmid; er
wirkte als Pfarrer in Neudorf (Kanton Luzern). Seine Arbeit erschien zunichst in deutscher
Sprache unter dem Titel: , Brevier-Reform. Gedanken zum kiinftigen Abschlufl der Reform
des romischen Breviers unter Einschlufs etwelcher Anderungen im Missale® (Luzern 1927). Sie
wurde ins Lateinische iibersetzt und in den ,,Ephemerides Liturgicae® verdffentlicht. Vgl. EL
43 (1929) 20—43; 157—170; 304—319; 367—391.

2% Die Schriftleitung verweist hier auf ihren Bericht iiber eine Audienz vom 9. Juni 1946, die
Pius XII. (zum 60jﬁ%1rigen Bestehen der EL) dem seit 1931 titigen Schriftleiter Giuseppe Piz-
zoni CM und Mitgliedern der Redaktion gewihrt hat. Darin findet man den Satz: ,,. . . refor-
matio, sive Breviarii Romani sive aliorum liturgicorum librorum, plus minusve emendationi-
bus indigentinm, est res tanti momenti ut din multumque ponderanda sit ac praeive debeant
gravia rerum liturgicarum studia.

! Dieser Hinweis zielt auf ein Zitat, mit dem A. Bugnini seinen Beitrag , Verso una riforma
del Martyrologium Romanum?, in: EL 61 (1947) 91—99, abschliefit. Dieses Zitat ist dem
Schreiben entnommen, das Kardinalstaatssekretir A. Maglione am 24, Dez. 1943 an die deut-
schen Bischofe gerichtet hat. Abgedrucke in: L] 3 (1953) 108—110; EL 62 (1948) 285—290
(mit einem Kommentar); Th. Maas-Ewerd, Die Krise (s. Anm. 12) 692—695; dt. Uberset-
zung bei S. Mayer, Neueste Kirchenrechtssammlung, Bd. III, Freiburg i. Br. 1955, 362 f.
(ohne Einleitung und Schlufl). Die Stelle lautet wie folgt:

»Circa . . . Breviarii emendationem, iidem Patres [Cardinales] arbitrati sunt continuandum
pro viribus esse tanti momenti quaestionis studium, cuius ceterum solutio neque facilis vide-
tur, neque idcirco proxima expectari potest. — Hinsichtlich der Reform des Breviers sind die
Viter [Kardinile] der Meinung gewesen, das Studium dieser wichtigen Frage solle nach Krif-
ten fortgesetzt werden; doch scheint die Lésung dieser Frage nicht leicht zu sein; sie wird
daher auch nicht in naher Zukunft zu erwarten sein.



Verbesserungen, Wiinsche und Vorschlige sorgfiltig zu sammeln und sich
zur Grundstruktur oder zu den verschiedenen Teilen sowie zu Einzelfra-
gen schriftlich zu duflern, vor allem aber folgende Fragen zu beantworten:
1. Auf welche Weise soll bei der Brevierreform vorgegangen werden?

2. Wie mufd eine solche Erneuerung beschaffen sein?

3. Welche Prinzipien (historische, pastorale, praktische . . .) miissen die
Reform leiten?

4. Was ist zum Kalender, was tiber die einzelnen Teile des Stundengebets
(Antiphonen, Psalmen, Responsorien, Lesungen aus der Heiligen
Schrift, Kapitel, Hymnen, geschichtliche Lesungen, Viterlesungen),
was tiber das Martyrologium zu sagen?

5. Was iiber die Rubriken des Breviers, die allgemeinen und speziellen?

6. Was ist schliefilich zu den anderen liturgischen Biichern zu bemerken?
Was muf} in ihnen verbessert, reformiert, getilgt oder wiederhergestellt
werden?

Die Antworten, die unserer Schriftleitung zugehen, werden entweder zum

grundlegenden Studium dieses Themas verwendet oder unverindert verof-

fentlicht bzw. jenen, die es angeht, ehrerbietig zur Verfiigung gestellt.

Erwiinscht sind nicht ausfithrliche Untersuchungen, vielmehr eher
praktische Folgerungen mit stichhaltigen Argumenten fiir diese oder jene
Neuerung oder zur Notwendigkeit einer Reform.

Es bleibt noch anzumerken, daf} dies ein ganz privates Unterfangen der
Schriftleitung der Ephmerides Liturgicae ist und dafl es — den Weisungen
der hochsten Autoritit untergeordnet — allein der weiteren Verbesserung
und der Wiirde des Gottesdienstes der Kirche dienen méochte.

Die Schriftleitung

RESERVATA

EPHEMERIDES LITURGICAE
CITTA DEL VATICANO - TYPIS POLYGLOTTIS VATICANIS
DIRECTIO: VIA XXIV MAGGIO, 10 - ROMA 28-1-48

Inde a brevi tempore crebrae disceptationes editae sunt super eventuali
reformatione librorum liturgicorum, praesertim Breviarii Romani. Tusta
proposita sunt desideria, cui studia recentiora et textuum liturgicorum edi-
tiones favere videntur. Nunc vero magis quam cuiusdam reformationis,
praecipue pro Breviario, rectius loqui necesse est de absolutione reforma-
tionis, quam Pius Papa X a. 1911 coepit (Bulla ,, Divino afflatu®). Commis-
sionis enim ad hoc signatae opus incoeptum absolvendum erat; quum ma-
xima orta est difficultas ex deficientibus aptis textibus criticis liturgicis. Ita
factum est ut tres post annos (a. 1914) decreto quo editionem typicam Bre-
viarii reformati adprobavit, S.R.C. haec edixerat: ,In posterum prorsus
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immutata (editio) manebit, donec praesidio optimorum codicum et ve-
terum monumentorum absolutis omnibus, quibus perficiendis longius
tempus requiritur, nempe textu sacro recognito, lectionibus historicis
emendatis hymnisque revisis, Patrum et Doctorum homiliis et sermonibus
ad veram lectionem revocatis, extremam manum operi adponendam Sedes
Apostolica iusserit®.

Quod ,,praesidium optimorum codicum et veterum monumentorum®
attinet, etsi adhuc longa restat via, aliquod tamen iter factum est, ita ut nunc
de audaci praesumptione reprehendendi non videantur qui etusdem refor-
mationis incoeptus rursus aggressi fuerint.

Ephemerides Liturgicae a. 1929 publici iuris fecerunt (illis, ad quos spec-
tat benigne annuentibus) dissertationem R. D. Schmid de ratione refor-
mandi Breviarium Romanum. Summus Pontifex Pius XII liturgiae cultores
ad studium Breviarii Romani iterum impellere visus est (cf. Ephem. lit. 60
[1946] 2 et 61 [1947] 99.)

Hoc itaque optatum Ephemeridum moderatores ad suos adlaboratores
et ad amicos liturgiae transmittit, ut emendationes, desiderata ac proposita
sedulo colligant ac scriptis significent sive quoad structuram generalem
Breviarii, sive quoad diversas partes et particularia, his praesertim respon-
dendo quaesitis:

1. Qua ratione reformatio Breviarii concipi possit?

2. Quaenam natura talis reformationis esse debet?

3. Quae principia (historica, pastoralia, practica . . .) reformationi prae-
esse debeant?

4. Quid de Calendario, quid de singulis Officii partibus (antiphonis, psal-
mis, responsoriis, lectionibus scripturae sacrae, capitulis, hymnis, lec-
tionibus historicis, lectionibus Sanctorum Patrum), quid de Martyrolo-
gio?

5. Quid de Breviarii rubricis generalibus et particularibus?

6. Quid denique de aliis libris liturgicis et quaenam in eis corrigenda, re-
formanda, abolenda, restauranda?

Responsiones, quae nostrae Directioni mittentur, vel adhibebuntur pro

aliquo studio generali de hac materia, vel integre edentur, vel illis quibus

spectat, debita reverentia, subiicientur.

Non requiruntur prolixae dissertationes sed potius conclusiones practi-
cae, validis allatis argumentis de tali vel tali innovatione aut reformatione
urgenda.

Animadvertendum hoc esse inceptum omnino privatum Directionis
Ephemeridum Liturgicarum et unice intendere, subordinate ad Supremae
Auctoritatis ordinationes, maius adhuc profectum et decus publici cultus
Ecclesiae.

DIRECTIO



I11. Beginn der Liturgiereform

Die Umfrage der offiziosen Romischen Liturgie-Zeitschrift vom 28. Ja-
nuar 1948 machte offenkundig, was zumal von Vertretern der Liturgischen
Bewegung seit langem herbeigewiinscht worden war: In Rom, dies liefd sie
erkennbar werden, ist man bestrebt, die Liturgiereform fortzusetzen?, die
seit dem Tode Pius’ X. (T 20. August 1914) zu den Akten gelegt worden
war.”> Was sich in dieser Umfrage andeutete, entsprach z. B. dem Votum,
das der Trierer Bischof Franz Rudolf Bornewasser (1866—1951) im Rah-
men seines groflen Promemoria vom 1. Mai 1943 mit dem Titel ,, De restau-
ratione liturgica in Germania“ formuliert hatte: ,Die von Papst Pius X.

22 Das Interesse fiir die Informationen, die mit der Umfrage ans Licht traten, war um so gro-
fer, als zu diesem Zeitpunkt kaum bekannt gewesen ist, dafl Papst Pius XII. eine Generalre-
form der Liturgie beabsichtigte und — bald nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs —im Som-
mer 1946 (definitiv am 22. Juni 1948) eine Kommission einsetzte, die sich mit Fragen einer
Fortsetzung der von Pius X. (1903 —1914) begonnenen Liturgiereform befafite.

Zu dieser Kommission, fir die Bugnini die Bezeichnung ,, Pius-Kommission“ wahlt, gehorten:
Der Prifekt und der Sekretar der Ritenkongregation, Kardinal Clemente Micara und Erz-
bischof Alfonso Carinci, der Generalrelator und der Vizerelator der Historischen Sektion der
Ritenkongregation, P. Ferdinando Antonelli OFM und P. Josef Léw CSSR (1893—1962),
P. Anselmo Albareda OSB, Prifekt der Biblioteca Apostolica Vaticana, P. Augustin Bea §],
Rektor des Pipstl. Bibel-Instituts, P. Annibale Bugnini CM, Schriftleiter der ,, Ephemerides
Liturgicae“. Vgl. SRC-Sectio Historica n. 71, Memoria sulla riforma liturgica (s. Anm. 18)
51, 317f.; J. Wagner, Liturgiereform (s. Anm. 8) 29; Th. Maas-Ewerd, Die Krise (s.
Anm. 14) 31, 257; A. Bugnini, Die Liturgiereform (s. Anm. 3) 27—30; vgl. ebd. 979. Bugnini,
der als Sekretir dieser Spezialkommission fungierte, die spater durch weitere Mitglieder
erginzt worden ist (1951: Enrico Dante; 1960: Amato Pietro Frutaz, Luigi Rovigatti, Cesario
D’Amato, Carlo Braga), sich mit dem Gesamtplan einer Reform der Liturgie beschiftigte und
konkrete Vorschlage machte, berichtet (a.a.O. 29) von einer zwélfjahrigen Titigkeit. Man er-
fahrt bei thm, dafl die Reformkommission (,,Pius-Kommission) vom 28. Juni 1948 bis 8. Juli
1960 bestanden habe. Sie wahrte, wie der V. (a.2.0. 29) anmerkt, ein ,absolutes Schweigen
iiber ihre Arbeit*.

> Benedikt XV. (1914—1922), Nachfolger Pius’ X., hatte wie J. Wagner, Liturgiereform (s.

Anm. 8) 28, formuliert, ,,kein Interesse an einer thurglereform — ,Bei meinem ersten Be-
such in der Ritenkongregation®, so Wagner (ebd.), ,wurde mir erzihlt, dafl zu Beginn des
Pontifikates von Benedikt XV. die Herren der Kongregation mit dem Manuskript eines neuen
Mefbuches zum Papst gekommen seien und es ithm tibergeben hitten. Benedikt XV. aber
habe gesagt: Versiegelt es und legt es ins Archiv. Wir machen keine Liturgiereform. Im Ge-
gensatz dazu hatte Pius X. in der Restauration des Gottesdienstes seine erste und dringendste
Aufgabe erblickt. Vgl. H. Schmidt, Liturgische Erneuerung. Bilanz und Zukunft einer Bewe-
gung, in: Wort und Wahrheit 10 (1955) 265—275.

Welche Reaktionen die liturgischen Reformbemithungen Pius’ X. hierzulande hervorgerufen
haben, beleuchtet ein aufschlufireicher Beitrag von A. Heinz, Liturgische Fragen bei den Be-
ratungen der Fuldaer Bischofskonferenz 1871—1919, in: RQ 81 (1986) 261—280.

Dafl sich nach dem Tode Papst Benedikts XV. das ,Klima“ erneut inderte, kann man daraus
ersehen, dafl Pius X1. (1922—1939) am 6. Februar 1930 die Sectio Historica der Ritenkongre-
gation einrichtete. Vgl. AAS 12 (1930) 87 f. und A. Bugnini, Documenta Pontificia ad instau-
rationem liturgicam spectantia, Bd. I (1903—1953), Rom 1953, 66 f. (Nr. 20,5).

135



136

gliicklich begonnene Liturgiereform, die durch die Ungunst der Zeiten un-
vollendet geblieben ist, mdge zu dem erstrebten Ziel gefithrt werden, “%*

Das Schreiben der Schriftleitung der ,Ephemerides Liturgicae® vom
28. Januar 1948 ist gliicklicherweise durch eine andere Veroffentlichung
erganzt worden. Sie bietet sich als Interpretationshilfe fiir das oben im
Wortlaut wiedergegebene Dokument an. Dabei handelt es sich um den
,Vorspann® zum Jahrgang 1948 der genannten Zeitschrift. Sein Titel lautet
so: In annum 1948 praeloguium.“* Dieses ,,Vorwort“ zeigt nicht nur,
wie sehr der Schriftleiter Annibale Bugnini bei seinem gewagten Schritt
unter dem Einflufl der kurz zuvor erschienenen Enzyklika , Mediator Dei“
gehandelt hat?, sondern gewihrt zugleich einen tieferen Einblick in die
Motive, die hinter der Umfrage stehen und sie auf den Weg gebracht ha-
ben.

Das ,Praeloquium® trifft angesichts der ausfihrlichen Enzyklika tiber
die heilige Liturgie eine Feststellung von weittragender Bedeutung:

»Omnes qui in studium liturgiae incumbunt et apostolatui liturgico fo-
vendo se dedicant, verbis nunc Summi Pontificis ad meliova et alteriora iam
impellentis intime recreantur et gaudent. Motus sic dictus liturgicus directe
Ecclesiasticae Hierarchiae moderandus committitur et a privata dicione ad
immediatam dependentiam Ecclesiae transit. Ipse Ecclesiae Supremus Gu-
bernator fines illi statuit, legesque decernit, quibus portum optatum attin-
gere valeat.“”

2 Th. Maas-Ewerd, Die Krise (s. Anm. 14) 453. Vgl. dazu jetzt: Th. Maas-Ewerd, Erinnerung
an Heinrich von Meurers. Zum 100. Geburtstag eines Forderers liturgischer Erneuerungsbe-
miihungen in Deutschland, in: L] 38 (1988) 199-222, bes. 219-222.

% EL 62 (1948) 3—5.

2% Das geht nicht nur aus dem ersten Teil des , Praeloguinms® (a.a.0. 3) hervor, bezeichnend
sind auch die an den Papst gerichteten Verse von E. D’Anversa (a.a.0. 5), aus denen Dank
und Begeisterung sprechen.

27 A.a.0. 3.-Ubersetzung: ,, Alle, die sich dem Studium der Liturgie widmen und der Forde-
rung des liturgischen Apostolats dienen, werden jetzt durch die zu Besserem und Hoherem
ermunternden Worte des Papstes innerlich erbaut und sind hocherfreut. Die sogenannte Li-
turgische Bewegung wird der Fithrung der kirchlichen Hierarchie anvertraut und geht aus der
privaten Botmifigkeit in die unmittelbare Abhingigkeit von der Kirche iiber. Der hochste
Vorsteher der Kirche selbst zieht ihr die Grenzen und befindet iiber die Gesetze, durch die sie
das erwiinschte Ziel erreichen kann. “

Nach meinem Ermessen wird durch dieses Zitat in treffender Weise deutlich, daf} es in hohem
Mafle gerechtfertigt ist, bis zu dem Zeitpunkt von der Liturgischen Bewegung (,motus sic
dictus liturgicus®) zu sprechen, zu dem der Ubergang von privaten Initiativen zu kirchenamt-
lichen Erneuerungsmafinahmen erfolgt ist. Der die Theologie und alle Bereiche des kirchli-
chen Lebens beeinflussende liturgische Aufbruch wird m. E. richtig mit dem Terminus ,,Li-
turgische Bewegung“ gekennzeichnet. Sein Ziel bestand ja nicht primir in einer Reform oder
Erneuerung der Liturgie, sondern darin, dem christlichen Volk Verstindnis und Liebe fiir die
heilige Liturgie zu vermitteln, um es dadurch zur lebendigen Teilnahme am Gottesdienst der
Kirche zu fithren. Vgl. Th. Maas-Ewerd, Art. Liturgische Bewegung, in: Ch. Schitz (Hg.),
Prakt. Lexikon der Spiritualitit, Freiburg-Basel-Wien 1988, 800-806.

Durch ihre wissenschaftlichen Forschungen und ihre pastoralen Bemiihungen hat die Liturgi-



Das ,Praeloquium® versteht die Bemithungen Papst Pius’ XII. um die
Liturgie als Fortsetzung dessen, was Pius X. in diesem zentralen Bereich
kirchlichen Lebens begonnen hatte, aber nicht vollenden konnte. Im Blick
auf die Reform des Breviers wird dieser Sachverhalt sowohl in dem Zirku-
lar vom 28. Januar 1948 als auch im ,,Vorspann® zum neuen Jahrgang der
~Ephemerides Liturgicae“ dargelegt, teils im selben Wortlaut und mit den-
selben Argumenten.?® Das ,Praeloquium® ist jedoch ausfiihrlicher. Es
bringt weitere Aspekte und Informationen.

Besonders aufschlufireich ist der Hinweis auf ein Schreiben vom 15. Mai
1912, das die Ritenkongregation an die Bischofe gerichtet hat.?’ Die darin
ausgesprochene Bitte, erfahrene Fachleute mit der Uberpriifung und Neu-
bearbeitung der geschichtlichen Lesungen im Eigenteil der Di6zesen zu
beauftragen, ist fiir uns weniger bedeutsam. Hohes Interesse weckt hinge-
gen die Erklirung der Kongregation: , Wir sind . . . der Meinung, dafl ein
Zeitraum von wenigstens dreifSig Jabren erforderlich ist, um die Brevierre-
form gliicklich abschlieffen zu kénnen.“*® Diese Spanne, so die Ritenkon-
gregation, sei wegen der erforderlichen Quellenstudien notwendig. Indem
das Vorwort der ,,Ephemerides Liturgicae“ zum Jahrgang 1948 daran erin-
nert und die entscheidende Aussage aus den Decreta Authentica der Riten-
kongregation zitiert, trifft es—in unmittelbarem Anschluff daran —sogleich
folgende Feststellungen:

a) Der von der Ritenkongregation im Jahre 1912 anvisierte Zeitraum sei
schon lange voriiber.

b) Neuerdings werde mit Nachdruck das Anliegen vertreten, die Brevier-
reform zum Abschluf} zu bringen.

c¢) Des ofteren und fast tiglich wiirden Erérterungen iiber dieses Thema
verfaflt.

sche Bewegung das Wesen oder den Grundcharakter der Liturgie als Feier der Kirche und
somit als Feier in Gemeinschaft wieder in ein helles Licht geriickt. Sie hat die Glaubigen ver-
anlafit, thre Frommigkeit aus der Quelle der Liturgiefeier zu nahren. Es ging der Liturgischen
Bewegung viel mehr um eine Erneuerung christlicher Spiritualitat durch die wesensgerechte
Feier der Liturgie als um eine Erneuerung der Liturgie, ganz im Gegensatz zu dem, was heute
oft als vorrangiges Anliegen gesehen wird. — Vgl. dazu: B. Botte OSB, Vatican II et le Renou-
veau Liturgique, in: QL 62 (1981) 113—134; F. Browvelli, Storia del movimento liturgico nel
nostro seculo: Dati, attese e linee di approfondimento, in: EL 99 (1985) 217—238; R. Kac-
zynski, Erneuerung der Kirche durch den Gottesdienst. In: Th. Maas-Ewerd (Hg.), Lebt un-
ser Gottesdienst? Die bleibende Aufgabe der Liturgiereform (FS Bruno Kleinheyer), Frei-
burg—Basel-Wien 1988, 15—37.

% Dieser Umstand ermoglichte bzw. erleichterte die Korrektur der uns zur Verfiigung ste-
henden (teils fehlerhaften) Abschrift. Vgl. Anm. 13.

2 Decreta Authentica S.R.C., Decr. 4291.

3 Ebd.: ,Putamus . . . spatium ad minus triginta annorum necessarium, ut Breviariireforma-
tio feliciter absolvatur.“ — Zu der Frage ,Ist die Reform der Stundenliturgie beendet oder noch
auf dem Weg?“ hat sich aus heutiger Sicht A. A. Haufiling OSB ebenso kompetent wie kri-
tisch geduflert. In: Th. Maas-Ewerd (Hg.), Lebt unser Gottesdienst? (s. Anm. 27) 227—247.
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d) Die neue Psalmeniibersetzung aus dem Urtext’! habe die Hoffnung auf
eine baldige Brevierreform verstirkt.

e) Die Hauptschwierigkeit, die im Jahre 1914 von der begonnenen Re-
form Abstand nehmen lief}, habe in dem Mangel an kritischen Aus-
gaben der ,besten Quellen und alter Zeugnisse® bestanden, eine
Voraussetzung, ohne die der Apostolische Stuhl das Werk nicht habe
abschlieffen konnen.

f) Was ,die Hilfe bester Quellen und alter Zeugnisse® anbelange, so sei
inzwischen, wenn auch noch ein langes Wegstiick bleibe, einiges er-
reicht worden, so daf} jetzt jene wohl nicht einer unbesonnenen Vor-
wegnahme bezichtigt werden kénnten, die sich der Wiederaufnahme
dieser Reform zuwendeten.

g) Wie die Umfrage verweist auch das ,Praeloquium® auf die Untersu-
chung von X. Schmid und auf die Auflerungen des Papstes aus den Jah-
ren 1946 und 19472, um dann festzustellen: Das alles ebne der Zeit-
schrift (EL) den Weg zu einem Werk und einer bevorstehenden An-
strengung, bei der sie ihre Hilfe gewdhre, um die erwiinschte Reform in
die Praxis umzusetzen.

IV. Das Echo auf die Umfrage

Bugnini berichtet in seinem Buch uber die Liturgiereform: ,Die Um-
frage weckte grofles Interesse.“*® Das ist bei einer Zeitschrift, die als ,,offi-
zi6se Stimme der liturgischen Kreise Roms® galt, nicht verwunderlich. In-
dessen prizisiert Bugnini seine Bemerkungen zur Wirkung der Umfrage
vom 28. Januar 1948, wenn er betont: ,Vor allem gab sie den Wissen-
schaftlern Mut, ihre Forschungen auf eine Reform hin auszurichten.“*

Die Ergebnisse der Umfrage hat Annibale Bugnini in einem Beitrag zu-
sammengefafit, der 1949 in den ,,Ephemerides Liturgicae“ erschienen ist,
und zwar mit der aufsehenerregenden Uberschrift: , Einer Generalreform
der Liturgie entgegen.“* Diesem Beitrag sind die wichtigsten Daten des
Schreibens vom 28. Januar 1948 in knapper Zusammenfassung vorange-

3 Vgl. dazu unsere Hinweise in Anm. 14 und Anm. 17.

32 Siehe die Belege in den Anmerkungen 19—21.

3 A. Bugnini, Die Liturgiereform (s. Anm. 3) 31.

3 Ebd.

3 A. Bugnini, Per una riforma liturgica generale, in: EL 63 (1949) 166—184.

Es gibt eine deutsche Ubersetzung dieses wichtigen Beitrags, die Pius Parsch in der Zeitschrift
»Bibel und Liturgie® veroffentlicht hat: BiLi 17 (1950) 75—79, 112—116, 175—177, 248253,
276—280. Diese wortliche Ubersetzung — von wem sie stammt, wird nicht gesagt —ist leider
nicht fachkundig iiberarbeitet worden. Parsch lief§ auch eine Stellungnahme erscheinen. Vgl.
M. Mérwald, Zur Brevier-Reform,in: Bili 17 (1950) 280—284.



stellt.*® Nicht genannt werden darin eigenartigerweise die sechs Fragen un-
seres Dokumentes. Am Ende der Zusammenfassung berichtet Bugnini
freimiitig: ,,Die Herausgeber der Ephemerides haben zu Beginn des ver-
gangenen Jahres an ihre Mitarbeiter und an die Freunde der Liturgie die
Bitte gerichtet, Verbesserungen, Wiinsche und Vorschlige sorgfiltig zu
sammeln und schriftlich mitzuteilen. Diese Antworten fassen wir hier sy-
stematisch zusammen und bringen sie 6ffentlich zur Kenntnis.“?’

Fiir uns ist an dieser Stelle zunichst bemerkenswert, was der Bericht Bu-
gninis iber die Umfrage vom 28. Januar 1948 und deren Auswertung mit-
teilt:

»Im vergangenen Jahr hat die Schriftleitung der Ephemerides Liturgicae
einige Bemerkungen iiber interessante neuere Ereignisse auf liturgischem
Gebiet gemacht. Sie kiindigte an, dafl es moglicherweise um eine Wieder-
aufnahme der Reformen ginge, die von Pius X. begonnen worden sind,
nunmehr fortgesetzt und nach den Vorstellungen, die der Papst gedufiert
habe, zum Ziel gebracht werden sollten (vgl. Ephem. Lit. 62 [1948] 3—4).
Manche Anzeichen, wie die vom Heiligen Vater in die Wege geleitete und
fiir den 6ffentlichen wie privaten Vollzug des Stundengebets zugelassene
neue Psalmentibersetzung®® und seine wiederholt ausgesprochenen Er-
munterungen, giben Hoffnung, dafl eine Arbeit wiederaufgenommen
werde, die sehr pastoral ausgerichtet sein werde, was sich aus verschiede-
nen Konzessionen und Indulten der jiingsten Zeit*® ersehen lafit. Das gelte
im Hinblick auf eine Vereinfachung der liturgischen Ordnungen und ihrer
Rubriken und hinsichtlich einer besseren Anpassung der Liturgie an die
konkreten Erfordernisse des Klerus wie der Glaubigen unter den verin-
derten heutigen Lebensbedingungen. Diese Motive haben die Redaktion
bewogen, ihre Mitarbeiter und Freunde einzuladen, ihre Vorstellungen als
Vorschlag zum Ausdruck zu bringen.

Die Einladung geschah ganz privat und vertraulich. Sie erfolgte so, dafl
man ein hinreichend genaues Bild der wirklichen Bestrebungen in den ver-
schiedenen Gruppen des Klerus gewinnen konnte: Universititsprofesso-
ren, Lehrer in Seminarien, Kleriker in der Seelsorge, Leiter bestimmter

% Auch diese Zusammenfassung ist fiir unsere Bemithung um den genauen Text der Umfrage
hilfreich gewesen. Vgl. Anm. 13.

7 A. Bugnini, Per una (s. Anm. 35) 166.

3% Vgl. dazu Anm. 14.

¥ Dazu gehoren z. B, Regelungen hinsichtlich der Abendmessen und des Niichternheitsge-
botes (eucharistische Niichternheit). Vgl. G. Kard. Cicognani, Pius XII. und die Erneuerung
der Liturgie aus dem Geiste der Seelsorge, in: J. Wagner (Hg.), Erneuerung der Liturgie aus
dem Geiste der Seelsorge unter dem Pontifikat Papst Pius® XII. (Akten des Ersten Internat.
Pastorallit. Kongresses zu Assisi), Trier 1957, 25—47; Th. Schnitzler, Pius’ XII. liturgisches
Erneuerungswerk in seiner Bedeutung fiir die Welt und Zeitgeschichte, in: Schlesisches Prie-
sterjahrbuch, Bd. I, Stuttgart 1960, 28—41; R. Guardini, Papst Pius XII. und die Liturgie, in:
L] 6 (1956) 125-138.
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Einrichtungen, Ordensleute aus verschiedenen Orden und Kongregatio-
nen, Missionare usw. Insbesondere sind Personen eingeladen worden, die
aufgrund ihres Dienstes in hiufigem Kontakt mit vielen Gliedern der Kir-
che stehen, z. B. Seelsorger beim Klerus, Referenten bei Konferenzen, Lei-
ter von Exerzitienhdusern usw. Berticksichtigt wurden auch die verschie-
denen Nationen, so daff alle méglichst breit vertreten waren.*

Die Antworten waren zahlreich und von unterschiedlicher Qualitit. Die
Vorschlige reichten von eher traditionellen bis hin zu sehr fortschrittli-
chen Stellungnahmen. Manche waren sehr schlicht gehalten, wie ein ausge-
fiillter Fragebogen. Andere wurden ausgearbeitet wie eine richtige Disser-
tation. Einige haben versucht, eine Reform im Grundsitzlichen herauszu-
arbeiten, andere haben sich auf Spezialfragen verlegt und das Ganze der
Liturgie weniger beriicksichtigt. Wir konnen aus evidenten und einleuch-
tenden Griinden, wie schon im Einladungsrundschreiben ausdriicklich ge-
sagt, nicht das ganze Ergebnis vollstindig veroffentlichen. Anderenfalls
miifiten wir einen dicken Band drucken lassen, der den Nachteil mit sich
brichte, dafl man zehnmal wiederholt in verschiedenen Wendungen das-
selbe Anliegen dargestellt finde. Wir versuchen, einen méglichst gedring-
ten Bericht zu geben, sind dabei aber bemiiht, nichts von den gemachten
Vorschligen aufler acht zu lassen, auch wenn es sich um fragwiirdige, feh-
lerhafte und unannehmbare Vorschlige handelt. Wir werden daraus
Schritt fiir Schritt Folgerungen ableiten, um dann zurtickhaltend unserer
personlichen Ansicht Ausdruck zu geben.

Es dringt uns anzumerken, dafl wir vorerst nur jene Resultate der Um-
frage wiedergeben, die sich auf die allgemeine Frage einer eventuellen Re-
form und auf das Brevier beziehen. Die Antworten, welche die anderen
liturgischen Biicher betreffen, verschieben wir auf eine spitere Zeit.“*!

Nach einer Auskunft, die von thm selbst stammt*, folgte Bugnini in sei-
nem Beitrag , Per una riforma lztmgzca generale” bei der ,,systematischen
Aufgliederung und Bewertung der eingegangenen Beitrige der Anlage der
,Memoria‘“. Er meint damit eine Denkschrift tiber die Liturgiereform, die
unter dem Titel , Memoria sulla riforma liturgica® als Grundlage fir die
Arbeit der ,Pius-Kommission“ von P. Josef Low*, dem Vizerelator der
Historischen Sektion der Ritenkongregation, in zweijahriger Arbeit er-

10 Diese Ausfithrungen stehen in einem gewissen Widerspruch zu dem Bericht Bugninis, die
Umfrage der Schriftleitung ,Ephemerides Liturgicae® sei ,bei etwa 100 qualifizierten Fach-
leuten der Liturgie aus allen Teilen der Welt“ erfolgt. Vgl. A. Bugnini, Die Liturgiereform
(s. Anm. 3) 31.

1 A. Bugnini, Per una (s. Anm. 35) 166 f.

2 Vegl. A. Bugnini, Die Liturgiereform (s. Anm. 3) 31.

# Nihere Angaben zu dieser internen Veroffentlichung der Ritenkongregation in Anm. 18
und Anm. 45.

# Zur Person des dsterreichischen Redemptoristen vgl. EL 77 (1963) 39—45.



stellt worden ist.* Ganz konkret bedeutet das, dafl Bugnini bei der Zusam-
menfassung der Ergebnisse der Umfrage vom 28. Januar 1948 nach folgen-
der Ordnung vorging: 1. Grundsitze, 2. Rang der Feste, 3. Kalendarium,
4. Brevier, 5. Psalmodie, 6. Antiphonen, 7. Lesung, 8. Kapitel und Re-
sponsorien, 9. Hymnen, 10. Preces, 11. Beginn und Abschluff der Horen,
12. Bemerkungen zu einigen Teilen des Offiziums, 13. Oktaven,
14. Kommemorationen, 15. Rubriken.*

Der Verfasser spricht am Schlufl von einer ,Ahrenlese und einer
»reichlichen Ernte“. Vorschlige und Pline spiegelten, so sagt er, bei aller
Verschiedenheit ein und dasselbe Licht: ,das innigste Verlangen nach Er-
neuerung und Anpassung des ,laus perennis‘ an die gegenwirtigen geisti-
gen Bediirfnisse des Klerus und der ,plebs Dei‘.“*

V. Allgemeine Reform

Obwohl Bugnini vor allem die Ergebnisse systematisch erfafite und dar-
stellte, die sich auf das Brevier bezogen, auf das allerdings auch fiinf der
sechs Fragen der Umfrage vom 28. Januar 1948 ausgerichtet gewesen sind,
wihlte er als Titel fur seinen Bericht: , Per una riforma liturgica generale.
Wie er diese Uberschrift rechtfertigte, das ist von besonderem Reiz:

»Zuvor ein Wort liber den Titel dieser Abhandlung. Wir haben gesagt
,allgemeine Reform*. Kann man tatsichlich gegenwirtig an eine blofie Teil-
reform denken, zum Beispiel an die des Breviers, um auf einen mehrfach
erérterten Punkt hinzuweisen, ohne sich um die anderen Teile der Liturgie
zu kiimmern, um das Missale, das Rituale, das Pontificale, das Kirchenjahr

* Vgl. A. Bugnini, Die Liturgiereform (s. Anm. 3) 27: ,Im Oktober 1946 begann der Gene-
ral-Vizerelator der Historischen Sektion“ (s. Anm. 23), ,der dsterreichische Redemptorist
P. Josef Low, mit der Ausarbeitung des Projektes.“ (Gemeint ist die Vorbereitung eines Ent-
wurfs, der ,als Grundlage fiir die Diskussion tiber die verschiedenen Probleme dienen sollte,
die in einer besonderen Kommission besprochen werden sollten®. Der Entwurf ist unter dem
Titel ,, Memoria sulla riforma liturgica® [s. Anm. 18], die Kommission unter der Bezeichnung
»Pins-Kommission“ [s. Anm. 22] bekannt.) ,Die Arbeit dauerte zwei Jahre und wurde in 300
Exemplaren als ,Positio® Nr. 71 der Historischen Sektion herausgebracht . . . Sie zihlte 342
Seiten.“

Diese Denkschrift , Memoria sulla riforma liturgica® (Vatikanstadt 1948) befaflt sich, obwohl
ihr Titel auf eine allgemeine Liturgiereform ausgerichtet ist, vor allem mit dem liturgischen
Jabr und dem Stundengebet (vgl. a.2.0. 20—168; 169—303). Nur auf wenigen Seiten werden
am Schlufl kurz das Missale (304—306), das Martyrologium (306—307), die ,Libri Cantus®
(308), das Rituale (308—310), das Caeremoniale Episcoporum (310—311), das Pontificale
(311—313) behandelt und Vorstellungen von einem ,, Codex iuris liturgici (313 {.) entwickelt.
In den ersten beiden Kapiteln hingegen werden die Notwendigkeit einer Liturgiereform
(9—13) und Prinzipien fiir eine solche Reform (14—19) dargelegt, wihrend am Schluf von der
praktischen Durchfithrung (315—317) die Rede ist. Von den 342 Seiten der Denkschrift sind
also mehr als 280 dem liturgischen Jahr und dem Brevier gewidmet.

* Vgl. dazu die Gliederung der ,Memoria® (s. Anm. 18) 20—168; 169—303.

# A. Bugnini, Per una (s. Anm. 35) 184: Conclusione.
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usw.? Wir meinen: Nein.”® Und wie wir, so denkt auch einer der besten
Liturgiker, der schreibt*: ,Eine wiinschenswerte Reform des Rémischen
Breviers, oder genauer, eine Revision, vollstindig angepafit den geistigen
Bediirfnissen der modernen Christenheit, den 6ffentlichen und privaten
Verhaltnissen, der liturgischen Feier der Feste und Glaubensgeheimnisse
in der Messe und im Stundengebet, kann nicht sinnvoll durchgefiihrt wer-
den bei dem Zustand der Unsicherheit, wie er gegenwirtig in der liturgi-
schen Ordnung im eigentlichen Sinne herrscht. Seit dem 11. Jahrhundert
wenigstens leben wir mit einem filschlich >Ritus Romanus< genannten
Kompromif§ zwischen dem papstlichen Ritus, wie er im Vatikan und La-
teran vom Papst selbst gefeiert wird, dem basilikalen Ritus der grofien Kir-
chen in Rom, dem bischoflichen Ritus der lateinischen Kathedralen des
Abendlandes, den Gebriuchen in den Konventen der Ménche und Kano-
niker, den Vorschriften des pfarrlichen Dienstes in Stadt und Land und der
Privatandacht der einzelnen Priester und Missionare.

Gegenwirtig ist die Liturgie also ein Mosaik oder, wem das besser ge-
fillt, ein altes Bauwerk, nach und nach aufgefiihrt, in verschiedenen Zeiten,
mit verschiedenem Material und von verschiedenen Hinden. Will man nun
den einen oder anderen Teil wegnehmen oder indern (,modernisieren®), so
beginnt der ganze restliche Teil abzubréckeln, oder er stimmt mit dem er-
neuerten Teil nicht mehr tiberein. Auch Pius X. hatte wirklich die Absicht,
stufenweise zu einer allgemeinen Reform zu gelangen. Aber die inneren
Schwierigkeiten bei der Arbeit und duflere Umstinde brachten die Sache
ins Stocken, und sie wurde nicht mehr aufgenommen. Es muff aber hinzu-
gefiigt werden, dafl manche Probleme auf pastoralem Gebiet, die sich da-
mals kaum bemerkbar zu machen begannen, heute ein solches Gewicht be-
kommen haben und so brennend geworden sind, dafl sie nicht zur Kennt-
nis nehmen oder sie nicht beachten oder sie keiner Lésung zufithren zu
wollen, dasselbe hiefle, wie die Liturgie, das lebendige Gebet der Kirche,
zur Unfruchtbarkeit und zu einem unfruchtbaren Archiologismus zu ver-
dammen. Daher meinen wir, dafl eine liturgische Reform entweder eine
allgemeine sein oder beendet werden miisse, weil es niemanden zufrieden-
stellt, wenn man die Sache lifit, wie sie ist, mit thren Miangeln, Widersprii-
chen und Schwierigkeiten.“>°

“ Vgl. dazu: Memoria (s. Anm. 18) 18: ,Dato che la liturgia & un complesso unitario e orga-
nico, conviene che la riforma sia anche unitaria ed organica.“

# Um wen es sich handelt und wer im folgenden zitiert wird, ist nicht bekannt.

0 A. Bugnini, Per una (s. Anm. 35) 167.



VI. Wirkung und Umfrage

Als die Redaktion der ,Ephemerides Liturgicae® die Umfrage vom
28. Januar 1948 durchfiihrte, war man in der Ritenkongregation dabei, die
oben schon erwihnte, als interne Denkschrift konzipierte Arbeit ,, Memo-
ria sulla riforma liturgica“ zum Abschluf} zu bringen. Sie beginnt mit dem
Satz: ,Starker als jemals ist heute in der ganzen Kirche der Wunsch nach
einer liturgischen Reform, ja die Erkenntnis von ihrer Notwendigkeit le-
bendig.“*!

Das Schluffwort zu dieser 342 Seiten umfassenden Arbeit hat P. Ferdi-
nando Antonelli OFM, der Generalrelator der Historischen Sektion der
Ritenkongregation und spitere Kardinal, verfalt. Aus diesem ,Epilog®,
der das Datum vom 30. Dezember 1948 tragt®?, wissen wir, dafl Annibale
Bugnini, Mitglied der ,Pius-Kommission“ und somit bestens informiert,
bei der Revision des Entwurfs mitgewirkt und dartiber hinaus das Sachre-
gister erstellt hat.*?

Wihrend Johannes Wagner aus der Erinnerung berichtete, ,,besonders
fur uns in Deutschland“ sei die Enzyklika ,, Mediator Dei“ ein Signal gewe-
sen®, schrieb Pius Parsch (1884—1954) im Friihjahr 1950: ,,Es kommt si-
cher die Zeit, und sie ist bei unserer tieferen Liturgieerkenntnis nicht fern,
wo die ganze Liturgie neu normiert und mit neuen Ordnungsvorschriften
versehen wird.“>®> Auch er hat zumindest von der Umfrage gewuf3t.*® Wag-
ner betrachtet diese Umfrage der ,,Ephemerides Liturgicae®, unter deren
Einfluf} Parsch seine ,Prognose® niedergeschrieben haben diirfte, nach
»Mediator Dei“ als ,ein zweites Signal aus Rom* und als eine ,,Aufforde-
rung, Reform-Studien aufzunehmen“”. Wortlich berichtet Johannes

51 Memoria (s. Anm. 18) 5: ,,Pit forte che mai & sentito oggi, in tutta la Chiesa, il desiderio,
anzi la necessita di una riforma liturgica.“.

52 Vgl. ebd. 317 £.

% Vgl. ebd. 318.

3 J. Wagner, Liturgiereform (s. Anm. 8) 30. Unter dem Einfluf} der Enzyklika erfolgte im
Kloster Maria Stern zu Augsburg die Griindung des Liturgischen Instituts mit dem (zunichst
vorliufigen) Sitz in Trier. In Augsburg fand in der Zeit vom 16.—19. Dez. 1947 die XI. Ple-
narsitzung der Liturgischen Kommission statt. Vgl. dazu J. Wagner, Liturgisches Referat —
Liturgische Kommission — Liturgisches Institut, in: L] 1 (1951) 14: ,Bei der XI. Sitzung . . .,
unter dem ersten Eindruck der soeben zu ihrer Kenntnis gelangten Liturgie-Enzyklika . . .,
entschlossen sich die anwesenden Mitglieder der Kommission, . . . ein Liturgisches Institut
zu griinden. Zu Vorsitzenden wurden gewahlt Generalvikar Dr. Heinrich von Meurers und
der Bonner Universititsprofessor Dr. Theodor Klauser® (zur Person s. Anm. 10). Niheres
bei Th. Maas-Ewerd, Erinnerung an Heinrich von Meurers (s. Anm. 23) 206-210.

55 P. Parsch, Die volksliturgische Karwoche, in: BiLi 17 (1950) 146; vgl. ebd. 147: ,Wie wir
héren, ist es sogar erwiinscht, fiir die kommende Liturgiereform Vorschlige zu unterbreiten.
36 Ob Parsch bei der EL-Umfrage vom 28. Januar 1948 beriicksichtigt worden ist, wissen wir
nicht. Spitestens ist er seit der Veroffentlichung von Teilergebnissen in dem Beitrag ,, Per una
riforma liturgica generale“ (s. Anm. 35) informiert gewesen.

57 J. Wagner, Liturgiereform (s. Anm. 8) 30; ders., Programm (s. Anm. 8) 21 f,
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Wagner: ,Die Tatsache, dafl Rom sich nach Ablauf der dreiflig Jahre zur
Wiederaufnahme der Liturgiereform entschlossen hatte, wurde bereits am
28. Januar 1948 den Mitarbeitern der . . . Zeitschrift ,Ephemerides Liturgi-
cae‘ durch einen vertraulichen Brief der Schriftleitung mitgeteilt.“>

Bugnini selbst wertete die Umfrage, wie eingangs erwahnt, als erstes
»Alarmzeichen® dafiir, ,,daf} etwas in Bewegung geraten war®.”® Als ein Si-
gnal diirfte sie sich um so mehr ausgewirkt haben, als wohl niemand ernst-
haft annehmen konnte, daf} die Umfrage geheim bleiben wiirde. Offenbar
war das auch nicht unbedingt beabsichtigt. Sonst hitten die ,Ephemerides
Liturgicae® nicht so offen von der intendierten Liturgiereform gespro-
chen, wie sie es seit 1948 getan haben.®

Dafl ihr Schriftleiter bis 1963 Annibale Bugnini hiefi, war wohl ein
Glucksfall fur dieses renommierte Organ. Denn Bugnini, Professor fiir Li-
turgik an der Pontificia Universita Urbaniana (1948—1967), der eine Zeit-
lang zusitzlich auch am Pipstlichen Institut fir Kirchenmusik (1955-
1964) und am Pastoralinstitut der Lateran-Universitit (1957-1962) doziert
hat, fungierte als Sekretir der von Papst Pius XII. eingesetzten ,, Commis-
stone per la riforma liturgica generale (,Pius-Kommission®). Er arbeitete
dartiber hinaus eng mit der Historischen Sektion der Ritenkongregation
zusammen.®! Diese Gegebenheiten verschafften der Redaktion der ,,Ephe-
merides Liturgicae“ neben anderen Informations- und Orientierungsmog-
lichkeiten einen Vorsprung, der authorchen lieff und neue Impulse ausls-
ste.

38 J. Wagner, Liturgiereform (s. Anm. 8) 30.

 A. Bugnini, Die Liturgiereform (s. Anm. 3) 31.

8 Das Thema blieb auch dadurch akut, daff in den ,Ephemerides Liturgicae® in den folgen-
den Jahren immer wieder Beitrage zum Thema , Liturgiereform® erschienen, die in Fachkrei-
sen mit wachem Interesse aufgenommen worden sind. Vgl. B. Puschmann, Der Beitrag der
»Ephemerides Liturgicae“ zur Liturgischen Erneuerung, in: L] 7 (1957) 157-160, bes. 159.

8 Vgl. C. Braga, Ricordo (s. Anm. 4) 443 —445.



Vom Guten zum noch Besseren

Was im Hinblick auf eine kiinftige revidierte Ausgabe der liturgischen
Biicher zu beachten wire (II)

Dr. Frangois Reckinger

3. Zu den Psalmen des Stundengebetes

1. Psalm 77 (76) wirde, statt zu den Laudes (am Mittwoch der 2. Wo-
che), besser in die (empfehlenswerterweise nichtliche) Lesehore gehoren,
einerseits wegen des betonten Motivs der Nacht (,,. . . unablissig erhebe
ich nachts meine Hinde . . . Du lafit mich nicht mehr schlafen . . . Mein
Herz gribelt bei Nacht . . .“), andererseits wegen der meditativ-erzihlen-
den Erwihnung der Heilstaten Gottes in der Geschichte, wodurch er in
die Nihe der typischen Lesehore-Psalmen 78, 105, 106, 107 und 136
kommt.

2. Fir Landes und Vesper, die am ehesten fiir die Feier mit der Ge-
meinde in Frage kommen, sind Psalmen ausgewahlt, die sich fiir eine Feier
mat der Gemeinde besonders eignen“, heiflt es in der ,,Allgemeinen Einfith-
rung in das Stundengebet“!. Dieser Grundsatz erscheint durchweg vor-
trefflich angewandt. Zu bedauern ist nur, daf} folgende Psalmen in den bei-
den genannten Horen — die (leider) fiir manche Priester und (berechtigter-
weise) fiir Laien und fiir viele Mitglieder titiger Kongregationen die einzi-
gen Momente der Teilnahme am Stundengebet darstellen — nicht vorkom-
men:

— 22 (21): ,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?;
— 23 (22): ,Der Herr ist mein Hirte®;

— 34 (33): ,Ich will den Herrn allezeit preisen®;

— 40 (39): ,Ich hoffte, ja ich hoffte auf den Herrn®;

— 66 (65): ,Jauchzt vor Gott, alle Lander der Erde®.

Dafiir konnte auf die beiden Kénigspsalmen 20 (19) und 21 (20), 2—8.14
(Vesper am Dienstag der 1. Woche), die nur mittels starker Transposition
christlich vollziehbar sind, sowie auf den etwas diirr-moralisierenden
Psalm 49 (48) zum Thema , Triigerischer Reichtum® (Vesper am Dienstag
der 2. Woche) innerhalb der beiden Haupthoren m. E. ohne Nachteil ver-
zichtet werden.

3. Die dritte Landes-Antiphon am Allerbeiligenfest: ,Ruhm verleiht der
Herr all seinen Heiligen, Israels S6hnen, dem Volk, das ihm nahen darf*,
verlangt férmlich nach dem Psalm, dem sie entnommen ist: 148, der am
Sonntag der 3. Woche an dieser Stelle steht. Darum sollte hier auf diesen,
und nicht auf 149 (Sonntag der 1. Woche) verwiesen werden. Allerdings
enthilt auch letzterer Verse, die fiir das genannte Fest von Bedeutung sind;
darum konnte aus thm heraus eine zusitzliche Antiphon geschatfen und

! Nr. 127; Hervorhebung von mir.
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zusammen mit dem Psalm zur Auswahl angeboten werden; etwa: , In fest-
lichem Glanz sollen die Heiligen frohlocken und jauchzen am Ort ihrer
Ruhe“ (nach Vers 5).

Zu bedauern ist auch, daf in den Laudes des Kirchweihfestes Psalm 93
(92) — dem wir doch die Antiphon ,,Domum tuam, Domine, decet sancti-
tudo . . .“ verdanken —, weil nicht dem 1., sondern dem 3. Sonntag zuge-
ordnet, nicht zur Geltung kommt und die ihm auf diese Weise ,,entwen-
dete“ Antiphon (mit der immerhin jahrhundertelang das Kirchweihoffi-
zium begonnen hat) nur einen schibigen Platz in der (von so vielen selten
wahrgenommenen) Sext hat finden kénnen.

4. Zu Psalm 145 (144) (Lesehore am Sonntag der 3. und Vesper am Frei-
tag der 4. Woche) wire zu fragen, ob fiir die Verse 15f statt: ,,Aller Augen
warten auf dich, und du gibst ithnen Speise zur rechten Zeit. Du 6ffnest
deine Hand und sittigst alles, was lebt, nach deinem Gefallen®, sich nicht
auch, entsprechend der Parallelstelle Psalm 104 (103), 271, die Uberset-
zung rechtfertigen liefle: ,,. . . daf$ du ithnen Speise gibst zur rechten Zeit.
Wenn du deine Hand 6ffnest, sittigst du alles . . .“ Denn dafl Gott dies
nicht wirklich in jedem Fall tut, ist angesichts der Milliarden verhungern-
der Menschen und Tiere doch offenkundig.

5. In der Vesper des Karsamstags (11, 241) ist entgegen der Angabe im
Titel (,1—11%) der von Paul VI. fir das Stundengebet gestrichene Vers 12
von Psalm 143 offenbar aus Versehen stebhengeblieben: ,Vertilge in deiner
Huld meine Feinde, laff all meine Gegner untergehen . . .“ Er nimmt sich
hier in der Feier des osterlichen Triduums, bei der Psalmen in hochstem
Maf ,in persona Christi“ gebetet werden, besonders verwunderlich aus,
da Jesus nach Lukas 23, 34 doch in ganz anderer Weise fiir seine Feinde
gebetet hat.

6. Psalmverse, deren Ubersetzung infolge der Verderbtheit des hebrii-
schen Textes keinen plausiblen Sinn ergibt, sollten fiir den liturgischen
Vollzug gestrichen werden. Es handelt sich im wesentlichen um folgende
Stellen:

— Psalm 68 (67), 14f (Lesehore am Dienstag der 3. Woche): ,,Was bleibt
ihr zuriick in den Hiirden? Du Taube mit silbernen Schwingen . . . Als der
Allmachtige die Konige vertrieb, fiel Schnee auf dem Zalmon.“

— Psalm 76 (75), 11 (Terz-Sext-Non am Sonntag der 2. und der 4. Wo-
che): ,Denn auch der Mensch voll Trotz mufl dich preisen und der Rest
der Volker dich feiern.“ Schlimmer allerdings noch in der Liturgia Ho-
rarum: ,,. . . et reliquiae furoris diem festum agent tibi“!

— Psalm 141 (140), 6f (1. Vesper am Sonntag der 1. Woche): ,,Haben ihre
Richter sich auch die Felsen hinabgestirzt, sie sollen horen, dafl mein Wort
fiir sie freundlich ist. Wie wenn man Furchen zieht und das Erdreich auf-



reifdt, so sind unsere Glieder hingestreut an den Rand der Unterwelt“: Was
soll der Unsinn?

7. Die Zisur fehlt in den Versen 10—12 von Psalm 104 (103) in I, 504; 11,
719; I11, 321 (steht aber korrekt an den Parallelstellen II, 283. 524). In eini-
gen anderen Versen steht sie m. E. an der falschen Stelle. Gewif} ist diesbe-
ziiglich aufler dem Sinn des Satzes auch der Umfang der Versteile zu be-
riicksichtigen; dennoch diirfte der Sinnzusammenhang niemals zerrissen
werden, wie es an folgenden Stellen geschieht:

— Psalm 31 (30), 5: ,Du wirst mich befreien aus dem Netz,* das sie mir
heimlich legten; denn du bist meine Zuflucht®; dhnlich ebd. 9 (I, 518
pagr)

— Psalm 85 (84), 9: ,Ich will héren, was Gott redet: + Frieden verkiindet
der Herr seinem Volk* und seinen Frommen, den Menschen mit redlichem
Herzen® (I, 222 parr.)

— Psalm 102 (101), 9: ,Den ganzen Tag schmihen mich die Feinde; die
mich verhdhnen,* nennen meinen Namen beim Fluchen® (I, 709 parr.).

— Psalm 44 (43), 23: ,Nein, um deinetwillen werden wir getdtet Tag fiir
Tag, behandelt wie Schafe,* die man zum Schlachten bestimmt hat“ (I, 734
parr.). In letzterem Fall betrifft das Gesagte allerdings nur den Abdruck
des Psalmes innerhalb der 4. Woche in den drei Binden, wihrend inner-
halb der 2. Woche die Zasur korrekt nach dem ersten Komma steht.

4. Zu den Antiphonen des Stundengebetes

1. Die 3. Landes-Antiphon am Montag der 2. Woche: ,Sei gepriesen, o
Herr, am Gewolbe des Himmels“ (I, 522 parr.), entnommen Dan 3,56,
klingt zwar recht schén; wenn man sich allerdings fragt, was sie innerhalb
unseres heutigen Weltbildes eigentlich bedeuten soll, kann man wohl nur
zur Schlufifolgerung kommen, dafl wir den betreffenden Vers innerhalb
des Daniel-Canticums (Sonntags-Laudes der 2. und der 4. Woche) als
Nachvollzug eines alttestamentlichen Gebets- und Glaubenszeugnisses im
Kontext des Ganzen zwar mitsingen oder -sprechen kénnen, jedoch kei-
nerlei Grund haben, ihn in Form einer (von uns selbst und nicht von altte-
stamentlichen Glaubenden ausgewihlten) Antiphon besonders hervorzu-
heben und uns zu eigen zu machen.

2. Auch Vers 6 von Psalm 51: ,Gegen dich allein habe ich gesiin-
digt . . .“, sollte man nicht als Antiphon gebrauchen, wie es in den Freitag-
Laudes der 3. Woche geschieht (I, 660 parr.). Bietet er doch schon ohne-
hin, als blofler Psalmvers, Verstehensschwierigkeiten genug, fiir die es
keine véllig befriedigende Losung gibt (da ja die meisten Siinden sich von
threm Gegenstand her nicht gegen Gott allein, sondern zunichst und un-
mittelbar gegen Mitmenschen richten).
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3. Verwunderlich klingt in der Magnificat-Antiphon vom Donnerstag
nach Aschermittwoch (I1, 17) das Verb ,Wer sein Leben sucht . . .“. So
steht es an keiner der fiinf Stellen des Neuen Testaments, die dieses Logion
wiedergeben (Mt 10,39; Mk 8,35; Lk 9,24; 17,33;Joh 12,25):

4, In der 3. Antiphon zu den Laudes am Dienstag der Karwoche heifit es
entsprechend der Einheitsiibersetzung von Jes 53,11: ,Mein Knecht st ge-
recht, darum macht er viele gerecht . . .“ Hier wird aus einer Apposition
ein Satzteil gemacht, und zwar auf eine Weise, die inhaltlich problematisch
erscheint. Wortlich miifite es heiffen: ,Mein Knecht, der Gerechte, macht
viele gerecht.“ Das ,darum* ist vom Urtext her nicht gedeckt. Korrekt auf-
gelost, miifite es heiffen: ,Mein Knecht ist gerecht und er macht viele ge-
recht.“ Daf er gerecht ist, ist zwar eine Voraussetzung dafiir, daf} er die
anderen gerecht machen kann, aber es wird nicht gesagt, dafl es die einzige
und geniigende Voraussetzung und darum Grund und Erklérung dafir ist,
dafl er die anderen gerecht macht, wie die EU es nahelegt. Daf er — als
Knecht und Sohn — zusitzlich zu seinem eigenen Gerechtsein die Macht
hat, mittels seines Sithneopfers die anderen gerecht zu machen, ist vielmehr
eine neue Heils- und Offenbarungsgegebenheit, die sich aus seinem Ge-
rechtsein allein nocht nicht ergibt und erschlieflen lafit.

5. Eine der wenigen bedauerlichen Neuerungen im Zuge der Liturgie-
reform ist die Verlegung des Emmaus-Evangeliums vom Ostermontag auf
den nachfolgenden Mittwoch; ein MifRgriff, den das deutsche Mefllektio-
nar wenigstens insofern wettgemacht hat, als es die genannte Perikope als
eine von zwei Moglichkeiten, und zwar an erster Stelle, fiir den Montag
anbietet. Dementsprechend wire es dann auch dringend geboten, im Stun-
dengebet die darauf bezogenen Antiphonen zum Benedictus und zum Ma-
gnificat (11, 285. 290) sowie im Lektionar zum Stundenbuch die entspre-
chende Homilie von Augustinus (11/3,30f) ebenfalls vom Mittwoch auf den
Montag zu verlegen. Dariiber hinaus sollte auch auf der Ebene des gesam-
ten lateinischen Ritus die Wiedereinfithrung der Emmaus-Perikope als
einzige Moglichkeit am Ostermontag mit den entsprechenden Konse-
quenzen im Stundengebet angestrebt werden.

6. Die Benedictus-Antiphon fehlt am Gedenktag unserer Lieben Frau
vom Rosenkranz (7. Oktober; III, 941).

7. Bedenklich erscheint am 8. Dezember die Beibehaltung der anerkann-
termaflen falschen Vulgata-Ubersetzung: ,Sie wird dir den Kopf zertre-
ten® (I, 819, entsprechend der Vorlage in der ,Liturgia Horarum®). Gewifl
koénnte man dem einen gewissen Sinn abgewinnen: Wenn die Kirche diese
Ubersetzung rezipiert und das ,,ipsa“ auf Maria bezogen hat, dann beweist
das, welch bedeutsame Stellung sie in ihrer Glaubenstradition der Mutter
Jesu im Heilsplan Gottes zuerkennt. Doch das ist kein Grund, die falsche
Ubersetzung weiter zu benutzen. Kritischen Lesern und Betern kann es



vorkommen, als wiifiten wir nicht Bescheid, als wollten wir es nicht wahr-
haben oder als versuchten wir gar, die Unwissenden zu tiuschen; und bei
der groflen Mehrheit der weniger kritischen und weniger informierten
konnte der Text die Meinung hervorrufen oder bestirken, als stiinde es
wirklich so in der Heiligen Schrift. Dasselbe gilt vom Hymnus ,In
plausu . . .“ im 1. Band der , Liturgia Horarum®, 940.

5. Zu den Kurzlesungen des Stundengebetes

1. Die Lesung zur Non an Epiphanie (I, 298) ist so, wie sie entspre-
chend dem hebriischen Text dasteht, wegen des mehrfachen Personen-
wechsels nicht nachvollziehbar: ,,An jenem Tag werden sich viele Vélker
dem Herrn anschlieflen, und sie werden mein Volk sein, und ich werde in
deiner Mitte wohnen. Dann wirst du erkennen, dafl der Herr der Heere
mich zu dir gesandt hat® (Sach 2,15). Die ,Bible de Jérusalem“? iibersetzt
entsprechend dem Griechischen ,,. . . und sie werden sein Volk sein, und
sie werden in deiner Mitte wohnen. Dann wirst du erkennen, dafl der Herr
der Heere mich zu dir gesandt hat.“ Da ist alles klar und stimmig. Sollte
eine solche Korrektur nicht vertretbar erscheinen, wire auf den Text fiir
den Gebrauch in der Liturgie zu verzichten.

2. Die Anwendung eines der Gottesknechtlieder (des zweiten; Jes
49, 1—6) auf Johannes den Taufer (erste Lesung zur Messe am Tag) ist
schon in sich nicht unproblematisch, da das Neue Testament diese Prophe-
tien ja — mit Recht — in Jesus, dem Knecht und Sohn Gottes, erfiillt sieht.
Mag eine ganze Reihe von Versen fiir sich genommen auch hingehen — be-
denklich wird die Sache auf jeden Fall mit Vers 6: ,Ich mache dich zum
Licht fir die V6lker . . .“ Das ist sicher iibertrieben, denn die Sendung des
Johannes blieb ganz und gar im Rahmen des Volkes Israel, das er fiir den
Herrn zu bereiten hatte. Liest oder hort man nun bei der Mefifeier im Zu-
sammenhang des Ganzen noch leichter tiber den genannten Vers hinweg,
so springt er unwillkiirlich ins Auge bei der Sext, wo er praktisch allein den
ganzen Inhalt der Kurzlesung ausmacht (I1I, 800).

3. Zur Non des Pfingstfestes heiflt in der Kurzlesung der Liturgia Ho-
rarum. ,Confirmat nos vobiscum in Christo et qui unxit nos, Deus . . .“
Da man aber das vorausgehende ,,Qui autem“ des lateinischen Bibeltextes
weggelassen hat, wird das ,et” sinnstdrend und miifite seinerseits gestri-
chen werden.

* Nouvelle édition revue et augmentée, Paris 1977.
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Einladung zur Stundenliturgie
Neue Hilfsmittel der Frankophonie zur Feier der Horen
Univ.-Prof. Dr. Jakob Baumgartner

Das Stundengebet, so heifdt es in der Apostolischen Konstitution ,,Lau-
dis canticum® Pauls VI. (1. 11. 1970), werde ,allen Christgliubigen ange-
boten, auch denen, die es nicht pflichtgemifl verrichten miissen. Deshalb
sind aufler den eigens dafir Beauftragten (Priester, Diakone, Ordens-
leute . . .) die Laien zu diesem liturgischen Dienst eingeladen. Sie sollen
wissen, dafd sie durch die Teilnahme am Offizium ,allen Menschen nahe-
kommen und nicht wenig zum Heil der ganzen Welt beizutragen vermao-
gen“.! Um die Verwirklichung dieses Wunsches zu erméglichen, ist im
deutschen Sprachraum vor einigen Jahren das ,Kleine Stundenbuch® (in
vier Bindchen) herausgekommen, welches das Morgenlob der Laudes und
das Abendlob der Vesper anbietet.? Es handelt sich freilich um eine wort-
wortliche Ubernahme der beiden Haupthoren aus der authentischen Aus-
gabe der ,Feier des Stundengebetes®, der , Liturgia Horarum*® in deutscher
Fassung. Sicher stimmt, was die ,,Einfiihrung® dazu erklirt: Der Beter, der
sich des Stundenbuches bediene, entdecke auf einmal, ,, was fiir ein kostba-
res Gebetbuch er in Handen hat: da findet sich kein sentimentales Wort,
kein frommer Uberschwang®. In dieser Luft kénne selbst ein junger
Mensch des ausgehenden zweiten christlichen Jahrtausends atmen. , Alles,
was ihm in den Mund gelegt wird, ist herzhaft, gemessen und gesund.“?

Und doch wire im Hinblick auf den Einbezug méglichst vieler in das
Lob der Kirche auch eine andere Losung denkbar gewesen. Jedenfalls hat
das franzosische Sprachgebiet dazu einen Weg gewihlt, der die herkomm-
lichen Pfade verlifit, obwohl die Frankophonie die (einbindige) Ausgabe
des Stundengebetes ,,Priere du temps présent“ besitzt.* In der Tat steht den
am Gebet der Kirche Interessierten seit einem Jahr eine Handreichung zur
Verfiigung, die Beachtung verdient: Das Laienbrevier.’ Als Autoren zeich-
nen Schwester Isabelle-Marie Brault, Augustiner-Chorfrau, und eine
Equipe des Centre National de Pastorale Liturgique. Auf vielfachen
Waunsch jiingerer und alterer Menschen, auf das Dringen zahlreicher Lei-
ter von Gebets- und Meditationsgruppen, beraten von Laien und Freun-

' AES 27; vgl. SC 100: ,Auch den Laien wird empfohlen, das Stundengebet zu verrichten, sei
es mit den Priestern, sei es unter sich oder auch jeder einzelne allein.®

? Kleines Stundenbuch. Morgen- und Abendgebet der Kirche aus der Feier des Stundengebe-
tes, hg. von den Liturgischen Instituten Salzburg, Trier und Ziirich, Advent und Weihnachts-
zeit; Fastenzeit und Osterzeit; Im Jahreskreis; Die Gedenktage der Heiligen, Einsiedeln/
Kélnu.a., 0.].

* Im Jahreskreis 6*.

“ Livre des heures. Priere du temps présent, Paris 1980 (neueste Ausgabe), 1590 Seiten. Darin
finden sich die Texte fiir alle Horen, ausgenommen das Officium lectionis, das in einem ge-
sonderten Band (Office romain des lectures. Livre des jours, Paris 1976) untergebracht ist.

> Le Bréviaire des laics. Prier chaque jour. Bréves priéres inspirées de la Liturgie des heures,
Tardy, Droguet et Ardant, A.E.L.F., Paris 1987, 814 S. Es handelt sich um eine erweiterte
Ausgabe von: Prier chaque jour. Bréves priéres de la Liturgie des heures, Tardy, Paris 1983,
638 S.



den,® haben die Verfasser es unternommen, ein Hilfsmittel zu erarbeiten,
das, bei grofitméoglicher Wahrung der liturgischen Dimension, auf einfache
Weise ins morgendliche und abendliche Beten einweist. Kurz und gut, es
ging ihnen darum, die Schitze der Stundenliturgie beriicksichtigend, das
Gebet der Kirche zu fordern, ein Gebet, das sowohl in der Tradition als
auch in der tiglichen Erfahrung wurzeln soll.

1. Ein modernes Laienbrevier

Das in Taschenbuchformat erschienene Werk begniigt sich also nicht
mit einer gesonderten Veroffentlichung der offiziellen Texte von Laudes
und Vesper, sondern prisentiert fir die beiden Haupttagzeiten Gebetsmu-
ster, die sich wohl am tiberlieferten Erbe nihren, daneben aber, was Auf-
bau, Inhalt und Formen anbelangt, gewisse Anpassungen durchgemacht
haben, ,um den Anfingern einerseits die Eintonigkeit zu ersparen, ande-
rerseits sie nicht durch einen zu variablen Aufbau zu verunsichern®.” Das
franzosische ,Laienbrevier® enthilt 56 Formulare zu Morgen und Abend
fiir alle Tage der vier Wochen im Jahreskreis; 14 weitere Vorschlige fir
jede gepragte Zeit (Advent, Weihnachten, Fastenzeit, Osterzeit [Ostertag
eingeschlossen]), 6 fir Hochfeste des Herrn (Himmelfahrt, Pfingsten,
Dreifaltigkeit, Fronleichnam, Herz Jesu, Christkonigssonntag), 5 fiir
Heiligenfeste (Muttergottes, Apostel, Martyrer, einen Heiligen, eine Hei-
lige), Erganzungstexte (u. a. Verkiindigung des Herrn; Peter und Paul;
Marii Aufnahme in den Himmel; Allerheiligen; 8. Dezember; Gebet fur
einen Verstorbenen) und schliefflich Anregungen fiir jede Situation (z. B.
Anrufung des Gottesgeistes, fiir die Einheit der Christen, fir einen Tauf-
tag, im Lebenskampf, in Not, in unertriglichem Schmerz, ,,wenn Gott uns
aus der Fassung bringt“, ,wenn man nichts mehr erwartet®). Wer ,,mehr
wissen mochte iiber das Gebet® und die Fiirbitte in der Bibel, findet dazu
entsprechende Register;® Verzeichnisse iiber die verwendeten Schriftstel-
len, Psalmen, Cantica des Alten und Neuen Testaments, der Hymnen und
Gedichte’ sowie ein biblisches Glossar'® gehen dem Beniitzer an die Hand,
so daf} er rasch auf das stofit, was ihn zum Gebet anregen konnte. Zwischen
das euchologische Gut schoben die Herausgeber Betrachtungen grofier
christlicher Gestalten tiber das Gebet oder Gebetstexte selbst ein, so von
Augustin, aus einer russischen Legende, von Ephrim dem Syrer, Johannes

® Bréviaire des laics VIL.

7 Ebd. VIIL. Die Herausgeber bedienen sich also des vorgegebenen Materials ,avec une cer-
taine souplesse®.

8 Ebd. 791-793: La priére dans la Bible; 793-794: L’intercession dans la Bible; 794-795: La
priere de Jésus d’aprés ’Evangile; 795-796: Priéres — cris — dans ’Evangile.

? Siehe ebd. 797-809.

10 Ebd. XXVII-XXX.
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Chrysostomus, aus der Erzihlung eines russischen Pilgers, von Marie de
PIncarnation (1599—1672), Paul Claudel."

Wie sieht nun die Struktur einer Morgen- beziehungsweise Abendhore
aus? Die zwei Gebetszeiten setzen sich stets aus vier charakteristischen
Elementen zusammen:

® Hymnus oder Gedicht (poeme),

® Psalm oder biblisches Canticum,

® Lesung des Gotteswortes,

@® Lobspriiche und/oder Fiirbitte.

Untermischt sind diese Grundelemente mit Nebenelementen wie Ein-
leitungen, Kehrversen, Akklamationen, Schluffiformeln.

Das Invitatorium, je nach den Tagen, den Stunden, den liturgischen Zei-
ten wechselnd, liegt auf der Linie der Liturgia Horarum: ein Psalmvers,
Aufschrei zu Gott, kann das Ganze erdffnen; ihm folgt (nicht immer) das
Ehre sei mit Halleluja. Oder ein kurzer Satz, gefolgt von Ps 116, ladt zum
Lobpreis ein. Zuweilen dient der Hymnus als Einleitung. Das sei an diesem
oder jenem Beispiel aufgezeigt:

Donnerstag Laudes I:

Herr, komm mir zu Hilfe,

dafl mein Herz nicht schweige.

Ehreseinv
Weihnachtszeit Vesper:

Christus ist fiir uns geboren worden, halleluja,

kommt, beten wir thn an.

Ehresei. ..

Osterzeit, Sonntag Laudes II:

Juble Gott zu, ganze Erde,

lobpreist die Herrlichkeit seines Namens.

Lobet den Herrn, alle Vélker . . . (Ps 116)

Ehresei. . .

Der Hymnus oder das Gedicht, erstes Strukturelement, stammt aus dem
reichen Bestand der definitiven Ausgabe von , La Liturgie des heures“ mit
ihren ca. 270 Stiicken.'? , Text aus der Gegenwart, spielt das Gedicht oder
der Hymnus eine eigene Rolle: Er will uns in eine Welt, in eine Redeweise
zu Gott oder iiber Gott hineinfiihren, wo der Gesang mehr aussagt als die

"1 Ebd. 810: Verzeichnis.

12Siche Y. Calais, Les hymnes de Ioffice en frangais, in: LMD 143 (1980) 7—13. 5/6 sind Neu-
schépfungen, der Rest Ubertragungen oder Adaptationen aus der lateinischen bzw. griechi-
schen Tradition. In Bilde wird zu diesem franzésischen Hymnar dasjenige mit allen lateini-
schen Hymnen der Liturgia Horarum in erstmaliger franzésischer Ubersetzung hinzutreten.
Cf. Table ronde, L’hymnaire de , Liturgia Horarum* et sa traduction frangaise, in: LMD 173
(1988) 7—17.



Erzihlung, wo das Gedicht mehr enthilt als die Prosa, wo das Wort mehr
meint als das Wort . . . In einem Hymnus geht es nicht darum, gelehrte
Einsichten wiederzugeben, sondern tiefer in die Welt des Glaubens einzu-
dringen. Der Hymnus ,verbreitet etwas Nacht, etwas Schweigen, was in
den einmaligen Akt der Anbetung’ (Patrice de la Tour du Pin) einmiin-
det.“13 Es wird dem Beter angeraten, den Hymnus langsam zu lesen; in der
Gruppe moge er von einem einzelnen oder von mehreren vorgetragen wer-
den, im letzteren Fall aber nie miteinander, sondern nacheinander im
Wechsel. Dafl eine Melodie, wenn sie gut ist, die Wirkkraft erhoht, leuch-
tet ein.

Als zweites Hauptelement figuriert ein Psalm oder Canticum, versehen
mit einem Titel und/oder Vermerken zwecks leichteren Vollzugs. Von den
150 Psalmen wihlte das Herausgeberteam deren 70 aus, und zwar jene, die
fiir einen Christen nicht allzu viele Schwierigkeiten bereiten. Zuweilen
lasse sich das alttestamentliche Lied aneignen, indem der Beter sich in die
Lage des damaligen Verfassers versetze; insbesondere aber gelte es, die
Psalmen im Geist und in der Gesinnung Jesu nachzuvollziehen, der sie als
Jude und Erloser aller gebetet habe. Verbunden mit Christi Gebet, ,ist je-
der Mensch, sind alle Menschen zeitlich und raumlich gegenwirtig und le-
bendig. Jede Situation, wie ausweglos, wie unertriglich sie auch scheinen
mag, beginnt sich so zu lichten.“!* Da und dort erleichtert ein Vorspruch
die Relecture des altbundlichen Gesangs, so bei Ps 33: ,Kostet und seht,
wie giitig der Herr ist: in der Geschichte seines Volkes, in Leben und Ster-
ben Jesu, in unserem persdnlichen Geschick.“ Ps 138: ,Du kennst mich,
deine Liebe geleitet mich.“ Ps 141: ,Das Ich: der Mensch, der Gott-
Mensch, der geschlagene Gefangene, der Verfolgte in Fesseln, der verra-
tene Freund, der vollkommen Entbl6fite.“

Dem dritten Strukturelement, dem Wort Gottes, der Kurzlesung,
schlieft sich da und dort ein Responsum an (z. B. in der Vesper: ,In deine
Hinde, Herr, befehle ich meinen Geist). Zuvor jedoch sei es empfehlens-
wert, ,eine lingere Meditations- und Gebetspause einzuschalten, damit
der Beter befihigt werde, durch das ganze Leben auf die vernommene
Botschaft zu antworten®.!® Der Schriftperikope folgt 6fters ein neutesta-
mentliches Canticum (relativ hiufig das Benedictus beziehungsweise das
Magnificat oder das Canticum Simeonis); zuweilen geht ein neutestament-
licher Hymnus der Lesung unmittelbar voraus. Jedenfalls zeichnet sich das
Laienbrevier auch hier durch eine wohltuende Flexibilitat aus.

Das vierte Grundelement schlieflich, ,Lob/Fiirbitte“ am Morgen und
L Fiirbitte“ am Abend, macht erneut bewuflt, dafl die Stundenliturgie, ,ein

13 Bréviaire des laics XXIII-XXIV.
14 Ebd. XXIV.
15 Ebd. XXV.
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Gebet der ganzen Kirche fiir die ganze Kirche, ja fiir das Heil der ganzen
Welt“,!¢ auf die Verherrlichung Gottes und das Wohl der Menschen ab-
zielt. Jeder Christ, der sich daran beteiligt, soll sich aufgerufen fiihlen, die
universellsten, aber auch die ganz persénlichen Anliegen des Alltags vor
Gott auszubreiten. An Weite, an Abwechslung beziiglich Inhalt und
Form, an Phantasie und Vorstellungskraft mangelt es den bewegenden
Modellen wahrhaftig nicht; wenn immer wieder durchseelt vom personli-
chen Gebetsimpetus — darum figuriert nach jeder Litanei die Notiz in Rot:
freie Intentionen“!” —, werden diese Preces unweigerlich zu einer Schule
des Lobens und Furbittens.

Den Abschluf jeder Morgen- und Abendhore bildet entweder das
Vaterunser (mit der Doxologie) oder eine knappgehaltene Oration, zuwei-
len ein Segenswunsch oder, besonders an Samstagen, eine Huldigung an
die Jungfrau Maria. Besonderen Wert legt die Einfiihrung auf die Stille, die
wesentlich zum Rhythmus des Gebets gehort. ,,Jedes lebendige Wort ist
eingetaucht in ein gewisses Schweigen, und jedes echte Schweigen ist
durchstimmt von einem Wort.“!® Die Herausgeber versaumen es nicht,
einige praktische Winke zum gemeinschaftlichen Vollzug des Morgen-
und Abendlobes, vorab zur Gestaltung des Psalms/Canticums, zu geben. "
Theologisch-spirituell tief und doch ganz auf den heutigen Menschen zu-
geschnitten sind die eingangs gedufierten Uberlegungen zum ,Beten in der
Kirche“.?° Leitmotivisch steht dariiber das Wort: ,Der Anfang des Betens
besteht darin, mit gespannter Aufmerksamkeit auf das Gebet der Kirche
zu lauschen und sich thm wie ein Kind anheimzugeben.“ Es gilt, in die we-
sentlichen Momente dieser Bewegung einzuschwingen: das Horen des
Gotteswortes, das Aufspiiren seines Wirkens in der Welt, das Loben und
Danksagen, den Aufschrei der Menschen um Hilfe, die Verbindung mit
Jesus, dem Sohn, um zu lernen, wie den Vater im Geiste anzuflehen.?!
Wenn in den Gebeten und Gesangen unsere eigene Stimme ertont, so ist es
auch diejenige der Kirche, die Stimme all der Briider und Schwestern, die
zu Gott aufsteigt, und zugleich die Stimme Christi in allen, die sich kund-
tut. Er allein vermag, den Namen des Vaters zu nennen, er allein vermag,
fiir die Menschen einzutreten. Deshalb heifit christliches Beten in das Be-
ten Jesu einstimmen, sich 6ffnen auf ihn, aber auch, sich 6ffnen auf die heu-
tige Welt, fiir die wir Verantwortung tragen. Echtes Liturgiefeiern setzt
echtes Leben voraus.

16 AES 187.

17 Auch im ,,Kleinen Stundenbuch® steht im Gegensatz zum grofien: ,,Bitten/Fiirbitten in be-
sonderen Anliegen®, und zwar am Ende jedes Formulars.

18 Bréviaire des laics XXVI; vgl. XV-XVIL.

19 Ebd. XX VI-XXVII; vgl. XX-XXII.

2 Ebd. XIII-XXII: Une priére en Eglise.

21 Ebd. XIII.



Das franzésische Laienbrevier besitzt — will man es abschlieflend cha-
rakterisieren — einige Vorziige, durch die es sich vorab fiir Anfinger emp-
fiehlt: Es liegt ganz auf der Linie der groflen Gebetstradition, stammen
doch alle seine Elemente sowie Struktur und Texte der beiden Haupthoren
aus der Stundenliturgie; innerhalb dieses vorgegebenen Rahmens erlaubt
es aber, um das Ermiidende zahlreicher Wiederholungen zu vermeiden,
eine gewisse Abwechslung, besonders im Hinblick auf das private Beten;
es zeichnet sich durch die Einfachheit des Gebrauchs aus: kein Blittern
und Suchen dringt sich auf; und schliefllich bietet es die Moglichkeit ge-
wisser Anpassungen (z. B. beziiglich der Lesung, des Psalms, der Anlie-
genlitanei), so dafl der Beniitzer sein momentanes Verlangen in Freiheit
stillen kann. , Verschlinge das Biichlein®, so laden die Herausgeber in An-
lehnung an Offb 10,8—11 die Gutwilligen ein, ,zuweilen wird es sufd, zu-
weilen bitter sein, denn du muflt deine Sendung als Prophet tiglich neu be-
ginnen.“*

2. Ein reformiertes Offizium

Im selben Jahr wie das ,Bréviaire des laics“ erschien im franzosischen
Sprachraum ,,L’office divin tel qu’il est prié a Crét-Bérard“.2 Es handelt
sich um das Stundenbuch einer religiosen Gemeinschaft im schweizeri-
schen Kanton Waadt, deren Haus der reformierten Landeskirche gehort.
Seit der Griindung des Bildungshauses (1953) tibten deren Bewohner den
Brauch, dreimal pro Tag gemeinsam das Stundengebet zu verrichten.** Bei
der Ausschau nach Texten und Gesingen griff der erste Leiter der Kom-
munitit, Pastor Charles Nicole-Debarge, auf ,L’office divin de chaque
jour® zuriick, welches von ,Eglise et Liturgie® verdffentlicht worden
war.? Doch stellte sich mit der Zeit das Bediirfnis ein, die Sprache des ver-

2 Ebd. VIIL.

3 Labor et Fides, Genf 1987, 307 S. plus Anhang der Gesiinge fiir das Offizium (ohne Paginie-
rung). Zitiert im folgenden: Office divin.

2 Die Griinder erklirten bei der Eroffnung des Hauses: ,,Unser Wille und unser Wunsch ge-
hen dahin, dafl das Lob des Herrn gesungen werde, dafl das Gebet ohne Unterlaff zum Thron
der Gnade aufsteige.”

2 Die Bewegung ,Eglise et Liturgie®, 1930 entstanden, sammelte zunichst einige reformierte
Pfarrer, die die Notwendigkeit emnsahen, ihre theologisch-geistlichen Bemihungen zu koor-
dinieren, um der Theologie, der Liturgie und dem Leben der Kirche neuen Auftrieb zu geben.
Spiter erwuchs daraus eine briiderliche Gemeinschaft aus Laien und Pfarrern, die, in der ka-
tholischen Tradition griindend, sich dem Skumenischen Anliegen der Kirche offneten.
,Eglise et Liturgie“ entfaltete eine rege pastorale, theologische und verlegerische Titigkeit
(Zeitschrift ,Verbum caro®). Die treibende Kraft war der waadtlandische Pastor Richard Pa-
quier (1905-1985), bedeutender reformierter Liturgiker; er strebte eine ,catholicité évangéli-
que® an. Cf. dazu Bruno Biirki, Céne du Seigneur — eucharistie de ’Eglise. Le cheminement
des Eglises réformées romandes et francaises depuis le XVIIIe siecle, d’apres leurs textes litur-
giques, vol. B: Commentaire, Fribourg 1985, 46-56; vgl. A. Bardet, Un combat pour ’Eglise.
Un siécle de mouvement liturgique en Pais de Vaud, Lausanne 1988, 53-215.
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wendeten Gebetbuches zu iiberholen und sich zugleich den Ertrag der li-
turgischen Bewegung zunutze zu machen. So entschloff sich die noch
junge Gemeinschaft zur Schaffung eines eigenen Werkes, Frucht einer
Arbeit, der ,La louange des jours® von Taizé als Grundlage diente.?® Die
Autoren beschrinkten sich freilich nicht blof} darauf, die Vorlage den Be-
diirfnissen entsprechend abzuindern, sondern reicherten das Gebetsgut
an. Sie schépften ausgiebig aus ,der Tradition der ganzen Kirche aller Jahr-
hunderte“? und gestalteten selber Formulare, wenn sie es fir notig hielten.
Sie betrachten ihr Erzeugnis nicht als ein Konkurrenzunternehmen zu
shnlichen Versuchen; vielmehr wollen sie jenen eine Hilfe bereitstellen,
,die fiir ihr personliches oder gemeinschaftliches Gebet einen angemesse-
nen, einfachen und zugleich soliden Anhalt wiinschen, der in der Gemein-
schaft mit der ganzen Kirche griindet“.?® Die jetzige Gestalt des Offiziums
von Crét-Bérard ist aus jahrelanger Erprobung herausgewachsen.

In der Einleitung verweisen die Herausgeber, den Pionier der reformier-
ten liturgischen Bewegung der Romandie, Richard Paquier, erwihnend,
auf die lange Tradition der kirchlichen Horen, die bis ins Altertum zuriick-
reichen.? Die Reformatoren des 16. Jahrhunderts haben nicht tiberall das
Stundengebet beseitigt, aber dessen Praxis auf den Morgen und Abend ein-
geschrinkt, so in einzelnen lutherischen Kirchen (Mette und Vesper).”® So-
gar die Reformierten blieben lange der Gewohnheit treu, am Nachmittag
einen Gottesdienst, ,Priere“ genannt, zu feiern, der sich von der , Aktion®
(,Sermon®) am Morgen unterschied.”!

Diese Linie weiterfithrend, gedenken die Autoren des Offiziums von
Crét-Bérard, den Tagesablauf durch drei Horen zu regeln. Sie lehnen sich,
was die theologische Fundierung betrifft, an Taizé an: ,, Das tigliche liturgi-
sche Gebet gehort zum Lob der ganzen Schopfung an ihren Schépfer. Die
erste und letzte Berufung des Menschen besteht darin, diesem universellen
Lob vernehmbaren Ausdruck zu verleihen, und die Liturgie stellt die
schlechthinnige Form dieses Ausdrucks dar. Dank des tiglichen Gebetes
der Kirche steigt das ununterbrochene Lob der ganzen Schopfung auf, ob
diese sich nun dessen bewufit sei oder nicht, und dies trotz der Siinde, die

2% Taizé 1977. Taizé seinerseits hatte als Ausgangspunkt seiner Stundenliturgie ,,1’Office di-
vin de chaque jour® von ,Eglise et Liturgie® genommen (dieses kannte drei Ausgaben: 1943;
1949; 1961 [Neuchatel]).

27 Office divin VIL — Anleihen finden sich auch aus ,, Priere du temps present® (Paris 1980) (cf.
Anm. 4); ,Formules de priére universelle® (C.N.P.L., Paris 1966); , Liturgie des temps de féte
a Pusage des Eglises réformées de la Suisse romande” (Epalinges 1979).

28 Office divin VIL.

2 Ebd. VIII-IX. Siehe Anm. 25.

30 Die Einfithrung nennt auch ,Mattins/Morning Prayer und ,,Evensong*, ,die Siulen des
kultischen Lebens der anglikanischen Kirche® bis heute.

3 Dieser Nachmittagsgottesdienst fand in gewissen Stadtpfarreien sogar tiglich statt, einmal
wochentlich auf dem Land.



in ihr herrscht . . . Aufgrund der Taufe, die am koniglichen Priestertum
der Gliubigen Anteil gibt, bringt jeder Christ in seinem Gebet das Lob der
Kreatur zum Ausdruck. Die tigliche Liturgie prigt diesem Gebet eine um-
fassende, biblische Form auf, ein Gebet, das jeder Christ im Namen der
ganzen Schépfung verrichtet.“>? Andererseits bildet das Stundengebet, so
die Einleitung zum Offizium von Crét-Bérard, den Raum, in dem das
Wort Gottes entgegengenommen, gehort, meditiert, gebetet und angeeig-
net wird. Die Morgen-, die Mittags- und die Abendhore, die den Mahlzei-
ten vorausgehen oder nachfolgen, spielen auf der Ebene des Glaubens die-
selbe Rolle wie die Speise fiir den Leib; sie kriftigen das gottliche Leben in
uns. Der Gottesdienst entreifit uns der Enge unserer Ideen. Im Wechsel
und in der Stete seiner Formen, verbunden mit der Lesung, dem Gesang,
den Psalmen, dem Schweigen, in dem wir im Geist uns der Betrachtung
hingeben, verschafft er uns ein inneres Gleichgewicht, ganz abgesehen da-
von, dafl er unseren Sinn fiir die Gemeinschaft fordert. Das Offizium, in
dem wir uns fiir Gott aufschliefen, 6ffnet uns aber auch fiir die Mitmen-
schen, denen unsere Fiirbitte gilt. Daher kommt der Interzession ein wich-
tiger Platz zu; sie zeichnet uns aus, da wir auf diese Weise zusammen mit
den Glaubigen aller Zeiten ins Werk Gottes selbst einsteigen diirfen.? Ge-
rade hier sei es von gutem, Spontaneitit und Aktualitat zu beriicksichtigen
sowie der Eingebung des Heiligen Geistes zu folgen, der zur wahren Fiir-
bitte fiir alle Menschen bewegt.

Fin besonderes Augenmerk schenkt das Stundenbuch von Crét-Bérard
der Gestaltung des Kirchenjahres.>* Auch wenn das Christusgeheimnis
stets in seiner ganzen Fiille wirksam ist, so vermag der Mensch es doch
nicht in einem Augenblick zu ergreifen, er braucht den Ablauf der Zeit.
,Das gottliche Offizium verhilft uns dazu, alljihrlich in einer bestimmten
Ordnung die verschiedenen Aspekte der Offenbarung zu erwigen, zu be-
wundern, uns anzueignen und im Leben zu verwirklichen.“** Dadurch
verlagert sich der Schwerpunkt des Betens: von den Sorgen des Alltags ge-
raten die Teilnehmer in den Strahlenkranz des Mysteriums Christi. Wie in
anderen liturgischen Ordnungen, etwa in der Westschweizer Agende fiir
die Festzeiten,* geschieht hier eine Aufwertung des Kirchenjahres, die ein
beredtes Zeugnis fiir die Auswirkungen der liturgischen Bewegung dar-
stelle.”’

32 Office divin IX. Das Zitat ist der Einleitung des Office de Taizé, La louange des jours
(Taizé 1977) entnommen.

3 Die Einweisung fithrt hier 1 Tim 2,1 und Eph 6,18 an.

* Die Kirchenjahrsgliederung sieht so aus: Advent, Weihnachtszeit, Fastenzeit, Karwoche,
die Drei 6sterlichen Tage, Osterzeit, Allgemeine Kirchenjahrzeit.

35 Office divin XI.

% Siehe Anm. 27: Liturgie des temps de féte . . .

37 Auch hier wird Richard Paquier zitiert: Traité de liturgique, Neuchatel-Paris 1954,94—95.
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Drei besonders erfahrbare Einschnitte markieren den liturgischen Tag:
der Abend mit dem Sonnenuntergang, er kiindet die Nacht an, die ihrer-
seits, in Stille und Ruhe, den Tag vorbereitet; der Morgen mit dem Auf-
gang der Sonne; der Mittag, ihr Zenit, wo eine Arbeitspause einfallt. So
konnen die drei Tagzeiten, Abend, Morgen und Mittag, Untergang, Auf-
gang und Hohepunkt der Sonne, zum Symbol des Sterbens, der Auferwek-
kung und der Herrlichkeit Jesu Christi werden. Neben dem liturgischen
Tag erhilt die liturgische Woche eine besondere Profilierung.*® Gemifl
christlicher Tradition hebt sie mit der sonnabendlichen Hore an. Am Aus-
klang der Vesper, nach den Preces, ertont zum erstenmal das Sonntagse-
vangelium, so dafl der Herrentag gleichsam mit dem Wort Christi selbst
seinen Anfang nimmt. Es steht frei — um den &sterlichen Charakter dieses
Tages zu betonen —, anstelle der Sonntagsperikope eines der Auferste-
hungsevangelien vorzutragen. Das ganze Samstagabendoffizium spannt
sich aus nach der Wiederkunft des Herrn. Den auf den ersten Tage der Wo-
che folgenden Werktagen weist das Stundenbuch spezielle Gebetsanliegen
Zus?

Beziiglich der Struktur der beiden Haupthore entschieden sich die Her-
ausgeber fiir Einfachheit; sie wihlten also denselben Aufbau fir Laudes
und Vesper:

Er6ffnung

Gesang

Psalm(en)

AT (am Morgen)

Evangelium am Morgen, Epistel am Abend
(eventuell Kurzhomilie oder geistliche Lesung am Morgen)
Stille

Gesang

Furbitten

Tagesgebet '

Freies Gebet

Schluforation

Vaterunser (am Abend)

Segensspruch

@ Sulle

38 Office divin XII.

39 Montag: fir die Schopfung und die Welt der Arbeit; Dienstag: fiir die verschiedenen Le-
bensalter, die Familien, die Verwitweten, die Zolibatiren, die Geschiedenen; Mittwoch: fiir
unser Land und seine Behorden, fiir das politische Leben; Donnerstag: fiir den Frieden, fir
die Einheit in uns, um uns herum, in Kirche und Welt; Freitag: Kreuzesgedichtnis fiir alle, die
leiden, fiir alle, die gegen das Elend, das Bése und den Tod ankimpfen; Samstag: fir die Kir-
che und die Mission.



Die Eroffnung setzt sich zusammen aus der Anrufung (am Morgen:
»Herr, 6ffne meine Lippen . ..%, am Abend: ,O Gott, komm mir zu
Hilfe . . .“), einigen biblischen (fast immer aus den Psalmen gezogenen)
Versen in Dialogform und der kleinen Doxologie, was dem Auftakt je nach
Zeit und Stunde eine bestimmte Firbung gibt. Der erste Gesang soll der
Hore ihren Stempel aufdriicken, wihrend der zweite, meistens ein bibli-
sches Canticum (aus AT und N'T), dem Gottesdienst eine hymnische Note
verleiht. Was den Gebrauch der Psalmen betrifft, fugt sich das Offizium
von Crét-Bérard in die ganze christliche Tradition ein: der Psalter ist das
Gebetbuch der Kirche, weil er ,,das Gebetbuch Jesu Christi im wahrsten
Sinne des Wortes“ war.*> Dem jeweiligen Psalm (oder den zwei Psalmen)
sind eine Antiphon (oder ein Kehrvers) und das Ehre sei dem Vater beige-
ordnet.*! Die wertvolle Tradition der reformierten Psalmenvertonungen
lebt in der Mittagshore weiter. Die mit Akklamationen ausgestatteten Le-
sungen stammen sowohl aus dem Alten Testament (fiir das Morgenlob) als
aus dem Neuen (fiir das Abendlob).*? Hinsichtlich dieser Stoffanordnung
miissen wir freilich bedenken, daff die Gemeinschaft die tigliche Euchari-
stiefeier nicht kennt. Es fillt auf, wie sehr das Offizium von Crét-Bérard
die Stille (zu Beginn jeder Hore, nach der Wortverkiindigung, am Schlufl)
pflegt; einerseits zielt es darauf ab, ,,das Horen, Beschauen und personliche
Beten® zu fordern, andererseits dem Ritualismus durch Atempausen
vorzubeugen.® Der letzte Teil — die Preces mit den ihnen folgenden Ele-
menten — will ein Gegengewicht zum vorwiegend doxologisch gehaltenen
ersten Teil bilden. Die Schlufloration, keineswegs eine Dublette zum Ta-
gesgebet, biindelt die zwanglosen Auferungen der Teilnehmer (priere
libre), besitzt also den Charakter einer Kollekte. Wihrend das Tagesgebet
auf die liturgische Zeit anspielt, erinnert das Schlufgebet im allgemeinen
an die Stunde des Tages (Morgen—Abend). Jedenfalls sollen, die drei Ge-
betsmomente (Tagesgebet, freies Gebet, Schlufigebet) in ihrer Einheit ge-
sehen werden, wobei die spontane Ausdrucksweise in Lob, Dank oder
Bitte, angesiedelt in der Mitte der Gebetsbewegung, aus der jeweiligen Si-
tuation und Stimmung erfliefit.

Die Texte der Mittagshore, der ,Ruhepause zu Fiflen des Herrn®, krei-
sen um einen zentralen biblischen Ausschnitt: die Seligpreisungen.** Als

0 Office divin XIII-XIV zitiert einen groflartigen Text iiber die christliche Relecture der Psal-
men von D. Bonhoeffer, Gemeinsames Leben (1939).

# Das Psalmodieren bekommt den Vorzug vor dem blofien Rezitieren.

42 Das AT in seinen wesentlichen Stiicken ist auf drei Jahre, die Evangelien und apostolischen
Schriften sind auf ein Jahr aufgeteilt. Siche die Perikopenlisten am Ende jeder liturgischen
Zeit.

# Office divin XV.

# Ebd. 271-272: Eroffnung, gesungener Psalm, Kurzlesung, Stille, Seligpreisungen, Lied, Ta-
gesgebet, Segenswunsch, Stille.
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Erginzung zu den beiden Angelpunkten des tiglichen Stundengebets fihrt
das Offizium auch die Komplet an, die dem rémischen Muster sehr stark
ihnelt.*®

Erfreulich ist, dafl das reformierte Stundenbuch das Sanctorale ein Stiick
weit in die Feiern einbezieht.*® Bei den Heiligengedichtnissen gehe es
freilich nicht darum, so erliutert die Einleitung,* ,unsere Gebete an die
Heiligen zu richten, sondern die Einheit aller Gldubigen in Christus wach-
zurufen; durch ihr Leben, ihr Zeugnis und ihr Gebet helfen sie einander in
der Communio sanctorum.“ Die im Kalender verzeichneten (neutesta-
mentlichen) Heiligen schlssen natiirlich das Andenken an weitere Zeugen
der Kirche und an andere Glaubende nicht aus.

Nach all den bisher erwihnten Neuerungen erstaunt es nicht mehr, daf§
das Offizium von Crét-Bérard sich auch zu Einzelheiten der Feiergestalt
des niheren duflert. Die gemeinschaftliche Form der Horen weise bereits
darauf hin, da es in einer solchen Liturgie keine ,, Zuhorerschaft“ gibt, die
einem ,Offizianten® gegeniibersteht. Als Tun einer Gemeinde fordere das
Stundengebet jeden Teilnehmer zum aktiven Mitwirken auf. Innerhalb
dieser liturgischen Versammlung fallen einzelnen Gliedern bestimmte
Aufgaben zu: die Funktion der Vorsteherschaft, der Dienst des Vorsin-
gens, des Vorlesens und Vorbetens. Nicht mindere Aufmerksamkeit
schenkt das reformierte Stundenbuch den verschiedenen Gebetshaltun-
gen, denn unser Leib, alles andere als ein Hindernis beim Gebetsvollzug,
konne zum ausdrucksstarken Mittel werden. Stehen, Sitzen, Knien (!) 16-
sen also einander ab.*® Gemfl altkirchlichem Brauch sei am Samstagabend,
am Sonntag und wihrend der dsterlichen Zeit vom Knien abzusehen, ,um
anzudeuten, dafl der Herr uns durch das Paschamysterium in seiner Aufer-

* Ebd. 275-278.

4 Ebd. XIX: Jahreskalender der Fest- und Gedenktage: 30. 11. hl. Andreas, Apostel; 26. 12.
hl. Stephanus, Protomartyrer; 27. 12. hl. Johannes, Apostel und Evangelist; 25. 1. Bekehrung
Pauli; 2. 2. Darstellung unseres Herrn Jesus Christus im Tempel; 25. 3. Verkiindigung unse-
res Herrn Jesus Christus; 25. 4. hl. Markus, Evangelist; 3. 5. hl. Philipp und Jakobus, Apo-
stel; 14. 5. hl. Matthias, Apostel; 24. 6. Geburt des hl. Johannes, des Vorliufers; 3. 7. hl. Tho-
mas, Apostel; 22. 7. hl. Maria Magdalena; 25. 7. hl. Jakobus, Apostel; 6. 8. Verklirung unse-
res Herrn Jesus Christus; 15. 8. Jungfrau Maria, Mutter des Herrn; 24. 8. Bartholomius-Na-
tanael, Apostel; 21. 9. hl. Matthdus; 29. 9. hl. Michael und alle Engel; 18. 10. hl. Lukas, Evan-
gelist; 28. 10. hl. Simon und Judas, Apostel; 1. 11. Alle heiligen Zeugen.

# Ebd. XVI. Cf. die Eigentexte zu den Heiligengedichtnissen ebd. 301-307. Die theologisch
reichen und formal schénen Orationen, von denen einzelne romischen Einflufl verraten, ver-
meiden jede Anspielung auf die Interzession der Heiligen. Ebd. 279: ,Das Heiligengedenken
vereint unser Gebet mit der Wolke der Zeugen, die mit der Kirche die glorreiche Offenbarung
Christi am Ende der Zeiten erwarten. Es ruft der irdischen Kirche ihre universellen Dimensio-
nen in Raum und Zeit sowie ihre Verbundenheit mit der himmlischen Liturgie in Erinne-
rung.“ Vgl. J. Baumgartner, ,Viva lectio Evangelii“. Entgrenzung katholischer Heiligenver-
ehrung auf die Okumene hin, in: HID 41 (1987) 155-177.

48 gffice divin XVII: genauere Angaben, wann die verschiedenen Haltungen einzunehmen
sind.



stehung aufrichtet und uns gewihrt, in der Ausschau nach seinem Kom-
men vor ihm zu erscheinen.*’ Interessant ist auch die Empfehlung, man
mége zu Beginn der samstagabendlichen Vesper allen Mitfeiernden kleine
Kerzen austeilen, damit sie diese an den groflen Leuchtern anziinden,
wenn am Ende der Hore das Luzernarium (Sonntags- oder Auferstehungs-
evangelium, Hymnus ,Heiteres Licht®) stattfindet.”®
Die beiden Gebetshandreichungen, die wir eben gewiirdigt haben, die
eine mehr — aber keineswegs ausschliefflich — fiir den privaten Gebrauch,
die andere mehr fiir den gemeinschaftlichen Vollzug gedacht, zeigen Wege
auf, wie auch den Laien, ja vor allem ihnen, wenn sie sich in den grofien
Gebetsstrom der Kirche hineinnehmen lassen, sich eine Quelle erschliefit,
deren Tiefen unauslotbar sind. Verschiedene einfache Menschen, die sich
des franzosischen Laienbreviers bedienen, haben mir bekannt, wie ihnen
“dadurch eine ungeahnte Welt aufgegangen sei. Vielleicht diirfen wir die
Neuentdeckung der Liturgia Horarum nicht so sehr vom Klerus als viel-
mehr von schlichten Christen erwarten, die, durch die Gnade angestoflen,
den Zugang zum ,verborgenen Schatz“ finden.

4 Ebd. X VII.
50 Ebd. XII.
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,Gott fiir die grofle Gabe danksagen® (2 Kor 9,15)
Liturgische Aspekte der Jugend- und Schiilerpastoral
Dr. Josef Rafael Kleiner

1. Vor 25 Jabren, am 4. 12. 1963, wurde die mit 2147 Ja- gegen 4 Nein-
Stimmen verabschiedete Liturgiekonstitution ,Sacrosanctum Concilium®
im Petersdom feierlich verkiindet. Die Entwicklung seither hat — trotz
aller weniger erbaulichen Begleiterscheinungen — gezeigt, wie befreiend die
Konstitution gewirkt hat. Als weitmaschiges Rahmengesetz hat sie krea-
tive und zukunftsoffene, authentisch-teilkirchliche Eigenpragungen zuge-
lassen, ohne die elementare Einheit des lateinischen Patriarchats in den
gottesdienstlichen Feiern preiszugeben. Grofie Verdienste daran haben die
Mitarbeiter(innen) des Rates zur Durchfithrung (Cons. ad exsequendam
Const.) um den mutigen, verdienten (teils verkannten) Erzbischof Anni-
bale Bugnini.

2. Speisen und Getrinke aus dem Gefrierfach sind ungeniefibar. Dies gilt
auch spirituell fiir Agenden der Feier des Glaubens (Mefibuch, Lektionare,
Ritualien der Sakramentenfeier, Benediktionale, Stundenbuch u. 4.). Die
neuen Biicher regen dazu an, sich der zahlreichen Moglichkeiten des Be-
zugs auf die Gemeinde, den Anlaf}, den Ort, die Zeit zu bedienen. So kann
Liturgie die frische Quelle, der Tisch mit guter Nahrung fiir den Weg der
Nachfolge unseres Herrn bleiben. Dennoch ist achtzuhaben auf die wach-
sende Gefahr, dafl die neue ,ver-buchte® Liturgie mit einem undurch-
dringlichen Panzer von Gesetzesvorschriften behiitet und dadurch ihre
lebenweckende Kraftwirkung verhiitet wird. Buchstabe kann den Geist
toten. Kleinliche Ritentreue kann zu Ritualismus ausarten, Entfaltungen
auf Zukunft hin blockieren, taub machen fiir das, was der Geist den Ge-
meinden sagt (Offb 2 und 3) — gerade fiir ,,winterliche Zeiten“ der Kirche.

3. Warme-Impulse zum ,,Auftanen” gibt es in der Konstitution an vielen
Stellen, z. B.:

Dem Wechsel unterworfene Einrichtungen miissen den Notwendigkei-
ten eines bestimmten Zeitalters angepafit werden (SC 1).

Jeder Ritus soll iiberpriift und im Hinblick auf die Verhaltnisse der Ge-
genwart mit neuer Kraft ausgestattet werden (SC 4).

Es geniigt nicht, die Gesetze des giiltigen und erlaubten Vollzugs zu be-
achten. Der Vorsteher soll den Glaubigen helfen, an der Feier bewuflt, titig
und mit geistlichem Gewinn teilzunehmen (SC 11 und 14).

Das christliche Volk besitzt kraft der Taufe Recht und Amt fir diese
volle Teilnahme an der Liturgie (SC 14).

Die liturgische Bildung und titige Teilnahme der Glaubigen, die innere
und iuflere, je nach Alter, Verhiltnissen, Art des Lebens und Grad der re-
ligiosen Entwicklung mufl vom Priester begleitet werden (SC 19).



Die Liturgie enthalt neben unveranderlichen Teilen auch solche, die dem
Wandel unterworfen sind; diese konnen sich im Lauf der Zeit dndern, ja
sie miissen es sogar, wenn sie sich als weniger geeignet herausgestellt haben
(SC 21).

Den Bischofskonferenzen steht es zu, innerhalb festgelegter Grenzen
die Liturgie zu ordnen (SC 22 § 2).

Einem berechtigten Fortschritt soll die Tir aufgetan werden . . . Wenn
es der Nutzen der Kirche verlangt, diirfen Neuerungen eingefiihrt wer-
den ... neue Formen sollen aus bestehenden organisch herauswachsen
(SC 23).

Um die Erneuerung der Liturgie voranzutreiben, mufl jenes Ergriffen-
sein von der Heiligen Schrift geférdert werden, von dem die Uberlieferung

zeugt (SC 24).
Die Feier in Gemeinschaft ist der vom einzelnen gleichsam privat voll-
zogenen vorzuziehen . . . Vor allem die Eucharistie hat 6ffentlichen und

sozialen Charakter (SC 27).

Der Priester richtet, in der Rolle Christi an der Spitze der Gemeinde ste-
hend, die Gebete an Gott im Namen des Volkes und aller Umstehenden
(SC 33).

Die Texte seien der Fassungskraft der Glaubigen angepafit und sollen
nicht vieler Erklarungen bedurfen (SC 34).

Nicht einmal im Gottesdienst wiinscht die Kirche eine starre Einheit-
lichkeit der Form zur Pflicht zu machen. Sie pflegt und fordert das Erbe
und Brauchtum der Stimme und Vélker und gewidhrt ihm Einlaf in die
Liturgie, sofern es mit threm Geist vereinbar ist (SC 37).

Berechtigter Vielfalt und Anpassung an die verschiedenen Gegenden,
Gemeinschaften und Vélker ist Raum zu belassen (SC 38).

Es ist Sache der ortskirchlichen Autoritit, Anpassungen festzulegen
(5C:39).

Bei Anpassungen kénnen Vorversuche gestattet und sollen geleitet wer-
den (SC 40§ 2).

4. Bei der Feier der Eucharistie sollen die Gliubigen gemeinsam mit dem
Priester danken und sich selber darbringen lernen (SC 48). Dazu soll der
Mef8-Ordo so iiberarbeitet werden, dafl die fromme und tatige Teilnahme
der Glaubigen erleichtert werde. Deshalb sollen die Riten einfacher wer-
den (SC 50). Ausgehend von diesen Weisungen, wurden fir das lateinische
Patriarchat neue Eucharistiegebete (Canones) geschaffen und approbiert:
— die Canones II, III, IV des Meflbuchs Papst Paul VI.

— fiir deutschsprachige Bistimer die Hochgebete zum Thema ,,Versoh-
nung” sowie fiir Meffeiern mit Kindern I ,,Gott, unser Vater®, II ,Du
liebst uns“, I1T ,, Wir danken dir, Gott® und ein Hochgebet zur Mefifeier

163



164

mit Gehorlosen, dazu das Schweizer Hochgebet ,,Gott fithrt die Kirche®
mit vier Prafationen.

5. Die Grundsitze von SC gelten weiterhin. Was ergibt sich aus ihnen
und einer Erfahrung von zwei Jahrzehnten, insbesondere fiir den Bereich
der Eucharistiegebete, z. B. bei Meffeiern mit Schiilern, Jugendlichen,
Studenten? Ist ihnen die sakrale, sicher ehrwiirdige, aber tiberstark mit pa-
tristischer Allegorie und theologischer Symbolik befrachtete ,, Hoch-Spra-
che® — selbst nach unermiidlicher Mystagogie von seiten des Vorstehers
der Feier — iiberhaupt zuginglich zu machen? Bisweilen mag dies gelingen.
Und sicher miissen Erfindungsgabe und Entschiedenheit eingesetzt wer-
den, um junge Christen auf ein gewisses Niveau liturgischer Kultur hinauf-
zufiihren, anstatt die Liturgie auf die Art eines ,,Pop-Happening® zu nivel-
lieren. Oft wird es einen Mittelweg zwischen diesen Extremen geben kon-
nen. Wie ist er zu finden?

6. Die Diozesansynode Rottenburg-Stuttgart (1986) hat dazu ein Votum
an die Deutsche Bischofskonferenz gerichtet (vgl. Chr. i. d. Ggwt. Nr. 34
vom 24. 8. 1986, S. 4). Es lautet:

,Eine grofere Vielfalt liturgischer Texte kann zu einem tieferen Ver-
stindnis der Eucharistie fithren.

Votum: Die Synode bittet den Bischof, sich dafiir einzusetzen, daf
weitere eucharistische Hochgebete, die der reichen liturgischen
Tradition unserer Kirche entsprechen, fiir den Bereich der Deutschen Bi-
schofskonferenz zugelassen werden.“ Ob und wie dieses von Bischof G.
Moser (f 11. 5. 1988) iiberbrachte Votum von seiten der DBK beantwortet
worden ist, entzieht sich der Kenntnis des Verfassers. Die Erfillung des
Wunsches wire allenfalls ein bewihrtes Mittel, um dem Wildwuchs
sprachlich und theologisch ungeeigneter Canones zu steuern. Vor allem
wiirde sie die Chancen der Jugend- und Schiilerpastoral vermehren, den
jungen Getauften den Zugang zur Mitfeier weiter auftun: ,Durch das
Hochgebet das Mysterium besser verstehen lernen — die heilige Handlung
bewuflt, fromm und titig mitvollziehen — sich durch das Wort Gottes for-
men lassen —am Tisch des Herrenleibes und -blutes Starkung finden — Gott
danksagen — mit der Opfergabe Christus sich selber darbringen lernen®
(SC 48).

Es ist leichter, diese hohen Anspriiche zu formulieren als zu ihrer Reali-
sierung beizutragen. Und es ist Sache der liturgischen Katechese, durch
eine die Glaubenssprache der Kirche mit dem konkreten Leben der jeweili-
gen Schiiler und Jugendlichen korrelierende Didaktik Texte und feiernde
Gemeinde fiireinander zu 6ffnen. Bezieht man sich auf SC, so spricht sehr
viel fiir einige neu zu approbierende Canones iiber die offiziellen Texte
hinaus. Als Diskussionsbeitrag lege ich in der Folge einige Beispiele vor.



7. Hochgebet zum Thema ,,Gott befreit durch Christus®:

Pr.: In Wahrheit ist es wiirdig und recht, dafl wir dir danken und dich
preisen, Gott, unser Vater. Du bist unser Begleiter und Befreier. Du bahnst
uns den Weg vom Dunkel ins Licht, aus der Trauer in die Freude, durch
den Tod ins Leben, aus Schuld in Vergebung. Vater, wir danken dir!

Alle: Vater, wir danken dir!

Pr.: Du zerbrichst die Fesseln des Bosen und fithrst uns hinaus ins
Weite. Israel, dein Volk, hast du vor dem Untergang bewahrt, durch die
Wiiste begleitet und ihm ein gesegnetes Land geschenkt. Vater, wir danken
dir! Alle: Vater, wir danken dir!

Pr.: Jesus, unseren Bruder, hast du auferweckt aus dem Grab und ihn als
deinen Sohn und unseren Erldser erhoht. Wir sagen dir Dank um seinet-
willen. Wir loben dich wegen deiner Nihe hier in unserer Mitte. Voll
Freude singen wir mit allen deinen Erl6sten und den Engeln.

Alle: Heilig . . .

Pr.: Ja, Vater, du bist der Quell des neuen Lebens, der Gabe des Geistes.
Dieser Geist macht uns wahrhaft frei. Sende ihn iiber uns, daf} er uns
wandle in befreite Menschen. Vater, sende uns den Geist Christi!

Alle: Vater, sende uns den Geist Christi!

Pr.: Sende diesen Geist auf Brot und Wein herab, daf} sie uns werden
zum Leib und Blut des auferstandenen Herrn Jesus Christus. Vater, sende
uns den Geist Christi! Alle: Vater, sende uns den Geist Christi!

Pr.: Denn am Abend . . . (Einsetzungsbericht aus dem II. Hochgebet
mit Akklamation: Deinen Tod . . .).

Pr.: Vater, dankbar erinnern wir uns an alles, was Jesus in deinem Na-
men in unserer Mitte vollbracht hat: Seine Botschaft und seine befreienden
Zeichen, sein Leben und Sterben, seine Auferweckung und seinen Heim-
gang zu dir. Vater, wir danken dir! ~ Alle: Vater, wir danken dir!

Pr.: Wir vertrauen auf ihn, unseren Fiirsprecher und Mittler. Nimm uns
mit ihm an als Gabe deiner Kirche zu deinem Lob. Wir schauen aus nach
ihm, bis er kommt, um deine Herrschaft zu vollenden. Vater, nimm uns an
mit Christus! Alle: Vater, nimm uns an mit Christus!

Pr.: Mach uns eins mit ihm durch den Heiligen Geist zusammen mit al-
len, die mit uns unterwegs sind, unseren Familien, Nachbarn und Freun-
den — zusammen mit Papst N., Bischof N. und der Kirche iiberall auf Er-
den. Gib unseren Toten Anteil am Fest des Lebens bei dir. Vater, nimm
uns an mit Christus! Alle: Vater, nimm uns an mit Christus!

Pr.: Laf uns die Gaben deiner Schopfung und die Friichte unserer Ar-
beit heil bewahren und gerecht teilen mit den Armen. Schenke Frieden und
Freiheit, zerbrich den Bannkreis der Gewalt, gib uns neue Herzen. Vater,
dich rufen wir an! Alle: Vater, dich rufen wir an!

Pr.: Mit Maria und allen Heiligen versammle uns in deinem Reich, das
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jetzt schon verborgen in unserer Mitte ist durch unseren Befreier, deinen
Sohn. In seinem Namen stimmen wir alle ein:

Alle: Durch Christus und mit ihm und in ihm ist dir, Gott, allmichtiger
Vater, alle Herrlichkeit und Ehre jetzt und in Ewigkeit. Amen.

8. Hochgebet zum Thema ,,Im Glanben unterwegs® ( Wallfahrt, Ferien-
fabrt):

Pr.: Wir danken dir, Gott und Vater! Wir preisen dich, weil du deine
ganze Schopfung begleitest und zur Vollendung fithrst. In Jesus, deinem
Sohn, hast du uns Menschen an der Hand genommen. Vater, wir preisen
dich!

Alle: Vater, wir preisen dich!

Pr.: Du geleitest uns auf allen Wegen unseres Lebens mit deinem Geist.
Durch ihn fithrst du die Kirche und machst sie zum Zeichen unter den Vol-
kern. Vater, wir preisen dich! ~ Alle: Vater, wir preisen dich!

Pr.: Du geleitest uns zu mehr Gerechtigkeit, Freiheit und Frieden durch
Jesus, unseren Hirten. Er geht mit uns aus der Nacht des Zweifels in das
Licht des Glaubens. Er bereitet uns bei dir ein Daheim. Er selbst ist unser
Weg zu dir. Vater, wir preisen dich!  Alle: Vater, wir preisen dich!

Pr.: Dafiir danken wir dir, unser Gott. Wir stimmen ein in den Lobge-
sang deiner Engel, der Heiligen und der ganzen Kirche:

Alle: Heilig . . .

Pr.: Gott und Vater, in deinem Sohn kommst du uns entgegen. In ihm
wird uns dein Geist geschenkt. So finden wir zueinander und gelangen zu
dir. Gepriesen bist du in Ewigkeit, Herr, unser Gott!  Alle: Gepriesen
bist du in Ewigkeit, Herr, unser Gott!

Pr.: Heilige diese Gaben durch deinen Geist, da wir nun den Auftrag
deines Sohnes erfiillen. Denn am Abend . . . (Einsetzungsbericht mit Ak-
klamation).

Pr.: Vater, als Vermichtnis Jesu bringen wir dir dieses Opfer dar. Beim
heiligen Mahl gedenken wir der Geburt und des Lebens, des Todes und
der Auferstehung Christi. Vater, verherrliche deinen Sohn!

Alle: Vater, verherrliche deinen Sohn!

Pr: Unser Gott, nimm das Opfer der Versohnung an! Schenke uns den
Geist auf unserem Weg, dafl wir Jesus nachfolgen mit allen Christen, unse-
ren Familien und Gemeinden, Bischof N. und Papst N. Dabei wissen wir
uns eins mit jenen, die ihren Weg schon vollendet haben: Maria, die Apo-
stel, Blutzeugen, unsere Namenspatrone und lieben Verstorbenen. Gib du
ihnen unverlierbare Freude in Christus. Vater, verherrliche deinen
Sohn! Alle: Vater, verherrliche deinen Sohn!

Pr.: Durch Christus und in ihm . . . Ewigkeit. ~ Alle: Amen.



9. Hochgebet zum Thema ,,Lobpreis des Schopfers (Vgl. Sonnengesang
GL 285):

Pr.: Dir gebiihrt Lobpreis, allmichtiger Gott, wegen deiner Weisheit
und Liebe, deiner Freigebigkeit und Sorge fiir deine ganze Schépfung. Wir
loben dich mit all deinen Geschopfen!  Alle: Wir loben dich mit all dei-
nen Geschopfen!

Pr.: Gelobt seist du mit der edlen Schwester, der Sonne. Sie bringt uns
den Tag und das Licht, von dir, du Héchster, ein Gleichnis. Alle: Gro-
fler Gott, wir loben dich!

Pr.: Gelobt seist du durch Bruder Mond und die Sterne. Du hast sie
am Himmel gebildet, klar und kostbar und schén. ~ Alle: Grofler Gott,
wir loben dich!

Pr.: Gelobt seist du durch Bruder Wind und die Luft, durch bewdlkten
und heiteren Himmel und jegliches Wetter; so erhiltst du deine Geschépfe
am Leben. Alle: Grofler Gott, wir loben dich!

Pr.: Gelobt seist du durch Schwester Wasser, so niitzlich und demiitig,
so kostlich und keusch. Alle: Grofer Gott, wir loben dich!

Pr.: Gelobt seist du durch Bruder Feuer. Mit ihm erleuchtest du uns die
Nacht. Er ist schon und freundlich, gewaltig und stark. ~ Alle: Grofler
Gott, wir loben dich!

Pr.: Gelobt seist du durch Schwester Erde; sie trigt und erhilt uns,
bringt vielerlei Friichte hervor und Kriuter und bunte Blumen.

Alle: Grofler Gott, wir loben dich!

Pr.: Gelobt seist du durch alle Tiere, die Vogel des Himmels, die Fische
des Meeres, alle Wesen auf dem Land. Du gibst allen Lebensodem und
Nahrung.  Alle: Grofler Gott, wir loben dich!

Pr.: Gelobt seist du durch uns Menschen. Mit Herrlichkeit und Ehre
hast du uns gekront, uns eingesetzt als Hirten tiber das Werk deiner
Hinde, uns als deine Ebenbilder geschaffen, als Mann und Frau. Wir lo-
bendich mit all deinen Geschépfen und singen voll Freude: (Gotteslob
Nr. 257, 2/3)

Alle: Heilig, Herr, Gott Zebaot! Heilig, Herr der Himmelsheere!

Starker Helfer in der Not! Himmel, Erde, Luft und Meere

sind erfullt von deinem Ruhm; alles ist dein Eigentum!

Pr.: Gott, wir bewundern deine Werke. Wir danken dir, dafl du uns
Menschen geschaffen hast. Wir freuen uns, daff du in Jesus einer von uns
geworden bist. Wir preisen dein Erbarmen, das uns aus Siinde und Tod
rettet und durch den Heiligen Geist neu erschafft. Wandle durch ihn, was
wir dir zum Lob bereitet haben. Lafl Brot und Wein fiir uns zum Leib und
Blut Christi werden. Denn am Abend . . . (Einsetzungsbericht mit Akkla-
mation).

Pr.: Gott und Vater, wir begehen das Andenken an deinen Sohn. Er ist
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dein Ebenbild. Alles hast du durch ihn erschaffen. In ihm hat alles Bestand.
Als Haupt deiner Schopfung ist er unseren Weg gegangen bis in den Tod.
So hast du uns mit dir versdhnt. Als Erstgeborener von den Toten hat er
die Fille deines Lebens empfangen. Mit ihm hast du uns dein Reich zum
Erbe gegeben. Grofier Gott, wir loben dich! ~ Alle: Grofler Gott, wir
loben dich!

Pr.: Durch ihn bringen wir uns selbst mit der ganzen Kirche als deine
Geschopfe zum Opfer des Lobes dar. Nimm uns an mit jenen, die uns nahe
stehen, mit . . . und Bischof N., Papst N. und der ganzen Christenheit. Wir
freuen uns mit der Gottesmutter Maria und allen Heiligen, daff du deine
Schopfung vollendest durch deinen Sohn. Grofler Gott, wir loben dich!

Alle: Grofler Gott, wir loben dich!

Pr.: Durch Christus und mit ihm . . . Ewigkeit. ~ Alle: Amen.

10. Hochgebet zum Thema ,Danket Gott, denn er ist gut“ (nach Ps 136/
GL 227):
Pr. singt als Prifation die Lobpreisung (Berakah). Alle antworten:
»Seine Huld wihrt alle Zeit, waltet bis in Ewigkeit!“
Pr.: Danket Gott, denn er ist gut; grofl ist alles, waser tut . . .
— Preiset Gott und gebt ihm Ehr’; er ist aller Herren Herr . . .
— Er tut Wunder, er allein; alles rief er in das Sein . . .
— Der durch seiner Allmacht Ruf Erd und Himmel weise schuf . . . :
— Der die Sterne hat gemacht, Sonn’ und Mond fiir Tag und Nache . . .
— Er hat Israel befreit aus Agyptens Dienstbarkeit . . .
— Er zerschlug Pharaos Heer, fithrt’ das Volk durchs Rote Meer . . .
— Fiihrte es mit starker Hand durch die Wiiste in sein Land . . .
— Dankt ihm, der in dieser Nacht unsrer Niedrigkeit gedacht . . .
— Der uns nicht verderben lief}, den Bedringern uns entrif . . .
— Er speist alles was da lebt, alle Schépfung ithn erhebt . . .
— Jubelt Gott und preiset ihn, singet ihm mit lauter Stimm’:
Alle: Heilig, heilig ist der Herr; heilig, heilig ist nur er!
Kantor(in): Voll von Gottes Herrlichkeit strahlen Erd’ und Himmel
weit.
Alle: Hosianna singet ihm, singt dem Herrn mit lauter Stimm”!
Kantor(in): Der in Gottes Namen kommt und uns bringt, was allen
frommt.
Alle: Hosianna singet ihm, singt dem Herrn mit lauter Stimm’!
Priester: Vater, wir loben deinen heiligen Namen. Niemals vergessen
wir, was du uns Gutes tust. Du vergibst uns die Schuld und heilst unsere
Gebrechen. Du rettest unser Leben und kronst uns mit Erbarmen.
Wir alle warten auf dich, daf} du uns Speise und Trank gibst zur rechten
Zeit. Du 6ffnest deine Hand und erfiillst uns mit Segen. Sende deinen Geist



aus, schaffe uns neu! Wandle Brot und Wein in Christi Leib und Blut! (Me-
lodie: GL 227).

Pr. singt: Sende uns den Heil’gen Geist, daf er seine Kraft erweist! Alle
wiederholen den Ruf.

Pr. spricht den Einsetzungsbericht, dann (Melodie: GL 227): Gott rief
Christus aus dem Grab, ihm den Platz zur Rechten gab! Alle wiederholen
den Ruf.

Pr.: Vater, seinen Namen verkiinden wir inmitten der Kirche: Wir be-
kennen: Herr ist Jesus Christus. Er hat unter uns gewohnt und fiir uns ge-
litten. Fiir uns hat er sich geopfert. Du hast sein Leben als Gabe angenom-
men. Als er in den Tod ging, hast du auf sein Schreien gehért. Du hast ihn
aufleben lassen fiir immer. (Singt:) Gott rief Christus aus dem Grab, ihm
den Platz zur Rechten gab!

Alle wiederholen den Ruf.

Pr.: Wir preisen deine Treue in der Gemeinschaft mit Papst N., Bischof
N., mit . . . und allen Christen. Mége dieses Opfermahl auch unseren To-
ten, besonders . . ., Heil bringen, daff sie mit Maria und allen Heiligen ih-
ren Platz an deinem Tisch finden, wo alle fiir dich leben. (Singt:) Gott rief
Christus aus dem Grab, ihm den Platz zur Rechten gab! Alle wiederholen
den Ruf.

Pr.: Durch Christus und mit ihm . . . Ewigkeit.

Alle: Amen. (Vgl. Psalmen 103; 104; 22).

11. Hochgebet fiir Meffeiern mit jiingeren Schiilern:

Pr.: Gott und Vater, wir singen dir unseren Lobpreis durch Christus.
Wir danken dir fiir unsere Eltern und Freunde, fiir die schone Welt und fiir
unser Leben. Kinder, lasset uns danken dem Herrn, unserm Gott!

Kinder: Das ist wiirdig und recht!

Pr.: Jede(r) von euch kann jetzt sagen, wofiir er (sie) Gott besonders
danken will! Kinder: . . .

Pr.: Fiir das alles, Herr und Gott, danken wir dir. Wir preisen dich fiir
alles, was du durch deinen Sohn fiir uns wirkst und uns als Botschaft sagst.
Lasset uns danken dem Herrn, unserm Gott!

Kinder: Das ist wiirdig und recht!

Pr.: Lasset uns zusammen Gott preisen und singen: Alle: Heilig . . .

Pr.: GroRer Gott, die Buben und Midchen der Klasse . . . und ich kom-
men vor dein Angesicht. Wir begehen dieses Opfermahl zu Jesu Anden-
ken. Wir haben uns selbst mit Brot und Wein bereitet. Mache die Gaben
fiir uns zu Christi Leib und Blut! Vater, sende uns deinen Heiligen Geist!

Pr.: Denn am Abend . . . (Einsetzungsbericht mit Akklamation).

Pr.: Giitiger Gott, dein gekreuzigter und auferstandener Sohn ist in un-
serer Mitte. Mit ihm bieten wir uns selbst dir dar. Von Jesu Leib und Blut
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laf} uns leben mit jenen, die uns lieb und teuer sind — unserer Familie, die
Verwandten und Freunde, unsere Pfarrgemeinde, Bischof N. und Papst N.
Nimm unsere Verstorbenen auf in dein ewiges Haus. Gib einst auch uns
dort ein Daheim mit Maria und allen Heiligen. Vater, in deine Hinde ge-
ben wir unser Leben! Alle: Vater, in deine Hinde geben wir unser Leben!

Pr.: Christus ist unser Mittler und Fursprecher bei dir. Durch ihn und
mit ihm . . . Ewigkeit. Alle: Amen.

12. Abschluf3: Wer Modelle einiger Hochgebete fiir Meffeiern mit Schii-
lern und Jugendlichen entwirft — und wer diese Entwiirfe diskutiert, sollte
sich u. a. folgende Fragen stellen:

— Welche Zielgruppe ist intendiert? Erstkommunikanten, Firmlinge,
Gymnasiasten, Hochschiiler, Berufsschiiler?

— Welche Erfahrungen hat er (sie) mit dieser Gruppe (Klasse) bei der Er-
schliefung approbierter Hochgebete gemacht?

— Welche anthropologischen (personalen/sozialen) Grundbedingungen
sind nétig, damit die Gruppe zur feiernden Gemeinde wird? Kirchen-
distanz?

— Welcher Grad von kirchlicher , Liturgiefahigkeit® (Praxis) ist vorhan-
den?

— Welche Ansitze sind im schulischen Lehrplan des Religionsunterrichts,
der Gemeindekatechese zu finden? Welche Lehrbiicher werden verwen-
det?

— Welche Symbole, Gebarden, Sprachspiele, biblische und liturgische
Fachausdricke kann man als bekannt voraussetzen? Welche nicht?

— Welche ,,Gottes-, Christus-, Kirchenbilder” dominieren in der Gruppe
(Klasse)? Aus welchen Signalen (Symptomen) sind sie ableitbar?

— Welche ,Leerformeln® miissen gefiillt, welche semantischen ,Niisse®
aufgebrochen, welche , kontraproduktiven Mechanismen® miissen neu-
tralisiert werden?

— Welches Glaubensverstindnis, welche liturgische Praxis ist dem (der)
Autor(in) selbst eigen?

— Und dann: Werden die tiberlieferten Grundstrukturen der Hochgebete
(Prafation, Trishagion, Epiklese, Einsetzungsbericht, Anamnese, Mahl-
bitte, Diptychen, Lobpreis) eingehalten?

— Istder Entwurf auch praktisch vollziehbar und besser als Vorhandenes?
Es ist sehr zu wiinschen, dafl dieser Beitrag eine breite Diskussion in

Gang bringen und zu guten Ergebnissen fihren moge.



Alteste Eucharistiegebete
DDr. Klaus Gamber
9. Die paulinischen Dankgebete im Epheser- und Kolosserbrief

So wahrscheinlich es ist, dafl das Eucharistiegebet — von den kurzen Be-
nediktionsformeln in der Didache (cc. 9—10)! abgesehen — im 1. Jahrhun-
dert noch nicht schriftlich fixiert war, so wahrscheinlich diirfte es doch
auch sein, dafl das Eucharistiegebet schon damals nach ganz bestimmten
Gesichtspunkten aufgebaut und bereits formelhaft geworden war. Wenn
dies zutrifft, dann ist zu erwarten, daf} formelhafte Wendungen dieser Ge-
bete im Neuen Testament einen Niederschlag gefunden haben.

So hat schon vor tber 60 Jahren der Liturgiker Anton Baumstark er-
klirt: ,,Ein Widerhall christlicher Gemeindelieder, ein Widerhall christli-
chen Gebetes, welches bereits formelhafter Fertigung entgegengeht,
durchzieht schon die paulinischen Briefe und die Apokalypse.“? Ahnlich
meinte damals R. Schiitz: ,, Bisweilen haben wir in den neutestamentlichen
Schriften schon festgewordenes Traditionsgut vor uns, das in der literari-
schen Formulierung den liturgischen Klang der lebendigen Sprache deut-
lich verrit.“?

Wir beginnen mit drei Stellen in den Apostelbriefen, die schon formal
ein Dankgebet darstellen, nimlich Eph 1,3 ff., 1 Petr 1,3 ff. und 2 Kor
1,3 ff. Alle fangen mit der gleichen Formel an: ,Gepriesen sei der Gott und
Vater unseres Herrn Jesus Christus.“ Zuerst nun der Beginn der Epheser-
Stelle:

? Gepriesen sei der Gott und Vater unseres Herrn Jesus Christus:

Er hat uns mit allem Segen seines Geistes gesegnet durch unsere Gemein-
schaft mit Christus im Himmel.

* Denn in ihm hat er uns erwéhlt vor der Erschaffung der Welk,

damit wir beilig und untadelig leben vor Gott;

5 er hat uns aus Liebe im voraus dazu bestimmit,

seine Sohne zu werden durch Jesus Christus

und nach seinem gnédigen Willen zu ithm zu gelangen,

¢ zum Lob seiner herrlichen Gnade.

Er hat sie uns geschenkt in seinem geliebten Sohn;

“durchsein Blut haben wir die Evlésung,

die Vergebung der Siinden nach dem Reichtum sei-
ner Gnade.

Mit diesem 1. Teil des Dankgebets — auf den zweiten kommen wir noch
— ist formal und inhaltlich zu vergleichen das jidische Mincha-Gebet, wie
es im Tempel zu Jerusalem beim abendlichen Opfer gesprochen wurde. Es

heiflt hier:

! Vgl. K. Gamber, Die , Eucharistia® der Didache, in: Ephem. Lit. 101 (1987) 3—32.
2 A. Baumstark, Die Messe im Morgenland (= Sammlung Ké&sel Nr. 8) 18.
3 R. Schiitz, in: Zeitschrift fiir neutestamentl. Wissenschaft 21 (1922) 183.

171



172

Gebenedeit bist du Adonai, unser Gott und Gott unserer Vater, Gott Abra-
hams, Gott Isaaks und Gott Jakobs, grofer, starker und furchtbarer Gott,
héchster Gott, der gute Gnaden erweist (vgl. oben Eph 1,3) und alles besitzt
und den Verbeifiungen der Viter gedenkt und einen Erloser bringt (vgl.
oben Eph 1,6) den Kindern ibrer Kinder um seines Namens willen in Liebe.

Zu vergleichen ist auch ein hnliches jidisches Dankgebet, das zu Be-

ginn des Sabbatmahls iiber den sogenannten Kiddusch-Becher gesprochen
wird:
Gebenedeit bist du Adonai, unser Gott, Konig der Welt, der uns gebeiligt
bat (vgl. Eph 1,3) durch seine Gebote und uns gnidig gewesen ist und uns
seinen heiligen Sabbat in Liebe und Woblgefallen hat ererben lassen zum
Gediichtnis an das Tun am Anfang. Denn dies ist der Tag, der an der Spitze
der Berufungen zum Heiligtum stebt, das Gedichtnis an den Auszug aus
Agypten. Denn du hast uns erwiblt (vgl. Eph 1,4) vor allen Vilkern und
bast uns in Liebe (vgl. Eph 1,4) und Wohlgefallen deinen heiligen Sabbat
ererben lassen.*

Wie im jiidischen Text fiir die Auserwihlung Israels ,vor allen Volkern®

gedankt wird, so in unserem Text fiir die Auserwihlung ,,vor der Erschaf-
fung der Welt*, ,damit wir heilig und untadelig leben vor Gott®. Und wie
in der jiidischen Formel die Erlésung des Gottesvolkes aus der Knecht-
schaft Agyptens im Vordergrund steht, so hier ,die Erlosung durch das
Blut“ Christi, ,,die Vergebung der Siinden®, durch den , Erloser”, von dem
das Mincha-Gebet prophetisch spricht. Besonders hingewiesen sei ferner
auf die Schlufwendung ,,in Liebe®, die wie dort so auch in der Eph-Stelle
cinen (1.) Teil des Dankgebetes abschliet. Und nun zum Text im Petrus-
Brief:
3 Gepriesen sei der Gott und Vater unseres Herrn Jesus Christus: Er hat uns
in seinem grofien Erbarmen neu geboren, damit wir durch die Auferste-
hung Jesu Christi von den Toten eine lebendige Hoffnung haben * und das
unzerstorbare, makellose und unvergingliche Erbe empfangen, das im
Himmel fiir euch aufbewahrt ist.

Mit den gleichen Worten wie in den beiden angefithrten Texten beginnt
auch das Dankgebet 2 Kor 1,3—4:

3 Gepriesen sei der Gott und Vater Jesu Christi, unseres Herrn, der Vater
des Erbarmens und der Gott allen Trostes. * Er tréstet uns in all unserer
Notv.

Der weitere Text ist fiir unsere Betrachtungen nicht mehr von Interesse;
anders dagegen, was das Dankgebet im Eph-Brief betrifft. Der bisher zi-
tierte Passus schlof}:

+ Vgl. S. R. Hirsch, Israels Gebete (Frankfurt 1906) 391 bzw. 295.



... 7 durch sein Blut haben wir die Evlosung,

die Vergebung der Siinden nach dem Reichtum seiner Gnade.

8 Durch sie hat er uns mit aller Weisheit und Einsicht reich beschenkt

? und bat uns das Gebeimnis seines Willens kundgetan,

wie er es gnddig im voraus bestimmt hat:

10 Ey hat beschlossen, die Fiille der Zeiten heraunfzufiihren,

in Christus alles zu vereinen, alles, was im Himmel und auf Erden ist.

" Dyrch ihn sind wir auch als Erben vorberbestimmt und eingesetzt

nach dem Plan dessen, der alles so verwirklicht,

wie er es in seinem Willen beschliefit;

12 ayiy sind zum Lob seiner Herrlichkeit bestimmt, die wir schon frither anf
Christus gehofft haben (. . .)

13 durch ihn haben auch wir (im Brieftext: habt auch ihr) das
Siegel des verbeiflenen Heiligen Geistes empfangen, als wir den Glanben
annabmen (im Brieftext: alsibr den Glaunben annabmt).

4 Der Geist ist der erste Anteil des Erbes,

das wir erhalten sollen,

der Erlosung, durch die wir Gottes Eigentum werden,

zum Lob seiner Herrlichkeit.

Dreimal finden wir in diesem Text die Wendung ,,zum Lob seiner Herr-
lichkeit“, bzw. ,seiner herrlichen Gnade“ (1,6; 1,12; 1,14), und zwar je-
weils am Schluf§ desjenigen Teils, der vom Gnadenwirken des Vaters, der
vom Sohn und der vom Heiligen Geist handelt. Kaum an einer anderen
Stelle im Neuen Testament finden wir eine so klare Betonung des Wirkens
der gottlichen Dreieinigkeit wie hier.’ Dabei sind es hier keine schulméfi-
gen Aussagen iiber die Trinitit, wie man sie in spateren liturgischen Texten
antreffen kann; hier ist der Glaube an den dreifaltigen Gott lebendige
Glaubenswirklichkeit, bezogen auf die Gemeinde Christi auf Erden.

Den Liturgiker interessiert die Epheser-Stelle auch in formaler Hinsicht.
Uber die typische, auf jiidischen Einfluf} zuriickgehende Einleitung wurde
bereits gesprochen. Bemerkenswert ist die Weiterfiihrung mit einer Parti-
zipial-Konstruktion und einer Reihe von Relativsitzen — auch hier wieder
die Parallele zu den jiidischen Gebeten —, wobei der ganze Passus, gramma-
tikalisch gesehen, aus einem einzigen Satz besteht. Dies kann im Deut-
schen nur schlecht wiedergegeben werden, wie iiberhaupt die ganze
Schonheit des Dankgebetes nur im griechischen Urtext offenbar wird.

In inhaltlicher, aber auch in formaler Hinsicht besteht eine deutliche Be-
ziehung zwischen unserer Eph-Stelle und dem sogenannten Christus-
Hymnus im Kolosserbrief (1,12 ff.), wovon nun die Rede sein soll. Die ty-
pische Einleitung fehlt hier; sie ist jedoch zu erginzen.

® Vgl. F. Kronseder, Im Geheimnis (Regensburg 1949) 95 ff.
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Sowohl im Eph- als auch im Kol-Brief finden wir die Wendung ,,durch
sein Blut“ (Eph 1,7; Kol 1,20), wodurch jedesmal der christologische Teil
des Dankgebets eingeleitet wird. Das Dankgebet im Kol-Brief lautet
(1,12—20):

12 Dankt dem Vater mit Freude! Er bat euch fihig gemacht, Anteil zu

haben am Los der Heiligen, die im Licht sind.

13 Ey bat uns der Macht der Finsternis entrissen und aufgenommen in das
Reich seines geliebten Sobnes. '* Durch ibhn haben wir die
Erlésung, die Vergebung der Siinden.

15 Ey ist das Ebenbild des unsichtbaren Gottes,
der Erstgeborene der ganzen Schopfung.

16 Denn in ihm wurde alles erschaffen
im Himmel und anf Erden,
das Sichtbare und das Unsichtbare,

Throne und Herrschaften, Méichte und Gewalten;
alles ist durch ibn und auf ibn hin geschaffen.

17 Ey ist vor aller Schopfung,
in ihm hat alles Bestand.

18 Ey ist das Haupt des Leibes,
der Leib aber ist die Kirche.

Er ist der Ursprung,
der Erstgeborene der Toten;
so hat er in allem den Vorrang.

9 Denn Gott wollte mit seiner ganzen Fiille
i ihm wobnen,

20 ym durch ihn alles zu versohnen.

Alles im Himmel und auf Erden
wollte er zu Christus fiihren,
der Friede gestiftet hat am Kreuz durch sein Blut.

Dieser Text tibertrifft den zuerst angefiihrten durch seine prignante
Formulierung sowie durch seine Hymnen-Ahnlichkeit. Es diirfte dem-
nach ein bereits weitgehend fixierter Text aus der apostolischen Liturgie
vorliegen.®

Was den christologischen Passus unserer Kol-Stelle betrifft, so leuchtet
hier die paulinische Theologie in ihrer ganzen Erhabenheit auf, zugleich in

6 Vgl. N. Kehl, Der Christushymnus im Kolosserbrief (Stuttgart 1967); R. Deichgriber, Got-
teshymnus und Christushymnus in der frithen Christenheit. Untersuchungen zu Form, Spra-
che und Stil der frithchristlichen Hymnen (Gottingen 1967) 78 ff. — G. Harder, Paulus und
das Gebet (1936) meint, Kol 15—20 sei ,aus jiidischem Gut entstanden* (S. 47—51), wihrend
E. Kasemann, Eine urchristliche Taufliturgie, in: Festschrift Bultmann (1949) 133—148, an
eine Gemeindehomologie denkt, in der ein vorchristlicher (gnostischer) Hymnus christlich
bearbeitet ist.



einer Prignanz wie sonst kaum mehr in den Briefen des Apostels. Es lassen
sich zwei parallele Glieder erkennen: im 1. Teil wird Christus zu Beginn
der ,Erstgeborene der ganzen Schépfung® (1,15) genannt, im 2. Teil der
~Erstgeborene der Toten® (1,18), auflerdem als das ,,Haupt des Leibes der
Kirche“ (1,18).

Ganz ihnlich wie Kol 1,15—18a lautet eine Stelle im Eph-Brief

(1,20-23):
20 Er hat sie an Christus erwiesen, den er von den Toten auferweckt und im
Himmel auf den Platz zu seiner Rechten erhoben hat, *! hoch iiber alle Fiir-
sten und Gewalten, Méchte und Herrschaften und siber jeden Namen, der
nicht nur in dieser Welt, sondern auch in der zukiinftigen genannt wird.
22 Alles hat er ibm zu Fiiflen gelegt und ihn, der als Haupt alles iiberragt,
iiber die Kirche gesetzt. ¥ Sie ist sein Leib und wird von thm erfiillt, der das
All ganz und gar beberrscht.

Wir finden hier denselben Hinweis auf Christus als das Haupt der Kir-
che und auf seine Erhohung uber alle Macht und jeglichen Namen (vgl.
Phil 2,9) sowie von der Zerschlagung der feindlichen Michte, wie in der
Kol-Stelle.

Mit all dem, was wir hier als Themen des urchristlichen Dankgebets fest-
stellen konnten, stimmt iiberein, was hundert Jahre nach der Niederschrift
der Briefe des Apostels der Mirtyrer Justinus (gest. 167) ausdriicklich als
das Thema des Dankgebets anfithrt, wenn er schreibt:

»Er (Christus) wollte namlich, daf wir Gott danksagen sowohl dafiir,
dafl er die Welt mit allem, was in ithr ist, um des Menschen willen erschaffen
hat, wie auch dafiir, daf} er uns von der Schlechtigkeit, in der wir lebten,
befreit hat (vgl. Kol 1,13), als auch dafiir, dafl er die Michte und Krifte
durch den, der nach seinem Willen leidensfihig geworden ist, vollstindig
niedergeschlagen hat (vgl. Eph 1,21).“7

Als Hauptthema des urchristlichen Dankgebets, wie es an einigen Stel-
len der Briefe des Apostel Paulus seinen Niederschlag gefunden hat, ergibt
sich demnach der Dank fiir unsere Auserwihlung und Erlésung durch
Christus, wobei in einem anschliefenden christologischen Passus dieser
Gedanke niher entwickelt und dabei betont wird, daff Christus nun im
Himmel thront als der erhohte Kyrios, hocherhaben tber alle Kreatur
(Eph 1,21-23; Kol 1,17).

Zum Schluff ist noch auf die Aussage, dafl Christus ,,das Haupt des Lei-
bes der Kirche* (Kol 1,18) ist, kurz einzugehen, vor allem im Hinblick auf
den Ritus der urchristlichen Eucharistiefeier. Die Bezeichnung Christi als
Haupt des Leibes der Kirche steht nimlich deutlich im Zusammenhang mit

7 Justinus, Dial. 41,1 (PG 6,363 B); vgl. auch P. Drews, Untersuchungen zur clementischen
Liturgie (Tibingen 1906) 72, wo auf weitere Zusammenhinge aufmerksam gemacht wird.

175



176

der Leibsymbolik des eucharistischen Brotes, wovon Paulus 1 Kor
10,16—17 spricht:

»1Ist das Brot, das wir brechen, nicht Teilhabe am Leib Christi? Ein
Brotist es. Darum sind wir viele ein Leib; denn wir alle haben teil an dem
einen Brot.“

Ein Zweifaches wird hier ausgesagt: Durch den Genuf des eucharisti-
schen Brotes treten wir in Gemeinschaft mit dem (verklirten) Leib Christi,
aber auch in Gemeinschaft mit dem mystischen Leib Christi, der Kirche,
von dem er, wie es Kol 1,18 und Eph 1,23 heifit, das Haupt ist.

Dieser Gedanke hat letztlich seine Wurzeln in der Feier der rituellen jii-
dischen Mahlzeiten. Wir finden hier zu Beginn des Essens das Brotbre-
chen. Der Hausvater bricht nach einem Dankgebet einen Brotlaib und teilt
ihn an die Anwesenden aus. Jeder bekommt ein Stiick davon und ifit es.
Dieser judische Brauch hatte den Sinn: Indem alle von dem einen Brot es-
sen, sollte schon vor der eigentlichen Mahlzeit symbolhaft eine ,Effge-
meinschaft® hergestellt werden. Es durfte sich auch nach der Vorschrift des
Talmud (jer. Ber. f. 10) spiter keiner mehr der Tischrunde anschliefen.?

Der Ritus des jiidischen Brotbrechens erhielt seine letzte Vollendung
und Sinngebung durch Jesus. Beim letzten Abendmahl gab er seinen
Aposteln in dem Brot, das er (nach jiidischer Sitte) zu Beginn brach und
austeilte, seinen eigenen Leib. Die Jiinger sollten dadurch mit ihm, aber
auch untereinander in Gemeinschaft treten, wie Paulus sagt: ,Ein Brot ist
es. Darum sind wir viele ein Leib.“

Es scheint daher nicht zufillig zu sein und zugleich auf die Verwendung
unserer beiden Dankgebete bei der eucharistischen Feier hinzuweisen, dafl
in ihnen die Tatsache, dafl Christus das Haupt des Leibes der Kirche ist, so
stark betont wird (Eph 1,23; Kol 1,18). Dazu kommt noch das Blut, durch
das wir ,, Vergebung der Siinden® erlangt haben (vgl. Eph 1,7; Kol 1,14.20;
Mt 26,28), als ein Hinweis auf das eucharistische Blut bei der Feier des
Herrenmahls.

Auch das scheint wichtig zu sein: Die feierlichen christologischen Aus-
sagen, die wir in unseren Dankgebeten kennengelernt haben, diirften einen
ganz bestimmten Zweck haben. In ihnen sollte der Befehl des Herrn erfiillt
werden: , Tut dies zu meinem Gedichtnis!“ (1 Kor 11,24.26; Lk 22,19). Es
war nicht nur eine kurze ,Memoria® in einer Anamnese-Formel nach dem
Einsetzungsbericht, sondern ein hymnisches Sprechen iiber die Person des
Herrn und die Heilstaten Gottes.

8 Vgl. Gamber, Die ,Eucharistia® a.a.0. 10 f.
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