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Huldrych Zwingli (1484-1531) und die Ziircher
Gottesdienstreform

Prof. Dr. Jakob Baumgartner

Am ersten Januar 1984 waren 500 Jahre vergangen, dafl Huldrych
Zwingli in der ziemlich begiiterten Bauerngemeinde von Wildhaus im
Obertoggenburg (im heutigen Kanton St. Gallen) das Licht der Welt er-
blickte. Zu den Begriindern des Protestantismus gehorend, iibte er einen
Einfluf} aus, der die von ihm in Ziirich durchgefiihrte Reformation weit
tberschreitet.! Sein Geburtsjubilium léste zwar nicht ein so starkes Echo
aus, wie dies bei Martin Luthers Gedachtnis der Fall gewesen war.? Seine
Gestalt verdient es indessen, daf man sich ihrer erinnert, denn Zwingli
kann auch den Christen der Gegenwart etwas bedeuten, stellte sich ihm
doch die Aufgabe, ,unter neuen Verstehensbedingungen das Ganze des
Evangeliums neu zu denken und zu sagen®.> Deshalb miifite es uns interes-
sieren, das Gesprach mit ihm aufzunehmen. Leider ist er ,,eine auf katholi-
scher Seite seit geraumer Zeit kaum gestellte Frage“*: Zwingli — der Unbe-
kannte. Dies gilt gleichermaflen fiir seine Bemiihungen bei der Umfor-
mung der Liturgie; man erwartet von ihm diesbeziiglich keine wesent-
lichen Anstofie. :

Bei uns Katholiken herrscht der Eindruck vor, die Beschiftigung mit
dem Ziircher Rationalisten, als den man ihn gerne abstempelt, lohne sich
in gottesdienstlicher Hinsicht wenig.® Was den christlichen Kult anbe-
lange, so schrieb schon Melanchthon recht abschitzig an Luther, rede
Zwingli sehr helvetisch, das heifdt tiberaus barbarisch, da er darauf abziele,

! Als erste Einfithrung in Zwinglis Leben und Werk eignet sich gut: F. Biisser, Huldrych
Zwingli. Reformation als prophetischer Auftrag (Géttingen 1973); ferner U. Gabler, Huld-
rych Zwingli. Eine Einfihrung in sein Leben und sein Werk (Miinchen 1983); M. Haas,
Huldrych Zwingli und seine Zeit. Leben und Werk des Ziircher Reformators (Ziirich *1982).
- Weitere Darstellungen: W. Kohler, Huldrych Zwingli. Durchgesehen und neu herausgege-
ben von E. Koch (Einsiedeln 1984); das magistrale Werk von G. W. Locher, Die Zwinglische
Reformation im Rahmen der europiischen Geistesgeschichte (Gottingen/Ziirich 1979); ders.,
Die Zwinglische Reformation: Die Kirche in ihrer Geschichte, Ein Handbuch ITI/] 1 (Gottin-
gen 1982); ders., H. Zwingli in neuer Sicht. Zehn Beitrige zur Theologie der Ziircher Refor-
mation (Zirich/Stuttgart 1969) (enthilt die wichtigsten Aufsitze Lochers).

2 Luther: 10. 11. 1483-18. 2. 1546; Zwingli: 1. 1. 1484—11. 10. 1531.

* O. H. Pesch, Hinfithrung zu Luther (Mainz 1982) 29.

* A. Ziegler, Zwingli — katholisch gesehen, 6kumenisch befragt (Ziirich 1984) 14. Der Autor
beklagt das Defizit der katholischen Zwingli-Forschung; sie glinzt durch ihre Abwesen-
heit . .. Erwihnt zu werden verdient nur O. Vasella, Reform und Reformation in der
Schweiz. Zur Wiirdigung der Anfinge der Glaubenskrise (Miinster 21965); dann der franzési-
sche Dominikaner V. Pollet mit seinem beeindruckenden Lexikonbeitrag ,, Zwinglianisme*:
Dictionnaire de théologie catholique 15 (Paris 1950) 3745-3928; ders., Huldyrich Zwingli et
la Réforme en Suisse (Paris 1963).

° F. Biisser, Das katholische Zwinglibild. Von der Reformation bis zur Gegenwart (Ziirich
1968) VIII: ,Von ganz wenigen Ausnahmen abgesehen, war Zwingli bis zum heutigen Tag
fiir die Katholiken einfach ein verabscheuungswerter Ketzer.“



mit allen Zeremonien aufzuriumen.® Kaum mehr Sympathie bringt thm
eine unlingst erschienene katholische Liturgiegeschichte entgegen, in der
sich die Behauptung findet, Zwingli sei auflerstande gewesen, , wirkliche
Liturgie schaffen zu kénnen®, weil ,zu intellektuell® ausgerichtet und
symbolischem Denken abhold.” Solchen nicht gerade schmeichelhaften
Urteilen — es lieflen sich andere kritische Stimmen beifiigen — stehen vorab
im evangelischen Lager kontrire Bewertungen gegeniiber.® Beziiglich des
Abendmahlsgottesdienstes von 1525 bemerkt ein Kenner der Materie, die
Art und Weise, wie Zwingli ,aus Bestehendem ein Neues und Ganzes
schuf“, komme einer ,genialen Leistung® gleich.? Jedenfalls steht eines
fest: Zwingli befafite sich seit seiner Glarner Pfarrerszeit (1506-1516) bis
an sein Lebensende mit liturgietheologischen und -praktischen Fragen. Als
erster der Reformatoren gestaltete er Gottesdienste aus den durch Studium
gewonnenen Einsichten heraus, weshalb er mit Fug und Recht als schépfe-
rischer Liturgiker angesehen werden darf. Schmid-Clausing zégert nicht,
ihn als den Liturgiker unter den Reformatoren zu bezeichnen. ,, Luther hat
bereinigt, Zwingli hat geschaffen. “!° Wenn wir im Jubiliumsjahr die Wirk-
samkeit Zwinglis auf gottesdienstlichem Gebiet zu wiirdigen suchen, be-
absichtigen wir nichts anderes, als ihn aus seinem Schattensein herauszuho-
len, ihm Gerechtigkeit widerfahren zu lassen und — sein Erbe fiir den litur-
gischen Vollzug im Heute der Okumene fruchtbar zu machen.!!

Zwinglis Weg zum Liturgiker

Manche Griinde mégen es sein, die Huldrych Zwingli dazu bewogen
haben, sich gottesdienstlichen Gegebenheiten zuzuwenden. Zunichst

6 ,De ceremoniis loquitur valde helvetice, i. e. barbarissime, velle se omnes ceremonias esse
abolitas.“ Zit. bei F. Schmidt-Clausing, Zwingli als Liturgiker. Eine liturgiegeschichtliche
Untersuchung (Géttingen 1952) 175.

” H. A.]. Wegmann, Geschichte der Liturgie im Westen und Osten (Regensburg 1979) 251,
¥ Schmidt-Clausing, a.a.0., 175f.

’ M. Jenny, Die Einheit des Abendmahlsgottesdienstes bei den elsissischen und schweizeri-
schen Reformatoren (Ziirich 1968) 63. — Zum Predigtgottesdienst sagt Biisser, Huldrych
Zwingli (Anm. 1) 87, der Reformator habe damit ,,einen liturgisch reichen und bewegten Got-
tesdienst® geschaffen.

1 A.a.0.63.— ,Wir méchten . . . eher von einer durch Luther vorangetriebenen Weiterent-
wicklung des spatmittelalterlichen Gottesdienstwesens sprechen als von einem eigentlichen
Bruch mit der Tradition: H. B. Meyer, Luther und die Messe. Eine liturgiewissenschaftliche
Untersuchung tiber das Verhiltnis Luthers zum Mefiwesen des spiten Mittelalters (Pader-
born 1965) 388. Auch von Zwingli gilt, daf er an der liturgischen Uberlieferung ankniipfte,
denn niemand kann vom Nullpunkt aus beginnen. Doch ging der Ziircher Reformator mit
der Tradition viel kritischer und deshalb ungezwungener um als Luther.

! Bibiliographie zu Zwinglis liturgischem Schaffen in: I, Pahl (Hrsg.), Coena Domini I. Die
Abendmahlsliturgie der Reformationskirchen im 16./17. Jahrhundert (Fribourg 1983) 184f.
(B. Biirki).
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miissen wir seine Herkunft aus einem traditionsgebundenen Milieu erwih-
nen. Er entstammte einer Familie, in der das religiése Leben, das sich da-
mals in einer Uberfiille ritueller Vollziige darstellte, ohne Zweifel eine
wichtige Rolle spielte.!? Mit dem volkstiimlichen Katholizismus von Kin-
desbeinen an vertraut, pflegte er ihn auch als Student und Priester. Das got-
tesdienstliche Geschehen ging bestimmt nicht spurlos an ihm voriiber, zu-
mal er wihrend seines zehnjahrigen Pfarrdienstes in Glarus an den liturgi-
schen Handlungen mit all ihrem Drum und Dran teilzunehmen hatte.!?
Schon von daher erklart sich, dafl er spiter durchaus nicht als aliturgischer
oder gar antiliturgischer Neuerer auftrat. Nur zu gut wufite er um die pri-
gende Kraft kultischer Begehungen; sein duflerst vorsichtiges Taktieren bei
der Durchsetzung gottesdienstlicher Reformen in Ziirich beweist dies zur
Geniige.'*

Ohne Zwingli bereits reformatorische Ideen unterschieben zu wollen,
wird man freilich annehmen diirfen, daff, angesichts der damaligen kirchli-
chen Verhiltnisse —, nicht zuletzt im kultischen Bereich, wo die Mifibrau-
che grassierten’®—, schon friih eine gewisse Unzufriedenheit sich seiner be-
michtigte. In den Basler Studienjahren (1502-1506) machte er Bekannt-
schaft mit Johann Ulrich Surgant, Pfarrer zu Kleinbasel, der in seinem Pa-
storalhandbuch (Manuale curatorum) die Forderung nach einer schrift-
gemifien Predigt und der deutschen Perikopenverlesung erhob.'® Noch
wichtiger scheint jedoch der Einfluff der Freundschaften gewesen zu sein,
die Zwingli in Basel ankniipfte, zum Beispiel mit Leo Jud, der ihm ab 1523
als Pfarrer zu St. Peter in Ziirich als entschiedenster Mitarbeiter, auch in
liturgicis, zur Seite stehen sollte. Vor allem aber wurde Zwinglis geistige

12 Gibler, a.2.0. (Anm. 1) 29: ,In der Generation der Eltern finden sich zwei Geistliche, ein
Bruder des Vaters, Bartholomius, bekleidete nach einer Pfarrstelle in Wildhaus das Dekanat
Weesen am Walensee. Die Mutter war in erster Ehe mit einem nahen Verwandten des Abtes
des toggenburgischen Benediktinerklosters St. Johann verheiratet. Von den zumindest neun
Geschwistern Zwinglis 1st nicht viel bekannt. Zwei jiingere Briider traten in den geistlichen
Stand, Jakob wurde Benediktiner, studierte in Wien, starb dort jedoch schon 1517. Andreas
diirfte demselben Orden angehért haben; er kam nach Glarus, wo er 1520 der Pest erlag. Zwei
Schwestern haben wahrscheinlich den Schleier genommen. Die anderen Briider blieben dem
Bauerntum treu.“

' Schmidt-Clausing, a.a.0. 30: ,In dem Jahr, in dem Luther seine Thesen anschlug, wall-
fahrtete Zwingli noch zu den Windeln Jesu nach Aachen.

' Jenny a.a.0.: ,Zwingli wagte den Schritt vom Alten zum Neuen nicht in einem einzigen
Mal. Er figte einige Stufen dazwischen, teils aus eigener Einsich, teils deswegen, weil er in
der so ungeheuer wichtigen Frage der Gottesdienstgestaltung nicht ohne die Einwilligung des
Rates vorgehen konnte und wollte.“

'* Vgl. J. A. Jungmann, Der Stand des liturgischen Lebens am Vorabend der Reformation:
Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart (Innsbruck 1960) 87-90; 106f.

' Cf. F. Schmidt-Clausing, Johann Ulrich Surgant, ein Wegweiser des jungen Zwingli:
Zwingliana II (1961) 287-320. — Ob es personliche oder blof} literarische Kontakte waren,
steht nicht fest.



Entwicklung bestimmt durch den Anschluf an die Bewegung des ,,schwei-
zerischen Humanismus® (ungefihr seit 1510), dessen Mittelpunkt er bald
einmal bildete, ferner durch die Begegnung mit Erasmus von Rotterdam,
den er zuerst literarisch und 1516 persénlich kennenlernte und dessen
Schriften er eifrig las."” In diesem Kreis von Gleichgesinnten entdeckte er
die Heilige Schrift, insbesondere das Neue Testament; er eignete sich nicht
blof} die griechische Sprache an, sondern begann auch mit dem griindlichen
Studium der Bibel.

Hinzu gesellte sich die Vertiefung in die Kirchenviter, bei denen er, wie
tibrigens die anderen Reformatoren, einen Einblick in das gottesdienstli-
che Feiern der ersten Jahrhunderte erhielt.’® Praktisch veranlagt wie er
war, verlangte er danach, seinen Gestaltungswillen zu bestitigen, um das,
was er als das den Urspriingen Nahestehende erkannt zu haben glaubte, in
die Tat umzusetzen. Darum fing er seit Beginn seiner Ziircher Titigkeit
(1. Januar 1519) an, das Matthaus-Evangelium fortlaufend auszulegen, an-
statt sich einfach mit den Perikopen der herkdmmlichen Liturgie zu be-
gniigen. Diese Predigtweise, so beteuerte er, sei nichts Erstmaliges, viel-
mehr stimme er darin mit den Vitern der Kirche iiberein, was man aus den
Homilien des Chrysostomus iiber Matthius und den Betrachtungen Au-
gustins — zwel Viter, die er bevorzugte - klar ersehen kénne.!” Damit er-
wachte in Zwingli das geschichtliche Denken, der kritisch-historische
Sinn, den er bei der Priifung des rémischen Kanons mit dtzender Schirfe
zur Anwendung bringen wird. Noch ganz dem Geist des Erasmus ver-
pflichtet, nahm er als Leutpriester von Einsiedeln (1516—1518) gewisse Er-
scheinungen der Kirche wie Zlibat, Fegfeuerlehre, Heiligenverehrung so-
wie die Mifistinde in Klerus und Hierarchie aufs Korn. Die Auswiichse im
Kultwesen, die ihm am Wallfahrtsort besonders auffallen mufiten, stellen
eines der Hauptmotive dar, die ihn zu Eingriffen in das Gebiude der iiber-
lieferten Liturgie veranlafiten.

In Einsiedeln deutete Zwingli jeden Morgen vor der Messe einen Bibel-
text aus, was schlaglichtartig zeigt, wie er die Akzente zu setzen gedachte:
er verlagerte sein Hauptaugenmerk allméhlich auf die Predigt. In der Ver-
kiindigung bot sich ihm die Méglichkeit, im wahrsten Sinne des Wortes
»deutsch zu reden“. Gegen das komplizierte, von kirchlichen Gesetzen
und Geboten tiberladene Frommigkeitsleben fordert und fordert er ein
einfaches Tatchristentum, das Versittlichung und die Besserung der gesell-

7 Wihrend sich Zwingli spiter in wichtigen Fragen von Erasmus entfernt hat, blieb er seinem
Lehrer jedoch treu in der Auffassung von der Kirchenmusik. Cf. M. Jenny, Zwinglis Stellung
zur Musik im Gottesdienst (Ziirich 1966) 32-40.

'8 A. Schindler, Zwingli und die Kirchenviter: 147. Neujahrsblatt zum Besten des Waisen-
hauses (Ziirich 1984); H. O. Old, The Patristic Roots of Reformed Worship (Ziirich 1975).
1 Schmidt-Clausing, Zwingli als Liturgiker 40f.
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schaftlichen Zustinde anstrebt. Er kiimmert sich darum, wie die Gliubi-
gen gemafl dem Willen Gottes ihren Nachsten begegnen sollen und was in
einer christlichen Gemeinschaft als Richtschnur gelten muf}.?° Die Aufge-
schlossenheit fiir politische Realititen, das sozialethische Gefille Zwingli-
scher Belehrung wird spiter seinen deutlichen Niederschlag im Verstind-
nis der Liturgie und deren konkreter Ausgestaltung durch den Reformator
finden.

Zwei Begebenheiten aus der Glarner Zeit verdienen noch einen speziel-
len Vermerk, weil sie Zwingli auf die Problematik liturgischer Vorlagen
hinlenkten. Da wire einmal die Feststellung, die er als Feldprediger im
Mailandischen (1513 und 1515) machte: das Vorhandensein einer Sonderli-
turgie, in welcher das Gebet fiir die Obrigkeit fehlte.?! Das mag ihn ange-
regt haben, den ambrosianischen Ritus zu studieren und alte Hochgebete
zusammenzutragen, so daf} er, sie miteinander vergleichend, der erhebli-
chen Unterschiede gegeniiber der rémischen Ordnung gewahr wurde, was
seinen kritischen Blick schirfte.?? Darin bestirkte ihn — wohl gegen Ende
seines Glarner Aufenthaltes — der Fund zweier Ritualien (aus Mollis und
Glarus), die ihm enthiillten, daff man dort bis um das Jahr 1300 das Altarsa-
krament (den Kindern bei der Taufe) unter beiden Gestalten gereicht
hatte.”? Aus dieser Nachricht erhellt, dafl Zwingli bereits in seiner katholi-
schen Zeit liturgische Forschung betrieb und daf} seine Beschiftigung mit
dem Gottesdienst dogmatische Bedenken in ihm wachrief.

Zwinglis Gestaltung der Taufe

Obwohl mit der Ubersiedlung Zwinglis nach Ziirich (Neujahr 1519) ein
neues Kapitel in seiner Laufbahn anhebt und die Zeichen der Unrast in der
Stadt sich mehren, erfolgt der Durchbruch zur Reformation erst in den
Jahren 1523-1525. Den Auftakt zu den folgenschweren Ereignissen bildete
die ,Erste Ziircher Disputation® (29. 1. 1523), fiir die Zwingli ,,Die 67 Ar-
tikel“ oder ,,Schlufireden® niederschrieb, in denen er einerseits Rechen-
schaft tiber sein (neues) Glaubensverstindnis ablegte und andererseits

* A. Rich, Zwingli als sozialpolitischer Denker: Zeitschrift fiir evangelische Ethik 13 (1969)
67-89.

2 Epicheiresis (vgl. Anm. 46) 19.

2 Ebd. 19-20; 29; 69. — Zwingli kannte ohne Zweifel den mailindischen Messordo und das
Hochgebetsfragment aus Ambrosius, De Sacramentis IV, 5-6. Er schreibt des weiteren: ,Die
dltesten Kanones, von denen wir einige zusammengetragen haben . . .“ (ebd. 29); vgl. auch
ebd. 71: die drei stillen Vorbereitungsgebete des Priesters auf die Kommunion seien Ele-
mente, ,die in keinem alten Kanon zu finden sind*.

» 711, 133, 23, - Die Kommunion sub utraque specie kam in der lateinischen Kirche im 13./
14. Jahrhundert allmihlich ganz aufler Ubung.



seine Kritik an der bestehenden Kirche zum Ausdruck brachte.?* In der
Hauptsache drehte sich das Streitgesprich, sofern es die Liturgie beriihrte,
um die grundsitzliche Erérterung des christlichen Kultes; die Kontroverse
drang bis zur Messe, der Herzmitte katholischen Gottesdienstes vor, wo-
bei Zwingli seine tiefste Uberzeugung duflerte: Was mit der evangelischen
Wahrheit und dem Geist Gottes iibereinstimmt und nicht menschlichem
Gutdiinken entspringt, das ist man verpflichtet zu halten. Seine Verkiindi-
gung faflte er in den zwei bekannten Schlagworten ,s0la scriptura® (allein
durch die Schrift) und ,solus Christus® (Christus allein) zusammen, die
auch fiir seine Liturgiereform mafigebend sein werden, um die nun der
Kampf entbrannte.

Seit dem 10. August 1523 gebrauchte man im Grofimiinster und zu
St. Peter in Ziirich eine von Leo Jud in deutsch abgefafite Taufordnung.
Dieser hatte wohl im Auftrag oder zumindest im Einverstindnis mit dem
Reformator sein Formular entworfen, welches stark Luthers erstes Tauf-
biichlein (1523) nachahmte.?® Daf} es sich freilich nur um ein Provisorium
handelte, wird bereits aus dem Titel (,,Eine kurze und allgemeine Form fiir
die Schwachgliubigen, Kinder zu taufen®) und besonders aus dem Vor-
wort ersichtlich. Um die Gliubigen zu schonen, hielt Jud noch an den mei-
sten katholischen Elementen fest,”” doch sollten die Pfarrer ,die Schwa-
chen stindig vermahnen, dafl sie nicht dabei verharren, sondern fiir und
fir zur Vollkommenheit heranwachsen und das wahre Licht des Wortes
Gottes ergreifen lernen®.

** Ausgaben der Werke Zwinglis: Huldreich Zwinglis simtliche Werke. Unter Mitwirkung
des Zwingli-Vereins in Zirich hg. von E. Egli u. a. (Berlin 1905ff.), iiblicherweise mit dem
Sigel Z bezeichnet (noch nicht vollstindig); Zwinglis Hauptschriften, bearbeitet von F.
Blanke u. a. (Zirich 1940ff.); diese Ausgabe bietet die deutschen Schriften in der Original-
sprache, die lateinischen in deutscher Ubersetzung (Sigel HS). — Die beste einbandige Samm-
lung von Zwingli-Texten ist: Huldrych Zwingli. Auswahl seiner Schriften, hg. von E. Kiinzli
(Zirich/Stuttgart 1962) (unsere Zitationsweise: Kiinzli). — Bei den 67 Artikeln (Z I, 458-465;
Kiinzli 69-75) handelt es sich um eine in Kernsitze gefafite Inhaltsangabe vorangegangener
Predigten. — Die Rechtfertigung der Artikel liefert Zwingli in seiner umfangreichsten Versf-
fentlichung: , Auslegen und Griinde der Schlufireden oder Artikel® (14. 7. 1523): Z II, 1-457;
Kiinzli 75-153 (in Ausschnitten). Das Werk bezieht Stellung zu brennenden Fragen des kirch-
lichen und biirgerlichen Lebens.

# Z 1V, 707-717; Ordo in heutigem Deutsch: D. Schmidt-Clausing, Zwinglis liturgische
Formulare (Frankfurt a. M. 1970) 11-17.

% Zur Abhingigkeit von Luther siche K. F. Miiller - W. Blankenburg, Leiturgia V (Kassel
1970) 427. Juds Agende muff also nach dem April 1523 entstanden sein. Vgl. auch F. Schmidt-
Clausing, Die Neudatierung der liturgischen Schriften Zwinglis: ThZ 25 (1969) 252-265.

%7 Die Ordnung hat folgende Stiicke: Exsufflatio, Signatio an Stirn und Brust, Gebet ,O all-
michtiger Gott“, Darreichung des Salzes, Sintflutgebet, Exorzismus, Kinder-Evangelium,
Sputatio, Effetatio, Absage/Zusage, Einfihrung in die Kirche, Olsalbung, Tauffrage, Immer-
sionstaufe im Namen des dreifaltigen Gottes, Chrisamsalbung, Ubergabe des ,Hemdleins*.
Vorwort: ,Ich wollte vielmehr, daf} die Dinge allméhlich abgetan werden, wo es sein méchte,
und in der christlichen Versammlung die Taufe und andere Dinge nach der Einsetzung und
dem Wort Gottes vollzogen werden.*
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Die Ubergangslésung verschwand, als Zwingli nach den bewegten Aus-
einandersetzungen mit den Tdufern eine eigene Liturgie herausbrachte (am
27. Mai 1525): ,,Form der Taufe, wie man sie jetzt in Ziirich braucht, und
sind alle Zusitze, die in Gottes Wort nicht Grund haben, unterlassen®.28
Der dufierst knappe Ritus setzt sich aus folgenden Stiicken zusammen:

1. Eroffnungsspruch: ,Im Namen Gottes. Amen und Ps. 124, 8
2. Tauffrage (an die Paten)®
3. Namenserfragung
4. Sintflutgebet
5. Evangelium: Mk 19, 13-16*
6. Zweite Tauffrage
7. Zweite Namenserfragung
8. Taufe
9. Uberreichung des Westerhemdes®!
10. Entlassung®

Gemif} seiner Auffassung von der ,,Gleichférmigkeit® mit dem Wort
Gottes schied Zwingli alle symbolischen Elemente aus, die Jud noch gedul-
det hatte, mit Ausnahme der Ubergabe des Taufgewandes, welch letzteres
einigermaflen erstaunt. Auch die raumliche Zweiteilung des heiligen Ge-
schehens (in der Vorhalle und am Taufstein) kennt diese Agende nicht
mehr. In die Augen springt die Anderung der Taufformel nach dem grie-
chischen Urtext: ,N., ich taufe dich in den Namen . . .“ Dazu liefert der
Reformator selber die biblische Begriindung: ,,Da nun Paulus spricht: Wir
alle, die in Christum Jesum getauft sind, muff man einsehen, daf} er sagen
will, daf8 wir, die auBerhalb Christo Jesu waren, mit der Taufe in ihn einge-
treten sind.“* Das ,Sintflutgebet®, eine Schépfung Luthers,* die sich an
der alten romischen Taufwasserweihe und an Vitertexten inspiriert, wurde

28 Z 1V, 206-337: Die Schrift , Von der Taufe, von der Wiedertaufe und von der Kindertaufe®

bringt am Schluff den neuen Ritus (Z IV, 334-337). Eine Fassung in heutigem Deutsch bei
Schmidt-Clausing, Liturgische Formulare (Anm. 25) 3941,

# Wolltihr, dafl das Kind getauft werde in die Taufe unseres Herrn Jesu Christi?“

*° Dem Evangelium geht der Grufl (Der Herr sei mit euch) voraus; nach der Verlesung der
Perikope spricht der Diener: ,,Gott sei Lob! Der wolle uns durch seinen Sohn alle unsere Stin-
den verzeihen.“ Die meisten vorreformatorischen Ritualien haben Mt 19, doch sagt Mk 10
inhaltlich nichts anderes aus; das RR 1614 verzichtete auf jegliche Perikope.

*' Damit ist die Ubergabe der vestis candida, des weifien Taufkleides , gemeint. Auch Luther
nahm den Ritus in TB 1523 und 1526 auf (freilich erst in TB 1526 gebraucht er den Ausdruck
»Westerhemd ). Zwingli formt das Wort, das der Diener bei der Darreichung des Hemdleins
gebraucht, um zu einer Bitte fiir den Tiufling: , Gott verleihe dir, daf, wie du jetzt mit dem
weiflen Kleid leiblich angezogen wirst, also am Jiingsten Tag mit reiner, unbefleckter Con-
scientz (Gewissen) vor ihm erscheinest. Amen.“

32 “Der Herr sei mit euch. Geht hin in Frieden.“

3 Z 1V, 2431,

* Dazu siehe Leiturgia V (Anm. 26) 380-383; vgl. F. Schmidt-Clausing, Die liturgietheologi-
sche Arbeit Zwinglis am Sintflutgebet des Taufformulars. Ein weiterer Blick in Zwinglis litur-
gische Werkstatt: Zwingliana 13, H. 8, 1972, 516-543; H. 9, 1973, 591-615.



schon von Jud neu gefafit und von Zwingli entsprechend seiner von Luther
abweichenden Tauflehre noch einmal iiberarbeitet. Die Stellen der Vor-
lage, welche die Abwaschung der Siinden und das ,,Ersiuftwerden® des al-
ten Adam erwihnen, merzt er aus; hingegen betont er die Erleuchtung
durch den Glauben (Hebr 6, 6; 10, 32), die Eingliederung in die christliche
Gemeinde, die Angleichung an die 6sterliche Heilstat des Herrn (Rém 6,
3-11) und die daraus erfliefenden Pflichten der Nachfolge, was der Passus
bezeugt: ,Wir bitten dich durch deine grundlose Barmherzigkeit, du wol-
lest gnidiglich sehen diesen deinen Diener N. und ihm das Licht des Glau-
bens in sein Herz geben, damit er deinem Sohn einverleibt und mit ihm in
den Tod begraben werde, in ihm auch auferstehe in einem neuen Leben,
indem er sein Kreuz, thm taglich nachfolgend, frohlich trage, ihm anhange
mit wahrem Glauben, fester Hoffnung und inbriinstiger Liebe, daf} er die-
ses Leben, das nichts anderes ist als ein Tod, um deinetwillen mannhaft
verlassen moge und am Jingsten Tag, an dem allgemeinen Gericht deines
Sohnes, unerschrocken erscheine . . .“*®

Werfen wir noch einen Blick auf die Tauffeier der Ziircher Kirchenord-
nung 1529, die einige typische Zusitze enthilt.’® Eine Erweiterung erfuhr
der Ritus zunachst durch die Einleitung zum Sintflutgebet; Zwingli hebt
in dieser Patenanrede den allumfassenden Heilswillen Gottes hervor (1
Tim 2, 4), die einzige Mittlerschaft Jesu Christi (1 Tim 2, 5-6) und die Not-
wendigkeit des Gebetes fiireinander, ,,damit wir zu einerlei Glauben kom-
men und Erkenntnis des Sohnes Gottes, unseres Erlésers (Eph 4,13).
Dann ruft er auf zum Gebet um den Glauben fiir den Tiufling, ,daf} die
duflerliche Taufe inwendig durch den Heiligen Geist mit dem gnadenrei-
chen Wasser geschehe® — eine wahrhaft unerwartete Redeweise.”” Jeden-
falls bewirkt nach dieser Aussage der Taufvorgang eine innere Wiederge-
burt; Wasser- und Geisttaufe erganzen einander. * Neu im Vergleich zum

** Der voraufgehende anamnetische Teil lautet: ,O allmichtiger, ewiger Gott, der du hast
durch die Siindflut (sic) nach deinem strengen Urteil die ungliubige Welt verdammt und den
glaubigen Noe selbacht aus deiner grofien Erbarmung behalten und den verstockten Pharao
mit allen Seinen im Roten Meer ertrinkt und dein Volk Israel trockenen Fufles hindurchge-
fuhrt hast, in welchem dieses Bad der Taufe bezeichnet gewesen ist . . .“ — Siehe Schmidt-
Clausing, Zwingli als Liturgiker, 152f.: Textvergleich zwischen Luthers TB 1523, Leo Juds
Agende 1523 und Zwinglis Formular 1525.

* Schmidt-Clausing, Zwinglis liturgische Formulare 50-53.

% Dieses nach Schmidt-Clausing (ebd. 86) ,in Zwinglis Anschauung schwer unterzubrin-
gende Wort” gehe wahrscheinlich auf Luthers Kleinen Kathechismus (Marz 1529) zuriick,
der seinerseits die romische Benedictio fontis (hoc lavacro salutifero) beriicksichrigte.

* Zur Taufanschauung Zwinglis siche Gibler, a.2.0. 115f. Der Passus steht im Widerspruch
zur sonstigen Lehre des Ziircher Reformators, fiir den die Taufe ein Aufnahmeritus in die
Gemeinde ist, welcher dem Menschen eine Verpflichtung auferlegt; dieser erhilt ja damit das
Zeichen des Bundes Gottes. Eine innere Wirkung bringt das Wasserbad nicht hervor, es zeigt
an, dafl der Tiufling zu Gott gehort und sein Leben entsprechend einrichten und Christus
nachfolgen will.
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Ritus 1525 ist ferner die Einladung im Anschluff an das Evangelium: ,So
wollen wir ihm (dem Heiland der Kinder) dieses Kindlein, soviel wir ver-
mogen, zubringen, das ist: mit der Taufe in seine Gemeinde aufnehmen
und ihm das Zeichen des Bundes und Volkes Gottes geben.“ Die Zugeho-
rigkeit auch der Kleinen zu Gott stiitzt der Reformator ab mit dem Bun-
desgedanken, den er in der Abwehr des Taufertums entfaltet hatte.3? Wih-
rend in der Ziircher Taufagende 1528 der Dienst nach der Vermahnung alle
niederknien und ,einen jeglichen ein Pater noster und Ave Maria beten®
heiflt, verrichten nach der Kirchenordnung 1529 die Anwesenden das Her-
rengebet und das Credo.* Schlieflich fordert der Amtsdiener die Gevat-
tern auf — diese Vermahnung an die Paten vermifit man im Taufordo
1525 —, sie, ,die nun zu einem gottlichen Leben des Kindes Mitviter und
-miitter sein wollen®, sollen, wenn die Not es verlange, nach besten Krif-
ten helfen, ,dafl dieses Kind zu der Ehre Gottes, dem wir es jetzt aufop-
fern, erzogen werde“.*!

Damit findet die Taufliturgie, wie sie unter Zwingli Gestalt annahm, ihre
Vollendung. Auf das Wesentliche reduziert und ganz nach der Schrift aus-
gerichtet, widerspiegelt sie die Tauftheologie ihres Urhebers.2 Dem Ver-
machtnis des Reformators getreu, bringt die Ziircher Kirche im ,,Kirchen-
buch® von 1969 als erstes der sechs Formulare jenes, das sich an Zwinglis
»~Form des toufs® von 1525 anlehnt.® Darin sind die wichtigsten Aussagen
ihres ,, Vaters im Glauben® gewahrt, auch wenn der Ritus gewisse Anpas-
sungen an die heutigen Verhiltnisse iiber sich ergehen lassen mufite.

Zwinglis Kanonversuch

Einen zentralen Platz im Gesamtwerk Zwinglis behauptet die Diskus-
sion iiber die Eucharistic und deren konkrete Feiergestalt — ein Beweis
mehr fiir die herausragende Bedeutung, die dem Gottesdienst im Denken
des Reformators zukommt. Zur Meflehre und -praxis hatte er wohl bereits

¥ Gibler, 2.2.0. 113-118: Die Auseinandersetzung mit den Tiufern. Thnen gegeniiber ver-
teidigt Zwingli die Kindertaufe.

® Schmidt-Clausing, Zwinglis liturgische Formulare 45; 53. Beliebt war im Spitmittelalter
die Dreiheit Vaterunser — Ave Maria— Credo. Die Ziircher KO lief das Ave fallen, fithrte aber
die zwei alten Elemente ein, jedoch nicht in der urspriinglichen Reihenfolge (Credo — Pater-
noster). Siehe dazu Leiturgia V, 374-380.

4 Mit »aufopfern® meint Zwingli wohl einfach »darbringen®, weil der Taufling das Zeichen
des Bundes bekommt und damit Gott gehért.

“ Leiturgia V, 475: ,Man wird der Taufliturgie Zwinglis, obwohl sie gegeniiber der Tradition
nur Bruchstiicke beibehalten hat, zuerkennen miissen, dafl sie ein in sich Geschlossenes dar-
stellt, weil sie Ausdruck einer bestimmten Theologie ist, die hier in konsequenter Weise litur-
gische Gestalt gewonnen hat

* Evangelisch-reformierte Landeskirche des Kantons Zirich, Kirchenbuch 1, Ordnungen
und Texte fiir den Gottesdienst der Gemeinde (Ziirich 1969) 248-251.



in der Glarner Zeit Uberlegungen angestellt; jedenfalls gesteht er in seinem
Vorwort zum Kanonversuch (1523), er habe sich ,schon seit einigen Jah-
ren“ mit dem Gegenstand beschaftigt.** Auf seine Erklarung anlafilich der
Ersten Zurcher Disputation, ,,dafl die Messe nicht ein Opfer, sondern ein
Wiedergedichtnis des Opfers und eine Versicherung der Erlosung sei, die
Christus uns gelmstet hat“,* zog Zwingli die Konsequenzen fiir die Litur-
gie, und zwar in seinem ,, Versuch tiber den Meflkanon® (29. August 1523),
der ersten liturgie-theologischen Untersuchung des Reformators.*

Zwingli geht darin mit dem Messordo nicht zimperlich um; vorab unter-
zieht er das romische Hochgebet einer scharfen Kritik. Dieses sei nichts
anderes als ,,eine Sammlung verschiedenartiger Gebete von verschiedenen
Verfassern®; daher habe er es ,,aus der finsteren Hohle ans Tageslicht gezo-
gen, damit auch die Schwachsinnigen seine Flecken und Runzeln sehen®.*
Anstossig am Kanon findet der humanistisch Gebildete den ,,Barbarismus
und die Ungeschlachtheit der Sprache,*® die Anrufung der Heiligen, die
Lehre vom Verdienst, die Wesensverwandlung, die Firbitte fir die Ver-
storbenen (Fegfeuer) und insbesondere die Opferterminologie. ,, Wie kann
der Mensch®, entriistet er sich, ,Gott Gott darbringen?“*’ Manche Ab-
urteilung erscheint auf dem Hintergrund der damaligen Geschiftemache-
rei rund um das Meflwesen begreiflich.

»Nach der Widerlegung des Kanons liegt es an uns, Besseres zu bieten®,
erklirt Zwingli.® In der Tat entwirft er nun eine (lateinisch abgefafite)
Ordnung, die trotz der vorgenommenen Verinderungen im groflen und
ganzen mit der Struktur der Messfeier ibereinstimmt, inhaltlich indessen
vieles im Sinne des Reformators abwandelt. An den (unverinderten romi-
schen) Wortgottesdienst schliefft sich unmittelbar der eucharistische Teil
an; die Gabenbereitung samt ihren Gebeten fillt also dahin.’! Nach dem
nizanischen Glaubensbekenntnis verlauft die Handlung wie folgt:

Prafation

Sanctus

Gebet ,, Te igitur® (in neuer Fassung)

Pater noster

* Epicheiresis (cf. Anm. 46) 11.

45 18. Artkel: Kiinzli, 2.2.0. 71; ebd. 96-99.

# Lateinischer Text ,De canone missae epichiresis“: CR (Corpus Reformatorum) 89 = Z I,
552-608; deutsche Ubersetzung D. Schmidt-Clausing, Zwinglis Kanonversuch {Frankfurt
a. M. 1969) 9-93, hier zitiert als , Epicheiresis*.

¥ Epicheiresis 12.

B-Ebd: 19:

* Ebd. 49.

3% Ebd, 72. — Die lateinische Abendmahlsliturgie der Epicheiresis findet sich auch in: Pahl,
Coena Domini I, 185-188.

3l Epicheiresis 76: ,,Alles, was bisher zwischen dem Glaubensbekenntnis und der Prafation
getan und gesprochen wurde, ist véllig zu beseitigen.
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Gebet ,Deus, qui non modo*®

Gebet , Tuo igitur®

Gebet ,,Qui, per eum*
Einsetzungsworte

Einladung zur Kommunion

Austeilung der Gaben mit Spendespruch
Dankgebet

Schlufigebete

Segen

In erster Linie fillt hier die Plazierung des Herrengebetes auf; der Grund
fiir diese Verschiebung liegt im Modellcharakter des Vaterunsers, an dem
sich alles weitere Loben und Bitten orientieren soll.52 Der Einsetzungsbe-
richt, an die vier Kanonstiicke angehingt, steht im engsten Verbund mit
der Spendung der eucharistischen Gaben, um das Geschehen in moglichst
grofle Nihe zum ersten Abendmahl, der Abschiedsfeier Jesu, zu riicken.
Das von Zwingli neu komponierte ,, Te igitur® — es ist wie die anderen drei
Gebete reich befrachtet —unterstreicht die Aufgabe der Gemeinde, nie auf-
zuhdren, Gott fiir seine unermefliche Giite zu preisen und zu danken,”
das zweite kreist um die Speise des Wortes, durch das , wie auf einem Ge-
fahre* Gottes Geist herbeigezogen wird und das uns nie fehlen moge;** das
dritte erfleht, dafl ,,das Gedichtnis seiner (Jesu Christi) hochherzigen Tat
niemals erlésche, daf} er in unserem Handeln durchscheine, daf§ ,,alle, die
der Speise des Leibes und Blutes deines Sohnes teilhaftig werden, den Ei-
nen und Einzigen darstellen und in ihm, der mit dir eins ist, selbst eins wer-

*2 Ebd. 69: Zwingli vermutet, die Apostel hitten beim Brotbrechen mit dem Herrengebet

begonnen. , Darum sollte es unter die ersten Gebete gestellt sein, gleichgiiltig, ob die Apostel
es so oder gar nicht gebraucht haben, wobei ich persénlich zu der Annahme neige, dafl sie es
gebraucht haben. Denn in thm ist schier alles enthalten, was wir am besten von Anfang erbit-
ten sollen, vornehmlich doch das, daf Gott uns unser taglich Brot, das iberwesenhafte, geben
wolle.©

* Epicheiresis 78f: Das Te igitur z3hlt die Erschaffung des Menschen auf, dessen Fall, die
Verheiflung des Samens und die Sendung des Sohnes, ,auf daf er ein makelloser Priester fiir
uns werde“. Dann bittet der Vorsteher, ,,daff das Lob deiner Giite aus unserem Munde nie-
mals aufhére, wenn auch unser Dank, und wiire er der grofite, niemals deiner Giite entspre-
chen kann®,

* ,Deus, qui non modo*: Epicheiresis 80f.: ,Es (dein Wort) ist das Brot, das der Welt das
Leben gibt. Und umsonst werden wir Fleisch und Blut deines Sohnes essen und trinken, wenn
wir nicht durch den Glauben an dein Wort vor allem das fest glauben, daf} dieser dein Sohn,
unser Herr Jesus Christus, fiir uns ans Kreuz geschlagen, die Siinde der ganzen Welt gesithnt
hat. Denn er selbst hat gesagt, das Fleisch sei nichts niitze, der Geist sei es, der lebendig macht.
Damit wir also durch deinen Geist lebendig gemacht werden, nimm, ich bitte dich, nimm nie-
mals dein Wort von uns hinweg . . .



den®; das vierte schliefllich, mit dem Agnus Dei verwoben,’® wendet sich
an den Vater, daf} er alle wiirdige, mit dem nétigen Glauben hinzutreten zu
diesem hochheiligen Mahl, ,,dessen Gastgeber und Speise“ sein Sohn selber
ist. Als Einladung zum Empfang der eucharistischen Gaben ertént Jesu
Ruf an die Mihlseligen und Beladenen (Mt 11, 28), jenes Gnaden-Wort,
das den Mittelpunkt Zwinglischer Predigt ausmacht: die Botschaft von der
Erlésung durch Christus.

Der Kanonversuch des Reformators, aus traditionellen Elementen be-
stehend, doch aus einem neuen Geist heraus gestaltet, erregte allerdings bei
den Radikalen erhebliches f\rgernis. Besonders nahmen sie es thm iibel,
dafl er ,die Gewinder, mit denen sich der Diener des himmlischen Tisches
kleidet“*¢, nicht rundweg verwarf und die gottesdienstlichen Gesinge tole-
rierte. Deshalb sah Zwingli sich genotigt, in einem Biichlein (9. Oktober
1523) sich zu rechtfertigen und beziiglich der Paramente sowie des Singens
Zugestindnisse zu machen.?” Da aber der Streit nicht nachlieft und die Un-
ruhen sich steigerten, wurde das Thema auch an der Zweiten Ziircher Dis-
putation (26.-28. Oktober 1523) aufs Tapet gebracht.’® Man feiere die
Messe derzeit anders, hiefl es, als sie von Christus eingesetzt worden sei.
Ungeachtet der Forderung nach ihrer Abschaffung blieb sie vorliufig er-
halten; der Rat schob (im Dezember 1523) ihre Beseitigung noch einmal
hinaus. Als (im Sommer 1524) der Bruch mit dem Bischof von Konstanz
vollzogen war, verteidigte Zwingli seine eigene Abendmahlsauffassung,
die, als ,,symbolische Deutung® bezeichnet, den Reformator mit Genugtu-
ung erfiillte. Nach seiner Uberzeugung deckte sie sich mit der Bibel sowie
der Lehre der Viter und war geeignet, einen wesentlichen Beitrag zur
y,wahren Wiedergeburt des Christentums® zu leisten. Inzwischen hatte
sich die Lage verschlimmert; die Pfarrer scheuten sich nicht mehr, die Ri-
ten nach Belieben zu verindern. In dieser untibersichtlichen Situation ent-
schlof} sich Zwingli zur Schaffung einer eucharistischen Liturgie: ,, Aktion
oder Brauch des Nachtmahls. Gedichtnis oder Danksagung Christi, wie
sie auf Ostern zu Ziirich begonnen wird im Jahre 15255

> Epicheiresis 82: ,Gott, der du uns durch den Gréfiten der vom Weib Geborenen hast gni-
dig kundtun wollen, dafl dein Sohn das Lamm war, welches unsere Siinden hinwegnehmen
sollte, laff auch uns jetzt durch ihn das Lamm anrufen, und wenn wir flehen: ,Lamm Gottes,
das du die Siinde der Welt wegnimmst‘, so erbarme dich unser! Verzeihe du in deiner Giite
alle Schuld . . .«

5 Ebd73;

%’ De canone missae libelli apologia (Verteidigung des Biichleins vom Mefkanon): Z 11, 617—
625; auch in: Epicheiresis 85-93.

58 Siehe Gibler, a.2.0. 72—76.

¥ Textin: CR 91, 1-24; Pahl, Coena Domini I, 182—184; Schmidt-Clausing, Zwinglis liturgi-
sche Formulare 28-39.
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Zwinglis Abendmabhlsfeier

Der Rat willfahrte schnell dem Wunsch Zwinglis, die neue Gottes-
dienstreform einzufithren, so dafl am Griindonnderstag 1525 (13. April)
das junge Volk ,diese Danksagung und dieses Nachtmahl“ begehen
konnte. Am Karfreitag war die Reihe an der mittleren Generation, und am
Osterfest fanden sich die Alten im Grofimiinster ein.®® Wie vollzog sich
die erste evangelische Abendmahlsfeier in Ziirich? Die Aktion, eine eigen-
stindige Ordnung, zeichnet sich durch ihre Einfachheit und Schlichtheit
aus, was aber den Festcharakter nicht dimpfen soll.*! Nach dem Predigt-
gottesdienst®? wickelt sich die Handlung so ab:

Kollektengebet

Epistel: 1 Kor 11,20-29

Gloria®

Evangelium: Joh 6,47-63
Apostolisches Glaubensbekenntnis
Abendmahlsvermahnung
Vaterunser

Abendmahlsgebet
Einsetzungsworte: 1 Kor 11, 23-26
Austeilung der Gaben
Danksagung: Ps 113

(seit 1529: Schluermahnung und aaronitischer Segen)
Dankgebet

Entlassung

Da der Predigtgottesdienst der Aktion vorausgeht, ist der Wortteil der
Feier verdoppelt. Die Kollekte erbittet von Gott, dafl die Gemeinde das
Lob und die Danksagung, die Christus den Glaubigen zum ,,Gedichtnis
seines Todes“ aufgetragen habe, mit ,rechter Treue und Glauben® voll-
bringe. Die beiden (stets gleichbleibenden) Lesungen entstammen der

60 Schmidt-Clausing, Zwinglis liturgische Formulare 30-31: Vorrede.

*! Ebd. 30: ,Weil seit langer Zeit aus dem Wort Gottes stark und klar genug aufgezeigt wird,
dafl das Nachtmahl Christi arg miffbraucht ist, so wird es notwendig sein, daff alles, was dem
gottlichen Wort ungleichformig ist, abgetan werde. Und so dieses Wiedergedichtnis Danksa-
gung und Frohlocken ist dem allmichtigen Gott um der Guttat willen, die er uns durch seinen
Sohn erwiesen hat, und weil, wer zu diesem Fest, Mahl oder (dieser) Danksagung erscheint,
bekundet, dafl er zu denen gehért, die da glauben, daf} sie mit dem Tod und Blut unseres
Herrn Jesus Christus erldst sind, so soll sich am Griindonnerstag das junge Volk . . .“ - B.
Biirki hilt das Zwinglische Abendmahlsformular fiir ,ein kleines liturgisches Kunstwerk*
(Pahl, Coena Domini L, 182).

¢ Schmidt-Clausing, Zwinglis liturgische Formulare 31: ,Und so die Predigt gehalten ist,
soll man ungesiuertes Brot und Wein vorn im Kirchenschiff auf einem Tisch haben . . .

% Typisch fiir Zwinglis pneumatologische Ausrichtung ist die Tatsache, daf er zu Beginn des
christologischen Abschnittes die lobpreisende Anrede an Christus (Herr, eingeborener Sohn,
Jesus Christus) durch den Zusatz ,,und Heiliger Geist® erweitert.



Fronleichnams- beziehungsweise der Griindonnerstagsmesse (Epistel).
Die Evangelienperikope, ausmiindend in den fiir den Reformator entschei-
denden Satz: ,Der Geist macht lebendig, das Fleisch ist nichts wert“ (Jo 6,
63),%* beleuchtet die Anschauung vom geistlichen Charakter des Abend-
mahls, in dem der Leib und das Blut Christi geistlich genossen werden.
Wie zuvor schon die Straffburger und Niurnberger gewahrte Zwingli dem
Apostolischen Glaubensbekenntnis Heimatrecht in der Eucharistiefeier.
In der Vermahnung, welche zur Mitte des heiligen Geschehens hinfiihrt,
fordert der ,Diener” jeden Teilnehmer auf, sich darauf zu besinnen, ,,was
fur Trost, Glauben und Zuversicht® er auf Jesus Christus habe, damit nie-
mand sich an dem Tod des Herrn verschulde und sich zugleich ,,an der gan-
zen christlichen Gemeinde, die ein Leib Christi ist, versiindige®. Gemif}
dem den Einsetzungsbericht einleitenden Gebet erscheint das Herrenmahl
als , Wiedergedachtnis“ des Todes Christi und als Verpflichtung der Glie-
der seines Leibes — was freilich dem Reichtum des eucharistischen Gesche-
hens nicht gerecht wird.®® Die Verba Testamenti erhalten durch die Wie-
derholung — man vergleiche die Epistel — ein grofies Gewicht; iiberdies
weist der (nach dem Vorbild des ambrosianischen Ritus) hinzugefiigte Pas-
sus aus 1 Korr 11, 26 noch einmal darauf hin, daff fiir Zwingli die Euchari-
stie vornehmlich Verkiindigung des Herrentodes bedeutet, was auch der
Einschub: ,Jesus, in der Nacht, da er verraten und in den Tod hingegeben
ward . . .“ dokumentiert. Hingegen unterdriickte der Reformator (wie
schon in der Epistel) das ,,bis er kommt“, so daff der paulinischen Aussage
die eschatologische Spitze gebrochen wird. Die ,,verordneten Diener® tra-
gen das ungesduerte Brot und den Trank herum; die Abendmahlsgiste
empfangen die Gaben (wohl sitzend) an ihren Plitzen. ,Nach dem Beispiel
Christi“ erstattet die Gemeinde durch den ersten Hallelpsalm, der zum jii-
dischen Pascharitual gehorte, ihren Dank, der seine Bekriftigung findet im
abschliefendenden Gebet des ,,Hirten“.%® Mit dem ,,Gehet hin in Frieden®
klingt die Feier zum Wiedergedichtnis des Todes Christi aus.

Zwingli schlug vor, den Brauch des Nachtmahls viermal im Jahr zu pfle-
gen, nimlich an Weihnachten, Ostern, Pfingsten und ,im Herbst“. Es
herrscht Unsicherheit dariiber, ob damit Allerheiligen oder der Festtag der
Grofimiunsterpatrone Felix und Regula (11. September) gemeint war.
Doch macht es den Anschein, die Aktion sei tatsichlich nur dreimal im

% Im Brief an Matthius Alber iiber das Herrenmahl (16. 11. 1524) sagt Zwingli: ,,Als stark-
stes Kampfmittel erkannte ich das sechste Kapitel des Johannesevangeliums. Da liegt jener
unzerbrechliche Edelstein ,Das Fleisch niitzt nichts’.“ Siehe Kiinzli, a.2.0. 181-187 (spez.
187).

¢ Zur Abendmahlskontroverse siehe Gibler, a.2.0. 118-125 (mit Bibliographie).

¢ Es ist einfach die Ubersetzung des lateinischen ,, Agimus tibi gratias®, das im spiten Mittel-
alter manchmal als Postcommunio in den Mefordnungen erscheint.
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Jahr gehalten worden. Wie kein anderer Reformator schrinkte also
Zwingli die eucharistische Praxis ein, doch muf8 man sich vergegenwirti-
gen, dafd auch die Katholiken im Spiatmittelalter nur selten die Kommunion
empfingen.®’

Was die rituelle Ausgestaltung des Abendmahles betrifft, zeigt sich
Zwingli weniger eng, als man aufgrund der spiteren Ziircher Praxis vermu-
ten kénnte. Eine gewisse Weitherzigkeit gegeniiber dem Zeichenhaften im
Gottesdienst ist ihm nicht abzusprechen.®® Es fillt zunichst auf, dafl er
hinsichtlich der Begleitelemente (,mitlaufende Zeremonien®) erklart, hier
moge jede Gemeinde ,ihre eigene Meinung behalten®; er selber habe viel-
leicht ,etlichen zu viel, etlichen zu wenig* getan. Und er figt hinzu, er er-
strebe keineswegs, ,,die Zeremonien, die andere Kirchen auflerdem noch
haben® (Gesang, usw.), zu verwerfen.®” Als zweites nennt er die Eigen-
schaften, welche rituelle Vorginge aufweisen miissen, damit diese ihre Exi-
stenzberechtigung im Gottesdienst haben: Sie sollen der Sache dienen, das
heiflt das liturgische Ereignis verdeutlichen’ und andererseits die Ge-
meinde auferbauen.”! Diesen letzeren Zweck erliutert er unmittelbar dar-
auf mitden Worten: ,fiir den Herrn zu bauen und ihm Volk zu gewinnen®.
Als drittes schliefilich erwihnt Zwingli zwei Griinde, die ihn dazu bewe-
gen, rituelle Momente zu berticksichtigen: einmal damit die Sache ,nicht
gar trocken und niichtern® behandelt werde — wir wiirden heute wohl sa-
gen: damit die Festlichkeit nicht zu kurz komme —, dann ,damit der
menschlichen Schwiche auch etwas nachgegeben werde. Positiv gewen-
det wiirde das in unseren Tagen beinhalten: um der conditio humana, der
leib-seelischen Verfassung der Gliubigen Rechnung zu tragen. Angesichts
des damaligen rituellen Uberangebotes”? und infolge der Scharfmacherei
der Téufer entschied sich Zwingli fiir folgende Losung: ,,so wenig, als wir
nur kénnen, Zeremonien und prunkvolle kirchliche Handlungen vorzu-
schreiben.

Fassen wir das Ergebnis zusammen: Der Reformator erteilt zeichenhaf-
ten Auﬁerungen mitnichten eine schroffe Absage, sondern verhilt sich,
entsprechend dem damaligen geschichtlichen Kontext, umsichtig und
mafivoll. In diesem Sinn lifit er die kostbaren Gefifle durch hélzerne

% Siehe H. Bohl, Kommunionempfang der Gliubigen (Frankfurt a. M. 1980), 350ff.

% Zur Zeremonienfrage siche die Einleitung zum Brauch des Nachtmahls, Schmidt-Clau-
sing, Zwinglis liturgische Formulare 29-30.

* Inder Aktion kific der Lektor nach der Verlesung des Evangeliums das Buch (ebd. 35).

7® Ebd. 29: ,,daB sie zum geistlichen Gedichtnis des Todes Christi“ beitragen.

"' Ebd.: dafl sie ,,zur Mehrung des Glaubens und der briiderlichen Treue, zur Besserung des
Lebens und zur Verhiitung der Laster des menschlichen Herzens einigermafien anzureizen,
forderlich und geeignet seien.

72 Ebd: ,Denn was fiir Schaden und Abirrungen von Gott aus der Vielheit der Zeremonien
bisher erwachsen sind, das wissen alle Gliubigen ohne Zweifel wohl.*



Schiisseln und Becher ersetzen, ,,damit die Pracht nicht wiederkomme*.”?
Er verponte alles, was von der ,Andacht®, vom wahren, inneren, geistig-
geistlichen Gottesdienst ablenken konnte. Nach anfinglichen Zugestind-
nissen in der Meflkleiderfrage wollte er fiir die Abendmahlsbegehung die
»von uns bis jetzt gebrauchten Gewinder ganz und gar abgeschafft“ wis-
sen, so dafl den ,eitlen Zeremonien® kein Fenster offen bleibe.”*

In Sachen liturgischer Gesang bezichtigte man Zwingli lange einer ab-
wehrenden, wenn nicht gar feindlichen Einstellung — was sich allerdings
nicht gut mit seiner unbestrittenen Liebe zur Musik, seiner Ausbildung
und seinen Kenntnissen sowie mit seinen praktischen Fahigkeiten auf die-
sem Gebiet vereinbaren lif}t.”> Wenn man seine negatlven Auflerungen ins
Feld fihrt, mufl man sich vor Augen halten, dafl sie ausschlieflich aus dem
Kampfjahr 1523 stammen. Zunichst griff er in seinen Reformationsthesen
die Kirchenmusik in ihrer bisherigen Gestalt aufs schirfste an. ,Die An-
dacht briillt nicht vor den Menschen, wie wir es von sinnlosen Buhlern
nachts auf den Gassen horen, sondern sie zieht sich in die Stille zuriick.
Hier kann der Andichtige am besten mit Gott sprechen; denn hier sieht
und hoért er nichts, was ihn in seiner andichtigen Betrachtung storen
kénnte.“’® Auflerdem verwarf Zwingli das gottesdienstliche Singen als ein
verdienstliches Werk. Nachdem er in seinem Kanonversuch gewisse
schriftgemifle Gesinge noch erlaubt hatte,”” willigte er bald darauf, weil
bedringt von den Radikalen, in die Beseitigung der Gesangstradition ein.”®
Freilich bezieht sich die Verzichterklirung allein auf den Chor- und Prie-
stergesang, nicht aber auf den Gemeindegesang, den Zwingli nie ausdriick-
lich verbot, sondern im Gegenteil belobigte, obwohl er ihn von der Bibel
her nichtals einen unentbehrlichen Bestandteil der Liturgie anzusehen ver-
mochte. Er bekannte sich jedenfalls zum Sprechgesang (Rezitation auf ei-
nem einzigen festgelegten Ton), konnte ihn jedoch zu seinen Lebzeiten
nicht einfithren, dies infolge des Drucks der Taufer und der ablehnenden
Haltung des Ziircher Rates. Eine grundsitzliche und theologisch begriin-
dete Gegnerschaft in Sachen gottesdienstlicher Musik stellen wir also beim
Reformator nicht fest; er unternahm aber auch keine besonderen Anstren-
gungen, um ihn anzuregen, wie es etwa die Straflburger fiir die Psalmodie
taten.

3 Ebd. 31.

’* Epicheiresis 86.

7> Dazu M. Jenny (Anm. 17); ders., Die Lieder Zwinglis: JLH 14 (1969) 63-102.

76 Auslegung und Griinde der Schluﬁreden oder Artikel“, der 46. Art.: Kiinzli, a.2.0., 137.
77 Epicheiresis 74f.

78 De canone missae libelli apologia: Epicheiresis 86-88.
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Zwinglis Kanzelabkiindigung und Trauliturgie

Wir haben bisher nur die Feier der Taufe und des Abendmahls in unsere
Darlegungen einbezogen. Zwingli erlieff indessen noch andere den Gottes-
dienst betreffende Verordnungen. Da die Briauche rund um die Verstorbe-
nen, verquickt mit der ,erdichteten“ Fegfeuerlehre, sich hartnickig be-
haupteten, gab er der Beerdigungsliturgie den Abschied und ersetzte sie
durch eine blofle Kanzelabkiindigung, die im Grunde nichts anderes als ein
Memonto-mori-Ruf an die Gemeinde ist.”? Es sei nicht unfruchtbar, , die,
so aus unserer Gemeinde abgestorben sind, vor uns namhaft zu machen,
damit auch wir uns tiglich zu solcher Fahrt riisten und in allen Dingen wa-
chen®. Mit der Mahnung an den Tod verbindet der Ritus einerseits den
Dank an Gott, der die Heimgegangenen aus diesem Elend in die ewige
Freude versetzt habe, andererseits die Bitte, der Herr mége den noch ,,im
wahren Glauben und seiner Gnade®“ Lebenden Anteil an der ,,ewigen Ge-
sellschaft seiner Auserwahlten® gewihren.

Die Neuregelung der Ehegesetzgebung in Zirich, mit deren Handha-
bung man eine eigene Beh6rde betraute, sah zur Bezeugung einer geschlos-
senen Ehe den Kirchgang und die Eintragung ins Trauregister vor.* Die
Gottesdienstordnung von 1528 bietet das Formular, ,,wie man die ge-
schlossene Ehe 6ffentlich vor der Kirche bestitigt“.®! Die Feier verliuft
wie folgt:

1. Vermahnung an die Gemeinde: der Diener fordert die Versammelten
auf, den Herrn ,,um einen guten christlichen Anfang® zu bitten, damit die
Eheleute ,miteinander nach dem Willen Gottes in rechtschaffener Liebe
leben und nicht allein Kinder des Fleisches, sondern des Geistes zeugen .
2. Kundgabe von Ebebindernissen: Wer um ,Irrung in solcher Ehe® weif3,
der soll sie offenbaren.®
3. Vermahlung: Der Diener fragt das Brautpaar, ,,ob sie einander zur Ehe
begehren“. Nach dem Jawort gibt er sie mit den Hinden zusammen und
spricht:

»Darum sollst du, Mann, deine Mitgesellin schiitzen,

schirmen und lieben, gleichermafien wie Christus seine

7 Z V, 200; Schmidt-Clausing, Zwinglis licurgische Formulare 42f. Der Reformator entle-
digte sich nicht blofl der Exequien, sondern auch der kirchlichen Begleitung bei der Beerdi-
gung.

8 Dazu Gibler, a.a.0. 95-97.

81 Schmidt-Clausing, Zwinglis liturgische Formulare 46-48; vlg. ebd. 53-57 (Ziircher KO
1529).

82 Anspielung auf Joh 1,13. Die Bitte um die Geist-Begabtheit der Kinder verrit wiederum
den Pneumatologen Zwingli.

% In Ziirich wurden die Ehehindernisse gegeniiber der bisherigen Rechtssprechung drastisch
eingeschrankt.



Kirche, der sich fiir sie in alle Not, auch des Todes,

gegeben hat.

Du, Weib, aber sollst deinen Mann, dein Haupt und Meister,

lieben, ihm gehorsam sein und ihn als deinen Schiitzer

und Schirmer erkennen.

Und ihr beide sollt solche Liebe und Treue zueinander

halten, wie Christus zu seiner Kirche und die Kirche

zu Christus hat. Und wie eine unzertrennliche Liebe

ist zwischen Christus und seinem Gespons, der christ-

lichen Kirche, also sei es auch zwischen euch im Na-

men des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes.“8
Die Anrufung des dreieinigen Gottes besiegelt die eheliche Verbindung.
4. Gebet fiir die Neuvermdihblten: Das von Leo Jud verfaite und von
Zwingli gewifl gutgeheiflene Formular dhnelt in manchem dem rémischen
Brautsegen, richtet sich indessen an beide Partner.® Der erste der vier Ab-
schnitte rihmt (im Anklang an Gen 2, 7.21-24) den allmichtigen Gott da-
tir, ,,dafl der Mann nicht allein, sondern bei dem Weib als bei einer Hilfe
und einem Trost wohnen soll“. Im zweiten Absatz wird der Herr geprie-
sen, dafl er durch sein ewiges Wort dem Menschen ,,im unaufléslichen
Band der ehelichen Pflicht“ den Auftrag zur Fortpflanzung erteilte (Gen
1, 28). Der nichste Teil erliutert, wie der Geist ,,in beiden Testamenten die
heilige und unbefleckte Ehe* als eine Gott wohlgefillige Einrichtung dar-
getan hat. An die trinitarische Ehrenerweisung schlieft sich das vierte
Stiick mit den Bitten an. Nach der Ubergangsformel, welche die Ehe be-
schreibt als ein Band der ,,unaussprechlichen und viterlichen Liebe Got-
tes, in dem dieser sich selber unsere Seelen ,,als einem wahren Gespons und
Gemahl“ anvermihlen will, erfleht der Diener fir das Ehepaar Fruchtbar-
keit, Einheit, Unaufl8slichkeit und geduldiges Ausharren ,,bis an den Tag,
so du sie, wahrer ewiger Briutigam, in deine Schlafkammer und Heimlich-
keit einfiihrst“.

Zwinglis liturgische Hauptanliegen

Gerade die eben behandelte Trauungsordnung zeigt, vorab durch ihr
schones, gedankentiefes und feierliches Schlufgebet, daf} der Reformator
wirklich Liturgie gestalten (und nicht blof} belehren) wollte, das heifit, daf
er die Verherrlichung und Anbetung Gottes als eine unentbehrliche Kom-
ponente christlichen Kults erachtete. Die Glaubigen erfiillen in ihren Ge-

8 Anklinge an Eph 5, 21-33.
8 Der Diener verrichtet dieses Gebet ,iiber sie®.
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betszusammenkiinften ein ministerium laudis et gratiarum actionis;® sie
sollen sich in die eucharistisch-doxologische Bewegung hineinziehen las-
sen, sie sollen beim Herrenmahl nicht allein in ihren Herzen der Erlo-
sungstat Christi gedenken, ,sondern es auch alle zusammen 6ffentlich mit
Loben und Danksagung bezeugen®.’” Bereits in der Erdffnungskollekte
zum Nachtmabhl bittet der ,, Wichter oder Pfarrer®, daf} die versammelte
Gemeinde des Vaters Lob und die Danksagung, die sein Sohn uns zu tun
geheiflen hat, geziemend vollbringe.®® Aus demselben Grund behielt
Zwingli das Gloria in seiner Aktion bei; ,dieses Gebet scheint uns vor al-
lem fiir einen Christenmenschen wiirdig, denn es hat die Art eines Be-
kenntnisses und des Lobpreises“.%? Wie zu Beginn der Feier so setzte er
auch an deren Abschlufl eine besonders starke Note der Huldigung an
Gott, und zwar durch den Hallelpsalm und das ,Herr, wir sagen dir
Dank.“ ,,Grofles Getds und Getén® schienen Zwingli nicht nétig, um die
Versammelten froh zu machen,” ging es ihm doch in erster Linie um das,
was die Viter unter ,niichterner Trunkenheit® (sobria ebrietas) verstan-
den, um das Angeriihrtsein durch den Heiligen Geist, dessen Wirken der
Reformator wieder und wieder betonte. Aufgrund der Auffassung, das
Abendmahl sei vor allem ein Memoriale mortis Domini, tritt der dsterliche
Aspekt des eucharistischen Geschehens freilich zu wenig deutlich hervor.
Den Ausdruck ,,Messe“ verbittet sich Zwingli — ,,schon weil Christus, weil
die Apostel und weil die Viter sich seiner enthalten haben® —, hingegen be-
jaht er den Namen ,Eucharistie®, da er nichts anderes besage, ,als dafl
diese Speise und dieser Trank eine freundliche, gute Gabe und Gnade Got-
tes ist“, auf welche die Gliubigen nur frohgestimmt antworten kénnen.*!
Trotz allem bleibt es ein Ritsel, weshalb der Reformator in seiner Aktion
das eucharistische Hochgebet ausschied, das den verhaltenen Jubel der
Abendmahlsgiste am besten zum Ausdruck brichte.?? Offenbar empfand
er angesichts des rémischen ,gottwidrigen Kanons ,einen so heftigen Wi-

% An unzihligen Stellen driickt Zwingli diese Idee aus.

% ,Eine klare Unterrichtung vom Nachtmahl Christi (23. 2. 1526): Kiinzli, a.2.0., 248
264, (spez. 258).

8 Schmidt-Clausing, Zwinglis liturgische Formulare 32.

% Epicheiresis 74.

%% Ebd. 84: Am Schluff des Kanonversuchs bemerkt Zwingli, sein Entwurf werde ,,uns froh
machen®.

1 Epicheiresis 20-23. — Auf der Ersten Ziircher Disputation bekannte Zwingli, daf§ er ,in
beinahe fiinf Jahren nichts gepredigt habe als das wahrhaftige, lautere und heitere Gotteswort,
das heilige Evangelium, die frohliche Botschaft Christi* (Z I, 487). Bekannt ist sein Wort:
laeta est veri facies (die Wahrheit hat ein fréhlich Angesicht). Vgl. F. Schmidt-Clausing,
Zwinglis Humor (Frankfurt a. M. 1968).

2 Zwingli bejaht doch nichtbiblische Gebete, ,wenn nur die Handlung Christi, der kein
Zwang angetan werden darf und die ihrerseits keiner Fehldeutung ausgesetzt ist, unangetastet
und unversehrt bleibt* (Epicheiresis 91£.)



derwillen®, dafl er sich auflerstande fiihlte, tiber seinen eigenen Schatten zu
springen.”

Dem Kerngedanken der Gottesverherrlichung ordnete Zwingli in sei-
nem Liturgiekonzept ein zweites, nicht minder wichtiges Anliegen zu: die
soziale Dimension.” Vorerst betrifft dies die Wirklichkeit der versammel-
ten Gemeinde selber, der er mit einem letzten Ernst und einer Hochach-
tung begegnet, die uns vielleicht iiberrascht, sich aber im Licht seiner eu-
charistischen Grundiiberzeugung — daf} die Gemeinschaft der Glaubigen
durch die verwandelnde Kraft des Geistes zum Leib Christi wird®® — als
logische Folgerung ergibt.

Von Anfang der Aktion an kehrt sich der Pfarrer dem Volk zu, damit die
Kommunikation zwischen Gemeinde und Vorsteher spielt. Denselben
Zweck verfolgt die Anweisung, wonach der Wichter ,,mit lauter, verstind-
licher Stimme* das Eingangsgebet zu sprechen und mit ,,lauten, verstindli-
chen und deutschen Worten® den Einsetzungsbericht zu erzihlen hat,%
hinter dem Tisch stehend, der mit einem , linnenen, reinen Tuch® bedeckt
ist. Die Diener warten den Kommunizierenden auf, indem sie, von Platz
zu Platz gehend, die Gaben darreichen. Die Aufmerksamkeit gegeniiber
der Gemeinde, eine seiner Hauptsorgen, regte den Reformator an, auch fiir
die Gliubigen Verhaltensnormen aufzustellen. Nach dem Empfang von
Brot und Wein sollen sie ,,mit klaren, hellen Worten Gott Lob und Dank
sagen mit lauter, verstindlicher Stimme* (durch Ps 113) sowie mit dem
Schlufinamen antworten.”” Der Dankpsalm, das Gloria und das Credo sind
nach Zwinglis Absicht abwechselnd zwischen zwei Chéren (Minner und
Frauen) zu rezitieren. Dafl die Anerkennung der Gleichberechtigung der
Frauen im Gottesdienst dem Ziircher Rat miffiel, darf nicht verwundern;
dieser widersetzte sich sofort der fiir die damalige Zeit zu fortschrittlichen
Praxis. Auch die Auswahl der Abendmahlsperikopen verrit die ganz und
gar gemeinschaftsbezogene Gestaltung der Herrenfeier; sie griindet in der
Theologie Zwinglis. Er wihlt nimlich als Epistel 1 Kor 11,20-29, jenen
Text, in welchem Paulus die Korinther auf die Echtheit ihres Zusammenle-
bens hin zur Rede stellt. Die ,,Gedichtnishandlung des Leidens Christi
und der Danksagung fiir seinen Tod“ ruft nach einem konsequenten Leben

2 Ebd10

** B. Biirki, Justice et glorification — double préoccupation d’Ulrich Zwingli (1484—1531), ré-
formateur: FZPhTh 31 (1984) 411-420.

» Z.B. ,Eine klare Unterrichtung vom Nachtmahl Christi“, der 4. Artikel: Kiinzli, 2.2.0.
260.

% Das ist eine Spitze gegen die rémische Kanonstille.

% Die Versammelten sprechen nach der Epistel zusammen mit den Dienern: ,,Gott sei ge-
lobt.“ Nach dem Kuf des Buches durch den Lektor und dem Vergebungsspruch antwortet
das Violk mit Amen, desgleichen nach dem Vaterunser.
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in der Nachfolge Jesu, weshalb Zwingli den Ausschluf von der Tischge-
meinschaft in Erwigung zieht fiir jene, ,die den Leib Christi (die Ge-
meinde) mit nicht zu duldenden Flecken und Fehlern verunreinigen.%
Das Evangelium (Joh 6,47-63) berichtet vom Lebensbrot, das Gott seinem
Volk auf der Wiistenwanderung als Wegzehrung spendet. Den Verkiindi-
gern des Evangeliums obliegt es demnach, den Gliubigen vor Augen zu
fithren, ,wie der Herr sein Testament und seine Ordnung aufgestellt, seine
himmlischen Giiter zu empfangen, das Wiedergedichtnis seines bitteren
Todes zu begehen und seines heiligen Leibes und Blutes Sakrament mit
rechtem Glauben, ungeheuchelter Liebe, grofem Lob und hoher Dank-
barkeit, mit grofem Ernst und rechter Zucht zu iiben und zu gebrauchen
gesetzt und befohlen habe“.”

Die soziale Sorge Zwinglis, die sich zunichstin der Regelung der Aktion
niederschligt, greift dann auf das Leben in Staat und Gesellschaft iiber.!®
Sie wurzelt letztlich in der Fiirsorge Gottes fiir sein Volk. Deshalb wagt es
der Reformator, im Gottesdienst auf ganz konkrete Probleme einzutreten
und sie vom Schriftwort her zu beleuchten. Ein Beispiel solch gemein-
schafts- und gesellschaftskritischer Verkiindigung bietet sein Traktat , Von
gottlicher und menschlicher Gerechtigkeit®. Er ist aus einer im Rahmen
der Liturgie (am Johannistag 1523) gehaltenen Predigt herausgewachsen
und entwirft die Grundziige einer evangelischen Sozialethik.!°!

Den Anlafl zu diesem Kanzelwort boten radikale Krifte, unter ihnen
viele Landwirte und Handwerker, die, beeinflufit von der religis moti-
vierten Bauernbewegung in Mittel- und Siiddeutschland, die Aufrichtung
der gottlichen Gerechtigkeit auf Erden verlangten. Die Bergpredigt sollte
das gesamte Leben, die privaten wie die 6ffentlich-gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse bestimmen und regeln.!® Zwingli distanzierte sich von den radi-
kalen Postulaten der Bauern und Tiufer, die jede weltliche Autoritit ver-
neinten. Die gottliche Gerechtigkeit, ,,fiir sich selbst so lauter und schén®,
die Ordnung im Reich Gorttes, ist gleichzeitig Gabe und Aufgabe an den
Menschen. Doch vermag niemand, ihre Forderungen zu erfiillen; wir
miifiten alle daran verzweifeln. Darum sandte Gott seinen Sohn, den Voll-
bringer seines Willens; ,er ist das sichere Unterpfand, durch welches wir
zu Gott kommen*®. An der géttlichen Gerechtigkeit gemessen sind wir alle

* Einleitung zum Nachtmahl: Schmidt-Clausing, Zwinglis liturgische Formulare 30.

* Eingangsrubrik zum Nachtmahl der Ziircher KO 1535: Pahl, Coena Domini I, 189.

1% Vel. W. ]. Hollenweger, Huldreich Zwingli zwischen Krieg und Frieden, erzihlt von sei-
ner Frau (Munchen 1983); er aktualisiert die Grundintentionen des Reformators fiir unsere
Zeit.

"' Ausschnitte auf deutsch in Kiinzli, a.a.0. 153-163. Es handelt sich um das wichtigste
staats- und gesellschaftspolitische Werk Zwinglis. Am 30. 7. 1523 iibersandte dieser die Pre-
dige in erweiterter Form und im Druck erschienen nach Bern.

102 Siehe dazu Gibler, a.a.O. 87-90; F. Biisser, a. a. O. 77.



Schelmen; deshalb braucht es eine menschliche Gerechtigkeit, die, zwar
provisorisch, arm und gebrechlich, dennoch das Zusammenleben ermég-
licht. Uns selbst tiberlassen, wiirden wir einander zerfleischen. Die
menschliche Gesellschaft wire nichts anderes ,,denn ein Leben der unver-
niinftigen Tiere: welcher stirker, dem besser®. Die menschliche Gerech-
tigkeit wehrt dem Eigennutz, sie weist Gewalttitige in die Schranken. Nie-
mand darf sich ihrer unter dem Vorwand der Siindenlosigkeit entziehen.
Géttlicher Gerechtigkeit gemif} gibe es zum Beispiel kein Privateigentum,
daalles Gott gehdrt; nach menschlicher Gerechtigkeit aber sind (mafivolle)
Zinsen zu entrichten.!® Das relative menschliche Recht, ein Notbehelf,
auferlegt dem Christen, nicht blof§ der Obrigkeit zu gehorchen (Rém 13),
sondern sie auch durch aktive Mitarbeit zu unterstiitzen.

Zwinglis Theorie der beiden Gerechtigkeiten hat den Vorteil, daf sie der
menschlichen und geschichtlichen Realitit Rechnung trigt und zugleich
den absoluten Verpflichtungscharakter der Verfiigungen Gottes hochhilt.
Diese zu verkiinden und ihnen mehr und mehr zu entsprechen obliegt de-
nen, die das Evangelium ernst zu nehmen suchen. ,Denn die Glaubigen
haben nicht genug daran, dafl sie bloff die menschliche Gerechtigkeit beob-
achten, von der sie einsehen, daf} sie eine vollkommene Sache ist, sondern
sie haben ein besonderes Verlangen, sich immer mehr nach der géttlichen
Gerechtigkeit zu bilden. Und wiewohl sie wissen, daf} es ihnen nicht még-
lich ist, dieselbe zu erfiillen, und daf} die géttliche Gerechtigkeit in uns un-
gleich wirksam ist, so ist doch nichtsdestoweniger die Begierde in dem ei-
nen grofier als in dem andern, je nachdem Gott sein Feuer in unseren Her-
zen angeziindet hat.“!* Diese Uberzeugung Zwinglis, die nicht utopi-
schem Denken entspringt, wurzelt im Vertrauen auf Gott und in der kon-
templativen Betrachtung seines Heilswerks. ,Je mehr wir unsere Schuld
und Ohnmacht erkennen, desto mehr begreifen wir die Schénheit und All-
macht Gottes und ergreifen mehr und mehr die Liebe und Zuversicht zu
seiner Gnade, was uns mehr zur Frommigkeit und Gottesfurcht verhilft
als irgendein anderer Weg.“!” Das was im Gottesdienst ins Wort gehoben
und gefeiert wird, findet seine Fortsetzung in einer Ethik gesellschaftlich-
sozialen Verhaltens, durch die nicht minder Verherrlichung Gottes ge-
schieht. So figen sich Liturgie und Leben nahtlos zusammen.

Zwingli — ein 6kumenischer Liturgiker?

Nach dem neuesten Ziircher Liturgiebuch (1983) tradieren die evange-
lisch-reformierten Kirchen in der deutschen Schweiz die Zwinglische

' Zwingli pladierte beim Barkredit fiir einen Zinsfuf von hochstens fiinf Prozent.
1% Kiinzli, a.2.0. 158.
105 Ebd 163
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Abendmahlsordnung (in behutsam iiberarbeiteter Form) weiter.'% An den
eucharistielosen Sonntagen versammeln sich die Gliubigen — seit der Re-
formation — zum Predigtgottesdienst.!”” Diesen iibernahm Zwingli, als er
im Herbst 1522 zu zelebrieren aufhérte, vom mittelalterlichen, eigenstin-
digen Verkiindigungsteil der Messe. Allerdings kennen wir die genaue Ge-
stalt nicht, die er ihm aufgeprigt hat. Der Kanzeldienst (vor der Messe oder
nach dem Evangelium), Pronaus genannt,'® erfreute sich damals, weil in
der Volkssprache gehalten und deshalb informell und direkt, grofier Be-
liebtheit. Man st68t in ihm, wie Surgant bezeugt, auf folgende Elemente:
Verlesung des biblischen Textes, Anrufung des Geistes, Predigt, Ankiindi-
gungen, Firbitten, Vaterunser, Ave Maria, Apostolikum, Dekalog, Of-
fene Schuld, Vergebungsbitte; Gesinge konnten das Ganze umrahmen.
Zwingli wihlte jene Stiicke aus, die in seine liturgische Konzeption hinein-
pafiten; jedenfalls verlegte er die Fiirbitten vor die Predigt und gedachte
danach der wihrend der vergangenen Woche Verstorbenen. Auch der Pre-
digtgottesdienst blieb den evangelischen Kirchen bis heute als Erbe erhal-
ten.

Stellen wir uns abschlielend die Frage, was das liturgische Vermichtnis
Zwinglis fiir uns heute bedeutet oder bedeuten kénnte. Folgende Aspekte,
die des Reformators Abendmahlsverstindnis kennzeichnen, treten auch in
seiner Gottesdienstordnung augenfillig in Erscheinung.

1. Der Geddchtnischarakter. Die Schau von der Eucharistie als Anamnese,
als Memoria, hat im 6kumenischen Gesprich eine kaum zu iiberschit-
zende Tragweite erlangt und in der rémischen Liturgie ihren Niederschlag
gefunden. Es gilt zu bedenken, dafl Zwingli eine wirklichkeitserfiillte Erin-
nerung und nicht blof einen rein intellektuellen Vorgang meinte. Stets neu
hat er versucht, die geistige Gegenwart Christi im Abendmahl zu um-
schreiben.

2. Die eucharistisch-doxologische Dimension. Die Erinnerung an die bis in
die Gegenwart hineinwirkende gnidige Zuwendung Gottes weckt in der
Gemeinde die Danksagung, weshalb Zwingli die Eucharistia als Reaktion
auf die frei und umsonst gewihrte Gnade ins Zentrum riickt. Er stellt die
offentliche Danksagung fiir und die Freude iiber die uns huldvoll erwiese-
nen Wohltaten Christi in den Vordergrund. Nicht Schwermut, Griibelei

1% Liturgie, hg. im Auftrag der Liturgiekonferenz der evangelisch-reformierten Kirchen in
der deutschsprachigen Schweiz, Bd. III Abendmahl (Bern 1983) 171-179; vgl. J. Baumgart-
ner, Die Erneuerung der Abendmahlsliturgie. Zum Erscheinen eines gemeinsamen Gottes-
dienstbuches der evangelisch-reformierten Kirchen in der deutschsprachigen Schweiz: SKZ
152 (1984) 706~708; 722—725; 738-741; 153 (1985) 54-55; 68-70.

' Zum evangelischen Predigtgottesdienst siehe Leiturgia ITI (Kassel 1956) 2-96. (33-39: Zii-
rich) vgl. Schmidt-Clausing, Zwingli als Liturgiker 64-66; 87-113.

1% Pronaus (spatlateinisch): praeconium — praedicatio .



oder Bufistimmung schicken sich fiir die Abendmahlsgiste, vielmehr hei-
terer Glaube, der sich im Lobpreis kundtut.
3. Die Versammlung. Die Feier des Herrenmahles bringt die Christen zu-
sammen; sie ist eine gemeinschaftliche Aktion. Es soll nicht eine Handlung
an der Gemeinde, sondern der Gemeinde sein, die sich um den Tisch des
Wortes und des Brotes schart und zum Leib Christi wird. Die Wandlung
der Gaben — die den Reformator allerdings nicht sehr interessierte — zielt
ab auf die Wandlung der Gemeinde: ein Gedanke, der manchem modernen
MefSbesucher noch nicht geliufig sein diirfte.
4. Das Bekenntnis. Die Gemeinde, die angesichts der Gnade Gottes dankt
und lobpreist, wei} sich auch verantwortlich, in Wort und Tat Zeugnis ab-
zulegen, indem sie den Willen des Herrn im Alltag zu erfiillen trachtet. Ein
solchermafien ethisch bestimmtes Christentum konfrontiert die Getauften
mit den Pflichten im privaten wie im 6ffentlichen Bereich, dies in der
Nachfolge unseres Herrn, denn ,,Christus Jesus ist der Fithrer und Haupt-
mann, von Gott dem Menschengeschlecht verheifien und gesandt*, in des-
sen Fufistapfen zu wandeln stindig Bekehrung abverlangt.'®
5. Die Schriftgemafheit. Wie das ganze Christenleben so griindet auch die
Liturgie im Wort Gottes. Von thm her, dem einzigen Quell des Glaubens,
dem alleinigen Fundament der Gemeinde, beurteilt Zwingli das gottes-
dienstliche Ereignis. Die Verkiindigung des Wortes, das zentrale Gesche-
hen in der Liturgie, fiihrt die glaubigen Menschen zur Begegnung mit der
»bona gratia“ Gottes. Gebete und Gesinge miissen mit Christus iiberein-
stimmen, darauf aus sein, seine Ehre zu mehren.!1®
Mit dem letzten Liturgikum, das Zwingli 1531 an Kénig Franz I. von
Frankreich sandte — und damit schliefit sich der Kreis seiner gottesdienst-
lichen Erzeugnisse!'! —, will der Reformator den Zusammenklang seiner
Abendmahlsfeier mit dem Wort Gottes aufzeigen. Die Bitte des Hirten in
der am Ende der Aktion erfolgenden Mahnung gibt die Grundanliegen
thres Verfassers wieder:
»Lasst uns den Herrn darum bitten, dafl er uns allen
verleihe, das Gedachtnis seines bitteren Todes mit
festem Glauben zu Herzen zu fassen und stets bei uns
zu tragen, damit wir taglich allem Bésen absterben
und durch seinen Geist zu allem Guten gestirkt und
gefithrt werden. Dadurch soll Gott in uns gepriesen
und der Nichste gefordert und geliebt werden.

199 Art. 6 der 67 Artikel: Kiinzli, a.a.0. 70.
10 Epicheiresis 92.
11 Schmidt-Clausing, Zwinglis liturgische Formulare 66—73.
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