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Ist die Feier der Quatember heute noch zeitgemifi?
Uberlegungen zu einem — fast — vergessenen Element des Kirchenjahres

Univ.-Prof. Dr. Georg Langgirtner

Vor einem halben Jahrhundert hat Josef Andreas Jungmann anlafllich des
Eucharistischen Weltkongresses von Karthago 1930 einen kleinen Aufsatz ge-
schrieben, in dem er zeigte, dafl die seit dem spiten 19. Jahrhundert gefeier-
ten Eucharistischen Weltkongresse auf ein Vorbild zuriickgehen, das auf der
Hohe des christlichen Altertums, im Jahrhundert des grofien Leo, aufkam
und ein Jahrtausend hindurch in Bliite stand, bis ihm durch das Exil der Pap-
ste in Avignon die Seele und der Sinn entzogen wurde: die rémischen Sta-
tionsgottesdienste!. Nach einem festen Plan, dessen Spuren wir in dem bis
1970 gebrauchten romischen Mefibuch finden, feierte der Papst oder ein von
ihm Beauftragter in den basilikalen Hauptkirchen und vielen Titel- oder
Pfarrkirchen der Stadt Rom die Eucharistie, zu der sich, je nach dem liturgi-
schen Termin, die rémische Gesamtgemeinde oder nur die Bewohner eines
bestimmten Stadtviertels versammelten. Die diesen Stationsgottesdiensten wie
auch den modernen Eucharistischen Weltkongressen zugrunde liegende Idee
ist die Darstellung der Einheit der um ihr Oberhaupt versammelten Kirche in
Christus.

Als 1960 der Eucharistische Weltkongrefl in Miinchen gefeiert wurde, der
vielen von uns noch in lebhafter Erinnerung ist, wurde der christologische
Bezug dieser Veranstaltung erstmals auch durch die duflere Gestalt des Kon-
gresses eindrucksvoll zum Ausdruck gebracht. Der Charakter der einzelnen
Tage, der Kongrefiveranstaltungen und vor allem der Gottesdienste richtete
sich nach der Leitidee des mysterium paschale, des Paschamysteriums Chri-
sti2. Die Woche des Kongresses erschien als ein abgeschwichtes Nachbild der
Karwoche, in der die Kirche ihr grofles Jahrespascha feiert?.

Diese beiden hier herausgestellten Leitideen der Eucharistischen Kongresse
haben auch die Ausgestaltung und Durchfiihrung der Quatember beeinfluflt,
mit denen wir uns in diesen Uberlegungen befassen wollen. Die Feier der
Quatember erfolgte, da wir sie erstmals in aller Deutlichkeit erkennen, in den
romischen Stationskirchen und sie wurden, wenn auch nicht urspriinglich, so
doch seit ihrer Bliitezeit, vom Paschagedanken her verstanden.

Man hat die Quatember mit dem altchristlichen Stationsfasten am Mitt-
woch und Freitag in Zusammenhang gebracht, das erstmals in der sog.
,»Lehre der Zwolf Apostel® aus dem frithen 2. Jahrhundert, der Didache, be-
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zeugt ist. So vertrat der franzdsische Kirchenhistoriker Louis Duchesne die
Auffassung, die Quatember seien in Ablésung dieses zweimal wochentlich
geiibten Fastens entstanden; sie hitten dieses wochentliche Fasten auf jahrlich
vier Termine, die auf den Anfang der vier Jahreszeiten festgesetzt wurden,
konzentriert und durch die Beibehaltung des Mittwoch, der ansonsten in
Rom als Fasttag bald wieder verschwunden sei, verschirft®. Man wird zuge-
ben miissen, dafl sich die Quatember in den diszipliniren und liturgischen
Rahmen des Stationsfastens durchaus einfiigen. Die genannte Theorie schei-
tert aber an der leicht nachweisbaren Tatsache, daff das Stationsfasten nicht
durch die Quatember abgelst wurde, sondern noch lange Zeit neben diesen
bestand, ja dafl Mittwoch und Freitag, auch abgesehen von den Quatember-
wochen, das ganze Mittelalter und dariiber hinaus bevorzugte Wochentage
bliebens.

Als die ,,Lehre der Zwolf Apostel* ein wochentliches Fasten am Mittwoch
und Freitag vorschrieb, wollte sie damit lediglich einen Ersatz fiir das Fasten
der Juden am Montag und Donnerstag schaffen. Das frithchristliche Fasten
am Mittwoch und Freitag hat also urspriinglich nichts mit dem Paschagedan-
ken zu tun®. Aber ein knappes Jahrhundert spiter deutet Tertullian das Lei-
den Christi als Gegenstand trauernden Gedenkens an und die nur wenig jiin-
gere syrische Didaskalie spricht es klar aus. Am Mittwoch, so wird von da an
an zahlreichen Stellen wiederholt, habe Judas den Herrn an den Hohen Rat
verraten, am Freitag aber sei Jesus am Kreuz gestorben. Wiederum zwei
Jahrhunderte spater begriindet Innozenz I. auch das inzwischen aufgekom-
mene wochentliche Samstagsfasten aus der Leidensgeschichte: Weil die Apo-
stel an beiden Tagen, am Freitag und Samstag, getrauert und sich verborgen
haben, miisse man an beiden Tagen fasten”.

Bedeutsam ist ferner, dafl Papst Innozenz das Samstagsfasten mit dem Jah-
respascha in Verbindung bringt: Es miisse wochentlich mit gleicher Strenge
gefastet werden wie an Karfreitag und Karsamstag®. Eine recht rigorose
Forderung! Wichtiger erscheint mir, dafl man hier den Gedanken des jahrli-
chen Triduum sacrum in jeder Woche prisent machte, was sich vor allem,
und ganz besonders nach dem Verschwinden des wochentlichen Stationsfa-
stens, fiir die Quatemberwochen auswirken mufite. Die Quatember wurden
zum Vierteljahrespascha®.

4 Louis Duchesne, Origines du culte chrétien, Paris 51909, S. 236-238.
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Der Gottesdienst am Quatembersamstag wurde dem der Osternacht nach-
gestaltet. Er wurde als nichtliche Vigil gefeiert, war mit zwolf Lesungen aus-
gestattet und schloff mit der Eucharistiefeier ab. Der nachfolgende Sonntag
hatte keine eigene Messe mehr: ,,Dominica vacat® lesen wir an dieser Stelle in
den alten liturgischen Biichern. Aber auch weiterhin nahm der Quatember-
samstagsgottesdienst am Schicksal der Osternacht teil: Er riickte immer mehr
in den Samstag hinein und verlor damit seinen sonntiglich-paschalen Charak-
tertd.

Die Erneuerung der Osternacht ist lingst gelungen. Die Feier der Quatem-
ber stellt immer noch — oder richtiger: gerade erst jetzt — ein Problem dar. Es
versteht sich, dafl die Liturgie der Osternacht wie die des ganzen gliicklich
wieder hergestellten Triduum sacrum einen Termin ersten Ranges darstellt.
Die Frage ist, ob die Quatember demgegeniiber so nebensichlich sind, daf}
man auf sie getrost verzichten kann oder ob sie nicht doch in mehrfacher
Hinsicht eine Hilfe bieten kénnte, dem pastoralen Auftrag der Kirche auch in
dieser unserer Zeit gerecht zu werden. Ein Blick in die Geschichte der Qua-
tember zeigt nimlich, daf sie fihig waren, die verschiedensten Inhalte aufzu-
nehmen und daf} sie dadurch einer ganzen Reihe von je neu auftauchenden
Situationen entsprechen konnten.

1. Der Ursprung der Quatember

Der franzosische Kirchenhistoriker Germain Morin schrieb um die Jahr-
hundertwende iiber die Herkunft der Quatembertage: ,,Unter allen Beson-
derheiten der romischen Liturgie gehort jenes aus Fasten und Gottesdiensten
bestehende Gebilde, das wir als Quatember bezeichnen, zu den altesten,
wichtigsten, aber auch ritselhaftesten. Wann wurden sie eingefiihrt, unter
welchen Umstinden, unter welchen Einfliissen? Niemand hat das bis heute
genau sagen konnen!l.‘ Inzwischen aber hat im Rahmen der liturgiewissen-
schaftlichen Arbeit auch die Erforschung der Quatember Fortschritte ge-
macht, so dafl wir heute, nicht zuletzt durch die Ergebnisse, die Morin selbst
veroffentlicht hat, deutlicher sehen.

Die Quatember — von quattuor tempora: die Vierzeitenfeier — sind eine Ei-
genheit der rémischen Liturgie. Versuche, sie mit den Fastenzeiten der Grie-
chen in Verbindung zu bringen!2, miissen als nicht gelungen angesehen wer-
den. Die Quatember sind ausgesprochen stadtrémischen Ursprungs und ver-
breiteten sich mit dem Vordringen der rémischen Liturgie iiber die ganze
westliche Kirche. Wir finden sie im 7. Jahrhundert in Neapel und in England,

10 1. Pascher, Das liturgische Jahr, Miinchen 1963, S. 38—42.

11 Germain Morin, L’origine des quatre-temps, in: Revue Bénédictine 14 (1897) 337.

12 Vgl. Karl Holl, Die Entstehung der vier Fastenzeiten in der griechischen Kirche, in: Gesam-
melte Aufsitze zur Kirchengeschichte II, S. 155-203.



im 8. Jahrhundert in Gallien, im 11. Jahrhundert in Spanien und im
12. Jahrhundert im Bereich der Mailinder Liturgie. Seitdem wurden sie iiber-
all dort beachtet, wo das romische Missale beniitzt wurde3,

Als ersten, der iiber die Quatember spricht, kénnen wir Leo den Groflen
(440-461) feststellen. Von ihm sind uns 25 Quatemberpredigten erhalten!4.
Man gewinnt den Eindruck, daf die Beachtung der Quatembertage in der
Zeit vor ihm vernachlissigt war und durch ihn wieder belebt wurde. Bis in
die Anfinge unseres Jahrhunderts wurde immer wieder erklart, Leo fiihre die
Quatember auf apostolischen Ursprung zuriick. Das ist aber nicht richtig.
Denn Leo spricht in diesem Zusammenhang nie pauschal iiber die Quatem-
bertermine, sondern hat nur jenen Termin im Sinn, aus dessen Anla er ge-
rade predigt. Allein die Herbstquatember betrachtet er als ,,apostolica et lega-
lia instituta® und iber die Pfingstquatember sagt er, sie seien entstanden ,,de
traditione apostolica et de sancti Spiritus doctrina“. Daraus ist zu entnehmen,
daf} die Quatember zu seiner Zeit bereits so alt waren, dafl er thren Ursprung
als ,,apostolisch bezeichnen konnte. Die schon vertretene Annahme, sein
zweiter Vorganger Papst Coelestin I. (422-432) habe sie eingefiihrt'%, kann
also nicht stimmen. Ferner wird man beachten miissen, daff Leo mit seinen
Auflerungen keinesfalls sagen will, die Quatember gingen auf die Apostel
selbst oder unmittelbar auf die apostolische Zeit zuriick. Zu seiner Zeit —
auch nach ihm sehr hiufig — war man geneigt, kirchlichen Einrichtungen ein
hohes, woméglich apostolisches Alter zuzuschreiben, so dafl derartige Aussa-
gen nicht strikt zu nehmen sind. Auch von den sog. Kollekten, den grofien
Almosentagen der romischen Kirche, sagte Leo einerseits, dafl sie die ,,Pat-
res“ eingefiihrt hitten, ein andermal fiihrt er sie auf die ,,Apostel* zuriick,
niherhin auf die ,,apostolica institutio®. Leo gebraucht also ,,apostolicus” im
Sinn von ,,traditio**¢, Die Quatember sind fiir ihn eine uralte Einrichtung
der romischen Kirche, deren genauen Ursprung er nicht mehr kennt bzw.
tiber den er sich auch nicht duflern méchte.

Bemerkenswert ist ferner, daf§ Leo als erster die jahrlich viermalige Be-
achtung der Quatember bezeugt!?, so daf} ihnen erst von da an dieser Name —
»quattuor tempora“ — wirklich zukommt. Urspriinglich wurden sie namlich
nur dreimal im Jahr begangen. Der Liber Pontificalis, dessen erste Schicht
wohl um 530/32 entstand, fiihrt seinen Ursprung auf Papst Kallistus
(217-222) zuriick'® und stellt von diesem ausdriicklich fest: ,,hic constituit ie-

13 G. G. Willis, Ember Days, in: Essays in Early Roman Liturgy, S. 51.

14 Es sind die Sermones 12-20, 75—81, 86—94: PL 54,168-190. 400—-422. 437-460.

'S Vgl. Ludwig Fischer, Die kirchlichen Quatember, S. 19f.

16 Im einzelnen: Fischer, S. 2-7.

7 ,,Siquidem jejunium vernum in Quadragesima, aestivum in Pentecoste, autumnale in mense
septimo, hiemale autem in hoc qui est decimus celebramus . . .: Sermo 19,2 (PL 54,186).

'8 Liber Pontificalis, ed. Duchesne, I, 141; vgl. G. G. Willis, a.2.0., §. 51.
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iunium die sabbati ter in anno fieri frumenti vini et olei secundum prophe-
tiam — er ordnete gemaf} einem prophetischen Spruch ein jahrlich dreimaliges
Sabbatfasten an, nimlich zur Zeit der Getreideernte, der Weinernte und der
Olernte®, also im Juni, im September und im Dezember. Die hier angespro-
chene Prophetenstelle ist Sacharja 8,19: ,,50 spricht der Herr der Heere: Das
Fasten des vierten, das Fasten des fiinften, das Fasten des siebten und das Fa-
sten des zehnten Monats werden fiir das Haus Juda Tage des Jubels und der
Freude und froher Feste sein.*

Dieser Hinweis auf den Propheten Sacharja hat in der Tat viele Erklarer
veranlaflt, die Quatember auf alttestamentlich-jiidischen Ursprung zuriickzu-
fithren®. Thre Reihe beginnt nach dem mehr allgemeinen Hinweis Leos des
Groflen auf die ,,Patres® im frithen Mittelalter und findet in der von Morin
edierten anonymen Schrift ,,De observatione Quattuor Temporum® einen
markanten Héhepunkt2°. Wihrend jedoch anfangs unseres Jahrhunderts der
Historiker der Quatember, Ludwig Fischer, eine Ubernahme aus dem alt-
testamentlich-jlidischen Bereich entschieden ablehnte und erkldrte: ,,Gegen
eine unmittelbare Heriibernahme in den ersten christlichen Jahrhunderten
spricht die scharfe Opposition gegen das Judentum. Wir erinnern hier nur an
den Kampf des Apostels Paulus gegen das Judentum, wie er in seinen Briefen
zum Ausdruck kommt, an das Apostelkonzil in Jerusalem, an die Polemik
der Viter gegen den Judaismus, an die ausdriicklich der judischen entgegen-
gesetzten Praxis des Fastens am Mittwoch und Freitag sowie am Samstag?'®,
womit die tatsichliche Ubernahme zahlreicher Elemente und Strukturen jiidi-
scher Gottesdienstpraxis nicht geniigend beachtet wird, hielt vor noch nicht
langer Zeit Josef Andreas Jungmann eine Abhingigkeit fiir durchaus moglich.
Im Rahmen einer Untersuchung zu dem judischen und judenchristlichen Sek-
ten zugehorigen Handschriftenfund aus der Hohle von *En Fe$cha?? erlautert
er einen Text, der iiber Gebetszeiten ,,an den Anfingen der Jahre und zur Pe-
riode ihrer festgesetzten Zeiten . . ., in der Zeit der Ernte, fiir den Sommer,
in der Zeit des Sdens, fiir die Zeit des Griinens, den Zeiten der Jahre gemafl
ithren Wochen® spricht. Jungmann fragt hier: ,,Konnte in dieser Hervorhe-
bung der Jahreszeiten, besonders wenn damit mehr gesagt sein sollte, als nur,
dafl der Fromme im ganzen Umkreis des Jahres Gott verherrlichen mufi,
nicht etwas wie ein Vorliufer der rémischen Quatember vorliegen? Dafl der
Quatember auf Uberlieferungen aus dem Judentum zuriickgeht, war eine seit
Isidor im ganzen Mittelalter wiederholte und im Protestantismus vielfach er-
neuerte Annahme.” Jungmann weist auf die alttestamentliche Prigung der

19 Fbd.; 582

20 Notes liturgiques, 3: Un opuscule de I’époque carolingienne sur la raison d’étre des Quatre-
Temps, in: Revue Bénédictine 30 (1913) 231-234.
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romischen Quatemberliturgie hin, auf die Tatsache, dafl Leo der Grofle we-
nigstens die Herbstquatember auf apostolische Uberlieferung zuriickfiihrte,
auf die Bezeugung eines ,,Fastens des 4., des 5., des 7. und des 10. Monats*‘
beim Propheten Sacharja und ist deshalb geneigt, dem angefithrten Text aus
dem Regelbuch, ,,ungefihr dem Zeitalter des beginnenden Christentums ent-
stammend*, ein solches Gewicht zu geben, ,,daf} er, bei all seiner Unklarheit,
das Ziinglein der Waage nach der Seite des Ursprungs aus dem Judentum hin
zu neigen imstande ist“. Einige Jahre nach diesen Feststellungen Jungmanns
hat tibrigens Jean Daniélou fiir die Herbstquatember Zusammenhinge mit
dem Laubhiittenfest wahrscheinlich gemacht23.

Diese Moglichkeit mufl also ernstlich beachtet werden, wenngleich das er-
ste sichere Zeugnis auf Kallistus zu Beginn des 3. Jahrhunderts verweist, der
ohne Zweifel eine wichtige Entscheidung iber die Beachtung dieser Termine
getroffen hat. Ein Versuch von José Janini, das Quatemberfasten und die da-
zugehorigen Mefiformularien des Leonianum auf Papst Siricius (gest. 399) zu-
riickzufiihren, weil in diesen Texten Anklinge an Lieblingsausdriicke jenes
Papstes feststellbar seien, hat aus verschiedenen Griinden keinen Anklang ge-
funden24.

Man wird also davon auszugehen haben, daff die Quatember unter Kalli-
stus zu einer festen Einrichtung der rémischen Kirche wurden. Aber selbst
wenn man ihre Verbindung mit einem jahrlich geordneten jiidischen Fasten
gelten 1aft, wird man nach dem als glaubwiirdig anzusehenden Wortlaut des
Liber Pontificalis die dreimalige Fixierung der Quatember mit den wichtig-
sten romischen Erntezeiten in Verbindung bringen miissen, der Getreideern-
te, der Weinernte und der Olivenernte2s. Diese Erntezeiten konnten auch im
damaligen Rom selbstverstindlich nicht kalendermifig fest eingeordnet wer-
den; ihre Zeit war nach Ort und Reifestand der Friichte verschieden. Die Ge-
treideernte wurde zwischen Juni und August gehalten, die Weinlese war zwi-
schen dem Vinalia-Termin, dem 19. August, und der Tag- und Nachtgleiche
im September, die Olivenernte zwischen dem 11. November und der De-
zembersonnwende?6. Es war deshalb notwendig, den Quatembertermin je-
weils im Gottesdienst bekanntzugeben. Dies geschah am Sonntag vorher au-
fer in der Predigt, wofiir die Sermones Leos zahlreiche Beispiele bieten, nach
dem Pax domini sit semper vobiscum, wofiir sich in den Sakramentaren zahl-
reiche Formulare finden?’.

23 Jean Daniélou, Les Quatre-Temps de Septembre et la féte des tabernacles, in: La Maison-Dieu
46 (1956) 114-136.

2% José Janini, S. Siricio y las cuatro temporas, Valencia 1958; dazu die Besprechungen von
Jungmann in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 81 (1959) 256 und Benz in: Archiv fiir Litur-
giewissenschaft VII,2 (1962) 559.

25 Vgl. Anm. 18.

%6 G. G. Willis, S. 54.
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Die liturgiegeschichtliche Bedeutung der Quatembertage sehe ich vor allem
in zwei Fakten begriindet: einmal in der Tatsache, daff wir hier einer sehr al-
ten Liturgie begegnen, zum andern, daf} sich die Quatember als geeignet er-
wiesen haben, im Lauf der Zeit die verschiedensten Inhalte aufzunehmen.
Das soll im folgenden gezeigt werden.

2. Die Liturgie der Quatembertage

Von Anton Baumstark stammt die bekannte Formel vom ,,Gesetz der Er-
haltung des Alten in liturgisch hochwertiger Zeit?#‘: An wichtigen Terminen
des Kirchenjahres hat sich die urspriingliche liturgische Form unversehrter
erhalten als das sonst méglich war. Das zeigt uns vor allem die Liturgie der
Karwoche und der Osternacht, besonders in jener Gestalt, in der wir sie bis
zum Beginn der jiingsten Liturgiereform gefeiert haben. Zu den iltesten Be-
standteilen des rémischen Missale gehort auch die Liturgie der Quatember.
Sie liefert uns zusammen mit den Requiemsmessen zugleich das ilteste Bei-
spiel fiir Ferialoffizien?°.

An den frithen Ursprung dieser Liturgie erinnert uns auch ihr stark judai-
sierender Charakter, wie er uns in der romischen Liturgie sonst nicht mehr
begegnet. Nirgends finden im rémischen Missale die sog. kleinen Propheten
eine so ausgiebige Verwendung, nirgends ist auch eine so auffallend starke
Betonung der Gesetzestreue festzustellen wie an den Quatembertagen3®.

Immer wieder zeigt sich, dafl die Quatemberliturgie selbst in der fiir uns il-
testen greifbaren Gestalt nicht die urspringliche Form darstellt. Dennoch
kénnen wir manche weiteren Hinweise auf das hohe Alter dieser Liturgie er-
kennen. Da sind etwa die Lesungen der Quatember im Advent, die aus-
nahmslos dem Propheten Jesaja entnommen sind. Dabei fillt auf, daf§ die ein-
zelnen Texte nach der Ordnung des Jesaja-Buches voranschreiten. Wir haben
es hier also mit einer Art Bahnlesung oder lectio continua zu tun, die ur-
spriinglich allgemein angewendet wurde3'.

Handelt es sich hier lediglich um Spuren der alten lectio continua, so fiih-
ren uns die meisten Lesungen der Quatemberliturgie in die Anfangszeit einer
festen Perikopenordnung. Der bereits genannte Germain Morin konnte zei-
gen, dafl jene Handschrift des 8. Jahrhunderts, die als Comes von Wiirzburg
bekannt wurde, ein Perikopenverzeichnis aus der Mitte oder dem Ende des
6. Jahrhunderts enthilt, das fast durchgingig schon dieselben Lesungen auf-

28 Anton Baumstark, Das Gesetz der Erhaltung des Alten in liturgisch hochwertiger Zeit, in:
Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft 7 (1927) 1-23.

29 So L. Fischer, Die kirchlichen Quatember, S. 101.

3¢ Ebd,; 8. -102.

31 Ebd., S. 96f.



weist, die bis in die jiingste Vergangenheit an den Quatembertagen verkiindet
wurden. Das gleiche zeigt ein von Morin ediertes etwas jiingeres, dem
7. Jahrhundert zugehériges Evangeliar32. Beachten wir, dafl wir in diesen
Dokumenten einer bereits abgeschlossenen Entwicklung der Quatemberlitur-
gie begegnen, so fithren uns die frithesten Elemente dieser Liturgie noch er-
heblich weiter in das kirchliche Altertum zuriick. Darauf weist auch die Tat-
sache hin, daf} der Quatemberfreitag im Gegensatz zu dem mit zwei Lesun-
gen vor dem Evangelium ausgestatteten Quatembermittwoch nur eine Lesung
vor dem Evangelium besitzt. So begegnen wir diesen Quatembertagen schon
im Wiirzburger Lektionar mit seiner Ordnung des 6. Jahrhunderts. Bereits
hier bietet uns der Freitag eine jiingere liturgische Gestalt an, wihrend der
Mittwoch an die zwei Lesungen der noch ilteren romischen Liturgie erinnert.

Den tiberzeugendsten Beweis fiir das hohe Alter der Quatemberliturgie lie-
fert uns jedoch der Wortgottesdienst — diese Bezeichnung sei hier zunichst
einmal entsprechend unserer heutigen Terminologie verwendet — der Qua-
tembersamstage. Denn wir erkennen, daf} es sich hier nicht einfach um einen
zur anschlieflenden Liturgia eucharistica gehérenden Wortgottesdienst han-
delt, sondern um eine Vigil im urspriinglichen Sinn, um einen sich von der
Meffeier unterscheidenden eigenen Lesegottesdienst. Darauf weisen nicht nur
die Uberschriften zu diesen Texten im gelasianischen Sakramentar hin, son-
dern auch die Einladungen zu diesem Gottesdienst, die Leo der Grofle in sei-
nen Predigten an die Gliubigen aussprach: ,,Sabbato apud beatum Petrum vi-
gilias celebremus33“. Wihrend das alte Mefbuch noch zahlreiche Vigilien
kannte, die nichts anderes waren als sog. profesta, Mefifeiern, in denen eines
auf den folgenden Tag fallenden grofleren Festes gedacht wurde, gab es nur
drei eigentliche Vigilien, also echte Nachtgottesdienste: neben der Osternacht
und der Pfingstvigil nur noch die Quatembersamstage. Dabei bestehen eine
ganze Reihe von auffallenden Parallelen zwischen der Ostervigil bzw. auch
der Pfingstvigil und dem Lesegottesdienst der Quatembersamstage.

Wenn wir danach fragen, wie die Quatembersamstage zu dieser Vigil ka-
men, finden wir die gleiche Antwort wie in bezug auf das Fasten und den
Paschagedanken, die eigentlich jede Woche prigen sollten, aber wegen der kaum
moglichen Realisierung wenigstens in der Vierzeitenfeier der Quatember be-
achtet wurden. So auch hier: Wie die Feier der Heiligen Woche zum Vorbild
fiir die liturgische Wochenbegehung iiberhaupt wurde, so wurde die Oster-
vigil, die ,,mater omnium vigiliarum*, das Vorbild fiir die wichentliche Sonn-
tagsvigil, wie noch Augustinus bezeugt3*. Die Sonntagsvigil konnte sich we-

# Liturgie et basiliques de Rome au milieu du VII® siécle d’apres les listes d’evangiles de Wiirz-
burg, in: Revue Bénédictine 28 (1911) 296—330.

33 Fischer, S. 67-80.

3% ,,Quanto ergo alacrius in hac vigilia, velut matre omnium sanctarum vigiliarum, vigilare de-
bemus, in qua totus vigilat mundus?: Sermo 219 (PL 38,1088).
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gen der Beschwerlichkeit des Nachtgottesdienstes schliefilich ebenfalls nur
noch an den Vierzeiten halten.

Daf es eine echte Vigil mit vielen Lesungen war, verrit uns ein merkwiir-
diger Widerspruch. Obwohl selbst die iltesten uns bekannten Lektionsver-
zeichnisse fiir den Quatembersamstag nur sechs Lektionen angeben, trigt die-
ser Lesegottesdienst den Namen ,,Sabbatum in duodecim lectiones — Samstag
der zwolf Lesungen®. Die Zwolfzahl der Lesungen war in Ost und West ty-
pisch fiir die Feier einer nichtlichen Vigil. Sie war also auch an den Quatem-
bersamstagen iiblich, in einer Zeit lingst vor Entstehen unserer iltesten Peri-
kopenverzeichnisse. Als die nichtliche Vigil verschwand, wurde die Zahl der
Lesungen auf zehn, sechs, ja auf vier begrenzt und der Umfang der einzelnen
Lesungen stark gekiirzt, um den verinderten Bedingungen zu entsprechen.
Versuche, die Bezeichnung ,,Sabbatum in duodecim lectiones zu erkliren,
fihrten zu der Annahme, die sechs Lesungen seien urspriinglich zunichst la-
teinisch, dann griechisch vorgetragen worden, was man im Mittelalter ver-
schiedentlich zu realisieren suchte, so dal man in Einzelfillen sogar eine
Zwolfzahl durch entsprechenden Vortrag auf 24 Lesungen erweiterte3s.

Fiir die selbstandige Stellung des Lesegottesdienstes am Quatembersamstag
spricht auch der Hymnus Benedicite, der an allen Quatemberterminen (mit
einer gewissen Einschrinkung beim Pfingsttermin) nach der 5. (alttestament-
lichen) Lesung und vor der neutestamentlichen Epistel gesungen wurde. Er
gehort zu jenen biblischen Cantica, die schon im 4. Jahrhundert neben den
Psalmen in der Liturgie einen besonderen Rang einnahmen und ihren Platz im
Stundengebet hatten. Das Benedicite ist am Schluf} der sonntiglichen Matutin
bezeugt3¢,

Viele Spuren weisen also auf das hohe Alter der Quatemberliturgie hin und
ihr hohes Alter ist schlieflich wieder der Grund gewesen, daf§ diese Liturgie
trotz der vielen Aufgaben, die sie erfilllen mufite, im wesentlichen Bestand
hatte. Damit fragen wir jetzt nach den Inhalten, die der Quatemberliturgie
allmihlich zugewachsen sind.

3. Inhalte der Quatemberliturgie
a) Das Erntemotiv

Mogen die Quatember allein auf romischen Ursprung zuriickgefiihrt wer-
den oder mogen auch jiidische Einfliisse vorliegen, in beiden Fillen steht das
Erntemotiv am Anfang. Das antike Rom kannte drei Termine, die sich auf die
Ernte bezogen und iibrigens auch mit den Angaben des Liber Pontificalis zu
Papst Kallistus tibereinstimmen: die feriae sementinae, die feriae messis und

35 Fischer, S. 70-74.
36 Ebd., S. 77-80; LThK 2I1,170.



die feriae vindemiales. Als die wichtigsten wurden, was romische Schriftstel-
ler wie Ovid, Varro und Plinius der Altere bezeugen, die feriae sementinae,
die Aussaat im November/Dezember angesehen?’. Diese Tage waren also fe-
riae, keine frohen Feste, sondern Tage der Bufie, des Gebets und der Entsiih-
nung. Hier konnte das frithe Christentum ankniipfen.

Wir begegnen aber auch sonst in der Liturgie dem Erntegedanken. Beson-
ders die Evangelien und Communio-Antiphonen der Sonntage zwischen dem
10. August und 29. September bringen ihn zum Ausdruck. Die Sonntage
wurden einst bekanntlich nach den bedeutenden Heiligenfesten wie Peter und
Paul, Laurentius oder Cyprian gezihlt. Die Evangelienliste des 7. Jahrhun-
derts, die sich im wesentlichen bis zur neuen Perikopenordnung erhalten hat,
kennt fiir diese Zeit eine Gruppe von Perikopen, die sowohl das Motiv der
Ernte wie auch das der Krankenheilung und der Dimonenaustreibung um-
fafit. Bezeichnend dafiir ist das Evangelium vom barmherzigen Samariter mit
der Aussage, dafl dem Verletzten ,,0l und Wein in die Wunden gegossen‘
wurde, das Gleichnis von den Végeln des Himmels und den Lilien des Fel-
des, die der himmlische Vater nihrt und kleidet oder die Perikope Lk 14,1ff
von der Teilnahme Jesu am Gastmahl im Haus des Pharisiers, bei dem er den
Wasserstichtigen heilte.

Die Communio-Antiphonen der Sonntage nach Pfingsten bestehen aus
Psalmversen nach der Ordnung des Psalters. Diese Reihe wird jedoch vom
11. bis 15. Sonntag nach Pfingsten durch andere Schrifttexte unterbrochen,
die sich wiederum auf die Ernte beziehen, genauer gesagt: Es findet eine all-
mihliche, aber zielstrebige Steigerung statt, die von den Friichten der Erde
ausgeht und bis zum Brot vom Himmel, das Jesu Fleisch ist, reicht. Das Be-
merkenswerte ist, daff wir hier Motive vor uns haben, die auch fiir die Qua-
temberliturgie typisch sind38. : :

Andererseits miissen wir jedoch feststellen, daf} sich das Erntemotiv nicht
rein erhalten konnte, am stirksten noch bei den Herbstquatember, wihrend
im Advent und an Pfingsten andere Motive hinzutraten.

b) Die Vorbereitung auf Weibnachten

Die Neugestaltung der Quatember im Advent geschah schon so frith, daf}
wir ihre urspriingliche, auf die Ernte bezogene Liturgie nicht mehr kennen.
Dieser Quatembertermin wurde ganz in die Hinfiihrung auf das Weihnachts-
fest einbezogen. Vielleicht kann man sagen, daff wir im Quatembertermin des
Dezember das ilteste Element des spiteren Advents vor uns haben, der be-
kanntlich weit spiter als die 6sterliche Vorbereitungszeit geschaffen und nie

37 G. G. Wallis, S. 53f.
3 Ebd., S. 54-56; vgl. ]. A. Jungmann, Missarum Solemnia II, Wien—Freiburg-Basel 51962,
S. 495, bes. Anm. 55.
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zu einer voll abgerundeten liturgischen Gréfle wurde, bis die jiingste Litur-
giereform dies nachholen konnte. Ludwig Fischer sprach die Vermutung aus,
man miisse die Quatemberwoche im Dezember in Analogie zur Woche vor
Ostern sehen: Er spricht in diesem Zusammenhang von einem ,,einwochent-
lichen, vorgallikanischen, romischen Advent3?.*

Eine markante Stellung nahm der Quatembermittwoch des Dezember ein.
Hohepunkt dieser Liturgie war das Evangelium von der Verkiindigung der
Geburt Jesu Lk 1, 26—38. Diesen Tag hat man im Mittelalter festlich began-
gen. Die Verkiindigungsszene wurde dramatisch dargestellt. Eine feierliche
Homilie hatte hier thren Platz. Nicht nur dieser Tag, sondern die ganze letzte
Woche vor Weihnachten galt der Verehrung Mariens. Um zu verhindern, daf§
das Fest der Verkiindigung des Herrn vom 25. Mirz, einst ,,Marii Verkiindi-
gung* genannt, in die Passionszeit fiel, sollte es in der Woche vor Weihnach-
ten und da festlich begangen werden. So verloren die Dezemberquatember ih-
ren urspriinglichen Charakter und erhielten ihr marianisches Geprige. Aus
der szenischen Darstellung des Evangeliums haben sich vielleicht die Engel-
imter entwickelt, deren Offizium im wesentlichen das gleiche ist wie das des
Quatembermittwoch im Dezember.

¢) Motivmischung in der Pfingstwoche

Weniger zu einer Umgestaltung als zu einer Vermischung kam es bei den
Quatember nach Pfingsten. Quatembergedanken und Pfingstmotive ver-
mischten sich miteinander. Eine eigene Pfingstoktav in Nachbildung der
Osterwoche entstand erst in der Zeit zwischen 630 und 650 — heute ist sie
gliicklicherweise wieder beseitigt. Die Quatember sind also wesentlich ilter.
Die Woche nach Pfingsten war urspriinglich eine normale Woche des Kir-
chenjahres der nachpentekostalen Zeit. Es gab die beiden Wochenfasttage
Mittwoch und Freitag, die nach siebenwéchiger Unterbrechung nach Ostern
bzw. auch nach vorausgegangener Quadragese den Rhythmus des Jahres wie-
der aufnahmen. Nach Entstehung der Pfingstwoche kam es zu der genannten
Vermischung der Motive, wobei Mittwoch und Freitag von Pfingsten her ge-
prigt wurden, wihrend der Samstag das Quatembermotiv beibehielt. Ehe je-
doch Papst Gregor VII. diesen Quatembertermin endgiiltig in die Pfingstwo-
che verlegte — er konnte zuvor auch auflerhalb dieser liegen —, gebrauchte
man in diesem Fall das Formular der inzwischen lingst aufgekommenen Qua-
tember der Fastenzeit. Seit Gregor die Feier in der Pfingstwoche angeordnet
hatte, mufiten jeweils zwei Messen gefeiert werden, eine nach dem pfingstli-
chen und eine nach dem Quatemberformular der Fastenzeit. Liturgieerklirer
des Mittelalters klagten tber diese ,,heillose Verwirrung der Offizien®. Erst
das Meflbuch Pius’ V. hat diese ungliickliche Verdoppelung beendet*°.

39 Fischer, S. 96f.
40 Wallis, S. 68—72; Fischer, S. 99.



d) Das Fastenmotiv

Damit ist bereits der vierte Quatembertermin angesprochen, den uns Leo
der Grofle anscheinend als erster bezeugt. Erst durch ihn kamen die ,,quat-
tuor tempora’‘ zustande. Aber mit der Ernte hatten diese Quatember im
Frithjahr, der Jahreszeit gemafi, nie etwas zu tun. Ja wir miussen uns sogar die
Frage stellen, ob Leo, da er von einem vierfachen Fasten wihrend des Jahres
spricht, mit dem Fasten im ersten Monat, also im Mirz, einen festen Termin
von drei Tagen wahrend einer einzigen Woche meint. Tatsichlich spricht Leo
in seinen Predigten entweder sehr allgemein von den ,,vier Zeiten®, oder er
entwickelt zwei Gruppen, indem er einerseits vom Herbstfasten im siebten
und vom Winterfasten im zehnten Monat spricht, vom sommerlichen Fasten
aber sagt er, es werde an Pfingsten, und vom Friihjahrsfasten, es werde in der
Quadragesima gehalten*2. Er ordnet also einmal von den Monaten, das an-
dere Mal von liturgischen Zeiten her. Weiterhin fillt auf, dafl Leo die drei il-
teren Quatembertermine jeweils in seinen Predigten ankiindigt, niemals aber
die Frihjahrsquatember.

Die Losung dieser Schwierigkeit ist darin zu sehen, dafl Leo mit dem Friih-
jahrsfasten gar nicht bestimmte Quatembertage meint, die es auch zu seiner
Zeit noch nicht gab, sondern dafl er die ganze 40-tigige Fastenzeit als ieiu-
nium vernum bezeichnet und sie den drei anderen Terminen gegentiberstellt.
Er nannte das ieiunium vernum die groflen geistlichen Frithjahrsibungen der
Christenheit, denen er iibrigens die Pfingstquatember unmittelbar zuordnete,
weil an diesen nach der Freude und Auflockerung der Osterwochen der Ernst
des Fastens wieder aufgenommen werden sollte. Inwieweit diese Systematisie-
rung auf Leo selbst zuriickgeht, sei dahingestellt. Jedenfalls bringt er die
Vierzeitenfeier in Verbindung mit der viel ilteren und weitverbreiteten sym-
bolischen Herausstellung der vier Evangelien.

Das Fasten im Frithjahr umfafite fiir Leo also die ganze Quadragesima, den
Mittwoch-, Freitag- und Samstagtermin gab es auch zu seiner Zeit nur drei-
mal jahrlich. Davon zeugt iibrigens auch der Hinweis der ca. 530/32 entstan-
denen ersten Redaktion des Liber Pontificalis auf die Einfithrung des jihrlich
dreimaligen Fastens durch Papst Kallistus. Ein jihrlich viermaliger Termin
war dem Verfasser des Papstbuches — trotz Leos Aussagen fast ein Jahrhun-
dert zuvor — also noch unbekannt. Erst das gelasianische Sakramentar be-
zeugt, dafl auch im Friihjahr drei Quatembertage festgehalten wurden. Das
geschah zwischen 560 und 590, also unmittelbar vor Gregor dem Grofien*3.

#t ,,Ideo enim ipsa continentiae observantia quatuor est assignata temporibus®: Sermo 94,3
(PL 54, 459).

42 Sermo 19,2 (PL 54,186); vgl. Anm. 17.

43 Wallis, S. 58-62; J. Pascher, Das liturgische Jahr, S. 39f; G. Langgirtner, Erneuerung der
Quatember, Wiirzburg 1976, S. 23.
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e) Quatember als Termin fiir Ordinationen

Wir konnten sehen, daff durch das Eingreifen von Papst Leo dem Groflen
die Quatembertage ein neues Profil erhielten. Wenige Jahrzehnte spiter
wurde ihre Bedeutung noch erhéht, als sie zum Termin fir die Ordinationen
wurden*4,

Die Apostelgeschichte meldet uns an verschiedenen Stellen Amtseinsetzun-
gen und Beauftragungen. Vor allem ist zu verweisen auf das 6. Kapitel, das
von der Einsetzung der sicben Minner handelt, und auf das 13. Kapitel, das
von der Aussendung des Paulus und des Barnabas erzihlt. Daraus ergeben
sich bereits die Grundziige der spiteren Ordinationspraxis der Kirche, nim-
lich Beteiligung der Gemeinde an der Auswahl der Kandidaten, Vorbereitung
auf die Ordination durch Fasten, Ordination wihrend des Gottesdienstes un-
ter selbstverstindlicher Gegenwart der Gemeinde?s.

Inwieweit die Auffassung richtig ist, daf} bis ins beginnende 4. Jahrhundert
jeder beliebige Termin fiir die Ordination in Frage kommen konnte, bleibe
dahingestellt. Die Forderung der Gegenwart der Gemeinde ergab unaus-
weichlich, dafl ein Gottesdiensttag zu wihlen war, und das war - von weni-
gen Festen, meist ortskirchlichen Ranges, abgesehen — der Sonntag. Darum
finden wir bereits zu Beginn des 3. Jahrhunderts in der ,,Apostolischen
Uberlieferung® des Hippolyt und bald darauf auch in anderen Dokumenten
die Forderung, die Bischofe miifiten am Sonntag ordiniert werden, wobei die
Anwesenheit der Gemeinde nochmals ausdriicklich gefordert wird4e. Auch
Leo der Grofle erhob diese Forderung und dehnte sie dariiber hinaus auf die
Weihe der Priester und Diakone aus. Aus dem Brief Leos an den Patriarchen
Dioskur von Alexandrien ergibt sich, daff der genaue Termin der Vigilgottes-
dienste in der Nacht vom Samstag auf Sonntag war, ,,post diem sabbati®, wie
Leo schreibt, ,,eius noctis quae in prima sabbati lucescit. Das Fasten der
Weihekandidaten und des Konsekrators wird ausdriicklich geboten, die an-
schliefBende Eucharistiefeier erwihnt und der geforderte Termin mit der Auf-
erstehung Jesu und dem Pascha domini begriindet#”. Dabei handelt es sich,
das sei nochmals eigens herausgestellt, nicht um das jahrliche Osterfest, son-
dern um den wochentlichen Sonntag.

Eine Anderung in Richtung Quatember erfolgte unter Gelasius 1.
(492-496)48, also gut 30 Jahre nach Leo. Die unter Leo erneuerten Quatem-
bertage legten diese Entwicklung nahe. Im iibrigen finden wir bei Gelasius

44 Vo, zu diesem ganzen Abschnitt Fischer, S. 102-128; Wallis, S. 78—84; Pascher, Das liturgi-
sche Jahr, S. 41f; B. Kleinheyer, Die Priesterweihe im rémischen Ritus. Eine liturgichistorische
Studie (= Trierer Theologische Studien 12), Trier 1962, S. 35-57.

45 Fischer, S. 103.

4 Kleinheyer, S. 35.

47 Ebd.

48 Fischer, S. 108-111; Kleinheyer, S. 36.



auch sonst das Bestreben, wichtige liturgische Handlungen auf feste Termine
zu fixieren. So beschrinkte er die Taufzeiten auf Ostern und Pfingsten, die
Jungfrauenweihe auf Epiphanie, den Weiflen Sonntag und die Apostelfeste.
In dieser Linie liegt auch seine Bestimmung, die Ordinationen diirften nur
noch an den Quatembertagen, niherhin in der Liturgie des Quatembersams-
tags, stattfinden. Das Papstbuch beweist allerdings, daff, von wenigen Aus-
nahmen abgesehen, vor allem der Quatembertermin im Dezember aufgegrif-
fen wurde#®. Dafiir wurden in der Forschung verschiedene Begriindungen
beigebracht; am iiberzeugendsten erscheint wohl die einfache Erklirung, der
Dezembertermin sei gewihlt worden, weil die Ubernahme des neuen Amtes
moglichst zu Beginn des biirgerlichen Jahres erfolgen sollte. Erst im 8. Jahr-
hundert trat der Dezembertermin, hauptsichlich zugunsten des Friihjahrs-
termins, zuriick. Die Spendung der niederen Weihen blieb jedoch noch lange
zeitlich unbeschrinkt und wurde erst im 10. Jahrhundert auf die Quatember
festgesetzt.

Die Wahl der Quatembertage fiir die Ordinationen ist einleuchtend. Es wa-
ren Tage von besonderem religiosem Profil, geprigt durch Fasten und Gebet,
durch das Bestreben, die Siinde zu tiberwinden und Werke der Nichstenliebe
zu iiben, wozu besonders Leo in seinen Predigten hiufig aufrief. Eine wich-
tige Voraussetzung fiir die Eignung dieser Termine fiir Ordinationen war die
Tatsache, daf} sich an ihnen eine grofle Gemeinde zum Gottesdienst versam-
melte, so daff méglichst viele Gliubige iiber die Eignung der Kandidaten be-
fragt werden konnten. Das geschah bereits am Quatembermittwoch und
-freitag, nachdem die Weihekandidaten schon am Montag der Quatemberwo-
che den sog. Eid der quattuor capitula’® abzulegen hatten, durch den sich ihre
Freiheit von bestimmten Weihehindernissen erweisen sollte. Fiir diese Got-
tesdienste wurden Stationskirchen gewihlt, in denen sich eine grofle Ge-
meinde versammeln konnte5!. So zog man am Quatembermittwoch von
Sankt Hadrian am Forum Romanum nach Maria Maggiore, die Ordination
im Gottesdienst von Samstag auf Sonntag fand in Sankt Peter statt.

Als Gelasius I. die Quatembertage als Weihetermine festsetzte, formulierte
er fiir den Friihjahrstermin eine Bestimmung, die lange Zeit eine crux der
modernen Interpreten war, nachdem sie bereits im Mittelalter jahrhunderte-
lang im Raum nérdlich der Alpen grofie Unsicherheiten verursacht hattes2.
Gelasius schrieb, die Frithjahrsquatember sollte ,,ingressu quadragesimali, at-
que medianae vespere sabbati* gefeiert werden, zu Beginn der Fastenzeit und

4 Kleinheyer, ebd., bes. Anm. 57.

50 Ebd., S. 47-49.

1 Ebd., S. 53; Hartmann Grisar, Das Missale im Lichte romischer Stadtgeschichte, Freiburg
ivB. 19255, 58=67.

f:thl. zu diesem Problem den Exkurs bei Kleinheyer, S. 38—47: ,,Der Weihetermin im Friih-
jahr,
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in der Mittfastenwoche. In einem spiteren Dokument, das Rechtsbestim-
mungen fiir neugeweihte Bischofe enthilt, wird diese Vorschrift des Gelasius
wiederholt und hinzugefiigt, die Quatember des Friihjahrs miifiten im ersten
Monat, also im Mirz gehalten werden. Wegen dieses scheinbaren Wider-
spruchs hat man zwischen den verschiedenen hier genannten Terminen — erste
Fastenwoche, vierte Fastenwoche, erste Marzwoche — gewihlt und sogar drei
Weihetermine des Frithjahrs angenommen, die ratselhafterweise kurz aufein-
anderfolgten. Des Ritsels Losung liegt darin, dafl dieser Quatembertermin
immer in den Mirz fallen sollte, méglichst in die erste Woche der Fastenzeit;
liegt diese aber schon im Februar, so wird Quatember in der Mittfastenwo-
che, der vierten Fastenwoche, gehalten.

Die Kirche hielt wihrend des Mittelalters an der Beachtung der Quatember
als Ordinationstermin streng fest33. Suspension vom empfangenen Ordo war
die Strafe fiir jene, die sich ,,extra tempora“ hatten weihen lassen. Die Aus-
lassung eines wesentlichen Stiickes bei der Weihe konnte wiederum nur an
den tempora nachgeholt werden. Doch mehrten sich, vor allem seit der be-
ginnenden Neuzeit, die Dispensen, die bestehenden Schwierigkeiten gerecht
werden sollten und zunichst vor allem an die Orden erteilt wurden. Schliefi-
lich trugen diese Ausnahmeregelungen dazu bei, die Quatember als aus-
schlieflliche Weihetermine illusorisch zu machen.

Zurlick blieb das Gebet um geistliche Berufe an diesen Tagen. Hier werden
das Ordinationsmotiv wie auch das Erntemotiv und das Ostermotiv aufge-
griffen und in eins gefafit. Die alten Erntefeste der Kirche, die tief im Natur-
geschehen und im menschlichen Alltag begriindet sind, veranlassen zur Be-
sinnung auf Jesu Wort: ,,Bittet den Herrn der Ernte, dafl er Arbeiter in seine
Ernte sende” (Mt 9,38). Das Ostermotiv verweist auf Jesu Heilstod, durch
den das gottliche Samenkorn in die Erde gelegt wurde und dort untergehen
muflte, um reiche Frucht zu bringen (Joh 12,24f). Das Paschamysterium ist
die Quelle der geistlichen Fruchtbarkeit der Kirche.

2. Teil folgt

Das liturgische Jahr soll so neugeordnet werden, daB die tberlieferten Gewohnheiten und
Ordnungen der heiligen Zeit beibehalten oder im Hinblick auf die Verhiltnisse der Gegen-
wart erneuert werden; jedoch soll der urspriingliche Charakter der Zeiten gewahrt bleiben,
damit die Frommigkeit der Glaubigen durch die Feier der christlichen Erlésungsgeheim-
nisse, ganz besonders des Pascha-Mysteriums, genahrt werde.

Aus: . Vatikanum, Konst. Gber die hl. Liturgie, Art. 107

53 Fischer, S. 112-120.



