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Die liturgische Arbeit nach dem Erscheinen der liturgischen
Biicher

Univ.-Prof. Dr. Hans-Bernhard Meyer S]

In den letzten zehn Jahren sind in rascher Folge fast alle im Auftrag des I1. Va-
ticanum reformierten Riten sowohlin lateinischer als auch in deutscher adaptier-
ter Fassung erschienen. Das ,,Ende der Liturgiereform®, soweit es die Reform
der offiziellen Riten betrifft, ist abzusehen. Manche verbinden damit die Hoff-
nung, daf endlich wieder ,,Ruhe und Ordnung* in unsere Kirchen einziehen
wird, andere beobachten derartige Hoffnungen und Tendenzen mit Sorge und
Mifltrauen. Wie immer man der Frage, ob und in welcher Weise auch im Bereich
der offiziellen liturgischen Texte und Biicher die Reformarbeit weitergehen sol-
le, gegeniiberstehen mag, ein Problem, mit dem wir uns auseinandersetzen miis-
sen, besteht auf jeden Fall fiir alle: Wie soll die liturgische Arbeit weitergehen?

Um auf diese Frage eine Antwort geben zu konnen, erscheint es wichtig, sie
zunichst in eine historische Perspektive zu stellen. Seit dem Anfang unseres
Jahrhunderts hat zunichst in einigen europiischen Landern die sogenannte Li-
turgische Bewegung begonnen. Eine Bewegung, die von der Basis her kam (ein-
zelne Abteien, Jugendbiinde, Verbinde und Pfarreien) und die erst allmihlich
den Weg in die ,,amtliche Kirche* fand, als deutlich wurde, daff diese Bewegung
einerseits uniibersehbare Friichte trug, andererseits aber auch uniiberhorbare
Kritik erfuhr, der gegeniiber man sich umso weniger verschliefen konnte, als sie
von Priestern und Bischofen artikuliert wurde. Schlieflich wurde die Liturgi-
sche Bewegung gegen alle Widerstinde in ihren grundlegenden Bestrebungen
von Pius XII. in der Enzyklika Mediator Dei (1947) anerkannt. ,,Der Marsch
durch die Institutionen* war damit sozusagen an sein Ziel gelangt. Ein Vorgang,
der im Zweiten Vatikanischen Konzil endgiiltig besiegelt worden ist. Die hier
kurz skizzierte historische Phase ist dadurch gekennzeichnet, dafl eine von der
Basis her und in der Praxis gewachsene sowie durch liturgiewissenschaftliche
Forschung fundierte Erneuerungsbewegung zur Reform der offiziellen liturgi-
schen Biicher gefiihrt hat.

Diese Reform ist getragen von einem neuen Liturgieverstindnis, dessen
Grundlinien hier wenigstens kurz genannt werden sollen, damit wir die eingangs
gestellte Frage richtig beantworten konnen.

a) Zunichst wird die Liturgie im Zusammenhang mit dem in unserem Jahr-
hundert neu erwachten Kirchenverstindnis als Sache des ganzen Gottesvolkes
gesehen.2 Die Forderung nach der aktiven und titigen Teilnahme der Glaubi-
gen, nach einer differenzierteren Rollenverteilung, nach der Volkssprache und
manches andere mehr sind Konsequenzen dieser neuen Sicht.

b) Im Gefolge der liturgiewissenschaftlichen Forschungsarbeit ist nicht nur
deutlich geworden, sondern auch ins allgemeine Bewufitsein gedrungen, daf} die
Liturgie eine geschichtliche Grofe ist, deren konkrete Gestalt durch die Kennt-
nis ihres geschichtlichen Werdens relativiert wird und deshalb reformabel er-
scheint®. Das wachsende Bewuf3tsein dieser Tatsache kam der aus der Praxis ge-
wonnenen Erfahrung entgegen, daff die gottesdienstlichen Formen der Vergan-
genheit fiir eine lebendige Feier in der Gegenwart in manchen Fillen mehr hin-

1 Vgl H. B. Meyer, Von der liturgischen Erneuerung zur Erneuerung der Liturgie: StdZ 175
(1964/65) 81-97 und die dort verzeichnete Literatur.

2 Vgl. Liturgiekonstitution Art. 7.14.26-31; Meflbuch. Allgem. Einf. Vorwort Nr. 5.

3 Vgl. A. Hiuflling, Die kritische Funktion der Liturgiewissenschaft: H. B. Meyer (Hg.), Liturgie
und Gesellschaft. Innsbruck 1970, 103-130.



derlich als férderlich waren. So wurde der Weg freigelegt fiir eine Berticksichti-
gung der heutigen Situation und ihrer Erfordernisse bei Wahrung der Substanz
der tiberkommenen Liturgie, und man konnte vom genannten Ausgangspunkt
her auch die anthropologischen Bedingungen und Voraussetzungen verschiede-
ner Kulturen, Gruppen usw. bei Wahrung der grundsitzlichen Einheit des Got-
tesdienstes entschiedener als zuvor berticksichtigen.

¢) Mit den beiden bereits genannten Grundlinien hingt die neue Wertschit-
zung der bischéflichen Ortskirchen zusammen, in deren Gemeinden das gottes-
dienstliche Leben konkret vollzogen werden muff. Diese Neueinschitzung
fiihrte zu einer gewissen Dezentralisierung der Kompetenzen in gottesdienstli-
chen Fragen und zu einer Aufwertung der bischoflichen Liturgie in den Teilkir-
chen.*

d) Grundlegend fiir diese neue Sicht der Liturgie ist die liturgietheologische
Einsicht, dafl die Liturgie immer und wesentlich Gottesdienst (Kult) ist und
bleibt, dafl sie aber ebenso wesentlich Heiligung des Menschen bedeutet.® Damit
ist auch in der Theologie des Gottesdienstes die ,,anthropologische Wende* ge-
schehen, die das neuzeitliche Denken in vielen Bereichen kennzeichnet. Diese
Wende fordert und ermdglicht eine stirkere Verbindung des Gottesdienstes mit
dem konkreten Leben der Gemeinden und der einzelnen Christen hier und
heute. Die Gefahr eines gewissen ,,Horizontalismus® ist dabei nicht zu {iberse-
hen, stellt aber keinen Grund dar, diese neue Sicht als solche in ihrer Berechti-
gung, ja Notwendigkeit zu bezweifeln; ebensowenig wie das Symptom einseitig
,»politischer* Gottesdienste ein Gegenargument gegen die Forderung nach ge-
sellschaftlicher Relevanz des Gottesdienstes darstellt.®

Wenden wir uns nun wieder den historischen Entwicklungslinien zu: In den
Jahren nach dem II. Vaticanum waren die meisten Krifte der Fachleute wie auch
des Seelsorgeklerus sowie die Aufnahmefihigkeit und das mehr oder weniger
wohlwollende Interesse der Glaubigen vollig ausgelastet: die vom Konzil ergan-
genen Reformauftrige zur Erarbeitung der neuen liturgischen Bucher und
Richtlinien sowie deren Ubernahme in die gottesdienstliche Praxis mufiten ge-
leistet werden. Diese Phase hat ihr vorliufiges Ende erreicht.

Die Frage aber, die wir eingangs gestellt haben, ob nimlich die Reform damit
abgeschlossen und die Liturgische Bewegung am Ziel sei, stellt sich mit neuer
Dringlichkeit. Man kann sie nur mit einem klaren Nein beantworten. Wir sind
nicht nur nicht am Ziel, sondern man kénnte — zugegebenermafien etwas drama-
tisierend — sagen, jetzt kommt die ,,Stunde der Wahrheit*. Die Aufgabe einer li-
turgischen Erneuerung wird namlich nach dem Erscheinen der neuen Riten und
mit dem Wegfall des ,,Alibi*, neue Biicher schaffen und den Gemeinden in die
Hand geben zu miissen, nur umso dringlicher. Was mit der Liturgischen Bewe-
gung an der Basis — an einer recht schmalen Basis! — begonnen hat und inzwi-
schen zu einer kirchenoffiziellen Liturgiereform geworden ist, mufl an die Basis
zuriickgebunden werden: an die breite Basis der Gemeinden und ihres gottes-

4 Vgl. Liturgiekonstitution Art. 22 § 2.13.

5 Vgl. ebd. Art. 7.

© Zu dieser Problematik s. H. B. Meyer (Hg.), Liturgie und Gesellschaft (s. Anm., 3) passim u.
ders., Politik im Gottesdienst? Innsbruck 1971.
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dienstlichen Lebens. Der eigentliche Schwerpunkt der kommenden liturgischen
Arbeit wird daher — um ein von Pius Parsch bevorzugtes Wort zu gebrauchen —
,,volksliturgisch® sein miissen.

Es stellt sich also die Frage, wie mit den jetzt weitgehend von ,,0ben® kom-
menden Initiativen der kirchlichen Autorititen ein von unten kommendes, die
neu geordneten Riten assimilierendes Wachstum des liturgischen Lebens in den
Gemeinden als notwendige Entsprechung verbunden werden kann. Denn eine
nur von oben angestoflene Reform ist zum Scheitern verurteilt, wenn sie an der
Basis nicht rezipiert wird.

Wenn wir recht sehen, ergeben sich fiir die weitere liturgische Arbeit vor allem
zwei Aufgabenbereiche:

1. Die Bildung und Einiibung des Klerus in liturgischen Belangen und

2. die Bildung und Aktivierung der Laienschaft.

Wie schon das Zweite Vatikanische Konzil in der Liturgickonstitution festge-
stellt hat, besteht keine Hoffnung, die ,,volle und titige Teilnahme des ganzen
Volkes* bei der Erneuerung und Férderung der Heiligen Liturgie zu erreichen,
,,wenn nicht zuerst die Seelsorger vom Geist und der Kraft der Liturgie tief
durchdrungen sind und ihr Lehrmeister werden. Darum ist es dringend not-
wendig, daf fiir die liturgische Bildung des Klerus griindlich gesorgt wird*.?
Niemand wird behaupten wollen, daf§ diese Aufgabe auch nur einigermafien zu-
friedenstellend geleistet sei; ganz abgesehen davon, daf sie gar nicht ein fiir alle
Mal geleistet werden kann, sondern ein dauerndes Anliegen bleibt.

Die Einweisung aller in der Seelsorge Tétigen in den Sinn, den Gehalt und die
Gestaltungsmoglichkeiten der neuen Riten wird daher eine Hauptaufgabe der
kommenden Jahre sein. Sie muf geleistet werden einerseits durch eine griindli-
che Einfiihrung in die theologischen und liturgie-pastoralen Grundsitze, welche
die Reform geleitet haben, damit die Liturgen die Kriterien erwerben, nach de-
nen eine verantwortete Gottesdienstgestaltung auszurichten ist. Das ist umso
notwendiger, als die neuen liturgischen Biicher viele Méglichkeiten zur Adap-
tion und zur freien Gestaltung der gottesdienstlichen Feier erdffnen.

Diese theoretisch-informative Einfiihrung muf} andererseits erganzt werden
durch eine moglichst praxisbezogene Einiibung in das gottesdienstliche Han-
deln selbst. Das richtige Sprechen und Singen, das Formulieren von Monitionen
und anderen freien Texten, die Gestik, rechter Gebrauch liturgischer Gewénder
und Gerite und vieles andere darf nicht nur theoretisch besprochen, sondern
miifite auch praktisch eingetibt werden.

Grofle und vermutlich wachsende Bedeutung wird fiir die Gemeindeleiter
und Liturgen auch die Befihigung zur Leitung von Teams, zur Ubertragung von
Diensten und Vollmachten haben. Auch im gottesdienstlichen Bereich kann die
Pfarre in Zukunft immer weniger ein Einmannbetrieb sein, in dem alle Aufgaben
vom Gemeindeleiter selbst wahrgenommen werden. Wenn er nicht heillos tiber-
lastet werden soll, braucht er Helfer; damit er Helfer gewinnen und sie recht lei-
ten und einsetzen kann, muf ihm geholfen werden, die Methoden und Wege der

7 Liturgiekonstitution Art. 14 (bis 18).



Arbeit in und mit Gruppen zu lernen.® Wahrscheinlich ist es nur auf diese Weise
moglich, die bei vielen Geistlichen wachsende Unlust und Resignation zu iiber-
winden, die vor allem daher riihrt, dafl sie sich stindig mit neuen zusitzlichen
Aufgaben konfrontiert sehen, die sie neben allem, was sie bisher schon getan ha-
ben, auch noch iibernehmen sollen.

Man wird schliefflich beim Klerus als auch bei jenen Institutionen, die die
kirchliche Erwachsenenbildung tragen, darauf hinarbeiten miissen, dafl sie den
Stellenwert der Feier des sonntiglichen Gottesdienstes, der Sakramente und Sa-
kramentalien im Leben der Gemeinde erkennen und daraus Konsequenzen zie-
hen. Die gottesdienstlichen Feiern sind nimlich sowohl in sich selbst, sofern sie
recht vollzogen werden, als auch fiur auflergottesdienstliche Veranstaltungen
erwachsenenbildnerischer Art wichtige und letztlich unersetzliche Ansatz-
punkte gliubigen Lebens sowie religioser Erfahrung und Bildung.® Schon des-
wegen diirfen, ja miissen sie im Gesamt des priesterlichen Dienstes und der Ge-
meindeleitung einen zentralen Platz beanspruchen.

Fiir die Aktivierung und liturgische Bildung der Laienschaft gilt ahnliches,
wie es bereits vom Klerus gesagt wurde. Die Glaubigen haben nicht nur ein
Recht darauf, an gut gestalteten Gottesdiensten teilzunehmen oder thnen gar nur
,»beizuwohnen®, sondern es mufl ihnen geholfen werden, daf} sie ihre tragende
Rolle im gottesdienstlichen Geschehen verstehen und erfahren kénnen.® Die
Ubernahme liturgischer Dienste, die verantwortliche Teilnahme an der Gestal-
tung des Gottesdienstes sowohl in der Phase der Vorbereitung wie auch bei der
Feier selbst und im Sinne nachfolgender kritischer Stellungnahme, ist kein
Hobby fiir ,,liturgisch Bewegte*, sondern urspriingliches Recht der Laien-
schaft. Auch wenn man sicher nicht gleich die ganze Gemeinde dafiir gewinnen
kann, dieses Recht in entsprechender Weise wahrzunehmen, wird man doch zu-
sehen miissen, dafl man von jenen Personen oder Gruppen her, die sich dafiir
anbieten (Sakristan, Organist, Chorleiter, Lektoren, Kantoren, Akolythen
bzw. Ministranten, Kommunionhelfer u. 4.), eine Bewufitseinsbildung in dieser
Richtung in Gang setzt.

Neben dem sonntiglichen Gottesdienst bieten sich fiir die Beteiligung der
Glaubigen am gottesdienstlichen Geschehen in der Gemeinde vor allem auch die
Sakramente und Sakramentalien an. Das Taufgesprich und die Vorbereitung der
Tauffeier, die Vorbereitung junger Menschen auf die Firmung in Gruppen, die
Vorbereitungsveranstaltungen fiir Brautleute, die Kreise und Gruppen von Fa-
milien, die Seelsorge an kranken und alten Menschen bieten hier vielfiltige An-
satzpunkte. Dasselbe gilt von Andachten, Wort- und Bufigottesdiensten, Pro-
zessionen und Wallfahrten, von religiosen Feiern in der Familie, von der Pflege
religios-liturgischen Brauchtums, von den Weihen und Segnungen, die das Jahr
hindurch begangen werden und die das Leben des einzelnen Christen und der
christlichen Familien, Gemeinden und Gruppen begleiten.

8 Aus der Fille der Literatur zu dieser Thematik seien zwei leicht zugingliche Werke genannt: .
Luft, Einfithrung in die Gruppendynamik. Stuttgare 1971; W. Erl, Gruppendynamik in der Praxis.
Einfiihrende Berichte. Tiibingen 1972.

# 8. hierzu G. Sporschill, Liturgie und Erwachsenenbildung. Gesamtpastorale Uberlegungen zum
Aufbau kirchlicher Erwachsenenbildung: L] 24 (1974) 220-236.

10 Vgl Liturgiekonstitution Art. 14.28-32; Kirchenkonstitution Art. 10.34.



In den genannten Bereichen kénnen die liturgischen Kommissionen der Lan-
der bzw. Dibzesen anregend und beratend wirksam werden, aber auch evtl. be-
stehende liturgische Arbeitskreise am Ort. Die liturgischen Kommissionen soll-
ten dariiber hinaus sich darum bemiihen, einschligige Versuche in Evidenz zu
halten, entsprechende Informationen zu sammeln und gegebenenfalls weiterzu-
geben. Auflerdem wird es notwendig sein, besondere, vielleicht im Zusammen-
hang des modernen Lebens ganz neu auftauchende Anldsse fiir gottesdienstli-
ches Handeln wahrzunehmen, Texte und Modelle zu erarbeiten bzw. zu priifen,
Richtlinien zu erstellen und dergleichen mehr. Allerdings sollte in der nichsten
Zukunft diese regelnde und ordnende oder vorschreibende Titigkeit iiberge-
ordneter Instanzen nicht der eigentliche Schwerpunkt sein.1* Dieser mufl nach
dem bisher Gesagten wohl vor allem in der Bildung, Einiibung und Aktivierung
sowohl des Klerus als auch der Laienschaft liegen, damit die verstindige und re-
ligiés fruchtbare Gestaltung des gottesdienstlichen Lebens von der Basis her ge-
wihrleistet wird.

11 Vgl. Ph. Harnoncourt, Gesamtkirchliche und teilkirchliche Liturgie. Freiburg/Br. 1974, 37-50.

Die Kleriker in den Seminarien und Ordensh&usern sollen eine liturgische For-
mung des geistlichen Lebens erhalten, und zwar durch eine geeignete Anleitung,
damit sie die heiligen Riten verstehen und aus ganzem Herzen mitvoliziehen
kénnen, dann aber auch durch die Feier der heiligen Mysterien selbst und durch
die anderen vom Geist der heiligen Liturgie durchdrungenen Frommigkeitsfor-
men. Weiter sollen sie die Beobachtung der liturgischen Gesetze lernen. So soll
das Leben in den Seminaren und Ordensinstituten durch und durch vom Geist
der Liturgie geformt sein.
Welt- und Ordenspriester, die schon im Weinberg des Herrn arbeiten, sollen mit
allen geeigneten Mitteln Hilfe erhalten, damit sie immer voller erkennen, was sie
im heiligen Vollzug tun, damit sie ein liturgisches Leben fuhren und es mit den
ihnen anvertrauten Glaubigen teilen.
Die Seelsorger sollen eifrig und geduldig bemiiht sein um die liturgische Bildung
und die tatige Teilnahme der Glaubigen, die innere und die &uBere, je nach deren
Alter, Verhaltnissen, Art des Lebens und Grad der religiésen Entwicklung. Damit
erflillen sie eine der vornehmsten Aufgaben des treuen Spenders der Geheim-
nisse Gottes. Sie sollen ihre Herde dabei nicht bloB mit dem Wort, sondern auch
durch das Beispiel fihren.

1l. Vatikanum, Liturgiekonstitution Art. 17-19




Alt und neu in der Liturgie

Dr. John Hennig

Es gehort zu den merkwiirdigsten Liicken in der Geistesgeschichtsschreibung,
dafl es noch keine Geschichte des Verstandnisses der Begriffe ,,alt” und ,,neu*
gibt.! Dabei ist es doch besonders heute offensichtlich, daff sich an diesem Ver-
stindnis die Geister scheiden, nicht nur in dem die alte und neue Welt zusam-
menschliefenden Kulturbereich sondern etwa auch in Ostasien. Ja, man darf
anmerkungsweise darauf hinweisen, dafl wohl der tiefste Unterschied zwischen
der chinesischen und der russischen (einschlieflich der DDR-)Variante des
Marxismus an dieser Stelle liegt.

Ein Ethnologe, der auf einer Siidseeinsel unter einem bisher nie von einem
Weiflen besuchten Volksstamm geweilt hat, berichtete kiirzlich: Als er dort er-
zahlte, in dem Lande, aus dem er komme, lehnten sich die Jungen radikal gegen
das Uberkommene auf, seien seine Zuhorer — junge wie alte— in schallendes Ge-
lichter ausgebrochen, denn so dumm konne doch niemand sein, es anders ma-
chen zu wollen als seine Vorfahren. Entsprechendes Gelachter wiirde heute bei
uns dem entgegenschlagen, der es sich einfallen lassen wiirde zu sagen, man
miisse alles so tun, wie es die Vorfahren getan haben. Das Gelichter zeigt hier
wie dort an, daff man sich dem baren Unsinn gegeniiber wehrt. Den Ubergang
aus dem einen Bereich des Verstandnisses von alt und neu in den anderen be-
zeichnet Spriiche 22,28: Daf} hier geboten wird, die ,,alten Grenzen, die die Vi-
ter schon errichtet haben®, nicht zu verriicken, zeigt an, daf} die Selbstverstind-
lichkeit in Frage gestellt wurde.

Juden und auch an einem bessern Verhiltnis zu Juden Interessierte wenden
sich heute gegen den Begriff ,, Altes Testament®, nicht so sehr, weil sie das Neue
Testament im Wesentlichen nicht fiir neu halten, als weil sie sich dem vorherr-
schenden abwertenden Gebrauch von ,,alt” beugen. Ich lasse aufler Betracht,
daf der Gegensatz dieses abwertenden Gebrauchs von ,,alt* zu der antiquari-
schen Nostalgie eine der ,,Kontradiktionen unserer Zeit ist, die tiefer reichen
als alles von den Marxisten so Bezeichnete. Ich lasse ferner aufler Betracht, dafl
der Begriff ,,hebriische Bibel, mit dem man ,,Altes Testament* ersetzt, im li-
turgischen Bereich besonders unpassend ist, da er gerade in der Liturgie vielge-
brauchte Biicher nicht deckt. Die Hinnahme der abwertenden Bedeutung von
,»alt* iibersieht, dafl ein entscheidender Unterschied zwischen Altem und
Neuem Testament darin liegt, dafl dieser abwertende Gebrauch von ,,alt* sich
nicht auf das Alte Testament, sondern auf das Neue Testament und — wie man
etwa aus Pfliegers Konkordanz zu den (alten) Missalegebeten sehen kann — auf
die Liturgie berufen mufl.

Die Anerkennung der Volkssprachen im liturgischen Bereich verlangt nach
einer neuen Dimension des Begriffs ,,katholisch’, nimlich nach Verantwortung
der eigenen Sprache vor anderen Sprachen. Das Deutsche unterscheidet sich von
anderen fiir den katholischen Bereich wichtigen Sprachen dadurch, daf es fiir

! Die Untersuchungen der Begriffe ,,alt“ und ,,neu/jung® in einzelnen Perioden oder bei einzelnen
Autoren der Antike des Mittelalters und der Renaissance durch D. Chenu (1928), J. Sparl (1930), W.
Freund (1957), K. H. Gerschmann (1967/68), Ch. Gnilka (1972), W. Hartmann (1974) und E.
Gossmann (1974) haben wichtige Vorarbeit geleistet, aber selten auf die Liturgie Bezug genommen.
Besonders hingewiesen sei auf die einschligigen Artikel in Friso Melzer, Das Wort in den Wértern.
Die deutsche Sprache im Dienst der Christus-Nachfolge (1963).



,,alt“ und ,,neu’ nicht mehrere Worter hat. Ich erwihne nur archaios-palaois
und kainos-neos, vetus-antiquus, old-ancient (wobei man anmerken darf, daf
antic drollig Verwirrtes bezeichnet, wie im Deutschen lange ,,gotisch™ oder bis
heute ,,barock®) und new-fresh (a fresh start), vieil-ancien und neuf-nonvean.
Es ist hier nicht der Ort, den (jeweils verschiedenen) Bedeutungsbereich der
zwei (vielfach noch mehr) Worter fiir ,,alt und ,,neu* abzugrenzen. Daf} das
Deutsche nicht zwischen ,,alt im biologischen und im historischen Sinne unter-
scheiden kann, fiihrt dazu, daff man selbst den Unterschied zwischen ,,jung®
und ,,neu®* oft iibersieht. Man konnte — Dornseiff folgend — eine Liste von Wor-
tern aufstellen, die den negativen und positiven Sinn von ,,alt und ,,neu‘ aus-
messen. Jeder von uns wird bei einiger Gewissenserforschung feststellen, dafl er
einer der beiden Parteien verpflichtet ist, die sich daraus ergeben, dafl mehr oder
weniger bewufit das Wort ,,alt oder das Wort ,,neu‘ mit dem Zusatz ,,-mo-
disch* versehen wird. Jeder Altere wird es als eine seiner vordringlichsten Auf-
gaben erkennen, sich zu wehren gegen seinen biologischen oder biographischen
Konservatismus (oder auch das — in Frauen so oft herzlos verspottete — Verlan-
gen, jung zu bleiben). Es ist keine Schande, daff er das Neue nicht so gut (im
doppelten Sinne) verstehen kann wie die Jungen. Dafl es Altes gibt, was gut war
(und immer noch ist), und Altes, was schlecht war (oder j edenfalls jetzt ist), und
umgekehrt, ist zwar eine Banalitit, aber sie wird oft vernachlissigt, ebenso wie
die entsprechende Banalitit, dafl zur Fiille des Lebens gehort, daff es Junge —dn-
derungswillig, ja -begierig, kriftig, hoffnungsfreudig — und Alte — beharrungs-
willig, ja -bediirftig, bedichtig, erniichtert und wohlauch traurig — gibt und ge-
ben mufl und dafl hier gegenseitiges Verstindnis, ja wechselseitige Korrektur
moglich sein sollte.

Ein Unterschied zwischen Jugend und Alter, der mit Bewertung nichts zu tun
hat, aber sich aus der Natur, nimlich dem Zeitflufi, ergibt, ist der, daff Alte zwar
aus eigener Erfahrung wissen, was es heifit, jung zu sein, Junge aber nichtin glei-
cher Weise wissen kénnen, was es heift, alt zu sein. Dafl es Alte gibt, die verges-
sen haben, dafl sie auch einmal jung waren, spricht gegen diese Tatsache eben-
sowenig wie, dafl es Junge gibt, die es nicht interessiert zu wissen, was es heifdt,
alt zu sein, und die es fiir iberfliissig, ja schidlich halten, den Tod ins Auge zu
fassen. All das bislang Gesagte hat auf dem Gebiete der Liturgie eine eigene Be-
deutung und, wenn man will, Schirfe.

Wie die Normae generales der Liturgie-Konstitution sagen, gehort der Aus-
gleich zwischen sana traditio und legitima progressio zum Wesen der Liturgie.
Liturgie ist ihrem Wesen nach dynamische Tradition, und als solche ist sie unter
den lebenden Traditionen die ilteste und breiteste. Das Konzil hat an wenigen
Stellen den eingangs erwihnten tiefen Unterschied, der heute — man darf wohl
sagen: durch die ganze Menschheit — durchlitten wird, exemplarischer darge-
stellt als in dem Versuch, abzugrenzen zwischen dem, was nicht verdndert wer-
den darf, und dem, was verindert werden kann, darf und soll.

Die Liturgie, insbesondere ihr Herzstiick, das den an dieser Stelle so bedeu-
tungsreichen Namen communio trigt, ist der Ort, an dem alle uns von Natur aus
trennenden Unterschiede aufgehoben sind. Diese Erkenntnis liegt dem heutigen
Kampf gegen Diskriminierung nach Rasse, Geschlecht oder gar gesellschaftli-
cher Stellung wenigstens in diesem Bereich zugrunde. Die Mediatisierung natiir-



licher Unterschiede im Angesichte Gottes reicht aber weiter. Bei Wahlen zu
Pfarreiriten wird mit Recht noch stirker als etwa im politischen Bereich darauf
gedringt, dafl die Lebensalter (und Geschlechter) entsprechend beriicksichtigt
werden. Wihrend in den friihen Liturgien der juvenes ebenso wie der senes ge-
dacht wurde, sind jahrhundertelang (im Benedictionale) nur die Kinder als be-
sondere Altersgruppe in Betracht gezogen worden. Das neue Benedictionale
enthilt zwar (ibrigens auch in der griechischen Kirche) eine Segnung fiir alte
Leute, aber das Problem des Nebeneinanders von mindestens drei, in Zukunft
voraussichtlich vier, geistesgeschichtlich sogar noch mehr, Generationen in der
Kirche ist bisher liturgisch kaum erfafit worden. In Statistiken iiber Gottes-
dienstbesuch werden allenfalls die Gruppen der 18-30jihrigen und der
30-60jdhrigen in Betracht gezogen. Es besteht anderseits eine berechtigte Scheu
davor zuzugeben, daf} gewisse liturgische ,,Gestaltungen® der einen oder ande-
ren Altersgruppe mehr oder weniger (aktiv oder passiv) angemessen sind, jedoch
ist das vielfiltige Bemiihen in dieser Hinsicht deutlich.

Die Parteibezeichnungen ,,fortschrittlich® und ,,konservativ-traditionell*
(Whig und Tory) decken sich nicht mit,,jung und ,,alt“. Einige Liturgiker der
mittleren Altersgruppe sehen sich heute Jungen gegeniiber, die konservativer
sind, als sie es sind. Man sagt hier oft: ,,wieder®, und iibersieht dabei, daff auch
Reaktion immer etwas Neues ist, schon weil die Zeitstelle eine andere geworden
ist. Die Bewertung von ,,alt und ,,neu® ist nicht nur durch Lebensalter und
Veranlagung (Herkunft) bestimmt, sondern auch durch die Lebenssituation.
Wer aus dem Bewufitsein lebt, etwas— aus eigener Kraft oder mit Gottes Hilfe —
erreicht zu haben, wird Neuerungen leichter zugetan sein als der, der seinen Le-
bensweg als (positiv) ge- oder (negativ) verfiigt versteht. Bei Diskussionen zwi-
schen sogenannten Liberalen und Konservativen auch in rebus liturgicis stelle
ich immer wieder fest, daf§ solche personliche Vordispositionen, die man natiir-
lich nur in privatem Kontakt entdeckt, weit mehr fiir den eingenommenen
Standpunkt verantwortlich sind als Argumente aus der theologischen Wissen-
schaft und Praxis. Es handelt sich hier nicht um die Arroganz impertinenter Tie-
fenpsychologie oder Sozialanalyse, sondern um eine schlichte Folgerung aus
Selbsterkenntnis.

Gerade das Durcheinander des (geistes)geschichtlichen und biologischen oder
-graphischen Aspektes kénnte auf liturgischem Gebiete bedeutsam sein, fiir das
Gebiet selbst und fiir die Kirche, ja, die Welt. Es wire der Betrachtung wert zu
untersuchen, woher es kommt, dafl Diskussionen auf liturgischem Gebiet— hier
von jeher zwischen Neuerern und Bewahrern (ob zu Recht oder nur vermeint-
lich) —ihre eigentiimliche Harte haben: Nulla religionis parte tam prolixae, tam
animosae, tam perfractae disputationes, heifdt es in dem Kapitel ,,Eucharistie* in
Panstratiae Catholicae des Hugenotten Daniel Chamier (Genf 1626 IV, 301). Es
ist kaum ein Trost, daf} auch im Judentum, im Bereich der aus der Reformation
hervorgegangenen Kirchen und — heute wieder — in der Ostkirche auf diesem
Gebiet ein besonders eindrucksvolles Arsenal an Gehissigkeitsterminologie
entwickelt worden ist, ein Thema, das vielleicht im heutigen Zuge der Beschifti-
gung mit Trivialliteratur einmal behandelt werden wird. Fangen wir an vor der
eigenen Tiir zu kehren.



Dieser Aufruf weist auf eine Spielart des Gegensatzes zwischen alt und neu,
nimlich den zwischen Irenikern und Aktivisten hin. Auch hier gibt es eine Flut
von Invektiven, mit der sich die Parteien gegenseitig bedenken. Ich méchte nun
—es ist ein Wagnis, schon das Wort zu gebrauchen —, aus Erfahrung sprechen,
namlich der, daff man mit zunehmendem Alter die eigenen Begrenzungen frither
und heute einsieht. Wer sich seit vierzig Jahren auf liturgischem Gebiete prak-
tisch, journalistisch und wissenschaftlich betitigt hat, der macht die einfachen
Feststellungen, dafl Dinge, um die er gekimpft hatte, erreicht worden sind, an-
dere aber noch nicht einmal ins Auge gefafit worden sind, andere verkehrt oder
iibertrieben, wieder andere abgewertet oder aufgegeben worden sind, und end-
lich, dafl Dinge, von denen er nie getriumt hatte, gefordert und verwirklicht
werden.? Einfach sind diese Feststellungen, weil sie zur allgemeinsten Lebenser-
fahrung gehéren. Auf dem Gebiete der Liturgie aber haben sie eine eigenartige
Problematik, die sich einerseits daraus ergibt, daf} die Liturgie lebende Tradition
ist, anderseits daraus, daf sie einen einzigartigen Anspruch an die in ihr Titigen
macht. Ich versuche, einige Aspekte dieser Problematik herauszuheben.

1. Die unweigerlich vorgingige Qualifizierung von ,,alt einerseits,
,»neu/jung® anderseits macht es auf diesem Gebiete offenbar besonders schwie-
rig, dem elementaren Grundsatz zu folgen, zunichst einmal anzunehmen, daf
der ,,andere* nicht wesentlich weniger wissend und gutwillig ist, als man selbst
zu sein hofft. Es handelt sich hier nicht um Moralisieren iiber Mitmenschlichkeit
sondern um die Erkenntnis der sich aus dem Gegenstand — und seiner Wiirde —
ergebenden besonderen Problematik. Der Verfall beginnt bereits dort, wo man
glaubt, ,,Denkanst6fe* geben zu miissen, als ob der andere ein stehengebliebe-
nes Uhrwerk wire, oder wo man auffordert, ,,neu zu iiberdenken®, als ob der
andere erst dieser Aufforderung bediirfte. Schon die Annahme solcher Uberle-
genheit macht auf liturgischem Gebiete das Gesprich (einschlieflich eines Arti-
kels wie des vorliegenden) schwierig, denn der Mafistab fiir das, was ,,Ge-
sprach® heiflen darf, ist hier aus der Natur des Gegenstandes — vorausgesetzt,
dafl wir als der Liturgie Verpflichtete sprechen — hoch, so hoch wie etwa in der
Ehe. Man kann hier nicht bei dem elementaren Wohlwollen stehen bleiben, das
unter zivilisierten Menschen Gesprich begriindet, sondern muf die Achtung
vor dem, wozu wir in Liturgie und liturgischer Gemeinschaft berufen sind, rea-
lisieren. Jakob Petuchowski, der grofite jiidische Liturgiewissenschaftler unse-
rer Zeit, hatin seiner Einleitung zu der von ihm herausgegebenen Aufsatzsamm-
lung Understanding Jewish Prayer (New York 1972) gesagt, das Hauptkrite-
rium fiir die Auswahl der aus sehr verschiedenen Lagern stammenden Beitrige
sei gewesen, daf ,,alles von Menschen geschrieben worden ist, die—trotz Unter-
schieden in liturgischen Neigungen — zusammen beten kénnen*. Ich aber habe
leider erlebt, dafl unbegreifliche Hirte in Gegnerschaft selbst durch gemeinsa-
men Kommunionempfang nicht gemildert wurde, auch nicht in solchen, die den
Mitmenschlichkeitsaspekt der Mahlfeier betonen. Es handelt sich hier nicht um
den Unterschied zwischen Liebe und Wahrheit, sondern um das elementare
Ernstnehmen des Gegenstandes.

? S. das Vorwort von Emmanuel v. Severus zu meiner Bibliographie 1932-1970 in Archiv fiir Litur-
giewissenschaft XII (1971) 142, in der - allerdings weithin unzugingliche und iiberholte - Vorarbei-
ten zum Thema verzeichnet sind.
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2. Im Alten wie im Neuen ist zunichst das Gute aufzuspiiren, ehe es ans Kriti-
sieren geht. Die Alten sollten sich dabei bewufit sein, daf} sie aus ihrer Lage her-
aus das Neue nicht so verstehen konnen wie die Jungen. Die Jungen sollten sich
bewuft sein, daf sie vom Friiheren durch niemanden wissen als durch die Alten.
Ich habe nun zweimal das Wort ,,zunichst* gebraucht, weil ich von dem spre-
che, von dem auszugehen (das Modewort im rechten Sinne gebraucht) ist. Ech-
ter, ja wenn notwendig harter Auseinandersetzung wird damit nicht aus dem
Wege gegangen, sondern eine sachgemifie Grundlage gegeben. Auch hier hat ja
das liturgische Gebiet hochste Verantwortung, Istes schon, etwa fiir einenin der
Wirtschaft Tatigen, bekiimmernd zu sehen, daf} in der Kunst, die doch — es mag
ein veralteter Standpunkt sein — mit schénen Dingen zu tun hat, der Gegenstand
so wenig abfirbt, dafl der Konkurrenzkampf oft gehissiger ist als in seinem
heute schonungslos angeklagten Berufsfeld, so ist es fiir den in irgendeinem
Sinne Aufenstehenden skandalon, wie im innerkirchlichen und ausgerechnetim
liturgischen Bereich Gegner fertiggemacht werden, etwa indem der elementare
Grundsatz vernachlissigt wird, dafl man ein Ideal nicht mit einer (des anderen)
Perversion vergleichen soll. Engagement — woméglich an einem objektiven
Wahrheitsbegriff — kann wenigstens auf diesem Gebiete nicht als Entschuldi-
gung dienen. Karl Jaspers, dem der Begriff ,,Kommunikation seinen me-
teorhaften Aufstieg verdankt, hat das Phinomen des ,,Abbruchs vielfach be-
schrieben. Im liturgischen Bereich ist es nicht Feigheit, Leisetreterei oder Resi-
gnation, wenn man lieber schweigt, als sich in Auseinandersetzungen einzulas-
sen, wo offenbar die elementaren, dem Gebiet angemessenen Voraussetzungen
fehlen. Es ist vielmehr ein sacrificum intellectus vor dem Sein, Anerkennung,
daf Liturgie nicht Idee ist, sondern Geschehen.

3. Da es offensichtlich schwer ist zu entscheiden, was materiell zum unveriu-
Rerlichen Invariablen 3 gehdrt, was zu dem Neuerungsfihigen und -bediirftigen,
sollte man sich auf gewisse formale Grundsitze zu einigen suchen.Es bedarf der
Klirung der Begriffe Autoritit, Tradition iiber alle Perversionen hinweg und
wenigstens ihrer Ortsbestimmung in einem diesen Namen verdienenden Bereich
von Liturgie, ja, noch fundamentaler, des Verhiltnisses zwischen Sein und Wer-
den, Seiendem und Seinsollendem, bis hinab zum Zeitbewufitsein. Gehen wir
vom Letztgenannten riickwirts: Ist das Baumstarksche Gesetz, daf§ liturgisch
hochwertige Stellen sich am stirksten der Anderung widersetzen, nur historisch
giiltig? Welche Rolle kommt dem Bestindigen, sagen wir ruhig: dem Stereoty-
pen, in der Liturgie (im Unterschied zu ad hoc gestalteten religiosen Gemein-
schaftsfeiern) zu? Wire beim Vergleich von Gegenwart und Vergangenheit nicht
zu bedenken, daf} letztere durch ihre Verwirklichung (meist sogar iiber lingere
Zeit) naturgemifl ihre Perversionsmoglichkeiten offenbaren mufite, das Ge-
genwirtige aber dazu wahrhaft noch gar keine Zeit gehabt hat? Angesichts der
Reduktion der Verbindlichkeit — nach Extensitit wie nach Intensitit— der Litur-
gie wirkt es sich besonders problematisch aus, daff zu dem allgemeinen Wechsel
der partielle kommt, indem einzelne Gemeindevorsteher nicht mehr von allge-
meinen Grundsitzen, eben etwa dem der Verbindlichkeit, sondern von ihrem

3 Hierzu meine Besprechung von H. R. Rapp, Mensch, Gott und Zeit (1971) im Archiv f. Liturgie-
wiss, XIV (1972) 532.



Temperamente, eben etwa der Vorliebe fiir Altes und Neues, bestimmt sind.
Dafl sie sich dabei nicht unbedingt vom pastoralen Gesichtspunkt leiten lassen,
sieht man daraus, daf} benachbarte Gemeinden, ja, oft Geistliche innerhalb der
gleichen Gemeinde verschieden verfahren. Es besteht kein Einverstindnis dar-
tber, wieweit liturgisches Leben aus — man entschuldige den belasteten Aus-
druck — der Tiefe der Volksseele gespeist wird, wie weit das Volk der Erziehung
durch Experten und Spezialisten bedarf. Gibt es nicht neben dem Unterschied
zwischen dem langsam und schnell zu Wandelnden auch einiges, das so wenig
dem Wandel unterliegt, wie der Wechsel von Sommer und Winter, Tag und
Nacht? Es kommt heute nicht so sehr darauf an zu sagen, was dieses wenige im
einzelnen ist, als festzuhalten, daf} es solches iiberhaupt gibt, denn diese funda-
mentale Tatsache wird ja geleugnet, mit bestiirzenden Resultaten wie dem, daf§
heute schon wieder (der Zeitraum war wirklich kurz genug) nach Kanonstille ge-
rufen wird. Was ist eigentlich die Bedeutung der beiden Bestandteile des tiefsin-
nigen deutschen Wortes ,, Uberlieferung? Bedenken wir die Mifiverstiandnisse,
einerseits aus dem Ausdruck, Jesus sei von Judas tiberliefert worden (das grau-
enhafte ,,iiberstellt™), anderseits aus der heute beliebten Anbiederung an das
verachtete Kaufmannsdeutsch (,,Angebot*). Nachdem dank Hitler das Ver-
hiltnis nicht zu einer gewissen, sondern zu jeder Vergangenheit briichig gewor-
den ist (mit dem erschiitternden Ergebnis, daf wir darin die Chinesen und erst
recht die Russen iibertreffen), wire doch festzuhalten, daf} es wenigstens grund-
sitzlich eine Uberlieferung gibt, die nicht erstickt und frustriert, sondern die
wahrhaft ungeahnte Einsichten und Méglichkeiten eroffnet, und das in der Li-
turgie dank ihrer Breite und Tiefe in einzigartigem Mafe.

4. Im Verzicht (vorldufig und wenigstens auf liturgischem Gebiet, im Unter-
schied zum dogmatischen oder ethischen) auf materiale Fixierungen wire der ge-
forderte Pluralismus so zu verstehen, daf uns das Ineinander von Bleibendem
und Erneuertem hier, wo wir in Gebet, Meditation oder Kontemplation, Nach-
vollzug und praktischer Betitigung einzigartig umfassend engagiert sind, die
Aufgabe stellt, anderes wahrzunehmen, was wir nicht sind und nicht sein kén-
nen, aber wahrnehmen, woméglich verstehen (was niche die gingige Verwechs-
lung mit ,,billigen* einschliefit), achten und — diese Fihigkeit wird uns kaum
noch zugetraut — sogar lieben.

5. Grundlage aller Auseinandersetzung auf liturgischem Gebiete sollte sein,
daff wir im Angesicht Gottes (babemus ad Dominum und nicht nur: Nous le
tournons vers le Seigneur), wie das Cheruvikon sagt, alle irdische Sorge hinter
uns lassen, nichtin Verantwortungsflucht, sondern ut in hora mortis nostrae. Bei
all der uns heute aufgegebenen Notwendigkeit, Liturgie in dieser Welt zu leben,
ist die Frage: Was bleibt? nimlich wenn wir einmal zu denen gehoren werden,
fiir die als die Vorausgegangenen gebetet wird. Da keiner weif}, wann seine
Stunde schligt, verschwindet hier der Unterschied zwischen alt und jung. Die
Rede vom Gott unserer Viter, ja, vom Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs
schlieflt ein, dafl wir erwarten, zu unseren Vitern versammelt zu werden, wo—
man mag dies ausdriicken, wie man mufi — Rechenschaft zu geben ist auch fiir
das, was wir iiber ihr liturgisches Bemiihen gesagt haben. Das alte Gebet, den
Verstorbenen mégen ihre Siinden vergeben werden, fiihrt in der Liturgie nicht
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zu der heute — aus der historischen Situation nicht unbegreiflichen — Uberheb-
lichkeit, sondern setzt einen Mafistab fiir unser Verhaltnis zu Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft.

6. Die Liturgie ist ein Gebiet, wo der Begriff ,,Dialog® angewandt worden ist,
lange ehe er auf praktisch alle Lebensgebiete ausgedehnt wurde. Sie ist ihrem
Wesen nach Dialog der Kirche mit Gott, ihrer Erscheinung nach Dialog der
Gemeinde mit dem Vorsteher, aber sie ist auch Dialog zwischen den Zeiten, wo-
bei zu beriicksichtigen ist, daf} das Vergangene nicht in dem Sinne — auf Vor-
wiirfe — antworten kann, wie es das Gegenwirtige tun konnte. Kirche — wieder
eine oft tibersehene Banalitit — ist Gemeinschaft nicht nur im (gegenwirtigen)
Raum, sondern in der Zeit, weiter als irgend eine andere Gemeinschaft. Spriiche
wie: ,,Ihr habt gut reden, ihr wart nicht dabei oder: ,,Zeigt erst einmal, ob ihr .
es besser machen konnt* sind abgriindig, ebenso aber die Unterstellung, das
Alte oder die Alten gingen per se nicht mit der Zeit, als ob die Zeit (ebenso wie
die Welt) nicht ambivalent wiire und als ob es wirklich moglich wire, sich aus
dem Zeitlauf herauszuhalten.

7. Dafl der Gegensatz zwischen alt und neu/jung heute tiefer reicht als wohl je
zuvor, ware zu begreifen als Ausdruck einer Veranderung des Zeitbewuf3tseins.
Zum Katholischsein gehort einerseits das Rechnen mit sehr langen Zeitriumen
nach ruckwirts und vorwarts, anderseits das Ertragen des (durch das Nebenein-
ander von Temporale und Sanctorale reprisentierten) Nebeneinanders von zy-
klischer und linearer Zeit. Der unter Konservativen 4 verbreitete Trost, das Pen-
del werde schon wieder zuriickschwingen, ist, wie bereits gesagt, triigerisch,
aber auch die sikulare Ubernahme des Satzes: ,,Siehe, ich mache alles neu®, die
kaum noch fragt, ob das Neue denn wirklich besser sei. Dem Gegensatz zwi-
schen Hochschitzung und Abwertung des Alten steht der Gegensatz zwischen
Fortschrittsglauben (progressio ist an sich ein ambivalenter Begriff, daher sagt
die Konstitution: legitima) und panischer Angst gegeniiber. Die Liturgie ist das
Feld, auf dem weder in iberlegenem Theoretisieren noch in gedankenlosem Ak-
tivismus diese Gegensitze durchgestanden werden miissen. Hier wird uns nicht
nur das Wesen von Liturgie, sondern auch ihre praktische Bedeutung klar, von
der ich meine, dafl man sie selbst ,,Ungliubigen® begreiflich machen kann: Li-
turgie besteht wesentlich in Wort und Handlung, aber hier wird nicht Theater
gespielt, auch nicht heiliges. Die Erlésung durch den Tod des Gottessohnes ist
nicht ein ,,Drama®. Liturgie nimmt, etwa in der Segnung des Grundsteins oder
in den Bestimmungen tiber den Altar, die zeitliche Uberlegenheit der Dingwirk-
lichkeit ernst, aber im stindigen Vollzug (frither irrtiimlich als ,, Wiederholung*
bezeichnet) hat sie die Zerbrechlichkeit des Neuen, des Werdenden. Sie ist nicht
nur Lehre (die Unfihigkeit des Deutschen zwischen Verbe, parole und mot zu
unterscheiden, verschleiert die Gefihrdung) sondern auch Geschehen, letztlich
unabhingig von Beteiligung und daher anfilliger durch Unverstindnis und In-
differenz als durch Unterdriickung und Verfolgung.

# Nicht nur unter ihnen: In avventura d’un povero cristiano (1968) lift Ignazio Silone Celestino
sagen: ,,Mir scheint die Hauptaufgabe der Hausmutter, abends die Glut mit Asche zu bedecken,
damit morgens leichter das Feuer wiederentziindet werden kann®.



Es ist kein billiges ,,sowohl — als auch® gegeniiber vordringlichem ,,entwe-
der-oder®’, wenn man sagt, daf} die Liturgie des Alten wie des Neuen, der Alten
wie der Jungen bedarf, und damit den furchtbaren Gegensatz, der heute die Kir-
che zu sprengen droht, mediatisiert. Bei allem, wie oben gesagt: begriiffenswer-
ten Bemiihen um Pluralitit (von Jazzmessen bis zum gregorianischen Hochamt)
muf} festgehalten werden, daf} diese Pluralitit nur vordergriindig ist und daf} an-
gesichts des Schwundes vom Gemeinverbindlichem das Bemiihen um Erhaltung
der Grundlage unabdingbare Erginzung ist.

In dem Traktat Rosch Haschanah des Babylonischen Talmud wird von einer
die Gottlichkeit der Tora und die Auferstehung der Toten leugnenden Sekte ge-
sagt: ,,Die Angeber, die Abtriinnigen, die Schrecken verbreiten im Land der Le-
benden®. Das aus Ignoranz und Boswilligkeit miflverstandene Wort perfidia,
das die Liturgie auf Arianer, Juden und Mohammedaner anwandte, war vergli-
chen damit ein zahmer Ausdruck fiir das Erschrecken, das Menschen mit einem
festen Wahrheitsbewufitsein gerade solchen gegeniiber iiberfillt, die nur Teile
dieser Wahrheit leugnen. Die Liturgie ist das Gebiet, das im besten Sinne des
Wortes vorschreibt, auf welcher Grundlage an Wahrheit festgehalten werden
kann, ohne die Wiirde des anderen vor Gott zu beeintrichtigen. Der vielschich-
tige Generationenkonflikt verlangt hier eine grofiere Verantwortung als auf ir-
gendeinem anderen Gebiet, weil er Ausdruck eines Wesensgesetzes ist, dem die
Liturgie in einzigartiger Weise untersteht.

5 Philippe Arigs, Geschichte der Kindheit (deutsch Miinchen 1975) hat im Gegensatz zu heute vor-
herrschenden Meinungen auf den positiven Einfluf} des Christentums auf die Stellung junger Men-
schen hingewiesen.

Damit die gesunde Uberlieferung gewahrt bleibe und dennoch einem berechtig-
ten Fortschritt die Tiir aufgetan werde, sollen jeweils griindliche theologische,
historische und pastorale Untersuchungen vorausgehen, wenn die einzelnen
Teile der Liturgie revidiert werden. Darlber hinaus sind sowohl die allgemeinen
Gestalt- und Sinngesetze der Liturgie zu beachten als auch die Erfahrungen, die
aus der jlngsten Liturgiereform und den weithin schon gewéhrten Indulten ge-
wonnen wurden. SchlieBlich sollen keine Neuerungen eingefiihrt werden, es sei
denn, ein wirklicher und sicher zu erhoffender Nutzen der Kirche verlange es.
Dabel ist Sorge zu tragen, daB die neuen Formen aus den schon bestehenden
gewissermaBen organisch herauswachsen.

Il. Vatikanum, Liturgiekonstitution, Art. 23
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Die neuen Hochgebete fiir Kindermessen
Univ.-Prof. Dr. Alfred Lipple

In dem vorkonziliaren Referat ,,Meflopfer und Jugendaszese®, das Karl Rah-
ner! auf der Jugendseelsorgerkonferenz in Wien 1957 gehalten hat, finden sich
folgende Feststellungen, hinter denen harte Forderungen an die Liturgiereform
stehen: ,,. . . kann eine Mefigestaltung fiir Jugendliche richtig sein, die sich be-
strebt, moglichst eng sich der amtlichen Liturgie anzugleichen? Darauf, so will
uns scheinen, ist mit einem niichternen Nein zu antworten (124) . . . wirkonnen
uns in der Erziehung zur Messe, vom Leben auf die Messe und von der Messe
zum Leben nicht einfach auf die amtliche Liturgie verlassen. Auch nicht in dem
Sinn, dafl wir blof diese zu erkliren, einzuiiben und zu vollziehen hitten und
dann meinen konnten, es sei nun alles gut (129)“.

Es gab in der Zeit vor dem 2. Vatikanischen Konzil nicht wenige Jugendseel-
sorger, die mit einem ,,vorauseilenden Gehorsam* und aus Gewissensverant-
wortung bei der Gestaltung der Eucharistiefeiern mit Kindern und Jugendlichen
(Jugendgruppen bzw. Schulgottesdienste) neue Formen und mehr oder minder
geglickte Experimente wagten. Das pastorale und liturgische Anliegen war im
gesamteuropaischen Raum fast einheitlich und stellte eine dringliche Anfrage an
das 2. Vatikanische Konzil dar: Wie kann Kindern und Jugendlichen, ohne daf}
sie iberfordert oder gelangweilt werden und ohne dafl auch ,,das Wesentliche*
der Eucharistiefeier verkiirzt oder verschwiegen wird, Verstindnis und Mitfeier
altersspezifisch erschlossen und in einem weiterfiihrenden Lernprozeff immer
mehr vertieft werden?

Angesichts einer Haufung liturgisch unverantwortbarer Experimente sah sich
damals Kardinal Julius Dopfner veranlafit, den Priestern seiner Erzdizese
Miinchen und Freising zu schreiben: ,, . . . ich ermahne Sie in der Autoritit des
bischoflichen Amtes: Nehmen Sie nicht in eigenmachtiger Willkiir etwas vor-
aus, was vielleicht durchdasKonzil geindert wird oder aber nur vorei-
lig und unbegriindet erwartet wird. Hier konnten mancherlei Beispiele genannt
werden. Besonders mochte ich auf die Liturgie hinweisen. Es ist mir, wie Sie
wissen, eine dringende Sorge, dafl unser Bistum und seine Priester fiir die litur-
gische Erneuerung aufgeschlossen sind. Aber gerade jetzt istum der Einheit und
Ordnung willen die gewissenhafte Einhaltung der geltenden liturgischen Ord-
nung erste Pflicht. Es geht nicht an, die Rubriken der Mefifeier zu dndern, Teile
der Messe, etwa das Stufengebet oder das letzte Evangelium wegzulassen, die
Muttersprache dort zu gebrauchen, wo es nicht erlaubt ist. Jeder Pfarrer und
rector ecclesiae ist fiir die rechte Feier der Liturgie in der ihm anvertrauten Kir-
che und Kapelle verantwortlich.“?

1. Das liturgische Anliegen des Kindes auf dem 2. Vatikanischen Konzil

Gewifl wenden sich Okumenische Konzilien wie auch Synoden und Bi-
schofskonferenzen an Glaube und Frommigkeit, Lebensorientierung und En-

! Verdtfentlicht in ,,Katechetische Blitter 83 (1958) 69-77; 117-129. Vergl. dazu Alfred Lipple,
Vom KongreR zum Konzil. In: Mitteilungen fiir die Prisides des Kolpingswerkes. Nr. 1/1962,
21-53, vor allem den Abschnitt: Anregungen und Wiinsche fiir die Spendung und Neugestaltung der
Sakramente S. 46-48.

2 Schreiben ,,Die Aufgaben des Priesters in der Zeit vor dem Konzil® (Aschermittwoch 1962) Seite
i



gagement der erwachsenen Christen. Es fillt jedoch auf, daf} das 2. Vatikanische
Konzil den erwachsenen Christen viel zu wenig die Anliegen der jungen Genera-
tion ins Bewufitsein und damit in den Bereich ihrer Mitverantwortung gehoben
hat. Uberblickt man die in der Konzilsaula der Peterskirche zu Rom gefiihrten
Diskussionen und vor allem die versffentlichten sechzehn Konzilsdokumente3,
dann sieht man sich zu der Feststellung gendtigt, dafl die liturgische Not des
Kindes und das pastoral so dringliche Anliegen vieler Jugendseelsorger nicht zur
Sprache gekommen sind. Im Blickfeld der liturgischen Reformen stand die Er-
neuerung der Gemeindemesse, also die Eucharistiefeier fiir und mit erwachse-
nen Christen.

In einer viel beachteten Rede hat bereits zu Beginn des 2. Vatikanischen Kon-
zils (am 22. Oktober 1962) der damalige Erzbischof von Mailand, Kardinal Gio-
vanni Battista Montini (der spatere Papst Paul V1.), gesagt: ,,Die Liturgie ist fiir
die Menschen da und nicht der Mensch fiir die Liturgie. Sie ist das Gebet der
christlichen Gemeinschaft. Wenn wir wiinschen, dafl diese Gemeinschaft unsere
Kirchen nicht flieht, sie vielmehr gerne besucht, sich in ihnen zu einem innerli-
chen Leben hinfiihren ldit und in ihnen ihren Glauben auf eine wiirdige Art und
Weise ausdriickt, dann mufl vorsichtig, aber unverziiglich und ohne zu zégern
das Hindernis einer Sprache beseitigt werden, die unverstindlich ist und zu der
nur ganz wenige einen Zugang haben, einer Sprache, die unser Volk nicht zur
Teilnahme am Gottesdienst anleitet, sondern davon abhilt . . . Ebenso verdient
meines Erachtens der Grundsatz Lob und Anerkennung, der besagt, dafl die Ze-
remonien wieder auf eine einfachere Form gebracht werden miissen. Dies ge-
schieht nicht in der Absicht, der Schénheit und Symbolkraft des Gottesdienstes
Abbruch zu tun, sondern um zu erreichen, dafl in rechter Weise die sachgerechte
Kiirze der Zeremonien geférdert und alle Wiederholungen und alles Kompli-
zierte vermieden werde*‘.4

In diesem Beitrag waren bereits die Grundlinien der Erneuerung der Euchari-
stiefeier angesprochen, die in der Konstitution iiber die heilige Liturgie (Sacro-
sanctum Concilium) vom 4. Dezember 1963 ihren Niederschlag gefunden ha-
ben: Verwendung der Muttersprache — Verstindlichkeit und Durchsichtigkeit
der Zeremonien. Die konziliaren Initiativen fanden ihre Verwirklichung in dem
neu herausgegebenen ,,Ordo Lectionum Missae® (1969) wie in dem neuen
;»Missale Romanum® (1970). Alle konziliaren und nachkonziliaren Impulse
zielten zunichst auf die Reform der ,,Gemeindemesse® fiir erwachsene Christen
ab. Es dauerte fast ein ganzes Jahrzehnt, bis bei der liturgischen Neugestaltung
an die Anliegen der katholischen Kinder gedacht wurde.

Im Auftrag der deutschen Bischéfe erschienen im Jahre 1972 Richtlinien fiir
Eucharistiefeiern mit Kindern.> Am 1. November 1973 veroffentlichte die R6-

* Im Dekret liber das Apostolat der Laien (vom 18. November 1965) wird in Art. 12 und Art. 30 bei
der Hinfithrung zum apostolischen Wirken kurz das Anliegen der Kindermessen gestreift.

¢ Zitiert nach Johann Christoph Hampe, Die Autoritit der Freiheit. Gegenwart des Konzils und
Zukunft der Kirche im ékumenischen Disput. Bd. I. Miinchen 1967, 509 f.

* Gottesdienst mit Kindern. Miinchen 1972,
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mische Kongregation fiir den Gottesdienst (Sacra Congregatio pro Cultu Divi-
no) ein schon lange und schmerzlich erwartetes ,,Direktorium fiir Kindermes-
sen®.% Ein Jahr spiter, am 1. November 1974, wurden von der gleichen R6mi-
schen Kongregation drei Eucharistische Hochgebete fiir Eucharistiefeiern mit
Kindern in lateinischer Sprache herausgegeben. Die offizielle deutsche Uberset-
zung wurde vom Heiligen Stuhl am 25. Marz 1975 bestatigt und von den Liturgi-
schen Instituten des deutschen Sprachraumes als Studienausgabe (ad experimen-
tum fiir drei Jahre bis Ende 1977) veroffentlicht.”

2. Versuch einer Wiirdigung der drei Eucharistischen Hochgebete fiir Kinder

Als Orientierungsdaten fiir die Besprechung sollen zunichst drei Aussagen
vorangestellt werden. Die erste wurzelt im theologisch-dogmatischen Bereich
und besagt, dafl der ,,Inhalt des Gedichtnisses, das die eucharistische Handlung
darstellt . . . die Existenz Jesu in Form seiner Hingabe in den Tod (ist) . . . sein
Leben, das sich durch den Tod und die Auferstehung als Leben ,fiir uns* erwie-
sen hat*.®

Die zweite Aussage, die als Kriterium dienlich ist, entstammt der Pastoralpsy-
chologie: ,,Wo in einer Eucharistiefeier nicht deutlich wird, daf es sich um eine
besondere — von Christus und der Kirche autorisierte — Kontaktnahme und Be-
gegnungsmoglichkeit mit dem sich verschenkenden Christus handelt, da niitzen
jegliche Bemithungen um Musik und anderes nicht viel . . . Die Eucharistiefeier
droht zu versteinern mit threm ganzen geistlichen Gehalt, wenn nicht die allge-
meinen psychologischen Voraussetzungen beachtet werden, die fiir Glaube und
Religiositit {iberhaupt gelten®.®

Ein drittes Kriterium hat die Kongregation fiir den Gottesdienst selbst in ih-
rem Direktorium fiir Kindermessen (vom 1. November 1973) aufgestellt. Es sol-
len ,,keine zu groflen Unterschiede zwischen den Kindermessen und den Mef3-
feiern fiir Erwachsene eintreten® (Nr. 39). Es ist daher die Erwachsenenmesse
(Gemeindemesse) als Grundmodell fiir Kindermessen anzusehen.

® Vergl. dazu Alfred Lipple, Kind und Eucharistiefeier. Richtlinien der Kongregation fiir den Got-
tesdienst vom 1. November 1973. In: Heiliger Dienst 28 (1974) 49-58,

7 Eine erste Veroffentlichung der deutschen Ubersetzung, die vor allem den Katecheten und Ju-
gendseelsorgern zur Verfiigung stehen sollte, wurde verbreitet in ,,Katechetische Blitter, Mate-
rialdienst zu Heft 12/1975, 1-6. Vergl. eine erste Besprechung von Ralph Sauer, Hochgebete fiir
Kinder. In: Katechetische Blitter 100 (1975) 366-367. Die offizielle Ausgabe der drei Hochgebete
fiir Eucharistiefeiern mit Kindern (und des Votivhochgebetes ,,Versshnung®) ist — mit der aus-
driicklichen Kennzeichnung ,,Studientexte® — erschienen im Verlag Herder (Freiburg — Wien 1975)
unter dem Titel ,,Vier Hochgebete bei besonderen Anlissen®.

8 Alexander Gerken, Theologie der Eucharistie. Miinchen 1973, 39, Vergl. dazu das Rundschreiben
tiber die Lehre und den Kult der heiligen Eucharistie (Mysterium fidei) des Papstes Paul V1. vom 3.
September 1965. Eine Zusammenstellung der wichtigsten Lehriuflerungen der Kirche iiber die Eu-
charistie findet sich bei Alfred Lapple, Urkundenbuch des katholischen Glaubens. Regensburg
19692 137-146. Hermann Volk schrieb in einem Aufsatz in IKZ 1973/1, S. 50: Das ,»Eingeheninden
Todesgehorsam Christi ist so groff und fiir uns (Christen) so wesentlich, daf er nicht durch andere
noch so berechtigte Anliegen verdringt werden darf.«

¢ Bernhard Ganter, Pastoralpsychologische Anregungen zum Thema Eucharistie. In: Klerusblatt
55 (1975) 244,



201

Erstes Hochgebet fiir Eucharistiefeiern mit Kindern

Text

. Zur leichteren Auffindung der zitierten Texte sind die einzelnen Zeilen nume-
riert.
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P: Der Herr sei mit euch.

A: Und mit deinem Geiste.

P: Erhebet die Herzen.

A: Wir baben sie beim Herrn.

P: Lasset uns danken dem Herrn, unserm Gott.
A: Das ist wiirdig und recht.

Gott, unser Vater,

du hast uns zusammengerufen.

Wir sind hier

und wollen dich loben.

Wir wollen dich preisen

und dir sagen: Grof§ bist du,

und wunderbar hast du alles gemacht.

Sei gelobt (gepriesen) fiir die Sonne und die Sterne,
fiir das Licht, das die Welt erleuchtet.

Sei gelobt (gepriesen) fiir die Erde und die Menschen,
fiir alles Leben, das du schenkst.

Gott, unser Vater,

grof} bist du,

herrlich hast du alles gemacht.
Deshalb rufen wir voll Freude:

A: Erfiillt sind Himmel und Erde von deiner Herrlichkeit.
Hosanna in der Hobe.

Gott, du denkst immer an uns Menschen

und willst uns nahe sein.

Darum hast du Jesus, deinen Sohn, zu uns gesandt.
Er hat die Kinder gesegnet.

Er hat die Kranken geheilt.

Er hat den Stindern ihre Schuld vergeben.

Er war ein Freund der Ungliicklichen und der Armen.
Er hat sein Leben fiir die Menschen hingegeben.
Dafiir danken wir und rufen:

A: Hochgelobt sei, der da kommt im Namen des Herrn.
Hosanna in der Hobe.

Vater, nicht wir allein danken dir.

Uberall auf der Welt preist dich dein Volk.
Mit uns betet die ganze Kirche.

Mit uns betet Papst N. und unser Bischof N.
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39
40
41
42

43
44

45
46
47
48
49
50

Sl
52
59
54
55
56
57
58
59
60
61
62
63
64
65
66

67
68
69

70
7
72

i)
i
75

76
i
78
7]
80

81
82

Zusammen mit den Heiligen im Himmel,

mit Maria, mit den Aposteln und den Martyrern
und mit den Engeln

beten wir dich an und rufen:

A: Heilig, beilig, heilig, Gott, Herr aller Michte und Gewalten.
Hosanna in der Hobe.

Heiliger Gott, wir wollen dir unsere Dankbarkeit zeigen.
Wir haben Brot und Wein herbeigebracht.

Mach diese Gaben zu Jesu Leib und Blut.

So konnen wir dir darbringen,

was du uns geschenkt hast,

und den Auftrag deines + Sohnes erfiillen.

Denn als Jesus am Abend vor seinem Tod

mit seinen Aposteln zu Tische saf},

da hat er Brot genommen

und dir gedankt.

Er hat es gebrochen,

seinen Freunden ausgeteilt

und dabei zu ihnen gesagt:

NEHMET UND ESSET ALLE DAVON.

DAS IST MEIN LEIB, DER FUR EUCH HINGEGEBEN WIRD.
Dann hat er den Kelch mit Wein genommen

und dir noch einmal gedankt.

Er hat den Kelch seinen Freunden gereicht

und dabei zu ihnen gesagt:

NEHMET UND TRINKET ALLE DARAUS.

DAS IST DER KELCH DES NEUEN UND EWIGEN BUNDES,
MEIN BLUT, DAS FUR EUCH UND FUR ALLE VERGOSSEN
WIRD

ZUR VERGEBUNG DER SUNDEN.

Dann sagte er:

TUT DIES ZU MEINEM GEDACHTNIS.

Vater, was Jesus gesagt hat, das tun wir jetzt.
Wir bringen dir das Brot des Lebens und den Kelch des Heiles dar,
und so verkiinden wir den Tod und die Auferstehung deines Sohnes.

A: Christus ist fiir uns gestorben.
Christus ist vom Tod erstanden.
Christus kommt in Herrlichkeit.
Vater im Himmel, dein Sohn Jesus Christus fiihrt uns zu dir.
Nimm uns an mit ihm.
Fiihre uns zusammen um deinen heiligen Tisch.
Schenk uns den Leib und das Blut deines Sohnes
in der Freude des Heiligen Geistes.

Vergifi die Menschen nicht, die wir liebhaben:
unsere Eltern, unsere Freunde, unsere Nachbarn.



83 (Hilf allen, die traurig sind und die Schmerzen haben.

84 Vergifl die Toten nicht, die sich auf dich verlassen haben.)
85 Wir bitten dich auch fiir die Menschen auf der ganzen Welt,
86 daf} sie dich und deinen Sohn immer besser kennenlernen
87 und daf} wir alle zusammen

88 dir aus ganzem Herzen mit Christus danken.

89 Durch ihn und mit ihm und in ihm
90 ist dir, Gott, allmichtiger Vater,

91 in der Einheit des Heiligen Geistes
92 alle Herrlichkeit und Ehre

93 jetzt und in Ewigkeit.

94 A: Amen.

Wiirdigung

B Es ist unter dem theologischen Aspekt wie auch unter den Gesichtspunkten
der Hinfithrung zur Gemeindemesse, der Einprigsamkeit und Kontinuitit der
Formulierung begriiflenswert, dafl die Einsetzungsworte (Zeile 58/59; 64/67
und 69) mit dem Wortlaut der Gemeindemesse iibereinstimmen. Der Gedicht-
nisauftrag (Zeile 69) ist jedoch im Unterschied zur Gemeindemesse fiir den ein-
gefiigten Text: ,,Dann sagte er (Zeile 68) vom Kelchwort abgesetzt.

B Man wird es dankbar empfinden, dafl das Hochgebet dadurch fiir Kinder
leichter nachvollziehbar geworden ist, daf} viermal die Kinder mit Akklamatio-
nen aktiv einstimmen kdnnen (Zeile 22/23; 33/34; 43/44; 73/75). Das Hochge-
bet ist dadurch nicht nur gegliedert worden. Es konnen auch die einzelnen Ge-
betsanliegen von den Kindern besser aufgenommen und mitvollzogen werden.

W Die theologisch-liturgische Gliederung des Hochgebetes lifit folgende Ab-
schnitte erkennen:

Einleitungsdialog (Zeile 1-6),

Danksagung (Zeile 7-44),

Gabenepiklese (Zeile 45-50),

Einsetzungsbericht (Zeile 51-61),

Gedichtnisgebet (Zeile 70-75),

Kommunionepiklese mit Fiirbitten (Zeile 76-88),

Doxologie (Zeile 89-94).

B Die durch drei Akklamationen der Kinder aufgelockerte Danksagung kreist
in ihrer Lobpreisung um drei Themen:

Dank fiir die Schépfung (Zeile 7-21),

Dank fiir Jesus Christus (Zeile 24-32),

Dank fiir die Kirche (Zeile 35-42).

Die Texte dieses Abschnittes wie die des gesamten ersten Hochgebetes sind
schlicht, aber doch ausdrucksstark und von Kindern leicht aufnehmbar. Wegen
seiner einfachen Sprachgestalt diirfte sich das erste Hochgebet vor allem fiir
Kinder in den ersten Klassen der Grundschule eignen.

B Der Erzihlteil des Einsetzungsberichtes (Zeile 51-57; 60-63; 68) weicht mit
guten Griinden vom Wortlaut der Gemeindemesse ab. Er ist in recht einfithlen-
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der Weise der Sprache wie auch dem Aufnahmevermégen der Kinder angepafit.
Es wird gewifl das Kind von jener Freundschaft etwas erleben, die ihm Jesus
Christus anbietet, wenn von den Aposteln zweimal (Zeile 56 und 62) als den
s,Freunden® Jesu gesprochen wird.

B Die drei Zeilen umfassende Anamnese — Akklamation durch die Kinder
(Zeile 73-75) ist sicherlich besser als jener Text, der in der Gemeindemesse nach
dem Einsetzungsbericht zu sprechen ist. Es ist aber eine sehr gediegene Einfiih-
rung erforderlich, um diese drei Zeilen nicht nur gemeinsam sprechen, sondern
auch personlich verstehen und religiés vollziehen zu kénnen. In diesen kurzen
drei Sdtzen ist wahrhaftig ein Konzentrat des christlichen Glaubens enthalten.

B In der Kommunionepiklese mit den Fiirbitten wiinschte man sich, dafl auch
von den Kindern selbst — vorbesprochen und vorbereitet mit dem Katecheten —
aktuelle Fiirbitten eingefiigt werden kénnen (z. B. fiir einen erkrankten Vater,
einen verungliickten Mitschiiler, eine verstorbene Grofimutter usw.).

2.2 Zweites Hochgebet fiir Eucharistiefeiern mit Kindern
Text

P: Der Herr sei mit euch.

A: Und mut deinem Geiste.

P: Erhebet die Herzen.

A: Wir haben sie beim Herrn.

P: Lasset uns danken dem Herrn, unserm Gott.
A: Das ist wiirdig und recht.

Guter Gott,
wir freuen uns und wir danken dir,
dafl wir mit Jesus zu dir kommen diirfen.

N o O U RN

10 A: Dir sei Preis und Dank und Ehre.
11 Du liebst uns,

12 darum schenkst du uns

13 die schone, weite Welt.

14 A: Dir sei Preis und Dank und Ehre.
15 Du liebst uns,

16 darum schenkst du uns

17 Jesus Christus, deinen Sohn.

18 A: Dir sei Preis und Dank und Ehbre.
19 Du liebst uns,

20 darum fiihrst du uns hier zusammen
21 als seine Briider und Schwestern.

22 A: Dir sei Preis und Dank und Ebre.
23  Fiir deine grofle Liebe danken wir dir.
24 Wir preisen dich mit den Engeln und Heiligen
25 und rufen:



26
2 F
28
29
30
31

32
33
34
38
36
37
38
39
40
41
42
43

44
45

46
47
48
49
50

51
52
53
54
85
56
57
58
59

60

61
62
63
64
65
66
67

68

A: Heilig, heilig, beilig, 21
Gott, Herr aller Méichte und Gewalten.
Erfiillt sind Himmel und Erde von deiner Herrlichkeit.
Hosanna in der Hohe.
Hochgelobt sei, der da kommt im Namen des Herrn.
Hosanna in der Hébe.

Guter Gott, wir danken dir fiir Jesus,

der in deinem Namen gekommen ist

als Freund der Armen und Kleinen.

Er hat uns gezeigt,

wie wir fiir dich und fiireinander da sein konnen.
Er ist gekommen, um die Macht des Bésen zu brechen
und den Hafl hinwegzunehmen,

der jede Freundschaft zerstort.

Er hat uns versprochen,

daf} der Heilige Geist immer bei uns ist

und uns die Kraft gibt,

als deine Kinder zu leben.

A: Hochgelobt sei, der da kommt im Namen des Herrn.
Hosanna in der Hobe.

Gott, unser Vater,

sende deinen Geist,

damit diese Gaben von Brot und Wein
Leib und + Blut Jesu werden,

der uns geliebt hat bis in den Tod.

Am Abend vor seinem Leiden

hat er sich mit seinen Jiingern zu Tisch gesetzt.

Er hat Brot genommen

und das Dankgebet gesprochen.

Er hat das Brot geteilt,

es seinen Jiingern gegeben

und gesagt:

NEHMET UND ESSET ALLE DAVON.

DAS IST MEIN LEIB, DER FUR EUCH HINGEGEBEN WIRD.

A: Jesus Christus hat sich fiir uns hingegeben.

Dann hat er den Kelch mit Wein genommen.

Er hat noch einmal gebetet und dir gedankt.

Er hat jedem den Kelch gereicht

und gesagt:

NEHMET UND TRINKET ALLE DARAUS.

DAS IST DER KELCH DES NEUEN UND EWIGEN BUNDES.
MEIN BLUT, DAS FUR EUCH UND FUR ALLE VERGOSSEN
WIRD

ZUR VERGEBUNG DER SUNDEN.
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69

70 TUT DIES ZU MEINEM GEDACHTNIS.

71 A: Jesus Christus hat sich fiir uns hingegeben.

72 Gott, unser Vater,

73 wir stehen vor dir und loben und preisen dich.

74 Wir gedenken des Todes und der Auferstehung Jesu,
75 der sich ganz dir schenkt

76 und unsere Opfergabe sein will.

77 Er nimmt uns mit auf den Weg zu dir.

78 Gib uns allen, die an diesem Mahl teilnehmen,

79 den Geist der Liebe,

80 damit wir immer mehr ein Herz und eine Seele werden,
81 zusammen mit unserem Papst N., unserem Bischof N.
82 wund allen, die deinem Volk dienen.

83 Denk an alle, die wir gern haben.

84 Sei nahe denen, die leiden und traurig sind.

85 Laf} die Verstorbenen (den/die verstorbene(n) N.) bei dir gliicklich sein.
86 Denk an alle Menschen auf der ganzen Erde.

87 Fihre uns dereinst mit mit thnen zusammen

88 zum groflen Fest in deinem Reich,

89 wo wir mit der Gottesmutter Maria und allen Heiligen
90 fur immer glicklich sind

91 und dich durch Jesus Christus preisen.

92 Durch ihn und mit ihm und in ihm

93 st dir, Gott, allmichtiger Vater,

94 in der Einheit des Heiligen Geistes

95 alle Herrlichkeit und Ehre

96 jetzt und in Ewigkeit.

97 A Amen.

Wiirdigung

Dann sagte er:

B Wiederum kann es aus den bereits genannten Griinden nur begrufit werden,
daf} die Einsetzungsworte (Zeile 58/59; 65/68 und 70) mit dem Wortlaut der
Gemeindemesse iibereinstimmen. Wie im ersten Hochgebet (Zeile 68) ist auch
im zweiten Hochgebet (Zeile 69) der Gedichtnisauftrag deutlich vom Kelch-
wort abgesetzt.

W Es ist der ,,pia et actuosa participatio®1? sicher forderlich, daff die Kinder
durch Akklamationen — vom Einleitungsdialog abgesehen! — insgesamt achtmal
aktiviert und in den Vollzug des Hochgebetes einbezogen werden (Zeile 10; 14;
18;22;26-31; 44—45; 60; 71). Die vier ersten dieser Akklamationen sind sprach-

10 Konstitution iiber die heilige Liturgie vom 4. Dezember 1963 (Art. 50).



lich einheitlich: ,,Dir sei Preis und Dank und Ehre.* Die fiinfte Akklamation
wiederholt die beiden letzten Zeilen der vierten Akklamation und die beiden
letzten Akklamationen sind wiederum sprachlich iibereinstimmend.

B Das zweite Hochgebet weist die gleiche Gliederung auf wie das erste:

Einleitungsdialog (Zeile 1-6),

Danksagung (Zeile 7-45),

Gabenepiklese (Zeile 46-50),

Einsetzungsbericht (Zeile 51-71),
Gedichtnisgebet (Zeile 72-77),
Kommunionepiklese mit Fiirbitten (Zeile 78-91),
Doxologie (Zeile 92-97).

B Das Danksagungsgebet weist eine dhnliche Thematik auf wie im ersten
Hochgebet:

Dank fiir die Schopfung (Zeile 11-13),
Dank fiir Jesus Christus (Zeile 15-17),
Dank fiir die Gemeinschaft (Zeile 19-21).

Die einzelnen Themen sind gewif kindertiimlich, aber doch reichlich knapp
ausformuliert.

W Insgesamt ist festzustellen: Die theologischen Aussagen und auch die sprach-
liche Gestaltung des zweiten Hochgebetes weisen unverkennbar eine dialekti-
sche Spannung auf, vor allem wenn man sich iiberlegt, fiir welche Alters- und
Schulstufe dieses zweite Hochgebet besonders geeignet ist. Einerseits finden
sich sehr schlichte und leicht einprigsame Akklamationen: ,,Dir sei Preis und
Dank und Ehre* (Zeile 10; 14; 18 und 22). Auch der Lobpreis: ,,Jesus Christus
hat sich fiir uns hingegeben® (Zeile 60 und 71), der sich zweimal im Einset-
zungsbericht findet, ist leicht zu behalten und theologisch nicht so tiberfrachtet
wie der ihnliche Text des ersten Hochgebetes (Zeile 73-75).

Anderseits aber finden sich Aussagen, die fiir Kinder noch als Uberforderung
anzusehen sind, z. B.: ,,Er ist gekommen, um die Macht des Bosen zu brechen
und den Haf hinwegzunehmen, der jede Freundschaft zerstort™ (Zeile 37-39).

Wegen der Passagen der Zeilen 7 bis 31 und nicht zuletzt wegen der leicht ein-
prigsamen und gleichbleibenden Akklamationen ,,Dir sei Preis und Dank und
Ehre* wie ,,Jesus Christus hat sich fiir uns hingegeben* ist man geneigt, das
zweite Hochgebet ebenfalls fiir die Grundschule (eventuell sogar fiir geistig
schwichere Klassen) anzuraten. Andere Abschnitte hingegen lassen davon abra-
ten. Wenn die Epoche der Erprobung (Ende 1977) ausgelaufen ist, wird man
nicht nur zu iiberlegen haben, an welchen Stellen Korrekturen anzubringen
sind. Wichtiger wird es sein, sich dariiber Klarheit zu verschaffen, welcher Al-
tersstufe das einzelne Hochgebet zugemessen ist, denn daraus ergeben sich fiir
die Endfassung sehr bedeutsame Konsequenzen.
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2.3 Drittes Hochgebet fiir Eucharistiefeiern mit Kindern
Text

In diesem Hochgebet sind die eingeriickt gesetzten Texte (Zeile 8-48; 64-94;
146-166) austauschbar. Dieses Hochgebet ist ,,von einer Kommission des Deut-
schen Katecheten-Vereins entworfen worden*®. 11

1 P: Der Herr sei mit euch.

2 A: Und mit deinem Geiste.

3 P: Erhebet die Herzen.

4 A: Wir baben sie beim Hermn.

5 P: Lasset uns danken dem Herrn, unserm Gott,
6 A: Das ist wiirdig und recht.

7 Wir danken dir, Gott,

An allen Tagen

8 Denn du hast uns erschaffen,

9 damit wir fiir dich leben

10 und fiireinander da sind.
11 Wir kénnen miteinander sprechen,
12 zusammen arbeiten und feiern.

Oder:

Zum Thema Schipfung
13 Denn wunderbar sind deine Werke.
14 Die ganze Welt hast du erschaffen:
15 Die Sonne gibt uns Licht und Wirme,
16 sie lifit das Korn und die Friichte reifen.
17 Blumen und Tiere,
18 Wilder und Wiesen —
19 alles ist fiir uns da.
20 Du gibst uns Menschen Verstand und Phantasie.
21 Wir bauen Hiuser und Straflen.
22 Wir kénnen vieles erfinden,
23 was uns das Leben leichter macht.

Oder:
In der Adventszeit
24 Denn du hast uns versprochen,
25 daf} dein Reich einmal kommen wird.
26 Dann konnen die Lahmen springen,
27 die Stummen jauchzen,
28 und die Blinden schauen deine Herrlichkeit.
Oder:
In der Weihnachtszeit
29 Du hast in diese dunkle Welt Licht gebracht
30 durch die Geburt deines Sohnes.
31 Hell wird es in den Herzen der Menschen
32 durch deine Liebe.

11 Ralph Sauer, a.2.0. 367.



Oder:
In der Osterzeit

33
34
35
36
37
38
39
40

Du willst das Leben, nicht den Tod.

Du hast uns zum Leben gerufen

und willst, daf} keiner im Tode bleibt.

Als ersten von uns

hast du Jesus vom Tod erweckt

und ihm neues Leben geschenkt.

Das gleiche hast du auch uns versprochen:
Leben ohne Ende, ohne Not und Leid.

Oder:
Zum Thema Bufle, Umkebr, Versohnung

41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53

54
55
56
57
58
59

60
61
62
63

64
65
66
67
68
69

Denn du bist unser barmherziger Vater.
Du meinst es gut mit uns,

auch wenn wir es nicht immer verstehen.
Du bist gerecht,

auch wenn du uns strafen mufit.

Du tragst nicht nach

und reichst uns als erster

die Hand zur Versohnung.

Dariiber freuen wir uns,

dafiir danken wir dir, Vater.

Zusammen mit allen, die an dich glauben,

zusammen mit den Heiligen und den Engeln

preisen wir dich und rufen:
A: Heilig, heilig, heilig,
Gott, Herr aller Méichte und Gewalten.

Erfiillt sind Himmel und Erde von deiner Herrlichkeit.

Hosanna in der Hobe.

Hochgelobt sei, der da kommt im Namen des Herrn.

Hosanna in der Hobe.

Ja, du bist heilig, grofler Gott,
und du bist gut zu allen.

Wir danken dir.

Besonders danken wir dir fiir Jesus Christus.

An allen Tagen
Er ist zu uns gekommen,

weil die Menschen sich von dir getrennt haben

und sich nicht verstehen.
Er hat uns Augen und Ohren gedffnet,

damit wir wissen, daff du unser Vater bist
und dafl wir alle Schwestern und Briider sind.

Oder:
Zum Thema Schéopfung

70
71

An ihn hast du zuerst gedacht,
als du die Welt erschufst.

25



26 72

73
74

Er hat uns durch seine Taten gezeigt,
was du mit der Welt vorhast:
Du willst einen neuen Himmel und eine neue Erde.

Oder:
In der Adventszeit

75
76
77
78

Mit ihm hat dein Reich schon begonnen:
Er hat Kranke geheilt.

Er hat Hungernde gespeist.

Er hat dem Tod die Macht genommen.

Oder:
In der Weibnachtszeit

79
80
81
82

Er hat die Hirten

und die Weisen aus dem Morgenland

zu sich gerufen und hat sie froh gemacht.
Seine Liebe macht auch unser Leben hell.

Oder:
In der Osterzeit

83
84
85
86
87

Er ist am Ostermorgen den Frauen erschienen.
Er hat ihnen gezeigt, daf er lebt.

Er ist mit den Jingern nach Emmaus gegangen.
und sie erkannten ihn,

als er ihnen das Brot brach.

Oder:
Zum Thema BufSe, Umkehr, Versohnung

88
89
90
91
92
93
94

95
96
9z
98
b
100

101
102
103
104
105
106
107

108 -

Er hat allen Menschen Mut gemacht,
die Angst vor dir hatten,

und er wollte alle zuriickholen,

die von dir weggelaufen waren.

Er hat den Menschen verziehen,

die ihm Unrecht taten,

und mit den Siindern hat er gegessen.

Er hat uns jetzt zusammengefiihrt an einen Tisch,

damit wir tun, was er getan hat.

Deshalb haben wir Brot und Wein bereitet.

Wir bitten dich, Vater:

Heilige diese Gaben,

dafl sie fiir uns zum Leib und + Blut Jesu Christi werden.

Jesus war am Abend vor seinem Tod
mit seinen Jiingern zusammen,

um das Ostermahl mit thnen zu halten.
Da nahm er Brot

und dankte dir, Vater.

Er teilte das Brot,

gab es seinen Jiingern

und sagte:



109 NEHMET UND ESSET ALLE DAVON:

110 DAS IST MEIN LEIB, DER FUR EUCH HINGEGEBEN WIRD.

111 Dann nahm Jesus auch den Kelch mit Wein

112 und sprach den Lobpreis.

113 Er gab den Kelch seinen Jiingern

114 und sagte:

115 NEHMET UND TRINKET ALLE DARAUS:

116 DAS IST DER KELCH DES NEUEN UND EWIGEN BUNDES,

117 MEIN BLUT, DAS FUR EUCH UND FUR ALLE VERGOSSEN
WIRD

118 ZUR VERGEBUNG DER SUNDEN.

119 Dann sagte er:

120 TUT DIES ZU MEINEM GEDACHTNIS.

121 Darum sind wir hier versammelt, Vater,

122 und denken voll Freude an alles,

123 was Jesus fiir uns getan hat

124 und auch jetzt fiir uns tut.

125 In diesem Opfer, das er uns anvertraut hat,
126 feiern wir seinen Tod und seine Auferstehung.
127 Du hast sein Opfer angenommen:

128 Nimm auch an, was wir dir darbringen.

129 V: Gott, du bist gut.
130 A: Wir loben dich, wir danken dir.

131 Er hat sein Leben hingegeben.
132 Er ist auferstanden von den Toten.
133 Er lebt mitten unter uns.

134 V: Gott, du bist gut.
135 A: Wir loben dich, wir danken dir.

136 Am Ende wird er kommen in Herrlichkeit.
137 Dann wird es keine Not mehr geben,
138 und niemand braucht mehr zu weinen und traurig zu sein.

139 V: Gott, du bist gut.
140 A: Wir loben dich, wir danken dir.

141 Vater, du hast uns zu diesem Mahl zusammengerufen.
142 Im Heiligen Geist versammelt,

143 empfangen wir den Leib und das Blut Christi.

144 Gib uns die Kraft,

145 so zu leben, dafl du Freude an uns hast.

An allen Tagen
146 Gib uns die Kraft,
147 einander besser zu verstehen
148 und andere Menschen froh zu machen



Oder:

Zum Thema Schopfung

149 Offne unsere Augen fiir deine Welt.

150 Laf} uns so mit ithr umgehn,

151 dafl alle Menschen an ihr Freude haben kénnen,
152 daf es gerechter bei uns zugeht

153 und dafl Friede herrscht.

Oder:

In der Adventszeit

154 Lafl uns dir die Wege bereiten.

155 Hilf uns,

156 den Kranken und Hungernden deine Liebe zu zeigen
157 und denen Freude zu schenken, die einsam sind.

Oder:

In der Weihnachtszeit

158 LaR dein Licht immer heller in uns brennen,
159 dafl wir es hintragen koénnen

160 zu Menschen, die noch im Dunkeln leben.

Oder:

In der Osterzeit

161 Laf uns die Osterfreude weitersagen
162 und so viele froh machen,

163 die traurig sind.

Oder:

Zum Thema Bufle, Umkebr, Versohnung
164 Gib uns die Kraft,

165 dafl wir uns miteinander verséhnen,
166 wenn wir uns zerstritten haben.

167 Zusammen mit unserem Papst N. und unserem Bischof N. bitten wir dich:
168 Lafl uns einst mit allen, die an dich glauben,

169 fur immer bei dir zuhause sein.

170 Lafl uns mit Maria und allen Heiligen

171 dein Lob singen ohne Ende

172 durch unseren Herrn Christus.

173 Durch ihn und mit ihm und in ihm
174 ist dir, Gott, allmichtiger Vater,
175 in der Einheit des Heiligen Geistes
176 alle Herrlichkeit und Ehre

177 jetzt und in Ewigkeit.

178 A: Amen.



Wiirdigung

B Unter dem bereits erwidhnten Gesichtspunkt der Hinfithrung zur Gemein-
demesse ist es wiederum begriilenswert, dafl bei den Einsetzungsworten (Zeile
109-110; 115-118 und 120) wie auch beim ,,Heilig . . . (Zeile 54 bis 59), das
sich gleichlautend auch im zweiten Hochgebet (Zeile 26-31) findet, der Wort-
laut der Gemeindemesse iibernommen worden ist.

Wie in den beiden anderen Hochgebeten fiir Kindermessen ist auch im dritten
Hochgebet der Gedichtnisauftrag (Zeile 120) deutlich vom Kelchwort abge-
setzt.

MW Esfillt auf, dafl in diesem dritten Hochgebet die Akklamationen der Kinder—
sicht man vom ,,Heilig . . .*“ (Zeile 54 bis 59) ab — nur im zweiten Teil, namlich
im Gedichtnisgebet (Zeile 121 bis 140), sich finden und zwar dreimal im Wech-
sel zwischen Vorbeter: ,,Gott, du bist gut* (Zeile 129, 134 und 139) und Kin-
dern: ,,Wir loben dich, wir danken dir* (Zeile 130, 135 und 140).

B Es iberrascht, da im deutlichen Unterschied zum ersten und zweiten
Hochgebet (wie auch zu den Hochgebeten der Gemeindemesse) nach dem Ein-
setzungsbericht keine Lobpreisung durch Akklamation erfolgt. Bei der Text-
iiberpriifung, die nach der Erprobungsphase erfolgen wird, sollte man daher
wohl iiberlegen, ob zwischen den Zeilen 120 und 121 nicht doch eine Akklama-
tion einzufligen ist.

B Die Gliederung des dritten Hochgebetes ist der des ersten und zweiten
Hochgebetes gleich:

Einleitungsdialog (Zeile 1-6),

Danksagung (Zeile 7-59),

Gabenepiklese (Zeile 60-100),

Einsetzungsbericht (Zeile 101-120),

Gedichtnisgebet (Zeile 121-140),

Kommunionepiklese mit Fiirbitten (Zeile 141-172),

Doxologie (Zeile 173-178).

In allen drei Hochgebeten fiir Kindermessen ist die Schlufidoxologie gleich-
lautend und stimmt im Wortlaut auch mit dem Schlufilob jener vier Hochgebete
iiberein, die in der Gemeindemesse verwendet werden. Die gleichlautende Do-
xologie erfullt damit ,,die Funktion des Wiedererkennungszeichens*!2 und er-
leichtert damit die Einmiindung der Gebete in die der Gemeindemesse.

M Im dritten Hochgebet sind Textabschnitte (Zeile 8—48; 64-94; 146-166) aus-
tauschbar.

Man konnte sich vorstellen, Austauschtexte unter Anleitung des Katecheten
von den Kindern selbst vorbereiten und in der Eucharistiefeier auch von den
Kindern selbst sprechen zu lassen.

B Die theologischen Aussagen wie auch die Sprachgestalt dieses dritten Hoch-
gebetes lassen es ratsam erscheinen, dieses Hochgebet mit Kindern zu verwen-
den, die in den beiden letzten Klassen der Grundschule (Primarstufe: 3. und 4.

12 Ralph Sauer, a.a.0. 366.
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Klasse) oder noch besser in den unmittelbar folgenden Schulstufen (Sekundar-
stufe I: 5. und 6. Klasse) sind. Ganz deutlich zeichnet sich mit diesem dritten
Hochgebet der Uberschritt zu den Texten der Gemeindemesse ab.

3. Wiinsche — Erfabrungen — Anregungen
3.1 Ein Fragenkatalog

Zunichst sei der Fragenkatalog angefiihrt, den Ralph Sauer®® zu diesen drei
Hochgebeten fiir Kinder ausgearbeitet hat:
»»1. Stellen diese Hochgebete einen Fortschritt gegentiber den bisher auch im
Kindergottesdienst verwendeten rémischen Hochgebeten dar? Wenn dies der
Fall ist, inwiefern?
2. Welche Erfahrungen sind in sprachlicher Hinsicht mit den Hochgebeten ge-
macht worden (z. B. Perfekt — Imperfekt; Substantive — Verben; Ausdriicke:
preisen — loben, Jiinger — Freunde; antiquierte Wendungen usw.)?
3. Welcher Eindruck wurde von der Kindertheologie der Hochgebete gewon-
nen? Enthalten die Hochgebete theologische Gedanken, die Kindern bestimm-
ter Altersstufen oder in besonderen Situationen Schwierigkeiten bereiten? Wel-
che anderen Gesichtspunkte miifiten noch starker akzentuiert werden (z. B. Er-
fahrungswelt des Kindes; Verhiltnis Eucharistie — Kreuzesopfer)?
4. Erweist sich die Linge der einzelnen Hochgebete als den Kindern angemes-
sen? Oder macht sich an bestimmten Stellen (an welchen?) eine deutlich nachlas-
sende Konzentration der Kinder bemerkbar?
5. Sehen die Hochgebete hinreichend Maglichkeiten zur aktiven Beteiligung
der Kinder vor? An welchen Stellen kdnnten Kinder dariiber hinaus noch betei-
ligt werden?*

3.2 Ein Erfabrungsbericht aus dem Schulbereich

Im Jahresbericht 1975 (Seite 8-11) des Bundesgymnasiums fiir Midchen
(Salzburg) hat Karl-Heinz Kritzer'* liturgische Erfahrungen festgehalten, die
zunichst fiir Jugendliche an Gymnasien aufschlufireich sind, die aber auch
Riickschliisse auf Eucharistiefeiern mit ,,Kindern* zulassen. In dem Bericht, be-
titelt ,,Der Schulgottesdienst*, heif}t es:

5+ + « Der Schulgottesdienst muf} auch theologischen, besonders liturgischen,
Uberlegungen standhalten. Es gibt zwar keine eigene Liturgie, keine Theologie
fiir Schulgottesdienste. Diese miissen aber der jiingsten liturgischen Entwick-
lung, wie sie durch das zweite Vatikanische Konzil ausgelost wurde, und auch
pidagogischen, lern- und entwicklungspsychologischen Vorstellungen entspre-
chen. Das bedeutet fiir die Gestaltung:

Bedachtnahme auf moglichst starke Beteiligung der Teilnehmer. Der Schiiler
als Hauptteilnehmer soll zu einem persénlichen Vollzug der Liturgie gelangen,

* Ralph Sauer, a.a.0. 367, Erfahrungsberichte sind erberen an das Institutum Liturgicum Erzabtei
St. Peter, A-5010 Salzburg, Postfach 113.

1 Karl-Heinz Kritzer ist als promovierter Laientheologe seit Jahren Religionslehrer im Gymna-
sialbereich von Salzburg. Seit 1972 ist er Universititsassistent am Institut fiir Katechetik und Reli-
gionspidagogik der Theologischen Fakultit (Universitit Salzburg).



das miifite in der Vorbereitung und bei der Durchfithrung der Gottesdienste be-
achtet werden.

Mit der abwechslungsreichen Gestaltung sollte bewufit der Gefahr eines reli-
giosen Mechanismus entgegengearbeitet werden. Verschiedene liturgische For-
men und Feiern sollten Verwendung finden (eucharistische Gottesdienste,
Wortgottesdienste und so weiter). Der Gottesdienst fiir Jugendliche muf} ins
Konkrete gehen. Formeln und theologische Abstrakta behindern gerade hier
eine sinnvolle Beteiligung. Auch das Zweite Vatikanum wiinscht eine verstind-
liche und einfache Liturgie. Der Gottesdienst soll dem Schiiler angepafit sein,
das heifit, es geht um die Beriicksichtigung seiner geistigen Fihigkeiten, seiner
Anliegen und Interessen, seiner Sprache, seiner Lebensweise und auch um seine
religiose Befindlichkeit. Der deutsche Religionspadagoge Theoderich Kamp-
mann meint, der Gottesdienst diirfe dem Jugendlichen nicht als ,,fremdbe-
stimmte Sonderprovinz® erscheinen (in: Jugendkunde und Jugendfithrung, Bd.
II, S. 284 ff.). Der Gottesdienst hat alle Gestaltungsméoglichkeiten der Teil-
nehmenden auszuschopfen, das heifdt fiir den Schulgottesdienst zum Beispiel
Einbau aller musikalischen Interessen und Moglichkeiten, die in einer Schule ge-
geben sind. Der Schulgottesdienst hat auch der religiosen Situation innerhalb ei-
ner 6ffentlichen Schule Rechnung zu tragen. So ist unter anderem auch eine Zu-
sammenarbeit der in der Schule vertretenen Konfessionen im Schulgottesdienst
vielleicht ungewohnt, aber notwendig und realistisch genug.

Riickblick:

Diese Uberlegungen haben die Arbeit an den Schulgottesdiensten in den letz-
ten Jahren bestimmt:

Fiir die Vorbereitung der Gottesdienste wurden wiederholt Schiilerinnen her-
angezogen. Ich denke hier an die engagierte Beteiligung unseres Schulchores
(auch dank der Mitarbeit von Frau Prof. Eva Schindler), an eigens gebildete
Gruppen oder Klassen, die auch das nichtmusikalische Programm iiberlegt ha-
ben.

Wir haben uns um eine méglichst starke Beteiligung bemiiht (Lesen von Tex-
ten, stirkere gemeinsame Titigkeit im Gottesdienst, im Sprechen und Singen).

Es wurde eine altersgemifle musikalische Gestaltung gesucht. Einerseits war
der Wunsch nach klassischer Gottesdienstmusik vorhanden, andererseits aber
auch das Verlangen nach zeitgemifler Musik der Jugendlichen (Jazz, Beat,
rhythmische Lieder).

Es wurde danach getrachtet, verschiedene Gottesdienstformen einzusetzen
(Eucharistiefeier, Wortgottesdienste, 6kumenische Gottesdienste). Konfessio-
nelle Gegebenheiten der Schule wurden beachtet. Es wurden mehrere 6kumeni-
sche Gottesdienste gehalten. Die Gottesdienste hatten immer ein bleibendes
Rahmengeriist. Innerhalb dieses Rahmens wurde aber bewufit Abwechslung
angestrebt (immer neue Thematik, verschiedene Texte aus der Bibel, aus der
nichtbiblischen Literatur, verschiedenes Liedgut und anderes). Einsatz ver-
schiedenster Mittel der religiésen Verkiindigung (also nicht nur verbale Verkiin-

digung, sondern zum Beispiel auch die Verkiindigung mit audiovisuellen Me-
dien).
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Uberlegungen fiir die zukiinftige Arbeit:

Vorhandene Erfahrungen miissen bei der weiteren Gestaltung von Gottes-
diensten einbezogen werden. Das Ziel bleibt, den Gottesdienst in unserer Schule
standig weiter zu entwickeln und zu verbessern. Dazu einige Vorstellungen:

— Trennung zwischen Ober- und Unterstufe. Es ist einfach nicht moglich, ei-
nen einzigen Gottesdienst fiir entwicklungsmafiig so verschiedene Teilnehmer
anzubieten, auch wenn die Organisation von zwei Gottesdiensten mehr Schwie-
rigkeiten und Arbeit mit sich bringt.

— Stirkere Beteiligung und Integration des Schiilers (zum Beispiel beim Ant-
worten der Gemeinde im Gottesdienst, beim Gesang und so weiter).

— Weitere Verwendung von audiovisuellen Medien. Sie sind schon als we-
sentliche Hilfen fiir die religiose Verkiindigung genannt worden (zum Beispiel
Bilder, Filme, Plakate, Tonmontagen, Interviews, bestimmte Formen reprodu-
zierter Musik). Freilich fehlen gerade hier die adiquaten technischen und raum-
lichen Voraussetzungen in unseren Kirchen.

— Man miifite sich iiberlegen, wie man besser und vollstindiger Fragen und
Anliegen des Jugendlichen, die er an seinen Glauben und an die Kirchen heran-
trigt, ermitteln und einbauen kann.

— Bildung von liturgischen Kreisen, die dann eher auflerschulisch fiir den
Gottesdienst arbeiten konnten und zusammengesetzt sind aus Interessierten,
aus Schiilern und Professoren.

— Schulgottesdienstmodelle oder einzelne Teile davon sollten auch Pfarren
zur Verfigung gestellt werden, besonders fiir Kinder- und Jugendgottesdienste.

— In dhnlicher Form wire auch ein Austausch unter verschiedenen Schulen
denkbar, in der Stadt und im Land Salzburg. Vielleicht kénnten verschiedene
bereits durchgefiihrte Gottesdienstmodelle gesammelt und einem gréfieren Ab-
nehmerkreis zur Verfiigung gestellt werden.

— Stindiger Einbau und Versuch mit neuen Formen (zum Beispiel Orff-
Schulwerk, grofiziigige Textauswahl, Predigtvorbereitung durch Schiiler).

— Mehr Platz fiir das Meditative und Emotionale.

— Mut zum Experiment und zur Korrektur.

— Regelmaflig gemeinsame Gottesdienste der in der Schule vorhandenen
Konfessionen (= 6kumenische Gottesdienste).

— Starkere liturgische Bildung im Rahmen des Religionsunterrichtes.*

3.3 Anregungen

B Zunichst sollte reiflich iiberlegt werden, ob die Bezeichnung ,,Kinder*
wirklich gliicklich ist. Die offizielle Bezeichnung lautet gewifi: ,,Preces euchari-
sticae pro Missis cum pueris*. Da aber Jugendliche tiber acht Jahren sich nicht
gerne noch als ,,Kinder ansprechen, geschweige behandeln lassen, sollte man
erwigen, ob man nicht besser von ,,Hochgebeten in Eucharistiefeiern mit Ju-
gendlichen® reden sollte.

B Um nicht in Kindermessen einem liturgischen Aktivismus zu verfallen und
um vor allem die einzelnen Anliegen (z. B. Dank fiir die Schépfung, fiir Jesus



Christus, fiir die Kirche) tiefer in das Gebet der Jugendlichen eindringen und
mitvollziehen zu lassen, sollte unter allen Umstinden bei der Endfassung dieser
Hochgebete ofter die dringende Notwendigkeit der ,,Stille eingefiigt werden,
auf die auch das ,,Direktorium fiir Kindermessen* (Nr. 35) mit Bedacht hinge-
wiesen hat. Mehr Raum daher fiir Stille und fiir Meditation (wenigstens Hinfiih-
rung zur Meditation).

B Dic Hochgebete fiir Eucharistiefeiern mit Kindern sind ausschlieflich als
verbales Geschehen konzipiert. Das ,,Direktorium fiir Kindermessen®* (Nr. 36)
hat ausdriicklich vermerkt, dafl das musische und damit das gesamtmenschliche
Element in die aktive Teilnahme der Kinder einbezogen werden soll, damit die
Liturgie nicht als ,,ein trockener und begrifflicher Vorgang erscheint. Es sollte
daher sehr ernsthaft iberlegt werden, welche Méglichkeiten der Stille, der Me-
ditation , der musikalischen Gestaltung, der bildlich-kiinstlerischen Darstellung
usw. bei der Endfassung dieser Hochgebete beachtet werden konnen.

In dem ,,Direktorium fiir Kindermessen® (Nr. 37) heiflt es: ,,Sorgfiltiger
noch als in der Mef¥feier fiir Erwachsene ist darauf zu achten, dafl die liturgi-
schen Texte ohne Hast und verstindlich vorgetragen und die gebithrenden Pau-
sen eingehalten werden®.

B FEine letzte Anfrage betrifft den Raum der liturgischen Freiheit!s bei Kinder-
messen. Wie groff ist der Raum der freien Gestaltung? Trifft fiir Eucharistiefei-
ern mit Kindern (einschlieflich der drei Hochgebete) auch zu, was in der ,,Er-
klirung der deutschen Bischéfe zur Einfithrung des neuen deutschen Mefibu-
ches* geschrieben steht: :

,,Christlicher Gottesdienst'ist immer Gottesdienst der Kirche und nicht Pri-
vatsache des Zelebranten. Die Glaubigen haben einen Anspruch darauf, dafl die
Liturgie der Kirche nach der Ordnung der Kirche gefeiert wird. Es widerspricht
daher dem Charakter der Liturgie und der Wiirde des Gottesvolkes, wenn der
Priester nach subjektivem Ermessen die neuen Biicher nicht benutzt oder an
Stelle der vorgesehenen Gebete eigene Ideen und Texte vortrigt und ,,seine® Li-
turgie aus mehr oder weniger fragwiirdigen Quellen bezieht. Die Verwendung
derartiger nicht-authentischer oder selbstgemachter Texte ist daher nicht gestat-
tet. Es widerspricht aber ebenso dem pastoralen Auftrag des Priesters, wenn die
zahlreichen Auswahl- und Anpassungsméglichkeiten, diein den neuen Biichern
vorgesehen sind, nicht dem Wohl der Gemeinde entsprechend in sachgerechter
Weise genutzt werden.

Vor uns steht eine grofle Aufgabe. Nachdem das definitive Buch fiir die Eu-
charistiefeier vorliegt, muf} nun mit aller Kraft versucht werden, auf der Grund-
lage der theologischen und spirituellen Aussagen dieses Buches, seiner Gebete
und seiner Anweisungen fiir eine vertiefte Feier des eucharistischen Opfers eine
erneute eucharistische Frémmigkeit in unseren Gemeinden zu wecken. Diese
Aufgabe mufl allen ein Herzensanliegen sein. Dafiir bieten sich vor allem an: die

!5 Joseph Pascher, Die Tragweite liturgischer Willkiir. In: Osterreichisches Klerusblatt 107 (1974)
37-39.
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wiirdige und sinngerechte Feier selbst, die Predigt und die Homilie, aber auch
der Religionsunterricht, die Katechese, die Erwachsenenbildung.*‘16

Es ist nicht von ungefihr, dafl bei der Gestaltung der Eucharistiefeiern mit
Kindern wie auch in den Eucharistiekatechesen des schulischen Religionsunter-
richtes Unsicherheiten deshalb zu Tage treten, weil in der wissenschaftlichen
Theologie der Gegenwart tiber Eucharistie und auch Amterfrage neue Aspekte
und divergierende Auffassungen vorgetragen werden. Es kann nicht verschwie-
gen werden, dafl sich schon eine betrichtliche Verunsicherung der eucharisti-
schen Volksfrommigkeit abzeichnet.” In manchen Religions- und Glaubensbii-
chern'®, die das kirchliche Imprimatur besitzen, wird der Mahlcharakter (,,hei-
liges Brot*) so einseitig herausgestellt, dafl der Opfercharakter der Eucharistie-
feier sichtlich zu kurz kommt. Angesichts dieser Tatsachen besitzt der Satz
héchste und zugleich schmerzliche Aktualitat: ,, Wer sich sorgt um die Zukunft
der Kirche, muf} sich vor allem sorgen um die Jugend der Kirche.1?

16 Verdffentlicht u. a. im Amtsblatt fiir das Erzbistum Miinchen und Freising 1975, 416.

17 Klaus Gamber, Probleme der Liturgiereform. In: Hans Pfeil (Hrsg. ), Unwandelbares im Wandel
der Zeit. Aschaffenburg 1976, 292-314.

18 Lothar Groppe, Das Argernis der Religionsbiicher. In: Hans Pfeil, a.a.0. 405-414 vor allem S.
407 f. und 411.; Johann Auer, Das Weihepriestertum im Verstindnis der Offenbarung und der
christlichen Tradition. In: Hans Pfeil, a.2.0. 171-188; Leo Scheffczyk, Die Heilszeichen von Brot
und Wein. Miinchen 1973.

19 Alfred Lipple, Kind und Eucharistie a.a.O. 58.

Wenn auch der unterweisende Charakter, der der Liturgie zu eigen ist, sich stets
auf die Kinder auswirkt, so muB doch innerhalb der schulischen und pfarrlichen
Katechese die MeBkatechese ihren geblhrenden Platz einnehmen und zur be-
wuBten, tatigen und echten MeBfeier flihren. Diese Katechese soll ,,altersgerecht
sein und entsprechend der Fassungskraft dahin zielen, daB den Kindern die Be-
deutung der Messe durch die wichtigsten Riten und Gebete vermittelt wird, und
zwar auch in bezug auf das Mitleben mit der Kirche'* (Eucharisticum mysterium,
Nr. 14); das gilt vor allem von den Texten des Eucharistischen Hochgebetes und
den Akklamationen, mit denen die Kinder sich an ihm beteiligen.
Besondere Beachtung verdient die Katechese zur Vorbereitung auf die Erst-
kommunion. In ihr geht es nicht bloB um die Glaubenswahrheiten liber die Eu-
charistie, sondern darum, daB die Kinder — nach einer ihnen entsprechenden
BuBvorbereitung—von jetzt an dem Leibe Christi voll eingegliedert, mit dem Volk
Gottes tatig an der Eucharistie teilnehmen und Anteil erhalten am Tisch des
Herrn und an der briderlichen Gemeinschaft.

Direktorium fiir Kindermessen, Nr. 12




Riickblick und Vorausblick auf das Epiphaniefest

Prof. Dr. Dr. Ekkart Sauser

Gestaltung und Beheimatung des Epiphaniefestes am 6. Januar machen uns
Sorgen.—Daist zunachst die Tatsache, dafl in vielen Bundeslindern der Bundes-
republik Deutschland dieser Tag schon seit Jahren weder ein staatlicher noch ein
kirchlich gebotener Feiertag ist. Zwar gibt man sich, zumindest in den Bischofs-
stadten dieses Landes, Miihe, diesen Tag als Festtag doch im Bewufitsein der
Glaubigen beheimatet zu erhalten. So haben wir fiir 1976 z. B. die Nachricht von
einem Pontifikalamt, das Didzesanbischof Bernhard Stein am Abend des Epi-
phanietages im Dom zu Trier zusammen mit den Glaubigen gefeiert hat, wih-
rend Bischof Franz Hengsbach aus Essen sogar am Vormittag des 6. Januar im
Essener Miinster festlich Gottesdienst feierte und dabei eigene Festworte an die
Glaubigen richtete. Aber all dies scheint doch nicht die Kraft zu besitzen, Epi-
phanie in seiner ganzen Bedeutung, Grofie und herrlichen Wiirde im Innersten
des Glaubenslebens zu beheimaten. — Um es gleich zu sagen: Ich méchte den ei-
gentlichen Grund dafiir gar nicht in dem Fehlen eines offiziellen staatlichen und
kirchlichen Rahmens sehen. Dort nimlich, wo dieser Rahmen gegeben ist, z. B.
in Osterreich, Italien oder Bayern, kann man, ehrlich gesagt, auch nicht von ei-
ner eigentlichen Beheimatung dieses Tages sprechen. Besser gesagt: Wenn dieser
Tag beheimatet ist, dann ist er es mehr oder weniger als Dreikonigstag, nicht
aber als Epiphaniefest, als,,Fest der Heiligen Drei Konige®, nicht aber als ,,Fest
der Erscheinung des Herrn®. Der 6. Januar ist so etwas wie eine nachtrigliche
prunkhafte Aufmachung des mehr stillen Weihnachtstages, wobei, und dies
scheint mir sehr bedenklich zu sein, der eigentliche christologische Charakter,
das Bewufltsein in der Gemeinde, hier handelt es sich um ein Christusfest, das
erste Christusfest des neuen Jahres, wenn man so will, praktisch kaum vorhan-
den zu sein scheint. Gefordert wird diese Verschiebung der Akzente besonders
durch die ausgeprigte Krippenkultur, die schon im Kind Christus vor dem
glanzvollen Auftritt der ,,Konige* und ihrem Gefolge fast ganz in den Hinter-
grund treten laflt oder zumindest den Boden fiir ein solches Zuriicktreten sehr
entscheidend bereiten kann. Diese stark reduzierte Sicht des Festes, die, wie
dargelegt, auf Grund ihrer Vereinseitigung auf die Ankunft der Weisen aus dem
Morgenlande das eigentliche Fest gar nicht in Erscheinung treten lifft — denn das
Fest ist nur dort, wo es, soweit moglich, in all seinen Dimensionen da ist — wird
dann noch, gewollt oder ungewollt, verstirkt durch die Aktion der Sternsinger,
die natiirlich ihre volle Berechtigung hat, wenn sie wiirdig und ohne die aus-
schliefliche Richtung auf Geldeintreiben fiir bestimmte sehr gute Zwecke
durchgefiihrt wird. — Kurzum: Beheimatung dieses Festes bedeutet, Darbietung
der Fiille dieses Festes, Darbietung der Fiille dieses Festes hat aber die notwen-
dige Folge, dafl man vom ,,Dreikdnigstag* zum ,,Erscheinungstag des Herrn*
kommt. —Dies setzt schon mit der Namensgebung ein. Natiirlich hieff und heifit
dieser Tag in der Liturgie immer schon ,,Erscheinung des Herrn®, aber dieser
Name hat sich, zumindest in unseren deutschsprachigen Gegenden, doch nicht
so eingebiirgert, ist nicht so beheimatet, wie es wiinschenswert wire. Es wire
daher sehr wichtig, in der Familie und im Religionsunterricht darauf zu achten,
denn man kénnte wohl auch sagen: Beim Namen fingt es schon an . . . Dieser
Name muf nun gefiillt werden, zunichst mit ganz konkreten biblischen Bezeu-
gungen der Erscheinung der Herrlichkeit des Herrn. Man wird natiirlich mit
dem Bericht iiber die Ankunft der Weisen aus dem Morgenlande beginnen kén-
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nen — und vielleicht auch sollen und miissen, denn der 6. Januar ist nun einmal,
wie dargelegt, im Westen mit diesem Ereignis engstens verbunden. Aber man
darf dabei nicht stehen bleiben. Die Schilderung der Taufe Jesu im Jordan mit
dem Hinweis auf die ,,Stimme aus dem Himmel* wie die Herabkunft des Gei-
stes wie die Erzahlung der Ereignisse auf der Hochzeit zu Kana wird dazutreten.
Damit verbleibt man im Rahmen der offiziellen Liturgie, die ja diese Ereignisse
immer schon, zumindest im Stundengebet, bedacht hat. Es wire allerdings
ernstlich zu tiberlegen, ob es bei dieser Dreiheit in Familie, Religionsunterricht
oder Predigt unbedingt bleiben miifite. Das Fest der Erscheinung sollte durch-
aus in aller Freiheit auch dazu ,,beniitzt* werden, andere Erscheinungen seiner
Herrlichkeit, nicht nur den Anfang, in einem Uberblick und dann in einem ge-
naueren Eingehen auf bestimmte Beispiele, zu nennen, wobei natiirlich der An-
fang den wohl jihrlich wiederkehrenden Ausgangspunkt bilden mufl. Schliefi-
lich kénnte der 6. Januar auch zum Anlafl genommen werden, grundsitzlich
iiber das Geheimnis der Ankunft Gottes in Jesus von Nazareth zu sprechen und
all das, was in diesem Zusammenhang gerade in gegenwirtiger Zeit iiberlegt,
diskutiert und in z. T. sehr wertvollen Biichern veréffentlicht wird, bewuflt in
den liturgischen Rahmen der festlich feiernden Gemeinde zu stellen. — So wert-
voll und anerkennenswert es ist, wenn diese Problematik in Schule und auf dem
Katheder verhandelt wird — es muf} doch immer wieder der Zeitpunkt kommen,
da dies in die Herzmitte der Gemeinde genommen wird, nicht an erster Stelle,
um dariiber von neuem Uberlegungen anzukniipfen, sondern um den Vater im
Himmel fiir dieses Mysterium zu danken, das uns verkiindet, das Kind, das da
geboren wurde, ist eben nicht nur ein besonderer Mensch, sondern die Erschei-
nung der Giite und Erlésung Gottes mitten unter uns. Natiirlich kénnen wir im
eigentlichen Sinne jetzt noch nicht ,,in der sichtbaren Gestalt des Erlosers den
unsichtbaren Gott erkennen® (Prifation von Weihnachten I), aber wir kénnten
an jedem 6. Januar um die Gnade bitten, die Herrlichkeit Gottes in Jesus von
Nazareth zu erahnen, an sie glauben zu konnen, echt und ohne Wenn und Aber.
Wir kénnten am Epiphanietag ebensosehr um die Kraft bitten, in den vielen gu-
ten Dingen unseres Lebens und unserer Tage Gottes Herrlichkeit zu erahnen
und auf Grund dessen von Neuem an sie glauben zu kénnen. Die Méglichkeit,
mit einer gewissen Selbstverstandlichkeit, wenn auch nicht immer Leichtigkeit,
das Gute mit Gott in Verbindung zu bringen und es nicht in seiner Eigengesetz-
lichkeit zu belassen, dies wire auch ein Anliegen dieses Tages.

In der fritheren Liturgie hat es die vielen Sonntage nach Epiphanie gegeben,
womit eine ganz bestimmte Zeit der Nachfeier von Epiphanie ,,garantiert® war.
Diese Artder Nachfeier gibt es heute nicht mehr. Aber es gibt die Tage nach Er-
scheinung bis zum Feste der Taufe Jesu. Gerade diese wenn auch nur wenigen
Tage konnten im Sinne einer intensiven Betrachtung und Versenkung in das Ge-
heimnis der Erscheinung der Herrlichkeit Gottes in Jesus begangen werden.
Gerne verweise ich gerade an dieser Stelle auf eine abschliefende Bemerkung,
die J. A. Jungmann 1942 an das Ende seines Artikels: ,,Die Nachfeier von Epi-
phanie im Missale Romanum* gesetzt hat: ,, Zusammenfassend kénnen wir fest-
stellen, dafl der Epiphaniegedanke des rémischen Kirchenjahres gerade durch
dieinihrem urspriinglichen Licht gesehene Nachfeier eine viel bestimmtere Pri-
gung erhilt. Es geht nicht um irgendein Erscheinen Christi, sondern im Gegen-



satz zum Weihnachtsfest und zum urspriinglichen orientalischen Epiphaniefest,
die beide die Tatsache der Menschwerdung, das Kommen des Erlésers zum Ge-
genstande haben, um das Aufleuchten der Gottheit in dem, der als Mensch zu
uns gekommen ist: Gottes Macht und Weisheit ist in Christus erschienen.
Darum wohl auch die Bevorzugung des Namens theophania in der Mehrheit der
Denkmiler der ilteren romischen Liturgie. Es wird also nicht ein bestimmtes
Ereignis gefeiert, sondern ein Glaubensgedanke, allerdings ein Gedanke, der in
einer ganzen Reihe von Geschehnissen sichtbar geworden ist und der auch nie in
abstrakter Isoliertheit auftritt®.! — Das betend-feiernde Sich-Versenken in die
Ankunft der Herrlichkeit Gottes unter uns kann aber noch durch ein sehr sinn-
falliges Zeichen einer ganz bestimmten Segnung intensiviert werden. Ich meine
die Segnung des Wassers und der Hiuser. Die Segnung des Wassers sollte zu-
nichst unter gar keinen Umstinden als Segnung des ,,Dreikonigswassers*2 be-
zeichnet werden. Diese Bezeichnung riickt nimlich auf Grund einer solchen
Namensgebung diese Wasserweihe weit weg von jenen Geheimnissen des Glau-
bens, die den Anstof} gegeben haben zur Einfithrung dieser Segnung. Dies war
das Gedenken an die Taufe Jesu, an die Heiligung des Wassers und an unsere
Heiligung in der Taufe. Es gibt nun Stimmen, die sagen: Das Taufgedenken des
Christen gehort in die Osternacht und nicht an die Vigil von Epiphanie. Darauf
wire zu antworten: Sicher ist die Osternacht die schlechthin klassische Zeit fiir
Taufgedenken und Taufversprechen. Aber an Erscheinung des Herrn steht eben
auch die Taufe Jesu im Mittelpunkt des Gedenkens und wo seine Taufe bedacht
wird, da darf das Sich-Besinnen auf unsere Taufe nicht fehlen. Dazu kommt
noch, daf} in unserer Taufe die Herrlichkeit des Herrn im Geschenk des neuen
Lebens aufleuchtet. Warum sollte also am Gedenktag des Aufleuchtens dieser
Herrlichkeit nicht auch in Zeichen und Symbolen wirkmichtig vor Augen ge-
fiilhrt werden, daf diese Herrlichkeit nicht bei ihm geblieben ist, sondern auch
auf Menschen iibergehen kann, eben im Wasser der Taufe? Epiphanie des Herrn
ereignet sich eben auch — und sogar vor allem und an erster Stelle — in der Er-
scheinung des neuen Lebens im Menschen und in der daraus sich ergebenden
Umwandlung. Diese Neuschépfung des Menschen ist aber auch der Anfang der
Neuschépfung und Erlosung aller Kreatur und da das Wasser irgendwie stellver-
tretend ist fiir alle Schopfung, kann in seiner Segnung die langsam anhebende
Heimholung dieser Schopfung zu Gott augenfillig gemacht werden. In diesen
Gedankenkreis gehort wohl auch die Haussegnung zu Epiphanie, die urspriing-
lich von den Glaubigen selbst und erst spater vom Priester vorgenommen wur-
de.? Die Herrlichkeit des Herrn, die Erscheinung seines Segens und Lebens, sol-
len durch die Gebete dieser Segnung auf das Haus herabgerufen werden, in dem
die Getauften leben, die ja selbst wiederum zu Offenbarungen seiner Herrlich-
keit werden sollen. Dadurch kénnte auch die Vorstellung, die Familie sei infolge

! J. A. Jungmann: Die Nachfeier von Epiphanie im Missale Romanum, neu abgedrucke in: J. A.
Jungmann: Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart, Innsbruck, Wien, Miinchen 1960, §. 293.
2 So z. B. bezeichnet in dem Werkbuch ,,Segnungen und Weihen*, herausgegeben vom Bischofl.
Seelsorgeamt Regensburg, 1974, S. 77.

3 G. Langgirtner: Die Sakramentalien — ein Werkbuch mit Anleitungen und Modellen fiir die
Segnungen der Kirche, Wiirzburg 1974, S. 40 f.
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der Herrlichkeit Gottes so etwas wie eine Hauskirche4, plastischer all ihren
Gliedern bewuf3t gemacht werden. — Sieht man auf diese Uberlegungen hin die
neuesten Ausgaben der kirchlichen Segnungen durch, so findet man erfreuli-
cherweise gute bis sehr gute Ansitze in dieser Richtung. Georg Langgirtner
bringt in seiner Ausgabe zu den Sakramentalien zum Haussegen an Epiphanie
den Segnungsvorschlag: ,,Herr, am heutigen Fest hast du uns die Herrlichkeit
deines Sohnes Jesus Christus kundgetan. Vor den Vélkern hast du ihn als Mes-
siaskonig geoffenbart, durch die Taufe erkennen wir ihn als deinen geliebten
Sohn, auf der Hochzeit zu Kana hat er seine gottliche Macht erwiesen. Wir wol-
len den Segen dieses Festtages auch in unser Haus und in unsere Wohnung tra-
gen. Durch die Taufe hast du uns an Kindes Statt angenommen und zu Schwe-
stern und Briidern deines Sohnes gemacht. Starke unsere Gemeinschaft mit thm
und laf8 uns untereinander eins sein in echter Liebe und aufrichtiger Verbunden-
heit. Gib uns den Sinn fiir selbstlose Hilfsbereitschaft iiber den Kreis unserer
Familie hinaus. Einer trage des anderen Last, damit wir so Christi Gesetz erfiil-
len. Schiitze uns vor allen Gefahren und laff nicht zu, dafl das Bose iiber uns
Macht gewinnt. Darum bitten wir dich durch Christus unseren Herrn*.5 Kri-
tisch mufl zu diesem Vorschlag bemerkt werden, dafl er die drei Geheimnisse
von Epiphanie zu wenig in eine gedanklich-theologische Verbindung bringt,
wenn man etwa von der Taufe absieht, mit dem, was dann von der Gemeinschaft
im Hause ausgesagt und erbeten wird. Die Aussage von der Herrlichkeit, die wir
in ihrer Erscheinung zu Epiphanie feiern, hitte auch Eingang finden miissen in
den Abschnitt des Gebetes, der von der Hausgemeinschaft und ihrer Segnung
spricht. Gerade in der gegenseitigen Hilfe und Liebe, in der Abwendung von
Gefahr und in der Bannung des Bosen leuchtet ja des Herrn Macht und Wunder-
kraft auch fiir unsere Gegenwart in Herrlichkeit auf. — Der Vorschlag zur
Segnung des Wassers an Epiphanie fithrt zunichst nach der Eréffnung zur Aus-
wahl die Bibelstellen aus Mk 1,9-11 (Taufe Jesu), Joh 2,1-11 (Hochzeit zu
Kana), Joh 6,16-21 (Jesu Wandel auf dem Wasser) an. Dies ist zu begriifien.
Dasselbe gilt fiir die Lobpreisungen, die die Segnung einbegleiten, und die sich
direkt auf die Taufe, die Hochzeit zu Kana, wie das Wandeln Jesu auf dem Meer
beziehen. Allein — die Verkniipfung dieser Teile mit der eigentlichen Segnung
des Wassers scheint nicht gegliickt zu sein, denn da wird einfach um die Verge-
bung der Siinden und Anteil am gottlichen Leben ,,durch den gliubigen Ge-
brauch* des Wassers gebeten.® Hier wire doch eine Fiille von Verbindungsmég-
lichkeiten zu gebrauchen gewesen, etwa: Das Wasser moge Gottes Segen erhal-
ten, damit es leichter zum erinnernden Zeichen dafiir werde, daf§ Jesus wirklich
der geliebte Sohn des Vaters ist, daff Wandlungen Offenbarungen von gottli-
chem Eingreifen sind, daf} Jesus auch Herr sei tiber die Natur. Wenn das Wasser
durch die Segnung zu solcher Zeichenhaftigkeit ,,berufen® wird, dann dient es
wahrhaftig dem Glauben in seinen wesenhaften Auflerungen, dann ist Wasser-
weihe nicht irgendeine obskure Segnung von héchstens heimatkundlichem In-
teresse, sondern Segnung, die alle Beachtung verdient und dies eben gerade am

4 G. Langgirtner, a.2.0. S. 41.
5 G. Langgirtner, a.2.0. S. 41 {.
6 G. Langgirtner, a.a.0. S. 144.



Feste der Erscheinung seiner Herrlichkeit. — Zu den weiteren Vorschligen zur
Wasserweihe ist zu rechnen der aus ,,Segnungen - Gebete und Gottesdienste®,
Religiése Bildungsarbeit Stuttgart. In sehr knapper Form findet sich hier zu-
nichst eine Segnung, in der es, dankenswerterweise, ausdriicklich heifit: ,,Segne
dieses Wasser zum Gedichtnis der Taufe Jesu im Jordan. Erneuere in allen, die
es gliubig beniitzen, was das Sakrament der Taufe in ihnen gewirkt hat. Starke
uns im Glauben, in der Hoffnung und in der Liebe, damit wir auf deinen Wegen
gehen und zu dir gelangen®. Darauf folgt unmittelbar:,,Gott hat unsim Zeichen
des Wassers neues Leben geschenkt. Was er an uns begonnen hat, vollende er mit
seiner Kraft . . .“7Beachtenswert ist die prignante Kiirze. Allerdings isthier die
Weihe zuwenig in den Gesamtzusammenhang des Epiphaniefestes gestellt. Es
wird, zum Unterschied von Langgirtner, nur von der Taufe Jesu, und nicht von
den anderen Erscheinungsereignissen Erwihnung getan. Die Taufe Jesu wie-
derum und unsere Taufe werden nicht mit dem Gedanken der Offenbarung der
Herrlichkeit des Herrn verbunden. Die 2. Form der Wassersegnung ist gedacht
als Stiick eines Wortgottesdienstes, bietet eine grofiere Anzahl von Textvorla-
gen, unter denen vor allem das Gebet erwihnenswertist: ,,Allmichtiger, ewiger
Gott, du hast deinen Sohn bei der Taufe im Jordan vor der Welt geoffenbart, als
der Heilige Geist auf ihn herabkam. Wir sind aus Wasser und Geist neu geboren.
Gib, daf wir aus der Fiille dieses Geistes leben und dir wohlgefallen . . .*® Wie-
derum wird hier nur auf das Taufereignis Bezug genommen, allerdings erscheint
hier eine gute ,,Klammer* eingefiigt, die Taufe Jesu und unsere Taufe verbindet:
Der Heilige Geist. Trotzdem, auch hier vermissen wir die Hereinnahme der
ganzen Fiille des Epiphanieereignisses sowie die Nennung des Aufstrahlens der
Herrlichkeit, bei Jesu Taufe und bei unserer Taufe. — Grofle Miihe gab man sich
inden ,,Segnungen und Weihen*, die das Bischofliche Seelsorgeamt Regensburg
herausgegeben hat. Die Weihe von Salz, Riucherwerk und Kreide ist eng mit der
Weihe des Wassers verbunden, die bedauerlicherweise ,,Dreikonigswasserwei-
he* genannt ist. Die Schrifttexte sind z. T. sehr selten gebrauchte Stellen: Ex
15,23-25, Ex 30,34-37, Is 60,1-6. Auffallend ist, daf} in der Aufteilung der Texte
eine vollige ,,Gleichwertigkeit herrscht zwischen den Segnungen von Wasser,
Salz, Riucherwerk und Kreide. Dies halten wir nicht fiir richtig. Denn die Was-
serweihe ist die eigentliche Segnung zu Epiphanie, was die theologische Bedeu-
tung wie die Entstehungszeit betrifft. Als ein Mangel ist auch zu werten, daff in
den sonst sehr schénen Gebeten der Wassersegnung kein Bezug genommen wird
zur Taufe Jesu wie zu unserer Taufe.® Auf diese Weise erscheint diese Weihe-
formel ohne jeden Kontakt zum Epiphaniefest, man kénnte sie herausnehmen
und an jedem anderen Tag auch verwenden.

SchlieBlich sei auf den Versuch Paul Wollmanns im ,,Buch der Segnungen®
kurz eingegangen. Um es gleich zu sagen: Von all den vorher angefiihrten Ver-
suchen erscheint mir dieser der theologisch sorgfiltigste zu sein, und dies aus

7 Werkbuch ,,Segnungen— Gebete und Gottesdienste*, herausgegeben im Auftrag der Liturgischen
Kommission der Ditzese Rottenburg, 1974, S. 44.

8 Werkbuch ,,Segnungen — Gebete und Gottesdienste™ . . . S. 47.

9 Werkbuch ,,Segnungen und Weihen*, herausgegeben vom Bischofl. Seelsorgeamt Regensburg,
1974, S. 77 £.
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folgenden Beobachtungen. Zunichst einmal wird schon in dem dem Segnungs-
text vorausgehenden Abschnitt ,,Vom Sinn dieser Segnungen® mancher wert-
volle, bisher nicht zu findende Akzent gesetzt. So heiflt es etwa: ,,Die Segnun-
gen des Epiphaniefestes sollen die Wirksamkeit der Menschwerdung im Alltag
sichtbar und greifbar machen.‘ Damit wird das Grundanliegen ganz klar mit
Namen genannt, diese Segnungen eindeutig mit dem Feste der Menschwerdung
im Sinne einer Offenbarung zu verbinden. — Auch der Hinweis von der Wasser-
weihe als einer ,,Hinfithrung zur Osterwasserweihe* lifit aufhorchen. Als
Schriftworte werden aufler den offiziellen Texten der Eucharistiefeier angebo-
ten: 2 Kor 17,1-2 (Wasser aus dem Felsen), Joh 1,19-34 (Johannes d. T.), Joh
4,1 ff. (Jakobsbrunnen), Apok 22,1-5 (Strom vom Lebenswasser). Es fillt auf,
dafl in diesem Werkbuch allein eine Stelle aus der Schrift zur Taufe Jesu gewahlt
wurde, die diesen Vorgang in den grofieren Rahmen des Zeugnisses des Johan-
nes d. T. stellt. In den Fiirbitten, die vor der Weihe des Wassers liegen, wird
nicht direkt von der Taufe Jesu gesprochen, wohlaber von unserer Taufe, wenn
es zu Beginn heifit: ,,Himmlischer Vater, du hast deinen Sohn in die Welt ge-
sandt, daff er die Menschen und die Welt erlése und dafl die Menschen aus Was-
ser und Geist wiedergeboren werden. 1 Dennoch kann gesagt werden: Hier ist
von unserer Taufe die Rede im Zusammenhang mit der Menschwerdung, mit
dem Kommen des Herrn, wobei noch die feine Variante zu entdecken ist, daff
die Erlosung der Welt neben der Erlésung des Menschen eigens genannt wird. In
den Fiirbitten selbst wird auch nicht von der Taufe Jesu gesprochen, wohl aber
wieder von der Taufe des Christen. Auch die Hochzeit von Kana erscheint
nicht, wohl aber, und dies hier zum ersten Mal, zumindest indirekt, das Gesche-
hen der Ankunft der Weisen, wobei nicht ihre Ankunft erwihnt wird, sondern,
was viel wichtiger ist: Das Aufleuchten des Sternes, was Sinnbild ist fiir das Auf-
leuchten der Herrlichkeit Gottes in Jesus Christus. Die Fiirbitte lautet: ,,Laf al-
len Menschen, welche die Wahrheit suchen, und allen, die deines Trostes und
deiner Hilfe bediirfen, den Stern deines Heiles aufleuchten.*!! Leider gilt auch
fiir diese Bitten, was schon vorher bei anderen Vorschligen gesagt worden ist: Es
wird zu wenig der Gedanke der Erscheinung des Herrn in den verschiedenen Er-
scheinungsereignissen ganz konsequent durchgefiihrt. Wie nimlich der Stern
sehr gut ,,eingebaut werden konnte, so hitte sich dies doch auch mit der Taufe
im Bilde der Reinigung bzw. als Vorbild unserer Taufe und mit der Hochzeit zu
Kana mit Riicksicht auf unsere Umwandlung, vorgebildet in der Wandlung von
Wasser in Wein, machen lassen. Im Weihegebet selbst wird auf biblische Ereig-
nisse im Alten Bund (Durchzug durch das Rote Meer, Moses schligt Wasser aus
dem Felsen) wie im Neuen Bund (Jesus Christus beauftragt Apostel und Jiinger,
in der Taufe die Menschen im Wasser und Heiligen Geist zu Kindern Gottes zu
machen und in die Kirche zu rufen) Bezug genommen und bedeutungsvoll gebe-
tet: ,,Lafl es zum Zeichen der Glaubenden werden in unserer Kirche und in den
Wohnungen der Menschen. Gib ihnen Schutz vor allem Unheil und lafl deine
Glaubigen gelangen zur Quelle des ewigen Lebens . . .“12 Auch fiir dieses sehr

10 P, Wollmann: Buch der Segnungen, Miinchen, Luzern 1974, S. 23.
11 P. Wollmann, a.a.0. S. 23.
12 P, Wollmann, a.2.0. S. 24.



schéne Weihegebet bleibt der Wunsch: Eine direkte Bezugnahme zu den ,,klas-
sischen* Erscheinungsereignissen des Epiphanietages wire wiinschenswert, um
so die direkte Beheimatung dieser Weihe an diesem Fest eindeutig zu machen. —
Gerade im Hinblick auf diese Wasserweihe an Epiphanie und ihre Wiederbele-
bung sagte mir jiingst ein Diakon: Man sollte diese Wasserweihe in Zukunft mit
dem Feste der Taufe Christi verbinden und es vom 6. Januar l6sen, denn schlief’-
lich ist diese Weihe doch eng mit dem Gedenken an die Taufe Jesu verkniipft.
Darauf wire zu antworten: Schon aus geschichtlichen Griinden sollte die Was-
serweihe an Epiphanie verbleiben, denn schlieflich wird sie im Orient seit dem
4, Jhdt., im Westen seit dem 15. Jhdt. erstmalig bezeugt. Aber, abgesehen da-
von, es ist ja gerade unser Anliegen, den Festinhalt von Epiphanie in seinen ei-
gentlichen Dimensionen vor unseren Glaubigen erstehen zu lassen. Wiirde man
nun hergehen und die Wasserweihe verlegen, dann wire fiir die Gliubigen die
Verbindung von 6. Januar und Geheimnis der Taufe zumindest erschwert. Ge-
rade die Wasserweihe zu Epiphanie, die gepflegt und feierlich begangen wird,
konnte eine sehr wichtige Hilfe sein und werden fiir die Verbindung dieses Er-
eignisses mit diesem Tag, damit er endlich aufhore, nur der ,,Dreikonigstag® zu
sein. — In diesem Zusammenhang soll natiirlich nicht die Uberlegung verschwie-
gen werden, ob es iiberhaupt notwendig gewesen ist, ein eigenes Fest der Taufe
Christi einzufithren. Man hitte sich unter Umstidnden tatsiachlich dieses Fest
»ersparen’ konnen, wenn man von der Vorstellung, der 6. Januar sei eben der
Tag der Epiphanie des Herrn vor den Weisen schlechthin abgegangen wire und
ihn, schon vor Jahren, bewufiter zum Tag der Erscheinung des Herrn in einem
viel umfassenderen Sinne gemacht hitte. — Nun gibt es aber das Fest der Taufe
Jesu. — Damit es hier keine Doppelung gibt: Gedichtnis der Taufe Jesu, vor al-
lem zusammen mit der Erscheinung des Herrn vor den Weisen und der Hochzeit
zu Kana an Epiphanie gefeiert, und Gedichtnis der Taufe Jesu am Sonntag nach
Epiphanie, kénnte man am 6. Januar das Taufgedichtnis mehr unter dem
Aspekt der Bestatigung des Sohnes durch den Vater und der damit gegebenen
Epiphanie-Theophanie feiern, wahrend am Tauffest der Beginn des 6ffentlichen
Wirkens Jesu im Vordergrund stehen kénnte, wobei hier mehr die Epiphanie im
Wirken, und nicht in einer Bestitigung von oben, zu Tage tritt. — Abschliefiend
mochte ich noch sehr darauf verweisen, dafl der 6. Januar das erste grofle
Christusfest im neuen Jahr ist, das wir zusammen mit den Ostchristen feiern.
Wenn wir, bis jetzt, schon nicht Ostern zusammen feiern konnen — Epiphanie
konnen wir zusammen begehen, Tag, da die Herrlichkeit des Herrn {iber uns al-
len erstrahlt. — Das Fest Epiphanie macht uns Sorgen — es macht uns aber auch si-
cher die Freude, daran in Zukunft noch viel arbeiten zu kénnen und zu diirfen.
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Berichte

Relativierung der Kerze im japanischen Buddhismus

Neben den Riucherstibchen spielen bekanntlich im Buddhismus des ,, Groflen Fahr-
zeuges®, der viele Elemente anderer Religionen (Hinduismus, tibetanische Religionen
usw.) iibernommen hat, namentlich in der ,,Volksreligion®, auch die Kerzen eine wich-
tige Rolle. In der grofien und einflufireichen buddhistischen ,,Sekte* Sokagakkai in Japan
herrschte wihrend des Jahres 1975 eine lange Debatte iiber die Notwendigkeit und den
Sinn der Kerzen. Die weitverbreitete Zeitung ,,Seikyo Shinbun® brachte wiahrend zweier
Monate Artikel und Einsendungen dafiir und dagegen. Eine Gruppe verteidigte mit
Nachdruck die alte Tradition, morgens und abends beim Gebet vor dem Hausaltirchen
eine Kerze anzuziinden. Ebenso engagiert wurden die Gegenargumente vorgebracht, vor
allem auch, daff Kerzen in Familien mit kleinen Kindern und alten Leuten, wie auch in
den Wohnungen alleinstehender Personen eine latente Feuersgefahr bedeuten (was bel
der leichten Bauart der meisten japanischen Hauser begreiflich ist!). Schliefilich schalte-
ten sich die hochsten Autorititen des Sokagakkai in die Auseinandersetzung ein. Sie ent-
schieden: ,,Kerzen und Weihrauch sind kein wesentlicher Teil des Glaubens, was wichtig
ist, ist die Frommigkeit.” Das bedeutete nicht nur einen gewaltigen Einbruch in die Tra-
dition, sondern auch eine Verlebendigung des oft starr-zeremoniellen Buddhismus. Al-
lerdings zeigten sich die Folgen davon bald im Wirtschaftsleben: Die Kerzen-Groffhind-
ler in Tokio meldeten binnen kurzem einen Geschaftsriickgang um 50 Prozent, jene in
Nordjapan sogar um 70 Prozent!

Liturgie auf Sorbisch

In der DDR sprechen heute noch etwa 50.000 Menschen Sorbisch. In Art. 40 der
Staatsverfassung heiflt es: ,,Biirger der DDR sorbischer Nationalitit haben das Recht zur
Pflege ihrer Muttersprache und Kultur. Die Ausiibung dieses Rechtes wird vom Staat ge-
fordert.* Dabei wird die slawische Verwandtschaft der Sorben (Wenden) eine wichtige
Rolle spielen! Etwa 15 000 Sorben sind katholisch, hauptsichlich in der Region von
Bautzen (Minderheiten leben auch in Kamenz und Schirgiswalde). Die Kirche hat als
Pflegerin der sorbischen Sprache eine lange Tradition, denn schon Kaiser Karl IV. wies in
seiner Goldenen Bulle die Priester an, Sorbisch zu lernen. In der Reformation wandte
sich ein Grofiteil der Sorben dem Luthertum zu, mit Ausnahme des Gebietes um Baut-
zen. Beide Konfessionen pflegten die sorbische Sprache, die Katholiken (vom westlichen
obersorbischen Dialekt herkommend) hielten sich an die tschechische Orthographie.
1725 wurde das Sorbische (Wendische) Seminar auf der Prager Kleinseite gegriindet, um
sorbischen Priesternachwuchs auszubilden. 28 Priester des Bistums Meissen sind heute
sorbischer Abstammung, sprechen aber selbstverstindlich auch Deutsch. Die Sorben be-
sitzen die Heilige Schrift in ihrer Sprache, ebenfalls ein eigenes Gebetbuch (,, Wosad-
nik®), Glaubensbiicher usw. Die wichtigsten liturgischen Texte wurden schon 1950 von
einer Arbeitsgemeinschaft katholischer Geistlicher ins Sorbische iibertragen. Doch der
eigentliche Durchbruch kam erst nach dem 2. Vatikanischen Konzil, als Bischof Spiilbeck
von Rom als Auctoritas territorialis fiir die Sorben bestitigt wurde und in dieser Eigen-
schaft liturgische Texte fiir die Katholiken sorbischer Muttersprache approbieren konn-
te. Die liturgischen Texte fiir den Gottesdienst sind wegen der geringen benétigten Zahl
nur hektographiert, so der Ordo missae, die neuen Hochgebete und alle bisher fiir den
deutschen Sprachraum erschienenen liturgischen Texte. Ein sorbisches Einheitsgesang-
buch wird durch die Arbeitsgemeinschaft katholischer sorbischer Geistlicher vorbereitet.

Dr. Walter Heim



Querschnitt

Zeitschriftenschau — Gegenwartsfragen

Der newe Zugang zum christlichen
Glauwben im Rahmen eines verinderten
kulturellen Ambiente hat in die Art und
Weise, in welcher wir (seit dem Konzil) Li-
turgie feiern, die Elemente des Gemiithaf-
ten und der Erfahrung eingebracht und in
den Vordergrund gestellt. Liturgie war
schon immer Gottbegegnung, nun ist sie
besonders Gotteserfahrung aus Christus in
der kirchlichen Gemeinschaft, doch wur-
den iiber die gemiithaften Beziige wenige
Worte gemacht. Stirker als frither wird die
Anwesenheit Christi im liturgischen Han-
deln betont, doch kommt auch neben der
Gedichtnisfeier des Herrn die Anwesen-
heit des lebendigen Christus im Alltagsle-
ben der Christen zum Tragen. Nach dem
Konzil sind wir viel wacher geworden fiir
die innerste Verbundenheit zwischen Li-
turgie und Leben. Als Konsequenzen
brachte das mit sich die Vorliebe fiir Feiern
in kleinen Gruppen, durch welche das
Eins-Sein in Christus viel handgreiflicher
wird. So kam der liturgische Vollzug viel
naher zum Volk Gottes. Man fiihlte immer
mehr das Bediirfnis, die ,,Ikonostase® der
fremden Kultur, welche sich in Gebirden,
Riten und Sprachweisen wie eine Trenn-
mauer zwischen Gott und seinem Volk ge-
bildet hatte, zu entfernen. Man entdeckte,
dafl ja liturgische Vorschriften nur eine
dienende Funktion haben, um des Men-
schen willen aufgestellt sind und nicht um-
gekehrt.

(R. Michiels, Tien jaar na het Concilie,
in: Tijdschrift voor Liturgie 59 (1975) No.
5,233 ff.)

%

Auch fiir einen Ort der Rube, der Besin-
nung, der Anbetung sollte in einem Ge-
meindezentrum Platz sein. Dariiber kann
man nicht ernsthaft streiten; das beginnen
sogar schon unsere Stidtebauer langsam zu
begreifen, nachdem das Chaos oftmals
komplett ist. Freilich haben unsere Archi-
tekten und Kirchenbauer noch wenig Er-
fahrung in diesem Punkte; der Nachhol-
bedarf ist hier am allergrofiten, aber auch
am dringendsten. Die Planung muff aus
geistlicher Erfahrung schépfen und zu ihr
hinfiihren. Solche Kapellen sollten ehrlich

und nobel sein, nicht gerade biedermeie-
risch, aber auch keine Eiskeller; ohne an-
throposophisches Kalkiil und doch stim-
mungshaft wegweisend zum Gebet, zur
Ruhe. In manchen Fillen kénnte diese Sa-
kramentskapelle identisch sein mit einer
Werktagskirche. Doch ist dann darauf zu
achten, daf} hier die Differenzierung von
Werktagsaltar und Tabernakel beobachtet
wird, weil man sonst das Dilemma (zwi-
schen Opfermahlgeschehen und Anbetung
der Eucharistie) auf kleinerem Raum noch
verschirft und zuspitzt.

(I. Emminghaus, Gestaltung des Altar-
ranmes, in: Bibel und Liturgie 48 (1975)
IV, 248 s.)

Um den fundamentalen Opfercharakter
der Eucharistie herauszustellen, sollte sich
die heutige Theologie auch leiten lassen
von den verhaltenen individuellen und
kollektiven Gesprachen, die sich zwischen
den Teilnehmern an Opferriten ergeben
und Aussagekraft haben; die Theologie
mufl sich vertiefen in den archaischen
Sinngehalt, der dem Menschen vorgegeben
ist und ihn strukturiert, denn darin kann
man einen moglichen Resonanzboden fiir
das gottliche Wort in Jesus Christus neu-
entdecken. Auf illusorische Diskussionen
iiber ein unmittelbares Bewufithaben die-
ser Inhalte sollte man verzichten, doch
miifite berechtigterweise der Fundus der
Humanwissenschaften — aber ohne eine
simple apologetische Absicht — ausge-
schopft werden. Man begegnet dann einer
eindrucksvollen Konvergenz, die mit zwei
verschiedenen anthropologischen Einstie-
gen beginnt, dem ,,neuen Reich® nach G.
Girard und der ,,neuen Abstammung®
nach G. Rosato, die sich im Opfer Christi
treffen und einen neuen Typus der Bezie-
hungen zwischen Gott und den Menschen
vorstellen.

(L. M. Chawvet, La dimension sacrifi-
cielle de Peucharistie, in: La Maison-Dien
no. 123 (III 1975).47 s5.).

Um mit der Kommunikationsnot fertig
zun werden, versucht man, Kommunika-
tion zu veranstalten, ihre Prozesse zu er-
lernen; man will das durch Einiibung,

43



4

durch Beherrschung von Regeln und Prak-
tiken machen, was spontan nicht gelingt.
Es wire eine Verkennung, alle Bemithung
um Gruppendynamik auf diesen Nenner
zu bringen. Alles hat seine erlernbare,
machbare, funktionale Seite (auch der
»Prozefl eines Gottesdienstes), und
wenn der funktionale Uberdruck auf den
Menschen so stark ist, dafl seine kreativen
und kommunikativen Krifte erlahmen,
dann ist es nur recht und billig, sie auf
funktionale Weise wiederum zu wecken
und zu férdern (was auch der titigen Teil-
nahme an einer liturgischen Feier zugute
kommt). Wo aber die Methode fiir die Sa-
che selber genommen wird, da bringt der
Mensch sich um eines: eben um die Sache,
in diesem Fall um die Kommunikation.
Ein Rest von Einsamkeit bleibt.

(Klaus Hemmerle, Geistlich heifst welt-
lich, in: Lebendige Seelsorge VI 1975,

312 ff.)

Die Kongregation fiir die Sakramente
und den Gottesdienst wurde von Paul VI.
am 11. 7. 1975 errichtet, ihre Vorginge-
rinnen wurden aufgehoben. Damit stehen
wir einer Vereinigung von zwel heteroge-
nen Korperschaften gegeniiber. Die zwei
getrennten Mini-Kongregationen ,,woh-
nen zusammen® und haben beide densel-
ben Prifekten und Sekretir. Nur die An-
wesenheit von Erzbischof H. Bugnini
hitte hoffen lassen, daf} die ,,Sektion der
Sakramente** vom Erneuerungsgeist und
der offenen Mentalitit der ,,Sektion fiir
den Gottesdienst umgewandelt wiirde.
Doch nun scheint sein Name unter den
Leitern der neuen Kongregation iiber-
haupt nicht mehr auf. Das hat bei allen, die
Bugninis Einsatz fiir die Liturgiereform
kennen, peinliche Uberraschung und
herbe Enttiuschung ausgelést. Entgegen
allen Erwartungen wurde seine Wiederbe-
trauung mit dem Amt des Sekretirs nach
Ablauf des Quinquenniums nicht ge-
wihrt. Wir befinden uns auf einer héchst

delikaten Wegstrecke der Liturgiereform.
Wer hitte besser als Bugnini mit seiner jah-
relangen direkten Erfahrung die Richtung
und die Anstofie geben konnen, um die
Erneuerung vom toten Buchstaben der
neuen Biicher weg nach vorne in das kon-
krete Leben geben kénnen? Pluralismus ist
ja mehr als materielle Anpassung, er be-
deutet ein eigentliches Hineinwachsen des
christlichen Kultgeschehens in das leben-
dige Gewebe der verschiedenen Kulturen,
Vielleicht war gerade dieser Umstand die
Ursache dafiir, dafl Bugnini nicht weiter
mit dem Sekretariat betraut worden ist.
Voll Sorge fragen wir uns daher: Wohin
geht es nun mit der Liturgie?

(Abate S. Marsili, Dove va la liturgia?
in: Rivista liturgica, Iuglio/ottobre (4-5)
1975, 622 ss5.)

Die Flamische Liturgische Studienta-
gung in Houthalen wurde von 6. bis 8.
Oktober 1975 von der Redaktion Tijd-
schrift voor Lit. und der Abtei Tongerloo
zum 20. Mal organisiert. 360 Teilnehmer
besprachen das Thema ,,Die Kirche und
ihre Kranken®, das von allen Seiten be-
leuchtet wurde: Humanwissenschaften
(Medizin, Psychologie, Soziologie), Bi-
belwissenschaft (Jakobusbrief), Okumene
(Krankenseelsorge in den reformatori-
schen und den orientalischen Kirchen).
Weitere Themen waren die Krankenpasto-
ral in den Spitilern und Sanatorien, sowie
in den Pfarrgemeinden verschiedenen
Typs. Besondere Aufmerksamkeit wurde
der Form einer Sakramentenspendung in-
nerhalb einer gemeinschaftlichen Feier ge-
schenkt. Die Ergebnisse werden in Tijd-
schrift voor Liturgie I 1976 veréffentlicht.

(Rond de Tafel, november 1975, 228; re-
lator F. Hoekx).

Rafael J. Kleiner OSB

Rom — S. Anselmo



Buchbesprechungen

Karl Rabner, MAN DARF SICH VERGEBEN LASSEN. 32 Seiten jap. geb. DM 4,80.
Verlag Ars sacra, Miinchen (3755)

Wer sich von Schuld bedroht erfihrt, von sich selbst weg auf kritische Distanz gehen
will und sich vom Vergebungswort Gottes befreien lafit, der tritt ein in den Bereich des
BuRsakraments. R. hilft uns, diese Begegnung mit dem rettenden Christus und der bii-
Renden Kirche reifer zu vollziehen. R. J. Kleiner

Rainer Dura, HIERSEIN IST HERRLICH. Sammlung Sigma. 32 Seiten, jap. geb. DM
4,80. Verlag Ars sacra, Miinchen (3768)

Worte von Dichtern und Denkern wollen dieses Wort R. M. Rilkes auslegen und uns
anleiten, das Leben zu bejahen, weil es seit der Schpfung trotz allem gesegnet geblieben
ist. R. . Kleiner

Albert Maunder, DIE KUNST DES STERBENS. Eine Anleitung. 132 Seiten, Ln. DM
11,80. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg (3653)

Unsere Gesellschaft verdringt die Tatsache des Todes. So werden wir immer unfihi-
ger, uns ins Sterben einzuiiben und anderen im Sterben beizustehen. M. mochte Kran-
kenpflegern, Arzten und Pfarrern eine praktische Hilfe fiir ihren Dienst an den Sterben-
den an die Hand geben. R. . Kleiner

J. Auer - J. Ratzinger, KLEINE KATHOLISCHE DOGMATIK, Bd. III. Die Welt —
Gottes Schépfung. 576 Seiten, kart., DM 19,80. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
(3820)

Der biblisch-traditionelle Traktat de Deo Creatore wird aus unserem Weltverstindnis
heute erhellt und neu formuliert, um die bleibenden Glaubensaussagen klarer herauszu-
stellen. Damit ist er zugleich ein ausgewogener Entwurf einer ausgewogenen christlichen
Anthropologie, die des Menschen Mittitigkeit in Gottes werdender Welt und das Fak-
tum, daf er darin seinen cigenen Spuren begegnet, entsprechend herausstellt. Das Ge-
samtwerk ist auf 8 Binde angelegt. R. J. Kleiner

Wilbelm Willms, DER GEERDETE HIMMEL. Collagen von H. Strauf}. 200 Seiten,
kart. DM 22,—. Verlag Butzon und Bercker, Kevelaer (3686)

Der Verfasser, Pfarrer einer Citygemeinde in Krefeld, will ,, Wiederbelebungsversu-
che® durch Aufschliisselung von altgewohnten Termini in Text und Bild beibringen, da-
mit Glaube und andere christliche Haltungen neu auferstehen. Dazu dienen Einfiihrun-
gen in Gottesdienste, Lieder, Bibelgeschichten, Gebete, Anleitung zum Meditieren, Li-
taneien, Bekenntnisse und Prifationen. Sie sind aus der Bedriingnis iiber die Bedeutungs-
losigkeit unserer religiosen Sprache entstanden. R. J. Kleiner

Giinter Riediger, GIB UNS ALLEN DEINEN GEIST. 172 Seiten, Snol. DM 16,80.
Verlag Butzon und Bercker, Kevelaer (3837)

Jungen und Midchen unserer Zeit haben es doppelt schwer, sich selbst zu finden und
zu entwerfen, das ihnen eigene Leben zu verwirklichen, dafiir ein Modell zu finden. Das
Buch will helfen, sich bewuft auf den Weg ins Erwachsensein zu machen, indem es zum
Sehen, Urteilen und Handeln anleitet und Mut macht, sich vom Geist Jesu zur wahren
Freiheit fiihren zu lassen. Ein gutes Geschenk fiir Firmung und Geburts- und Namens-
tage der 12-16jihrigen. , R. J. Kleiner
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Evangelische Theologie 33 (1973) Heft 6 (Nov./Dez.) Thema: WOZU GOTTES-
DIENST? 90 Seiten, brosch. DM 8,—. Christian Kaiser-Verlag Miinchen (3642)
Nach einer Einfithrung ins Thema von M. Jossutis handeln K. Wenst iiber paulinische
Gottesdienstlehre, M. Jossutis iiber das Politische Nachtgebet, K. F. Daiber iiber das
Trauungsritual; J. Kleemann untersucht das Protokoll eines Meditationsgottesdienstes,
H. Scheler versucht eine theologische Begriindung liturgischen Tuns. H. Gollwitzer
macht Anmerkungen zur soziologischen Theologiebetrachtung und zur Weiterentwick-
lung hussitischen Denkens. O. Seidel schreibt iiber Wiederholungen im Gortesdienst, R.
Griinn tiber vergleichende Strukturanalyse. R. ]. Kleiner

Rupert Berger: BUSS-GOTTESDIENSTE. 192 Seiten, kart. DM 19,80. Verlag Pfeiffer,
Miinchen (3729)

Anleitungen zur Erneuerung des Glaubenswissens iiber das Buisakrament und Mo-
delle fiir den praktischen Vollzug der Feiern helfen dem Pfarrer und dem Liturgieteam bei
Planung und Gestaltung. Fiir den Erwachsenenkatechumenat werden inhaltliche und
methodische Anweisungen bereitgestellt. Auch fiir die Elternabende vor der Erstbeichte
der Kinder wird man viel Brauchbares finden. Das Buch ist eine gute Grundlage fiir die
Pastoraltage in den Dekanaten. R. J. Kleiner

Heinz Manfred Schulz: KATECHESE UND GOTTESDIENST MIT KINDERN. 128
Seiten, kart., DM 12,60. Griinewald-Verlag, Mainz (3762)

Diese Vorschlige aus der Praxis wollen die titige Teilnahme der Kinder erwecken und
die Phantasie zum Erfinden vielgestaltiger Formen derselben anregen. Nur so kénnen
Routine oder Langeweile vom Gottesdienst ferngehalten und derselbe als Ausdruck fro-
hen und wachsenden Glaubens der Kinder entwickelt werden. Ein Buch fiir Religions-
lehrer und Kinderseelsorger! R. J. Kleiner

Jobannes Spolgen: [UGEND OHNE KIRCHE? Nr. 6 der Reihe Studien zur Prakti-
schen Theologie. 200 Seiten, kart. sFr./DM 24,-. Benziger-Verlag, Einsiedeln—Zii-
rich-K&ln (3824)

A. entwickelt Anliegen, Methode und Inhalte eines regionalen Jugendpastoralplanes.
Zuerst geht es um die Freizeitprobleme, dann wird der Ist-Zustand der Jugendpastoralin
der Region Diiren festgehalten; Umfragen werden ausgewertet, um das neue Freizeitver-
halten zu umschreiben, humanwissenschaftliche Aspekte werden einbezogen. Ein theo-
logischer Entwurf einer zukunftsbezogenen Strategie wird dann auf die in der Region
konkret nétige und mogliche Weise konkretisiert und mit Erfahrungen aus der Praxiser-
probung konfrontiert. Methodisch ist hier viel zu lernen! R. ]. Kleiner

Jobhn Macquarry, GOTT-REDE. Eine Untersuchung der Sprache und Logik der
Theologie. 232 Seiten. DM 32,—-. Echter-Verlag, Miinchen (3805).

In seiner der deutschen Ausgabe vorangestellten Einfilhrung schreibt
Bernhard Caspar: ,,Sollte man mit einem Satz zum Ausdruck bringen, worin
die Bedeutung von Macquarries , God-talk“ liegt, so miiite man sagen, daf} das Buch
in einer umfassenden Weise orientiert. Es erdffnet in einer Weise, die jederzeit zum
Mitdenken anregt, inmitten des Feldes der sprachanalytischen und hermeneutischen
Diskussion iber Sprache die Dimension der Gott-Rede. Es ist so hervorragend ge-
eignet fiir Studierende der Theologie wie fiir jeden, den die Frage quilt, was denn
Theologie eigentlich heiflt, zu einer zuverlissigen Einfithrung und zu einem wirk-



lichen Leitfaden zu werden. Der Leitfaden wird dem aufmerksamen Leser nicht nur
zum Weiterfragen fiihren, sondern auch dazu, dafl er im Umgang mit dem Worte
Gottes sich selbst und seinem Sprechen gegeniiber kritischer wird.“ (11) Es sei noch
hinzugefiigt: neben der Umfassendheit ist vor allem auch die ausgewogene Klarheit
der Darstellung in sprachlicher und sachlicher Hinsicht zu erwihnen. Der Autor ver-
sucht verschiedene Standpunkte darzustellen und zwischen ihnen zu vermitteln
(etwa: Bultmann, Barth, Tillich), ohne die Grenzen zu verwischen, und er bezieht
eine eigene Stellung, ohne die Komplexheit des Problems zu zerstéren, d. h. auch,
shne abzuschliefen. Ein empfehlenswertes, anregendes Buch. Agid Héllwerth

Josef Zeininger (Hrsg.), ADVENT- UND FASTENPREDIGTEN. 195 Seiten, Bala-
cron, S 160,—, sFr 27,75, DM 23,50. Verlag Styria, Graz, Wien, Koln 1975 (3835).

Advent und Fastenzeit sind als Vorbereitungszeit auf die Hochfeste, in denen die Feier
des Mysteriums der Menschwerdung und Erlésung durch Christus begangen wird, fiir
die Vertiefung des Glaubenslebens besonders fruchtbare Wochen des Kirchenjahres, in
denen die thematische Predigt ihren besonderen Platz hat.

Der vorliegende Predigtband bringt 30 ausgefiihrte Modellpredigten von fast ebenso-
vielen Autoren, die sich mit den wesentlichen Themen von Umkehr und geistiger Er-
neuerung befassen: Stinde, Bufle, Gebet, Opfer, Versohnung, Stille, Leiden u. a.

Zum leichteren Nachvollzug folgen die Modellpredigten in gekiirzter Form den ein-
zelnen Schritten eines Lernprozesses: Hinfithrung zum Thema, Losungsversuche aus
dem Glauben, Einiibung in eine konkrete Lebensform.

Das Buch bringt wertvolle Anregungen zu einer zeitnahen Glaubensverkiindigung in
Advent und Fastenzeit. P. Rupert Schindlaner

Tosef Dreifien, KEHRT UM . . . Homilien zu den Evangelien an den Sonn- und Festta-
sen Lesejahr B. 355 Seiten, Snolin, DM 28,50. Verlag Bonifacius-Druckerei, Paderborn
1975 (3842). :

Wie die Homilien zum Lesejahr A zeichnen auch diese Predigtvorschlige zum Mar-
kus-Jahr Lebensnihe, fundierte Exegese und eine gesunde Spiritualitit aus. Von der All-
tagserfahrung und den Fragen des Menschen von heute her wird aus der Frohbotschaft
des Evangeliums eine Wegweisung fiir die christliche Lebensgestaltung gesucht. Zu er-
wihnen sind auch die Einleitungsworte zum Schluflsegen, die noch einmal den Kernge-
danken der Predigt herausstellen. P. Rupert Schindlauer
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KINDER FEIERN JESUS. Das Mefibuch der Kinder. 64 Seiten, geb., DM 7,80. Verlag |
Butzon und Bercker, Kevelaer (3836).

Max Huber: SO SOLLT IHR BETEN. Reihe: Thematische Gottesdienste. 112 Seiten,
kart. DM 9,80. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg (3839).

Ferdinand Haberl: DAS KYRIALE ROMANUM. Schriftenreihe des Allgemeinen Ci-
cilienverbandes f. die Lander der deutschen Sprache. Band 10. 232 Seiten, kart., Sekreta-
riat des ACV, D-53 Bonn (3840).

DER GROSSE WOCHENTAGSSCHOTT, Teil I: Advent bis 13. Woche im Jahres-
kreis. 2240 Seiten, verschiedene Einbinde ab DM 39,50. Verlag Herder, Freiburg—Ba-
sel-Wien (3841). :

Hans Steffens: SPRICH EIN WORT. Kurze Meditationen zu den Wochentagslesungen,
Band 3, Jahreskreis 11. 214 Seiten, Snolin, DM 19,~. Verlag Bonifacius-Druckerei, Pa-
derborn (3843).

Winfried Blasig; Hrsg.: SONNTAG FUR KINDER. Kindergottesdienste fiir jeden
Sonn- und Feiertag im Kirchenjahr. Heft 4. 1. Advent-Sonntag bis 5. Fastensonntag,
120 Seiten, brosch, DM, sFr. 9,80. Benziger-Verlag, Einsiedeln (3844).

Otto Wimmer: Von Dr. Josef Stadlhuber bearbeitete Neuauflage. KENNZEICHEN
UND ATTRIBUTE DER HEILIGEN. 186 Seiten, Snolin, S 98,—, DM 14,80. Tyro-
lia-Verlag, Innsbruck—~Wien-Miinchen (3846).

Gesammelt von Eric Benoit: BRIEFE DER TROSTUNG, von Dichtern und Denkern,
Sammlung Sigma, 32 Seiten, jap. geb., DM 4,80, Ars-sacra-Verlag, Miinchen (3847),
Kurt Noth: EINANDER. Gedanken zu kleinen und grofien Fragen. Sammlung Sigma.,
32 Seiten, jap. geb., DM 4,80. Ars-sacra-Verlag, Miinchen (3848).

Josef Bommer: BEFREIUNG VON SCHULD. Gedanken zu einer vielfiltigen Bufi-
und Beichtpraxis. 120 Seiten, brosch., sFr., DM 13,80. Benziger-Verlag, Einsiedeln
(3854).

IM ERFAHRBAREN GOTT BEGEGNEN. Meditationen v. Sr. Antoinette Feld-
mann. 80 Seiten, kart., sfr. 9,—. Paulus-Verlag, Freiburg, Schweiz (3855).

Engelbert Grofi: AKZENTE MODERNER JUGENDPASTORAL. 280 Seiten, Paper-
back, DM 35,—. Verlag Butzon und Bercker, Kevelaer (3856).

Winfried Blasig, Hrsg.: SONNTAG FUR KINDER. Kindergottesdienste fiir jeden
Sonn- und Feiertag im Kirchenjahr. Heft 5: Palmsonntag bis 16. Sonntag im Jahreskreis.
128 Seiten, brosch, DM/sfr. 9,80. Benziger Verlag, Einsiedeln (3857).

P. Camillus Lapanww: CHRISTLICHE TIEFENMEDITATION. Reihe: ,,Medita-
tionshefte®. 32 Seiten, in Glanzumschlag, DM 2,—, Verlag Ars sacra, Josef Miiller,
Miinchen (3858).

Wilbelm Adams: DEM HERRN NACHFOLGEN. Eine lebensnahe Auswahl aus der
»Nachfolge Christi v. Thomas von Kempem. Reihe: ,,Meditationshefte™. Verlag Ars
sacra, Josef Miiller, Miinchen (3859).

Peter Lippert: DER MENSCH JOB REDET MIT GOTT. Neuauflage. 304 Seiten,
Kunstleinen, DM 19,20, brosch., DM 15,20, Verlag Ars sacra, Josef Miiller,
Miinchen (3860).

Emmanuel von Severus (Hrsg.): ,, WAS HALTET IHR VON DER KIRCHE?* Die
Frage des Abtes Ildefons Herwegen an seine und unsere Zeit. Beitrige und Wiirdigung

aus Anlafl seines Geburtstags vor 100 Jahren am 27. November 1974. 36 Seiten, kart.,
DM 4,20, Verlag Aschendorff, Miinster (3861).



VEROFFENTLICHUNGEN
ZUM GOTTESLOB

Chorgesidnge aus dem Gotteslob
Heft 1: Zur MeBfeier

Mit dem ,,Gotteslob' sind neue Aufgaben auf die Chére zugekommen.
Es gilt, die Fulle der musikalischen Méglichkeiten, die das Buch bietet,
bei der Liturgiegestaltung auszunutzen. Dazu gehdrt, die Antwortge-
sange, Kehrversformen, Wechselgesdnge usw. zusammen mit Ge-
meinde, Kantor und Schola zu praktizieren. Dieses Heft enthalt ver-
schiedenartige Gesédnge zur MeBfeier fiir solche Formen sowie mehr-
‘stimmige Liedkantaten und Lieds&tze. Das Chorheft kann unabhangig
von Festzeiten das ganze Jahr hindurch verwendet werden. Auf die
leichte Ausfiihrbarkeit wurde besonders geachtet.

32 Seiten, 6,— DM, ab 25 Expl. je 4,80 DM. Best.-Nr. 50 747

Gesange aus dem Gotteslob
Schallplattenalbum: Zur MeBfeier

Der Einfiihrung des ,,Gotteslob* von Gemeinden und Gemeinschaften
dienen zwei Schallplatten, die in einem Album zusammengefaBt sind.
Sie geben einen Uberblick Giber Gesangsformen der MeBfeier, die sich
mit dem ,,Gotteslob* verwirklichen lassen. Dies gilt fiir alle, denen eine
bestimmte Rolle im Gottesdienst zukommt: dem Chor, dem Kantor, der
Gemeinde. Die 34 Gesange sind nach den Funktionen im Gottesdienst
geordnet: Eréfinungsgesdnge — Kyrie-Rufe und -Litaneien — Gloria —
Antwortpsalmen — Halleluja-Rufe — Glaubensbekenntnis — Bereitung
der Gaben — Sanctus — Agnus Dei — Kommunion — Danksagung.

SCK 70 344, 2x30 cm, 33 UpM, 29,— DM

Christophorus-Verlag, D-78 Freiburg
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Neues Messbuch fur Sonn-und Felertage

Gesamtausgabe — Lesejahre ,A“, ,B“ und ,C"

Herausgegeben von A. Lapple . NEUES

1256 Seiten MESSBUCH .
Plastic-Einband mit 2 Zeichenbéndern DM 36,— SRR @ ONENES
Leder-Einband mit 2 Zeichenbandern DM 56,— ~ UND

. FEIERTAGE

LESEJAHR
ABC

All zu lange haben die katholischen Christen des deutschen Sprach-
raumes auf eine Gesamtausgabe des Neuen MeBbuches gewartet,
nachdem es bereits am 30. November 1969, dem 1. Advenisonntag,
zur Einfiihrung der neuen, drei Jahre umspannenden Leseordnung
# gekommen war.
In einem einzigen und handlrchen Band finden sich neben einer
Einfuhrung die MeBordnung (Ordo missae), die vier Eucharistischen
Hochgebete (jeweils in Gegeniliberstellung des lateinischen und
deutschen Textes!) wie auch die Prafationen und das gesamte
Textangebot der Lesejahre A, B und C. Eréffnungsvers, Tagesgebet,
erste Lesung und erster Zwischengesang, zweite Lesung und zwei-
ter Zwischengesang, Evangelium, Gabengebet, Kommunionvers,
SchiuBgebet und (wenn erforderlich) feierlicher SchluBsegen bzw.
Wettersegen. Alle Texte dieser Gesamtausgabe bieten den offiziel-
len Wortlaut, der sich im Altarmissale und Lektionar findet.
Jedem Kirchenjahr wie auch jedem Sbnn- bzw. Feiertag ist eine
knappe, theologische Einfuhrung vorangestellt, die ebenso der
hauslichen Vorbereitung des Einzelchristen und der christlichen
Familie wie auch der unmittelbaren ErschlieBung der Eucharistie-
feier durch den Priester gute Dienste erweisen wird.
Die Gesamtausgabe bietet den offiziellen Wortlaut aller Texte.
GroBer Wert wurde darauf gelegt, durch klare Drucktypen und gute
Gliederung den Text gut lesbar zu machen.
Alle erklarenden Texte (Rubriken) sind im Rotdruck.
Um den Gesamttext des MeBformulars in seiner Eigenbedeutung
hervorzuheben, ist nur zu Beginn eine kurze Einflihrung gestellt.
Dieses ,Neue MeBbuch”, das eine Gesamtausgabe fiir die Sonn-
und Feiertage aller drei Lesejahre A, B und C darstellt, will sowohl
in seiner drucktechnischen Gestaltung wie auch durch seinen
auBerst glinstigen Preis mithelfen, daB der offizielle Text des deut-
schen Sprachraumes dem Gemeinschaftscharakter der Liturgie dient
und dem personlichen wie dem gemeinschaftlichen Glauben und
Leben der Christen Hilfe und Tréstung bietet.

PAUL PATTLOCH VERLAG, D-8750 Aschaffenburg, Postfach 549
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Umkehr wohin?

Karl Schlemmer

In dem bekannten Roman ,,Der Leopard* von Tomasi di Lampedusa ist fol-
gendes geschildert: Der sizilianische Fiirst Fabrizio besucht regelmiflig eine
Lebedame. In seiner Kutsche nimmt er den vertrottelten Hausgeistlichen mit,
der wihrend des Ehebruchs in einem benachbarten Kloster absteigen muf; denn
der Fiirst liebt es, nach getaner ,,Arbeit” gleich zu beichten.

Wir amiisieren uns iiber diese Schilderung, aber gleichzeitig sollten wir be-
troffen sein, daff eine solche Einstellung zur Beichte in ihren verschiedenen
Ausdrucksformen auch heute noch fiir weite Kreise katholischer Christen und
vielleicht sogar fiir uns selbst Giiltigkeit besitzt. Die Beichte stellt fiir solche
Leute eine Art magisches Wundermittel dar, das man regelmifig gebraucht und
durch das dann alles wieder in Ordnung kommt. Daf} aber ein solches Beichten
mit dem Ruf Jesu nach Umkehr nicht das Geringste gemein hat, dieses Wissen
ruht bei einfachen ,,Geistern* seit den Tagen der Schulzeit eingemottet im Hin-
terkopf und bestimmt nicht ihr religiéses Leben. Denkende Christen — und ihre
Zahl wichst immer mehr — machen diesen Zirkus nicht linger mit, und auch
deshalb ist das Buisakrament in eine Krise geraten. Die nun in die Erprobung
gegangene neue ,,Feier der Bufle* hat alle Moglichkeiten in der Hand, die
Stunde der Krise als Chance zu niitzen, um das Sakrament der Verséhnung in
der rechten Weise wieder im Leben des Christen zu beheimaten.

1. Zur gegenwartigen Situation

Es ist eine augenfillige Tatsache, daf} die Einzelbeichten in den letzten Jahren
erheblich abgenommen haben. In manchen Gemeinden mag das noch wenig
spiirbar sein. Ein nur oberflichlicher Blick zeigt jedoch bereits, wie an den Fest-
tagen die Zahl der Kommunizierenden um ein Vielfaches hoher liegt als die der
vorher Beichtenden, obschon es doch lange Zeit selbstverstindlich war, daff das
Bufisakrament, vor allem vor Weihnachten und Ostern, zum Teil auch vor Al-
lerheiligen, ,,dazugehérte .

Es wire zu einfach und nicht den Tatsachen entsprechend, wenn man unter
Umgehung eines ernsten Nachdenkens sich in einer allgemeinen Klage iiber den
Glaubensschwund der heutigen Menschen erschopfte, der weithin der neuen
Theologie, unter Umstinden auch dem Konzil, zuzuschreiben sei. Man geht
dabei ohne Bedenken einfach von der Vorstellung aus, dafl die bisherige Bufi-
praxis die bestmégliche sei, und wenn sie nicht mehr gelibt werde, konne es nur
an einem Glaubensschwund liegen.

Diese Moglichkeit besteht durchaus, aber ebenso mufl gefragt werden, ob die
gegenwirtige Beichtpraxis der beste Ausdruck der Vergebung Gottes und des
Bufiwillens des Menschen sei oder nicht auch unter Umstinden deren sehr unzu-
lingliche Darstellung bedeute. Manches scheint fiir das letztere zu sprechen. Es
diarf nicht {ibersehen werden, daf} die steigende Distanz zum Bufisakrament
nicht nur die ,, Abstindigen® betrifft, sondern gerade sehr viele engagierte Gliu-
bige, darunter nicht wenige Theologen und Priester.

Vom unmittelbaren Empfinden her ist die Beichte in ihrer iiblichen Form —
Schlange vor dem Beichtstuhl, Knien im engen ,,Kasten, Aufzihlen der Siin-
d.en nach dem Beichtspiegelschema, Zuspruch in ein paar Sitzen, Auferlegen
einer routinemifiigen Bufle, Lossprechung — kein Geschehen, in dem die exi-
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stentielle Begegnung eines Menschen mit dem vergebenden Gott deutlich erfah-
ren wird. Hinzu kommt die haufige Klage iiber die Wirkungslosigkeit der wie-
derholten Beichte; man weif8 nicht recht, welchen praktischen Wert es hat,
lingst Vergangenes unter ein ,,Nein‘ zu stellen. Es geschieht in vielen Fillen
keine Erneuerung im Sinn der biblischen Umkehr. Im Gegenteil, fiir viele Chri-
sten ist die Beichte ein Institut zur Umgehung der wirklichen Umkehr; man
denke nur an den Fiirst Fabrizio.

Allmihlich hat sich die Einsicht durchgesetzt, dafl es neben dem Sakrament
viele Weisen der Buffe und Stindenvergebung gibt. Verlangten bei Einkehrtagen
und Exerzitien frither die meisten Teilnehmer selbstverstindlich nach der Beich-
te, so fragen sie heute nach einem persénlichen Gesprich. Dazu kommt, dafi
kirchenrechtlich nur jene zur Beichte innerhalb der 6sterlichen Zeit verpflichtet
sind, die sich subjektivim Zustand einer schweren Siinde wissen; dies ist zumeist
im Beicht- und Religionsunterricht nicht mitgeteilt worden. Deshalb miissen
wir bei unserer grundsitzlichen Uberlegung die geschichtliche Entwicklung der
Bufle und des Bufisakramentes ausfiihrlich mitbedenken.

2. Geschichtliche Einsichten

Die Glaubigen empfingen in den vorausgegangenen Jahrhunderten die Eu-
charistie recht selten, drei- bis viermal im Jahr, wenn es hoch kam. Es ist ver-
standlich, daff damals die Koppelung von Beichte und Eucharistieempfang ganz
selbstverstindlich praktiziert wurde. Als zu Beginn unseres Jahrhunderts
Pius X. den eucharistischen Friihling einleitete, stieg aufgrund der herrschenden
Mentalitit mit der Kommunionhaufigkeit auch die Haufigkeit der Beichte. Zu
keiner Zeit ist in der Kirche so oft gebeichtet worden wie zwischen 1910
und 1960. Der Empfang des Bufisakramentes erschien als angemessenste Vorbe-
reitung auf die Kommunion. Aber wegen der verschiedenen Bedeutung beider
Sakramente fir das Leben des Christen muff man sagen, dafl trotzdem oder
gerade deshalb insgesamt immer noch zu wenig kommuniziert und zu hiufig
gebeichtet wurde. Inzwischen ist diese Koppelung beider Sakramente so griind-
lich durchbrochen, daf viele Katholiken die Eucharistie haufiger empfangen als
das Weihwasser, wihrend sie vom Buffsakrament griindlich Abschied genom-
men haben.

Ein anderer Grund dafiir liegt aber auch im Verstindnis der Siinde. Friiher
wurde zuviel von der Stinde geredet, ja der Christ wurde hiufig zu einer bestin-
digen Todsiindenangst erzogen. Ja, man kann sagen, dafl der Siindenbegritf
iberhaupt verfilscht und das Christentum regelrecht vermoralisiert wurde. Und
zudem ist unter Berticksichtigung heutiger psychologischer, anthropologischer,
medizinischer und soziologischer Erkenntnisse die Grenze zur Todsiinde hin
viel weiter hinauszuriicken.

Weiterhin wird die Beichte vielfach in Frage gestellt, vor allem von seiten der
Jugend, weil man ihr — nicht immer zu Unrecht! — den Vorwurf mache, sie sel
ein Mittel ichbezogener Seelenberuhigung, das den Menschen geradezu verleite,
vor den wirklichen Aufgaben und Néten des Lebens und der menschlichen
Gemeinschaft die Augen zu verschlieflen und sich mit billigem privaten Seelen-
trost zufrieden zu geben. Und leider ist vielfach die Beichte dazu mifibraucht



worden, Machtpositionen zu errichten und zu verfestigen sowie einer klein-
karierten Moralauffassung Geltung zu verschaffen, bei der oft genug Miicken
geseiht und Kamele geschluckt wurden.

Eswire vermessen, diese Uberlegungen einfach abzutun. Vielmehr sollten sie
fir uns Grundlage einer notwendigen Besinnung und Ausgangspunkt eines
neuen Beginns werden. Doch dazu gehort auch, die verschiedenen Formen
kennenzulernen, in denen sich die kirchliche Stindenvergebung im Laufe der
Zeit darbietet.

Das Bufisakrament kennt drei deutlich voneinander verschiedene Entwick-
lungsstufen. In der Zeit der alten Kirche, also etwa vom 2. bis zum 5./6. Jahr-
hundert, stand die kanonische Kirchenbufle im Vordergrund. Sie war so be-
nannt, weil alles durch Synodalbestimmungen, durch sogenannte ,,canones®,
geregelt war. Der in schwere Stinde gefallene Christ wufite sich automatisch von
der Eucharistie ausgeschlossen und unterzog sich den allgemeinen Bufiwerken.
Der Katalog der Siinden, die als bufSpflichtig galten, war nach Zeit und Ort ver-
schieden, umfafite aber verhiltnismifig wenige, ihrer Art nach schwere und
gemeinschaftsschidigende Siinden; die Buldauer wihrte oft Jahre, Hatte der
Biifler seine Bufigesinnung hinreichend bewiesen, so stellte er sich seinem Bi-
schof und bekannte seine Siinde. Dieser nahm ihn in den Stand der Siinder auf,
was gewohnlich am Aschermittwoch beim Gottesdienst geschah. Thnen war
tiberhaupt bei der Gottesdienstfeier ein eigener Platz angewiesen, und in jedem
Gorttesdienst, besonders wihrend der kirchlichen Bufizeiten, wurde von der
ganzen Gemeinde fiir sie Fiirbitte verrichtet. Nach Ablauf der Bufizeit legte ihm
der Bischof die Hinde auf, und mit dieser Wiedervers6hnung brachte die Kirche
ihre Uberzeugung zum Ausdruck, daff Gott dem Biifler seine Siinden vergeben
habe; der Griindonnerstagsgottesdienst war dafiir der gegebene Ort. Der Zutritt
zur Eucharistie stand nun wieder offen. Bei diesem Vorgang mufl ein Zweifaches
herausgestellt werden: Die altkirchliche Bufle war einmalig, unwiederholbar, so
dafl bei einem Riickfall in die Siinde der Christ ohne sakramentale Hilfe blieb
und nur noch der Barmherzigkeit Gottes empfohlen werden konnte. Ferner
mufite, wer einmal Biifler war, auch nach der Versshnung mit der Kirche seine
zum Teil sehr harten Bufwerke bis ans Lebensende weiterfithren. Dieser Rigo-
rismus hat dazu gefiihrt, dafl die Bufle immer mehr aus dem Leben der Christen
verschwand, das Bufisakrament erst auf dem Sterbebett begehrt wurde und dafl
sich die kanonische Kirchenbufle schlieflich zu Tode lief. Als die iroschotti-
schen Monche aufs europiische Festland kamen, schrieben sie voll Wehmut den
Mitbriidern in der Heimat, daf§ kaum irgendwo im Frankenreich das Heilmittel
der Bufie und die Bereitschaft zur Umkehr zu finden sei.

Aber gerade diese Ménche leiten einen neuen Anfang ein. Die von ihnen ge-
pragte zweite Entwicklungsstufe der Bufigeschichte nahm endgiiltig Abschied
vom Prinzip der Einmaligkeit. Der Empfang des Bufisakramentes ist jetzt belie-
big oft wiederholbar. Auch Siinden, die nicht als schwere Siinden gelten, werden
in das Bekenntnis aufgenommen. Es braucht nicht eigens betont zu werden, daf}
diese Entwicklung fiir die Christenheit ein groer Segen war. Man nennt diese
Stufe die Zeit der Tarifbufle, weil die jeweilige Bufleistung, der Tarif, in eigenen
Buflbiichern festgelegt war, an die sich die Bufipriester zu halten hatten (z. B.
Schlafen mit einer Leiche, ununterbrochenes Psalmengebet in stehener Haltung
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und ausgestreckten Armen). Auch jetzt wurde die Wiederversshnung mit Gott
und der Kirche erst nach Ableistung der Bufle ausgesprochen.

Schliefllich beginnt auf der Héhe des Mittelalters die dritte Entwicklungsstu-
fe, in der der Priester in der Auferlegung der Bufle nicht mehr an Vorschriften
gebunden ist und in der sich mehr und mehr die Praxis durchsetzt, die Losspre-
chung bereits vor der Bufileistung im unmittelbaren Anschlufl an das Stindenbe-
kenntnis auszusprechen. Es ist die Form der Beichte, die wir alle kennen.

In unserer Gegenwart wurde nun durch die Herausgabe der neuen ,,Feier der
Bufle** durch Rom, worauf spiter ausfiihrlich einzugehen sein wird, ein neuer
Anfang gesetzt, um die Krise der Bufle zu iiberwinden. Auch der Bufigottes-
dienst hat darin seinen eigenen Stellenwert erhalten. Gerade in den letzten Jah-
ren sind grofie Unsicherheiten in die Gemeinden getragen worden, indem viel-
fach Bufigottesdienst und Beichte gegeneinander ausgespielt wurden. Es soll
Seelsorger gegeben haben, die nur noch Bufigottesdienste hielten und sich wei-
gerten, die personliche Beichte abzunehmen. Umgekehrt sollen aber nicht
wenige Gemeinden existieren, die noch nie einen BufSgottesdienst erlebt haben,
obgleich diese das Konzil geférdert wissen wollte. Ferner wurde durch manches
unbedachte Reden von Priestern in nicht wenigen Gliubigen eine Einstellung
gefordert, die da hinausliuft, dafl man beim Bufigottesdienst bequem um die
Beichte herumkomme. Ja, es kam in allerletzter Zeit sogar soweit, daf} die Seel-
sorger verschiedener Gemeinden vor dem Weiflen Sonntag in unverantwortli-
cher Weise Bufigottesdienste fiir die Eltern der Erstkommunikanten anboten,
vor allem gedacht fiir solche, die bereits jahrelang dem kirchlichen Leben be-
wuflt fernstanden; schliefflich sollten die Kinder an ithrem Ehrentag am Tisch des
Herrn nicht allein sein. Spitestens beim festlichen Mittagsmahl war bei den
meisten solcher Eltern die ,,Christlichkeit vergessen; denn sie hérten ja nie,
was Bufle eigentlich bedeutet und fordert. Hier wiren personliche Besuche und
Gesprache des Seelsorgers angebrachter als das billige Nachwerfen der Losspre-
chung. Dies gilt ibrigens auch fiir die Beichte, wenn sie nur routinemifig und
schematisch, aber ohne innere Beteiligung abgelegt wird. Und damit sind wiram
entscheidenden Punkt angelangt: die Frage nach der Bufe.

3. Bufe als Antwort des Glaubens

Bufle ist ein hartes Wort, fiir manche ein ,,unanstindiges* Wort. Es klingt
lebensfremd und freudlos. Es riecht nach Klosterzellen und Mittelalter. Es pafit
nicht in eine weltoffene Kirche. Aber wir kénnen dieses Wort nicht aus dem
Wérterbuch des Glaubens streichen. Das Konzil hat dies auch nicht getan, es hat
sogar die Buffe nachdriicklich bestitigt. Mit Recht, denn sie ist eines der Haupt-
themen der Bibel. Das erste Wort, das uns aus der Predigt Jesu iiberliefert ist,
fordert Sinnesinderung und Umkehr (vgl. Mk 1,15). Und so fragen wir uns,
was ist Bufle?

3.1 Bufle — Uberwindung der Siinde

Bufle kann nicht verstehen, wer nicht weif}, was Siinde ist. Aber hier beginnen
schon die Mifiverstindnisse. Gibt es iiberhaupt die Stinde? Natiirlich gibt es



schlimme Dinge auf der Welt: Unrecht und Verbrechen, Kriege und Hungers-
not. Es gibt unsigliches Leid, das Menschen einander zufiigen. Wir suchen nach
den Schuldigen und fordern, dafl sie zur Rechenschaft gezogen werden. Aber
unsere eigene Schuld wollen wir nicht wahrhaben. Dafiir haben wir tausend
Entschuldigungen parat: die ungliickliche Veranlagung, die ungiinstigen Um-
stinde, anonyme Michte des Schicksals. Und immer sind es die anderen, die
Schuld haben. Oder die Siinde wird verharmlost, indem man sagt, sie gehore
eben zum Leben, sie mache es erst interessant; was soll schon Schlimmes daran
sein?

Aber der Mensch wird mit der Schuld nicht fertig. Die Entschuldigungen
befreien ihn nicht von dem dumpfen Gefiihl, daff das Leben nicht stimmt und
dafl er daran mitschuldig ist. Er sucht Befreiung vom Schuldgefiihl. Und er sucht
sie bei Arzten und ,,Lebensberatern®, er sucht sie in Arbeit und Lebensgenufi,
er sucht immer wieder den neuen Anfang.

Diesen jedoch findet er nicht, wenn er nicht tiefer ansetzt. Siinde hat ja mit
Gott zu tun. Gott selbst sagt uns, was sie ist: Verweigerung der Liebe, die er uns
anbietet, Aufkiindigung der Lebensgemeinschaft mit ihm, Trennung von ihm.
Von Gott getrennt sein aber bedeutet ohne Grundlage leben, ohne Ziel und Sinn
des Lebens existieren. Siinde heifit Heillosigkeit und Freudlosigkeit, sie fithrt ins
Ungliick.

Der Mensch wird mit ihr nicht fertig. Nur Gott kann wieder aufbauen, was
die Stinde zerstort hat. Er allein kann den Abgrund uiberbriicken, den die Siinde
aufgerissen hat. Und er hat diese Briicke geschlagen durch Jesus den Christus.
Sein Auftrag, das Ziel seiner Worte und Werke, der Sinn seines Todes und seiner
Auferstehung waren, die Macht der Siinde zu brechen und Vergebung der Siin-
den zu bringen. Das hat er als Auftrag seiner Kirche hinterlassen, die Erlésung
von den Siinden zu verkiinden und zu vermitteln.

Aber Gott zwingt diese Erlosung nicht auf, er bietet sie vielmehr an. Der
Mensch kann ablehnen. Will er aber zum Heil, dann muf er annehmen, dann

mufl er die Chance des neuen Anfangs erkennen und sie niitzen. Und das ge-
schieht durch die Bufle.

3.2 Bufle — Bekehrung zu Gott

Mit dem Wort Bufle verbinden viele die Vorstellung von unangenehmen
Werken, die sie tun miissen. Sie sollen ein Ausgleich sein fiir die Siinden. Und so
entsteht der fatale Eindruck, dafl Gott Freude habe an Verzicht und Schmerz der
Menschen. Es bildet sich die Meinung, man konne Gott auf diese Weise ,,abfin-
den” fiir die Schuld, die man auf sich geladen hat. Gott kénne einem dann nichts
mehr anhaben, und man kénne seiner Wege gehen.

Das ist eine Karikatur der Bufle. Die Bufle, die Jesus will, meint nicht ,,Bufie
tun®, sondern ,,Umdenken*, ,,Sinnesinderung®, nicht aber im Sinn einer blo-
fen Meinungsinderung, sondern als Anderung des Lebens. Bufle meint ,,Be-
kehrung®, sie will Abkehr von der Siinde und Hinkehr zu Gott. Bufie meint also
die radikale und totale Bekehrung des Menschen bis in die tiefsten Schichten

seines Herzens hinein, sie fordert ein Herumwerfen des Lebenssteuers um
180 Grad. ;
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Wir haben oben festgestellt: Siinde ist Absage an Gott, der Versuch, ohne
Gott fertig zu werden. Bufle hingegen ist das Aufgeben dieser Selbstherrlichkeit
und Engstirnigkeit. Sie [6st den Menschen aus der Verkrampfung in sich selbst,
sie aflt ithn sich neu und richtig verstehen als ein Wesen, das von Gott kommt
und zu Gott geht, das in Gott seine Erfiillung findet, das in Gott erst voll und
ganz Mensch ist. Wihrend die Stinde Miflachtung und Tod der Liebe ist, bedeu-
tet Bufle einen neuen Anfang der Liebe. Die Siinde lehnt Gott ab, die Bufle je-
doch ist Glaube an Gott, wie Jesus den Glauben versteht: als kompromifilose
Ubergabe an Gott, als Loslassen der eigenen Existenzvorstellungen und Exi-
stenzbegriindungen und als Begriindung des ganzen Lebens in Gott. Bufle und
Glaube gehdren zusammen. Bufle ist Antwort des Glaubens auf den Ruf Gottes.
Sie will nicht zuerst Werke, die wir tun sollen, sondern uns selbst, die wir uns
Gott zuwenden. Sie bedeutet endlich die Heimkehr dorthin, wo der Mensch im
letzten zu Hause ist, wohin er gehort, wo er erwartet wird, wo Geborgenheit
und Licht, Freude und Leben herrschen.

Hier zeigt sich, dafl der Haupthandelnde in der Bufie nicht der Mensch, son-
dern Gott selbst ist. Er ist es, der die Initiative ergreift, er ruft den Menschen, er
ladt ihn ein, er dringt ihn auf mannigfache Weise. So erfinderisch, wie nur die
Liebe sein kann, bietet Gott die Bufe an. Bufle ist also keine Leistung des Men-
schen, die Gott zur Gegenleistung verpflichtet, sie ist zuerst Geschenk des lie-
benden Vaters, eben Gottes Gnade. Vom Menschen her gesehen ist sie die
Antwort auf diese Liebe.

Die Umkehr und Versdhnung bietet Gott an, er zwingt sie niemals auf.
Schlieflich will er das freie Ja des Menschen. Die Bekehrung kommt nicht zu-
stande ohne Gott, aber auch nicht ohne den Menschen. Gott tut die Hauptsache,
vor allem dadurch, dafl er den Menschen wieder in seine Lebensgemeinschaft
aufnimmt. Aber der Mensch muf§ mittun, und dies geschieht in der Bufle als der
Bekehrung aus dem Glauben. Bufie ist Zusammenspiel von Gnade und Freiheit,
von Gott und Mensch. Nun hat sich uns Gott kundgetan durch Jesus Christus.
An Gott glauben heifit an den Sohn Gottes glauben. Er ist der Weg zu Gott; auch
die Bekehrung geht iiber thn. Durch ihn wurde sie moglich, weil er uns den Weg
zu Gott frei gemacht hat. Und deshalb muf} Bekehrung immer im Glauben an
Christus geschehen. Das jedoch bedeutet, dafl wir ihm nachfolgen, in ihn umge-
staltet werden und aus ihm leben.

3.3 Bufle — Bekehrung zum Menschen

Bufie betrifft auch wesentlich den Mitmenschen; denn unsere Siinde trifft thn
ja. Jede Siinde zieht Kreise, nicht bloff das schlechte Beispiel, auch die verbor-
gene Siinde schidigt den Mitmenschen. Aus den Paulusbriefen kennen wir den
Vergleich von der Kirche als einem Leib. Wer zur Kirche gehért, steht mit Chri-
stus dem Haupt und den anderen Christen als Gliedern dieses Leibes in engster
Verbindung. Seine Siinde ist daher wie die Erkrankung eines Gliedes am Leib.
Sie schidigt den ganzen Leib, sie schwicht ihn, sie hemmt das Leben. Der Christ
macht durch seine Siinde die Kirche an der Stelle, an der er steht und an der ihn
niemand ersetzen kann, zur siindigen Kirche. Er macht sie an seiner Stelle un-
glaubwiirdig und wirkungslos.



Die Bufie nun belebt die Kirche. Sie lifit den Christen tiefer hineinwachsen in
die Kirche, in die Mitverantwortung fiir den Mitmenschen; denn die Kirche ist
fiir alle Menschen da. Allen soll sie Zeichen und Weg zu Gott sein. Bufle als
Belebung der Kirche ist darum immer Dienst am Mitmenschen. Bufle als Wie-
derherstellung der Liebe ist stets auch neue Liebe zu den Menschen. Bekehrung
zu Gott fordert notwendig die Bekehrung zum Mitmenschen. Ja, der Dienstam
Mitmenschen ist das sicherste Zeichen der Bekehrung zu Gott.

Das erfordert von uns Freundlichkeit, Riicksichtnahme und Geduld. Das
verlangt Solidaritit mit den Sorgen und Problemen der Menschheit und aktives
Mithelfen beim Losen dieser Probleme. Bufie heifit sich um den Mitmenschen
kiimmern, heiflt ein Herz fiir ihn haben, fiir thn eintreten. Bufle bedeutet sich
der Zuriickgesetzten, der Bediirftigen und der Unrecht Leidenden annehmen.
Wer egoistisch auf sein Recht pocht, auf seinen Vorteil und Standpunkt bedacht
ist, ist nicht ein Mensch, der buffertig ist. Bufe heifit Mitverantwortung fiir die
Menschen und fiir die Welt.

4. Grundlinien der Erneuerung

Der Riickgang der Bufipraxis in den letzten Jahren gab Anlaf zu vielen Kla-
gen, er bot aber auch fiir Theologen und Seelsorger die groffe Moglichkeit, in
sich zu gehen und Grundlinien der Erneuerung zu bedenken und voranzutrei-
ben. Diese Chance wurde allem Anschein nach nicht vertan, und nun kann ein
neuer Anfang gesetzt werden.

4.1 Schwerpunkte kirchlicher Bufipraxis

Soll die Erneuerung gliicken, dann muf tief angesetzt und geduldig entwickelt
werden. Hierbei muf vor allem das Bufgeschehen als Ganzes wieder neu als
Aufgabe der Gemeinde erfafit und vollzogen werden. In kleinen iiberschaubaren
Gruppen, die auf personliche Beziehungen aufgebaut sind, kann dieser Prozef§
der Umkehr echter und griindlicher vollzogen werden als in einer weitgehend
anonymen Grofigemeinde. Erwihnt sei auch die Methode der Selbsterfahrungs-
gruppen, welche die zwischenmenschlichen Beziehungen in der Gruppe mit
ihren Hintergriinden und Antrieben zu durchleuchten versuchen. Hier mufl
unbedingt aber angemerkt werden, daf} diese Art nicht jedem Menschen behagt
und zufriedenstellt. Auch liturgische Grofiversammlungen vermégen das Ge-
wissen einer Gemeinde und eines einzelnen wachzurufen und den Geist der
Versohnung zu stiften.

Damit nun das Volk Gottes iiber Unrecht und Schuld unvoreingenommen
und wirksam befinden kann, muf es sich freimachen von einer vorschnell und
einseitig moralisierenden Betrachtungsweise. Es muf§ sich befreien von einem
starren, vorgefafiten ,,allgemeingiiltigen® Sittenspiegel, der gewaltsam iiber die
Wirklichkeit gestiilpt wird. In einer schnell sich wandelnden Gesellschaft ist mit
fertigen Moralrezepten nichts erreicht. So hilfreich ein sogenannter Beichtspie-
gel vielfach sein kann, so einseitig kann er auch Menschen fixieren, wenn sie sich
nicht dauernd an der Botschaft Jesu ausrichten.

Im Buflbemiihen und im Beichtgesprich von Mensch zu Mensch, wo es um
personliche Gewissensbildung und konkrete Entscheidungshilfen geht, sollte
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der Seelsorger mehr und mehr von den heutigen psychologischen und soziologi-
schen Erkenntnissen ausgehen, die uns wertvolle Einsicht geben in die Moglich-
keiten und Grenzen menschlicher Freiheit, ohne die Schuld vor Gott und den
Mitmenschen bagatellisieren zu miissen. Mehr und mehr erkennen wir ja heute
in unserem Dasein das enorme Gewicht von Schuld und Ungerechtigkeit, an
welcher der einzelne Mensch teilnimmt, die er aber von sich aus nicht indern
kann, z. B. an der Ausbeutung der Entwicklungslinder durch die Industriestaa-
ten. Diese Ungerechtigkeit kann nicht auf dieselbe Art angeschuldet werden wie
Vergehen von Mensch zu Mensch. Der Moralist verfillt leicht in den Fehler, daf§
er dies tut und sagt: ,, Wie konnen wir zu Weihnachten festlich unsere Gans
verzehren, wenn zwei Drittel der Menschheit hungern?* Hier miissen noch viel
mehr Methoden entwickelt werden, um den Menschen die strukturellen Zu-
sammenhinge bewufit zu machen. Unsere Aufgabe miifite es sein, als Gemein-
schaft sich einzusetzen, dafl diese ungerechten Strukturen verindert werden,
und einen Beitrag zu leisten, dafl wenigstens die bitterste Not beseitigt und
Grundlagen zu einer gesunden Entwicklung gelegt werden.

4.2 Die neue ,,Feier der Bufie*

Das 2. Vatikanische Konzil bestimmt im Artikel 72 der Liturgie-Konstitu-
tion: ,,Ritus und Formeln des Bufsakramentes sollen so revidiert werden, daf}
sie Natur und Wirkung des Sakramentes deutlicher ausdriicken.* Diesem Auf-
trag des Konzils ist die Gottesdienstkongregation in Rom nach nicht wenigen
Jahren gerecht geworden und hat unter dem 2. Dezember 1973 die neue Ord-
nung fiir die ,,Feier der Bufle” vorgelegt. Die Deutsche Bischofskonferenz
beschloff im Herbst 1974, die gottesdienstliche Erprobung der neuen ,,Feier der
Bufle” nach einem Stufenplan vorzunehmen. Die Aneignung braucht Zeit und
Umsicht. Unkluges und iibereiltes Vorgehen einzelner Seelsorger kann — zumal
bei dieser wichtigen Reform — uniibersehbaren Schaden anrichten, wihrend
durch kluges gemeinsames Handeln der Ubergang zu einer vertieften Buipraxis
allen — Laien wie Priestern — sehr groflen Nutzen bringen kann.

1. Stufe: Kennenlernen

Die Grundvoraussetzung schlechthin ist, daf wir alle die neue Ordnung der
Bufle kennenlernen und kennen. Sie sieht drei Méglichkeiten der sakramentalen
Bufle vor:

a) die Feier der Versohnung fiir einzelne,

b) die gemeinschaftliche Feier der Versshnung mit Bekenntnis und Losspre-

chung der einzelnen,

c) die gemeinschaftliche Feier der Versshnung mit allgemeinem Bekenntnis

und allgemeiner Lossprechung (bei besonderen Umstinden).

Daneben werden sehr wohl die Bufigottesdienste empfohlen, in denen sich
das Volk Gottes versammelt, um Gottes Wort zu horen, das zur Umkehr und
zur Erneuerung des Lebens ruft und die Erlésung von der Siinde durch den Tod
und die Auferstehung Christi verkiindet. Doch ist darauf zu achten, daf} diese
Bufigottesdienste von den Gliubigen nicht mit der Feier des Bufisakramentes
verwechselt werden.



2. Stufe: Erproben

Der neuen Ordnung der Bufie geht es nicht darum, etwa nur zu haufigerem
und personlicherem Beichten anzuleiten. Sie mochte vielmehr mithelfen, dafl
der einzelne und die Kirche die Chance echter Versohnung in einer unverséhnli-
chen Welt neu und intensiv erfahren. Dazu leisten die Bufigottesdienste eine
erste und wertvolle Hilfe. Doch sollte auch die Erwachsenenbildungsarbeit in
den Gemeinden und Vereinen von dieser zentralen Frage christlichen Lebens
bestimmt sein. Ein weiterer Schritt muf! sein, dafl bei der Einzelbeichte ein
besonderer Schwerpunkt auf das Beichtgesprich gelegt und jedes Schema ver-
mieden wird. Vor allem sollte die Feier des Bufisakramentes im Rahmen eines
gemeindlichen Gottesdienstes (also die 2. Form) verantwortungsbewufit er-
probt werden. Bevor die neue ,,Feier der Bufie“ fiir unsere Gegebenheiten
endgiiltig prazisiert wird, mufl sich herausstellen, ob diese 2. Form z. B. fiir
Ordensgemeinschaften oder fiir Gruppen in einer Pfarrei wirklich eine wichtige
Hilfe ist. Ob die 3. Form des Bufisakramentes mit gemeinsamem Bekenntnis
und allgemeiner Lossprechung wirklich fiir uns zutrifft, dies ist nicht dadurch zu
erproben, dafl man es einfach tut, sondern besser dadurch, daff man die anderen
Formen versucht und sieht, ob dariiber hinaus eine Notwendigkeit fiir diese
3. Form besteht. Die in der Schweiz durch die dortige Bischofskonferenz zuge-
lassene gemeinschaftliche Feier der Versohnung mit allgemeinem Bekenntnis
und allgemeiner Lossprechung verfolgt nicht den Zweck, die Einzelbeichte zu-
riickzudringen. Vielmehr will man damit Menschen entgegenkommen, die in
einem gewissen Lebensstadium keinen Zugang zur personlichen Beichte — ver-
schuldet oder unverschuldet — mehr besitzen. Man méchte sie in ihrer Lebens-
und Glaubenssituation abholen und wieder langsam zur Einzelbeichte hinfith-
ren.

3. Stufe: Die Erfabrungen weitergeben

Bevor die neue ,,Feier der Bufie* fiir unser Gebiet endgiiltig festgelegt wird
und wenn sie im Leben unserer Gemeinden einen entscheidenden Sitz erhalten
soll, miissen die Erfahrungen gesammelt, gesichtet und weitergegeben werden.
Das kann geschehen unter den Seelsorgern, zwischen den Gliubigen, von
Gemeinde zu Gemeinde, von Didzese zu Didzese. Darum will auch die Deut-
sche Bischofskonferenz eine Arbeitsgruppe einrichten, bei der ab Pfing-
sten 1975 alle Erfahrungen auf diesem Gebiet zusammenkommen, bedacht
werden und iiberlegt wird, welche seelsorgerlichen Konsequenzen fiir unsere

Gemeinden gezogen werden miissen. Die Bischofe wollen 1977 dann endgiiltig
beschlieflen.

4.3 Wert und Grenzen des Bufigottesdienstes

Der Bufigottesdienst ist in der neuen Buflordnung ausdriicklich erwihnt und
beschrieben, ja zum ersten Mal sind in einem offiziellen liturgischen Buch eine
ganze Reihe von Modellen angeboten. Hier bekundet der glaubige und siindige
Christ, dafl er die in der Verkiindigung an ihn gerichtete Aufforderung zur
Umkehr ernst genommen hat. Er bezeugt, dafl er seine Siinden erkannt hat, sie
anerkennt und sich von ihnen distanziert. In dieser Form des 6ffentlichen, ge-
meinschaftlichen, von allen Beteiligten vollzogenen Schuldbekenntnisses wird
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eine weit verbreitete gingige Auffassung von Siinde in etwa wenigstens korri-
giert, als sei Siinde eine rein personliche, private Angelegenheit zwischen dem
einzelnen Siinder und Gott. Dieser ausschlieflich individuelle Bezug wird hoch-
stens dann auf die zwischenmenschliche Ebene erweitert, wenn jemand durch
sein Versagen direkt einem oder mehreren Mitmenschen geschadet hat (z. B.
Diebstahl, Verleumdung). Aber auch dann glaubt man vielfach, dafl der zwi-
schenmenschliche Bezug sich allein auf den Kreis der Beteiligten bzw. Betroffe-
nen beschrinkt.

Hier konnte nun ein allgemeines und 6ffentliches Siindenbekenntnis den
Blick dafiir mit der Zeit schirfen, daf} jede Siinde wesentlich sozialen Charakter
trigt, also eine Schidigung der Kirche bedeutet. Die im Bufigottesdienst ver-
sammelte Gemeinde stellt auch die geschidigte Kirche dar, der man als einzelner
jeweils sein Versagen bekennt und um Vergebung bittet. So stellt der Bufigottes-
dienst eine echte Bereicherung der heutigen Bufipraxis dar. Er kann auch dazu
beitragen, daf} die Einzelbeichte und die persénliche titige Bufe sich in Werken
der Nichstenliebe wirksam entfalten konnen. Dabei darf man aber nicht die
Grenzen des Bufigottesdienstes iibersehen.

Ein personliches Bekenntnis, wie es seit Jahrhunderten fiir Todsiinden gefor-
dert ist, ist in einem Bufigottesdienst naturgemafl nicht moglich. Hier kann es
nicht zu einem persénlichen Offenbaren der Siinde kommen, sondern allenfalls
zu einem Eingestindnis der grundsitzlichen Schuldhaftigkeit. In den meisten
Fillen steht der Bufigottesdienst unter einem bestimmten Thema, das notwendi-
gerweise viele andere Bereiche ausklammern muf. Andererseits kann man beim
besten Willen nicht alle Lebenssituationen berticksichtigen. Deshalb kénnen
viele Menschen, die mit ganz bestimmten Schwierigkeiten und Problemen zu
kiampfen haben, in einem Bufigottesdienst gar nicht angesprochen und vom
Bufiruf getroffen werden. Fiir all diese ist die Einzelbeichte unersetzbar. Durch
sein personliches Bekenntnis, in dem er nicht einen Beichtspiegel wie eine
Schallplatte ablaufen 1iflt, sondern seine Situation darlegt, gibt der Beichtende
dem Priester Gelegenheit, einen Rat zu erteilen, der dem wirklichen Einzelfall
gerecht wird.

Sowohl fiir die Einzelbeichte wie im besonderen fiir den Bufigottesdienst darf
der personliche Einsatz nicht gering sein. Die gingige Auffassung ist doch die,
dafl zur Vergebung auf seiten des Stinders Gewissenserforschung, Reue, Vor-
satz, Bekenntnis und die gewohnlich aus einem oder mehr Gebeten bestehende
Buflauflage gehoren. Dafl zur Umkehr die personliche Wiedergutmachung und
die Anderung des Lebens gehoren, ist fast ganz aus dem Blickfeld entschwun-
den. Und gerade sie wiirden den Priifstein fiir Reue und Umkehr bilden. An-
dernfalls werden die Teilnahme an einem Bufigottesdienst oder der Vollzug der
Einzelbeichte leicht zu einem magischen Versuch, anstelle wirklicher Bufle
durch einen liturgischen Akt Vergebung und Seelenbalsam zu erlangen.

5. Fortwdhrende Bekebrung

Bufle ist nicht allein etwas fiir jene, die sich ganz von Gott abgewendet und in
schwerer Weise gegen die Mitmenschen vergangen haben. Sie geht uns alle an.



Die Bibel lifit keinen Zweifel daran, daf} alle Menschen der Vergebung bediir-
fen, weil sie alle Siinder sind. Jesus hat denen, die sich fiir fromm und untadelig
hielten, mit scharfen Worten ihre Unbuf}fertigkeit vorgeworfen. Selbst seine
Apostel lehrte er beten: ,,Vergib uns unsere Schuld!** Unmifiverstindlich sagte
er denen, die nach anderer Leute Siinde fragten: ,,Wenn ihr euch nicht bekehrt,
werdet ihr alle gleichfalls zugrunde gehen* (Lk 13,3).

Wer wollte sagen, bei ihm sei alles in Ordnung, er habe keine Bekehrung n6-
tig? Die Groflen im Reiche Gottes haben nicht so gedacht. Der hl. Franz von
Assisi sagte am Ende seines Lebens: ,,Meine Briider, lafit uns endlich anfangen,
Gott zu dienen. Bisher haben wir es noch nicht getan.”

Wir alle haben die Bekehrung nétig, auch wenn wir nichts Schlimmeres getan
haben. Wir miissen uns bekehren auch von den Dingen, die wir nicht so wichtig
nehmen und die doch ganz und gar nicht belanglos sind: von den vielen Formen
unserer Selbstsucht und Selbstgerechtigkeit, unserer Gleichgiiltigkeit und Lieb-
losigkeit, unserer Herzenskalte und Zwietracht. Wir miissen uns bekehren von
unserer Kleinbiirgerlichkeit Gott gegeniiber, von unserer Spiefibiirgerlichkeit
im Erfiillen der Gebote Gottes und der Briuche der Kirche, vom Kindheitssta-
dium unserer religiosen Vorstellungen und Ubungen. Vielleicht haben wir es
noch gar nicht bemerkt, wie diese ,,Kleinigkeiten‘“ unser Verhiltnis zu Gott und
zum Mitmenschen belasten, wie sie ein Zeichen gefihrlicher Selbstbehauptung
und Gottablehnung sein koniten.

Wir alle brauchen die Bekehrung. Bufe ist nicht das Vorzimmer zum christli-
chen Leben, sie ist dieses Leben selbst. So lange wir leben, sind wir unterwegs zu
Gott. Es ist dies der Weg bestindiger Hinkehr zu Gott, der Weg bestindiger
Abl6sung von allem Gottwidrigen und aller Lieblosigkeit den Menschen gegen-
tiber, ein Weg bestandiger Vertiefung der Liebe. Und so bleibt die Bekehrung
das immerwahrende Thema unseres Lebens, weil wir immer hinter dem Ange-
bot der Liebe zuriickbleiben.

Bekehrung tut not. Gott lafit sich auch im Zeitalter der Weltraumfahrt nur
finden im Glauben und in der Glaubensbekehrung. Seine Gnade dringt uns. Er
will uns herausfithren aus der Enge unseres Ichs, aus dem Dunkel und der Furcht
indie Weite und das Licht und die Geborgenheit des Lebens mit ihm. Wir sollten
ihn nicht warten lassen.

Quellen und Literaturhinweise zu Abschnitt 1:

Josef Finkenzeller — Gottfried Griesl, Entspricht die Beichtpraxis der Kirche der Forderung Jesu
zur Umkehr?, Miinchen 1971, S. 119-133.

zu Abschnite 2;

Bernhard Poschmann, Die abendlindische Kirchenbufle im Ausgang des christlichen Altertums
(Miinchener Studien zur historischen Theologie 7), Miinchen 1928, S. 6-68.

Josef Andreas Jungmann, Die lateinischen Bufiriten in ihrer geschichtlichen Entwicklung (For-
schungen zur Geschichte des innerkirchlichen Lebens 3/4), Innsbruck 1932, S. 44-51, 74-76,
265-272.

Georg Langgirtner, Siindenvergebung — nur durch die Kirche? (Theologie und Glaube 62), Pa-
derborn 1972, S. 417-420. — Finkenkeller-Griesl, Entspricht die Beichtpraxis, S. 64-95, 151-165.

zu Abschnitt 3:

Heinz-Joachim Miiller, Bufle als Antwort des Glaubens (Am Tisch des Wortes, Neue Reihe 110),
Stuttgart 1971, S. 160-165. — Finkenzeller-Griesl, Entspricht die Beichtpraxis, S. 15-17, 26-41.

zu Abschnitt 4: Finkenzeller-Griesl, Entspricht die Beichtpraxis, S. 99-106.

zu Abschnitt 5: Heinz-Joachim Miiller, Bufle als Antwort, S. 164-165.
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Was heiflt ,,Tradition®?

Dr. Walter Heim

Gegen die Einfiihrung des neuen Meflbuches wurde unter anderem mit dem
Argument, es verletze die Tradition, gefochten; dafiir mit dem Hinweis darauf,
es habe altkirchliche Tradition wieder aufgenommen und einbezogen. Hier und
sonst argumentiert man mit verschiedenen Traditionsbegriffen aneinander vor-
bei. Ich méchte versuchen, verschiedene Traditionsbegriffe gegeneinander
abzugrenzen, ohne Fachausdriicke zu gebrauchen oder zu prigen.

i

Wenn gesagt wurde, das neue Meflbuch verstofie gegen die Tradition, so
meinten gewisse Kreise die ,,Glaubenstradition®; das heiflt, das neue Mefibuch
weiche vom tradierten katholischen Glauben ab. Daff dem nicht so ist, diirfte
leicht zu beweisen sein. Was die minutiosen Textvergleiche der Gegner objektiv
zutage férdern kdnnen, ist nicht eine Traditionsabweichung, wohl aber eine
Akzentverschiebung (gegeniiber der friiheren Betonung des Opfercharakters
der Messe). Im Grunde geht es hier nicht um die Frage der genuinen Tradition,
sondern um die ,,Dogmatisierung* eines der verschiedenen Elemente innerhalb
des katholischen Traditionsstromes. Es handelt sich also um ein Glaubenspro-
blem.

2.

Fiir die ,,Glaubenstradition® ist etwas nicht wertvoll, weil es alt ist und bisher
so gehalten wurde, sondern weil es aus der gottlichen Offenbarung durch Jesus
Christus stammt und seit den Aposteln durch alle Zeiten hindurch unter dem
Beistand des Heiligen Geistes unverfilscht weitergegeben wurde.

Daneben aber gibt es ein ganz anderes Traditionsbewufltsein, das auf dem

.menschlichen Beharrungsvermégen und -verlangen, auf dem Wunsch nach

Vertrautheit der Dinge, auf Mifitrauen gegen alles unvertraute Neue und ganz
einfach auch auf Faulheit beruht.

Traditionell ist dann das, was in letzter Zeit (zuletzt) getan wurde. Man hat
das Gefiihl — oft schon nach kurzer Zeit — es sei ,,immer so gewesen*. Man ist
vertraut damit und mochte es nicht mehr missen. Es nimmt den Charakter eines
Wertes an sich an, wird unverriickbar, unverletzlich, ,,heilig®, wird zum (reli-
gidsen oder magischen) Zwang und/oder zum Heils-Instrument (,,Sakrament*)
an sich und aus sich.

Diese Uberzeugung kann noch dadurch zementiert werden, dafl man sie
vorwissenschaftlich oder wissenschaftlich mit wirklichem oder vermeintlichem
hohen Alter (,,uralt*) oder mit Bonitdtsgriinden (,,echt volkstimlich®, ,,kul-
turgerecht usw.) rechtfertigt. (Neben der Beharrlichkeit gibt es aber eine
ebenso unreflektierte Neu-Gierde, oft im gleichen Menschen, was zu schweren
Spannungen fithren kann, aber bei bewufiter Integration auch grofie Chancen
bietet.)

Gegen dieses Traditionsverstandnis fiir das neue Meflbuch mit dem Argument
anzugehen, es seien ja darin iltere und genuinere katholische Traditionen aufge-
nommen worden, kommt also einem Kampf gegen Windmiihlen gleich!

Denn fiir das ,,volkstiimliche Traditionsverstindnis‘ ist es absolut unbedeu-
tend, was frither und in anderen Kulturbereichen einmal Tradition war. Es dreht
sich immer um die Konservierung des zuletzt Vorhandenen.



3.

Héchstens hat das ,,volkstiimliche Traditionsbewufitsein* noch Verstandnis
dafiir, daft man an ,,uralte Traditionen® im gleichen Kulturkreis ankntipft (z. B.
an alte Sagen oder im kirchlichen Bereich an traditionelle Uberreste, z. B. der
Wessenbergschen Liturgiereform, die ja durchaus nicht in allen Teilen unvolks-
tiimlich war!). Aber dazu braucht es schon ein gewisses ,,wissenschaftliches
Interesse*, das an sich bereits anti-traditionell ist.

In neuester Zeit sind durch den ,,Folksong® Volkslieder aus verschiedenen
Kulturbereichen und aus fritheren Zeiten aufgenommen, von fremden oder
spiteren Zutaten ,,gereinigt™ und in ,,schlichter Echtheit wiederhergestellt
worden (manchmal allerdings auch mit einem durchaus zeitgingigen ,,Sound*).
Hier handelt es sich um ein durchaus ,,wissenschaftliches* Verstindnis der
Volkstradition. Man glaubt beurteilen zu kdnnen, welches ,,Volksgut® ur-
spriinglich, echt und fiir die heutige Zeit brauchbar und wertvoll ist. Tatsichlich
kann auf diesem Wege manchen der Sinn fiir ,,traditionelle Werte wieder er-
schlossen werden. Es handelt sich um einen bewufiten und selektionierenden
Konservativismus.

Dieses Beispiel zeigt denn tatsichlich auch Moglichkeiten auf, wie man das
,,Volk* fiir iltere Traditionen gewinnen kann, die z. B. ins neue Mefbuch auf-
genommen wurden. Es braucht lange Belehrung, Uberzeugung von der Wert-
haftigkeit und vor allem eine grofie Liebe des Liturgen zur Sache.

Es scheint mir iibrigens, daf} die heute auf einmal entdeckte Liebe zur ,,alten
lateinischen Liturgie* durchaus nicht einer unreflektierten Traditionshaltung
entspricht, sondern zum Teil mit einer reflektiven Wertzumessung (alt, gut, echt
usw.) zu erkliren ist.

An sich war ja die lateinische Liturgie (mitsamt Hochamt usw.) keineswegs in
allem ,,volkstiimlich® und traditionskriftig. Sie wurde bestiandig von volkstiim-
lichen ,,Uberwucherungen® (so vom liturgischen Standpunkt aus gesehen)
iiberdeckt, gegen die nur schwer anzukommen war. Die ,,Liturgische Bewe-
gung*®, die u. a. unter dem Rosenkranzgebet wieder die ,, Tridentinische Messe*
hervorholte, war zu Beginn keineswegs volkstiimlich.

Das Heimweh nach der ,,alten lateinischen Liturgie“ kann also kaum spontan
sein. Es liegt Reflexion, Besinnung auf wirkliche oder vermeintliche Werte die-
ser Liturgie dahinter, die man frither gar nicht erkannt hat.

4.

Es gibt schlieflich auch ein Traditionsverstindnis, das auf wissenschaftlicher
Einsicht in die sozialen, psychologischen, kulturellen und religidsen Werte einer
Tradition, also etwa der ,, Tridentinischen Messe, beruht. Man bestreitet die
Werte des neuen Mefbuches nicht, hilt aber dafiir, daff auch die tridentinische

Form, gerade angesichts ihres ehrwiirdigen Alters, ihre Berechtigung in der
katholischen Vielfalt habe.

3.
Bei der Argumentation fiir und gegen die Einfithrung des neuen Mefibuches

gehen die verschiedenen skizzierten Traditionsbegriffe durcheinander, wodurch
alles kompliziert wird.
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Ich personlich glaube, daff das ,,Volk* dem Tridentinischen Ritus kaum eine
Trane nachgeweint hitte; denn ich bezweifle, ob er je ,,volkstiimlich* war und
deshalb als Traditionsgut betrachtet wurde. Er ist erst nachtriglich in manchen
Kreisen ,,volkstiimlich® und zum erhaltenswerten Traditionsgut geworden.
Und zwar dadurch, daff manche bewufiten ,,Traditionalisten‘‘ — sei es aus
dogmatischen, religionswissenschaftlichen, kulturellen und weiteren Griin-
den — dem ,,Volk einzureden verstanden, es gehe bei der ,,Tridentinischen
Messe* um einen unverduflerlichen Traditionswert.

Das ,,Volk* hitte sich aber kaum auf diese Weise beeinflussen lassen, wenn
nicht eine Malaise wegen der Vernachlissigung der ,,Volksfrommigkeit* in der
nachkonzilidren Liturgiereform bestanden hitte. Die ,,Tridentinische Messe*
wurde — sehr nachtriglich — zum Katalysator.

Dazu kommt natiirlich noch die Orientierungskrise angesichts sich wider-
sprechender Tendenzen in der heutigen Theologie, die auf dem Meinungsmarkt
der Medien verfochten und ,,popularisiert” werden. Damit korrespondieren
teils von theologischen Modestromungen beeinflufite sogenannte ,,liturgische
Experimente* (wer kann autorisierte und wilde noch unterscheiden?), die sich
da und dort dem Schmierenkomédiantentum bedenklich nihern (etwa mit dem
gut gemeinten Auftritt von Fastnachts-Musikgruppen). Demgegeniiber klam-
mert man sich an die ,,Tridentinische Messe* als dem vermeintlich wichtigsten
Zeichen und Instrument untriiglicher, unwandelbarer und unzerstérbarer
Wahrheit. Parallelerscheinungen finden sich auch im Profanbereich, wo ,,ge-
schichtsresistente™ Werte gesucht und festgeklammert werden.

An sich sind ,,Innovationen‘ oft binnen kurzem wieder ,,volksliufig, auch
auf kirchlichem und liturgischem Gebiet. Im Falle des neuen Meflbuches ist der
Gestaltwandel aber mit dogmatischen Auseinandersetzungen von ideologischer
Heftigkeit begleitet, die nicht so sehr ein Traditions- als ein Glaubensproblem
bezeichnen.

Die volkstiimliche Gestaltung der Liturgie (Rezepte dafiir sind allerdings
nicht leicht!) auf Grund des neuen Meflbuches konnte die Situation vielleicht
wesentlich entschirfen.?

Ferner diirfte man auch fiir den kirchlichen und liturgischen Bereich in Be-
tracht ziehen, was Hermann Liibbe als Fazit einer Untersuchung iiber ,,Orien-
tierungskrise — ein Aspekt des sozialen Wandels*2 festhilt: ,,Das Rezept muf}
lauten: Spur halten und vorsichtig drosseln. Metaphernfrei formuliert wiirde das
die Orientierung statt an neuen Zielen an einer Verfahrensregel bedeuten, die
primir die Neuerung, statt die Erhaltung, mit der Pflicht zum Nachweis ihrer
Filligkeit und Notwendigkeit belastet.*

* Das Apostolische Schreiben ,,Evangelii nuntiandi* Papst Paul VI. iiber die Evangelisierung in

der Welt von heute (8. Dez. 1975) beurteilt die ,, Volksfrommigkeit* trotz aller Vorbehalte und der
Aufforderung zur bestindigen Reinigung sehr positiv: ,,1n ihr kommt der Hunger nach Gott zum
Ausdruck, wie ihn nur die Einfachen und Armen kennen . . . Inihr zeigt sich ein feines Gespiir fiir
tiefe Eigenschaften Gottes . . . Sie fiihrt zu inneren Haltungen, die man sonst kaum in diesem Maf}
findet . . . (Nr. 48). Die Aufforderung, sich in der Evangelisierung — auch in der Liturgie — der
»»Einfachen und Armen“ und ihrer der Theologie in manchem iiberlegenen Frommigkeit bewufitzu
sein, lafit sich aus diesen Ausfilhrungen unschwer herauslesen.

2 Neue Ziircher Zeitung, Nr. 67, 65; 20./21, Mirz 1976.



Brotbrechen — Teilnahme am Leib Christi

Prof. Dr. P. Rafael ]J. Kleiner OSB

Der encharistische Einsetzungsbericht ist nicht nur Proklamation, sondern auch
Aktion: Jesus nahm das Brot, segnete es, brach es und teilte es aus. Diese Hand-
lungen Jesu miissen in der liturgischen Feier als Tatsymbole entsprechend stark
zum Ausdruck kommen, wenn echte Kommunikation geschehen soll. Die
Urkirche sah im Brotbrechen ein elementares Zeichen der sakramentalen Bezie-
hung des einzelnen zur Mahlgemeinde und zu Christus selbst, an dessen sterli-
chem Leben wir nach 1 Kor 10,16 teilnechmen. Seit der Priester wieder mit dem
Antlitz zum Volk feiert, sicht dieses wieder den Brechungsritus, ist sich aber
seiner Bedeutung oft nicht recht bewufit.

Welche neutestamentlichen Stellen bringen uns dieselbe nahe? Der Einset-
zungsbericht bei Markus 14,22 nennt die vier Gebarden Jesu. Die Emmausjiin-
ger (Lk 24,30.35) erleben und berichten dann dasselbe. Die Urgemeinde hielt
fest am Brotbrechen (Apg 2,42). Paulus deutet die christologischen und ekkle-
siologischen Akzente dieser Gebirden beim Mahl. Die Kirche ,,erkannte®,
identifizierte den Auferstandenen am Brotbrechen, sie machte die Erfahrung
seiner Gegenwart in Wort und Leben, sie entdeckte darin eine konstitutive
Funktion fiir die ,,Gemeindebildung* und ihre Bindung an das Haupt, Chri-
stus.

Schon zur Zeit Gregors d. Gr. wurde der Vorgang ritualisiert. Die Teilnehmer
brachten Brote zur Gabenbereitung, Diakon und Subdiakon halfen dem Presby-
ter (Bischof) beim Brotbrechen, Akolythen halfen beim Austeilen, wihrenddes-
sen wurde als Begleitgesang das Agnus Dei verwendet. Im Hochmittelalter ver-
lor man den Sinn fiir den Brechungsritus, seit ungesiuertes Brot in diinner,
undeutlicher Form der Hostien eingefiihrt worden war. Nur mehr eine einzige
davon wurde gebrochen, die Gabenprozession hérte auf, die Glaubigen spende-
ten Geld statt Brote, die Kelchkommunion wurde auf den Zelebranten be-
schrinkt, die hiufige Kommunion wurde eingeschrinkt zugunsten der ,,Au-
genkommunion‘* bei der Erhebung der Gestalten nach der Konsekration. Das
Latein tat ein iibriges, dem Mahlcharakter der Messe seine Transparenz zu
nehmen.

In der Allgemeinen Einfiibrung ins MefSbuch Papst Pauls VI. weisen die
Abschnitte 56 (Name der Messe), 283 (Brotcharakter der Hostien) und
293 (Brotschale) auf eine Wiederherstellung der urspriinglichen Klarheit und
Echtheit des Brechungsritus hin. Dazu gehort, dafl der Zelebrant die Hostie fiir
alle sichtbar iiber der Schale hilt und sie langsam bricht. Vorteilhaft wire, wenn
es jeweils von einer Familie zu Hause bereitet (gebacken) worden ist. Die
Kommunionhelfer kénnten dem Priester beim Brechen der anderen konsekrier-
ten Brote beistehen. Ahnliches konnte geschehen, wenn ein grofler Konsekra-
tionskelch verwendet und dann der eucharistische Trank zum Austeilen an die
Gemeinde in kleinere Becher aufgeteilt wiirde. Die Bedeutung des Opfermahles
als Zeichen und Faktor der Einheit der Glaubigen tritt dann klar hervor. Es ist
nun angezeigt, als Bereicherung des ,,Lamm Gottes“-Gesanges einige Texte zur
Verfiigung zu haben, die dazwischen hinein gesprochen oder gesungen werden
ké?nen. So wird die Bedeutung des Brechungs- und Teilungsritus herausge-
stellt.
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Beispiele fiir Texte zum Brotbrechen:

15

10.

1

Ewiger Vater, du ladest uns ein in dein Reich der Liebe und des Mitleids.
Mbge unsere Teilnahme an dem einen Becher, dem einen Brot uns fihig
machen, nach deinem Geist zu leben. Denn wenn wir dieses Brot essen und
aus diesem Becher trinken, verkiinden wir den Tod des Herrn, bis er
kommt.

. Beim Brechen des Brotes erkennen wir Geist und Leben in Jesus. Seine

Liebe nachahmend, verbunden mit seiner Kirche, brechen wir dieses heilige
Brot im Gedenken an den Herrn, der beim Letzten Mahl sich mit Leib und
Blut seinen Freunden gegeben hat, als Zeichen seiner Einheit mit ihnen.

Wir brechen das Brot des Lebens. Esist der Leib Christi, bereitet vom Vater
und als Opfer hingegeben vom Sohn, im Gehorsam gegen Gottes Willen. Es
ist ein Zeichen unserer Einheit miteinander im Geist der Liebe und des Frie-
dens.

Herr, an diesem deinem Tag wird die Schépfung wiederhergestellt durch
deine Macht, wir alle werden neu in deiner Freundschaft. Da wir dieses hei-
lige Brot brechen, mach uns zu Nachahmern deiner Liebe, welche die Welt
erlost hat.

. Wie dieses eine Brot einst in den Weizenkornern iiber die Berge hin zer-

streut war und nun zur Einheit geworden ist, so moge deine Kirche von
allen Enden der Erde her zu deinem Reich zusammengebracht werden.

Vater, gib uns das Brot vom Himmel und den lebenspendenden Kelch. Das
gebrochene Brot und der ausgegossene Trank mdgen uns in Liebe und Frie-
den miteinander verbinden, damit wir Zeugen deines Reiches werden.

Jesus ist als lebendiges Brot vom Himmel gekommen. Er spendet unserer
Erde seinen Segen. Als Brot wird er gebrochen in viele Stiicke, um uns
Nahrung zu spenden. Wenn wir davon essen, bekennen wir uns als Briider
und Schwestern des einen Vaters.

. Als Jesus mit thnen zu Tisch safl, nahm er das Brot und segnete es, brach es

und gab es ihnen. So 6ffneten sich ihre Augen und sie erkannten den Herrn
am Brotbrechen.

. Ich bin die Auferstehung und das Leben. Ich bin das Licht der Welt. Ich bin

der Weg, die Wahrheit und das Leben. Ich bin der Weinstock, ihr seid die
Rebzweige. Ich bin das Brot des Lebens.

Vater, wir danken dir, dafl wir leben und dich durch Jesus, deinen Sohn,
kennengelernt haben. Du hast uns gerufen von iiberall her, damit wir sitzen

an deinem Tisch und Mahl halten mit dir.

Die Gliubigen waren ein Herz und eine Seele. Sie hielten fest an der Bot-
schaft der Apostel, an der Gemeinschaft, am Brotbrechen und Gebet. Alles
hatten sie gemeinsam, verkauften ihren Besitz und teilten mit den Armen.
Sie kamen im Tempel zusammen, brachen in ihren Hiusern das Brot und
aflen mit Freude und Freigebigkeit.



12. Vater, alles hast du geschaffen, Speise und Trank gewdhrst du uns, damit wir
dir danken, das ewige Leben gibst du uns in deinem Sohn. Wir danken dir
fiir deine Macht, dir gebiihrt Ehre auf immerdar. Gedenke deiner Kirche,
mach sie vollkommen in der Liebe, sammle sie von iiberall her in deinem
Reich. Denn dein ist die Macht und die Herrlichkeit in Ewigkeit.

13. Vater, mogen alle eins werden, wie du in mir bist und ich in dir. Die Herr-
lichkeit, welche du mir geschenkt hast, habe ich ihnen gegeben, daf} sie eins
seien wie wir, ich in ithnen und du in mir.

14. Eure Viter haben in der Wiiste das Manna gegessen. Mein Vater gibt euch
das wahre Brot vom Himmel: Ich bin es, der euch das Leben gibt. Wer zu
mir kommt, wird nicht mehr hungern, wer an mich glaubt, wird niemals
mehr diirsten.

15. Ich stehe an der Tiir und klopfe an. Wenn einer meine Stimme hért und mir
offnet, will ich bei ihm eintreten und mit ihm Mahl halten und er mit mir.
Siehe, ich komme bald! Amen, komm, Herr Jesus!

16. Jesus hat versprochen: Ihr habt mit mir ausgeharrt in meiner Bedringnis.
Wie mir mein Vater das Reich vermacht hat, so vermache ich es euch. Thr
sollt essen und trinken an meinem Tisch in meinem Reich!

Sprechet. . . iber das zu brechende Brot: ,,Wir danken dir, unser Vater, fir das
Leben und die Erkenntnis, die du uns kundgetan hast durch Jesus, deinen
Knecht. Dir sei Ehre in Ewigkeit! Wie dieses Brot zuvor auf den Bergen zerstreut
war und zusammengebracht zu einem wurde, so mége deine Kirche von den En-
den der Erde zusammengebracht werden in dein Reich. Denn dein ist die Ehre
und die Macht durch Jesus Christus in Ewigkeit."" . . .

Nachdem ihr geséttigt seid, sollt ihr also Dank sagen: ,,Wir danken dir, heiliger
Vater, flir deinen heiligen Namen, dem du in unseren Herzen eine Wohnung be-
reitet hast, und fiir die Erkenntnis und den Glauben und die Unsterblichkeit, die
du uns kundgetan hast durch Jesus deinen Knecht. Dir sei Ehre in Ewigkeit! . . .
Gedenke, Herr, deiner Kirche, daB du sie erlésest von allem Bdsen und sie voll-
kommen machest in deiner Liebe. Fiihre sie, die du geheiligt hast, zusammen von
den vier Winden in dein Reich, das du ihr bereitet hast. Denn dein ist die Macht
und die Ehre in Ewigkeit.

Aus: Lehre der Zwolf-Apostel-Didache
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Das Sakramentar von Aquileja im Raum der bayerischen Di6zesen
um 800

DDr. Klaus Gamber

Vor wenigen Jahren wufite man so gut wie nichts von der frithen Liturgie des
Patriarchats Aquileja. Bekannt war lediglich, vor allem durch die Arbeiten von
de Rubeis, dafl es im Mittelalter einen eigenen ,,Ritus Patriarchinus gegeben
hat.! Dieser ist in den Jahren 1594/95 abgeschafft worden. Vom romischen Ritus
hatte er sich nur unwesentlich unterschieden, weit weniger als der,, Ritus Am-
brosianus der Nachbar-Metropole Mailand.?

Der Grund, warum wir so wenig von der frihen Liturgie des Patriarchats
wissen, ist darin zu suchen, dafl aus Aquileja selbst oder der Umgebung der Stadt
so gut wie keine liturgischen Handschriften bekannt sind, die vor dem Jahr 800
liegen® — ein ungliicklicher Umstand, der aber fiir die {ibrigen Gebiete Italiens
ebenso zutrifft, nur daf hier die liturgischen Denkmaler meist noch spiter ein-
setzen, so in Benevent erst an der Wende des 10. zum 11. Jh.

Besser liegen in dieser Hinsicht die Verhiltnisse im altbayerischen Raum.
Hier sind aus der Zeit vor bzw. um 800 relativ viele liturgische Handschriften —
teils vollstindig, teils nur in Fragmenten — tiberliefert. Diese Meflbuch-Frag-
mente blieben deshalb erhalten, weil man in den bayerischen Kléstern des Spit-
mittelalters nicht mehr gebrauchte Codices nicht einfach vernichtet, sondern zu
Buchbindezwecken beniitzt hat, vor allem als Vor- und Nachsatzblitter oder als
Uberzug iiber die Holzdeckel.

Diese so erhalten gebliebenen liturgischen Zeugnisse bilden nicht nur eine
wichtige Grundlage fiir die Erforschung der frithen Liturgiebiicher, sie bilden
zugleich eine nicht zu iibersehende Quelle fiir die an Quellen arme bayerische
Kirchengeschichte des 8./9. Jh.s. Sie sind noch lange nicht geniigend ausgewer-
tet, gerade auch im Hinblick auf die Beziehungen Bayerns zum Patriarchat
Aquileja sowie im Hinblick auf die Slawenmission, wie sie von den bayerischen
Di6zesen in Weiterfithrung der frithen Missionstitigkeit Aquilejas betrieben
worden war.

Der altbayerische Raum gehorte bis zum Reichstag von Aachen im Jahre 810
zum Einfluffbereich des Patriarchats Aquileja. So hat Bonifatius, als er im Jahre
739 die bayerischen Ditzesen neu ordnete, keinen Metropoliten fiir dieses Ge-
biet ernannt, einfach deshalb, weil von altersher der Patriarch von Aquileja der
Metropolit fiir dieses Gebiet war. Durch Kaiser Karl wurde im Jahre 810 die
Drau als die nordliche Grenze Aquilejas bestimmt und die abgetrennten Ditze-
sen, namlich Siben (heute Brixen), Salzburg, Freising, Regensburg und Passau,
dem Erzbischof Arn von Salzburg, einem Vertrauten des Kaisers, als Metropoli-
ten unterstellt.

! M. B. Rubeis, Monumenta Ecclesiae Aquileiensis, Venetiis 1740; Ders., De antiquis Forojulien-

siwm ritibus, Venetiis 1754; weitere Literatur bei K. Gamber, Codices liturgici latini antiquiores
(= Spicilegii Friburgensis Subsidia 1, 2. Aufl.), Freiburg/Schweiz 1968, 287-291. Das Werk wird
im folgenden ,,CLLA abgekiirzt.

2 Vgl. A. A. King, Liturgies of the Past, London 1959, 1-52.

3 Es sind jedoch in den letzten Jahrzehnten Fragmente von Liturgiebiichern bekanntgeworden, die
mit grofler Wahrscheinlichkeit aus dem engeren Gebiet des Patriarchats stammen, so Palimpsest-
blitter eines Sakramentars (vgl. CLLA Nr. 201), eines Evangelistars (CLLA Nr. 261) sowie ein
vollstandiges Lektionar (CLLA Nr. 265/6). Schon linger bekannt war ein Capitulare Evangelii; vgl.
K. Gamber, Die ilteste abendlandische Evangelien-Perikopenliste, vermutlich yon Bischof Fortu-
natianus von Aquileja, in: Heiliger Dienst 16, 1962, 85-92, 121-134; dazu CLLA Nr. 245-247.



Wihrend literarische Zeugnisse spirlich sind*, bezeugen die ehemalige Zuge-
hérigkeit der genannten Dizesen zum Patriarchat Aquileja neben Ausgrabun-
gen ltester KirchenS vor allem die im altbayerischen Raum vor bzw. um 800
geschriebenen Liturgiebiicher. Sie sind erstin den letzten Jahrzehnten bekannt-
geworden.

Bevor wir auf diese Denkmiler im einzelnen eingehen, ist zuerst eine Voll-
handschrift zu nennen, die auf dem Gebiet siidlich der Drau, also aus dem Kern-
gebiet des Patriarchats, stammt. Es handelt sich um ein Sakramentar, das um die
Mitte des 9. Jh.s in der kaiserlichen Schreibschule Lothars als Prachthandschrift
fiir die Domkirche von Verona geschrieben wurde. Auftraggeber war allem
Anschein nach Bischof Ratold von Verona (799-840), ein Freund des karolin-
gischen Kénigshauses. Der Codex bildete vielleicht das Abschiedsgeschenk fiir
seine Kathedrale, als er sich im Jahre 840 an den Bodensee (Radolfszell) zuriick-
zog. Heute wird das Meflbuch in der Kapitelsbibliothek von Padua aufbewahrt
und trigt daher den Namen ,,Sacramentarium Paduanum®®,

Der verdiente Sakramentarforscher K. Mohlberg hat den Codex im Jahre
1927 unter dem irrefithrenden Titel ,,Die dlteste erreichbare Gestalt des Liber
Sacramentorum . . . der romischen Kirche* herausgegeben.” Mohlberg verlegte
die Redaktion der Vorlage in die Zeit des Papstes Gregor, naherhin ins Jahr 595.

Vor etwa 15 Jahren habe ich in einer kleinen Arbeit, ,, Wege zum Urgregoria-
num* betitelt8, nachgewiesen, dafl Mohlbergs These falschist, dafl also im Padu-
anum keineswegs ,,die dlteste erreichbare Gestalt™ des gregorianischen Mef3-
buchs vorliegt, ja daff es sich gar nicht um ein romisches Liturgiebuch im stren-
gen Sinn handelt. Im Paduanum liegt vielmehr das Sakramentar vor, wie es im
8./9. Jh. im Patriarchat Aquileja in Gebrauch war.

Zu dieser Erkenntnis kam ich erstmals bei einem Besuch der ehrwiirdigen
Kapitelsbibliothek von Verona, wo ich in zwei dort aufbewahrten Sakramenta-
ren aus der 1. Hilfte des 9. Jh.s nahe Verwandte des durch das Paduanum ver-
tretenen Meflbuchtypus feststellen konnte. Meine damaligen Untersuchungen
habe ich in einem Aufsatz ,,Sakramentare aus dem Patriarchat Aquileja‘ nie-
dergelegt.1°

Das Ergebnis dieser Untersuchung war mit kurzen Worten dies: Bis in die
Mitte des 9. Jh.s —in entlegenen Gebieten auch noch dariiber hinaus — wurde im
Gebiet des Patriarchats Aquileja ein Sakramentar beniitzt, das dem stadtrémi-
schen Sacramentarium Gregorianum, das von Papst Gregor d. Gr. vermutlich
im Jahre 592 zusammengestellt worden war, dhnlich, aber nicht mit diesem
identisch war.

4 Gern zitiert wird das Schreiben, das die Bischofe Istriens und Oberitaliens an den ostrémischen

Kaiser Mauritius (582-602) gerichtet haben (MG, Epist. I, 16a); vgl. K. Gamber, Zur mitrelalterli-
chen Geschichte Regensburgs und der Oberpfalz, Kallmiinz 1968, 9-11.

S Vgl. G. C. Menis, La basilica paleocristiana nelle diocesi settentrionali della metropoli d’Aquileia
(= Studi di antichita cristiana XXIV), Roma 1958. ‘

6 Vgl. CLLA Nr. 880, S. 398 mit weiterer Literatur.

7 Liturgiegeschichtliche Quellen und Forschungen, Heft 11/12, Miunster 1. W. 1927, mit Untersu-
chungen von A. Baumstark.

8 Texte und Arbeiten, Heft 46, Beuron 1956, in Verbindung mit A. Dold.

9 Vgl. CLLA Nr. 725/726 bzw. 810/811.

10 Miinchener Theologische Zeitschrift 7, 1956, 281-288.
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Wichtigste Unterschiede sind die Einfiigung der Sonntagsmessen ,,per an-
num* zwischen die Heiligenfeste, wobei ein Ostertermin vom 27. Mirz (Kar-
freitag 25. Mirz) zugrunde gelegt erscheint!!; ferner eine Reihe zusitzlicher
Prifationen, die z. T. typisch sind, d. h. sich nur in Liturgiebiichern des Pa-
triarchats nachweisen lassen. Auch die Werktags- und Commune-Messen des
Paduanum sind in dieser Form in andern Mefibiichern nicht zu finden.

Des weiteren konnte gezeigt werden, daf das Paduanum keinen urspriingli-
chen Typus bildet, sondern die Endstufe einer lingeren Entwicklung darstellt.
Dem Typus nach unmittelbar voraus geht das sog. Salzburger Sakramentar,
dessen umfangreiche Reste von A. Dold in den Bibliotheken von Salzburg,
Miinchen und Wien gefunden und von ihm und mir ediert worden sind.?? Die
ehemalige Handschrift ist nach Meinung von B. Bischoff (Miinchen) bald nach
800 im Osterreichisch-bayerischen Alpengebiet entstanden, allem Anschein nach
in einem Ort mit dem Patrozinium der hl. Justina von Padual3. Die Biblio-
theksheimat war zuletzt Salzburg.

Nach dem immer wieder zu beobachtenden Gesetz, dafl sich in abgelegenen
Gegenden iltere Meffbuch-Typen linger erhalten als im Zentrum — konkret also
in Aquileja —, mufl das bald nach 800 niedergeschriebene Salzburger Sakramen-
tar als Typus bereits um 700 ausgebildet worden sein. Wir miissen nimlich, was
die Zeit des Fruhmittelalters betrifft, mindestens 100 Jahre als Zeitraum zwi-
schen der Ausbildung eines Typus in einem kirchlichen Zentrum und der Nie-
derschrift in einem abgelegenen Ort ansetzen.

Kurz vor dem Jahre 700 fand bekanntlich in Aquileja ein Regionalkonzil statt,
auf dem das seit dem Dreikapitelstreit andauernde Schisma einiger oberitalieni-
scher Bischéfe, zu denen auch der Patriarch von Aquileja gehdrte, mit Rom
beigelegt werden konnte. Die Folge dieser Aussohnung mit dem Papst diirfte
eine stirkere Beeinflussung von seiten der stadtromischen Liturgie gewesen sein.

Fiir das Jahr 700 als Zeitpunkt der Redaktion des im Salzburger Sakramentar
vorliegenden Typus spricht aber vor allem der Umstand, daff das Gregorianum,
das damals zur Redaktion des neuen Meflbuchs von Aquileja verwendet worden
war, aufgrund bestimmter Kriterien aus der Zeit kurz vor dem Jahr 700 stammt.
Dies hatA. Chavasse deutlich erkannt, wenn er auch andere Schlufffolgerungen
aus dieser Beobachtung zieht als ich.14

Etwa aus der gleichen Zeit wie das Salzburger Sakramentar — es ist sogar noch
etwas ilter als dieses — stammt ein Fragment eines weiteren bayerischen Mef3-
buchs, das vermutlich in Regensburg geschrieben ist (um 800). Dieses Fragment
ist deshalb besonders interessant, weil es nicht dem lteren Typus des Salzburger
Sakramentars, sondern dem jiingeren des Paduanum angehort.!$ Letzterer

11 Vgl. A. Dold - K. Gamber, Das Sakramentar von Salzburg (= Texte und Arbeiten, Beiheft 4),
Beuron 1960, 40.

12 Dold-Gamber, Das Sakramentar von Salzburg, a. a. O.; vgl. CLLA Nr. 883.

13 Vielleicht St. Justina bei Assling (Dek. Lienz) an der Drau gelegen; vgl. H. Fink, Die Kirchen-
patrozinien Tirols, Passau 1928, 90.

14 Vgl. A. Chavasse, Le sacramentaire gélasien (= Bibliothéque de théologie, Ser. IV, vol. 1),
Paris—Tournai 1958, 526-604; dazu: K. Gamber, Missa Romensis (= Studia patristica et liturgica 3),
Regensburg 1970, 137ff., bes. 141{.

15 Vgl. K. Gamber, Fragmenta Liturgica IV, in: Sacris erudiri 19, 1969/70, Nr. 25.



Typus war bis jetzt nur in einer Handschrift aus der Mitte des 9. Jh.s bekannt
gewesern.

Daf} dieses vermutlich in Regensburg geschriebene Mefibuch dem Typus des
Paduanum angehort, zeigt nicht nur die gleiche Folge der einzelnen Gebete,
sondern vor allem auch die Numerierung der Formulare, die in beiden Codices
vollig iibereinstimmt. Es ist dies ein seltener Fall in der Sakramentargeschich-
te.16 Dies bedeutet aber, daf unser bayerisches Meflbuch von dem gleichen
Urexemplar abstammt wie das (jiingere) Paduanum.

Regensburg war in der Zeit um 800 als ehemaliger Sitz der Agilolfinger-Her-
zbge und zeitweise Residenz des Frankenkénigs Kar! (in den Jahren 792/93) die
bedeutendste Stadt in Bayern, ja im ganzen ostfrinkischen Reich. Es miissen
direkte Beziehungen zu Aquileja gewesen sein, die eine so friihe Uberbringung
eines Sakramentars aus der Adria-Metropole nach Regensburg veranlafit haben;
vor allem, wenn man bedenkt, dafl unser Sakramentar-Typus in Verona, das
riumlich gesehen dem Zentrum niher lag, erstin der Mitte des 9. Jh.s nachweis-
bar ist. Bis dahin war in Verona ein anderer Typus in Gebrauch.”

Etwa aus der gleichen Zeit, also um 800, stammen Fragmente eines Pontifi-
kal-Sakramentars, das ebenfalls in Regensburg geschrieben worden sein kénnte.
Die Blitter liegen heute in den Bibliotheken von Gieflen und Marburg.® Das
ehemalige Liturgiebuch gehdrte dem gleichen Typus an wie das Paduanum. Es
stellt freilich insofern eine Kiirzung dar, als darin nur Formulare fiir diejenigen
Tage zu finden sind, an denen der Bischof selbst den Gottesdienst zu halten
pflegte. Die Handschrift ist in schoner Unziale geschrieben, dhnlich der im
berithmten Codex Millenarius von Kremsmiinster,!°

Die bisher genannten Mefibiicher zeigen die engen Verbindungen an, die in
liturgischer Hinsicht um 800 zwischen Aquileja und den bayerischen Di6zesen
bestanden haben. Dabei muf eigens betont werden, dafl sich Mefibiicher unseres
Typus nur innerhalb der Grenzen des Patriarchats nachweisen lassen. Der spite-
ste bekannte Zeuge ist ein Mefbuch im Typus des Paduanum, das in der
1. Hilfte des 10. Jh.sin der Gegend von Trient geschrieben ist, vielleicht im Val
di Non. Es sind nur mehr Fragmente davon erhalten.?°

Es gibt aber noch andere Sakramentare, die etwas dlter sind als die eben ge-
nannten und ebenfalls im altbayerischen Raum entstanden sind. Diese in der
2. Hilfte oder gegen Ende des 8. Jh.s geschriebenen Mefibiicher gehéren weder
dem Typus der Salzburger Fragmente noch dem des Paduanum an. Sie reprisen-
tieren vielmehr einen ilteren Meflbuch-Typus. Dieser ist schon im 6. Jh. ausge-
bildet worden, niherhin in Ravenna2?, von wo er schon frith nach Aquileja ge-
langt ist.

16 So ist z. B. noch in einigen Hadriana-Handschriften eine solche iibereinstimmende Numerie-
rung zu erkennen; vgl. W. H. Frere, The Carolingian Gregorianum: its sections and their num-
bering, in: The Journal of Theol. Studies 18, 1916, 47-55.

17 Essind die Veroneser Handschriften CLLA Nr. 725 und 726 und das Fragment CLLA Nr. 812,
18 Vgl. CLLA Nr. 882, S. 399 mit weiterer Literatur.

19 Vgl. W. Neumiiller — K. Holter, Der Codex Millenarius, Linz 1959. Ich habe eine Entstehung
der Prachthandschrift in Regensburg vermutet; vgl. Bayerische Evangeliare aus der Zeit Karls
d. Gr., in: Miinchener Theol. Zeitschrift 21, 1970, 138—141, meist wird jedoch das Kloster Mondsee
als Entstehungson: a.ngenommen.

20 Vgl. CLLA Nr. 890, S. 403 mit Angabe der Edition.
21 Vel. Gamber, Missa Romensis 107-115.
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Wir besitzen aus Bayern noch eine Vollhandschrift dieses Typus. Sie wird
jetzt in Prag aufbewahrt und deshalb Prager Sakramentar genannt.?? Sie ist kurz
vor 788, also noch zu Lebzeiten des Herzogs Tassilo, in Regensburg entstanden
und wird daher auch Tassilo-Sakramentar genannt.??

Erhalten sind ferner Fragmente von weiteren fiinf Handschriften, die dem
gleichen Typus angehoren wie das Prager Sakramentar. Sie stammen alle etwa
aus der gleichen Zeit und sind teils in Regensburg, teils in Freising oder in einem
anderen bayerischen Zentrum geschrieben.?+

Wie ich in einer eigenen Studie im einzelnen nachweisen konnte, ist in all die-
sen Zeugen bereits der Einfluff des eingangs genannten Sakramentars im Typus
des Paduanum bzw. des Salzburger Meflbuchs zu erkennen.2® So schon in einer
Schwester-Handschrift des Prager Sakramentars, die 10 oder 20 Jahre ilter ist
als dieses.26 Daraus ergibt sich aber, dafl spitestens seit der 2. Hilfte des 8. Jh.s
das Meflbuch von Aquileja in Bayern Eingang gefunden hat, wo es einem ande-
ren ilteren Typus, der in Ravenna beheimatet war, begegnet ist und diesen all-
mihlich verdringt hat.

Interessant ist das Schicksal des Prager Sakramentars, soweit wir es verfolgen
konnen. Es wurde, wie gesagt, in den letzten Regierungsjahren des Herzogs
Tassilo geschrieben, vermutlich in dessen Schreibschule bei der herzoglichen
Pfalz. Von den politischen Veranderungen, die sich nach der Absetzung Tassilos
durch K6nig Karl im Jahre 788 in Regensburg vollzogen haben, vor allem aber
von zweimaligen lingeren Aufenthalten des Frankenkonigs in der Donaustadt,
zeugen die Namen, die eine etwas spitere Hand noch vor dem Jahre 794 auf
einer leeren Seite vor dem Canon Missae eingetragen hat.2” Es handelt sich um
Personen, die damals im Memento vivorum bzw. Memento mortuorum offiziell
genannt wurden.

Den ersten Platz unter den Lebenden bekam Konig Karl, dann seine Gemah-
lin Fastrad (t 794), seine Kinder Pippin, Ludwig und Rotrand, denen unmittel-
bar der Name des Regensburger Bischofs Adalwin (792-816) folgt. Bischof
Sintbert, sein Vorginger, steht an zweiter Stelle unter den Toten nach einem
gewissen Perchtuni. Thm folgt der Name eines Priesters Eparoxar, ferner die
Namen Reginolf, Naothart, Cundraat, Hootto u. a. Der verstofiene Tassilo
fehlt verstindlicherweise in diesem Verzeichnis. Sein Name wurde von den
Regensburger Priestern im Canon nicht mehr offiziell erwihnt.

22 Vgl. CLLA Nr. 630; herausgegeben von A. Dold — L. Eizenhofer, Das Prager Sakramentar,
Bd. I Lichtausgabe, Beuron 1944; Bd. II Prolegomena und Textausgabe (= Texte und Arbeiten,
Heft 38/42), Beuron 1949.

23 Vgl. K. Gamber, Das Tassilo-Sakramentar. Das ilteste erhaltene Regensburger Mefbuch, in:
Miinchener Theol. Zeitschrift 12, 1961, 205-209.

24 Essind dies die Nrn. CLLA 631, 632, 633 und 635; dazu als neues Fragment: K. Gamber, Eine
dltere Schwesterhandschrift des Tassilosakramentars in Prag, in: Rev. bénéd. 80, 1970, 156-162.
25 Das Sakramentar von Salzburg als Quelle fiir das Pragense, in: Studia Patristica VIII (= Texte
und Untersuchungen 93), Berlin 1966, 209-213.

26 Vgl. K. Gamber, Eine dltere Schwesterhandschrift, a. a. O., 161.

27 Vgl. R. Bauerreifl, Die ,,Nota historica®, in: Dold-Eizenhofer, Das Prager Sakramentar, a. a.
0., 17-28.



In einer eigenen Studie habe ich gezeigt?8, dafl das Prager Sakramentar als
Patrozinium fiir die herzogliche Kapelle Johannes d. T. voraussetzt und dafl in
der Nihe der Pfalz eine Georgs-, Martin- und Zenokirche vorhanden gewesen
sein miissen. Wie die Ausgrabungen unter dem Boden von Niedermiinster in
Regensburg ergeben haben, hat hier die urspriingliche Pfalzkapelle ihren Stand-
ort gehabr, spiter wurde sie an die Stelle verlegt, wo jetzt die alte Kapelle steht.
Dem hl. Martin war die hinter Niedermiinster gelegene Kirche geweiht, dem
bl. Zeno die nur wenige Meter entfernte sog. Erhardi-Krypta und dem bl Ge-
org die Kirche unmittelbar daneben an der Nordostecke der alten Stadtmauer,
wo sich noch im Spatmittelalter eine Georgskirche befand. Sowohl die Martins-
als auch die Zenomesse, z. T. auch die Georgsmesse, zeigen gallikanischen
Gebetsstil.2? Die Martinsmesse findet sich im gallikanischen Missale Gothicum
wieder und kénnte durch frinkische Missionare, vielleicht den hl. Rupert, nach
Regensburg gebracht worden sein.

Nach Prag kam unser Codex mit anderen Regensburger Handschriften im
Zug der kirchlichen Organisation Bohmens, das bekanntlich bis zum Jahre 973
dem Bistum Regensburg unterstand.3® Unser Sakramentar galt in Regensburg in
der Zeit nach 800 als veraltet. Das Latein darin ist zudem fehlerhaft. Wohl weiles
veraltet war, hat man es den Missionaren, die nach Bshmen gingen, mitgegeben.
Hier hat es vielleicht noch lange bei der Feier der hl. Messe Verwendung gefun-
den; sonst wire es wahrscheinlich gar nicht erhalten geblieben.

Wie die Regensburger Kirche ihren nach Bohmen ausgesandten Missionaren
ein veraltetes, in der Heimat nicht mehr gebrauchtes Meffbuch mitgegeben hat,
so kénnte dies auch fiir die von Aquileja nach Pannonien entsandten Priester
zutreffen. Bekanntlich gehorte Pannonien seit dem Fall der Metropole Sirmium
zum Einflufgebiet des Patriarchats. Konstantin und Method haben sich auch
zuerst nach Aquileja begeben, bevor sie nach Rom weitergezogen sind.

Jedenfalls muf in den zu Aquileja gehorenden Ostgebieten ein Mefibuch im
Typus des Salzburger Sakramentars in Gebrauch gewesen sein, also des ilteren
Typus und nicht des jiingeren, des Paduanum. Wie nimlich die Kiewer Blitter
eines glagolitischen Mefbuches zeigen, haben die Slawenlehrer bei ihrer Uber-
setzung ein MeRbuch im Typus des Salzburger Sakramentars benutzt. Dies habe
ich an anderer Stelle eingehend gezeigt.3!

In diesem Beitrag sollte etwas mehr iiber die lateinische Vorlage ausgesagt
werden, vor allem iiber die Verbreitung, die das Sakramentar von Aquileja im
gesamten Gebiet des Patriarchats vom 8. Jh. an gefunden hat. Besonders zahl-
reich sind dabei, wie wir sahen, diejenigen Zeugen, die aus dem Gebiet der baye-
rischen Dibzesen stammen. Ohne diese Handschriften und Fragmente wiifiten
wir nur wenig von der Liturgie Aquilejas im 8./9. Jh.

B Das frithmittelalterliche Bayern im Lichte der iltesten bayerischen Liturgiebiicher, in: Deutsche
Gaue 54, 1962, 49-62.

2 Vel K. Gamber, Die gallikanische Zeno-Messe. Ein Beitrag zum éltesten Ritus von Oberitalien
und Bayern, in: Miinchener Theol. Zeitschrift 10, 1959, 295-299.

30 Vgl. B. Bischoff, in: Dold-Eizenhéfer, Das Prager Sakramentar 37.

31 Das MeRbuch der Slawenlehrer Cyrill und Method, in: Heiliger Dienst 20, 1966, 101-104.
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Akzentsetzungen in der Feier des Hochfestes
der Verkiindigung des Herrn

Prof. DDr. Ekkart Sauser

Aus ,,Maria Verkiindigung* ist ,, Verkiindigung des Herrn* geworden, aus
dem Marienfest am 25. Mirz ist ein christologisches Hochfest geworden. Aller-
dings, die einseitige Mariologisierung dieses Tages setzte erst nach der Karolin-
gerzeit! ein, bis da hatte diese liturgische Gedichtnisfeier das ,,Geprige eines
Herrenfestes*2. So waren Benennungen gebriuchlich wie ,,Annuntiatio Domi-
ni“3, ,, Annuntiatio Christi*4, ,,Conceptio Christi**5. — Dieser Ubergang in die
urspriingliche Festgestalt ging fast unbemerkt vor sich und so konnte ich in die-
sem Jahr beobachten, wie Ankiindigungen dieses Tages unter der Bezeichnung
auftraten: ,,Fest Maria Verkiindigung® oder ,,Fest der Ankiindigung®. Beides
aber beweist, dafl offenkundig diese christologische Riickfithrung noch nicht
»»in Fleisch und Blut iibergegangen ist*“. Selbst in dem Falle, wo es nur ,,Fest*
geheiflen hat, wird eine noch nicht volle Erfassung des Festgeheimnisses in der
urspriinglichen, erneuerten Form offenkundig, denn den offiziell neu erkannten
Festinhalt mufl man gleichsam mit ,,Hochfest** titulieren, da bleibt, wie gleich
zu zeigen sein wird, ,,gar nichts iibrig**. — Zunichst geht es in der wiederent-
deckten Sicht um ein Hochfest des Herrn, der verkiindet wird, und zwar an
einen ganz konkreten Menschen, Maria. — Wiirde man jedoch nur daran den-
ken, dann wire ein zentraler Teil des gesamten Festinhaltes verloren gegangen.
Der Herr wird nicht nur verkiindet, er nimmt auch Fleisch an, und dies wie-
derum aus dem ganz konkreten Menschen Maria. Gerade dieser zuletzt ge-
nannte Inhalt hat aber, so scheint es uns, noch lange nicht seine Beheimatung in
der breiten Schicht der Gliubigen erfahren. Hier ist, unbewufit vielleicht, der
Gedanke der Inkarnation mit dem Weihnachtsfest verbunden. Menschwerdung
und Geburt werden als eine Grofie angesehen. Der 25. Mirz aber verbleibt als
Gedichtnistag fiir das ,,Ja* der Magd aus Nazareth, wodurch dann, trotz aller
Ankiindigung des Herrn, ihre Gestalt in den Mittelpunkt riickt und auch in
Zukunft im Bewufltsein der Gemeinde Zentrum bleibt — mit anderen Worten
ausgedriickt: Das Hochfest erfihrt seine Feier als Marienfest. — Hier ist also dem
verantwortlichen Seelsorger eine wichtige Aufgabe fiir Gegenwart und nahe
Zukunft zugedacht: Der inkarnatorischen Bereicherung dieses Tages in breiten
Schichten Heimatrecht zu verschaffen. — Wird dieses Ziel nun unermiidlich und
lebendig-kraftvoll ins Auge gefafit und zum Teil dann wenigstens auch erreicht,
dann diirfte wohl die richtige Einordnung und Wertschiitzung dieses Tages als
eines der hichsten Christusfeste des ganzen Kirchenjabres allmiblich gelingen.
Lifit man aber diesen inkarnatorischen Aspekt aufler acht und riickt dann, wie
gesagt, Maria in den Mittelpunkt, diirfte es sehr schwer sein, diese hohe Bedeu-
tung des Tages den Menschen einsichtig zu machen. — Man kénnte in diesem
Zusammenhang auchvon dem Tage sprechen, an dem Gott in diese Welt einge-
treten ist, wie ja auch der Erdffnungsvers der Eucharistie im Neuen MefSbuch
mit den Worten beginnt: ,,Als Christus in diese Welt eintrat**. Weiter wire es
angebracht, die Vorstellung von dem Tage zu entfalten und zum Tragen zu brin-

! E. Guldan: ,,Et verbum caro factum est” — Die Darstellung der Inkarnation im Verkiindigungs-
bild, in: Rém. Quartalschrift 63 (1968), S. 149.

2 E. Guldan: a. a. O., S. 149,

* L. Eisenhofer: Handbuch der kath. Liturgik, Bd. 1, Freiburg i. Br. 1932, S. 592.

4 L. Eisenhofer: a. a. O,

5 L. Eisenhofer: a. a. O.



gen, an dem Gott in Jesus von Nazareth new Gemeinschaft mit den Menschen
geschlossen hat, in einer Weise, wie dies vorber nicht der Fall gewesen ist. Es ist
dies Ja-Sagen Gottes in seinem geliebten Sohn zum Menschen und zur ganzen
Schopfung, das nie mehr als Grund-Ja zuriickgenommen werden wird, in dem
Sinne namlich, dafl Gott nie mehr seine Schopfung und den Menschen in seiner
Gesamtheit wird vernichten konnen. — Damit wiren wir bei der Kennzeichnung
des Festinhaltes des 25. Marz als Gedanken des Anfangs des unverlierbaren
Heiles im Eintritt Gottes in diese Welt durch Annabme der menschlichen Natur.
Etwas von diesen Vorstellungen findet sich etwa in der Gepflogenheit der pipst-
lichen wie der kaiserlichen Kanzlei im hohen Mittelalter, voriibergehend, und
zwar in Abweichung vom romischen Kalender, den Jahresanfang auf den
25. Mirz zu legen.® — Andererseits soll hier nicht verschwiegen werden, daff die
bildende Kunst sehr lang gebraucht hat, die inkarnatorische Note im Verkiindi-
gungsbild sichtbar werden zu lassen. Eines der frithesten Zeugnisse dafiir im
Abendland diirfte ein bald nach 1100 am Niederrhein unter byzantinischem
Einfluf entstandenes Elfenbeintifelchen sein, wihrend in der Ikonenkunst des
Ostens in einer Ikone aus Nowgorod aus dem 12. Jahrhundert das wohl ilteste
Zeugnis dafiir zu finden ist.” Bei der Bewiltigung dieses Themas im Laufe der
kommenden Kunstepochen kam es zu oft eigenartigen Formen der Darstellun-
gen, die manchmal bis hart an die Grenze des Licherlichen zu gehen scheinen.
Fiir die Kunst also diirfte in dieser Frage die Regel gelten —von der es bekannt-
lich auch das eine oder andere Mal eine Ausnahme geben kann —: In der Wieder-
gabe des Festinhaltes dieses Tages wird es bei der Wiedergabe der ,,reinen Ver-
kiindigung des Herrn an Maria® bleiben. Daf in diesem Vorgang sich auch die
Inkarnation ereignete, miifite in diesem Falle der Interpret und Deuter eines
solchen Bildes ausdriicklich und eindringlich dazu sagen. — Geben wir aber
zuriick zu der Frage: Geniigt selbst die Betonung von Verkiindigung und Inkar-
nation? Von Verkiindigung und Anfang? — In der Beantwortung dieser schein-
bar so unverstindlichen, ja iiberfliissigen Frage miissen wir kurz etwas ausho-
len. — Eine der frithesten Formen des Verkiindigungs-Inkarnationsfestes diirfte
in Ravenna zu suchen sein, und zwar fiir die Mitte des 5. Jahrhunderts, zur Zeit
des Bischofs und Kirchenvaters Petrus Chrysologus. S. Benz kennzeichnet es
mit den Worten: ,,Es handelte von der Verkiindigung des Engels, von der Rolle
der jungfriulichen Mutter Maria, aber dies nur im Rahmen der theologischen
Bedeutung fiir das Geheimnis der Menschwerdung Gottes. 8 Dieser Tag wurde
vor Weihnachten begangen.® — Das 10. Konzil von Toledo setzte im Jahre 656
fiir Spanien ein entsprechendes Fest auf den 18. Dezember, weil das inzwischen
eingefiihrte Fest am 25. Mirz wegen der Nihe der Fastenzeit nicht gebithrend
begangen werden konnte.® In Mailand wihlte man dafiir den vierten Advents-
sonntag.!! Lingere Zeit bestand so im Abendlande ein doppelter Termin fiir die
8 H. Grotefend: Taschenbuch der Zeitrechnung des deutschen Mittelalters und der Neuzeit,
3. verm. Aufl., Hannover 1910, S. 11ff.

7E. Guldan: a. a. O., S. 148.

8 §. Benz: Der Rotulus von Ravenna (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, H. 45),
Miinster/W. 1967, S. 341.

8. Benz: a. a. Q., S. 341.
108, Benz:a. 2. O.,'S. 342
1 L. Eisenhofer: a. a. O., S. 593.
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Feier dieses Geheimnisses: Ein Termin in inniger Verbundenheit mit Weihnach-
ten und ein Termin in der Vorbereitungszeit auf Ostern. SchliefSlich aber siegte
das Datum des 25. Mirz, das vom romischen Ritus seit Papst Sergius I. im
7. Jabrbundert gewdihlt worden war. — Damit aber war die Tatsache gegeben,
daf$ dieses Hochfest in eine Zeit fiel, in die es scheinbar so gar nicht hineinpafite —
denn wie kann man denn Inkarnation, das doch sicher zum weihnachtlichen
Kreis gehort, knapp vor Ostern feiern? Wenn es aber moglich ist, dafiir eine
theologische Begriindung zu finden, dann ist zugleich auch die Frage von vorher
zu beantworten, ob denn die Betonung von Verkiindigung und Inkarnation am
25. Mirz allein geniige. — Wenn wir nimlich genan zusehen, dann ist das, was
wir Verkiindigung und Ankunft des Herrn nennen, was also den sogenannten
weihnachtlichen Festkreis ausmacht, schon im Grunde von Ostern bestimmt.
Die Verkiindigung des Herrn an Maria ist nicht im eigentlichen Sinne die Ver-
kiindigung eines Kindes, auch wenn dies das Gotteskind ist. Die Verkiindigung
ist die Ankiindigung des Erlosers, der nach vollbrachter Willenserfiillung des
Vaters ,,den Thron seines Vaters David* von Gott, dem Vater, erbalten wird. Es
ist nicht so, dafl Jesus nach einer bestimmten Zeit unbeschwerter Kindheit und
Jugend in seine Erloserbestimmung hineingewachsen wire. — Vielmebr stebt
Jesus von Anfang an, von seiner Empfingnis im Schofle Mariens durch den
HL. Geist, unter der Bestimmung von Leiden, Auferstehung und Erbéhung, und
zwar fiir uns Menschen. Darum wird ja auch in der zweiten Lesung des Hoch-
festes die Stelle aus dem Hebrierbrief 10, 4-10 gewihlt, an der es heifit: ,,Un-
moglich kann Blut von Stieren und Bocken Stinden wegnehmen. Darum spricht
Christus bei seinem Eintritt in die Welt: An Schlacht- und Speiseopfern hast du
kein Gefallen, doch einen Leib hast du mir bereitet, Brand- und Siindopfer for-
derst du nicht. So sprach ich: Siehe, ich komme — in der Buchrolle steht iiber
mich geschrieben — deinen Willen, Gott, zu erfiillen . . . — Auf Grund dieser
Darlegungen kann also die Antwort auf die eben gestellte Frage nur lauten: Es
kann nicht geniigen, am 25. Mirz nur von Verkiindigung und Inkarnation zu
sprechen. Es muf noch der klare Hinweis hinzukommen, dafi im Grunde
Menschwerdung schon der Beginn der Erfiillung des Willens des Vaters ist. Die-
ser Wille des Vaters aber ist, auf dem Wege des bl. Pascha, das Leiden und Aufer-
stehung umfaft, die Erlosung der Welt zu wirken. Natiirlich ist dieses Grund-
gesetz des hl. Pascha bei Jesus zunichst noch unsichtbar, aber es ist da, seit dem
Augenblick seiner Fleischwerdung und darum war der Herr auf seinem Weg
siber diese Welt nie obne dieses Pascha. Man konnte auch sagen, er ist immer,
sichtbar oder unsichtbar, im Pascha gestanden, hat es erlebt in Freuden und
Leiden. — Hier ist wiederum eine kleine Notiz zu geben aus dem Bereiche der
bildenden Kunst. Auch hier versuchten sich Kiinstler immer wieder, wenn sie
die Verkiindigung mit der Menschwerdung verbanden, dem kleinen Christus-
knaben, der auf den Strahlen angeflogen kam oder noch beim Vater im Himmel
s»kurz vor dem Abfluge stand*, ein Kreuz in die Hand zu driicken oder es auf
seine Schultern zu legen. 2 —Schliefilich gebirt in diesen Aussagekomplex — last
but not least — Maria. — Zwar steht sie nicht mehr, wie eine Zeitlang, im Zen-
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trum dieses Tages, und zwar allein im Zentrum. Im Zentrum steht der Herr,
aber sie ist die eigentliche Dienerin in diesem Vorgang und darum miifite der
Titel dieses Hochfestes, streng theologisch genommen, heiflen:,, Verkindigung
des Herrn an Maria.* — Verkiindigung des Herrn allein ist eigentlich zu wenig,
bzw. nicht vollstindig. Dafl Mariain den Gebeten und Texten der Eucharistie an
diesem Tage eindeutig herausgestellt wird, ist klar. — Zwar ist der Er6ffnungs-
vers nicht mehr marianisch wie einst, sondern, wie gezeigt, christologisch. Auch
das Tagesgebet erwihnt nicht mehr so oft Maria wie das frithere Tagesgebet. Das
Graduale von friher mit seinen auf Maria bezogenen Versen aus Ps 44, 3-5 ist
ersetzt durch die eindeutig christologischen Zwischengesinge aus Ps 40,7-11
und Joh 1,14 ab. — Im einstigen Gabengebet wurde auch Maria genannt — im
jetzigen fehlt sie, dafiir tritt, wie wir dann noch erldutern werden, die Kirche in
ihrem Ursprung. — Andererseits wird der ,,Schof} der Jungfrau Maria*™ im Ta-
gesgebet genannt, wird sie mitbedacht in der 1. Lesung aus Jes 1, 10-14, er-
scheint sie mit threm Sohne im Evangelium (Lk 1, 26-38), wird sie bedacht im
Kommunionvers aus Jes 7,44 und findet sie ihren Ehrenplatz im Schlufigebet,
wo vom Sohn gesprochen wird, ,,den die Jungfrau empfangen hat*. In der Pri-
fation steht sie in weit grofieren theologischen Zusammenhingen als dies frither
der Fall sein konnte, wo die allgemeine Marienprafation einfach durch die
Nennung des Namens der Verkiindigung variiert wurde. — Mit anderen Wor-
ten: War die einstige Eucharistiefeier am 25. Mdrz eine Marienmesse, so haben
wir jetzt eine Christusmesse, in der Maria ihren Stellenwert hat, gemdfS ihrem
Ort im Menschwerdungsgebeimnis. In diesem Sinne haben auch die Benedikti-
ner von Beuron im neuen Schott diesem Hochfest unter anderem folgende ein-
leitende Worte gewidmet: ,,Maria, Vertreterin ihres Volkes und der Mensch-
heit, hat mit ihrem einfachen Ja geantwortet. Die Gottesmutterschaft ist das
zentrale Geheimnis im Leben Marias: alles andere zielt darauf hin oder hat von
dort seinen Ursprung und seine Erklirung.* —Es gibt aber nicht nur die christo-
logische und mariologische Akzentuierung bei der Feier dieses Tages. Es ist auch
die ekklesiologische Akzentuierung moglich, und dies anf Grund des Gaben-
gebetes. Dort heifit es: ,,Nimm die Gaben deiner Kirche giitig an. Sie erkennt in
der Menschwerdung deines Sohnes ihren eigenen Ursprung . . . Dieser Ge-
danke erinnert sehr stark an Aussagen des hl. Athanasius von Alexandrien, die
in der Vorstellung gipfeln: Christi menschlicher Leib ist die Urgestalt der Kir-
che?3, und weiter: In der Menschheit Christi ist die ganze Kirche anwesend, die
nach der Kreuzigung in ihm Herrscherin und Konigin ist.'* Es ist sicher nicht
einfach, diesen unserem Volk so ungewohnten theologischen Aspekt nahezu-
bringen. Ich glaube aber, man sollte sich als Seelsorger dieser Mithe nicht entzie-
hen. Voraussetzung fiir diese Mithewaltung ist es aber, dal man sich zunichst
einmal selbst Gedanken macht iiber diese theologische Aussage. Hier sei ein
Gedanke zum Uberdenken angeboten: Wenn in der Menschwerdung bereits
ursprunghaft Kirche Wirklichkeit wird, dann erscheint hier folgendes Grund-
gesetz greifbar: Uberall dort, wo Gott in Jesus Christus mit den Menschen Kon-

3 Athanasius: De incarnat. et contra Arian. 12 (PG 26, 1104).

!4 Athanasius: De incarnat. et contra Arian. 21 (PG 26, 1021). — Vgl. dazu auch Handbuch der
Dogmengeschichte, Bd. III, Fasz. 3b, S. 34f.
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takt aufnimmt, wird schon eine Form von Kirche existent. Diese verschiedenen,
schier unzihlbaren Formen, erfahren in den kirchlichen Gemeinschaften der
Christen ihren Hohepunkt an Intensitit, wobei nach unserem Glauben die
Hochstform in der Ausprigung der katholischen kirchlichen Gemeinschaft zu
finden ist. — So sollte, vor allem am 25. Mirz, den Gemeinden die Freude neu
nahegebracht werden iiber die Tatsache, daf sie Kirche sind und damit christus-
verbunden. Zugleich aber wire der Glaubenshorizont in Hinsicht ,,Kirche* zu
weiten, in dem Sinne nimlich, daff auf Grund der Inkarnation jeder Mensch aller
Zeiten und Volker in der angenommenen menschlichen Natur Jesu aus Maria
bereits in einen gewissen ekklesiologischen Bereich hineingenommen wurde.
Auf dieser Basis kann aber das Verhiltnis von Christen zu Nichtchristen neu
tiberdacht werden. Die Nichtchristen sind so nicht einfach die ,,Fremden®, die
»»>Heiden®. — Sie sind uns auf jeden Fall nahe, seit und wegen der Menschwer-
dung Gottes in Jesus von Nazareth. Unsere Verbindungen mit ihnen sind also,
im Rahmen dieses Gedankens, nicht Kontakte tiber den kirchlichen Zaun hin-
weg, es sind vielmehr Verbindungen, die alle ,,noch* innerhalb des weiten Be-
reiches ,,Kirche verbleiben, nur eben zwischen verschiedenen Intensititsgra-
den dieser in der Inkarnation gestifteten Wirklichkeit. So konnte ein ungesundes
Auserwihltseinbewufltsein bei Christen und in unseren Gemeinden durch eben
dieses Geheimnis des 25. Mirz immer wieder iiberwunden werden. Von diesem
Hochfeste her liefien sich dann auch diesbeziigliche Bemiihungen von héchsten
kirchlichen Stellen aus, die nicht so selten im Kreise der Rechtgliubigen, ausge-
sprochen oder unausgesprochen, als halber oder ganzer Verrat beklagt und
gebrandmarkt werden, besser verstehen und theologisch, nicht nur kirchenpoli-
tisch, einordnen. — Abschliefend zu diesen Ausfithrungen noch ein Hinweis auf
die Gebetsiibung des ,, Angelus-Liutens*, des ,, Angelus-Gebetes*. Der Brauch
dieses Liutens ist sehr verbreitet. Es besteht aber die Gefahr, daf} er zu einer
leeren Form wird, bei deren Ubung sich nur wenige mehr Gedanken machen. Es
ist gar nicht so ausgeschlossen, da nur noch die Glocken liuten! Hier kénnte
nun von den entwickelten Gedanken ein neuer Impuls kommen, die Glocken
nicht alleine liuten zu lassen! Vor allem sollten die Seelsorger darauf achten, daf§
am 25. Mirz selbst dieses Liuten sehr feierlich geschieht, damit schon dadurch
die Gliubigen aufgeriittelt werden. Vorher wire natiirlich etwa in folgender
Weise die Sinnhaftigkeit dieses Brauches zu untermauern: Es soll dadurch uns
ins Gedichtnis gerufen werden, an diesem Tag besonders und dann an allen
anderen Tagen, dafl Gott in diese Welt eintrat, ihr sein unverbriichliches Ja
schenkte, sich zum 4uflersten Opfer fiir die Errettung der ganzen Schépfung
bekannte und auch dauernde Gemeinschaft des Heiles mit diesen Menschen
haben wollte und will, was in den verschiedenen Intensititen und Formen der
Kirchlichkeit Wirklichkeit wird. — Mittun bei diesem Angelus-Liuten wiirde
also bedeuten: Bewufit Ja-Sagen zu diesem Eintritt, darauf jeden Tag von neuem
seine Hoffnung, seinen Optimismus griinden, in Nachfolge des Opfers Gottes
in Jesus selbst Opfer auf sich nehmen in der Uberwindung des Bésen und in der
Weckung, Bewahrung und Stirkung des Guten, Annahme der verschiedenen
Formen von Kirchlichkeit, wobei natiirlich die Freude tiber das Gliedsein an der
katholischen kirchlichen Gemeinschaft ohne Frage dastehen sollte.
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Die ,,dritte ,Jungmann-Festschrift

Priv.-Doz. Dr. Theodor Maas-Ewerd

Die Zeichensetzung in der Uberschrift dieses Berichtes macht bereits deut-
lich, dafl die Rede von einer ,,dritten ,Jungmann-Festschrift* “ nicht vom Ver-
fasser stammt. Sie geht vielmehr auf Balthasar Fischer und Hans Bernhard
Meyer S] zuriick, die als Herausgeber einer aufschlufireichen Gedenkschrift fiir
ithren Lehrer, den groflen Innsbrucker Liturgiewissenschaftler zeichnen:
wJ. A. Jungmann. Ein Leben fiir Liturgie und Kerygma*“1.

Wie aus dem Vorwort der Herausgeber zu erfahren ist, war die Idee einer drit-
ten Festschrift zum 80. Geburtstag des ,,wohl bekanntesten und international
angesehensten katholischen Liturgiewissenschaftlers des deutschen Sprachgebie-
tes* (7) im Jahre 1969 durch den energischen Einspruch Jungmanns im Keim
erstickt worden.?

Nach den beiden Festschriften ,,Die Messe in der Glaubensverkiindigung®?
und ,, Paschatis Sollemnia“#, die Jungmann zur Vollendung des 60. und 70. Le-
bensjahres dargeboten wurden, ist aus der fiir 1969 geplanten und dann geschei-
terten dritten Festschrift ein ,,Gedenkband* oder ein ,,Erinnerungsbuch* fiir
den am 26. Januar 1975 im 86. Lebensjahr Heimgegangenen geworden. Zwar
tragt dieser Band unverkennbar die Ziige eines ,,Erinnerungsbuches®, aber er
tibertrifft die Erwartungen, die man normalerweise an ein solches Buch stellt,
um ein Vielfaches. Das von Schiilern und Freunden geschaffene Werk ist um so
mehr zu begriiffen, als es der liturgiewissenschaftlichen Arbeit einen wertvollen
Dienst erweist.

Aufschliisselung des wissenschaftlichen Nachlasses

Die Herausgeber haben sich nach ihren eigenen Worten ernstlich gefragt, ob
ihr Unternehmen dem strengen Blick ihres einstigen Lehrers standhalten wiirde,
von dem sie berichten, daf} er allem abhold gewesen sei, was auch nur von fernan
s>Personenkult” erinnere. Sie haben ~ gliicklicherweise (!) — geglaubt, die Fra-
ge, ob sie im Sinne Jungmanns handeln, bejahen zu kénnen. Denn: ,,Der Histo-
riker Jungmann hitte sich dem Gedanken nicht verschlossen, daf} bei der Rolle,
die ihm nun einmal — er hitte gesagt: unverdientermaflen —bei der Liturgie- und
Kirchenreform des Zweiten Vatikanums zugefallen war, ein solches Erinne-
rungsbuch zugleich ein bewegtes Stiick jiingster Kirchengeschichte erhellen
miiflte” (7). Uberzeugender noch erscheint indessen folgende Erwigung der
beiden Herausgeber: ,,Der Forscher Jungmann hitte die Aufschliisselung seines
wissenschaftlichen Nachlasses . . . fiir niitzlich gehalten; vermutlich hitte er
dazu gesagt: Was einer dann von dem hilt, was er an dem hier nachgewiesenen
Orte findet, das muf er selber wissen!** (7)

Die begriiflenswerte Aufschliisselung des literarischen Nachlasses, besorgt
von Gottfried Auer, nimmt in diesem Gedenkband immerhin 77 von 235 Seiten

1 B. Fischer— H. B. Meyer (Hrsg.), J. A. Jungmann. Ein Leben fiir Liturgie und Kerygma (235 Sei-
ten, kart., Tyrolia-Verlag), Innsbruck-Wien-Miinchen 1975.

2 Als Festgabe zum 80. Geburtstag Jungmanns erschien ein Sonderheft der ,, Zeitschrift fiir Katholi-
sche Theologie*: 91 (1969), S. 249-516.

3 F, X. Arnold - B. Fischer (Hrsg.), Die Messe in der Glaubensverkiindigung, Freiburg/Breisgau
1949; (2. Auflage) 1953.

4 B. Fischer — . Wagner (Hrsg.), Paschatis Sollemnia, Freiburg/Breisgau 1959.
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ein (156-233). Man findet in diesem wertvollen Drittel des Buches in iibersichtli-
cher Ordnung die Gesamtbibliographie Jungmanns. Angesichts der groflen Zahl
seiner Publikationen war es ein gliicklicher Gedanke, in dieser Bibliographie
drei ,,Abteilungen® zu unterscheiden: 1. Biicher — Artikel - Rezensionen
(156-171); 2. Kleinere Besprechungen von Neuerscheinungen, die in den Jah-
renvon 1923 (Bd. 47)bis 1975 (Bd. 97) in der Innsbrucker ZKTh (Zeitschrift fiir
Katholische Theologie) erschienen sind (172-203); 3. Ubersetzungen
(204-207). An die Bibliographie schlieit sich ein ,,Sachregister zu den Schriften
von J. A. Jungmann®‘ an (208-233), das sich sehr bald als duflerst hilfreich er-
weisen wird.

Der erste Teil der Jungmann-Bibliographie endet mit dem Jahr 1974
(vgl. 171); er bedarf aber vermutlich noch der einen oder anderen Erginzung. So
ist wenige Wochen nach dem Tod des Gelehrten unter dem Titel ,, Eucharistie
und kirchliche Einbeit* ein Beitrag aus seiner Feder im Freiburger ,, Anzeiger fiir
die katholische Geistlichkeit* erschienen.® Noch in der kiirzlich erschienenen
Festschrift fiir den Miinsteraner Liturgiewissenschaftler Emil Joseph Lengeling,
der am 26. Mai 1976 sein 60. Lebensjahr vollendete, findet man einen Beitrag
von Josef Andreas Jungmann: ,,Die Doxologie am Schiuf$ der Hochgebete.*

Am 17. November 1973 schrieb Professor Jungmann: ,,Obwohl ich den
26. Mai 1976 mit meinen bereits 84 Jahren nicht mehr erleben werde, mochte
ich doch fiir die Lengeling-Festschrift sehr gerne einen Beitrag leisten.* Als er
am 27. April 1974 den obengenannten Beitrag ablieferte, bezeichnete er densel-
ben als seinen ,,wohl letzten literarischen Versuch — im 85. Lebensjahr!* Wir
konnen das zwar nicht mit Sicherheit behaupten’, aber es kann durchaus sein,
dafl die Ausfithrungen Jungmanns iber die Doxologie den Schluffpunkt seines rei-
chen und fruchtbaren Lebens bilden. Finen angemesseneren wird man sich im
iibrigen kaum denken kénnen; denn in den letzten Zeilen dieses Beitrags liest
man: ,,Unsere Doxologie, in die alle vier Hochgebete ausklingen und mit der sie
zu friihester kirchlicher Uberlieferung zuriickkehren, erweist sich . . . als Ent-
faltung derjenigen des heiligen Paulus (Eph 3,20f.): ,Ihm aber, der durch seine
wirksame Kraft in uns unendlich mehr zu tun vermag, als wir erbitten und den-
ken kénnen: ihm sei Ehre in der Kirche und in Christus Jesus. ““ Nur ,,in Chri-
stus Jesus‘‘ werde hier vorangestellt, erklart Jungmann, und ,,in der Kirche* sei
durch Nennung des Heiligen Geistes zum ,,trinitarischen Vollklang erwei-
tert.®

Kollegen, Freunde, Schiiler: In memoriam

Die einzelnen Beitrige, die der ,,Gedichtnisband* vereinigt, sind hochst
unterschiedlicher Natur, Trotzdem werden sie nicht in Teilen, Kapiteln oder

s AnzkG 84 (1975), S. 76-84.

6 In: Th. Maas-Ewerd — K. Richter (Hrsg.), Gemeinde im Herrenmahl. Zur Praxis der Meffeier
(Festschrift E. J. Lengeling), Einsiedeln-Ziirich und Freiburg-Wien 1976, 314-322. Vgl. ebd. 314
die ,,Vorbemerkung® der Herausgeber.

7 Unsist z. B. nicht bekannt, wann Jungmann den erwihnten Beitrag ,,Eucharistie und kirchliche
Einheit* (s. Anm. 5) geschrieben hat.

8 Wolia, a0 0. 32



Abschnitten zusammengefafit, sondern einfach aneinandergereiht. Als Ord-
nungsprinzip dienen — eigenartigerweise — die Namen der Verfasser in alphabe-
tischer Folge von Walter von Arx bis Johannes Wagner, insgesamt 39 an der
Zahl, darunter Bernard Botte OSB, Annibale Bugnini, Walter Diirig, George
Decluve S], Josef Giilden, Johannes Hofinger S], Burkbhard Neunheuser OSB,
Johannes Quasten und Hermann Schmidt §J. Ob die genannte Folge der Bei-
trige ein Non-plus-ultra bedeutet, bleibe dahingestellt. Den Herausgebern
erschien eine ,,sachbezogene Ordnung praktisch undurchfithrbar® (7). Aus
dem Inhaltsverzeichnis wird — bei den in der Regel sehr allgemein gehaltenen
Uberschriften der einzelnen Beitrage und dem (verstindlicherweise) fehlenden
Register — nicht hinreichend deutlich, was in ihnen zu finden ist. Da bedarf es
schon einer ganz guten ,,Nase*! Bei dem Genus der Beitrige und dem Charakter
des Buches wire es iiberdies wohl auch angemessen gewesen, die Mitteilungen
von Botte, Bugnini, Decluve, Placid Murray OSB, Charles K. Riepe und
Schmidt in unsere Sprache zu tibersetzen.

Jedenfalls zeichnen die 39 Beitrige in ihrer Gesamtheit — kaleidoskopartig —
ein ebenso buntes wie vielschichtiges Bild dessen, den sie — noch in seinem
Todesjahr — zu ehren trachten. Dafl dabei Wiederholungen nicht ausbleiben,
versteht sich von selbst. Mehrfachreflexionen gehéren nun einmal zu einem
Kaleidoskop, das in diesem Falle beeindruckend darstellt, wie weitreichend der
Einfluf} eines akademischen Lehrers und Forschers im optimalen Fall sein
kann. — Wir meinen jenen Einflu}, den Jungmann auf dem Weg iiber seine qua-
lifiziertesten Schiiler weiterhin ausiibt.

Wenn einige Autoren dieses Bandes bei dem Bemiihen, ihren grofien Lehrer
zu ehren, sich selbst mehr ,,bespiegeln‘ als Zusammenhang und Eigenart ihres
Beitrags dies mit sich bringen, so mége man Nachsicht iiben; es geniigt, sich
dariiber klar zu werden, daf} sie es sich — verstindlicherweise und mit allem
Recht - zur Ehre anrechnen, Schiiler Josef Andreas Jungmanns gewesen zu sein.
Bei der Lektiire der Beitrige wird deutlich, daf} die ltesten und bekanntesten
Schiiler Jungmanns die Aufgabe, ein Stiick Biographie ihres grofien Lehrers
,»aus personlicher Sicht* zu schreiben, ungleich galanter und iiberzeugender zu
lésen wissen, als dies bei einigen Schiilern der jiingeren Generation der Fall ist.
Um das Gesagte hinter duferst positiven Beispielen zuriicktreten zu lassen, sei
auf Balthasar Fischers Beitrag ,,]. A. Jungmann als Lebrer” (56-59) oder auf
Alois Stenzels ,,Brief eines Eingeladenen® (144-146) verwiesen, zwel Beispiele,
die leicht vermehrt werden kinnten.

Insgesamt schufen die Autoren des ,,Erinnerungsbuches — mosaikartig —ein
Lebensbild, das ein bewegtes Stiick Geschichte der Liturgischen Bewegung im
deutschen Sprachgebiet lebendig werden lifit: das —zeitweilig ,,heiffe —~Ringen
um jene Bestrebungen, die im Zweiten Vatikanum in einem unerwarteten
AusmaR wirksam geworden sind. Ein nachtriglicher Blick auf die den 39 Bei-
trigen vorangestellten wichtigsten Lebensdaten Jungmanns (8-11) macht deut-
lich, welche Entwicklungen im Gottesdienst der Kirche dieser Mann erlebt,
vorbereitet und mitgeprigt hat.
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Die |, literarische Lebensbeichte*

Den Beitrigen der Kollegen, Freunde und Schiiler haben die Herausgeber
neben den wichtigsten Lebensdaten ,,einen wenig bekannten Beitrag® aus der
Feder Jungmanns vorangestellt, ,,den der Verstorbene selbst einmal scherzhaft
seine ,literarische Lebensbeichte® genannt hat (7). Er trigt den Titel ,,Um Li-
turgie und Kerygma‘* (12-18), stammt aus dem Jahre 1961° und hat (ganz offen-
sichtlich) Pate gestanden bei der Wahl des Titels fiir die Gedenkschrift, um die es
hier geht.

Dieser Bericht ,,Um Liturgie und Kerygma® ist ein kostbares Stiick Selbst-
biographie, in der Jungmann nicht nur seinen Lebensweg beschreibt, sondern
auch zeigt, unter welchen Umstinden seine bedeutsamsten Publikationen ent-
standen sind: ,,Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung© —
,»Die Stellung Christi im liturgischen Gebet“1 — ,,Die liturgische Feier“® -
,»Gewordene Liturgie“!4 — ,,Missarum Sollemnia““!5 — ,,Katechetik“1¢ — ,,Der
Gottesdienst der Kirche auf dem Hintergrund seiner Geschichte“!” —,,Liturgie
der christlichen Frithzeit*“1® — ,,Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart*1°,

Im Titigkeitsfeld des ,,Pastoraltheologen® Jungmann gewann die Liturgik im
Laufe der dreiffiger Jahre ein deutliches Ubergewicht, bedingt durch den
,»Schwung der jungen liturgischen Bewegung und die von ihr gestellten Fragen*
sowie durch ,,die grofiere Bedeutung gerade der historischen Fragestellung auf
liturgischem Gebiet“14. ,,In der liturgischen Bewegung hatte sich ja* — so
Jungmann — ,,inzwischen eine Strafle aufgetan, die geradewegs zur religiosen
Erneuerung aus den wesentlichen Kriften des Christentums fiihren wollte und
die Unterstiitzung forderte. Es war wenigstens eine Teilbewegung in dem gro-
flen Strom der ,,notigen gesamtpastoralen Neugesinnung® (ebd.).

,»Stille Gelehrtenarbeit* hitte dem Temperament Jungmanns nach seinen
eigenen Worten wohl am meisten entsprochen. Aber es lag in der Eigenart der
Liturgiewissenschaft und auch an der ,,gegebenen Situation®, dafl es nicht bei
griindlicher wissenschaftlicher Arbeit blieb, wenngleich es an Fragen und
Themen nicht gefehlt hitte (vgl. 16). Jungmann geht in der Erklirung dieses
Sachverhaltes selbst noch einen Schritt weiter, wenn er bekennt: ,,Wiees . . .
dem Beruf eines Pastoraltheologen entspricht, war es mir eigentlich nie um die
reine Wissenschaft zu tun, auch nicht um die Aufhellung liturgischer Entwick-

9 Zuerst erschienen in: 75 Jahre Verlag und Buchhandlung Herder Wien 1886-1961, Wien 1961,
46-55.

10 Regensburg 1936.

11 Miinster 1925 (LF 7/8); (2. Aufl.) 1962 (LQF 19/20).

12 Innsbruck 1932.

13 Regensburg 1939; (3. Aufl.) 1961; (4. Aufl.) 1965 (umgearbeitet unter dem Titel: Wortgottes-
dienst im Lichte von Theologie und Geschichte).

14 Innsbruck 1941.

15 Wien 1948; (5. Aufl.) 192.

16 Freiburg/Breisgau 1953; (3. Aufl.) 1965.

17 Innsbruck 1955; (3. Aufl.) 1962.

18 Freiburg/Schweiz 1967. Vgl. W. von Arx, Liturgie der christlichen Friihzeit. Ein zu wenig be-
kanntes Werk Jungmanns: Gedenkband 19-21.

19 Innsbruck 1960.



lung um ihrer selbst willen, sondern . . . immer um den Gottesdienst in unserer
Zeit und in unserem Volk und um die Klarstellung der Grundforderungen und
Grundideen, aus denen er erneuert werden konnte. Es ging mir also doch nur
um die Glaubensverkiindigung, aber immerhin erweitert um ihr Gegenstiick,
die Glaubensbetitigung im Gottesdienst* (17). _

Aus all dem, was Schiiler, Kollegen und Freunde iiber Jungmann zu berichten
wissen und was er selbst {iber seine Bemiithungen sagt, wird erkennbar, wie sehr
Jungmanns Leben und Wirken ein iiberzeugendes Beispiel dafiir abgibt, daf}
liturgische Wissenschaft nicht um ihrer selbst willen betrieben wird, sondern in
pastorale Praxis und christliches Leben ,,iibersetzt* werden will. Das Span-
nungsfeld von Wissenschaft und Praxis zu iiberbriicken, beides in vollkomme-
ner Weise zu vereinigen, wird immer schwierig sein. Dennoch bleibt die Orien-
tierung des Wissenschafters an der Praxis und die des Praktikers an dem, was die
Wissenschaft zu sagen hat, eine notwendige Voraussetzung fiir eine gesunde
Weiterentwicklung des liturgischen Lebens der Kirche. Nachdem die Starre sich
gelost, die Liturgiereform aber noch lingst nicht ihr eigentliches Ziel erreicht
hat, bleibt eine Aufgabe, die noch viel Kraft beanspruchen wird. Von der ,,Neu-
gestaltung® gilt — nach wie vor —, was Josef Andreas Jungmann 1961 geschrieben
hat: ,,Sie kann heute, so wenig die irrationalen Krifte entbehrt werden konnen,
nicht mehr, wie vielleicht in fritheren Zeiten, geleistet werden, einfach durch In-
tuition und aus dem katholischen Gefiihl fiir das Geziemende heraus, sondern
nachdem die Grundrisse der liturgischen Formen mehr und mehr freigelegt und
die mitbauenden Krifte der Vergangenheit festgestellt sind, nur auf Grund eines
sicheren Wissens um die Geschichte dieser Formen. Das mufl freilich in der
Weise geschehen, dafl ein klarzentriertes Glaubensbewufltsein fithrend beteiligt
ist, ebenso wie der pastorale Sinn fiir das, was dem Volke unserer Zeit not tut.
Aber in allen diesen Faktoren kann und wird die Fiihrung des Heiligen Geistes
sich wirksam erweisen, der seine Kirche auch an der Schwelle zum dritten Jahr-
tausend nicht verlassen wird* (17).

Wer sich mit der Liturgischen Bewegung im deutschen Sprachgebiet und der
Liturgiereform des II. Vatikanums befaflt, wird in der ,,dritten ,Jungmann-
Festschrift® « wertvolle Orientierungspunkte entdecken. Dariiber hinaus wird
er finden: ,,Leben fiir Liturgie und Kerygma“ bleibt in vielfacher Hinsicht eine

“grofle Sache, nicht nur als Buch. Natiirlich ist ein Gedenkband keine ,,Fest-
schrift. Dieser vielleicht doch?

Alle Sakramente der Kirche sind hingeordnet auf die Feier der Eucharistie, alle Feste der
Kirche gipfeln in ihr; denn es wird uns darin nicht nur die Verbindung gewéhrt mit Christus,
sondern zugleich die Méglichkeit, an seinem héchsten Werk teilzunehmen, mit dem er die
Siinde iberwunden und dem himmlischen Vater die héchste Verherrlichung dargebracht
hat.

Aus: J. A. Jungmann, Der Gottesdienst der Kirche
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Querschnitt

Zeitschriftenschau — Gegenwartsfragen

Die Rolle der Sakramente in der Evan-
gelisierung: Evangelisierung erschépft sich
nicht in der Verkiindigung und Erklirung
einer Lehre. Sie mufl das Leben errei-
chen — das natiirliche Leben, dem sie vom

Horizont des Evangeliums her, dersichin

ihr eroffnet, einen neuen Sinn gibt, und
dann das iibernatiirliche Leben, welches
nicht die Verneinung, sondern die Liute-
rung und Erhdhung des natiirlichen Le-
bens ist. Dieses kommt lebendig zum
Ausdruck in den sieben Sakramenten und
der ihnen eigenen wunderbaren Ausstrah-
lung der Gnade und Heiligkeit. Die Evan-
gelisierung kommt zu ihrer ganzen Fiille,
wenn in ihr die innige Verbindung, oder
besser noch ein ununterbrochener gegen-
seitiger Austausch zwischen dem Wort
und den Sakramenten Wirklichkeit wird.
Sie ist — in einem bestimmten Sinne — irre-
fithrend, wie es manchmal geschieht,
Verktindigung und Sakramente als Gegen-
satze zu sehen. Es ist durchaus wahr, daf§
eine Sakramentenspendung, die nicht von
einer griindlichen Unterweisung tiber die
Sakramente und von einer umfassenden
Katechese getragen ist, sie groflenteils
threr Wirksamkeit beraubt. Die Aufgabe
der Evangelisierung besteht gerade darin,
im Glauben so zu unterrichten, daff sie
jeden Christen dahin fiihrt, die Sakramen-
te —statt sie passiv zu empfangen oder tiber
sich ergehen zu lassen — als wahrhafte
Sakramente des Glaubens wirklich zu
leben.

(Paul VI., Exhorte ,,Evangelii Nuntian-
di*, Nr. 47.)

*

Neuschopfung und Kreativitit sind in
der Liturgie wohl zu unterscheiden. Litur-
gische Neuschépfung geschieht vor der
Feier; ein liturgischer Text oder eine Ge-
birde, welche sich bei der Feier ereignet —
beide dienen als Medium in der Versamm-
lung, um sie auf den Weg des Glaubens zu
bringen; jede Kultur muf} fiir sich ihren
eigenen Modus der Feier erschaffen. Krea-
tivitat hinwieder ist der Stil, sich wihrend
der Feier selbst auszudriicken; Wort und
Geste sind stirker von Spontaneitit be-
stimmt, auch dann, wenn eine bereitende

Prof. Dr. Rafael J. Kleiner OSB
Roma — §. Anselmo

Uberlegung vorausging; Kreativitit be-
trifft nicht nur den Leiter der Versamm-
lung, sondern auch diese selbst. Beide
Faktoren sind notwendig, vor allem die
Kreatitivit. Obwohl die Obrigkeit diesbe-
ztiglich etwas zuriickhaltend ist, stehen in
den amtlichen Ausgaben der gottesdienst-
lichen Biicher zahlreiche einfithrende und
eingdngige Texte zu freier Auswahl und
ermoglichen eine entsprechende Anpas-
sung an die jeweilige Versammlung. Etwa
50% der Priester komponieren selber neue
Adhortationes, Monitiones oder Prisi-
dialgebete, bzw. sie bedienen sich solcher,
welche sie in der neueren Gebetsliteratur
vorfinden.

(2. Europ. Treffen der Nationalsekretire
fiir Liturgie CIPL Inf. 32 (1975) 8.

3

Die Zusammengehorigkeit von Wort-
gottesdienst und Eucharistiefeier stellt
kultisch den wichtigen Grundsatz heraus,
der im Lauf der Heilsgeschichte immer
wieder thematisiert wird: Die Initiative
kommt immer von Gott, der stindig dem
Menschen sein Wort zuspricht und von
thm die Antwort des Glaubens und der
Liebe erwartet. Die Eucharistiefeier of-
fenbart diese ganz unaussprechliche Wirk-
lichkeit des Heilsgeschehens, indem sie
sich mittels des Wortes an das geschichtli-
che Voranschreiten des gottlichen Heils-
planes bindet. Die Feier des Wortes hinge-
gen beschrinkt oder erschopft sich nicht
auf ein nebelhaftes oder distanziertes
Erinnern vergangener Ereignisse, sondern
sie nimmt dies alles auf und bringt es zum
Leben im sakramentalen Heute der Eucha-
ristie. Das Ineinander beider Teile inner-
halb des einen Kultaktes bringt so die
Einheit des Heilsmysteriums zum Aus-
druck: des von Gott gesprochenen und
vom Menschen angenommenen Wortes,
des fleischgewordenen und in unserer
Mitte wohnenden Wortes.

(La messa-unico atto di culto, in: Notitiae
115 (Feb. 1976), p. 64.

W

Auch die Liturgie ist betroffen von der
Glaubenskrise, in welcher sich der Mensch



heute infolge der tiefgreifenden Umwand-
lungen befindet. Man braucht sich also
nicht wundern, wenn sich auch die Chri-
sten heute schwer tun, den wahren Wert
der Liturgie zu schitzen. In der gegenwir-
tigen Situation ist auch die Liturgie nicht
imstande, diese Krise des personlichen
Glaubens zu beheben, weil ihre Probleme
ciner anderen Ebene angehoren. Doch hat
die Liturgie fiir das Leben der Glaubigen
heute eine wesentlich entscheidendere
Bedeutung als sie dies frither hatte. Man
hat den Eindruck, nicht wenige Glaubige
sind enttiuscht von den heutigen Feiern,
weil sie die entscheidende Wirklichkeit der
Liturgie nicht mehr klar erkennen kénnen,
die Gegenwart des Herrn! Wieder andere
finden im heutigen Gottesdienst nicht
mehr jenen Sinn fiir Gemeinschaft, wie sie
ihn frither empfunden haben, jene Wirk-
samkeit der Feier, welche alle auf sichtbare
Weise miteinander verbindet, weil der
Sinn fiir gemeinsame Anliegen und der Ort
fiir die Begegnung im Rahmen des pfarrli-
chen Lebens an Bedeutung verloren ha-
ben. Andere beklagen sich iiber den Man-
gel an Anziehung und Wirme, alles habe
sich gedndert, dauernd miisse man sich an
ein neues ,,Glaubensmilieu* anpassen.
Doch viele haben mit neuer Begeisterung
in der Liturgie einen Raum zum Bekennt-
nis und zur Vertiefung des Glaubens ge-
funden, man fand zuriick zum Gemein-
schaftssinn und zum Enthusiasmus der
Urgemeinde. Die Verchrung Gottes er-
fordert eben ein freigebiges Herz, offen fiir
alle Menschen. Nur unter dieser Bedin-
gung sichert die Liturgie die Treue unseres
Engagements, Gott und der menschlichen
Gemeinschaft zu dienen. Nur dann ist
Gott wirklich mit uns.

(Die Liturgie weist auf Zukunft. Hirten-
brief der niederlindischen Bischéfe vom
18. August 1975.)

Die Isolation unserer kirchlichen Sonn-
tagsfeiern von einer echten missionari-
schen Offenheit ist bedingt durch die Tat-
sache, daf} nur Gliubige, Getaufte, durch
die Katechese Geformte, Praktizierende

und Kommunizierende daran teilnechmen.
Wir sehen sie als die idealen Mitglieder der
sonntiglichen Versammlung an. Doch ist
es notig, noch andere ,,Zuginge” und
,»Ausginge® fiir diese Versammlung zu
installieren, damit ein wirklicher Kreislauf
entstehe, sich vitale Verinderungen des
Publikums herausbilden, die feiernde
Gemeinschaft das Profil des sich auf dem
Weg befindlichen Gottesvolkes bekomme,
das kunterbunt gemischt, siindig und
hinkend seinen Weg zum Glauben sucht,
stark in der Hoffnung auf den, der kom-
men wird. Eine Versammlung offen fiir
den, der sich zur Frohbotschaft hingezo-
gen fiihlt, ohne schon zum Bekenntnis
Jesu als seines Herrn fihig zu sein; fiir den
Gewohnheitschristen, der ein gesellschaft-
liches Erbe iibernommen hat, dem jedoch
Religion etwas bedeutet; fiir den geschie-
denen Wiederverheirateten, der wohl
weiterhin betet, sich aber psychologisch
isoliert fithlt, weil er von der Eucharistie
ausgeschlossen ist; fiir den Heranwach-
senden, der sich nach einer Phase kindli-
chen Glaubens die grundlegenden Fragen
neu stellt; fiir jenen, der sich gegen die in-
stitutionelle Kirche stellt, aber nach dem
Evangelium leben will; fiir den passiv
Praktizierenden und den engagierten
Glaubigen. Alle sind verbunden im Héren
auf die Botschaft und im Bemiihen, ihr auf
die ihnen entsprechende Weise Antwort
zu geben. Ist es aber moglich, dafl eine und
dieselbe Form der Feier des Wortes fiir alle
die entsprechende sei? Wohl in bestimm-
ten Fillen und unter bestimmten Umstin-
den, kaum aber gewohnheitsmiaflig! Das
Hineingeleiten der einzelnen Typen von
Teilnehmern in die ,,Versammlung"
miifite mit mehr Respekt vor ihren speziel-
len Bediirfnissen und je eigenen glaubens-
mifligen Voraussetzungen geschehen.
Man konnte sich hier parallele Formen der
Feier vorstellen. Nach einer auf Gemein-
schaft ausgerichteten Eroffnung konnte je
nach den persénlichen Erfordernissen in
Gruppen das Lesen, Betrachten, Erkliren,
Besprechen der Bibeltexte und das Gebet
vollzogen werden.

(J. Gelineau, Eglise-assemblée-dimanche,
in: La Maison Dieu 124, 103ss.)
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Feiern ist mebr als blof gut lesen: Es Der Schritt vom Wort zum Ritus: Um
geniigt nicht, das Wort Gottes nur zu  die Briicke zwischen Wort und Leben zu
héren, es mufl ,,gefeiert werden. Wir  schlagen, dazu hat die Homilie einen wich-
feiern Gott, der zu uns und zu unserem tigen Beitrag zu leisten. Als Mystagogie
Leben spricht. Die Feier des Wortes ist  fiihrt sie die Gemeinde vom gehorten und
dialogisch zu vollziehen: Gott sprichtund  innerlich angeeigneten Wort zum Sakra-
sein Volk antwortet. Dabei gibt es sechs  ment als Zeichen des Glaubens, als Voll-
verschiedene Typen der Aktion: Lesen, endung des ewigen und wirksamen Wortes
schweigen, singen, beten, fiir jemand bit-  hier und jetzt in unserer Mitte. Was das
ten, den Glauben bekennen. Hier geht es ~ Wort ankiindigt, wird im Sakrament mit-
nicht um ein duflerliches Neben- oder tels der Zeichen der Kirche verwirklicht.
Nacheinander, sondern um das Wahr- Die Homilie ist darum der Angelpunkt,
nehmen des Dynamismus, der sich hier  das ,,Scharnier” zwischen Wortfeier und
auswirkt, der Struktur, innerhalb welcher  Eucharistie. Dasselbe gilt natiirlich auch
diese Aktionen eingespannt sind. Vor fiir die anderen sakramentalen Feiern wie
allem geht es darum, jedes dieser Elemente ~ Taufe, Ehe, Versohnung etc., wobei sich
in seiner spezifischen Funktion, welche es  die Bibellesungen jeweils auf das konkrete
zu erfiillen hat, wirklich zu verlebendigen: ~ Heilsereignis beziehen, das gefeiert wer-
der Vortrag der biblischen Lesung, der ~ den soll. Ein anderer Aspekt dieser Bezie-
Gesang des Psalms mit seinem entspre- hung ,,Wort-Sakrament® ist, dafl das
chenden Kehrvers, das erweckende und  Wort auf je verschiedene Weise wider-
freudebringende Alleluja mit den Zurufen  klingt, je nachdem, welches Sakrament,
des Lobpreises, die Homilie als Stimulans ~ welcher Ritus, welche Festzeit begangen
zur Aktualisierung des Gotteswortes und ~ wird. Um das Leben durch das Gotteswort
als Stimulans zur Antwort des Glaubens,  erleuchten zu kénnen, mufl die Homilie
das gemeinsame Glaubensbekenntnis, das  selbstverstindlich die Technik und Pid-
Gebet der Gliubigen mit seinen hier und  agogik der sprachlichen Interkommunika-

@

heute aufbrechenden Intentionen. tion berticksichtigen.

(Donner ses chances i la Parole, in: Notes  (J. Aldazabal, Homilia-celebracion litur-
de past. liturg. 119 (1975), 16s.) gica, in: Phase X VI (1976), No. 91, p.19.)
Berichte

Ebrung fiir Prilat Dr. Jobannes Wagner

In einer Festakademie in der Promotionsaula des Trierer Priesterseminars am 11. Fe-
bruar wurde Prilat Dr. Johannes Wagner als Leiter des Liturgischen Institutes, dessen
Leitung er mit Ende des Jahres 1975 abgegeben hat, verabschiedet.

Nach der Begriiffung der zahlreichen Giste aus dem In- und Ausland wiirdigte der Bi-
schof von Trier, Dr. Bernhard Stein in,seiner Eigenschaft als Vorsitzender der Liturgi-
schen Kommission der DBR und als Erster Vorsitzender des Liturgischen Institutes die
Verdienste Wagners und die Erneuerung der Liturgie. U. a. fiihrte Bischof Stein aus:

,»Jch habe Herrn Prilat Wagner fiir eine vorbildliche Sekretirstitigkeit zu danken, die
sich iiber nicht weniger als 35 Jahre erstreckt hat. Fast seitdem die Deutsche Bischofs-
konferenz eine Liturgische Kommission gebildet hat, ist Johannes Wagner ihre Seele ge-
wesen. Nur wer wie ich niheren Einblick in eine solche Titigkeit hat, weiff, welches Un-
mafl an Belastung sie einschliefit.

Ebenso habe ich dem Mann zu danken, der von der Griindung im Jahre 1947 an der Se-
kretir des Liturgischen Instituts war und 1954 als Nachfolger des ersten Prisidenten, des



unvergessenen groflen Generalvikars Heinrich von Meurers, den Vorsitz dieses Instituts
{ibernahm und bis zum 1. Januar dieses Jahres innegehabt hat. Praktisch ist Wagner es
gewesen, der aus dieser Koordinierungsstitte der Liturgischen Bewegung in zihem, ge-
duldigem, hellsichtigem Einsatz ein nicht mehr wegzudenkendes Werkzeug der gottes-
dienstlichen Erneuerung gemacht hat.

Frith hat er gesehen, daf die gottesdienstliche Situation in der katholischen Kirche nach
Reformen rief und dafl diese Reformen nicht méglich waren ohne intensiven Kontakt mit
Rom und mit den liturgischen Bewegungen der verschiedenen Lander. Ohne ahnen zu
kénnen, dafl er einem zukiinftigen Konzil und einer konziliaren Liturgiekonstituion vor-
arbeitete, hat er 1951 aus eigener Initiative, der sich bald das Centre de Pastorale Liturgi-
que in Paris anschlof}, grofle internationale Studientagungen zu organisieren begonnen.
Thr Konsens in Liturgiereform-Fragen wurde die Basis fiir die Arbeit der Commissio
Praeparatoria des Konzils.

In dieser Vorbereitenden Kommission war der Leiter des Trierer Liturgischen Instituts
bald eines der einflufireichsten Mitglieder. Papst Johannes ernannte ihn zum Konzils-
theologen und zum Mitglied der Liturgiekommission des Konzils, Papst Paul beriefihnin
das Consilium ad exsequendam Constitutionem Liturgicam, das ihm bald den wichtig-
sten Posten anvertraute, den es zu vergeben hatte: Johannes Wagner wurde Relator der
Arbeitsgruppe, die das neue Meflbuch vorzubereiten hatte.

Das war eigentlich der Auftrag seines Lebens. Er muf es wie eine Kronung jahrzehnte-
langer Miihen empfunden haben, als er 1970 das Missale Pauls VI. in Hinden hielt, in
dem zwar nach gutem Brauch sein Name nicht verzeichnet war, das aber auf jeder Seite
von seinem ganz personlichen Einsatz zeugt.

Das Vertrauen der Bischofe des deutschen Sprachgebiets machte Wagner zum Koordi-
nator der fiinfjahrigen Arbeit am Deutschen Mefbuch: Jahre voll miihseliger organisato-
rischer Plage; aber auch hier hat er im vergangenen Jahr den stolzen Tag erleben diirfen,
an dem die zwei stattlichen Binde des Deutschen Meflbuchs zum ersten Mal auf seinem
Schreibtisch standen.

Hier mache ich mich zum Sprecher aller, die nun schon begonnen haben, von den geist-
lichen Reichtiimern dieses Mefbuches zu zehren, wenn ich Thnen, lieber Herr Prilat, am
heutigen Tag sage: Gott vergelte Thnen alle Mithen, die zuletzt uns allen zugute kom-
men.*

Im Anschluf an die Dankesworte an Prilat Wagner hief} Bischof Stein Pfarrer Heinrich
Haug, Priester der Diozese Passau und seit 1969 Schriftleiter der Zeitschrift ,,Gottes-
dienst®, als neuen Leiter des Liturgischen Institutes willkommen.

Im Mittelpunkt der Feier stand ein Vortrag von Prof. Dr. Balthasar Fischer, Trier,
iiber das Thema: ,,Vom Missale Pius’ V. zum Missale Pauls VI.*

Kardinal Hermann Volk von Mainz iibermittelte den Dank des Vorsitzenden der
Deutschen Bischofskonferenz, Kardinal Dépfner.

Beim anschlieBenden Empfang im Kapitelsaal des Trierer Domes iiberreichte der
rheinland-pfilzische Staatsminister Holkenbrink Prilat Wagner das grofie Bundes-Ver-
dienstkreuz als Anerkennung fiir seine Arbeit von iibernationaler Bedeutung.

Der Salzburger Erzbischof, Dr. Karl Berg, sprach namens der Internationalen Ar-
beitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen des deutschen Sprachgebietes Worte
des Dankes an Prilat Wagner fiir dessen Arbeit als federfiihrender Sekretir dieses interna-
tionalen Gremiums. : P. Rupert Schindlaner OSB

Impulse fiir die Gestaltung der Liturgie in Asien

Die westliche Liturgie kann in der Mission nicht einfach nachgeahmt werden. Sowohl
in Afrika wie in Asien miissen im Geiste der konzilidren Liturgieauffassung eigene Wege,
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die der einheimischen Mentalitit entsprechen, gesucht werden. Diesem Zweclk dienten
auch zwei Kurse, die Dr. Jakob Baumgartner SMB, Professor fiir Liturgiewissenschaft
an der Universitit Freiburg in der Schweiz, diesen Friihling fiir das deutschsprechende
Missionspersonal in Taiwan/Formosa und in Japan gestaltete. Am Kurs in Tunkang
(Stidtaiwan) nahmen 80 Missionare und Missionsschwestern teil. Der ,,Osservatore
Romano® berichtete dariiber in seiner deutschsprachigen Ausgabe vom 30. April 1976:
»»Gerade in der nachkonziliaren Zeit ist im chinesischen Bereich in der Liturgiegestaltung
noch vieles nachzuholen und der Situation entsprechend aufzuarbeiten. Nur zu leicht
verfallen die im Ausland ausgebildeten Kleriker der Manie, die westliche Interpretation
der Liturgie als die allein giiltige zu vertreten. Der Organisator des Kurses, P. Franz
Spaeth OP, bezeichnete die Tagung auf Grund der Aktualitit des Themas und der guten
Vortragsweise des Referenten als duferst erfolgreich.* Entsprechend war auch das Echo
aus Japan, wo die Missionare ebenfalls neue Impulse fiir die japanische Gottesdienstge-
staltung erhielten. Dr. W. Heim

Vor 150 Jahren schrieb J. Ph. Neumann den Text zu Franz Schuberts » Deuntscher Messe«

Vor 150 Jahren entstand der Text fiir die »Deutsche Messe« von Franz Schubert. Der
Autor ihres Textes war der in naturwissenschaftlichen Kreisen seiner Zeit hochangese-
hene Physiker Johann Philipp Neumann (1774-1849). Er stammte aus der westmahri-
schen Stadt Trebitsch und begann seine wissenschaftliche Laufbahn als Lehrer am Gym-
nasium des Joanneums in Graz.

Im Jahre 1815 wurde er zum ersten Lehrer der Physik am Polytechnikum in Wien be-
stellt. Von seinem Lehrbuch der Physik hat Goethe Kenntnis genommen. Mit Franz
Schubert stand Neumann in freundschaftlicher Verbindung. Der Text der »Deutschen
Messe« ist seinem Gedichtband »Geistliche Lieder fiir das hl. MeRopfer« entnommen.
Neumann hat auch das Libretto der Oper »Sakuntala« verfafit.

Anderthalb Jahrhunderte trennen uns von dem Zeitpunkt zu dem ein Meflied entstan-
den, das einen Meilenstein auf dem Wege der gottesdienstlichen Volkssprache geworden
und geblieben ist. Der Text der »Deutschen Messe« wurde tibersetzt und das schéne
Mefilied singen auch die tschechischen Landsleute seines Verfassers zu der Schu-
bert’schen Weise. Hugo Rokyta

Buchbesprechungen

A. Bauer, H. Feifel, H. Gotz, W. Grof}, W. Schrenk, MUTTER DES ERLOSERS UND
DER ERLOSTEN. Kart., 82S., DM 9,40. Verlag Relig. Bildungsarbeit Stuttgart (3869).

Acht Wortgottesdienste zum Thema des Glaubensweges und der Rolle der Mutter Jesu
in der Kirche fiir marianische Feste und die Monate Mai und Oktober verarbeiten die
Richtlinien des Schreibens ,,Marialis Cultus* Papst Pauls VI. Auf die Eroffnung (Lied,
Begriiflung, Gebet) folgt der Verkiindigungsteil (Bibellesung und Deutung, Besinnung
und Antwort in Lied oder Gebet); abgeschlossen wird die ,, Andacht™ mit Lied, Segens-
wunsch und Marianischer Schluffantiphon. Das Buch ist eine gute Erginzung zum ,,Got-
teslob®®.

O. Schneider, GEKREUZIGT FUR UNS. Kart., 75 S., DM 9,80. Verlag Relig. Bil-
dungsarbeit Stuttgart (3866).

Diese Handreichung fiir Reflexion und Predigt zu zentralen Themen der Christusver-
kiindigung befafit sich mit dem Inhalt des Grundkerygmas, sucht sich in die Lage der
Hérer zu versetzen und formuliert von daher die ,,Botschaft vom Kreuz — Jesus als Got-
tes Kraft und Weisheit. Konkrete Anwendung erfahren die erarbeiteten Thesen in sechs



Predigtmodellen, welche von vier Mitarbeitern erstellt wurden. Hier finden wir eine zeit-
gemifle Aufschlieflung christlichen Erlsungsverstindnisses.

Juan Arias, GESTEN DER HOFFNUNG. Snol., 190 S., 6§ 118,—, DM 15,80. Verlag
Styria Graz (3874).

Aus der Daseinserfahrung der Resignierenden erhebt der Verfasser Ansitze und Mo-
tive fiir die sterliche Hoffnung der Christen und versucht jene Tabus zu iiberwinden,
welche aus Kleinglaube, Kirchenverdrossenheit und miidem Verzagtsein (dem altbe-
kannten Laster der Akedia) herauswachsen. Die 26 Abschnitte sind ,,anstofig* im be-
sten Sinn, weil sie mobilisieren.

A. Feldmann, IM ERFAHRBAREN GOTT BEGEGNEN. Kart., 80 S., sFr/DM 9,-.
Paulusverlag Freiburg-Schweiz (3855).

Die 15 Meditationen der 1969 verstorbenen Nonne und Lehrerin sprechen als stark
personlich gefirbte Glaubenserfahrung an. Sie legen konkret nahe, dafl der Christ Gottin
allem finden und alles in Gott geborgen erleben kann.

A. Knorr, LEHM IM GESICHT. 168 S., Ppbd. 6S. 96,~. Verlag St. Gabriel-Mé&dling
(3829).

Diese Briefe aus dem Urwald Neuguineas lassen noch etwas von der fritheren ,,Mis-
sionsromantik** ahnen, zugleich aber meldet sich ein neues Verstindnis fiir die Aufgabe
der ,,Einpflanzung der Kirche* in neuen sozialen und kulturellen Kontexten an.

Klemens Jockwig, UBER DEN SONNTAG HINAUS. Pb. 110 S., DM 10,80. Lahn-
Verlag Limburg (3872).

43 Morgenbetrachtungen fiir den Rundfunk zu Schwerpunkten kirchlicher Verkiindi-
gung werden in Buchform vorgelegt. Sie folgen in etwa dem Ablauf des Kirchenjahres
und eignen sich auch gut zur Lesung oder als Predigthilfe, da ihnen der Charakter des
gesprochenen Wortes anhaftet.

Max Huber, SO SOLLT IHR BETEN. Reihe: Thematische Gottesdienste. 112 S.,
Kart., DM 9,80. Verlag F. Pustet Regensburg (3839).

Diese Gebetsschule, welche mittels zehn thematischer Wortgottesdienste in das Hor-
chen auf Gottes Wort und Antworten des Glaubens und der Werke eintiben will, hat den
groffen Vorteil unmittelbarer Verstindlichkeit und Praktikabilitit. Sie erwuchs aus kon-
kreten Bediirfnissen und zeichnet sich daher durch Lebensnahe aus.

Josef Bommer, BEFREIUNG VON SCHULD. Gedanken zu einer vielfiltigen Bufi-
und Beichtpraxis. 120 S., brosch., DM/sFr 13,80. Benziger-Verlag Einsiedeln-Ziirich-
Koln (3854).

Der frithere Ziircher Pfarrer und jetzige Pastoraltheologe in Luzern gibt damit eine
gute Einfilhrung in die Pastoral der Verséhnung. Zuerst kldrt er die Beziehungen
Schuld-Sithne und die Vorginge Umkehr—Vergebung ab. Dann kommt er auf die Kirche
als Sakrament zu sprechen, in welcher Bufle und Siindenvergebung geschehen: ,,Beichte
vor Gott — vor dem Bruder — vor der Kirche.”* Die Formulierungen sind griffig, die
Begriindungen sind schliissig, die Praxisimperative zeigen eine Vielfalt von Moglichkei-
ten auf. Das Handbuch verdient es, bei Dekanats- und Regionalkonferenzen als Leit-
faden fiir eine Neuorientierung unserer Bufipastoral verwendet zu werden.

Rafael |. Kleiner OSB

S. Anselmo — Roma
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Hans Steffens, SPRICH EIN WORT. Kurze Meditationen zu den Wochentagslesungen.
Band 3: Jahreskreis II. 1975. Oktav, 214 Seiten, Sn. DM 19,-. VerlagBonifacius-Druk-
kerei Paderborn (2843).

Es ist ein grofies Verdienst von Pfarrer Steffens, zu den Einfilhrungs- und Fiirbitten-
texten auch Meditationstexte zu den Wochentagslesungen bereitgestellt zu haben, um so
das Gehdrte zu vertiefen. Der Autor ist sich des Wagnisses bewufit, beide Perikopen von
Lesung und Evangelium in einer Meditation zu verbinden. Mit Band 3 zum Jahres-
kreis IT ist diese Reihe (Band 1: Weihnachts- und Osterfestkreis, Band 2: Jahreskreis I)
abgeschlossen. Der Behelf gibt jedem Seelsorger wertvolle Anregungen fiir die Verkiin-
digung bei der Wochentagsmesse und er ist auch fiir private Meditation und geistliche Le-
sung bestens zu empfehlen.

Aurelins Augustinus, AUF DER SUCHE NACH DEM GLUCK. Gedanken aus seinem
Werk. Besorgt, eingeleitet und mit Anmerkungen versehen von Ulrich Wienbruch. To-
pos-Taschenbuch, Bd. 39. 80 Seiten, kt. DM 4,80. Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz
(3802).

Der Herausgeber gibt eine kurze Einfithrung in das philosophische und theologische
Denken des Kirchenvaters und bietet ausgewihlte Texte aus seinem Werk. ,,In einer
sachlich gebotenen Reihenfolge werden einander erginzende Texte zu Augustinus’® Aus-
einandersetzung mit der Skepsis, seiner Forderung zur Selbstbesinnung, der Lehre von
der Erleuchtung, dem Verstindnis der Geschichte und der Lehre von der Vorherbestim-
mung der Erwihlten geboten. Die ausgewihlten Uberlegungen nehmen ihren Ausgang
bei Augustinus’ Frage: Wie kann der Mensch gliicklich werden. (Umschlagtext.) Das
Bindchen ist geeignet, einen kleinen Einblick in die Geisteswelt des Kirchenvaters zu ge-
ben und zum Uberdenken wesentlicher Fragen unseres Lebens anzuregen.

P. Rupert Schindlaner OSB
Biichereinginge

Raymund Schwager: GLAUBE, DER DIE WELT VERWANDELT. 176 Seiten, Sn.
DM 19,80. Matthias Griinewald-Verlag, Mainz (3862).
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Die Zukunft der liturgischen Bewegung*

Prof. Dr. Jakob Baumgartner, Fribourg

Die seit dem II. Vatikanum verwirklichte Reform des katholischen Gottes-
dienstes scheint im grofien und ganzen vollendet zu sein. Als Ergebnis der gut
zehnjahrigen Titigkeit liegt eine stattliche Zahl neuer Biicher vor. Lassen wir,
um die Fiille der von Spezialisten geleisteten Arbeit in etwa anzudeuten, die ver-
inderten Riten an uns vorbeiziehen: die Kindertaufe, die Eingliederung Er-
wachsener in die Kirche, die Firmung, die Eucharistiefeier, die Bufle, die Kran-
kensalbung und Krankenpastoral, die Ordination (der Diakone, Priester und
Bischofe), die Trauung; ferner das Stundengebet, das Begrabnis, die Ordenspro-
fef}, die Jungfrauenweihe, die Abt- und Abtissinnensegnung, die Beauftragung
von Lektoren, Akolythen und Kommunionhelfern. Hiezu kommen — abgese-
hen von verschiedenen Instruktionen und Erlassen — die Direktorien fiir Kin-
dergottesdienste und Gruppenmessen, die Leseordnung, der Heiligenkalender
und das umgestaltete Kirchenjahr — wahrlich eine Gottesdienstreform, die an
Umfang und Griindlichkeit alles Frithere bei weitem tibertrifft. Haben wir da-
mit das vom Konzil gesteckte Ziel, die volle, bewufite und titige Teilnahme der
Glaubigen an der Liturgie, erreicht?

Wer solches zu behaupten wagte, wiirde die tatsichliche Situation kaum reali-
stisch einschitzen; denn es gibt in unseren Gemeinden mannigfache Bediirfnisse
auf dem liturgischen Sektor, unerfillte Hoffnungen und unerledigte Aufgaben
stehen an. Ein erster (gewifl bedeutsamer) Schritt war die Einfiihrung der Neue-
rungen, deren Aneignung und Durchdringung jedoch bildet die zweite, wohl
um einiges schwierigere Etappe der Liturgiereform. Die Bemiihungen um einen
lebendigen Gottesdienst sind weiterzutreiben, sonst laufen wir Gefahr, hinter
den momentanen Stand zuriickzufallen. Damit wir die einzuschlagende Rich-
tung klarer sehen, empfiehlt sich ein rascher Blick in die nihere Vergangenheit
und in die Gegenwart.

Miidigkeit des Kirchenvolkes

Nach der Verdffentlichung der Liturgiekonstitution (4. Dezember 1963)
setzte die Revision der bisherigen gottesdienstlichen Ordnungen ein und zwar
mit einem Einsatz von Kriften, den wir nur bewundern konnen. Die Heraus-
gabe der Riten erfolgte in einem fast atemberaubenden Tempo, Jahr fir Jahr
wurden den Pfarreien weitere Umstellungen zugemutet, was eine gewisse Hek-
tik in der Seelsorge mit sich brachte. Trotz aller Anerkennung des gewaltigen
Energieaufwandes bei der Bewiltigung der Reform miissen wir uns mit der
Frage auseinandersetzen, ob man nicht zu schnelle und zu glatte Losungen ange-
strebt hat. Gewif} sind einzelne Gemeinden und Gemeinschaften in die Experi-
mentierphase einbezogen worden, doch der Grofiteil der Glaubigen blieb von
diesem schopferischen Prozef} ausgeschlossen. Uber die Moglichkeiten einer
stirkeren Beteiligung des Kirchenvolkes an der Reform mag man sich streiten.
Tatsache ist, dafl die Katholiken sich mit den Ergebnissen abzufinden hatten; sie
wurden als blole Ausfithrungsorgane fertiger Lésungen beansprucht.

Wir sehen uns deshalb heute, nachdem unter enormen Anstrengungen so viel
Wertvolles grundgelegt ist, in eine ungemiitliche Lage versetzt. Bei den Liturgi-

* Vortrag, gehalten an der Sitzung der Liturgischen Kommission der Schweiz am 3. Mai 1976.
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kern macht sich eine gewisse Ratlosigkeit bemerkbar; sie werweiflen, wie der
Engpafl zu iberwinden sei. Gerne geben sie zu, dafl eine liturgische Phase ihrem
Ende zuneigt, spiiren aber noch mehr die Notwendigkeit, eine neue Entwick-
lung in die Wege zu leiten. Dazu fehlt jedoch auf seiten der Gliubigen die erfor-
derliche Offenheit. Um es unmifiverstandlich zu sagen: Skepsis und Resignation
greifen um sich. Was liflt sich gegen eine derartige Miidigkeit unternehmen?
Vielleicht zeigen sich manche enttiuscht und erniichtert, weil offenbar auch eine
Liturgie in neuer Gestalt nicht vermag, der Interesselosigkeit breiter Schichten
zu steuern und das (konfliktgeladene) Verhiltnis von Kirche und Gesellschaft zu
entschirfen. Erwartet man hier aber nicht zu viel von einer Liturgiereform?

Defizit an liturgischer Bildung

Die Liturgische Bewegung, zu Anfang unseres Jahrhunderts entstanden und
vom letzten Konzil schliefilich gutgeheifien, war ein Aufbruch von unten her.
Sie hatte ithre Ableger in diesem und jenem Kloster, in Jugendgruppen und ein-
zelnen Pfarreien, erfafite demnach nur eine verhiltnismafig schmale Schicht von
Gliubigen. Zwar versuchten Leute wie Pius Parsch, das liturgische Anliegen in
breitere Kreise hineinzutragen, doch versandete dieser Anlauf bald einmal und
dies nach einer Jahrhunderte wihrenden Periode des Rubrizismus und einer
streng einheitlich geregelten Liturgie. Begreiflich, dafl bei der Durchfithrung der
tiefreichenden vatikanischen Reform ein bedenkliches Defizit an Bildung zutage
trat.

Dies trifft zunichst auf den Klerus zu. In Artikel 14 der Liturgiekonstitution
heiflt es, wenn nicht in erster Linie fiir die liturgische Bildung der Geistlichen ge-
sorgt werde — sie seien die Lehrmeister des gottesdienstlichen Lebens —, bestehe
keine Hoffnung auf Verwirklichung der titigen Teilnahme der Gemeinden.
Niemand wird behaupten wollen, dafl das Gros der Seelsorger iiber ein genii-
gendes Wissen und Konnen in liturgicis verfiigt. In den letzten zehn Jahren wa-
ren sie ja vollauf mit der Einfiihrung der neuen Riten beschiftigt, ganz zu
schweigen von den vielen anderen Auftrigen, die auf ihnen lasteten. Allerdings
hitten sie sich dabei ein gutes Quantum Bildung aneignen kénnen, sofern sie die
einzelnen Faszikel mit ihren vorziiglichen pastoralliturgischen Vorbemerkun-
gen griindlich studiert hitten. Doch zeigen Umfragen immer wieder, dafl dieje-
nigen, welche die Biicher wirklich verarbeitet haben, I6bliche Ausnahmen dar-
stellen. Ein Bildungsmanko herrscht dann auch in den Gemeinden. Die zahlrei-
chen Neuerungen trafen das Kirchenvolk weithin unvorbereitet. Wer glaubrt,
eine durch Jahrhunderte gewachsene Mentalitit (korrekter Vollzug der Zere-
monien, Zuschauerhaltung, Unverbindlichkeit der Gebete in einer fremden
Kultsprache) lasse sich in kurzem 4ndern, diirfte sich tiuschen. Es handelt sich
nun vorwiegend darum, in geduldiger Kleinarbeit das unterentwickelte Litur-
gieverstindnis zu heben und die Grundprinzipien, die bei der Neugestaltung
wegleitend waren, bewufit zu machen. Und schlieflich stellen wir eine Bil-
dungsliicke bei jenen fest, die im Gottesdienst besondere Dienste ausiiben. Frii-

- her betrieb man zum Beispiel noch Ministrantenschulung — heute geschieht dies

nur noch selten. Oder vergegenwirtigen wir uns das geistliche Klima unserer
Kirchenchére. Welche Gemeindevorsteher finden es fiir nétig, den Singern re-



gelmaflig auch liturgische Bildung angedeihen zu lassen? Zugleich beklagen sie
sich aber iiber die Widerborstigkeit und Trigheit der Chére bei der Verwirkli-
chung einer lebendigen Liturgie!

Entfremdung vom Gottesdienst

Ein drittes Phinomen, das in der postvatikanischen Ara in die Augen springt,
ist die Entfremdung vom Gottesdienst, eine Erscheinung, die sich auf verschie-
dene Weise dufiert. Einmal in der sinkenden Zahl derer, die am Gottesdienst
teilnehmen. Wir brauchen dariiber keine langen Reden zu halten. Die Ursachen
sind vielschichtig und nicht leicht in den Griff zu bekommen; sicher spielen auch
soziokulturelle Faktoren mit. Was jedoch vor allem beunruhigt, ist das Abwan-
dern unserer Jugend aus den Kirchen. Im Jahresbericht des Westschweizer Li-
turgischen Instituts steht, die Kirche verliere heute die Jugend, wie sie im letzten
Jahrhundert die Arbeiter verloren habe. Die Entfremdung von der offiziellen
Liturgie driickt sich dann aber auch in der Frustration derer aus, die wir als Tra-
ditionalisten zu bezeichnen pflegen. Diese bedauern es, in der Kirche keine
Heimat mehr zu finden, sie vermissen die Stille, die Feierlichkeit, das Erlebnis,
sie drgern sich tiber das viele Problematisieren und Rationalisieren, wihrend sel-
tenere Kirchginger mehr Gemeinschaft, Spontaneitit, Aktivitit und Aktualitit
wiinschen. Und schlieflich Entfremdung von der Liturgie in den Pfarreien, wel-
che die neue Liturgie mehr iiber sich ergehen lassen, als sie von innen her mitzu-
vollziehen. An die Stelle des fritheren Rubrizismus ist der geistlose Umgang mit
an sich flexibleren Vorschriften getreten; die verinderte Ordnung wickelt sich
formalistisch ab, ohne daf die gewdhrten Méglichkeiten der Anpassung genutzt
wiirden: qualititslose Liturgien schlafender Gemeinden . . .

Nach dieser Riickschau — sie konzentrierte sich bewufit auf die dunklen Punk-
te, obwohl es auch viel Erfreuliches zu melden gibe — wollen wir nach vorne
blicken. Es ist immer leichter, die Mangelerscheinungen festzustellen, als Re-
meduren zur Besserung zu verschreiben. Trotzdem miissen wir nach Mitteln
und Wegen suchen, um durch Realutopien die Zukunftin etwa zu lenken und zu
gestalten. Da die in den letzten Jahren betriebene Reform von oben her in Gang
gesetzt worden ist, kommt jetzt die Frage auf uns zu, wie mit den von Rom aus-
gegangenen Initiativen eine von unten erfolgende Rezeption verbunden werden
kann. Die Liturgische Bewegung darf nicht mehr blof§ einige wenige liturgische
Enthusiasten erfassen, sondern muf} die breite Basis miteinbeziehen, sonst bleibt
die Herausgabe der neuen Biicher ein Schlag in die Luft. Wo sollen also die
Schwerpunkte pastoralliturgischer Arbeit in den nichsten Jahren liegen?

Schulung der Liturgieverantwortlichen

Eine erste und vordringliche Aufgabe wird darin bestehen, diejenigen ver-
mehrt zu formen und einzuiiben, die leitende Funktionen auf liturgischem Ge-
biet innehaben. Leider belegt die Liturgik in den Studienprogrammen der Theo-
logischen Fakultiten und Seminarien immer noch nicht jenen Platz — sie gehort
nach der Liturgiekonstitution (Art. 16) zu den Hauptfichern —, den ihr das
Konzil zugewiesen hat, ja zum Teil wird heute in dieser Disziplin sogar weniger
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geboten, als es vor dem Konzil der Fall war. Hier tut ein Umdenken not, damit
die angehenden Theologen das nétige Riistzeug fiir die Praxis mitbekommen.
Daf es eine Lehre vom Gottesdienst gibt, die nicht bloff in Rubrizistik macht,
diirfte nicht iiberall durchgedrungen sein; denn noch und noch behauptet sich
die rein zeremonielle Betrachtungsweise der Liturgie, obwohl schon Pius XII.
sie eindeutig abgelehnt hat in ,,Mediator Dei*“. Wir miissen uns demnach etwas
einfallen lassen, wie wir den Seelsorgern, auch wenn sie vorerst von der Not-
wendigkeit solcher Anstrengungen nichtiiberzeugtsind, diein den letzten Jahr-
zehnten gewonnenen liturgietheologischen Erkenntnisse auf schmackhafte
Weise beibringen konnen. Eine Einfithrung in die Theologie des Gottesdienstes,
die nicht nur liturgiewissenschaftlich argumentiert, sondern auch vom Men-
schen her fragt, also die anthropologischen Gesichtspunkte mitberiicksichtigt,
erweist sich fiir die-Seelsorger als notwendig. (Das Liturgische Institut in Trier
trigt sich librigens mit dem Vorhaben, einen Fernkurs in Liturgietheologie und
-pastoral herauszugeben.) An theoretisch-informativen Hilfen briuchte es fer-
ner einen Leitfaden mit pastoralliturgischen Grundsitzen, damit die Vorsteher
des Gottesdienstes iiber Kriterien verfiigen, um eine Feier verantwortlich zu ge-
stalten. Dies erscheint umso dringlicher, als die neuen Biicher vielfache Mog-
lichkeiten der Adaptation und schopferischen Tuns offenlassen. Zum eben Ge-
nannten miifite dann die Einweisung in das gottesdienstliche Handeln selbst
kommen. Es bedarf einer praktischen Schulung der Zelebranten; Biicher allein
geniigen kaum. Das Anliegen wire in Priesterkapiteln aufzugreifen und in
Gruppen zu diskutieren: richtiges Sprechen und Singen, das Komponieren von
Monitionen und Einleitungen, das Formulieren freier Texte, echter Vollzug der
Gesten, das Einhalten des Rhythmus, meditatives Verhalten, usw. Kurz: die
Kunst des Vorstehens und Feierns will erlernt sein. Die Aufgabe der diézesanen
Liturgiekommissionen bestiinde wohl auch darin, solche Schulungskurse zu
veranlassen und zu inspirieren. Ein weiterer Programmpunkt bei derartigen
Treffen konnte lauten: die Fithrung von Teams, die Methoden der Gruppenar-
beit (Liturgie und Gruppendynamik), damit die Priester instand gesetzt wiir-
den, Aufgaben und Dienste abzutreten und zu delegieren. Jedenfalls bietet sich
hier fiir die Weiterbildung des Klerus ein weites Tatigkeitsfeld, dem vermehrte
Aufmerksamkeit gebiihrt.

Volksliturgische Postulate

Wir haben bereits darauf hingewiesen, daff die Liturgiereform, von oben her
gelenkt und durchgesetzt, dem Kirchenvolk gleichsam iibergestiilpt worden ist.
Infolgedessen macht sich in der Gegenwart ein starker Nachholbedarf bemerk-
bar; die Basis, allzu lange als Konsument vorgefertigter Riten betrachtet, mufl in
den liturgischen Lern- und Reformprozef eingespannt werden. Denn die Glau-
bigen haben nicht bloff das Verlangen, an gutgestalteten Feiern teilzunehmen;
sie besitzen auch das Recht, daff man ihnen Hilfen bietet, ihre tragende Rolle im
liturgischen Geschehen zu verstehen und zu realisieren. Die Einsichten, die ein-
zelne Pioniere der Liturgischen Bewegung schon lingst vertraten, warten immer
noch der Umsetzung in die Praxis. Erwihnen wir nur einen Romano Guardini,
dessen Beitrige zur liturgischen Bildung — wir denken etwa an seine Werke



,,Vom Geist der Liturgie®, ,,Von heiligen Zeichen*, ,,Die Sinne und die reli-
giose Erkenntnis® —nichts an Aktualitit eingebiifit haben. Seine ,,Besinnung vor
der Feier der heiligen Messe* enthilt Darlegungen tiber die Stille, das Schwei-
gen, die Sammlung, die in einer meditationshungrigen Zeit hochmodern anmu-
ten. Ein letztes Mal forderte er 1964 (in seinem berithmten Brief an den Liturgi-
schen Kongrefl in Mainz) eine Besinnung auf die volksliturgische Bildung, in-
dem er unter anderem die Fragen stellte: Wie ist der echte liturgische Vorgang
geartet, wie der tragende Grundakt gebaut? Welche Formen nimmt er an? Wel-
che Fehlginge bedrohen ihn? Was muff geschehen, damit der heutige Mensch
ihn in echter und redlicher Weise lernen kann? Ahnlichen Ansitzen begegnen
wir bei Th. Filthaut (Grundfragen liturgischer Bildung), D. von Hildebrand
(Liturgie und Personlichkeit), H. Lubienska de Lenval (Pédagogie sacrée); un-
vergefilich bleibt auch der Name eines P. Parsch, der bahnbrechende Leistungen
auf dem Sektor volksliturgischer Bildung vollbrachte. Wenn verschiedene Auto-
ren im deutschen Sprachraum (D. Trautwein, W. Fenneberg, R. Ruppert), die
Erkenntnisse moderner Wissenschaften beiziehend, die Liturgie als Lernprozef§
zu verstehen suchen, so kiindet sich eine verheiffungsvolle Entwicklung an. In
die gleiche Richtung zielen die Bemiithungen, das liturgische Anliegen in der
kirchlichen Erwachsenenbildung zu beriicksichtigen (so etwa G. Sporschill).
Religionssoziologische Erhebungen (von Schmidtchen, Meyer-Morel), deren
Ergebnisse der Auswertung harren, zeigen die groflen Chancen auf, welche die
Liturgiereform eroffnet, namlich einen umfassenden Prozef der Lebensorien-
tierung aus dem Glauben einzuleiten. Gottesdienst fordert ja einen langsamen
und unbewuflten Lern- und Bewufitseinsvorgang, primir emotionaler Art, der
ermutigt und motiviertund fiir die Gemeindearbeit von wesentlicher Bedeutung
ist.

Die liturgische Aktivierung der Laien konnte heute zum Teil iiber die Pfarrei-
rite laufen, die allerdings dazu animiert werden mifiten. Aber auch jene Grup-
pen und Personen, die sich fiir besondere Dienste zur Verfiigung stellen (Sakri-
stane, Chore und Chorleiter, Organisten, Lektoren, Kantoren, Ministranten,
Kommunionhelfer, liturgische Teams), brauchen eine entsprechende Schulung,
sollen sie ihrer Aufgabe bei der Vorbereitung, beim Vollzug und bei der nachfol-
genden Kritik gewachsen sein. Zu planen wire in jeder Pfarrei die Hinfithrung
der Eltern und Paten auf die Taufe der Kinder, die Zuriistung der Bewerber auf
die Firmung und der Brautpaare auf die Trauung. Was geschieht in Sachen Fami-
lienliturgie, Andachten und religidses Brauchtum? Gerade die Erfahrungen der
jingsten Vergangenheit mit verschiedenen Kreisen von Glaubigen, die den
Neuerungen skeptisch gegentiberstehen, mahnen zur Umsicht. In Frankreich
lauft seit lingerem eine heifle Debatte um die Frage der Volksfrommigkeit, ange-
regt durch die Veroffentlichungen von R. Pannetund S. Bonnet. Erwacht nicht
allmahlich die Erkenntnis, dafl man da und dort echte Erwartungen der Christen
iiberspielt hat — die Gottesdienstleiter, akademisch gebildet, leihen bekanntlich
dem, was das schlichte Volk liebt und erwartet, nicht immer ein williges Ohr.
Wir wissen um die Opposition gegen die liturgischen Reformen, tiber die wah-
ren Ursachen jedoch tappen wir im dunkeln. Wire es nicht an der Zeit, eine
Stelle zu schaffen, die sich wissenschaftlich (von der Volkskunde, der Soziolo-
gie, der Geschichte und der Pastoral her) mit dem Phinomen befassen sollte?
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Ein letztes und dringendes Postulat volksliturgischer Arbeit lige schliefilich
auf dem Gebiet der Jugendgottesdienste. Nach dem Erscheinen der romischen
Weisungen fiir Kinderliturgie tat sich einiges in diesem Bereich, weniger hinge-
gen geschah fiir die Jugendlichen. Hier befinden wir uns immer noch in einem
Stadium, wo die Initiative einzelnen Seelsorgern anheimgestellt bleibt. Wenn
wir auch nicht alles Heil von Richtlinien erwarten, so kénnten doch von einem
Direktorium fiir Jugendliturgie heilsame Impulse ausgehen. Die Angelegenheit
brennt auf jeden Fall.

Ausweitung der Erfabrungsbereiche

Eine letzte Reihe von Traktanden ergibt sich fiir die Liturgische Bewegung der
kommenden Jahre aus dem Hinhoren auf die Aspirationen der Menschen von
heute. Diese begeben sich in die Kirche mit ganz bestimmten Erlebniserwartun-
gen, die wir nicht enttiuschen diirfen. Sie mochten im Gottesdienst die Erfah-
rung erldsten Daseins machen. Inmitten aller Widerspriiche des Lebens und der
Welt sehen sie in der Liturgie einen Raum, wo sie in der Begegnung mit Gott zu
sich selbst finden, wo sie eine befreiende Antwort auf die Frage erhalten: Wer
bin ich eigentlich? Was soll ich denn? Es ginge also darum, von einer rein zere-
bral ausgerichteten Liturgie loszukommen und die verschiedenen Dimensionen
des sakramentalen Geschehens zur Geltung zu bringen.

Wir nennen vorerst einmal die Suche nach Sinn. Viele Zeitgenossen schauen
aus nach Orientierung in personlichen und allgemeinen Problemen; sie brau-
chen Trost und Kraft zum Durchstehen von Konflikten. Fiir sie steht der Got-
tesdienst im Dienste der Lebensgestaltung und Lebensbewaltigung. Er soll, in-
dem er die Teilnechmer als Personen ernstnimmt, von der Angst um sich selbst
befreien. Die Verantwortlichen haben demnach zu tiberlegen, wie es der Litur-
gie gelingt, den Menschen so anzusprechen, dafl er sich verstanden, gefordert,
erlost und ermutigt erfahren und sich in Gott finden und verwirklichen kann
(personal-informative Dimension). Ein zweites Kennzeichen des heutigen Men-
schen: dieSuche nach Gemeinschaft. Es handelt sich hier darum, jeden einzelnen
im Rahmen seiner Méglichkeiten und Fihigkeiten in das gottesdienstliche Ge-
schehen einzubeziehen, damit er etwas von echter Gemeinschaft, vom versdhn-
ten Dasein mit den Mitmenschen erfihrt (kommunikativ-ekklesiale Dimen-
sion). Ein anderer Trend verliuft in Richtung: Suche nach Meditation. Die
Glaubigen méchten, nachdem die Liturgiereform einiges an Unruhe mit sich ge-
bracht hat, wieder zur Ruhe, zur Andacht, zum wirklichen Beten kommen und
durch die Begegnung mit Gott, dem tragenden Grund des Lebens, Geborgen-
heit und Stille finden. Daraus erwichst den Vorstehern die Pflicht, fiir Verinner-
lichung zu sorgen und Anleitungen zum besinnlichen Vollzug der gottesdienst-
lichen Feiern zu geben (meditativ-mystische Dimension). Und schliefilich kon-
statieren wir einen vierten Trend: die Suche nach Frende. Sakramental-liturgi-

“sches Geschehen als Ort der Begegnung von Gott und Mensch trigt von seinem

Inhalt her festliches Geprige. Bei aller Schlichtheit der dufleren Formen wil!
christlicher Kult stets in Danksagung und Lobpreis einmiinden, so daf} die Ver-
sammelten ihre eigene Enge auf Gott hin iibersteigen. In der schonenden,
zweckfreien und von Leistungsforderungen entlasteten Atmosphire darf der



Mensch in der Liturgie Freude und Jubel, Befreiung von Angst und Schuld, Er-
hebung und Erfiillung erleben und so das verheiflene Heil zeichenhaft vorweg-
nehmen (eschatologisch-festliche Dimension). Die Neuentdeckung des doxolo-
gisch-eucharistischen Charakters des Gottesdienstes kommt dem heutigen Ruf
nach Festlichkeit entgegen. Daf} das Lied dabei eine wichtige Rolle spielt, liegt
auf der Hand. Wihrend die Romandie ein erstaunlich gegenwartsnahes Liedgut
besitzt, scheint die Reform des Kirchengesanges in unserem Landesteil eher har-
zig voranzugehen. Der Psalmengesang hat bei uns noch keinen neuen Friihling
erlebt — denken wir an das Schicksal des Responsorialpsalmes in der Messe!
Warum gibt es nur in den seltensten Pfarreien einen geschulten Kantor? Lied-
predigt und Liedkatechese waren frither eine beliebte Gattung volksliturgischer
Erziehung und Bildung.

Der nie beendete Auftrag

Wir haben im voraufgehenden eine Menge Fragen formuliert, ohne darauf
auch schon fixfertige Antworten zu liefern. Eines diirfte klar geworden sein: die
Liturgische Bewegung ist nicht beendet; der Lernprozef, der freilich viel Zeit
und Geduld erheischt, muf weitergehen. Bedenken wir die Chance, die uns der
Gottesdienst fiir den Aufbau christlicher Gemeinden bietet. Unterschitzen wir
die Tatsache nicht, dafl immer noch jede Woche zahlreiche Christen sich regel-
mifig um den Altar versammeln und dadurch bekennen, dafl die Liturgie fiir sie
Quelle und Gipfel des Glaubenslebens darstellt. Bei allen anderen Veranstaltun-
gen, ob es sich um Weiterbildungskurse, um Bibelkreise, um Vortrige handelt,
gelingt es uns nur mit Miihe, die Leute fiir einigemale aufzubieten. In der sonn-
tiglichen Eucharistie erscheinen sie immerhin in erfreulicher Zahl und mit einer
gewissen Selbstverstandlichkeit. Lohnt es sich also nicht, dafiir zu arbeiten, daf}
sie voll, bewufit und titig an der heiligen Handlung teilnehmen kénnen? Mit
Karl Barth diirfen wir noch heute der Uberzeugung sein: ,,Der christliche Got-
tesdienst ist das Wichtigste, Dringlichste und Herrlichste, was auf Erden tiber-
haupt geschehen kann.*

Viele haben eine véllig falsche Vorstellung von dem, was man als ,,Frémmigkeit* zu be-
zeichnen pflegt und lehnen sie deshalb ab.
Fréommigkeit kann nie und nimmer in der Summierung einzelner innerer oder auBerer
Frémmigkeitsakte gesehen werden. Frémmigkeit ist vielmehr ein villiges Sich-an-Gott-
Hingeben, und zwar auf der ganzen Linie menschlicher Lebensfiuhrung. Darum ist es ver-
kehrt, die Frommigkeit einschranken zu wollen auf die im eigentlichen Sinne religiésen
Handlungen, etwa Gebet, Sakramentenempfang, bestimmte Tugendibungen; das
Frommsein greift (iber alles das hinaus auch in die profane Welt des Alltags. Es ist eine
letzte innere Haltung, vermoge deren der gesamte Lebensrhythmus sein besonderes Ge-
prage erfahrt und in allen Schwingungen auf Gott eingestellt wird.
Aber dem ist noch etwas hinzuzufiigen. Die wahre Frommigkeit bestimmt sich nicht nur
vom Ziel her, sondern auch von der Quelle. Der Quellgrund katholischer Frommigkeit liegt
nichtim eigenen Ich, sondern in Gott, nichtin den Kraften des natiirlichen Lebens, sondern
im Leben Gottes, das dem Menschen zu eigen geworden ist.

Johannes Pinsk, Schritte zur Mitte
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Das Lektionar: Gabe und Aufgabe

Univ.-Prof. Suitbert H. Siedl, O.C.D.

Zu den erfreulichsten Geschenken, die uns durch die neu gestaltete Liturgie
zuteil geworden sind, gehort ganz gewif} in besonderem Mafe das reiche Ange-
bot an biblischen Lesungen, wie es uns nun in den neuen Lektionaren in gefilli-
ger Form und gut leserlichem Druck zum Gebrauche vorliegt. Doch auch dieses
Geschenk ist, wie es der Natur der Sache entspricht, nicht nur Gabe, sondern
auch Aufgabe. Wir sollen die Texte ja nicht nur still fiir uns lesen, wir sollen sie
sinnvoll vorlesen— schon die Art des Lesens kann Hilfe (oder Hindernis) sein zu
rechtem Verstindnis in den Ohren der Horer —und wir sollen in der Homilie un-
seren Beitrag dazu leisten, dafl die vorgelesenen Abschnitte aus dem Worte Got-
tes, die fiir unsere Gemeinden ja vielfach noch ,,neu* sind, von den Hérern nicht
nur einigermaflen dem Sinne entsprechend verstanden, sondern auch mit dem
Herzen und — wenn ich so sagen darf — mit Begeisterung aufgenommen werden.
Und nicht einem jeden von uns wird diese Aufgabe gleich leicht fallen. Beson-
ders was die Lesungen aus jenem Teil des Wortes Gottes, den wir herkémmlich
das Alte Testament nennen, betrifft, scheint man da und dort eher Schwierigkei-
ten zu empfinden. In diesen kurzen Zeilen kann ich nun gewif} nicht alle etwa-
igen Schwierigkeiten aus dem Wege rdumen, aber ich will versuchen ein paar
kleine Hinweise zu geben, die vielleicht dem einen oder anderen von uns eine
kleine Hilfe anbieten konnten.

Zunichst, was die Sonntagslesungen betrifft. Hier werden uns ja bekanntlich
drei Lesungen angeboten, von denen freilich nur zwei (das Evangelium und eine
der beiden anderen Lesungen) streng verpflichtend sind. Man darf also auf eine
der beiden ersten Lesungen verzichten. Manche tiben diesen Verzicht ziemlich
grundsitzlich. Das ist schade. Manche {iben diesen Verzicht auch grundsitzlich
dahingehend, daff sie immer auf die Lesung aus dem Alten Testament verzich-
ten. Das ist noch mehr schade. Nicht nur, weil gerade das Alte Testament ein
heilsames Korrektiv gegen gewisse (,,spiritualistische und sonstige) Einseitig-
keiten darstellt, sondern an den Sonntagen auch ganz besonders deshalb, weil in
der Auswahl der Abschnitte jedesmal gerade die alttestamentliche Lesung auf
das Evangelium und damit auf das ,,Thema* des Sonntags tiberhaupt abge-
stimmt ist, wihrend die zweite Lesung eine fortlaufende Lesung ist, die zum
Evangelium und zum Thema des Sonntags in keinem beabsichtigten Bezug
steht. Man wird also am ehesten geeignete Gedanken zu Sonntagshomilie dann
finden, wenn man versucht, der von der Liturgie gemeinten Entsprechung von
erster Lesung und Evangelium ein wenig meditativ nachzugehen. Wenn man es
ein paarmal versucht hat, wird man Freude daran finden und diese Art der Vor-
bereitung auf die Sonntagshomilie kaum mehr missen wollen. Nur wird man
sich bemiihen miissen, in der Darlegung dann die gefundenen Grundgedanken
der Sonntagsmesse mit moglichst einfachen Worten in einfacher Sprache auf-
zuzeigen und sie auf diese Weise einpragsam zu machen. Die dafiir aufgewen-
dete Miihe ist ganz gewifs keine vergebliche.

Ein wenig anders liegen die Dinge bei den Werktagsmessen. Hier ist die erstc
Lesung eine fortlaufende, die uns im Laufe des Zyklus mit moglichst weiten Tei-
len des Gotteswortes bekannt machen will. Hier halte ich es fiir durchaus niitz-
lich, den Zusammenhang eben dieser ,,fortlaufenden* Lesung nicht aus dem



Sinn zu verlieren. Man wird also gegebenenfalls ganz kurz darauf hinweisen,
was vorangegangen ist und in welchem Zusammenhang der heutige Textab-
schnitt nun steht. Dies ist oft fiir das Verstindnis eine groffe Hilfe. Und nicht sel-
ten geradezu unumginglich notwendig. Besonders wird dies dann der Fall sein,
wenn die ,,fortlaufende® Lesung Liicken aufweist und nicht einfach den Text
des gerade vorliegenden biblischen Buches der Reihe nach abschnittweise bietet,
sondern aus dem betreffenden Buch nur eine Auswahl zur Verfiigung stellt und
die dazwischen liegenden Teile iiberspringt. Hier ist es wirklich unumginglich,
den Zusammenhang herzustellen. Man wird also am Vorabend (oder rechtzeitig
im Lauf des Tages, wenn es sich um eine Abendmesse handelt) das Wort Gottes
ehrfiirchtig aufschlagen — nebenbei bemerkt: das Umstandswort habe ich nicht
aus ,,frommer Gewohnheit *“ hier hergesetzt, sondern ganz bewufit, weil ich es
fur auflerordentlich wichtig halte, daff wir die Ehrfurcht vor dem Worte Gottes
in uns stets aufs neue erwecken, wachhalten und pflegen — also: ehrfiirchtig auf-
schlagen und in dieser Haltung und im Gedanken an die Gegenwart Gottes, der
hier durch Sein Wort zu uns spricht, den gesamten Text nachlesen, der in der
s»,fortlaufenden® Lesung tibergangen worden ist. Dadurch werden wir selber
immer mehr mit der ganzen Schrift vertraut, wir vermdgen aus dem vollen zu
schopfen und wir konnen dem Gottesvolk den in der liturgischen Versammlung
zu Gehor gebrachten Text in den rechten Zusammenhang hineinstellen und so
dem Verstindnis zuginglich machen.

Und damit sind wir bei einem dritten und letzten Punkt angelangt, der fiir alle
Lesungen in gleicher Weise seine Giiltigkeit hat. Wir haben soeben gesagt, daf}
man jene Teile des Wortes Gottes, die in den fortlaufenden Lesungen iiber-
sprungen sind, selber nachlesen und in der Homilie den Zusammenhang herstel-
len mufl. Beim Gebrauch des Lektionars stellt sich aber alsbald heraus, daf} nicht
nur zwischen den ,,fortlaufenden* Lesungen iibergangene Abschnitte liegen,
sondern daf auch in den jeweiligen Lesungen selber nicht selten Teile des Textes
ausgelassen sind. Teile von verschiedener Linge: manchmal sind es verhiltnis-
miflig lange Stiicke, die in dem vorzulesenden Text iibersprungen sind, manch-
mal sind es nur einzelne Verse oder Halbverse. Man wird nicht umhin kénnen,
jedesmal den ganzen Text vorher zu lesen. Denn der ganze Textist ja Wort Got-
tes. Die Heilige Schrift ,,enthilt* ja nicht nur Wort Gottes, sondern sieist in al-
len ihren Teilen wahrhaft und wirklich Wort Gottes. Man wird also immer den
ungekiirzten, ganzen Text zunichst auf sich wirken lassen. Dann mag man
nachdenken dariiber, warum gekiirzt, iibersprungen, ausgelassen worden ist. In
einzelnen Fillen ist es eine sprachliche Schwierigkeit (man wird also tunlichst
mehrere Ubersetzungen zu Rate ziehen, wenn man das Wort Gottes nicht in der
Sprache zu lesen vermag, in der Er es uns iibergeben hat); manchmal — besonders
bei Festmessen — hat man den Text in einem angewandten, iibertragenen Sinn
verwendet und jene Sitze ausgelassen, die ,,nicht dazupassen* (dariiber kann
man geteilter Meinung sein, die Tatsache soll man aber zugeben); gelegentlich
war es wegen der Linge des Textes: man hat eine Kurzfassung bieten wollen
(und da gilt das gleiche wie bei den fortlaufenden Lesungen: man kann dariiber
nur reden, wenn man den ungekiirzten Text und den ganzen Zusammenhang
kennt). Es gibt auch noch manche andere Griinde der Auslassungen und Strei-

97



98

chungen. Jeder kann sich dariiber selber sein Urteil bilden. Aber niemand sollte
es versiumen, jedesmal die ungekiirzte Gestalt des Gotteswortes auf sich wirken
zu lassen. Und wer Sinn fiir Humor hat (und manchmal mag es ruhig ein bifichen
ein grimmiger Humor sein), der findet vielleicht gerade in dem ausgelassenen
Teil, in den iibersprungenen Sitzen, in dem gestrichenen Halbvers den ,,Auf-
hanger* fiir seine Homilie.

Und noch ein Allerletztes. Zum Trost. Zum Trost fiir viele gute Mitbriider im
Weinberg des Herrn, die nicht Zeit und Kraft haben, sich neben ihrer vielen Ar-
beit auch noch eingehend mit den Hypothesen der modernen Bibelwissenschaft
und Bibelkritik zu befassen. Thnen sei gesagt, dafl es gewiff Aufgabe derer ist, die
Gott zu theologischer Forschung berufen hat, alle Hilfen aufzugreifen, die eine
auch profane Wissenschaft zum Verstiandnis alter Texte aufzubieten hat (das hat
schon Pius XII. entschieden gefordert), aber daf} es sicher nicht Erfordernis
einer guten Homilie sein kann, darin die Leute tiber die jeweils modernsten Hy-
pothesen iiber die Entstehung biblischer Biicher zu instruieren. Denn nicht, wie
diese Biicher entstanden sind, ist Gegenstand der Homilie, sondern was Gottes
Worte uns sagen, woriiber Gottes Wort uns belehren will, das soll unsere Homi-
lie, die ein Teil des liturgischen Geschehens ist, dem Gottesvolk hérbar und ver-
standlich machen.

Der Kern des Wortgottesdienstes besteht aus den Schriftiesungen mit den Zwi-
schengesangen. Homilie, Glaubensbekenntnis und Firbitten entfalten diesen
Teil und schlieBen ihn ab. In den Lesungen, die in der Homilie ausgedeutet wer-
den, spricht Gott zu seinem Volk, offenbart er das Erlésungs- und Heilsmyste-
rium und ndhrt er das Leben im Geist.
Christus selbst ist in seinem Wort inmitten der Glaubigen gegenwartig. Dieses
Wort Gottes macht sich die Gemeinde in den Gesdngen zu eigen und bezeugt
durch das Bekenntnis des Glaubens ihre Treue gegeniiber dem Wort. Durch das
Wort Gottes gestarkt, bittet sie in den Flrbitten fiir die Anliegen der gesamten
Kirche und flir das Heil der ganzen Welt.

AEM, Art. 33




Thematische Eucharistiegebete — Modelle aus den USA
Prof. Dr. P. Rafael . Kleiner OSB

Der Priester als Beanftragter Christi und Wortfiihrer der Christengemeinde,
die Gott fiir sein unermeflich grofles Geschenk danksagt, hat die Aufgabe, die
Teilnehmer zu einer wahrhaft eucharistischen Gesinnung hinzugeleiten, ihnen
die Texte der Canones erschliefen zu helfen, damit ithr Vollzug von jedem ,,an-
geeignet™ werden kénne. Um sein Verstindnis dieser Texte zu vertiefen, kénnen
ihm auch jene Modelle helfen, welche entsprechend der Instructio Generalis
Missalis Romani (Nr. 55) und der Ubersetzerinstruktion der Gottesdienstkon-
gregation (1. November 1974) komponiert worden sind.

Beispielbafte Modelle moderner Eucharistiegebete mit einer getreu beibehal-
tenen traditionellen Struktur derselben wurden von einem Team der US-ameri-
kanischen Jesuiten der Universititen S. Francisco, Boston College und Wood-
stock erstellt und von John P. Mossi S] herausgegeben (Bread Blessed and Bro-
ken. Eucharistic Prayers and Fraction Rites, ed. J. P. Mossi. Paulist Press New
York 1974, 151 pp.). Die Modelle zeichnen sich aus durch ihren theologischen
Gehalt, ihre klassischen Strukturen, ihre einfache Sprache und ihren spirituellen
Reichtum.

Die gewihlte Thematik scheint besonders der Erwihnung wert. Als Leitmo-
tive wurden folgende Themen der Danksagung gewihlt: Der schopferische
Mensch — Gottes Geschopf. Lobpreis und Danksagung. Hoffnung. Alleluja der
Osternacht. Auferweckung—Auferstehung. Gabe des Friedens. Erfiillung der
Verheiflungen. Treue Gottes — Vertrauen der Menschen. Erlésung. Heilung.
Trost. Der Gott und das Volk des Bundes. Gottes Gegenwart und Nihe.
Licht—Feuer—Wasser. Freiheit und Befreiung. Barmherzigkeit und Erbarmen.
Berufung. Advent. Emmanuel — Gott mit uns. Menschwerdung Gottes. Einla-
dung. Pilgerschaft. Der 2. Teil des Buches enthilt kiirzere oder langere Begleit-
texte fiir die Brechung des eucharistischen Brotes (dariiber wurde bereits in
HD 11/1976, S. 63 ff. berichtet).

Als Beispiel zum Thema ,,Trostung® sei im folgenden einer dieser Canones
angefiihrt. Er kann sicher fiir die Mystagogie gute Dienste leisten, nicht nur auf
ahnliche Versuche inspirierend wirken.

,»Wir preisen dich und danken dir, himmlischer Vater.
Du bist die Quelle des Trostes und der Zufriedenheit.
Sind wir traurig, trocknest du unsere Trinen.

Leiden wir Schmerzen, heilst du unsere Drangsal.
Sind wir in Not, so stehst du uns zur Seite.
Geschieht uns Unrecht, so stirkst du uns.

Sind wir einsam, so bist du uns nahe.

Deine Liebe zu uns ist verlifilich und getreu.

Du hast Erbarmen mit allen unseren Noten.

Vater, wir sind deine Kinder; was nichts gilt,

das hast du auserwihlt. Sei unserem Lobgebet

gniddig, wenn dich nun unsere Lippen besingen:
Heilig, heilig, heilig . . .
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Vater, wir preisen dich und danken dir fiir Jesus, unsern Herrn.

Er hat unser Leid getragen und unsere Sorgen geteilt.

Er hat uns rein gemacht und geheilt durch die Beriihrung seiner Hand. Er ist das
makellose Lamm, das die Siinde der Welt hinwegnimmt. Er haucht in unsere
Herzen den Heiligen Geist, den Troster, er schenkt Frieden.

Wir erinnern uns daran, wie er am Abend — verraten von einem, den er lieb
hatte — das Brot in seine Hinde nahm. Er pries dich, den Vater, fiir deine Giite,
brach das Brot und gab es seinen Freunden mit den Worten:

Nehmt und efit alle davon. Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird.

Dann nahm er den Becher mit Wein, dankte dir fiir deine Liebe und gab ihn
seinen Jingern mit den Worten:

Nehmt und trinkt alle daraus, das ist der Kelch des Neuen und ewigen Bundes,
mein Blut, das fiir euch und fiir alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden.
Tut das zu meinem Gediachtnis! Geheimnis des Glaubens.

Vater, wir feiern das Gedichtnis an Jesus, der um unserer Siinden willen das
bittere Leiden auf sich genommen hat. Durch seine Wunden wurden wir geheilt,
denn wir nehmen teil an der Freude seiner Auferweckung vom Tod und erwar-
ten ihn bei seiner Wiederkunft in Herrlichkeit.

Troste du uns durch die Macht des Geistes, lehre uns, einander in Liebe zu er-
tragen, gib uns die Freude, dir dienen zu diirfen und alle zu stirken, die du uns
anvertraust.

Mach uns der groflen Gabe deines Sohnes wiirdig.
Gedenke deiner Kirche und ihrer Vorsteher,

der Lebenden und Toten, damit wir alle vereint werden in
deinem Reich mit Maria und deinen Heiligen.

Durch Christus und mit thm und in thm . . .

Aufgabe der Verkiindigung und liturgischen Katechese bleibt es, unseren
Gemeinden den Zugang zu den offiziellen Texten immer wieder neu zu erschlie-
fien und sie mit authentischen Beziigen zum konkreten Leben zu versehen, um
so ,,fides et devotio® anzuregen. Dazu kénnen auch ,,Studientexte** helfen.

Im eucharistischen Hochgebet, dem Gebet der Danksagung und Heiligung, er-
reicht die ganze Feier ihre Mitte und ihren Héhepunkt. Der Priester ladt die Ge-
meinde ein, in Gebet und Danksagung die Herzen zum Herrn zu erheben; so
nimmt er alle Versammelten in jenes Gebet hinein, das er im Namen aller durch
Jesus Christus an Gott den Vater richtet. Sinn dieses Gebetes ist es, die ganze
Gemeinde der Glaubigen im Lobpreis der Machterweise Gottes und in der Dar-
bringung des Opfers mit Christus zu vereinen.

AEM, Art. 54




Die Mischungsriten der hl. Messe*

Dr. Theodor Schnitzler

Man versuche, einem Siidtiroler vom Kalterersee oder einem gebiirtigen
Rheingauer oder Moseltiler beizubringen, der Wein sei viel besser, wenn er mit
etwas Wasser vermischt sei. Erfolglos wird alle Miihe sein. Fiir sich und alle an-
deren wird er nicht nur eine solche, sondern jede Vermischung iiberhaupt ableh-
nen. Der reine Wein allein gilt! Vermutlich hitten ein echter Trierer oder Main-
zer sogar ein leises Mifftrauen gegen den Wein bei der Hochzeit zu Kana, weil er
doch vom Brunnen kam. Diese Haltung ist begreiflich; sie kann aber nicht zur
Grundlage einer allgemeinen Gesetzgebung dienen, sondern héchstens eine
Ausnahmeregelung fiir solche Weinbauzonen herbeifithren.

Der allgemeine Zug unter den Menschen dieser Zeit geht jedoch in der umge-
kehrten Richtung. Mischen, mischen ist alles. Es gibt einen eigenen Beruf des
Mixers. Die widersprechendsten Getrinke werden gemischt, damit ein neuer
Geschmack herausgeholt wird. — Doch nicht erst in unseren Tagen, zu Romer-
zeiten war es schon so. Aus hellenischen Zonen und Brauchen kam der Brauch
zu den Juden, den Wein mit Wasser zu vermischen, und er kam so griindlich an,
dafl man zur Zeit Christi wohl allgemein diese Mischung vornahm, auch im
Abendmabhlssaal.

Mischung ist ein Vorgang, der zu jeder Kiiche, zu jeder Kochkunst, zu jeder
Getrinkebereitung so elementar gehort, dal man sagen kann: Kein Haushalt
ohne Mischung!

Ist also die Mixtio ein hiuslicher Vorgang, dann diirfen wir der Liturgie nicht
gram sein, wenn sie Vermischungen pflegt. Es sind gleich zwei Mixtionsriten,
die in der Messe zu beobachten sind: Die Vermischung von Wasser und Wein bei
der Gabenbereitung und die Vermischung von Wein und Brot vor der heiligen
Kommunion. Aufierhalb der Messe finden wir die Vermischung von Balsam und
Ol bei der Chrisamweihe, von Salz und Wasser bei der Weihwassersegnung. Ei-
nige Immixtionen wurden abgeschaffen, z. B. von Ol und Taufwasser, und
zwar aus hygienischen Griinden.

All das zeigt, dafl die Liturgie eine Vorliebe fiir das Natiirliche und Hausliche
hat und von dort aufsteigt zum Ewigen. Der Mensch wird in seinem menschli-
chen Lebens- und Erfahrungsbereich abgeholt und auf den Weg zum Haus der
Mutter Kirche gefiihrt und dann zur Heimat des Himmels hinauf. Unterlafit
man die erste Station, so kommt eine menschenfremde und gefiihlsleere Liturgie
zustande. Sie ist zwar absolut rein und verstandesklar, aber kalt. Ein Gliick, daf}
noch so vieles Menschliche und Hausliche in der heiligen Messe blieb! Wir miis-
sen es erhalten. Zu dieser ,,Hiuslichkeit* der Liturgie gehort auch die doppelte
Mixtio. — Sie fiigt noch eine nachdenkliche Note hinzu.

Die Vermischung bei der ,,Opferung‘‘ sagt: Was wir fiir das Opfer und Mahl
Christi bereiten, ist unser tiglicher Trank, ist unsere tagliche, kleine, menschli-
che Welt, die sich keinen reinen Wein erlauben kann, sondern wie der zahlungs-
schwichere Gast mit einem ,,Schorle vorlieb nehmen mufl. Die Vermischung
vor der heiligen Kommunion sagt: Wie man beim hiuslichen Mahl das Brot in
die Suppe, in die Sauce oder in die Milch tunkt, so gehren beim eucharistischen
MahlBrot und Wein zueinander. So wird die Mixtio zu einer Darstellung der be-

* Indieser Fortsetzung der ,,Versuche liturgischer Deutung® wird vorgegriffen auf eine Meferkla-
rung des Verfassers ,, Was die Messe bedeutet*, die im Herbst 1976 bei Herder, Freiburg, erscheint.
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scheidenen, erdhaften Hiuslichkeit, in die nun die Herrlichkeit des himmlischen
Hochzeitsmahles hinabstieg.

Das Mittelalter sah im Blut den Sitz der Seele. Darum wurde ihm Vermi-
schung des Leibes des Gekreuzigten mit dem Blut ein Hinweis auf die Auferste-
hung. Mit diesem Symbolismus allerdings kénnen wir wohl nicht sehr viel an-
fangen. Wer mit diesen gedankenschweren, aber iiberfrachteten Deutungen Ka-
techese und Predigt fiillen wollte, wire schlecht beraten. — Sagen wir: Die Zei-
chen des Weines und des Brotes werden bei den beiden Vermischungen vertieft
und akzentuiert; ithre Armut und Bescheidenheit werden sichtbar gemacht, —
und in diese unsere schlichte Armseligkeit kommt die Seligkeit des Mahles, das
alles Begreifen tibersteigt.

Das Grundprinzip, aus dem die Heilsordnung Christi ihre Gestalt bekommt, ist
das der verleiblichten Selbstoffenbarung Gottes zu uns Menschen hin, auf daB
wir Menschen, von ihm erfaBt, sein eigenes dreifaltiges Leben im Logos mitvoll-
ziehen, und zwar als personale Wesen, die in der leibseelischen Ganzheit dieses
Leben verwirklichen sollen. Es sollen unsere menschlichen Handlungen Lebens-
funktionen in der Teilhabe am Leben des Logos vor dem Vater in der Einheit des
Heiligen Geistes sein. Deshalb kommt dieser Gott verleiblicht zu uns; er, der un-
sichtbare, wird Gnade flir uns, indem er sich uns offenbart, und das heit —welch
sonderbarer Widerspruch, mochte man meinen — indem er sich ins Leibliche
verhilit. Diese Manifestation Gottes in die Leiblichkeit als Epiphanie flr uns ge-
schieht stufenweise: Sie beginnt in Christus, erfahrt ihre Ausweitung in der Kir-
che, seinem mystischen Leib, und dringt zu uns einzelnen im aktuell vollzogenen
Wort und Sakrament der Kirche. Das ist der Weg, den die Gnade in ihrer Gestalt-
werdung zu uns hin nimmt. Soll nun der Mensch durch den Griff dieser Verleibli-
chung Gottes und ihrer Differenzierung in Kirche und Einzeltat eingefangen
werden in das eigene Leben Gottes, so wird dieser Riickweg dieselben Etappen
zu durchlaufen haben. So kommt ja auch der Gegenstand, den der Mensch mit
seiner Hand durch die einzelnen Finger ergreift, unmittelbar zunachst mit den
Fingern, dadurch mit der Hand und so mit dem ganzen Leib in Kontakt. Fiir das
Sakrament der BuBe hat das B. Poschmann als Zusammenfassung seiner Darle-
gungen uber die innere Struktur dieses Sakramentes ausgedriickt — entspre-
chend gilt es auch fiir die anderen Sakramente: ,,Der BiiBer muB zur Wiederer-
langung der Gnade denselben Weg zuriickgehen, auf dem die Gnade zum er-
stenmal zu ihm gelangt ist. Die Gnade hat den Weg von Gott Giber Christus und
die Kirche genommen, und dementsprechend muB die BuBe Uber die Kirche zu
Christus und Gott zuriickfiihren'.

Otto Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament




Anregungen zur christologischen Akzentuierung von
Marienfesten

Prof. DDr. Ekkart Sauser, Trier—Innsbruck

Wenn hier von ,,christologischen Akzentuierungen® gesprochen werden soll,
dann konnte man darunter den Versuch verstehen, die neuen Meflbuchtexte
zum 15. August, 8. September, 21. November und 8. Dezember auf ihre Be-
ziehungen zum Geheimnis Christi und unserer Erlosung hin zu untersuchen. —

Setzt man zu diesem Versuch im Uberblick an, dann fillt fiir den 15. August die-

Zeichenhaftigkeit der Aufnahme Mariens fiir uns auf: Sie soll uns Hoffnung und
Trost sein fiir unseren Weg auf Christus und die Auferstehung in Herrlichkeit. —
Die Gebete zum 8. September betonen sehr stark die Bedeutung der Geburt
Jesu aus Maria als ,,Anfang des Heiles* und lassen sie in Prifation und Schlufi-
gebetals,,die Morgenréte der Erlosung® und als ,,das Zeichen der Hoffnung fiir
die ganze Welt* erscheinen. Eigenartigerweise wird die Geburt Mariens an sich,
also der eigentliche Festinhalt, nicht christologisch gedeutet. Im Tagesgebet
wird nur formuliert: ,,Das Geburtsfest seiner allzeit jungfriulichen Mutter fe-
stige und mehre den Frieden auf Erden®, wihrend es im Schluigebet heifit: ,,Er-
fille uns mit Freude am Geburtsfest der seligen Jungfrau Maria®“. In der Prifa-
tion fehltsogar der Name ,,Geburt™, und es heifit einfach: ,,Am Fest der seligen
Jungfrau Maria das Werk deines Erbarmens zu rithmen*. — Das Tagesgebet vom
21. November steht unter dem Leitgedanken, dafl Maria ,,mit der Fiille deiner
Gnade beschenkt* wurde und dafl auch wir auf ihre Fiirsprache ,,am Reichtum
deiner Gnade teilhaben®. — Am 8. Dezember stehen Siindenlosigkeit Mariens
»»im Hinblick auf den Erlosertod Christi, Bereitung einer ,,wiirdigen Woh-
nung"* fiir Jesus, Befreiung von unseren Siinden, um einer heiligen, reinen, ma-
kellosen Gemeinschaft mit Gott willen, im Vordergrund. In der Prifation dieses
Tages wird schlieflich die siindenlose Maria ,,als Urbild und Anfang der Kirche,
der makellosen Braut deines Sohnes* gepriesen. — Christologische Akzentu-
ierung dieser Zeiten konnte aber noch anders aussehen und dies vor allem soll
hier als, wie mir scheint, in dieser Richtung erste Anregung vorgelegt werden.
Die zeitliche Einordnung dieser Feste lifit jeweils eine Verbindung mit einem
vorangegangenen und kommenden Christusfest zu, und zwar innerbalb dessel-
ben Monates, in dem der Marientag heute zu liegen kommt. — Fiir den 15. Au-
gust kime daher eine christologische Akzentsetzung durch Verbindung mit dem
Feste der Verklirung am 6. August in Frage. Diese Verbindung kénnte etwa in
-der Weise vor sich gehen, dafl am 6. August zunichst in der Homilie gesprochen
wird vom ,,Ja* des Vaters zu Jesus am Berge Tabor. In dem Augenblick aber, da
der Vater zu seinem Sohne ,,Ja‘ sagt, ist darin bereits mitausgesagt das ,,Ja‘ zu
all denen, die im Laufe der Zeiten durch seinen Sohn die Erlosung erlangen. —
Dieses ,,Ja* zum Sohn und zu den Erlésten wird aber immer wieder fiir unsere
schwachen Augen in Frage gestellt. Es wird verdunkelt, unglaubwiirdig, schier
unauffindbar. Dies ereignet sich vor allem in den Zeiten der Not— vor allem aber
in der grofiten Not, dem Tode. — Solange aber diese Not nicht durchgestanden
und in all ihren Dimensionen iiberwunden ist, bleibt dieses ,,Ja* immer irgend-
wie ,,beschattet®, eben in Frage gestellt. Nur in zwei ,,Fillen® besteht diese
»»Beschattung* fiir den Glaubenden nicht mehr: Jesus Christus ist aus dem Tode
erweckt worden und darum sind wir des ,,Ja* des Vaters zu ihm im Glauben si-
cher — und seine Mutter Maria ist, wiederum natiirlich nur fiir den Glaubenden,
die von Gott eindeutig Be-Jahte, Angenommene, als durch und durch wohlge-
fallig Ausgezeichnete, um Christi Willen. — Mit anderen Worten: Weil der Vater
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Jesus, seinen Sohn, ganz angenommen und bejaht hat, deshalb muf} dieser Vor-
gang auch bei den Erlésten eingesetzt haben, bis hin zu jenem Durchbruch, den
wir ganzheitliche Uberwindung des Todes in der Auferweckung des ganzen
Menschen nennen. — Dieser Durchbruch, bei uns noch ausstehend, ist bereits bei
Maria ,,gegliickt”*. Anders ausgedriickt: Die ganzheitliche Bejahung Jesu in der
Verklirung am Tabor als Garant und Zeichen fiir das ,, Ja* des Vaters im Pascha
hat sich in Maria bereits erfiillt. — Auf diese Weise erfahren der 6. August und
der 15. August eine enge Verklammerung, kann der eine Tag als Erfiillung und
Verheiflung fiir Jesus, als Verheilung nur fiir uns, der 15. Augustals Erfiillung
fiir einen unter uns, Maria, und deshalb als erneute Verheiffung fiir uns gelten. -
Von daher wire es auch durchaus sinnvoll, wenn in den Tagen zwischen dem 6.
und dem 15. Augustvon der Herrlichkeit Christiund der Herrlichkeit der Chri-
sten —nicht einmal unbedingt Mariens — schon die Rede sein konnte, bis dann die
Homilie am 15. August die Aufgipfelung der Herrlichkeit in Maria, als einst
auch von uns zu erreichendes Ziel natiirlich, preisen konnte.! — Der 8. Septem-
ber nun konnte in Verbindung gebracht werden mit dem Christusfest am
14. September, der Kreuzerhthung. Wie bereits erwihnt, fehlt in den Gebeten
des 8. September eine eindeutige Herausstellung der theologischen Bedeutung
der Geburt Mariens an sich. Ich habe eine solche auch noch nie entdeckt. Es sei
also hier folgender Deutungsversuch unternommen: In der Feier der Geburt
Mariens bedenken wir das Sichtbarwerden jenes Menschen, dessen Fleisch und
Blut einen wesentlichen Dienst geleistet hat an unserer Erlosung. Es tritt in die-
ser Geburt jene Natur vor die Augen der Menschen, die Gott in seiner Mensch-
werdung annahm, in der er litt, in der er am Kreuz zu unserer Erlosung gestor-
ben ist, die im Pascha verherrlicht wurde und die Erh6hung zur Rechten des Va-
ters erfuhr. Auf diese Weise wird Sichtbarwerdung der menschlichen Natur Ma-
riens in ihrer Geburt und Sichtbarwerdung der Opferliebe, der Erl6sung und der
Erhohung Jesu Christi in und durch eben diese Natur verbunden. Mit anderen
Worten — und zugleich etwas pointiert ausgedriickt: Jesu Liebe und Leiden
konnten vor die Augen der Menschen treten und im Glauben ihre Herzen bewe-
gen, weil Maria geboren wurde. So finden der 8. September und der 14. Sep-
tember zueinander — und wie mir scheint: Zu deren beiderseitigem Vorteil: Die
Geburt Mariens findet ihren theologischen Ort im Zentralgeheimnis des Pascha
—und Kreuzerhhung verliert etwas von seiner —im Vergleich zum Karfreitag -
allzu abstrakten Aussage iiber unsere Erlésung durch Kreuz und Auferstehung.
— Der 21. November, ,,Gedenktag Unserer Lieben Frau in Jerusalem®, auch:
,sDarstellung Mariens* genannt, konnte seine christologische Akzentuierung
erhalten vom nahen Christkénigsfest. Dieser Vorschlag erscheint auf den ersten
Blick etwas utopisch, denn, so kénnte man sich zunichst fragen, gibt es denn da
iiberhaupt einen Beziehungspunkt? Von dem allgemeinen Wissen tiber den In-
halt dieses Tages, das vielfach nur geprigt erscheint von dem legendiren Bericht
der apokryphen Schrift des ,,Protoevangeliums des Jakobus®, nach dem die
3jahrige Maria im Tempel dargestellt wurde, um sie so ganz dem Dienste Gottes
zu weihen, geht in der Tat keine Verbindungslinie zum Christkonigsfest. —
Congar hat uns aber in seinem beriihmten Buch: ,,Das Mysterium des Tempels*

1 E. Sauser: ,, Teilhaft des Lichtes® — Zur Feier des 6. und des 15. August: Gottesdienst 13 (1976)
S. 104.



(Salzburg 1954) gelehrt, diese Legende als Symbol fiir eine Wahrheitan Maria zu
lesen, die er mit den Worten umschreibt: ,,Die Verbindung Maria—Tempel hat
zum Ziel, die Verbindung ihrer Person mit Christus und der Kirche, dem neu-
testamentlichen Tempel, den wir als Gliubige bilden . . . in einer Art Ideenfest
wenigstens einmal im Jahr besonders herauszustreichen. Sie ist nicht der mate-
rielle, tote Ort der Gegenwart des Erlésers, sie ist der lebendige, beseelte Tem-
pel, wie er von den Propheten vorgezeichnet ist, nach denen der wahre Tempel
das lebendige gliubige Jerusalem ist, das dem Willen Gottes gehorcht, ein reines
und geheiligtes Israel.“2 — Unter diesem Blickwinkel, der Maria als lebendiger
Tempel des alten Israel und als Inbegriff der lebendigen Kirche des Neuen Bun-
des erscheinen lat, wird die Moglichkeit einer Verbindung mit Christkonig als
durchaus naheliegend sich erweisen. Vor allem der Gedanke des glaubenden
Hinhorchens bei Maria, wodurch Gott in ihr Wohnung nehmen kann, laflit doch
den Hauptgedanken des Christkdnigsfestes deutlich werden: Christus ist das
Ziel, auf das sich die ganze Schopfung hinbewegen soll, zu dem alles heimkeh-
ren, riickkehren soll, an der Spitze der horchende und glaubende und auf dieses
Ziel ausschauende Mensch. — Der Mensch nun, der diese unendlich lange Reihe
zum Heile der ganzen Schopfung anfiihrt, ist Maria. In ihr kann also Jesus Chri-
stus beginnen, sein Herrschertum zu errichten, sein Konigtum im eigentlichen
Sinne zu begriinden. — Die Feier des 21. November kénnte so zu einer ersten Be-
sinnung auf Christk6nig werden, einer Besinnung iibrigens, die dem manchmal
von Dominanz innerweltlicher Herrschaftsprigungen befallenen Christkonigs-
bild eine milde biblische Korrektur erteilt. Auf diese Weise wird aber ebenso ein
wertvoller Beitrag zum Abbau des mehr oder weniger doch noch vorherrschen-
den legendiren Charakters dieses Tages geleistet. — Das Marienhochfest am
8. Dezember schlieflich kénnte mit dem Weihnachtsfest enger verbunden wer-
den. Gerade dieses Fest hat ja die merkwiirdige Tendenz in sich, unter einer
mehr oder weniger akuten mariologischen Isolation zu ,,leiden®. Der Gedanke,
Maria ist durch die vorauswirkende Erlosertat Christi von aller Stinde bewahrt
geblieben, it die Augen der Gliubigen leicht auf diesem herrlichen Geschenk
so verweilen, dafl man gleichsam nicht mehr ,,links und rechts schaut. Hier
wire eine Offnung auf das Geheimnis des kommenden Hochfestes der Geburt
Jesu unbedingt zu leisten. Diese Forderung wird noch unterstrichen durch die
Tatsache, dafl dieser Tag im Advent liegt, in einer Zeit also, die, mit Rechten,
voll des Gedenkens an Maria ist® — an Maria allerdings, insofern sie dem Ge-
heimnis der Fleischwerdung und Geburt dient, und — geistlich gesprochen — in
den Herzen der Glaubenden der stindigen Ankunft des Herrn weiterdient, bis
zum Ende der Zeiten. Diese eben angesprochene Offnung kénnte in der Weise
geschehen, dafl gezeigt wird, wie gerade der siindenlose Mensch Maria beson-
ders geeignet war, Gott in der Welt aufzunehmen — oder wie es im Tagesgebet
des 8. Dezember heifit: ,,Deinem Sohne eine wiirdige Wohnung zu bereiten.
In der Prifation zu diesem Tag klingt dieser Gedanke auch an in den Worten:
,,Denn Du hast Maria vor der Erbschuld bewahrt, Du hast sie mit der Fiille der
Gnade beschenkt, da sie erwihlt war, die Mutter Deines Sohnes zu werden.” —

2 Y. Congar: a. a. O. 8. 248. — E. Sauser: Maria-Inbegriff Israels-Inbegriff der Kirche: Osterr. Kle-
rusblatt 24 (1975) S. 6.

3 E. Sauser: Maria im Advent, Trier 1969.
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Der Gott, der sich in Jesus von Nazareth so sehr in die Mitte der Siinder gestellt
hat, sollte wenigstens an einem Menschen nicht die Erfahrung des Bésen ma-
chen, sollte wenigstens an seiner Mutter das ungetriibt erleben diirfen, was mit
den Worten umschrieben werden darf: Seht, ein Mensch, der ganz auf Gottes
Willen eingeht! — So kénnte — ein leider doch sehr ungewohnter Gedanke — der
8. Dezember zum Vorbotenfest von Weihnachten werden. — Mit anderen Wor-
ten gesagt: Die Adventszeit, die Einstimmung auf Weihnachten ist, kénnte hier
eine besondere Aufgipfelung erfahren. Steht sonst im Advent Maria als die vor
uns, die dem Herrn durch ihr ,,Ja* den Weg bereitet, so erscheint sie an diesem
Hochfest als der Mensch, der aus einem vollig ungetriibten Verhiltnis zu Gott,
das heifit aus der Siindenlosigkeit heraus, dieses 1»Ja“ spricht. — Auf diese Weise
wird aber Maria auch zum Vorbild fiir uns, fiir die Kirche, die ihr et zum
Kommen Jesu aus einem méglichst ungetriibten Verhiltnis zu ihm immer wie-
der zu sprechen hat, denn nur die reinen Herzens sind, werden Gott schauen, zu
erahnen vermogen, um ihn dann zu bejahen, wenn er uns wieder sein Kommen
schenkt.

Maria wird, durch Gottes Gnade nach Christus, aber vor allen Engeln und Men-
schen erhéht, mit Recht, da sie ja die heilige Mutter Gottes ist und in die Myste-
rien Christi einbezogen war, von der Kirche in einem Kult eigener Art geehrt.
Schon seit dltester Zeit wird die selige Jungfrau unter dem Titel der ,,G ottesgeba-
rerin‘‘ verehrt, unter deren Schutz die Gliubigen in allen Gefahren und Néten bit-
tend Zuflucht nehmen. Vor allem seit der Synode von Ephesus ist die Vereh-
rung des Gottesvolkes gegeniiber Maria wunderbar gewachsen in Verehrung
und Liebe, in Anrufung und Nachahmung, gemaB ihren eigenen prophetischen
Worten: ,,Selig werden mich preisen alle Geschlechter, da mir GroBes getan hat,
der da méchtig ist'* (Lk 1,48). Dieser Kult, wie er immer in der Kirche bestand, ist
zwar durchaus einzigartig, unterscheidet sich aber wesentlich vom Kult der An-
betung, der dem menschgewordenen Wort gleich wie dem Vater und dem Heili-
gen Geist dargebracht wird, und er fordert diesen gar sehr. Die verschiedenen
Formen der Verehrung der Gottesmutter, die die Kirche im Rahmen der gesun-
den und rechtglaubigen Lehre je nach den Verhiltnissen der Zeiten und Orte und
je nach Eigenart und Veranlagung der Glaubigen anerkannt hat, bewirken, daB in
der Ehrung der Mutter der Sohn, um dessentwillen alles ist (vgl.Kol 1,15-16) und
in dem nach dem Wobhigefallen des ewigen Vaters die ganze Fille wohnt
(Kol 1,19), richtig erkannt, geliebt, verherrlicht wird und seine Gebote beobach-
tet werden.

Il. Vatikanum, Kirche, Art. 66




Zur Klirung des Festcharakters vom 5. August

Prof. DDr. Ekkart Sauser, Trier—Innsbruck

Bei den Weihetagen der vier groflen romischen Patriarchalbasiliken tritt nur
im Falle des Weihetages der Lateranbasilika (9. November) der Charakter eines
Kirchweihtages deutlich und durchgehend zu Tage. — Am Weihetag der Basili-
ken St. Peter und St. Paul wird in den Gebeten, Lesungen und in der Prifation
das Gediachtnis der Apostelfiirsten in den Vordergrund geriickt und nur im
Schlufigebet des ,, Weihefestes ihrer Kirchen* gedacht. — Der 5. August trigt,
analog dem Weihetag vom 18. November, mariologischen Charakter, was sich
in dem Mefformular fiir Marienmessen, in dem eindeutig auf Maria bezogenen
Tagesgebet, in dem Zwischengesang und in der Prifation zeigt. Allerdings
durchbricht diesen marianischen Grundzug die 1. Lesung aus der Offenbarung
des Johannes (21, 1-5a), die in dem Bilde vom herabkommenden neuen Jerusa-
lem doch wohl die Kirche der Endzeit anvisiert, die im irdischen Bau der Kirche
aus Steinen, wie dies eben auch die Basilika von Maria Maggiore in Rom ist, ih-
ren Aufbau in dieser Zwischenzeit immer wieder erfahrt. — Nun wire meine An-
regung, im Sinne einer Klirung des Festcharakters dieses Tages dahingehend in
Predigt, Einleitung, Auswahl von Liedern zu wirken, daf dieser Kirchweihtag-
charakter, der uns von der nun offiziellen Liturgie ,,wenigstens* in der Auswahl
der 1. Lesung noch erhalten bzw. ,,eingeschleust worden ist, bewnfSt gepflegt
werde. — Es wire bei der Beachtung dieses Vorschlages sicher verkebrt, nun den
marianischen Zug eliminieren zu wollen — dies wire gegen die Intention der offi-
ziellen Liturgie und wohl auch gegen den Standort, den dieser Tag als ,,Maria
Schnee’* im Volksbewufitsein und in der Volksfrommigkeit bis heute zu haben
scheint. Es kommt vielmebr darauf an, beides, den Kirchweihtagcharakter und
den Grundzug eines Marientages in der richtigen Weise miteinander zu verbin-
den. Um es ehrlich einzugestehen: Es ist, meiner Ansicht nach, sicher schade,
dafl diese Aufgabe nicht in den Gebetstexten des Meflbuches geleistet wurde. Es
tut einem beinahe weh, im eigens fiir diesen Tag angegebenen Tagesgebet auch
schon nicht die leiseste Andeutung einer Verbindung von Kirche und Maria zu
finden. Wie kann man nun aus ,,dieser Not eine Tugend machen‘? Dadurch, so
glanbe ich, daff man das Gescheben des Hinhorens auf das Wort Gottes, wie es
uns ja im Tagesevangelium durch die Wahl von Lk 11,27-28 vor die Augen tritt,
als einen Vorgang begreiflich zu machen versucht, der sich eben auch und vor al-
lem im Haus der Kirche ereignet. Sie ist ja der fiir dieses Geschehen eigentlich be-
stimmte Raum. Mit diesen oder dhnlichen Erliuterungen wire der Gemeinde
der Gedanke ins Bewufitsein gerufen: Heute ist ein Kirchweihtag. Als lebendige
[lustration konnte noch ein kurzer Hinweis geschichtlicher oder kunstge-
schichtlicher Art auf Maria Maggiore erfolgen. Dann wire die Gelegenbeit ge-
boten, auf Maria iiberzuleiten: Was sich namlich in jedem Gotteshaus an Hinho-
ren ereignen soll, damit lebendige Kirche entstehe, erhalten bleibe und weiter-
wachse, das ist das innerste Gebeimnis der Gottesmutter. Dadurch tritt zu ihrer
physischen noch die geistige Mutterschaft hinzu, wie die Viter sagen. In diesem
Hinhoren wird sie, wie Ambrosius von Mailand es einmal in seinem Lukas-
kommentar gesagt hat, zum Typos der Kirche, in diesem Offensein des Glau-
bens, der Hoffnung und der Liebe, wie man das Hinhéren auch noch umschrei-
ben konnte, gehen die Grenzen zwischen Maria und der Kirche ineinander iiber,
soll sogar Maria immer mehr in der Kirche aufgehen, hier mufl jener Vorgang in
die Tat umgesetzt werden, innerhalb dessen das Gegeniiber Maria—Kirche auf-
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gehoben wird, damit nur mehr eine Maria—Kirche werde. — Gerade das Kirch-
weihfest von Maria Maggiore kinnte der Tag im Kirchenjabr sein bzw. werden,
da von Maria als einer Grofie gesprochen wird, deren Gebeimnisse auch die Ge-
heimnisse der Kirche selbst sind bzw. immer mehr werden sollen und miissen. —
Die Basilika von Maria Maggiore in Rom ist eben nicht die personifizierte Got-
tesmutter, so dafl ihr Weihetag nur Marientag sein konnte und diirfte. Maria
Maggiore ist ein Bau aus Steinen, der allerdings seit Anfang (Mitte 5. Jh.) Maria
geweiht ist. Darum ist dieser Tag Weihetag einer Kirche, Gedenktag der leben-
digen Kirche, fiir die der steinerne Bau Symbol und Heimat ist, innerhalb der
aber auch der glaubende Mensch schlechthin seinen Gedichtnisstellenwert be-
sitzt: Maria. — Darum zur Klarung: Der 5. August ist Gedenken daran, wie eng
Kirche und Maria miteinander verbunden sind — im Hingeordnetsein anf Chri-
stus und Seinen Vater im Heiligen Geist.

Wenn etwas die GroBe Mariens offenbart, dann der Ruf ihrer Verwandten: ,,Selig
bist Du, daB du geglaubt hast!** (Lk 1,45). Es umfaBt die beiden anderen Worte:
..Sie aber verstanden das Wort nicht, das Er zu ihnen sprach® —und wieder: ,,Ma-
ria bewahrte alle diese Worte in ihrem Herzen* (Lk 2,50,51). Maria hat geglaubt.
Und sie hatte diesen Glauben immer neu aufzurichten. Immer starker, immer héar-
ter. Ihr Glaube war groBer, als je ein Mensch ihn gehabt hat. Abraham steht da mit
der furchtbaren Erhebung seines Glaubens; aber von ihr war mehr gefordert als
von Abraham. Denn ,,das Heilige", das aus ihr hervorgegangen war, das von ihr
wegwuchs, Uber sie hinaustrat und, ihr entriickt, aus unendlicher Ferne lebte: an
dessen GroBe nicht weiblich irre zu werden, da sie es doch geboren und genéhrt
und in seiner Hilflosigkeit gesehen hatte . .. aber auch nicht irre zu werden in
ihrer Liebe, als es ihre Hut hinter sich lieB . . . und von alledem zu glauben, daB es
so recht sei und der Wille Gottes sich darin erfllle . . . nicht nachzulassen, nicht
klein zu werden, vielmehr auszuharren und jeden Schritt, den die Gestalt des
Sohnes in ihrer Unbegreiflichkeit tat, aus der Kraft des Glaubens mitzutun — das
war ihre GroBe.

Romano Guardini, Der Herr




Die Ewigkeit im Lichte der Liturgie
Dr. John Hennig

Als kiirzlich ein in einem astronomischen Verein das Thema ,, Wird das Uni-
versum ewig expandieren?* Behandelnder seinen Vortrag mit der Bemerkung
schlof}, die Vermutung, dafl sich ,,die Expansion des Universums in alle Ewig-
keit fortsetzen werde®, entspriche dem biblischen Glauben, das Universum
habe einen Anfang aber kein Ende, da tat er dies vermutlich mit Riicksicht auf
die vielen sonst nicht zu derlei Veranstaltungen kommenden Zuhorer, die das
Thema seines Vortrags angelockt hatte. Lassen wir aufler Betracht, ob der
Astronom die biblische Lehre richtig wiedergegeben hat. Im Verlaufe seiner
Ausfithrungen gebrauchte er die Worter ,,ewig” und ,,Ewigkeit* insgesamt
16mal.

Anderseits vermeidet der Pfarrer der Gemeinde, in der ich wohne, diese Wor-
ter. Er betet z. B. in den Fiirbitten gern darum, dafl Gott uns zum ,,wahren®,
,»guten‘ oder auch ,,besseren®, ,,hoheren® Leben fithren mége. Dem inflatori-
schen Gebrauch, der sich durch ,,in alle Ewigkeit* als abgewirtschaftet vorstellt,
steht also eine Scheu oder Abneigung gegeniiber. Man kann die gleiche Erschei-
nung hinsichtlich vieler Grundbegriffe der kirchlichen Sprache feststellen, etwa
,,Gnade®, ,,Mirtyrer oder ,,Opfer‘‘. Die Abwirtschaftung von ,,ewig* ist na-
tiirlich darauf zuriickzufiihren, dafl dieses Wort als gleichbedeutend mit ,,(in der
Zeit) unendlich** (oder verniinftigerweise: ,,unabsehbar lang®) gebraucht wird
und dadurch, wie man etwa bei Goethe sehen kann, gihnende Langweile be-
zeichnen kann. Anderseits korrespondiert das Absinken von ,,ewig* im kirchli-
chen Sprachgebrauch — mein Pfarrer ist ja keineswegs eine Ausnahme — dem
Aufsteigen anderer Worter wie ,,mitmenschlich®.

Das Verzeichnis der Stellen, an denen im Missale Romanum (bis) 1960 die
Waorter aeternitas und aeternus vorkamen, fiillen in André Pfliegers Konkor-
danz vier Seiten. Viele der aufgefiihrten Stellen sind jetzt entfallen, wie wir sehen
werden, nicht nur wegen des Wegfalls der sie enthaltenden Texte vor allem
durch die Reduktion des Sanctorale. Zwei weitere Seiten konnte Pflieger mit
Stellen fiillen, an denen das Wort sempiternus vorkam. Von diesem Wort ist
nicht sicher, ob es eine Zusammenziehung von semper! und aeternus war oder
eine Ableitung aus einem ausgestorbenen sempiter. Ersteres wiirde darauf hin-
deuten, dafd sich schon friih der Sinngehalt von aeternus verkiirzte, letzteres, daff
die praktische Gleichsetzung von sempiternus und aeternus (auch in der liturgi-
schen Sprache) ein Ausgangspunkt fiir die Reduktion der Bedeutung von
»ewig® auf ,,(zeitlich) unendlich gewesen ist. Nach dem heutigen Sprachge-
brauch wire auch perpetuus ein Synonym fiir ,,ewig®; fiir dieses Wort bietet
Pflieger drei Seiten Belegstellen, die aber durchweg nur Dauerhaftigkeit be-
zeichnen (die Ableitung von pateo ist interessant fiir den heute auch in kirchli-
cher Rede beliebten Gebrauch von ,,offen*‘). Das Wort infinitus kam im alten
Missale Romanum nur einmal im zeitlichen Sinne vor, nimlich in der Verbin-
dung saecula® infinita bei der Fuflwaschung.

Die Beschiftigung mit dem Latein hat auch dann noch eine Bedeutung, wenn
man sonst mit ihm ans Ende gekommen ist. Es machte mir vor fiinfzig Jahren
einen tiefen Eindruck, als unser Lehrer den Unterschied zwischen aetas und

! Es ist tief bedeutsam, daf} semper verwandt ist mit semel.
% Saeculum ist nach Thomas das periodisch Wiederkehrende; das Wort kommt von sequi.

109



110

tempus auf den zwischen Punkt und Linie reduzierte; er ahnte nicht, daf} er uns
damit einen Grundbegriff der scholastischen Theologie beibrachte. Aetas
ebenso wie aevum, dessen Verwandtschaft mit dem durch Stefan George wie-
deraufgewerteten ,,Ewe®, dem niederlindischen eexw (Jahrhundert) und
,»ewig® offensichtlich ist, kommt von der indogermanischen Wurzel ayub, die
,sLeben® bezeichnet, eine der ganz wenigen Wurzeln, die zur Bezeichnung von
»»Zeitlichem ohne Bezug auf ein dem Riumlichen entnommenes Bild dient. Es
scheint hier also eine Vorstellung von Leben zum Ausdruck zu kommen, die von
der verschieden ist, die Leben als esse in motu definiert; ,,ewiges Leben — hier-
nach ein Pleonasmus—ist der Gegensatz zu Unendlichkeit, weil es hier nicht nur
kein Ende gibt, sondern der Begriff ,,Ende* unanwendbar ist, aber auch weil das
s, uberflieflende Leben® gemeint ist, von dem die neue Collecta fiir das Fest des
hl. Cyril von Jerusalem spricht. Schon das gotische aiws aber bezeichnete so-
wohl aetas wie tempus. Die Liturgie erweist sich als die Stelle, an der am bestin-
digsten der Versuchung entgegengetreten worden ist, Ewigkeit und Unendlich-
keit zu verwechseln. Das umfassendste Werk iiber die Geschichte des Begriffs
,»ewiges Leben® ist m. W. die 600 Seiten umfassende Amsterdamer Disserta-
tion von Okke Jager (1962); sie beginnt mit zwei je 8 Seiten umfassenden Kapi-
telchen iiber Boethius und Thomas, wihrend das Wort ,»Liturgie® nicht vor-
kommt (allenfalls S. 19: Tauffragen).

Wihrend der Artikel ,,ewig™ im Grimmschen Worterbuch (1862) erstaunlich
diirftig ist, gehort der Artikel ,,Zeit* (von Seedorf, 1913) zu den besten in die-
sem Werk. Er beginnt wie folgt: ,,Die junge philosophische Definition des Zeit-
begriffs als einer bloflen ununterbrochenen Folge hat dem kraftvollen Gehalt des
Wortbegriffs Zeit, wie er mit dem Beginn der Uberlieferung auftrat und sich die
Jahrhunderte hindurch hilt, keinen Abbruch getan. Dieser umfafit aufler der ab-
strakten Vorstellung der Folge noch den Begriff des realen Geschehens und der
Begrenzung. Auch die christliche Gegeniiberstellung von Zeit und Ewigkeit hat
trotz starker Verschiebung der Grenzpunkte den Begriff Endlichkeit nicht be-
seitigt. Der Anfiillung des Begriffs ,,Zeit entspricht die Entleerung des Be-
griffs ,,Ewigkeit™. Ja noch mehr, der Abwertung von ,,ewig* zu ,,(leer) unend-
lich* entspricht die Hochschitzung der Zeit, bis hin zu der Identifikation von
s Zeit und ,,Gegenwart™ (z. B. in dem Begriff ,,Zeitgeschichte®, aber auch
wenn, in der Collecta fiir das Fest des hl. Ansgar, nos mit ,,Menschen unserer
Zeit* oder gar, in der Collecta fiir das Fest des hl. Turibius, populus tibi sacratus
mit ,,Christen unserer Zeit” wiedergegeben wird).

»»Zeit und ,,Ewigkeit wiren ein exemplarisches Thema fiir die heute so er-
forderliche vergleichende Untersuchung iiber Grundbegriffe in den in der Li-
turgie gebrauchten Sprachen. In welche Tiefen man dabei gerit, wenn man auf
das Hebriische zurtickgeht, kann hier nicht ausgefithrt werden. In meinen Un-
tersuchungen einzelner heute meteorhaft aufgestiegener Worter (besonders
auch im kirchlichen Sprachbereich) habe ich mich gegen die verbreitete Tendenz
gewehrt, sich auf das Abqualifizieren als ,,Modew®orter zu beschrinken, statt
zu dem zugrundeliegenden Erlebnis, meist Leiden, vorzustoflen. So wiirde es
mir auch unangemessen erscheinen, den Verlust eines positiven Verstindnisses
von Ewigkeit moralisch abzuwerten, zumal sich sprachgeschichtlich zeigen lifit,
daf} die Entleerung des Begriffs Ewigkeit schon sehr friih eingesetzt hat. Daf ein



Ausdruck wie per omnia saecula saeculorum mit ,,von Ewigkeit zu Ewigkeit
gleichgesetzt wird, ist nicht erst dem modernen Glaubensschwund zuzuschrei-
ben. Die vergleichende Betrachtung entsprechender Ausdriicke in denin der Li-
turgie gebrauchten Volkssprachen wire ein wichtiges Kapitel in der Geschichte
des Zeitbewufltseins; man denke an engl. world without end oder kirchenslav.
vo vieki viekof.

Auch das Absinken von Wértern scheint mir eines besseren Verstindnisses zu
bediirfen, als dem, welches dem an sich verdienstvollen Lexikon untergegange-
ner Warter von Nabil Osman (Miinchen 1972) zugrundeliegt. In meiner Bespre-
chung dieses Buches, die erstaunlicherweise von der Deutschen Literaturzeitung
(DDR)? veroffentlicht wurde, wies ich darauf hin, dafl es dem Verfasser, einem
jungen Agypter, nachzusehen ist, daf} ihm eins der fiir sein Thema interessante-
sten Gebiete, nimlich die Liturgie, entgangen ist; als Beispiele nannte ich ,, Ab-
sterben®* (Ave Maria), ,,Andenken* (Konsekration), , ,Aussetzung® (Altarsa-
krament), ,,Meinung* (intentio) und ,,Nachla* (nicht kommerziell). Bei je-
dem dieser Worter ist der Grad des Untergangs verschieden und wire zu unter-
suchen, ob nur das Wort, oder auch der Begriff oder sogar die Sache untergegan-
gen ist. Ich lasse es dahingestellt, ob Osman recht hat, wenn er ,,verewigt* als
untergegangen bezeichnet. Er sagte hierzu (S. 214): ,,Unter einem verewigten
Freunde denkt man sich am natiirlichsten denjenigen, der durch . . . (Osmans
Punkte) Verdienst unsterblich gemacht ist. Untergangsgrund: Euphemismus*,
und dazu nochmals (S. 249): ,,Die Scheu, gewisse Dinge auszusprechen, hat in
der Sprache dazu gefiihrt, dafl man Namen fiir den Tod und das Sterben zu ver-
schleiern sucht. So sagte (!) man ,verewigt fiir ,verstorben*“. Eine dhnliche Be-
wertung von ,,verewigt” findet sich auch in Untersuchungen der sprachlichen
Behandlung des Todes durch Deutschsprachige, welche mit kaum verhiilltem
Hohn von Ausdriicken wie ,,entschlafen™ oder ,,heimgerufen, bzw. -gegan-
gen“ sprechen, also, wie es heute oft geschieht, die eigene Kiimmerlichkeit ande-
ren zuschreiben. '

Dafl das Entscheidende nicht, wie es die idealistische Geistesgeschichtsschrei-
bung von rechts und links meint, neue Erkenntnisse sondern Gegebenheiten
sind, lifit sich an wenig Stellen so deutlich zeigen wie hier. Dariiber, ob mit dem
Tode ,,alles aus* ist oder ,,noch etwas kommt*, Liflt sich nicht argumentieren,
geschweige denn dariiber, was da eventuell kommt. Hinter der Frage, ob mit
dem Tode alles aus ist, steht die —im 9. Jahrhundert von Fredegisius diskutierte
—Frage, ob dem Nichts ein Sein zukommen, die auf die oben erwihnte Moglich-
keit des Lateinischen zwischen aetas und tempus zu unterscheiden, hinweist. Es
gehort zu den tiefsten Erfahrungen, die mir mein Lebensweg beschert hat, dafl
mir — in Irland - ein Zeitbewufitsein deutlich geworden ist, das nicht wie das,
welches unser Schicksal ist, linear ist. Daf die altirische Versifikation des Marty-
rologiums, das sog. Félire Oengusso, mit denselben Worten schliefit: ,,Ich habe
das K6nigsvolk um den Kénig iiber den Wolken erinnert usw. * (im Irischen ab-
gekiirzt aus ,,und das iibrige®), mit denen es beginnt, die Rezitation dieses 565
Vierzeiler umfassenden Gedichtes also als ein Ring vorgestellt wird (wie man in
Irland oft unmittelbar nach Beendigung der 15 Gesetze des Rosenkranzes gleich

3 93 (1972) 856-858.

111



112

wieder mit dem ersten beginnt), ist eine eindringliche Darstellung dieses Zeit-
bewufitseins, dessen Folgen sich heute daran zeigen, daff tiglich Menschen (an-
geblich) auf Grund von Jahrhunderte zuriickliegenden Tatsachen umgebracht
werden, ja zu sterben bereit sind.*

Die Liturgie ist schon dadurch eine Schatzkammer der Geistesgeschichte und
die universalste Geistesobjektivation, dafl sie (z. B. durch die Unterteilung von
Missale und Brevier in Temporale und Sanctorale) verschiedene Grundvorstel-
lungen von Zeit enthilt, vor allem aber natiirlich dadurch, daf} sie stindig die
Zeit an der Ewigkeit mifit. Dabei ist das einzigartige, daf} dies nicht blofier Inhalt
der Liturgie ist, sondern sie selbst ihrem Wesen nach sich so mifit. Alle dogmati-
schen oder rituellen Unterschiede zwischen jiidischer und christlicher Liturgie
treten hinter der gemeinsamen Grundlage zuriick, die in beiden Bereichen an
entscheidender Stelle bekannt wird, dafl man etwas tut, was Abbild dessen ist,
was in dem Raum und Zeit Entzogenen geschieht. Im christlichen Bereich
driickt heute die Liturgie der Ostkirche am ehesten die Erschiitterung aus, die
von diesem Bekenntnis ausgeht. Bei dem Grofien Einzug heifit es dort: ,,Du bist
unsichtbar umgeben von den speertragenden Engelscharen® und im Stillgebet
des Priesters am Ende der Prifation: ,,Du bist umgeben von Tausenden von Erz-
engeln und Myriaden von Engeln, den Cherubim und den sechsfligeligen, viel-
dugigen, schwebenden und fliegenden Seraphim®, so wie im jlidischen Mor-
gengebets: ,,Die Ophanim und die heiligen Chajoth erheben sich mit lautem Ge-
tose als Gegenchor zu den Seraphim, rithmen Dich und sprechen . . .*“ Und
immer ist mit diesen Beschreibungen das Bekenntnis verbunden, daf} die Litur-
gie auf Erden eine Teilnahme an diesem offensichtlich alle Vorstellungsmoghch—
keiten tibersteigenden Geschehen ist.

Dafl an diesen Stellen von den korperlosen Geschopfen die Rede ist, war fiir
die Hochscholastik der Ausgangspunkt fiir die tiefsinnige Lehre vom aevum als
der mensura spivitualium substantiarum, einer relativen Ewigkeit, die uns we-
nigstens gedanklich der absoluten niherfithrt. Wenn uns heute etwas die thomi-
stische Lehre vonaeternitas als mensura esse permanentis, alsnuncstans, alstota
simul ohneprius und posterius als formal erscheint, so liegt das weitgehend an der
Verkiimmerung der Versenkung in das Sein an sich, welcher man in einem er-
staunlichen geistesgeschichtlichen Optimismus durch Anleihen in Ostasien ent-
gegenwirken zu konnen meint. Schleiermacher war sich vermutlich nicht be-
wufit, dafl er sich eines etwa im Ahnenkult deutlichen Zeitbewufitseins bediente,
wenn er die Ewigkeit als senkrecht auf der Zeit stehend vorstellte — also immer
noch linear im Zweidimensionalen. Aetas und aevum sind aber dimensionslos,
wihrend tempus, verwandt mit dem griechischen Wort fiir ,,schneiden®, etwas
in jedem Sinne Dimensioniertes bezeichnet. Daff wir Ewigkeit leicht einfach als
unendliche Zeit miflverstehen, kommt daher, daf} ,,Zeit*, von der Sanskritwur-
zel a-diti (Name einer Gottin), das ,,in Raum und Zeit Unbeschrankte* be-
zeichnet. Die Kurzsichtigkeit, die sich aus der Unfihigkeit, zwischen aetas und
tempus zu unterscheiden, ergibt, liegt nicht so sehr darin, dafl dahingestellt

4 Es gehort zur Besinnung auf die Ewigkeit, dafl man sich klar macht, dafl derartiges der Preis ist,
den die prisentistische Geschichtsbetrachtung, die heute auch im liturgischen Bereich breiten Raum
einnimmt, in Rechnung stellen mufi.

5 Diesog. Jotzer-Benediktion, s. . Heinemann, Literature of the Synagogue (New York 1975) 75.



bleibt, was ,,unendlich® heiflen soll, als darin, daf} einem nichts mehr gegeben
ist, auf das der Begriff ,,Ende* (urspriinglich entweder vom Korper ,,Stirn®
oder vom Werkzeug ,,Spitze®) nicht anwendbar ist.® Wenn heute die theoreti-
sche Physik von gekrimmtem Raum spricht, so mutet sie uns weniger zu, als die
Liturgie es tut, und diese spekuliert nicht theoretisch, sondern betet konkret.

In der Liturgie lebt wahrhaftig das Verstindnis fiir Ewigkeit in einem positi-
ven und erfillten Sinn. Die oben genannten Beschreibungen vom Tun der Engel
bekennen zu deutlich das Versagen der Sprache und des Vorstellens, als dafl man
sie vor aufgeklarten Menschen verteidigen mufite. Aber die Liturgie sinkt zum
bloflen Programm fiir religiose Gemeinschaftsfeiern ab, wenn sie das Bewuf3t-
sein ihres Ewigkeitsbezuges verliert, d. h. sich nicht vor dem verantwortet, des-
sen Abbild sie ist. Sie ,,malt nicht aus®, sondern, was sie uns von diesem Ewig-
keitsbezug zu sagen hat, ergibt sich aus der durch die Offenbarung erhellten
Versenkung in die Betrachtung des Ewigen. ,,Ewig* und ,,Ewigkeit* gehoren
zu den Wortern die auf dem Absterbeetat stehen, weil (an sich durchaus verant-
wortungsbewufite) Katecheten meinen, sie (womoglich nicht einmal dem Be-
griff, ja der Sache nach) dem heutigen Menschen nicht zumuten zu konnen.

Der heute verbreitete Einwand gegen die Liturgie ist, sie habe durch ihre Aus-
richtung auf die Ewigkeit von den Noten der Zeit abgelenkt, die Krifte, die wir
benotigen, um diese Note anzugehen, geldhmt, und mindestens die Freude am
Leben vergillt. Es ist unangemessen, diesen Einwand mit Hinweisen auf karita-
tive Aspekte der Liturgie erledigen zu wollen. Hatte man diesen Einwand im
Auge, als man die in der Sekret des Donnerstags der 4. Fastenwoche ausgespro-
chene Bitte, die Gaben mégen uns ,,Hilfe gewahren fiir das gegenwirtige Leben
und Heiligung fiir die Ewigkeit®, ersetzte durch die, sie mdgen uns ,,reinigen
von allem Bosen und festigen im Guten*? Wenn heute darnach gestrebt wird,
durch die Liturgie die (in der Tat dringend benétigte) positive Einstellung zum
Leben zu wecken — etwa auch indem am Karfreitag der Ausblick auf Ostern be-
tont wird -, so mufl man sich klar sein, daf§ sich alle Lebensfreude der Liturgie
daraus herleitet, dafl sie die Stelle ist, an der (um mit Rilkes Gedicht ,,Todeser-
fahrung® zu sprechen), ,,ein Streifen Wirklichkeit durch jenen Spalt, durch den
Du hingingst, durchbricht®, die einzige Wirklichkeit, auf die man die Steige-
rungsform des Wortes ,,wirklich® anwenden darf, weil sie jede uns bekannte
Wirklichkeit ibersteigt. Hochst konkret geschah dies in den heute nicht sonder-
lich hoch im Kurs stehenden Segnungen technischer Gegenstinde, die die Bitte
um Abwendung von Miflbrauch verbinden mit dem Ausblick auf die Wesenser-
filllung in der iibernatiirlichen, d. h. der sich in die Ewigkeit erstreckenden Be-
stimmung, wodurch sich selbst fiir Verkehrsmittel oder Elektrizititswerke
wahrhaft letzten Endes eine unbedingt positive Bewertung ergibt, die alles an-
dere als naiv ist.

Die Ubersetzungen, Neufassungen oder gar Neuschopfungen im Gottes-
dienst gebrauchter Texte zeigen nur einen Bruchteil der Scheu vor traditionellen
Grundbegriffen, welche sich in Fiirbitten, Erliuterungen und Predigten breiter
ausdriickt. Die Forderung der Liturgiekonstitution, die gottesdienstliche Spra-

¢ Kurz, im Unterschied zu ,,Ewigkeit ,,die Ewigkeit, oder journalistisch ausgedriickt: Der Un-
gliubige fiirchtet, in Ewigkeit gehen zu miissen, der Glaubige hofft, in die Ewigkeit gehen zu diir-
fen.
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che solle dem captus (das italienische capire hat hier Pate gestanden) der Gliubi-
gen ,,akkommodiert werden, wurde besonders mit Riicksicht auf dieparvuli et
rudes begriindet. Weit mehr als diese Personengruppen sind es aber gebildete
Erwachsene, die mit Begriffen wie ,,ewig* Schwierigkeiten haben. Gerade die
deutschen Worter bieten sich zum Ausloten der sprachlichen Tiefe an, wie sie in
der Liturgie noch gegenwirtig ist. Im Unterschied z. B. zuden Iren, die als erste
kirchliche Terminologie in eine Volkssprache iibertrugen, zeichnet sich der teu-
tonische Bereich durch seine Kreativitit aus. So ist etwa das Wort fiir ,,Stinde*
im Irischen eine verwaschene Form von peccatum, die dem nicht Lateinkundi-
gen undurchschaubar bleibt, wihrend ,,Siinde®, wie der Artikel im Deutschen
Worterbuch aufs schonste zeigt, eine durch philologische Spekulation kaum zu
erschopfende Bedeutungsfiille hat. Das volkssprachliche ,,ewig hat das Deut-
sche dem Englischen voraus, wo das romanische eternal praktisch undurchsich-
tig ist. Die Durchsetzung der volkssprachlichen Liturgie eroffnet eine neue
Chance, den breiten im umfassendsten Sinne kulturellén Lebensbezug der Li-
turgie ins Licht zu riicken. Hier laflt sich zeigen, welche Verarmung es ist, dafl in
praktisch allen heute in der Liturgie gebrauchten Volkssprachen (auch den sla-
wischen und keltischen) dasWort ,,ewig” zum Synonym fiir ,,unendlich**, meist
im schlechten Sinne ,,(lebens)lang®, ja sogar nur einfach ,,(zeitlich)lang*
(= monoton) abgewirtschaftet worden ist. ,,Ewigkeit ist in der Liturgie nicht
ein blofler theologischer Begriff sondern eine stindig betitigte Erfahrungswirk-
lichkeit, die umso iiberwiltigender ist, als sie threm Wesen nach jede Erfahrung
und Wirklichkeit iibersteigt. Wohl die ergreifendste Neuerung in der Liturgie
der Messe ist die dem Volke zugewiesene Akklamation nach der Konsekration.
Die Worte: ,,Deine Auferstehung preisen wir, bis Du kommst in Herrlichkeit
wiederholen nicht einen traditionellen Glaubenssatz, den wir uns schlecht und
recht zu eigen machen sollen, sondern sind eine Beschreibung des entscheiden-
den liturgischen Geschehens, einer Gegebenheit im vollsten Sinne, dem Ge-
schenk der Ewigkeit. Von hier her kommt die seelische Reaktion, die wir sonst
kaum noch mit dem so furchtbar abgegriffenen Worte ,,Jubel zu beschreiben
wagen, vor allem im &sterlichen Allelujah.

Ich kenne ernste Menschen, denen die Kunde der Totenprifation: ,,Uns wird
das Leben nicht genommen sondern verwandelt®, schrecklich ist, weil sie die
Vorstellung von der schlechten Unendlichkeit an den Rand des Wahnsinns
treibt.” Uns ist nicht ein ,,unendliches®, nicht einmal ein ,,immerwihrendes
Leben versprochen, aber auch nicht die Ruhe der Bewufitlosigkeit, die sich
heute Millionen unserer Mitmenschen zum Schaden schon ihres Leibes, ge-
schweige denn ihrer Seele, mit allen méglichen Mitteln erkaufen — nur allzu be-
greiflich in dieser hastigen und lirmenden Welt. Das Wort, was am ehesten den
Inhalt der Ewigkeit bezeichnet, die uns die Liturgie verspricht, ist Friede®, Sein

7 Im Sachkatalog der Universititsbibliothek Basel heifit es unter ,,ewig lapidar: ,,s. unsterblich®,
und in der Tat sind unvergleichlich mehr Schriften iiber Unsterblichkeit als iber Ewigkeit zu ver-
zeichnen, Das Adjektivimmortalis kommt im Missale nur in der Ubersetzung der griechischen An-
rufung Gottes (Karfreitag) vor; die wenigen Stellen, wo allenfalls von unserer immortalitas gespro-
chen wird, sind fast durchweg spiten Ursprungs.

8 Es ist ein billiges Vergniigen festzustellen, von wie kurzer Dauer ,,auf ewige Zeiten® abgeschlos-
sene Vertrige gewesen sind.



Friede, nimlich der Friede in und mit Gott, wie ihn uns die Liturgie in den Cho-
ren der Engel vorstellt. Er ist das Maf alles Friedens, aller Gerechtigkeit, aller
Gesundheit, ja, wagen wir das Modewort, aller Lebensqualitit. Die Liturgie
,,vertrostet* uns nicht auf eine ,,andere* Welt. Nur abgriindiges Mifiverstind-
nis ihres stindigen Sprechens von der Ewigkeit kann zu dem Verdacht fiihren,
hier wiirden die Krifte gelahmt, die wir fiir die Aufgaben der uns zugemessenen
Lebensspanne benétigen. Das unerschiitterliche Wissen von der Gegenwart der
Ewiglkeit ist die hochste Gabe der Liturgie.

Es wurde mehrfach angedeutet, dafl die Betrachtung einer Grundlage der Li-
turgie von ihrer sprachlichen Seite her 6kumenische Bedeutung fiir unser Ver-
hiltnis zu den Juden wie zur Ostkirche hat. In dem Gesangbuch der evange-
lisch-lutherischen Landeskirche, in der ich aufwuchs, gab es ein Lied ,,O Ewig-
keit, du Donnerwort™ von Johann Rist (gest. 1667) und als Gegenstiick dazu
,,O Ewigkeit, du Freudenwort* von dem eine Generation jiingeren Kaspar Ha-
nisch. In dem, was uns die Liturgie zu Ewigkeit zu sagen hat, sind wir von unse-
ren evangelischen Briidern nicht getrennt.

Die Bedeutung unserer Betrachtung geht aber iiber den christlichen, ja bibli-
schen Bereich hinaus. In seiner Darstellung der Grundlagen tibetischer Mystik
geht Lama Anagarika Govinda®, der, 1898 in Deutschland geboren, in Freiburg
i. Br. Religionswissenschaft studiert hatte, von dem Schicksal der Worte aus:
,,Das Wort war in der Stunde seiner Geburt ein Zentrum der Kraft und der
Wirklichkeit, und erst die Gewohnheit hat es zu einem stereotypen Ausdrucks-
mittel gemacht . . . Wie alle lebenden Dinge steht es in Gefahr, hinabzusteigen
in alle Pfade des tiglichen Lebens, bis es zum konventionellen Ausdruck wird,
der keinerlei Verbindung mehr hat zu dem urspriinglichen Erlebnis oder zu eng
oder zu allgemein in seiner Bedeutung wird, so dafl sein tiefer Sinn verloren
geht*. Er exemplifiziert an dem Grundwort Om, das unendliche Macht, gren-
zenlosen Raum, unendliches Sein oder ewiges Leben bezeichnen kann (S. 13).
Die Betrachtung der Ewigkeit im Lichte der Liturgie gewinnt an Wiirde und
Gewicht, wenn sie sich bewuflt ist, dafl sie Gesetzen unterworfen ist, die heilige
Sprache in einem weit iiber unsere Erfahrung hinausgehenden Bereich bestim-
men.

? Fischer Taschenbuch 1975.

Das BewuBtsein von der Wiederkunft des Herrn hat auch im christlichen Leben keine ernsthafte Bedeu-
tung mehr. Sie wird als fernes Ereignis angenommen — so fern, daB man sie auf sich beruhen |a3t. Ver-
liert aber das christliche Dasein dadurch nicht etwas Wesentliches? Es hat sich in der Welt eingerichtet.
Esist als ,,christliche Kultur zu einem Bestandteil der Gesamtwelt geworden, und die Wiederkunft des
Herrn wird leicht mit jenem Ende der Geschichte zusammengenommen, das sich natirlicherweise aus
ihr selbst ergibt.
So fehlt dem heutigen christlichen Dasein die Spannung, welche die ersten Jahrhunderte erfillte: Die
Strenge der Unterscheidung, die Leidenschaft des Einsatzes, das Drangende in der Luft und im Gefiihl —
ebenso wie jene Heiligkeit des BewuBtseins und jener Ernst, die aus der Tatsache kamen, daB die mei-
sten Christen sich in schon reifem Alter dem Glauben zugewendet hatten. Dennoch ist der Glaube an die
Wiederkunft des Herrn da, und jeder Glaube hat den Charakter des Keimes. Er kann schlummern und
wieder aufleben. Vielleicht muB dazu das christliche Dasein an Selbstverstandlichkeit verlieren. Das
Fragwiirdige am Begriffe der ,,christlichen Kultur” muB wieder klar werden. Der Ri zwischen Offenba-
rung und Welt muB wieder aufbrechen. Vielleicht sind wieder Zeiten der Verfemung und Verfolgung des
Christlichen notig, damit das BewuBtsein von dem besonderen Charakter seiner Existenz erwache.
Dann wird sich auch wieder das Wissen um den kommenden Herrn riihren.

Romano Guardini, Der Herr
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»»Die liturgischen Bestrebungen der Gegenwart*

Ein Zeugnis aus der ,,Pionierzeit” der Liturgischen Bewegung im deutschen
Sprachgebiet (1922)

Priv.-Dozent Dr. Theodor Maas-Ewerd

Vor einiger Zeit schenkte mir ein Mitbruder ein Buch, das aus der Bibliothek
des Ignatiushauses in Berlin ausgeschieden worden war.! Es handelt sich um ein
Buch mit dem Titel,, Primaner und Student, ein ,,Sammelbuch‘‘, das von Wil-
helm Wiesebach S], Frankfurt am Main, herausgegeben wurde. Das Buch er-
schien im Jahre 1922 im ,,Verlag von Hermann Rauch, Wiesbaden* mit dem
Vermerk: ,,Zugleich Jubiliumsgabe zum dreifligjahrigen Bestehen des Frank-
furter Gymnasiastenzirkels ,Konveniat‘ im Verbande ,Neudeutschland’2.

Das Ziel dieser 230 Seiten umfassenden Publikation umschrieb der Herausge-
ber in seinem Vorwort vom 8. September 1921 wie folgt: ,, ,Primaner und Stu-
dent® will den katholischen Studierenden aller héheren Schulen zur Universitit
und den Akademiker ins Leben hinauffithren. Der junge Gebildete soll erfassen,
was sich im katholischen Deutschland rings um ihn herum geistig regt.*

L. Thomas Michels OSB iiber die Liturgische Bewegung aus der Perspektive der
Jahre 1921/22

Unter den 73 — in jeder Hinsicht hochst disparaten — Beitrigen dieses ,,Sam-
melbandes aus dem Jahre 1922 findet sich einer, der unser besonderes Interesse
geweckt hat und von dem wir meinen, dafl er es verdiene, aus dem Verborgenen
neu ans Licht gebracht zu werden. Er trigt die Uberschrift: ,,Die liturgischen
Bestrebungen der Gegenwart.*® Unserer Ansicht nach besitzt dieser Beitrag,
der aus der Feder von Pater Thomas Michels OSB* stammt, inzwischen lingst so
etwas wie einen dokumentarischen Wert. Es durfte aus heutiger Sicht aufschluf}-
reich sein, zu erfahren, was aus der Perspektive der Jahre 1921/22 hierzulande in
einem knappen Gesamtiiberblick tiber die ,,liturgischen Bestrebungen der Ge-
genwart® berichtet werden konnte.

Erstaunlich bleibt zunichst einmal das Faktum, daff man in einem ,,Sammel-
band* mit der Zielsetzung, zu vermitteln, was sich im ,,katholischen Deutsch-
land* geistig rege, bereits zu diesem Zeitpunkt die Bestrebungen zur Erneue-
rung des gottesdienstlichen Lebens der Kirche in einem eigenen Beitrag aufge-
griffen hat. Der Herausgeber von ,, Primaner und Student* muf eine gliickliche
Hand gehabt haben, als er P. Thomas Michels OSB fiir diesen Beitrag gewann,
einen Theologen, der — beeinflufit durch P. Odo Casel OSB (1886-1948)5 — auf
den verzweigten Wegen der liturgischen Erneuerungsarbeit im deutschen
Sprachgebiet durch seine wissenschaftliche Arbeit eine bedeutsame Rolle ge-
spielt hat.

Es gibt eine Reihe von Anzeichen dafiir, dafl die 1921 von Thomas Michels
verfafiten Darlegungen iiber die ,,liturgischen Bestrebungen® in jenem ,,Sam-

1 W. Wiesebach (Hrsg.), Primaner und Student. Ein Sammelbuch, Wiesbaden 1922.

2 Vgl. J. Zender, Neudeutschland. Erinnerungen, Freiburg/Brsg. 1949; F. Henrich, Die Biinde ka-
tholischer Jugendbewegung. Thre Bedeutung fiir die liturgische und eucharistische Erneuerung,
Miinchen 1968, 151-217: Neudeutschland.

3 AaQO. 27-32.

4 ZurPerson s. A. Schwab, P. Thomas Michels OSB — ein Achtziger: Heiliger Dienst 27 (1973) 42.
5 Uber Casels. B. Neunheuser: Liturgieund Ménchtum 3 (1949) 6 £. (vgl. ebd. 3 f£.); ders.: LThK 2
(21958) 966.



melband so versteckt geblieben sind, dafl sie heute als unbekannt gelten miis-
sen.® Nachdem wir Michels’ Ausfiihrungen durch einen gliicklichen Zufall in die
Hand bekommen haben, mochten wir sie erneut zuginglich machen, um auf
diese Weise der Geschichte der Liturgischen Bewegung in unserem Sprachgebiet
cinen kleinen Dienst zu erweisen und — angesichts gegenwirtiger Bemithungen
um die ,,Aneignung® und ,,Eingemeindung* der erneuerten Liturgie — die
Blicke auf geistliche und praktische Erfahrungen der Vergangenheit zu lenken.

Der Beitrag umfafit, um ganz genau zu sein, fiinf Druckseiten und sechs Zei-
len; er weist weder Zwischeniiberschriften noch Fufinoten auf. Um die Zusam-
menhinge zu verdeutlichen, gehen wir im folgenden so vor, dafl wir den Ori-
ginaltext drucktechnisch durch Kursivsatz hervorheben und in unseren Fufino-
ten (die natiirlich auch weiterfithrende Hinweise bieten) erliutern und prézisie-
ren, was nicht mehr aus sich selbst heraus verstindlich ist. Das Original lafit nur
fiinf Absitze erkennen, — wie gesagt — ohne Zwischentitel. Wir bringen den Text
in einer detaillierteren Gliederung, fiigen Zwischentitel ein und vermerken nach
jedem Abschnitt die urspriingliche Seitenzahl. Dabei wird der Seitenwechsel in-
nerhalb eines Abschnitts durch ein solches Zeichen @ markiert.

II. Wortlaut des Beitrags iiber die liturgischen Bestrebungen

Zu den Urspriingen

Die liturgischen Bestrebungen unserer Tage sind nicht erst aus den Erschiitte-
rungen des Weltkrieges und seinen tiefeingreifenden Folgen im Leben der Ge-
meinschaft und des einzelnen geboren. Wie jede aufbanende Bewegung in der
Geschichte des menschlichen Geistes, vor allem auf religiosem Gebiete, wurden
aunch sie in stiller Arbeit vorbereitet, von wenigen durchdacht und durchlebt, bis
sie als starke Bewegung weite Kreise unseres katholischen deutschen Volkes, na-
mentlich in seinen gebildeten Schichten, erfafiten.’

Anfinge in Deutschland

Zu Ostern 19122 sammelten sich zum ersten Male fiinf akademisch geschulte
Katholiken?in der Benediktinerabtei Maria Laach um den damaligen Pater, jet-

6 So fehlt dieser Beitrag z. B. in der Bibliographie von Thomas Michels, in: Sarmenta. Gesammelte
Studien von Thomas Michels OSB. Anlaflich seines 80. Geburtstages herausgegeben von N. Brox
und A. Paus, Miinster 1972, VII-XI.

1 Vgl. W. Trapp, Vorgeschichte und Ursprung der Liturgischen Bewegung, vorwiegend in Hinsicht
auf das deutsche Sprachgebiet, Regensburg 1940; J. Wagner, Le Mouvement liturgique en Alle-
magne: La Maison-Dieu 25 (1951) 75-82; F. Kolbe, Die Liturgische Bewegung (Der Christ in der
Welt, IX, 4), Aschaffenburg 1964.

2 Die Datierung stimmt nicht. Richtig: Ostern 1913. (S. unten Anm. 5 den Beitrag von H. Platz.)
3 Das waren: Heinrich Briining (1885-1970), der spitere Reichskanzler (1930/32); Jacob Hecker (?);
Hermann Platz (1880-1945), Romanist und Sozialpidagoge; Paul Simon (1882-1946), Professor fiir
Patrologie in Paderborn (1920-1925), Ordinarius fiir Philosophie und Apologetik in Tiibingen
(1925-1933), in der NS-Zeit Dompropst und Offizial in Paderborn (seit 1933); Robert Schuman
(1886-1963), der spitere franzésische Ministerprisident (1947/48), Aufienminister (1948-1953) und
Prisident des Europa-Parlaments (1958-1960).
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zigen hochwiirdigsten Abt, lldefons Herwegen®, um von ibm in die tragenden
Gedanken der Liturgie eingefiihrt zu werden.’ So wenig dieses Ereignis auffiel,
so war es doch von programmatischer Bedeutung fiir die spiitere Entwicklung.
Der Benediktiner als Glied einer Gemeinschaft, die in klosterlicher Abgeschie-
denheit nach gebeiligten, durch Jabhrhunderte bewihrten objektiven Normen
lebte, und Menschen, die mitten aus der Unrast und Zerrissenbeit des modernen
Lebens heraus den Anschluf8 an eine iiberpersonliche Gemeinschaft erstrebten,
fanden sich in dem gleichen Verlangen. Selbst gliicklich im Besitz ibres erstrebten
katholischen Glaubens, meinten sie, gerade aus ibm die Kriifte ziehen zu kén-
nen, die das religiose und in notwendiger Folge das kulturelle und soziale Leben
der Gegenwart ernenern und befruchten kinnten.® Nicht in der Verteidigung
des Glanbens gegen Angriffe von aufen, wie friihere Jabrhunderte sie nétig ge-
macht hatten, sondern in der Offenbarung und Entfaltung des reichen Lebens,
das dieser Glaube in sich birgt, saben sie die erste Aufgabe unserer Zeit. Und
zwar sollte diese Entfaltung eine miglichst allseitige, den ganzen Menschen nach
Verstand, Willen und Gemiit umfassende sein. Das reiche Leben aber fanden sie
in der Liturgie. Das Verstindnis dafiir erschlof sich ibnen in einer Abtei jenes
Ordens, der nicht nur in seiner Geschichte, sondern nach Wesen und Inbalt in
jene Zeit hinaufreicht, als die Liturgie noch in Wabrheit das Leben der ersten
Christenbeit war.

(Original: 27)

Liturgie — ,,Leben der Kirche*

Wasist Liturgie? Liturgie ist das Leben der Kirche. Hat denn die Kirche ein ei-
genes Leben? Ja. Nicht nur jeder einzelne Gliubige in der Kirche hat durch die
Gnade sein ganz bestimmtes Verhiltnis zu Gott, das er immer inniger gestalten
kann, sondern auch die Kirche als @ Kirche. Wie wir von Familienleben, Volks-
leben usw. sprechen und damit ein Leben bezeichnen, das iiber das personliche
Leben des einzelnen hinausgeht, so kinnen wir in noch tieferem Sinne von einem
Leben der Kirche sprechen. Die Kirche ist durch die Gnade so innig mit ibrem
Haupte, Christus, verbunden, dafd sie mit ihbm ein unteilbares Ganzes, seinen
mystischen Leib bildet. Sie mufs also naturnotwendig an den Lebensiuflerungen
Christi teilnehmen, vor allem an seiner Opfergesinnung, die er ewig dem Va-
ter darbringt. Sie tut es, indem sie tiglich das Opfer erneuert, das Christus einst

* Geb. 27. Nov. 1874 in Kln-Junkersdorf, gest. 2. Sept. 1946 in Maria Laach; von 1913 bis zu sei-
nem Tod Abt von Maria Laach. Vgl. Liturgie und Monchtum 1(1948); LThK 5 (21960) 284; 5. bes.
auch: J. Pinsk, Abt [ldefons Herwegen zum 60. Geburtstag: Lit. Leben 1 (1934) 261-270; J. A.
Jungmann: Geist und Leben 20 (1947) 74-76; E. v. Severus OSB, Abt Ildefons Herwegen. Maria
Laach gedenkt seines Geburtstages vor hundert Jahren: Erbe und Auftrag (Benedikt. Monats-
schrift) 50 (1974) 423-430; Th. Michels OSB, Auctoritas — Magnanimitas. Zum 100. Geburtstag
von Abt Ildefons Herwegen: Heiliger Dienst 28 (1974) 175-178.

% §. dazu den Bericht von H. Platz, Erste Begegnung mit Maria Laach. Ein Beitrag zum Beginn der
liturgischen Bewegung in Deutschland: Lit. Leben 1 (1934) 276-284. Abgedruckt (mit Erginzun-
gen) in: Das Wort in der Zeit (Regensburg-Miinchen) 2 (1934/35) 508-515. Vgl. auch: Th.
Maas-Ewerd, Liturgie und Pfarrei. Einfluf der Liturgischen Erneuerung auf Leben und Verstindnis
der Pfarrei im deutschen Sprachgebiet, Paderborn 1969, 48-56.

¢ Vgl. unter diesem Aspekt den bei H. Platz (s. Anm. 5) 281f. abgedruckten Brief Theodor Abeles
vom 9. Januar 1913.



anf Golgatha vollzog. Das bl. Opfer ist der Mittelpunkt und der vorziiglichste
Teil der Liturgie; aber es ist nicht nur Opfer, sondern auch das vollkommenste
Gebet, Vorbild alles Betens in der Kirche, so wie es im Stundengebet seinen
Ausdruck fand. Dem Willen Christi aber, daf das Reich Gottes zu allen Men-
schen kommen maoge, dienen die bl. Sakramente, in denen uns das gottliche Le-
ben geschenkt oder vermehbrt wird.

(Original: 271.)

Teilnahme der Gemeinde

An diesem Opfer, Gebet und sakramentalen Leben, das wir unter dem Ge-
samtnamen Liturgie zusammenfassen, nabm in den ersten christlichen Jahrhun-
derten die ganze Gemeinde aus innerster Seele teil. Frommigkeit (devotio) im
Sinne der alten Kirche ist so viel wie die Teilnahme an der Liturgie.” Im Kreislauf
des Kirchenjahres erneuerten die Christen Jabr um Jabr ihr religioses Leben an
den Geheimnissen des Lebens, Leidens und Sterbens Christi, wie sie in der Litur-
gie von Weihnachten und Ostern ibnen vor Augen gestellt wurden. In der Sen-
dung des bl. Geistes an Pfingsten empfingen sie jedesmal von nenem die Aufgabe,
mitzuarbeiten am Ausbau des Reiches Gottes auf Erden, und mit der Aufgabe
die Kraft, sie allen Stiirmen zum Trotz im Geiste ihres gottlichen Stifters durch-
zufiihren. Sie waren sich bewufSt, dafi sie vor Gott eine geschlossene Gemein-
schaft mit einem scharf geprigten Leben bildeten, das sie hinaushob siber jede
andere Gemeinschaft. Sie waren fest davon durchdrungen, dafs ibr inneres Le-
ben nur gewinnen konne, je mebr sie sich an das Leben dieser Gemeinschaft an-
schlossen. Die Teilnabhme an der Liturgie wurde ibnen zur Kraftquelle fir die
schweren Stunden, in denen sie die Wabrheit der Lebre Christi gegen Angriffe
rober Gewalt und heidnischer Wissenschaft verteidigen mufSten. Sie lebten das
Leben der Kirche, um fiir ibre Lebre sterben zu konnen.

(Original: 28)

Entfremdung von Liturgie und Gemeinschaft

Dieses Bild lebendiger Teilnabme am Leben der Kirche in ihrer Liturgie, wie
es uns aus den Schriften der Kirchenvater entgegenleuchtet, bebielt seinen Glanz
noch bis tief ins Mittelalter hinein. Aber mit der Zeit verblassen seine @ Farben.
Der germanisch-mittelalterliche Mensch, der das Christentum und damit die Li-
turgie in der Form erbalten hatte, wie es die ersten Jahrbunderte in Gedanke und
Wort aufgenommen und ausgebildet hatten, schafft seinem personlichen Emp-
finden mebr und mebr Raum. Der Gemeinschaftsgedanke, wie er entsprechend
der Anlage des antiken Menschen im Christentum der ersten Jahrbunderte gelebt
und bis in die feinsten Veristelungen des gesamten Lebens hinein geberrscht hat-
te, verliert an innerer Kraft, um dafiir ins Weite zu wachsen. An die Stelle der
Einzelgemeinde, die, um Bischof und Presbyterium geschart, in liturgischer Feier
sich als die Gemeinschaft der Heiligen fiiblt und von dieser Feier ibr ganzes Le-
ben durchleuchten lifit, tritt der Gedanke der Universalkirche, in der fiir jedes
religiose Empfinden Platz ist, solange es mit dem Dogma der Kirche in keinen

7 Vgl. dazu jetzt SC 91.; 29; 90; 99; 106; 107. Zur gegenwirtigen Diskussion vgl. R. Diepen, Uber
»Frumsein® und Fr_i)'mmigkeit: Christ in der Gegenwart 28 (1976) Nr. 30, 238,
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Widerspruch gerdt. So berechtigt dieses weitherzige Entgegenkommen der Kir-
che war, die sich auch bierin den wechselnden Auffassungen der Zeit und den Be-
diirfnissen des glinbigen Volkes anpafite, so verlor doch die Liturgie dadurch ih-
ren mafigebenden Einfluf auf die Gestaltung des inneren Lebens der Glinbigen.
Was friiher Gemeingut aller gewesen war, wurde nun das Vorrecht einzelner
Stinde, der Priester und der Ordenslente. Natiirlich wirkten anch noch andere
Griinde an dieser Entwicklung mit, die aber vor dem eben skizzierten zuriicktra-
ten. Die Neuzeit mit ihrer bewufSten Betonung der Freibeit der Persinlichkeit
vollendete, was das Mittelalter angebahnt hatte.®

(Original: 28f.)

Initiativen des 19. Jahrhunderts

So wurde es denn als etwas ganz Neues empfunden, als in unseren Tagen der
Ruf nach groflerem Anschlufl an das liturgische Leben der Kirche ertonte. Schon
zu Anfang des 19. Jahrbunderts hatte der Professor, spiterer Regensburger Bi-
schof Sailer in tiefschiirfenden Ausfiibrungen in seinen ,,Neuen Beitragen zur
Bildung des Geistlichen (Miinchen, ]. . Lentner 1811)“ seine Theologen auf das
Wesen des katholischen Kultus und seine Bedeutung fiir das Innenleben des ka-
tholischen Priesters und Volkes hingewiesen.® Im gleichen Sinne schrieben und
wirkten Staudenmaier'®in seinem ,, Geist des Christentums® und Amberger''in
seiner ,,Pastoraltheologie*’, wm nur die bedeutendsten Vertreter liturgischer Ge-
danken aus der Nachbliite der Romantik zu nennen. Ihrem Wirken blieb aber
der nachhaltige Erfolg versagt, so viel sie einzelnen Seelen gegeben haben mi-
gen.

(Original: 29)

Weitere Impulse: Solesmes und die Beuroner Benediktinerkongregation

Gliicklicher war darin die Kongregation der Beuroner Benediktiner, die 1863
in Deutschland errichtet wurde'? und durch ibr gesamtes Leben auf die zentrale
Stellung der Liturgie in der klosterlichen Gemeinschaft hinwies.'> War @ aber
die klosterliche Gemeinschaft nur ein Abbild der grofien Gemeinschaft der Kir-

8 Vgl. dazu: C. Vogel, Das liturgische Amt im Leben der Kirche. Entfremdung von Kult und christ-
licher Gemeinschaft: Concilium 8 (1972) 76-83; A. A. Hiussling, Ménchskonvent und Euchari-
stiefeier. Eine Studie iiber die Messe in der abendlindischen Klosterliturgie des frithen Mittelalters
und zur Geschichte der Mefhiufigkeit (LQF 58), Miinster/Westfalen 1973.

¢ Uber die liturgischen Bestrebungen Johann Michael Sailers (1741-1832) vgl. die miinsterische Dis-
sertation von M. ProbstSAC, die als Band 2 der ,,Pastoralliturgischen Studien® bei Pustet (Regens-
burg) erscheint (1976).

10 Zu den liturgischen Anschauungen Staudenmaiers (1800-1856) siehe die Untersuchung von
H. Plock, Feier der Verséhnung und des géttlichen Lebens. Zur Theologie der Liturgie und ihrer
heilsgeschichtlichen Begriindung im Systemdenken Franz Anton Staudenmaiers (Diss. masch.),
Miinster 1974; demnichst: LQF (Miinster).

11 Vgl, W. Trapp, Vorgeschichte und Ursprung (s. Anm. 1) 314ff. (u. a.: vgl. Reg. S. 379). Die
,»Pastoraltheologie® Joseph Ambergers (1816-1889) erschien in den Jahren 1850/57 in Regensburg.
12 Vgl. V. Fiala, Ein Jahrhundert Beuroner Geschichte, in: Beuron 1863-1963 (Festschrift zum
hundertjihrigen Bestehen der Erzabtei St. Martin), Beuron 1963, 39-230.

13 Vgl. ebd. 337-357: D. Zihringer, Der Beitrag Beurons zur liturgischen Erneuerung.



che, so mufSte auch in ihr die Liturgie zentrale Bedeutung haben und sich im Le-
ben der Gliaubigen bebaupten. Diese Gedanken legten sich von selbst nahe, wur-
den aber in weitem Ausmafl erst im Verlauf der Entwicklung der Beuroner Kon-
gregation ausgewertet. Vorerst galt es, fiir die eigene Klostergemeinde die Anre-
gungen auszuniitzen, die der Griinder von Beuron, Erzabt Maurus Wolter, von
dem bedeutenden Stifter der franzésischen Kongregation von Solesmes, Dom
Prosper Guéranger, empfangen hatte. ' Es ist nicht zufillig, dafi von Frankreich
wie fiir so manche Bewegungen des europiischen Geisteslebens auch fiir das Wie-
dererwachen der liturgischen Frommigkeit starke Impulse ausgingen. Hier hat-
tenim 17. und 18. Jahrbundert die Benediktiner von St. Manr, gewchnlich die
Mauriner genannt, durch ihre umfassenden Studien und Ausgaben der Viter den
Blick auf das reiche Leben der ersten christlichen Jabrhunderte hingelenkt. In
ihrem Geiste wies nach den Stiirmen der franzosischen Revolution und der Na-
poleonischen Aera Guéranger in seinem ,,Kirchenjahr“13 auf das reiche Leben
der kirchlichen, vor allem der romischen Liturgie hin. Seine Anregungen wirkten
im franzasischen Klerus fort. So war es von selbst gegeben, dafs, als die Beuroner
Kongregation nach Belgien kam, das ja in der Einflufisphdre des franzosischen
Geistes liegt, ihre beiden Kloster Maredsous und Lowen Mittelpunkte liturgi-
scher Wissenschaft und liturgischen Lebens wurden, die das religiése Leben Bel-
giens wirksam beeinflufiten. In Deutschland erschien in den neunziger Jahren
das MefSbuch von Schott'S, einem Beuroner Benediktiner, das vielen das Ver-
standnis fiir die beilige Feier des eucharistischen Opfers erleichterte. Als in den
letzten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts das Interesse der wissenschaftlichen
Welt sich mebr dem christlichen Altertum zuwandte, erbielten auch die liturgi-
schen Studien grofiere Bedeutung.

(Original: 291.)

Begegnungen: Maria Laach und der Akademiker-Verband

Die Reformen Pius’ X. bezeugten der ganzen Kirche die hobe Schéitzung, die
der oberste Hirt der Christenbeit der Liturgie entgegenbrachte. So schien der
Aungenblick giinstig, die Gedanken der Liturgie in die Kreise zu tragen, die von
ihr eine Erneunerung ihres religiosen Innenlebens erhofften. Die Begegnung in
Laach, die zu Anfang erwibnt wurde, zog es nach sich, dafs im Winter des glei-
chen Jabres 1912 zwei Benediktiner von Maria Laach in der Vereinigung aka-
demisch gebildeter Katholiken in Diisseldorf ihre Anschauungen vom Wesen der
Liturgie und ihrer musikalischen Ausdrucksform, des Chorals, einem gréfieren
Publikum vortrugen.'? Die Zusammenarbeit des Verbandes akademisch ge-

!4 Siehe den Beitrag L. Soltners mit Edition des Briefwechsels zwischen Guéranger und Maurus
Wolter: Erbe und Auftrag 51 (1975) 5-10. (Dort weitere Hinweise!) Zu Guéranger vgl. Th. Maas-
Ewerd, Liturgie und Pfarrei (s. Anm. 5) 28ff.

!5 L’année liturgique (geschichtlicher und geistlicher Kommentar zum Kirchenjahr, erschienen seit
1841 in 15 Binden); deutsche Ubersetzung: Mainz 1875-1880; 1902.

16 Erstmals erschien der ,,Schott** im Jahre 1884. Niheres bei A. Dangelmaier, P. Anselm Schott,
der Mensch, Priester und Liturge, (Selbstverlag) Reimlingen 1971; s. auch: Benedikt. Monats-
schrift 29 (1953) 328-330 (,,Monast. Chronik® iiber P. Anselm Schott).

17 P, Ildefons Herwegen u. P. Gregorius Béckeler (Maria Laach) sprachen am 27. u. 28. Nov. 1912
in Diisseldorf. Nihere Hinweise bei Th. Maas-Ewerd, Liturgie und Pfarrei 481.; vgl. ebd. 48-56:
Maria Laach und der Akademikerverband.
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® bildeter Katholiken unter der Fithrung seines feinsinnigen, friih verstorbenen
ersten Vorsitzenden, Geheimrat Gussone aus Kéln, und der Benediktiner von
Maria Laach wurde fiir die weitere Entwicklung der liturgischen Bestrebungen
von grofiter Tragweite.'® Der Verband, der bewufSt die katholische Welt- und
Lebensanschanung seiner Mitglieder vertiefen will, bot den giinstigsten Boden
fiir die Saat liturgischer Gedanken. In Vortrigen und Zirkeln wurde sie ausge-
streut. Die liturgische Woche in den Kartagen 1914 in Maria Laach fiihrte zu dem
gesprochenen Wort die inbaltreichste Zeit des Kirchenjahres in dramatischer
Folge etwa 100 Mitgliedern des Verbandes vor. Der Krieg verhinderte fiir die
ndchsten Jahre die Wiederholung eines dhnlichen Miterlebens mit den Gebeim-
nissen des Leidens und der Auferstehung Christi, das erst 1920 wieder moglich
wurde. In den Zwischenjahren rubte weder die Empfanglichkeit vieler offener
Seelen fiir die Reichtiimer der Liturgie noch der Wille der Benediktiner, von ih-
rem besten Gute mitzuteilen.® In liturgischen Wochen in den Stidten Rbein-
lands und Westfalens, ja sogar im fernen Dresden, in Vortragen, Exerzitien und
Zirkeln wurden die Goldadern der Liturgie blofigelegt und umgemiinzt in prak-
tisch-personliche Religiositat. Besonders empfinglich war die katholische aka-
demische Jugend an den Universititen Bonn, Koln und Miinster, zu denen in
neuester Zeit noch Frankfurt, Gieflen, Marburg, Berlin und Gottingen kamen.
Neuerdings regt sich auch in den Jugendverbinden an den hoheren Schulen der
Sinn fiir die Schonheit und Tiefe des katholischen Kultus.

(Original: 301.)

Unternehmungen zur Férderung der Liturgiewissenschaft und des liturgischen
Lebens

Noch wahrend des Weltkrieges wurde die wissenschaftliche Arbeit auf dem
Gebiet der Liturgiegeschichte organisiert in den ,, Liturgiegeschichtlichen Quel-
len* und ,,Liturgiegeschichtlichen Forschungen®, von denen schon mebrere
Binde erschienen sind.?° Bald wird noch ein ,,Jabrbuch fiir Liturgiewissen-
schaft“*1 diese Sammlungen erginzen. Die praktisch-religiose Seite der Liturgie
betont mehr die Reibe von Arbeiten, die unter dem Titel ,,Ecclesia orans® bei
Herder in Freiburg erscheint.?? Wer sich iiber Wesen der Liturgie, ihre Auswir-
kung im Innenleben des einzelnen wie im Leben der Gemeinschaft unterrichten

will, findet hier reiche Aufklirung.

18 Vel. den Riickblick von P. Wolff unter dem Titel ,,Das Apostolat des Geistes®, in: Der kath. Ge-
danke 19 (1963) 46-55.

19 Vel. dazu den aufschlufireichen Beitrag von A. Mirgeler, Maria Laach, sein Raum und seine Sen-
dung: Lit. Leben 1 (1934) 271-275.

20 Seit 1918 (Miinster); vereinigt in LQF (Liturgiegeschichtliche Quellen und Forschungen) seit
1928; seit 1962: ,,Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen®.

21 JLw (1921-1941); fortgesetzt seit 1950 als ALw (Archiv fiir Liturgiewissenschaft). — Siehe J. A.
Jungmann, Der Beitrag der Benediktiner zur Liturgiewissenschaft: Liturgie und Ménchtum 28
(1961) 9-14.

22 Seit 1918. Die Reihe diente der Einfithrung in den ,,Geist der Liturgie. Sie begann bezeichnen-
derweise mit R. Guardinis ,,Vom Geist der Liturgie* (Ecclesia orans, Bd. 1); das Buch erlebte (bis
1953) 18 Auflagen.



So sind die liturgischen Bestrebungen zu einem machtvollen Faktor in der Ar-
beit an der religisen Vertiefung unseres Volkes geworden. Sie dienen der Kirche,
die in der Liturgie ihr hohes, reiches Leben in edelster Form ibren Kindern dar-
bietet. Sie dienen Christus, dem Haupte der Kirche, von dem sie ibr Leben hat,
fiir den sie lebt. Sie dienen, da ja auch Christus nur der Weg zum @ Vater ist,
letzthin der Ebre Gottes, in dessen Erkenntnis einzufiibren der Herr selbst als die
vornehmste Aufgabe seines irdischen Lebens bezeichnet hat, eine Erkenntnis, die
im Sinne der Liturgie nicht blof$ ein verbiilltes Schauen Gottes im Glauben, son-
dern ein Erfassen mit allen Kriften der Seele ist.

(Original: 31f.)

Eucharistiefeier und Leben gehéren zusammen. Theoretisch macht uns das
keine Schwierigkeiten, wohl aber praktisch. Man kann leicht dariiber reden, daB
Gottesdienst und Leben zusammengehéren; wie es dann tatséachlich die Woche
iber aussieht, das steht auf einem andern Blatt. Wir kommen deshalb nicht um
die Frage herum: Wie sieht die Einheit zwischen Gottesdienst und Leben aus?
Inwieweit ist die Eucharistie Gipfel und Quelle des christlichen Lebens?
Es ist nur ein Gott. Es gibt keinen eigenen Gott fiir den Gottesdienst und einen
anderen flir das Leben. Es ist immer der gleiche Gott, mit dem wir es zu tun ha-
ben. Wenn wir in unserm Gottesdienst Gott anreden, dann ist das der Gott, in
dessen Gegenwart wir leben.
Gott, das ist der tragende Grund jener umfassenden Wirklichkeit, in der wir le-
ben. Er ist in uns und auBer uns: er umgibt uns von auBen und tragt uns von in-
nen. Der Mensch kann sich hinwenden zu jener umfassenden Kraft, die uns um-
gibt. Die umfassende Wirklichkeit ist, weil Gott ist; sie ist so, wie sie ist, weil Gott
weise und méachtig ist; weil Gott jenerist, der immer gibt, ohne je weniger zu wer-
den; der alles nimmt, ohne je reicher zu werden: der iiberall ist und doch ohne
Raum, immer und doch ohne Zeit.

Johann Hofmeier, Werk unserer Erlésung
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Berichte

Jahrestagung der Forderer und Freunde des Abt-Herwegen-Instituts

Am 19. und 20. Juni fand in der Abtei Maria Laach die Jahrestagung der For-
derer und Freunde des Abt-Herwegen-Instituts statt. Sie stand unter dem
Thema ,,Das Mefibuch deutsch. Beitrige zu einem aktuellen Thema®. Pater
Dr. Angelus Hiussling gab in zwei Vortrigen eine Vorschau auf seine dem-
nichst in Buchform zu erwartende Geschichte der Mefibuchiibersetzungen im
deutschen Sprachbereich seit den Meflauslegungen des 14. und 15. Jahrhun-
derts. Es wurden vier Perioden unterschieden. 1. Spatmittelalter und Reforma-
tionszeit: Ubersetzungen der Unterrichtung des Lateinunkundigen und der
Apologetik dienend, daher einerseits Missale als Lesebuch, anderseits vor al-
lem Kanoniibersetzungen zur Widerlegung protestantischer Unterstellungen,
2. Barock und (Nach-)Aufklirung (bis 1850): Ubersetzungen bestimmt von der
Rezeption der Uberlieferung als Motiv der katholischen Frommigkeit, daher in
Studienbiichern der gesamten Liturgie und als Gebetbiicher, 3. Epoche des
»»Ultramontanismus“: Ubersetzungen als Bekenntniszeichen, insbes. die latei-
nisch-deutschen Gegenstiicke zum Paroissien Romain, 4. die Zeit der liturgi-
schen Erneuerung, durch die das Volksmeffbuch zum Normalgebetbuch wurde
(vor allem natiirlich Schott: bis 1914 28 Auflagen, bis zum Konzilsbeginn
Schott 2 in rund 70, Schott 1 in rund 22 Auflagen). An deutschen Ubersetzun-
gen der Karliturgie wurden von 1630 bis 1914 allein iiber 100 ermittelt. Diese auf
Grund einer stupenden Bibliotheksforschung erstellte Geschichte der deutschen
Mefbuchiibersetzungen stellt die spezifisch katholische Verantwortung beim
Ubersetzen liturgischer Texte (s. des Referenten Arbeit in Literaturwissen-
schaftliches Jahrbuch N. F. 7 (1966), 1-15) eindringlich vor: 1. in bezug auf die
Zeit: Es miissen nicht nur hinsichtlich der Vergangenheit, sondern auch hin-
sichtlich der Zukunft lange Zeitriume ins Auge gefalt werden; 2. in bezug auf
den Raum: Es miissen besonders in mehrsprachigen Gebieten die volkssprachli-
chen Ubersetzungen auf einander abgestimmt werden; und 3. in bezug auf die
Struktur der Kirche: Die Spannung zwischen Verbindlichkeit der lateinischen
Vorlage und Verstindlichkeit (was immer man darunter verstehen mag) der
Ubersetzung fiir das Volk (was immer man darunter verstehen mag) radikalisiert
die seit 2000 Jahren der Ubersetzungstechnik allgemein bewufite Spannung
zwischen getreuer und einganglicher Ubersetzung. Vor allem die letztere Pro-
blematik wurde von Pater Dr. Emmanuel v. Severus an Hand von neun Uber-
setzungen des Kirchengebetes vom 21. Sonntag nach Pfingsten insbesondere
hinsichtlich der Wiedergabe der Worter familia, pietas und (in der Fassung im
Missale Pauls VI. fiir den 5. Sonntag im Jahreslauf entfallen) devotus in einer die
Geistesgeschichte des behandelten Zeitraums (von Flurheym 1529 bis Schilling)
einschliefenden Weise verdeutlicht, wobei der Vortragende am Ende eine eigene
Ubersetzung vorlegte, die in ihrer Sachgerechtigkeit und Einfachheit exempla-
risch ist.

Wie stets auf diesen Tagungen zeichneten sich die 6ffentlichen, halboffentli-
chen und privaten Diskussionen zu diesen Vortrigen durch Tiefe der Anteil-
nahme, Breite der Sachkunde und Weite des Verstindnisses aus. Die Grundlage
hierfiir wurde wie alljahrlich durch das Begriifungswort des hochw. Vaters Abt



Dr. Urbanus Bomm gelegt, dessen Beitrag zu der Tradition der deutschen Mef3-
buchiibersetzung eingehend gewiirdigt wurde. Die Tagung bot Gelegenheit,
ihm zu seinem 75. Geburtstag (28. Juni) und Goldenen Priesterjubilium
(22. August) herzliche Wiinsche auszusprechen.

Da in vielen deutschsprachigen Didzesen das Fronleichnamsfest am 20. Juni
gefeiert wurde, konnte mancher Geistliche, der an sich gern teilgenommen hit-
te, dieser Tagung nicht beiwohnen. Die der Tagung vorgelegte Rechenschafts-
ablage des Vereins der Forderer und Freunde wurde mit einem Aufruf zu ver-
stirkter Unterstiitzung der Tatigkeit des Abt-Herwegen-Instituts verbunden,
von der der Jahresbericht eine eindriickliche Vorstellung gab.

Es ist besonders erfreulich, daff eine Anzahl jiingerer Menschen an diesen Ta-
gungen regelmiflig und rege teilnimmt.

Querschnitt

Zeitschriftenschau — Gegenwartsfragen

Die heutige lokale Praxis, die Briuche
und Gewohnheiten der Teilkirchen sollten
von der Liturgiewissenschaft noch besser
beachtet werden. Die kirchlichen Fach-
leute haben ihnen bisher zu wenig Auf-
merksamkeit geschenkt. Ihre Kompro-
misse befriedigten wohl die Verhand-
lungspartner gegeniiber der romischen Ri-
tenkongregation, aber sie entfremdeten die
Ortskirchen, deren geistliches Leben ent-
weder unterdriickt wurde oder von den of-
fiziellen Lésungen kontroverser Probleme
unberithrt blieb. Die lokalen Gottes-
dienstgemeinden hingegen waren biswei-
len zu sehr auf ihre eigenen Méglichkeiten
angewiesen. Mit mehr oder weniger
Kenntnis einer weitergespannten liturgi-
schen Uberlieferung oder der offiziellen
Form schopften sie aus der tiefen oder
auch etwas oberflichlichen Erfahrung und
ihrem Verstindnis des Ostermysteriums.
Mit mehr oder weniger Erfolg unterschie-
den sie die echten und urspriinglichen li-
turgischen Symbole und des in ihnen ver-
kérperten Glaubens von antiquierten und
iiberlebten Formen anderer Epochen. Sie
fithrten zeitgendssische Ausdrucksformen
ein. Noch fehlen uns entsprechende Krite-
rien und Methoden, um diese volkstiimli-
chen liturgischen Riten zu bewerten, inso-
fern sie sich neben oder entgegen den amt-

Dr. Jobn Hennig

lich vorgeschriebenen Ritualien entwickelt
haben. Nichtsdestoweniger bediirfen wir
bald solcher Mafistibe.

(Mary Collins, Ritual Symbols and the
Ritual Process, in: Worship Vol. 50, Num-
ber 4, July 1976, pp. 336 ss., St. Jobn’s
Coll., Minn.)

L

Nach einer ekklesiologischen Hypothese
ist die christliche Liturgie die Feier einer
Gott und den Menschen gemeinsamen
Heilsgeschichte, durch Glaubensgemein-
den mittels fundamentaler Zeichen vollzo-
gen, im Rahmen einer vielgestaltigen Er-
fahrung durch den Antrieb und unter der
Fihrung des Heiligen Geistes bewirkt.
Dabei sind heute Abniitzungserscheinun-
gen der Sprache und eine teilweise Aufls-
sung des christlichen Ritualcode festzu-
stellen. Unter den gegenwirtigen Um-
stinden ergibt sich daraus die Notwendig-
keit, verschiedene pastorale, soziologische
und rituelle Untersuchungen anzustellen,
ohne sich dabei einer Ideologie zu ver-
schreiben. Davon ausgehend ist an einer
doppelten Ausrichtung festzuhalten:

1. das Durchdrungenwerden der ver-
schiedenen Gruppen vom Wort Gottes,
das kraft des Geistes Freirdume schafft fiir

den poetischen und symbolischen Aus-
druck;
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2. die Aufmerksamkeit auf die rituelle
Ausdrucksfihigkeit des Menschen in sei-
nen iiberlieferten Formen und aktuellen
Bediirfnissen, eingeschlossen die sozio-
politischen und utopischen Faktoren, wie
sie in sich selbst und im Hinblick auf das
Christentum sind.

(Dominigue Dye, Statut et fonctionne-
ment du ,,rituel”, in: La Maison-Dien
No. 125, I-1976, p. 164 5.)

*

Fiirbittgebete im Kanon gehoren, wie
man gerne sagt, zur weiterentwickelten
Form der jiidischen Berakah. Doch ist dies
keine gute Antwort, weil die christliche
Eucharistie ja einen neuen Inhalt hat, der
alle anderen Formen iibertrifft. Eher noch
beeindruckt der Verweis auf die Tradition:
bei Hippolyt finden wir ein Gebet fiir die
Kommunizierenden, bei Serapion Dipty-
chen fiir die Lebenden, bei Chrysostomus
stehen die Fiirbitten nahe bei der Konse-
kration. Nach altem Brauch werden hier
Papst, Patriarch und Bischof genannt.
Selbst wenn aber Fiirbitten an diesem Platz
sehr alt sind, bleibt dennoch die Frage, ob
dies zu rechtfertigen ist. Thr Platz in den
neuen Eucharistiegebeten ist an deren
Ende. Es ist ein grofler Gewinn, daff nun
die Fiirbitten im Romischen Missale wie-
der ihren urspriinglichen Platz (sc. am
Ende des Wortgottesdienstes) gefunden
haben.

(H. C. Schmidt-Lanber, Het Euchari-
stisch Gebed in de rooms-katholieke kerk
nu, in: Tydschrift voor Liturgie, LX,
3/1976, p. 149 5.)

%

Das Problem des Kirchgangs stelltsichin
voller Schirfe bei jenen Kirchenmitglie-
dern, die weder gliubig sind noch die Kir-
che besuchen, also am Glauben und Leben
der Kirche kaum mehr teilnehmen. Hier
stellt sich als Aufgabe eine ,,Pastoral der
Bekehrung® erwachsener Menschen, die
zumal weithin nichtchristliches Lebens-
wissen weithin bereits fest iibernommen
haben. Es geht somit um eine tiefgreifende
Neuformung, in deren Verlauf der ,,alte

Mensch abgelegt und der ,,neue” an
Christus orientierte Mensch ,,angezogen*
werden soll. Diese ,,Kontrasozialisation
verlangt nach bedeutsamen anderen, die in
Begegnung und Gesprich ein christliches
Lebenswissen vermitteln, das von der so-
zialen Wirklichkeit der Kirche getragen ist
und in ihr auch vom einzelnen gelebt wer-
den kann . . . Wir betreiben immer noch
Pastoral aus der nachjosefinischen Zeit.
Insofern trigt unsere veraltete Pastoral er-
heblich Mitschuld am Verfall der Kirch-
lichkeit und des Kirchgangs.

(P. M. Zulebner, Voraussetzungen fiir
die sonntéagliche Eucharistiefeier, in: Theol.
prakt, Quartalschrift 124 (1976) No. 3,
S. 271f).

Obne Kommunikation haben die litur-
gischen Zeichen und Symbole keinen Sinn.
Doch ist diese Kommunikation aus sich
selbst heraus vertikal bestimmt durch die
Vermittlung symbolischer Zeichen. Wenn
die Liturgie horizontale oder ,,seitliche
Beziehungen zwischen den Gliedern der
Versammlung zuldfit und fordert, so ge-
hért dennoch der Ritus als solcher in eine
andere Ordnung der Kommunikation als
zum Beispiel ein karitatives Werk oder
gemeinschaftliche Entschliisse von be-
stimmten Subjekten. Daher kann auch ein
Christ ,,als Laufkundschaft® im vollen
Sinn Glied einer gottesdienstlichen Ver-
sammlung sein, ohne zugleich schon an
bestimmten Optionen der Ortsgemeinde
seinen Teil zu haben. Was die Liturgie in
den Blick nimmt, ist die ,,Communio®‘.
Sie stellt diese als Wirklichkeit im Symbol
und im Sakrament in die Mitte. Aber diese
,»Communio® bleibt eine andauernde
Aufgabe, die Liturgie fordert immer von
den Mitgliedern der Gemeinde, daf} sie
immer mehr eine wahre Gemeinschaft in
Christus werden. Darum setzt diese
Kommunikation auch eine gemeinsame
Sprache, Kultur und gemeinsame Verstin-
digungscodes voraus.

(Kevin Donovan, Communauté, com-
munication, communion, in: Universa
Laus no. 20, pp. 23 s.)



Was die Taufe betrifft, mufl die Kirche
sich heute vor allem zwei pastoralen Pro-
blemen stellen:

Was ist fiir das Kind die bessere Weise,
der bessere Weg, der es ihm erméglicht,
den christlichen Glauben zu entdecken,
davon genihrt zu werden, ihn im Leben zu
verwirklichen in einer pluralistischen
Welt, in welche das Kind eingetaucht ist?

Ist es unter bestimmten Umstdnden legi-
tim, auch fiir die Kindertaufe die Praxis
eines gestuften Katechumenats einzufith-
ren? Wenn dies nun der Fall ist, welche
Bedingungen und welche Art und Weise
der Durchfithrung sollen gelten? Auf die-

sem Gebiet sind ja die theologischen und
die praktischen Aspekte sehr divergierend.
In der ersten Zeit der Kirche wurden von
den Taufkandidaten drei ,,Lehrjahre im
Glauben® gefordert. Auf diese Weise
wurden Loslésung von der Vergangenheit
und feierliches Engagement des Christen
ernstgenommen. Miifiten wir uns nicht
eingestehen, dafl in unserer missionari-
schen Situation die gesamte Pastoral neu
orientiert werden muf}?
(Informations. Bulletin mens. du CNPL
Paris, No. 57, mai 1976, p. 6 s.)
Rafael . Kleiner OSB

Roma — Sant’ Anselmo

Buchbesprechungen
Probleme der liturgischen Feier mit Schiilern

Engelbert Grof hat zu diesem Thema dankenswerterweise einen schulpidagogischen
Theorie-Report und pastoralliturgischen Praxis-Bericht aus der Region Krefeld verfafit*.
Nach einer Abklirung der Rolle des RU und der Schiilerseelsorge heute im Rahmen der
offentlichen Schule und zwei Beispielen fiir den Vollzug christlichen Glaubens mit Schii-
lern (kirchliche Hochzeits- und Trauerfeier) stellt G. das helfende Gesprich und die viel-
gestaltigen Moglichkeiten der Jugendarbeit als Merkmale moderner Schiilerseelsorge
heraus. Der Hauptteil des Buches ist dem Schiilergottesdienst gewidmet. Die Teilnahme
daran wird von der eigenverantwortlichen Entscheidung des Schiilers, aber auch von
staatskirchenrechtlichen Faktoren bestimmt. Besonders instruktiv ist die Katalogisierung
und Analyse der sieben Formen oder Strukturelemente solcher Schiilergottesdienste wie
Wortgottesdienst, Informationsgottesdienst, Meditation, Audiovision, Happening, Cé-
lébration, Fest. Die prizise Unterscheidung zwischen den verschiedenen ,,Genera litur-
gica“ erlaubt es dem Autor, auch bisher vielleicht ungewohnte Feierformen unter dem le-
gitimen Oberbegriff ,,Gottesdienst* zu subsummieren. Dabei bringt er zuerst jeweils
eine den Kontext der Teilnehmer, ihre Erwartung und Fassungskraft respektierende Ein-
fithrung und Motivation, eine theologische und pastorale Beurteilung und zum Abschluf§
ein praktisches Beispiel fiir die klar thematisierte Feier.

Der grofle Vorteil des Buches ist einerseits sein Entstehen aus einer jahrelangen expe-
rimentierenden Praxis im Team unter Mitbeteiligung der Schiiler an der Vorbereitung der
Feiern, andrerseits die selbstkritische Reflexion iiber den Verlauf, die theologische
Orientierung, die altersspezifische Phasenbedingtheit der Schiilergottesdienste, die Ak-
tualitdt der Themen, die Vollziehbarkeit der Riten, die Einbeziehung auch bisher unbe-
niitzter Elemente der zwischenmenschlichen Kommunikation in die Liturgie als Aus-
druck personaler und gemeinschaftlicher Glaubenshaltung. Gerade dem katechumenalen
Aspekt, wie ihn die Liturgiekonstitution des II. Vaticanum herausstellte, wird in wirk-
samer Weise Rechnung getragen: Liturgie als Gipfel und Quelle des christlichen Lebens
auch fiir die Schiiler in ihrer entscheidenden Phase des Ubergangs vom Kinder- zum Er-
wachsenenglauben, vom Gewohnheits- zum Wahlchristentum. R. J. Kleiner OSB

* E. Grofi, Akzente moderner Jugendpastoral. Schiilerseelsorge und Schiilergottesdienst.
Ideen-Hinweise—Entwiirfe zum Diskutieren und Praktizieren. 280 S., Paperback, DM 35,—, Verlag
Butzon & Bercker, Kevelaer (3856)
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Francis MacNutt, DIE KRAFT ZU HEILEN. Das fundamentale Buch iiber Heilen
durch Gebet. 225 S., kart., 6S 168,—, DM 24,—, Styria Verlag Graz (3879)

Lobpreis und Danksagung kennzeichnen das Gebet der US-amerikanischen Prayer-
Groups fiir die Kranken, damit ihnen aus der Einstellung des Vertrauens auf Gott wegen

 Jesus das volle Heil geschenkt werde. MacNutts Erfahrung hilft dem Leser, die eigenen

supranaturalistischen oder spiritualistischen Engfiihrungen der Gebetspraxis zu entlar-
ven und die aus der biblischen, bes. der neutestamentlichen Tradition kommenden um-
fassenden Ausblicke auf ganzmenschliches, auch diesseitiges und gemeinsam erfahrenes
Heil neu ernstzunehmen. R. J. Kleiner OSB

Ansgar Paus (Hrsg.), GRENZERFAHRUNG TOD. Referate der Salzburger Hoch-
schulwochen 1975. 348 S., kart., 8S 340,—, DM 47,—. Verlag Styria Graz (3878)

Der Tod des Menschen radikalisiert die Sinnfrage. Darum ist es unerldfilich, die
,-Kunst des Sterbens* ein Leben lang zu erlernen. Viele Aspekte des Todesproblems aus
philosophischer und theologischer Motivation und in ihrer historischen Vielgestaltigkeit
werden von folgenden Autoren beleuchtet: G. Condrau, E. Jiingel, F. Kienecker,
E. Kuebler-Ross, J. Lotz, U. Mann, W. Revers, M. Rozelaar, C. F. v. Weizsicker.
Der priesterliche Vorsteher, seine Helfer und die Christengemeinde sollten sich anhand
dieses Sammelwerkes in die Problematik vertiefen, um gliubig Sterbehilfe leisten und reif
sterben zu kdnnen. R. J. Kleiner OSB

Winfried Blasig, PRAKTIKUM FUR GOTTESDIENSTHELFER. 125S., kart,
DM 14,80. Pfeiffer-Verlag Miinchen (3694)

B. hat mit einer Projektgruppe des Instituts fiir Katechetik und Homiletik in Miinchen
nach einem dreiteiligen Seminar einen Kursus zur Schulung von Laien als Gottesdienst-
helfer praktiziert. Die Ergebnisse dieses Experiments verdienen es, als methodisches und
inhaltliches Konzept valorisiert zu werden. Ein Beispiel, wie dringende Anliegen bei der
Profilierung der ,,ministeria laicalia“ angegangen und das licurgische Rollenverstindnis
der Laien konkretisiert werden konnen. R. J. Kleiner OSB

Othmar Stary (Hrsg.), WIR KONNEN DEM STERBENDEN HELFEN. 203 S.,
kart., 6S 148,—, DM 21,50. Verlag Styria Graz (3873)

Der Sterbende und seine Umgebung sollen als Glaubensgemeinschaft dieses sterliche
Ereignis vollziechen. Konkrete Hilfen zur Bewiltigung des Sterbens und zur Besinnung
auf seine tiefste Bedeutung werden in dieser Handreichung dem Pfarrer und allen Betrof-
fenen vom Hrsg., bzw. A. Grabner-Haider, B. Liss, R. Ettel, L. Liedermann,
S. Schneider, E. Kaltenecker und K. Gastgeber angeboten. R. J. Kleiner OSB

Elisabeth Nikrin, . . . UND DANN TU, WAS DU WILLST. 328 S., kart., sfr. 20,~.
Paulusverlag Freiburg Schweiz (3830)

V. legt das beriithmte Augustinische Prinzip als Konkretisierung der Botschaft Jesu
iiber das Liebesgebot in den johanneischen Schriften aus; die Abschnitte sind fiir alle Wo-
chen des ganzen Jahres gedacht. R. J. Kleiner OSB

KRANKENKOMMUNION. Handreichung fiir die Kommunionfeier mit Kranken.
87 S., kart., DM 9,40. Verlag f. rel. Bildungsarbeit Stuttgart (3867)

Ein von der Liturg. Kommission der Dizese Rottenburg beauftragtes Autorenteam
(A. Bauer, H. Feifel, H. Gotz, W. Groff, E. Kern, W. Schréck) erstellte 17 biblisch
thematisierte Modelle fiir hiusliche Kommunionfeiern, welche unseren Helfern einen
guten Dienst tun konnen. R. . Kleiner OSB
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schenbuch Nr. 47. 96 Seiten, kart., DM 5,80. Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz
(3887).

Johannes H. Emminghans: DIE MESSE. Wesen—— Gestalt — Vollzug. 304 Seiten, brosch.
S 186,—, DM 24,40, Osterr. Kath. Bibelwerk, Klosterneuburg (3888).

Theod. Maas-Ewerd, Klemens Richter: GEMEINDE IM HERRENMAHL. Zur Praxis
der Mefifeier. Pastoralliturgische Reihe in Verbindung mit der Zeitschrift Gottesdienst.
400 Seiten, Ln., DM 44,— (Vorzugspreis fiir Bezieher der Zeitschrift Gottesdienst
DM 38,-). Verlag Herder, Freiburg (3889).

Klaus Gamber: LITURGIE UND KIRCHENBAU. Studien zur Geschichte der Mef3-
feier und des Gotteshauses in der Friihzeit. Reihe: Studia patristica et Liturgica. Fasc. 6.
Kommissionsverlag Friedrich Pustet, Regensburg (3890).

Heinz Grofimann, Bernbard Wessels: KOMM HER, WIR FEIERN HEUTE. Gottes-
dienst mit Kindern zwischen 4 und 6 Jahren. 140 Seiten mit Abbildungen und Liedern,
geb. Mit 17 cm Schallplatte. DM 29,80. Bernward Verlag, Butzon und Bercker, Kevelaer
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Winfried Blasig, Hrsg.: SONNTAG FUR KINDER. Kindergottesdienste fiir jeden
Sonn- und Feiertag im Kirchenjahr. Bd. 6: Vom 17. bis zum 34. Sonntag im Jahreskreis
(orientiert am Lesejahr B). 124 Seiten, brosch., DM 9,80. Benziger Verlag, Ziirich
(3892).

P. Christian: UNSERE HEIMAT IST DER HIMMEL, Kleine Biicherei, 32 Seiten,
Glanzumschlag, DM 1,20, Verlag Ars sacra, Josef Miiller, Miinchen (3639)
/

Th. Bucher: WIR DAHEIM IM ALTERSHEIM, Kleine Biicherei, 32 Seiten, Glanz-
umschlag, DM 1,20, Verlag Ars sacra, Josef Miiller, Miinchen (3640) «
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GEBURT CHRISTI

Christi Heiliggeburt aufhellet die Nebel der Welt,

macht Menschenherzen froh durch ihre Gegenwart.

Wiirdig besingen Thn unsere Lieder, der

machtvoll trat hervor aus jungfriulichem Schof.

Ihn lobet das ganze Heer des Himmels wie auch der Menschen.
Wieder wurde gegeben der Engel Friede den Menschen.

Ihn, der bestand vor Aionen, gebar die Gebirerin.

Christus liegt in der Krippe, der Reiche zusammenhilt.

Daher die sanfte Stimme der Engel bringt vor, verkiindet

dem Volke die grofien Freuden, umgossen von strahlendem Licht.
Da stehen die himmlischen Heere, die singen zu ihrem Spiel
die Gott wiirdigen Lieder, lichtherrlich vom Frieden erfiillt.
Geweihte Schar umsinge Jesus freudigbewegt:

Friede sei uns, Verherrlichung Gott

n die Ewen.

Christi Geburt ist kund uns gemacht.
Seine Wiege moge umtonen
unsere mafivoll verhaltene Flote.
Tragen wir vor demiitigen Sinnes
niedergebeugt die neuen Gesinge,
in gesetztem, hochheiligem Lob
betend, bittend mit einer Stimme,
dafl Er mildreich zu himmlischen Reichen
uns hinfithre und uns gewihre,
wahrenden Lebens in die Ewen uns zu erfreun.
Sage Amen,
Erloste Schar!

Prosarium von Limoges X.-XII. Jh.
Ubertragen von Thomas Michels OSB



132

Gottes ,,Selbsterniedrigung® im Alten und Neuen Bund
Oda Hagemeyer OSB

Wenn wir wihrend der Adventszeit das Buch der Biicher aufmerksam durch-
blittern, dann kann es geschehen, dafl wir immer wieder darauf stoflen, wie Gott
seit seinem ersten offenbaren Eintreten in unsere Menschheitsgeschichte uns un-
ablissig vorbereitet auf das, was er als Endziel seines Schépfungswerkes von An-
fang an vorgeschen hatte: Er steigt aus Liebe zu seinem Volk aus seiner Tran-
szendenz herab, enthiillt sich und seine Plane auf menschlich verstindliche Wei-
se, beschrinkt seine Unendlichkeit auf einen jeweils kleinen und geringen Raum
in unserer Menschenwelt und kiindigt zudem noch durch seine Propheten an,
daf er dieses sein Tun bis zur letzten Konsequenz zu Ende fithren wird, um das
zu vollenden, was er mit seinen Geschopfen vorhat. ,,Seht da, euer Gott!... Er
selber kommt, um euch zu retten®, ruft uns Jesaja dieses Jahr am Montag der
zweiten Adventswoche zu (Jes 35,4). Und wir wissen, das heilige prophetische
Wort bewirkt, was es besagt. Dieses Wissen ist uns nach jahrhundertelanger
Vergessenheit heute wieder aufgeleuchtet. ,,Schauen soll Thn alles Fleisch allzu-
mal®, so lasen wir in Jesajas ,, Trostbuch Israels am ersten Adventssonntag des
vergangenen Jahres. Denn ,,die Herrlichkeit des Herrn wird offenbar werden®
(Jes 40,5). Und: ,,An jenem Tage wird man zu Jerusalem sagen: ,Fiirchte dich
nicht, Zion, la} deine Hinde nicht schlaff werden. Der Herr, dein Gott, ist in
deiner Mitte, ein siegreicher Held. Er freut sich iiber dich voller Freude, er
schafft dich neu in seiner Liebe, er springt deinetwegen auf in Jauchzen wie an
den Tagen der Feste.” “ Dies Wort des Propheten Zephanja (3,16-18) wird am
21. Dezember gelesen in Auswahl zu dem noch vielsagenderen Spruch aus dem
Hohenlied: ,,Horch, mein Geliebter! Sieh da, er kommt, springend tber die
Berge, hiipfend iiber die Hiigel. Mein Geliebter gleicht der Gazelle oder dem
jungen Hirsch. Sieh da, nun steht er hinter unserer Hauswand. Er schaut zum
Fenster herein, er lugt durch die Gitter. Dann griifit mein Geliebter und sagt zu
mir: Mach dich auf, meine Freundin; meine Schonste, so komm doch...!“ (HId.
2, 8-10). Diese Verse wurden von der Synagoge wie spater auch von der Kirche
immer auf Gott bezogen, der zu seinen geliebten Geschopfen herabsteigt. Die
Synagoge rezitiert das Hohelied noch heute in der Pessachzeit. Und auch wir
Christen des 20. Jahrhunderts werden nach wie vor angesprochen von diesen
heiligen Worten, die nicht zu Gott zuriickkehren, ohne vollbracht zu haben,
wozu Gott sie an uns aussandte (vgl. Jes 55,11). Am Donnerstag der dritten Ad-
ventswoche wiederholt Tritojesaja die Liebesbeteuerungen Gottes seinem Volk
gegeniiber: ,,Dein Gemahl st ja dein Schépfer, Jahwe Zebaot ist sein Name, und
dein Retter ist der Heilige Israels. Gott der ganzen Welt wird er genannt...Kann
man die Gattin der Jugend verschmahen?, spricht dein Gott* (Jes 54,5£.). ,,]a,
Gott selbst geleitet Israel mit Freude im Licht seiner Herrlichkeit, mit Erbarmen
und Gerechtigkeit, wie sie ithm eigen sind*, bestatigt Baruch am zweiten Ad-
Vlentssonntag (Bar 5,9). Denn ,,so spricht der Herr, dein Erloser, der Heilige
Israels: Ich bin es, der Herr, dein Gott, der dich lehrt, was dir frommt, und dich
auf dem Weg geleitet, den du wandeln sollst (Jes 48, 17. Lesung am Freitag der
zweiten Adventswoche). Ja, ,,plétzlich kommt in seinem Tempel der Herr,
nach dem ihr euch sehnt” (Mal 3,1. Lesung am 23. Dezember).



Nicht erst die Kirche, sondern schon die Rabbinen haben gleichzeitig mit dem
Beginn der christlichen Ara diese und andere Aussagen der Heiligen Schrift auf
die ,,Selbstentiuflerung* des transzendenten Gottes gedeutet, der zu seinen Ge-
schopfen herabsteigt in Liebe und Erbarmen, um mit ihnen zu sein und ihnen
Beistand und Hilfe zu leisten in all ihrem menschlichen Versagen. Sie verstanden
sogar den hebriischen Text von Psalm 18, 36, wie folgt: ,,Grof} erweisest du an
mir deine Selbsterniedrigung* und interpretierten ihn dementsprechend unter
Hinweis auf zahlreiche biblische Szenen als Beispiele solcher Selbsterniedrigung
Gottes. Nach einer Untersuchung von Peter Kuhn, der wir diese Beispiele ent-
nehmen?, konnte man diesen Psalmvers im Sinne der Rabbinen noch zugespitz-
ter iibersetzen: ,,Durch deine Selbsterniedrigung machst die mich grofi.*

Auch auf Dt 1,31 weisen die Rabbinen gern hin: ,,Und in der Wiiste hast du
gesehen, wie dich der Herr, dein Gott, getragen hat, wie man seinen Sohn
trigt.” Der Midrasch? sagt hierzu: ,,Israel war vierzig Jahre in der Wiiste, sie er-
ziirnten Thn, und Er trug sie trotzdem.

Ganz besonders haben die Rabbinen sich mit dem Bericht iiber Gottes Herab-
steigen in den Dornbusch (Ex 3,2 und 3,4) beschiftigt. ,,...Der Heilige, geprie-
sen sei Er, hat seine Schekhina erniedrigt und seine Redeweise ganz gewohnlich
(= menschlich) gemacht, damit die Weltvolker nicht sagen: Weil er Gott ist und
Herr seiner Welt, hat er etwas getan, was nicht der Ordnung dieser Welt ent-
spricht.“3 Die Deutung des Bibeltextes geht im Laufe der Zeit noch weiter: Die
Tatsache, dafl Gott sich ausgerechnet in einem Dornbusch verbirgt, besagt, daf§
Gott Israels Note mitleidet, indem er sich real in die Dornen des Strauchs ver-
strickt.* Kuhn’ macht darauf aufmerksam, dafl gerade diese Aussagen sehr
merkwiirdig erscheinen, wenn man sie im Lichte des Berichts iiber die Dornen-
krone Jesu betrachtet (Mt27,29 par.); in diesem Sinne versteht z. B. Jean Danié-
lou® die Aussagen des frithchristlichen Barnabasbriefs VII, 8 und 11.

Dieselbe Bedeutung mafien die Rabbinen Gottes Herabstieg anf den ,,niedri-
gen* Berg Sinai (Ex 19,20) bei und seiner ,,Selbstbeschrinkung im Bundeszelt*:
»»...Der Heilige, gepriesen sei Er, lief§ alle (anderen) Berge und lief§ seine Schek-
hina auf dem Berg Sinai ruhen, und dabei ragt der Berg Sinai nicht in die
Hohe...“? Auch durch seine Selbstbeschrinkung im Bundeszelt verliert Gott

! Peter Kuhn, Gottes Selbsterniedrigung in der Theologie der Rabbinen (1968), hier S. 15 mit
Anm. 19. Quelle: Midrasch Tanchuma, ed. S. Buber, Wilna 1913, Bereschit 4 u. zahlreiche andere
Texte.

2 Debarim Rabbah, ed. by S. Liebermann, Jerusalem (1940), 7, 12. Vgl. Kuhn, 2.2.0. S. 29.

3 Mechilta d’Rabbi Simon ben Jochai, ed. ].N.Epstein u. E. Z. Melammed, Hierosolymis (1955) 2
(zu Ex 3, 2).Vgl. Kuhn, 2.2.0. S. 37.

4 Pesikta Rabbati. Midrasch fiir den Fest-Cyclus..., ed. Friedmann, Wien (1880) Blatt 30b.

A E O 8 R,

¢ Barnabasbrief VII, 8 u. 11. Vgl. Jean Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme (Paris-
Rome 1958) S. 113.

7 Babylon.Talmud, iibersetzt und erklirt von L. Goldschmidt, Haag (1933-1935), Sotah 5a.
Ebenso Pesikta Rabbati, Midrasch fiir den Fest-Cyclus, s. 0. Anm. 4, Blatt 27a, u. a.
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nach den Rabbinen nichts von seiner transzendenten Fiille,® obgleich er doch
durch sein Wohnen in diesem Zelt vorlieb nimmt mit den begrenzten Moglich-
keiten des Irdischen. Er steigt vom Himmel herab und beschrankt sich selbst.?

Entsprechend den Méglichkeiten des spaten Hebriisch tibersetzen die Rabbi-
nen weiterhin den Text Ex 25,2 so: ,,Und sie sollen mich als Opfergabe neh-
men.** Im Spidt-Hebriisch kann namlich die dort stehende Priposition /i nicht
blof} fiir den Dativ, sondern auch fiir den Akkusativ verwandt werden. Die Rab-
binen tun dies und fithren auch hier wieder gleich zahlreiche Schriftstellen als
Beispiele fiir eine derartige ,,Herablassung* (jelidah) Gottes an.1°

Dies sind nur einige wenige von den zahllosen Beispielen der ,,Selbsterniedri-
gung® Gottes in der Theologie der Rabbinen. Kuhn faflt das Ergebnis seiner
Textsammlung so zusammen: ,,Die tiefe Sehnsucht nach der Nihe Gottes
selbst, nach der Erlosung durch ihn persénlich und durch niemand anderen,
wird auch fiir die Rabbinen nur dadurch erfiillt, daf Gott selbst in menschliche
Dimensionen eingeht und sich so in ,niedriger Gestalt® an die Menschen dienend
wegschenkt*, 11 Und er zeigt, daf} die rabbinische Anschauung von der Selbster-
niedrigung Gottes bereits im ersten christlichen Jahrhundert vorhanden war und
daf} die Berichte des Alten Bundes vom Herabsteigen Gottes in die Menschen-
welt auch nach Justinus Martyr (2. Jahrhundert!) von den Juden immer und
ausdriicklich dahin gedeutet wurden, ,,dafl Gott selbst, den sie ja nur als Vater
kennen, sich in seine Welt hinein erniedrigt habe®.12

Kuhn hilt es darum fiir durchaus méglich, ,,dafl das Urchristentum bereits
vorhandene rabbinische Vorstellungen von der Selbsterniedrigung Gottes be-
nutzt hat, um das Geheimnis der Inkarnation und der Passion des Erlosers zu
umschreiben®. Und er figt hinzu: ,,Wenn sich diese Hypothese bewahrheitet,
so wire ihre Tragweite fiir die Exegese nicht zu unterschitzen: Ein Zug, der im
rabbinischen Judentum nur Gott zukommt (und zwar paradoxerweise seine
Selbsterniedrigung aus transzendenter Hohe), wiirde von den Schriften des
Neuen Testamentes auf Jesus tibertragen®‘.® Kuhn gibt zu, daf§ dieser Schluf} bei
der relativ unsicheren Quellenlage nur Wahrscheinlichkeitscharakter haben
kann; aber er meint, dies konnte immerhin ,,dazu beitragen, den Vorgang der
Entstehung des Christentums, wie wir ihn heute sehen, an einem weiteren Bei-
spiel zu verdeutlichen: Die entstehende Religion wihlt aus dem Vorstellungsma-

8 Midrasch Tanchuma, Warschau o0.]., Wajaghel 7. S. Kuhn, 2.2.0. S. 50.

? Pesikta de Rav Kahana, according to an Oxford Manuscript..., By Bernard Mandelbaum, New
York (1962), 1, 3 u. a. Sieche Kuhn, 2.a.0. S. 50.

10 Midrasch Haggadol on the Pentateuch, Genesis, ed. by M. Margulies, Jerusalem 1947, S. 199.
Vgl. Kuhn, a.2.0., §. 33.

LS098

12 §. 97 unter Hinweis auf Justinus Martyr, Apologie I, 63; Dialogus cum Tryphone 56. Vgl. Mi-
drasch ‘Tanchuma, Anhang zu Par. Schelach, 11-13; Mechilta d’Rabbi Simon b. Jochai,
ed.J.N. Epstein u. E. Z. Melammed (Hierosolymis 1955) I zu Ex 3,2.

13 §. 105 mit Anm. 7.



terial, das ihr ihre religiose Umwelt bietet, das Passende aus und beschreibt mit
ihm das iiberwiltigende Ereignis, unter dessen Eindruck sie steht, das Christus-
geschehen. Dabei erlebt dieses so verwendete Vorstellungsmaterial selbst eine
gewisse inhaltliche Neubestimmung von der Sache her, die es nun bezeichnen
soll. Die beiden Momente der Ankniipfung an die Tradition und des Bruchs mit
ihr sind so fiir das entstehende Christentum gleich wesentlich*.14
Unter diesen Aspekten sind gegeniiber dem Christusgeschehen, der Mensch-
werdung und Passion Jesu, alle entsprechenden Ereignisse des Alten Bundes
mitsamt ihren rabbinischen Deutungen organische Vorstufen zum Letzten und
Eigentlichen. Im Alten Bund nimmt Gott jeweils einzelne Ziige einer irdischen
Existenz an, doch ist er nie in einer endgiiltigen und unwiderruflichen Weise
,sFleisch geworden® und hat nicht als ,,Fleischgewordener* ,,unter uns ge-
wohnt® (Jo 1,14). Und so hat er auch im Alten Bund noch nicht den letzten
Ernst einer solchen Fleischwerdung, den menschlichen Tod, an sich selbst ,,er-
fahren®. Dies war der ,,Fiille der Zeiten** (wie die fritheren Christen den Beginn
der neuen Ara gern bezeichneten) vorbehalten, wo der blofle ,, Abstieg* des Er-
16sers nicht mehr das letzte und einzige Ziel des Erlosungswerkes ist; der Tod
und die darauf folgende Auferstehung Jesu iiberbietet jedes immanente Heil, das
im Alten Bund dargeboten wurde, auf unaussprechliche Weise.
Denn Er,
,,der in der Daseinsweise Gottes sich befand,
hielt nicht gierig daran fest, Gott gleich zu sein,
sondern er entiuflerte sich selbst, Sklavendasein annehmend,
ein Gleichbild der Menschen wurde Er;
und im Aufleren erfunden als Mensch
erniedrigte Er sich selbst (und) wurde gehorsam bis zum Tode,
ja zum Kreuzestode.
Deshalb hat Gott ihn auch so sehr erhoht
und Thm den Namen, der iiber jedem Namen (ist), geschenkt,
damit im Namen Jesus jedes Knie sich beuge
der Himmlischen und Irdischen und Unterirdischen
und jede Zunge bekenne: Herr (ist) Jesus Christus
zur Ehre Gottes des Vaters*
(Phil 2,6-11 in der Ubersetzung von Joachim Gnilka).
An anderer Stelle spricht Paulus das Gemeinte noch einmal in abgekiirzter Form
aus: ,,Ihr kennt ja die Gnade unseres Herrn Jesus Christus und wift, daff er, ob-
schon er reich war, um euretwillen arm geworden ist, damit ihr durch seine Ar-
mut reich wiirdet (2 Kor 8,9). ,,Seine Freundlichkeit machte seine Grofle
klein, er wurde wie ich*, sagt dann auch der Dichter der Oden Salomons
(7. Ode, Vers 3f.). Erniedrigung #und Erhéhung auf Grund des Gehorsams ge-
geniiber dem Plan und Willen des himmlischen Vaters sind die prignanten

145105t
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Kennmale speziell christlichen Denkens. Aber auch dies wird im Alten Bund in
den Liedern vom Gottesknecht angekiindigt: ,,Keine Gestalt besafl er, noch
Schonheit... Verachtet war er und von den Menschen gemieden, ein Mann der
Schmerzen, leiderfahren... Aber wahrlich, unsere Krankheiten hat er getragen,
unsere Schmerzen hat er auf sich geladen; doch wir hielten ihn fiir einen Geschla-
genen, den Gott getroffen und gebeugt hat. Er ward durchbohrt um unserer
Siinden willen, zerschlagen fiir unsere Missetaten... Durch seine Striemen ist uns
Heilung geworden... Der Herr lief ihn die Schuld von uns allen treffen. Er
wurde miffhandelt, doch er beugte sich. Er 6ffnete nicht seinen Mund. .. Er ward
herausgerissen aus dem Land der Lebendigen; unserer Stinden wegen ward er zu
Tode getroffen... Dem Herrn gefiel es, ihn durch Leiden zu zermalmen; wenn er
sein Leben als Schuldopfer hingibt, wird er Nachwuchs sehen und viele Lebens-
tage, und der Plan des Herrn wird durch seine Hand gelingen. Nach der Miihsal
seiner Seele wird er Licht sehen und sich sittigen. Durch sein Leiden wird mein
Knecht die Vielen rechtfertigen, indem er ihr Verschulden auf sich nimmt.
Darum will ich ihm die Vielen als Anteil geben... (Jes 53, 2-12).

Paulus zieht die einzig mogliche Konsequenz aus diesen Gedankengingen,
wenn er dem eben zitierten Christushymnus aus dem Philipperbrief die Auffor-
derung vorausschickt: ,,Solche Gesinnung habt in euch, wie sie auch in Christus
Jesus war* (Phil 2,5). Es geniigt nicht, dafl wir uns an seiner Menschwerdung
erfreuen, die nur das erméglichte, was danach folgte: Wir sollen genau das auf
uns nehmen, was Jesus als Menschgewordener unseretwegen auf sich nahm: das
stellvertretende Leiden fiir alle unsere Briider und Schwestern. Daf} er Mensch
wurde gleich uns, ist nicht das Letzte. Weihnachten enthiillt seinen letzten Sinn
erst im Pascha Christi, in seinem Leiden, Sterben und Auferstehen, in dem seine
restlose Hingabe fiir seine Menschenbriider und Menschenschwestern endgiiltig
offenbar wurde. Auch hier bewahrheitete sich, was einzelne Martyrer des Alten
Bundes in ihrem heiligen Leidenstode schon betend vorwegnahmen. Der Mar-
tyrer Eleazar ist ein echter Vorldufer Jesu nach dem Bericht des 4. Makkabier-
buches; er betete unmittelbar vor seinem Martyrium: ,,Moge ihnen (die mich t6-
ten) mein Blut dienen, und als Ersatz fiir ihre Seele nimm meine Seele!
(4 Makk 6, 29.) Das gleiche brachten die makkabdischen Briider zum Aus-
druck, wenn sie vor ihrem Martyrertode sagten: ,,Er, der lebendige Gott,...
wird seinen Knechten® (das heifit hier unverkennbar: ihren Menschenbriidern)
,,seine Gnade zuwenden® (2 Makk 7,33 unter Bezugnahme auf Dt 32, 36.
Vgl. 2 Makk 7,6). Auch die andere Stelle aus dem Moselied Dt 32, 43: ,,Er
sithnt sein Land, sein Volk* haben die Rabbinen seit eh und je und spater de-
mentsprechend die Christen auf das heilbringende Leiden der Gerechten gedeu-
tet: ,, ,Sein Volk®: Daraus lernst du, dafl der Tod Israels durch die Volker eine
Siihne ist fiir sie, fiir die kiinfrige Welt; denn es steht geschrieben: ,Gott, die
Vélker sind in dein Erbe gekommen...* (Ps 79).'5 Zu dem erschiitternden Tod

15 Sifre zu Dt 32,43, zitiert von David Flusser in Freiburg. Rundbrief XXV (1973) 188. Vgl. auch
Wsh 2, 12-22; 3, 5-8.



der beiden Shne Aarons, die Gott doch nur ehren und heiligen wollten (Lev 10,
1-6) sagt Mose (Lev 10,3) nur: ,,Das ist es, was Gott geredet hat: An den mir
Nahen will ich mich heiligen und vor dem ganzen Volk verherrlichen* und nach
dem Midrasch Sifra zu diesem Text sagt Mose zu Aaron: ,,Mein Bruder Aaron,
deine Sohne sind gestorben, um den Namen Gottes zu heiligen, wie geschrieben
steht: Ich habe mich bezeugt den S6hnen Israels und habe mich unter ihnen ge-
beiligt,..*.16

Jesus istin die Welt gekommen und Mensch geworden, um fiir uns zu sterben,
damit wir sehen, wie wir Gott nachahmen sollen, um in der Nachfolge Jesu mit-
vergottlicht zu werden. Gott hat durch und in Jesus seinen Plan erst endgiiltig
durchfithrbar gemacht: die Herbeifiihrung und Erméglichung des messiani-
schen Reichs. Ohne unser menschliches Mit-Tun geht das aber nicht. Das end-
giiltige Kommen des Reiches wird darum noch so lange auf sich warten lassen,
als wir in der radikalen Nachfolge unseres Messias zégern. Diese Wahrheit ist
auch dem heutigen Juden, der schon so viele Jahrtausende vergeblich auf den
Messias wartete, nicht fremd geblieben. Mancher Jude begreift zwar den gottli-
chen Heilsplan nunmehr auf neue Art: Da er in Gefahr ist, am personlichen
Kommen des Messias zu verzweifeln, verfillt er auf den Gedanken, daf§ er sich
doch irgendwie mehr mithineinziehen lassen muff in das gottliche Wirken.
Manch einer meint allerdings: ,,Die Hoffnung auf den ,Konig Messias* tragt nur
noch der Nachziigler.© Aber auch wer so etwas auszusprechen wagt, der glaubt
dennoch an eine kommende, gottgeschenkte ,,messianische Kraft®, an einen
,-die Welt umschaffenden géttlichen Kraftstrom als ,,Gottes Liebesantwort auf
das so eigentlich menschliche Streben und Wirken®. Mit anderen Worten: Er
hofft auf ,,Gottes Kraft im Menschen®, ,,welche die Schépfung vollenden
wird““. Er versucht es mit einer Antwort auf die Frage des Talmud: ,, Wodurch
hatten die Leiden des Gerechten versdhnende Kraft?*“1” Die Antwort lautet
schlicht und menschlich: ,,Der Gerechte hebt mit der bewufiten, freiwilligen
Ubernahme der Folgen des Bésen ein Zerstorend-Chaotisches in den Bereich
des ethischen Tuns empor.* Solches freiwilliges schuldloses Dulden hat ,,auf-
withlende, reinigende Wirkung®.8

Sollte Gottes Grofimut nicht letztlich alles auf die Vollendung seines Reiches
gerichtete Bemiihen seiner Geschopfe gnadig ansehen und annehmen als Mitar-
beit an der schlieflichen endgiiltigen Einigung von Gott und Welt, von Gott und
Mensch? Zwar miissen wir uns in dieser Hoffnung auf Gottes Grofimut bewuf$t
bleiben, daf} sich hinter einer groflen formalen Gleichheit der (rabbinischen
und christlichen) Aussagen eine ebenso grofle, ja noch groflere Verschieden-
heit verbirgt, die zuerst und zuletzt von dem Faktum bestimmt ist, daf8 die rab-
binische Glaubenswelt nur eine einzige gottliche Person kennt und dafl es dem-

16 Zitiert von David Flusser, 2.2.0. 8. 192.

17 Schabb. 33b, Sanhedrin 39a, zitiert von Eliahu Friedjung in ,Christ in der Gegenwart® 37 (1976)
S:293F,

18 Ehda:
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gemif diese ist, die sich erniedrigt, wenn Gott sich erniedrigt, dafl dagegen fiir
das Christentum die zweite Person der Gottheit sich in die Menschenwelt hinab
erniedrigt hat, wenn auch ,,das Judentum in der rabbinischen Epoche dabei
war, eine gewisse Anschauung von einer Mehrpersonlichkeit Gottes zu entwik-
keln, wie das besonders deutlich in der Unterscheidung des im Himmel thro-
nenden Gottes von seiner auf Erden weilenden ,Einwohnung® (Schekhina) ge-
schieht...“1® Zudem geht das rabbinische Schrifttum zuweilen so weit, dafl Got-
tes ,,freiwillige Selbsterniedrigung... schon fast zu einer Passivitit der Welt ge-
geniiber geworden® ist, ,,deren Erlésung nun auch die seine wird*.2° Und
schlieflich darf man nicht aus dem Auge verlieren, dafl der Jude weder an die
Gottheit Jesu noch an seine Auferstehung zu glauben vermag. Trotz allem ist es,
,»gerade und vor allem der alttestamentliche Hintergrund der neutestamentli-
chen Botschaft, der dem urchristlichen Zeitbewufitsein im Besonderen die Rich-
tung nach vorn, die eschatologische Richtung, gegeben* hat, ,,die das urchristli-
che Leben im Besonderen zu jenem Warten und Eilen zur Gegenwart des Tages
Gottes (2 Petr 3,12) geformt hat.* Die Erwartung des kommenden Messias
schliet Juden und Christen aufs engste zusammen‘‘.21 ,, Was hier jiidisch in die
Hinde der Israeliten gelegt ist, ist es christlich nicht die Wirkung des Heiligen
Geistes, der in den Glaubenden und durch sie Gott verherrlicht und Gott ,verei-
nigt’ — mit den Seinen in bleibender koinonia, in bleibender Gemeinschaft?22

Man kann es drehn und wenden wie man will, auf unser Mit-Tun mit Gott
kommt es an, auf unser Mit-Tun mit Dem, der zur Verwirklichung eben dieser
Gottesherrschaft zu uns herabgestiegen ist.

19 Kuhn, a.2.0., S. 106.

20 Ebda.

21 Hans-Joachim Kraus, Reich Gottes: Reich der Freiheit. Grundriff systematischer Theologie
(Neukirchen-Vluyn 1975)S. 416, unter Zitierung von Karl Barth, Kirchliche Dogmatik 111, 2, 597.
22 Jiirgen Moltmann, Gedanken zur ,, trinitarischen Geschichte Gottes*. In: Evangelische Theolo-
gie H. 3 (1975) S. 218.

Allen Lesern unserer Zeitschrift wiinschen wir die Gnade und
den Frieden der heiligen Weihnacht sowie Gottes Hilfe und

Schutz im neuen Jahr.
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Sonntiglicher Gemeindegottesdienst ohne Priester
Univ.-Prof. Dr. Dr. Walter Diirig

Die Mitglieder der 8. Vollversammlung der Gemeinsamen Synode der Bistii-
mer in der Bundesrepublik Deutschland nahmen am 21. November 1975 mit
238 Ja- gegen 9 Neinstimmen bei 3 Enthaltungen den Beschlufitext ,,Gottes-
dienst* an. Die Amtsblitter der Didzesen verdffentlichten den Text und setzten
ihn damit in Kraft (im Erzbistum Miinchen und Freising am 1. Juli 1976). Der
Text fand aufs Ganze gesehen Zustimmung. Der Abschnitt ,,Sonntiglicher Ge-
meindegottesdienst ohne Priester* (2.4.3) fiihrte jedoch da und dort zu einem
Wiederaufleben der Diskussion iiber die Verbindlichkeit der sonntiglichen Eu-
charistieverpflichtung, d. h. also iiber das sog. Sonntagsgebot. Um die fiir oder
gegen den genannten Abschnitt vorgetragenen Argumente sachgerecht beurtei-
len zu konnen, ist es notwendig, zuvor wenigstens in Kiirze die liturgietheologi-
sche Relevanz des Sonntags und den Sinn des sog. Sonntagsgebotes darzulegen®.

E

Der apostolische Ursprung des Sonntags ist bezeugt in der Apg 20,7 ff.: Pau-
lus begeht mit der Christengemeinde von Troas den Sonntag in nichtlichem
Wortgottesdienst und Eucharistiefeier. Die Gemeinde durchwacht am 1. Tag
nach dem Sabbat die Nacht, indem sie das Gotteswort hért und mit dem Apostel
das Brot bricht. Erst gegen Morgen gehen die Beteiligten ,,nicht wenig getro-
stet* auseinander. Daf der erste Tag der Woche schon in ganz frither apostoli-
scher Zeit eine besondere Bedeutung hatte, ergibt sich auch aus 1 Kor 16,2, wo
Paulus die Adressaten mahnt: ,,Am ersten Tag der Woche lege jeder von euch

soviel zuriick, als er vermag, damit die Sammlung (fiir die Heiligen) nicht erst bei -

meiner Ankunft vorgenommen werden mufl.* Zu der hohen Wertschitzung des
ersten Tages der Woche mag beigetragen haben, dafl die Frauen am Grab die
Botschaft vom Auferstandenen prima Sabbati horten (Mt 28,1ff. u. par.) und
ihn schauten (Mt 28,9ff.; Jo 20,1£f.), dafl der Herr dem Petrus am ersten Tag
der Woche erschien (Lk 24,33 ff.), daff ihn die Emmausjiinger an diesem Tag am
Brotbrechen erkannten (Lk 24,131f.), dafl wieder am ersten Tag der Woche der
Auferstandene dem Thomas im Kreis der Jinger Hand und Seite zeigte
(Jo 20,241f.). Diese und andere Berichte des Neuen Testaments lassen uns ver-
stehen, dafl den apostolischen Gemeinden der erste Tag der Woche zu einem
wochentlichen Gedichtnis der Auferstehung werden konnte und dafl man ge-
rade an diesem Tag den Auftrag des Herrn erfiillen wollte: ,,Tut dies zu meinem
Gedichtnis*, zum Gedichtnis meines Todes und meiner Auferstehung. Es war
innerlich folgerichtig, die durch das gliubige Horen der Heiligen Schriften vor-
bereitete Eucharistiefeier und die in ihr bis zum Wiederkommen des Herrn voll-
zogene Verkiindigung seines Todes und seiner Auferstehung an jenem Tag der
Woche zu halten, an dem fiir die Glaubenden der Tod iiberwunden und das

1 Vgl. dazu W. Diirig, Das christliche Fest und seine Feier, St. Ottilien 1974, 19-32.
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Werk der Welterlosung vollendet wurde. ,, Weil der Jesus, der in der Mitte sei-
ner Jungerschaft sein will, der Gekreuzigte und Auferstandene in seiner Identitit
ist, mufite die Gemeinde auf die dichteste Weise zur ,Verkiindigung® dieser Ge-
genwart hintendieren*2. Der tiefe Sinn des ersten Tages der Woche und seiner
feierlichen Begehung ist bei dem Verfasser der Apokalypse (1,10) bereits so fest-
gelegt, daf} er thn schlicht und wie selbstverstindlich einfachhin kyriake hemera
(dominica, Herrentag) nennt. Das wird die vorherrschende kirchliche Bezeich-
nung fiir das wochentliche Auferstehungsfest, an dem die Gemeinde im Horen
des Gotteswortes und im Brotbrechen dem Kyrios begegnet und mit ihm und in
ihm das neue Leben feiert.

Von Art und Sinngebung der altchristlichen Feier des Sonntags her gesehen,
liegt sein Wesen demnach in seinem Gedachtnischarakter, in der Anamnese, in
der feiernden Gegenwirtigsetzung eines geschichtlichen Ereignisses, eines
Heilsereignisses, namlich des Werkes der Erlosung, deren wir beim glaubigen
Mitvollzug der in der Eucharistie gipfelnden, aber keineswegs allein aus ihr be-
stechenden Festfeier gnadenhaft teilhaft werden. Aufgrund der geschichtlichen
Verfafltheit des Menschen und vom Wesen des das Heil aller Menschen auf ein
einmaliges geschichtliches Ereignis griindenden Christentums her, gehort die
Realisierung dieser Gegriindetheit des christlichen Menschen zu den Grund-
vollziigen seines Daseins. Das gilt iiber den einzelnen und die einzelne Genera-
tion hinaus auch fiir die Christenheit im Ganzen, also fiir die Gesamtheit derer,
die in der Taufe ein auserwihltes Geschlecht, ein heiliges Volk, ein konigliches
Priestertum wurden. Weil Geschichtlichkeit das Geschick des christlichen Da-
seins iiberhaupt ist, ist jeweils ein Gesamtzeugnis der Christenheit dafir gefor-
dert, dafl jede Zeit Zeit Christi ist. Dieses Zeugnis wird von der Christenheit ge-
leistet, indem seit den Anfingen des Christentums der erste Tag der Woche als
Tag des Herrn gefeiert und damit aller Welt bekundet wird, dafi sie an die Erhé-
hung Christi zum Herrn der Zeit und der Geschichte glaubt und daf seit der
Auferstehung fiir die Tage der Welt ein anderes Maf gilt. Im Sonntag hat sich die
Christenheit fiir ihre Tage das Maf} auferlegen lassen, an dem ihre Tage als Tage
des Herrn gemessen werden, zum Heil oder zum Gericht. ,,So wenig der Gott
liebt, der nicht den Bruder liebt, den er jetzt vor sich sieht, so wenig glaubt eine
Christenheit an Christus als den Herrn der Zeit, wenn sie nicht thre Tage auf-
weisbar als vom Herrn gemessen bezeugt. Ohne Sonntag, ohne Osterfeier, gibt
es keine Christenheit. Mit Recht darf darum ein Klassiker der Liturgietheologie
die Osterfeier in der Christenheit den ,kultischen Ausdruck des Wesens des
Christentums‘ nennen*3,

2 W. Thissing, Eucharistiefeier und Sonntagspflicht im Neuen Testament, in: Gottesdienst 5

(1975) 12.
3 A. Hiauflling, Solange Gott Heil anbietet gibt es seine Feste. Vom Sinn des Kirchenjahres, in: Le-
bendige Seelsorge 20 (1969) 205-210.
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Das I1. Vatikanum erklirte in der Liturgiekonstitution zum Sonntag und sei-
ner Feier: ,,Aus apostolischer Uberlieferung, die ihren Ursprung auf den Aufer-
stehungstag Christi zuriickfiihrt, feiert die Kirche das Paschamysterium jeweils
am 8. Tage, der deshalb mit Recht Tag des Herrn oder Herrentag genannt wird.
An diesem Tag miissen die Christgliubigen zusammenkommen, um das Wort
Gottes zu hiren, an der Eucharistiefeier teilzunehmen und so des Leidens, der
Auferstehung und der Herrlichkeit des Herrn Jesus zu gedenken und Gott Dank
zu sagen, der sie ,wiedergeboren hat zu lebendiger Hoffnung durch die Aufer-
stehung Jesu Christi von den Toten* (1 Petr 1,3). Deshalb ist der Herrentag der
Utrfeiertag, den man der Frémmigkeit der Glaubigen eindringlich vor Augen
stellen soll, auf dafl er auch ein Tag der Freude und Mufle werde. . . . Der Her-
rentag ist Fundament und Kern des ganzen liturgischen Jahres*#. Damit hat das
Konzil exakt die theologischen Dimensionen des Sonntags aufgezeigt: Der Ur-
sprung des Wochenpascha liegt in apostolischer Zeit und ist von der Auferste-
hung herzuleiten, hat also von seinem Ursprung her den Charakter eines Erinne-
rungstages. Als Gedenktag der Auferstehung Christi ist er Tag des Herrn oder
Herrentag. Er ist der achte Tag, also nicht der um einen Tag verschobene Sabbat,
sondern von diesem klar unterschieden. Er ist der erste Tag der Woche, der sich
wiederholt und darum achter Tag genannt wird und zugleich Tag der Vollen-
dung ist. Der Herrentag ist der Urfeiertag der Kirche und darum Fundament
und Kern des ganzen liturgischen Jahres. Sein Inhalt ist die Feier des Paschamy-
steriums, die sowohl im Héren des Gotteswortes, als auch — und zwar im hoch-
sten Sinn—in der Eucharistie geschieht, weil in ihr der Festanlaff des Herrentages
sakramental gegenwirtig gesetzt wird.

Die Synode der Deutschen Bistiimer folgt in ihren Ausfithrungen iiber den
Sinn des Sonntags (2.1) im wesentlichen den Verlautbarungen des II. Vatika-
nums. Der im Wochenrhythmus immer wiederkehrende Herrentag ist wesent-
lich ,,Zeichen* fiir die Heilswirklichkeit der neuen Schépfung, die mit der Auf-
erstehung Christi angefangen hat. In der wichentlichen Feier des Ostergeheim-
nisses erfihrt der Christ in der Treue zu Auftrag und Vermichtnis des Herrn,
dafl er selbst teilhat an Tod und Auferstehung Christi und berufen ist zum voll-
endeten, befreiten und unangefochtenen Besitz des Lebens. Daher ist der Sonn-
tag unaufgebbar und kann nicht gegen einen anderen Tag der Woche ausge-
tauscht werden®. Von Art und Zweck des Synodenpapiers her ist verstandlich,
daf} die Teilnahme an der sonntiglichen Eucharistiefeier und deren Verpflich-
tungscharakter ausfithrlicher und konkreter behandelt wird als in der fiir die sehr
differenzierten Verhiltnisse der Weltkirche bestimmten Liturgiekonstitution
des Konzils. In der Eucharistiefeier soll die Gemeinde und jeder einzelne Christ
das Vermichtnis des Herrn ,, Tut dies zu meinem Gedichtnis* erfiillen und da-

4 Konstitution De Sacra Liturgia, Nr. 106.
5 Vgl. W. Diirig, Das christliche Fest und seine Feier, 25 ff.
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bei bekennen und erfahren, dafl Gott, der Jesus von den Toten auferweckt hat,
auch dem Glaubenden treu bleibt, und dafl Jesus seiner Kirche in jeder ge-
schichtlichen Situation nahe ist bis zum Ende der Zeiten. Durch Thn, mit Thm
und in Thm kénnen wir in Anbetung und im Lob und Dank an den Vater unse-
rem Leben Sinn und Zukunft geben. Die Eucharistiefeier ist deshalb die vor-
nehmste Aufgabe der Kirche und jeder ihrer Gemeinden. Diese Grundverpflich-
tung kann die Gemeinde aber nur erfiillen, wenn ihre Mitglieder regelmifig die
sonntigliche Eucharistie mitfeiern. Dazu sind alle Gliubigen verpflichtet, in
Dankbarkeit und Liebe gegen Gott, in Verantwortung fiir sich und die Ge-
meinde und auch in Stellvertretung derer, die dem Gottesdienst fernbleiben oder
den Herrn nicht kennen. Die Synode insistiert nicht einseitig auf dem ,,Kirchen-
gebot*, betont aber unmifiverstindlich, daf} es nach wie vor eine ernsthafte Ver-
fehlung gegen Gott und die Gemeinde ist, wenn ein Christ die Eucharistiefeier
am Sonntag ohne schwerwiegenden Grund versiumt. Wer immer wieder ohne
Grund der sonntiglichen Eucharistie fernbleibt, steht in nicht wegzudisputie-
rendem Widerspruch zu dem, was er als getaufter und gefirmter Christ der Ge-
meinschaft der Kirche und sich selbst schuldig ist und er weist damit zugleich
undankbar das Angebot Gottes zuriick. Von der in der Liturgiegeschichte
nachweisbaren, vom Konzil und der Synode wiedergegebenen Theologie des
Sonntags her gesehen, bedarf es an sich grundsitzlich keines besonderen kirchli-
chen Sonntagsgebotes. Der tief berechtigte Sinn des Kirchengebotes beziiglich
der Sonntagspflicht ist es jedoch, die innere Verpflichtung bewuft zu machen
und zu unterstreichen. Das Gebot will eine Hilfe zur Selbstbindung sein und
deutlich machen, daf§ die Teilnahme an der sonntiglichen Eucharistiefeier nicht
dem Belieben des einzelnen iiberlassen werden kann (2.3). Die Eucharistiefeier
war von den ersten Tagen der Kirche an die Hochform der gottesdienstlichen
Zusammenkunft. Trotzdem mufl man betonen, daf der Sonntag in seinem We-
sen als Auferstehungstag, oder wie die Viter der Friihzeit gerne sagen, als Tag,
den der Herr gemacht hat (Ps 117,24), nicht durch die Eucharistie konstituiert,
wohl aber durch sie ganz besonders adiquat und sinnvoll ausgezeichnet wurde
und wird. Die aus der Sache selber, d. h. aus dem Wesen des Herrentages er-
wachsende innere Verpflichtung, den Sonntag zu feiern, bleibt auch dann beste-
hen, wenn es in Notsituationen nicht méglich ist, Eucharistie zu feiern, und da-
durch in dichtester Form, in der Hochform, zu bezeugen und zu leben, daf die
Gemeinde der an den Herrn Glaubenden ihrem innersten Sinn und Wesen nach
immerwihrende Paschagemeinschaft ist.

I11.

Eine echte Notsituation spricht das Synodenpapier in dem Abschnitt ,,Sonn-
tiglicher Gemeindegottesdienst ohne Priester* (2.4.3) an. Die abnehmende Zahl
der Priester bringe es mit sich, so wird darin ausgefiihrt, dafl es immer schwieri-
ger werde, jeder Gemeinde an allen Sonn- und Festtagen die Eucharistiefeier zu



ermdglichen. Das Problem kdnne nicht dadurch gelost werden, dafl an diesen
Tagen und ihren Vorabenden immer weniger Priester immer mehr Mefifeiern
halten. Ein Priester sollte hochstens dreimal am Sonntag (einschliefflich der Vor-
abendmesse) der Eucharistie vorstehen. Daran miisse umsomehr festgehalten
werden, als zu der starken inneren Beanspruchung vom Wesen dieser Feier her
noch jene Anforderung hinzukomme, die die Leitung einer Gemeindemesse
heute stelle. Da die Eucharistiefeier die Hochform der gottesdienstlichen Zu-
sammenkunft einer Gemeinde am Sonntag sei und bleibe, solle zunachst ver-
sucht werden, durch iberortliche Planung den in Betracht kommenden Ge-
meinden die regelmiflige Eucharistiefeier zu sichern. ,,Doch auch wenn man alle
Moglichkeiten ausschopft, wird die Zahl der Gemeinden (kleinere Pfarrgemein-
den, Filialorte) zunehmen, in denen nur noch ein oder zweimal im Monat an den
Sonntagen eine Eucharistiefeier gehalten werden kann. Pastorale Erfahrungen
und liturgische Uberlegungen raten aber dringend dazu, in diesen Gemeinden
dennoch regelmiflig an allen Sonn- und Feiertagen eine gottesdienstliche Ver-
sammlung zu halten, auch wenn es — weil ein Priester fehlt — nicht immer eine
Meffeier sein kann.* Die Notwendigkeit solcher sonntiglicher Gottesdienste
ohne Priester, die keine Eucharistiefeiern sein kénnen, so fahrt das Synodenpa-
pier fort, ergebe sich daraus, daff die Gemeinde der Glaubenden von ihrem We-
sen und ihrem Auftrag her immer neu auf das Zusammenkommen, die Ver-
sammlung, besonders am Herrentag, angewiesen sei, um ihre Gemeinschaft im
Glauben zu erfahren und zu bekunden. Auch wenn eine solche Versammlung
nur die Form eines Wort- und Kommuniongottesdienstes habe, so werde auch
in dieser Feier die Gemeinde ihrer Verbundenheit und Einheit mit den anderen
Gemeinden des Herrn bewuft. Sie gewinne aus dem Héren des Wortes Gottes
Weisung und Kraft fiir ihr Leben und ihr Glaubenszeugnis. Sie begegne Christus
und empfange ihn in seinem Wort und in der eucharistischen Speise. Sie verehre
Gott und wirke mit am Heil der Menschen. Sie werde im Gebet ihrer Abhingig-
keit von Gott und seiner Treue inne. Sie bekenne ihren Glauben und preise Gott.
So sei auch in dieser Feier der Herr gegenwiirtig und es werde wirkliche Liturgie
gefeiert. Daher solle, falls in solchen Situationen eine Eucharistiefeier nicht
moglich sei, mit allem Nachdruck die Feier von Gottesdiensten angestrebt wer-
den, die von einem Diakon oder Laien geleitet werden.

Man vermifit in den Ausfithrungen der Synode eine Stellungnahme zu dem
Verpflichtungscharakter des eucharistielosen Sonntagsgottesdienstes. Es wird
zwar vollig zu Recht gesagt, daf§ auch in solchen Gottesdiensten wirklich Litur-
gie gefeiert wird und auch in diesen Feiern der Herr gegenwirtig ist. Wenn das
aber so ist, dann hitte nicht nur klargestellt werden miissen, dafl unter den in
echten Notsituationen gegebenen Umstinden mit der Teilnahme an einem sol-
chen Gottesdienst der Sinn der Sonntagspflicht erfiillt ist, sondern auch, dafl bei
Fernbleiben ohne schwerwiegenden Grund hier ebenfalls eine ernsthafte Ver-
fehlung gegen Gott und die Gemeinde vorliegt. Wenn man diese Folgerung
nicht zieht, dann geraten die Verlautbarungen des I1. Vatikanums iiber die Ge-
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genwart Christi in den liturgischen Handlungen ins Zwielicht eklektizistischer
Interpretation: ,,Gegenwirtig ist Christus im Opfer der Messe®, so sagt das
Konzil, ,,sowohl in der Person dessen, der den priesterlichen Dienst voll-
zieht . . . wie vor allem unter den eucharistischen Gestalten. Gegenwiirtig ist er
mit seiner Kraft in den Sakramenten, so dafl, wenn immer einer tauft, Christus
selber tauft. Gegenwirtig ist er in seinem Worte, da er selbst spricht, wenn die
Heiligen Schriften in der Kirche gelesen werden. Gegenwirtig ist er schliefllich,
wenn die Kirche betet und singt, Er, der versprochen hat: ,Wo zwei oder drei
versammelt sind in meinem Namen, da bin ich mitten unter ihnen‘ (Mt 18,20)*“52,

Es ist hier nicht der Ort, des langen und breiten iiber die Gegenwartsweisen
Christi in der Liturgie zu handeln. Uber die fiir unseren Zusammenhang erheb-
lichen Positionen des Konzils, also tiber die Gegenwart des Herrn in der gottes-

_dienstlichen Schriftlesung und tiber die Gegenwart in der heiligen Versamm-

lung, muf} aber doch in Kiirze einiges gesagt werden. Die Aussage des Konzils,
daf} Christus selber spricht, wenn die Heiligen Schriften in der Ekklesia gelesen
werden, steht in der groffen Tradition der Viter, die dem Worte Gottes in gewis-
ser Weise eine Gleichbehandlung und -bewertung mit der Inkarnation und der
Eucharistie zuteil werden lassen. Die hohe Wertschitzung der Heiligen Schrift,
besonders der Evangelien, hat einen theologisch sehr tiefen Hintergrund, nim-
lich die Auffassung, dafl das Wort der Schrift Gegenwart Gottes fiir uns ist und
dafl insbesondere das im Glauben angenommene Wort der Evangelien Gegen-
wirtigkeit des menschgewordenen Gottessohnes selbst ist. Schon Ignatius von
Antiochien spricht vom ,,Flichen zum Evangelium als dem Leib (Fleisch) Chri-
sti“6. Sehr oft treffen wir bei Origenes den Gedanken, dafl der Logos nicht nur
einmal auf die Erde gekommen ist, um sinnenfillig zu werden. Das Wort der
Schrift und das Fleisch Christi sind fiir ihn Parallelen in der einen inkarnatori-
schen Offenbarungsékonomie. In den Homilien zum Buch Leviticus heifit es:
»»Wie in den letzten Tagen das Wort Gottes aus Maria mit Fleisch bekleidet in
diese Welt eintrat und das Sichtbare an ihm anders war als das dem Glauben Er-
kennbare, — der Anblick des Fleisches nimlich bot sich allen dar, wenigen aber,
und nur Auserwihlten, wurde die Erkenntnis der Gottlichkeit gegeben — so wird
das Wort Gottes, wenn es durch Propheten oder Gesetzgeber den Menschen
vorgetragen wird, auch nicht ohne angemessene Einleitungen vorgetragen.
Denn wie es dort vom Schleier des Fleisches, so wird es hier von dem des Buch-
stabens verhiillt, so daf} der Buchstabe gleichsam als das Fleisch angeblickt, der
darin verborgene geistige Sinn aber gleichsam als die Gottheit verstanden
wird*“7. Noch prignanter ist die Parallele der beiden Inkarnationen, der im
Leibe und der in der Schrift, in einer lateinisch erhaltenen Stelle des Matthius-
kommentars formuliert: ,,Wie Christus verborgen kam im Leibe, . . . so ist

**Konstitution De Sacra Liturgia, Nr. 7.
© Ignatius v. Ant., Epistula ad Philadelphienses 5,1; ed.F.X.Funk, Tiibingen 1881, 133.
7 QOrigenes, Hom. in Lev. 1,1; GCS 29,280



auch die ganze HI. Schrift seine Verkorperung® 8. Wie Origenes, so wird spiter
auch Augustinus die HI. Schrift als eine bleibende Inkarnation des Logos auffas-
sen: ,,Der wahre Christus ist im Worte und im Fleische*®. Augustinus ist tiber-
zeugt, dafl Christus vor allem im Wort der Evangelien gegenwiirtig ist. Bei der
Erklirung von Jo 7,19-24 sagt er: ,,Wir wollen das Evangelium so horen, als
wire der Herr zugegen“!. Von der Auffassung her, daff die Inkarnation des
Christus dem Fleische nach und dem Buchstaben nach als zwei gleicherweise
vorldufige und verhiillte (sakramentale) Daseinsweisen des Logos nebeneinan-
der stehen!?, folgert Origenes konsequent, daff das Wort Gottes ebenso ehr-
wiirdig sei wie die den Leib Christi enthaltende Eucharistie: ,,Ihr, die ihr den
heiligen Mysterien beiwohnen durftet, wifit es: wenn man euch den Leib des
Herrn reicht, so hiitet ihr ithn mit aller Sorgfalt und Verehrung, damit kein bifi-
chen davon auf die Erde falle und nichts von der konsekrierten Gabe verlorenge-
he. Denn ihr glaubt euch schuldig— und damit glaubt ihr recht—, wenn etwas da-
von aus Nachlassigkeit herunterfiele. Wenn ihr aber so grofie Sorgfalt aufwen-
det, seinen Leib zu bewahren — und zwar mit Recht —, wie koénnt ihr dann glau-
ben, es sei eine geringere Schuld, das Wort Gottes zu verachten, als seinen
Leib?“12, Der gleiche Gedanke begegnet uns spiter immer wieder, etwa bei Cae-
sarius von Arles.!® Dieser dem Worte Gottes entgegengebrachten Ehrfurcht
entspricht es, dal man die Heiligen Schriften, besonders die Evangelien, ebenso
wie die Eucharistie im Diakonikum oder Sekretarium im gleichen Kistchen oder
Schrinkchen, bzw. in zwei rechts und links von der Apsis befindlichen Sekreta-
rien aufbewahrte4. Hierher gehort auch der Hinweis auf die liturgischen Briu-
che, dem Evangelienbuch Licht und Weihrauch voranzutragen und es bei der
Prozession am Palmsonntag die Stelle Christi vertreten zu lassen. Hierher ge-
hort schlieflich der Hinweis auf die Akklamationen des Volkes vor und nach der
Verlesung des Evangeliums, die ebenfalls nur sinnvoll sind von der Uberzeu-
gung her, daf} Christus gegenwirtig ist, ,,wenn die Heiligen Schriften in der Ek-
klesia verlesen werden®.

Wir lassen im voranstehenden Zitat aus der Liturgiekonstitution mit Absicht
das ,,Ekklesia“ des lateinischen Originals stehen, weil es uns direkter als das
Wort ,,Kirche der deutschen Ubersetzungen in den Sinn der zweiten, fiir unse-
ren Zusammenhang wichtigen Position des Konzils fiihrt, dafl nimlich Christus
gegenwirtig ist, wenn die Ekklesia betet und singt, Er, der versprochen hat:
,» Wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter
thnen.* Die Ekklesia (Kirche, Gemeinde) ist die Versammlung der vom Herrn
Gerufenen. Sie ist von ihrer Gestalt und threm Wesen her Versammlung (vgl.

8 Origenes, Commentariorum series in Mt 27; GCS 38,45,

¢ Augustinus, In Ev. Joannis Tract. 26,12; CChr SL 36,266.

10 Augustinus, In Ev. Joannis Tract, 30,1; CChr SL 36,289.

11 Vel. Origenes, Comm. in Mt 15,3; GCS 40,354.

2 Origenes, Homilien z. Hexateuch in Rufins Ubersetzung, Ex 13,3; GCS 29,274.
13 Caesarius v. Arles, Sermo 78,2; CChr SL 103,323.

4 Vgl. F. Raible, Der Tabernakel einst und jetzt, Freiburg 1908, 63ff. 174.
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Apg 4,31; 12,12; 14,27; 15,30; 1 Kor 11,17.18.20; 14,23.26.34 u. 6.). Der er-
hohte Herr, der Kyrios ist in der Versammlung gegenwirtig und wirksam. Sie ist
der besondere Ort der Christuserfahrung. ,,Der Geist Jesu Christi zeigt sich
hier als ein und derselbe in den Vielen (vgl. 1 Kor 12,11); er ist die sich selbst
vermittelnde Vermittlung, die alle in der Liturgiefeier Gegenwirtigen miteinan-
der verbindet, ja er ist sogar die Bedingung als Méglichkeit dafiir, daff iiberhaupt
liturgische Feier moglich ist“15.

Wer zur Ekklesia gehdren will, muf§ an ihren Versammlungen teilnehmen.
Bereits der Verfasser des Hebrierbriefes weist auf diese Verpflichtung hin: ,, Wir
wollen von unserer Versammlung nicht fernbleiben, wie es bei einigen Ge-
wohnheitist™ . . . (Hebr 10,25), weil sie ,,faul von Gehor* (Hebr 5,11) gewor-
den sind. Die Christen sollen sich gegenseitig zum Besuch der Versammlung
ermuntern (Hebr 10,25). Hippolyt mahnt in seiner Apostolischen Uberliefe-
rung: ,,So beeile sich ein jeder, zur Versammlung zu gehen, wo der Heilige Geist
in Fiille gegenwirtig 1st16. Eine tiefe Begriindung fiir die Pflicht, an der Ver-
sammlung der Ekklesia teilzunehmen, gibt die Didaskalie: ,,Lehre das Volk
durch Vorschriften und Ermahnungen, regelmifig die Versammlung zu besu-
chen und niemals bei ihr zu fehlen; sie sollen immer anwesend sein, damit sie die
Ekklesia nicht durch ihre Abwesenheit verkleinern und damit sie den Leib Chri-
stium keines seiner Glieder berauben. Jeder moge auf sich und nicht auf die an-
deren die Worte Christi anwenden: , Wer nicht mit mir sammelt, der zerstreut®
(Mt 12,30; Lk 11,23). Da ihr Glieder Christi seid, sollt ihr euch nicht fern von
der Ekklesia zerstreuen, so dafl ihr euch nicht wieder in ihr versammelt. Da ge-
mifl seiner Verheiflung unser Haupt, Christus, gegenwirtig wird und mit uns in
Verbindung tritt, so miflachtet euch doch nicht selbst und beraubt den Erléser
nicht seiner Glieder. Zerreifit und zerstreut nicht seinen Leib*17.

So wenig daran zu zweifeln ist, dafl die Eucharistiefeier die Hochform des

: sonntiglichen Gemeindegottesdienstes ist und daf fiir den Getauften und Ge-

firmten die innere Verpflichtung besteht, daran teilzunehmen, so wenig ist nach
dem Gesagten zu bezweifeln, dafl bei Unméglichkeit einer Eucharistiefeier die
Ekklesia als Paschagemeinschaft sich auch in einem Wort- und Kommuniongot-
tesdienst realisiert und daff hier ebenfalls eine Verpflichtung zur Teilnahme be-
steht. Ob das Fernbleiben im einzelnen Fall als Siinde bezeichnet werden muf,
ist von daher zu beurteilen, inwieweit sich dabei eine Haltung der Undankbar-
keit, Gleichgiiltigkeit oder Ablehnung gegeniiber Gott und seiner Kirche aus-
driickt. Das Gewicht der Verpflichtung ist zu messen an der Haltung, in der der
einzelne zu Gott und der Kirche steht.

Eine befriedigende Antwort gibt das Synodenpapier auch in der wichtigen
Frage nicht, ob einer sonntiglichen Eucharistiefeier in einer ohne grofiere

' H. Miihlen, Der Heilige Geist in der Liturgie, in: Gottesdienst 2 (1968) 75f.
16 Hippolyt, Traditio Apostolica 41; ed. Botte 88.
17 Didascalia II, 59, 1-2; ed. Funk 170.



Schwierigkeiten zu erreichenden Nachbargemeinde vor einem Wort- und
Kommuniongottesdienst in der eigenen Gemeinde der Vorzug zu geben ist. Die
Verfasser des Beschlufltextes ,,Gottesdienst™ scheinen dem Gemeindeprinzip
das Wort zu reden, wenn sie darlegen, ,,daf eine gesellschaftlich verbindene
Gemeinde das berechtigte Bestreben hat, sich an ihrem Ort zum Gottesdienst zu
versammeln und nicht an einem als ,fremd* empfundenen Zentralort. Die in der
Geschichte gewachsenen und im gesellschaftlichen Leben noch wirksamen
Strukturen wiirden hiufig zerstort, wenn solchen Gemeinden (z. B. auf dem
Land, am Stadtrand) nach Wegfall der Schule, der kommunalen Selbstverwal-
tung, der Schwesternstation u. 4. auch noch die Kommunikationsmitte des ge-
meindeeigenen Gottesdienstes genommen wiirde. Lebendige und tragfihige Ba-
sisgemeinden, um deren Bildung man sich sonst bemiiht und die hier bestehen,
wiirden ohne ihre gottesdienstliche Darstellung am Sonntag bald nicht mehr
wirksam sein, denn die gelegentliche Eucharistiefeier am Werktag vermag den
Verlust nicht zu ersetzen. Indem die Kirche den Gemeindegottesdienst aufrecht
erhilt, kann sie auf ihre Weise der Verkiimmerung solcher Gemeinden entge-
genwirken® (2.4.3). Es wird grofler pastoraler Klugheit bediirfen, wenn bei der
Durchfiihrung solcher und shnlicher Prinzipien die zentrale Stellung der Eucha-
ristie in der Kirche und ihre Bedeutung fiir das Leben der Kirche und ihrer Ge-
meinden nicht paralysiert werden sollen. Es geht, wie Kardinal Dépfner in sei-
nem letzten Brief an seine Gemeinden mit Recht betont, um eine ,,lebenswich-
tige Sache, die uns alle in den kommenden Jahren noch 6fter beschiftigen
wird*18,

'8 . Dépfner, Uber Sinn und Bedeutung sonntiglicher Wort- und Kommuniongottesdienste, in:
Pastorales Forum fiir die Seelsorger im Erzbistum Miinchen und Freising, H 3 (1976) 3.

Firuns Christen ist der siebte Tag auf den Sonntag iibergegangen, der erste Wochentag ist
durch Christi Auferstehung so etwas wie der achte Tag geworden, Tag jenseits oder ober-
halb der Tage, auf den hin der altbundliche Sabbattag Advent war und die Weltzeit hin-
durch, solange es Juden geben wird, auch bleibt. . .

Fiir unsere Sonntagsfeier gilt, was Jesus in der Bergpredigt von Gesetzeserfillung, wie sie
der Glaube an Ihn erméglicht, liberhaupt sagt; sie darf nicht Unterbietung des altbundli-
chen Haltens von Sabbat sein, was ihren Ernst, ihre Freude, ihr Freisein von der Welt der
Zwecke und ihren Glanz betrifft. Jidische Sabbatfreude beschamt heute weithin uns Chri-
sten mit unserem Sonntag. Wer diese Freude je miterlebte, fragt sich: Ob so konkret und
konsequent gelebter Advent die Wirklichkeit, auf die er hinbereitet, nicht bereits tiefer
enthalten und zur Erfahrung bringen kann als das Fest, in das er miindet, wenn diese selbst
verklimmert und reduziert, um seine Ganzheit und weithin um seine Heiligkeit gebrachtist.

DaB das Judentum die Zeiten hindurch den Sabbat hielt und weiter halt, a8t es alle Zeiten
Uberdauern. Wo immer Christenheit den Sonntag verfallen I48t, geht Christentum unter;
»die Stadt auf dem Berg" sinkt herab auf das Niveau einer gewshnlichen irdischen Stadt.

Heinrich Spaemann
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Die Brotbrechung
Prof. Dr. Dr. Theodor Schnitzler

Die Lage der Fractio

Etwas viel tun die einen, etwas wenig die anderen. Die einen haben iibergrofie
Hostienbrote bereitet, die auch ganz nach iltestem Gebrauch in viele, viele un-
regelmiRige Teile fiir die Ausspendung gebrochen werden. Hier spiirt man mit
einem Male, daf die erste heilige Eucharistiefeier an einem hauslichen Tisch in
Jerusalem gefeiert wurde. Hier erkennt man, dafl ein ganz schlichtes hiusliches
Brot dem Mahl-Opfer Christi dient. Geschicht diese Brechung vor einem der
Mikrophone, ohne die es nun einmal im Gottesdienst nicht zu gehen scheint,
dann hort man die Brechung bis in den letzten Winkel des Gotteshauses. Ein
wenig zu viel! Denn schon wird der Eindruck einer lauten Geschiftigkeit mich-
tig, — und der Eindruck, daf} ein starker Archiologismus Pate steht, ist noch
machtiger.

Die anderen spielen die Brotbrechung herunter. Sie fiigen bei der Aufforde-
rung das zerbrochene Brot wieder zusammen, als sei es nicht zerbrochen; ob-
wohl die Anweisung lautet: ,,Ostendit panem fractum®. Ja, man verzichtet auf
die Brotbrechung vor der Kommunion und zerbricht die heilige Hostie wihrend
des Abendmahlsberichtes, wenn das Wort ,,fregit* gesprochen wird. Das kann
dann nur eine kleinformatige Brechung sein, die uns mit ithrem raschen Vor-
iibergang nicht mehr begreifen 1ifit, dafl sie einmal der Messe den Namen ,,Frac-
tio panis* fiir Jahrhunderte gegeben hat. Immerhin spricht aus dieser Vorverle-
gung der Brotbrechung noch eine gewisse Liebe zu diesem Ritus. Wenn aber
rundfunkbegeisterte Liturgen kein Mikrophon bei der Fractio zulassen, damit
die Hérer nicht von dem knackenden Brechungsgeridusch beldstigt werden,
kann man wohl nicht mehr sagen, hier herrsche Freude an der Brotbrechung.

Aus der Geschichte der Brotbrechung

Es ist wie an einem hauslichen Tisch — die Brotbrechung. Von diesem kleinen
Geschehen hat die heilige Messe jahrhundertelang ihren ersten Namen empfan-
gen: ,,Fractio panis — Brotbrechung®, weil die Handlung auffiel und weil in ihr
eine bedeutungsvolle Aussage lag.

In einer Papst- und Bischofsmesse des fritheren Mittelalters kamen zur Brot-
brechung alle Presbyter herbei. Zu ihnen traten die Akolythen. Sie brachten lin-
nene Tiicher oder Sickchen und hielten sie sorgsam unter die Brote, die zerbro-
chen wurden. Es waren trockene, ungesiuerte, harte Brote, den Mazzen der Ju-
den dhnlich, flach, handgrof} im Durchmesser. Durch die Brechung erhielt man
die Stiicke, die fiir die Gliubigenkommunion verwendet wurden. Die absplit-
ternden Brocken und Krumen nahmen die Akolythen in ehrfirchtige Obhut.

Diesem altromischen Ritus entsprach im alten Gallierlande, im merowingi-
schen Frankenreich, ein paralleler. Die Hostienbrote hatten Brezelform. Aut
dem Sacramentar des Metzer Bischofs Drogo, eines Karolingerprinzen, kann
man diese Hostienform gut erkennen. Die Hostien fiir die Ausspendung er-



langte man rasch durch senkrechtes Abschneiden der Teile — die Urform unserer
kleinen Hostien. Man gebrauchte dabei ein Messer, wie es bei den Griechen
Brauch ist.

Die Brotbrechung mufite in der rémischen Liturgie vom Bischof bzw. Prie-
ster durch tiefsinnige Sonderteilungen erginzt werden. Notwendig war ein
Stiickchen zur Aufbewahrung fiir die nachfolgende Mefifeier. Ein anderes
wurde herbeigebracht, das der letztvorhergehenden Messe entstammte; es war
dazu bestimmt, in den Wein eingetaucht zu werden, damit die Verbundenheit
von Messe zu Messe deutlich werde. Ein Stiicklein war dariiber hinaus notwen-
dig, um das sehr harte Brot aufzuweichen, damit es iiberhaupt vom Priester
summiert werden konnte. Aus der gesamten Brotbrechung mufiten
einige Teile zuriickbleiben zur Aufbewahrung fiir die Kranken und fiir die der
heiligen Kommunion in einem Notfall Bediirftigen.

Das alles wurde nicht mehr verstanden, ging verloren. Die kleinen Hostien
machten es iiberfliissig. Doch die Brechung konnte und wollte man nicht fallen-
lassen. Wenigstens ein Stiicklein von der grofien Hostie wollte man abtrennen,
um die Mischung mit dem konsekrierten Wein titigen zu kdnnen. So entstand
der Ritus, der bis heute {iblich war. Das Vaticanum IT hat ihn nur gel6st von der
schwer durchschaubaren Verbindung mit dem Embolismus nach dem Paterno-
ster.

Sinn der Fractio

Vor aller Bedeutung der Brotbrechung steht ihre praktische Notwendigkeit,
ihre haushilterische Gegebenheit. Das harte Brot kann jetzt eingetunkt werden.
Das grofRe Brot kann jetzt Teile fiir jeden Teilnehmer des Mahles bereitstellen.

Aber dariiber hinaus soll die Brotbrechung Zeichen sein: Das eine Brot fiir
viele! Von dem einen Brot, das Christus ist, wird die ganze Christenheit erndhrt.
In alten Haushalten kann man es noch erleben, dafl der Hausvater oder die
Hausmutter Scheibe fiir Scheibe abschneidet. Jeder bekommt seinen Teil von
dem Brot. Das Zeichen der Einheit wird gerade aus der Vielheit gewonnen. So
wird die Brotbrechung zur Strophe im Friedenslied, das zum Friedensmahl ge-
sungen wird.

Man trifft immer noch einen alten Bekannten, der nicht hierher gehort. Da
wird die Brotbrechung als Hinweis auf die gewaltsame Brechung der Glieder des
leidenden Herrn gedeutet. Leider kommt dann das Gegenteil von der Einheit
heraus: die Zerbrechung und Zerstérung. Das familienhafte Verstiandnis der
Brotbrechung aus den Urspriingen schenkt die dsterliche Sicht des Korinther-
briefes: ,,Ist das Brot, das wir brechen, nicht die Gemeinschaft mit dem Leibe
Christi? Weil es ez Brot ist, so bilden wir viele einen Leib! Wir nehmen ja alle an
dem einen Brote teil (1 Kor 10, 16-17).

Der andere vertraute Bekannte gehort hierher: das Gebet der urchristlichen
Didache: ,, Wie dieses gebrochene Brot zuvor iiber die Berge zerstreut war und
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gesammelt eins ward, wurde deine Kirche von den Enden der Erde gesammelt zu
einem Reich® (C IX,4). Die vielen Brotstiickchen bei der Brechung erinnern den
Beter an die vielen Korner, aus denen das Brot wurde. Er sieht das eine Brot aus
vielen Kornern und sieht dann aus den vielen Brotstiicken wieder das eine Brot
des Leibes Christi in der Kirche vereint. Eine verknotete Bildhaftigkeit! — Sankt
Augustinus nimmt an: ,,O Sakrament der Liebe! O Zeichen der Einheit! O Band
der Liebe*! (In Joa 26.)

Folgerungen

Mit dem Brotbrechungsritus sollte man nicht spielen. Man kann ihn dadurch
nur — zerbrechen! Die achtzehnhundertjahrige Tradition muff gewahrt bleiben.
Sie muf} zugleich in ihrer Form und Sichtbarkeit erhalten bleiben. Sie darf aber
auch nicht durch Uberstrapazierung des Textes des Abendmahlsberichtes ent-
wurzelt werden. Sie bleibe menschlich und hauslich, aber zugleich von der
Wiirde des Zeichens gepragt. Hier darf man nicht spielen. Wir sind der Wiirde
des Zeichens, der Einheit des Ritus und der Feier verpflichtet.

Vgl. das Buch vom selben Autor ,, Was die Messe bedeutet. Herder, Freiburg 1976

Den Apostel selber wollen wir mehrfach héren: ,,Ein Brot, ein Leib seid ihr, die
vielen!"(1Kor 10,17) Sehet es ein und freuet euch: Einheit, Wahrheit, Treue, Liebe.
,,Ein Brot": wer ist dieses eine Brot? ,,Ein Leib die vielen.” Bedenket: das Brot
wird nicht aus einem Korn, sondern aus vielen. Als man tber euch die [Tauf-]Be-
schworungen sprach, wurdet ihr gleichsam gemahlen. Als ihr getauft wurdet, hat
man euch gleichsam durchfeuchtet. Als ihr das Feuer des Heiligen Geistes emp-
finget, wurdet ihr gleichsam gekocht. Seid, was ihr seht, und empfanget, was ihr
seid! Das sagte der Apostel vom Brot.
Auch was wir Uiber den Kelch verstehen sollen, hat er zwar nicht ausgesprochen,
aber uns gentigend gewiesen. Wie er beziiglich der sichtbaren Gestalt des Brotes
sagte, daB viele Kérner zu einem Ganzen durchfeuchtet werden, wie als ob das
geschehe, was von den Glaubigen in der Heiligen Schrift steht: ,,Es war ihnen
eine Seele und ein Herz im Herrn", so bedenket auch in bezug auf den Wein,
Briider, woher Wein wird. Viele Kérner hangen in der Beere, aber der Saft der
Kérner wird zu einer Einheit zusammengegossen. So hat auch der Herr Christus
uns bezeichnet, da er uns gehéren wollte, und hat das Mysterium unseres Frie-
dens und unserer Einheit auf seinem Tische konsekriert.

Augustinus Predigt 272




Domkirchweihe und Ortskirchenbewufitsein
Prof. Dr. Dr. Ekkart Sauser, Trier—Innsbruck

Mir scheint, daf} das Hochfest der Domweihe nicht in allen Bistiimern des
deutschen Sprachgebietes in das Glaubens- und Festbewufltsein der Gemeinden
entsprechend seiner groflen Bedeutung eingegangen ist. Nicht alle Diézesen,
zumindest aber der Sitz der Didzese selbst, lassen diesen Tag so im Festglanz er-
scheinen wie dies etwa die Didzese Trier alljihrlich am 1. Mai tut. — Darum soll
hier die eine oder andere Anregung gegeben werden zur echten Belebung dieses
Tages. — Zunichst ist geschichtlich festzuhalten: Urspriinglich nannte man
s, Kirche®, ,,Ecclesia® nur die lebendige Gemeinde, entsprechend den Worten
der Schrift 1 Kor 3,16; 2 Kor 6,16; Eph 2,21 f. Daher stellt Friedrich Wilhelm
Deichmann richtig fest: ,,Ecclesia sind die Auserwihlten genannt, nicht das
Haus, in dem sich ihre Gemeinschaft zusammenfindet!* In der Ausfaltung die-
ses Gedankens meint dann derselbe Autor: ,,Fiir mehrere Menschenalter war
der christliche Kultraum profan. In jedem Raum durfte und konnte die Ge-
meinde zur Eucharistie und zum gemeinsamen Gebet sich sammeln. In diesen
Versammlungsraumen konnte jeder Tisch fiir die Eucharistie dienen, es gab kei-
nen Altar. Solcher Art waren die sogenannten Hauskirchen der christlichen Ur-
zeit. Fern lag eine kiinstlerische Gestaltung des Kultbaus, denn Menschenwerk
ist nicht heilig, ja, ein solches Werk kann nicht zu Ehren Gottes sein.?** Dann
bringt Deichmann ein aufschluf8reiches Zitat aus Clemens von Alexandrien: ,,Ist
es nicht richtig und gut, daf8 wir den Unfaflbaren nicht in einen Ort bannen und
das allumfassende Wesen nicht in Heiligtiimer von Menschenhand schlieflen
wollen? Wie konnte iiberhaupt ein Werk der Baumeister, Steinmetzen- und
Handwerkskunst heilig sein? Stehen da nicht die hoher, welche die Luft und ih-
ren Umkreis oder vielmehr die ganze Welt und das All als der iiberragenden
Gréfle Gottes allein wiirdig erachten? . . . Wird aber der Begriff des Heiligen in
doppeltem Sinne gebraucht, von Gott selbst und von dem zu seiner Ehre errich-
teten Werke, wie sollten wir da nicht in erster Linie die zu Ehren Gottes in heili-
ger Erkenntnis geschaffene Kirche ein Heiligtum Gottes nennen, das viel wert
und nicht durch Handwerkskunst hergestellt, auch nicht durch Schwindlerhand
ausgeschmiickt, sondern durch den Willen Gottes zum Tempel geworden ist?
Ich meine niamlich jetzt, wenn ich von der Kirche spreche, nicht den Ort, son-
dern die Gemeinschaft der Auserwihlten. Das ist der beste Tempel zur Auf-
nahme der Gréfle und Wiirde Gottes.3 — In der Ablehnung der Ubertragung
des Namens ,,Ecclesia®, ,,Kirche* auf einen Kultraum durch Clemens zeigt sich
aber zugleich der wohl schon um 200 n. Chr. da und dort geiibte Brauch, den
Namen der lebendigen Gemeinde auf das Gebiude zu iibertragen®. Noch im
dritten Jahrhundert wehrte man sich mit Erfolg gegen diesen Vorgang, aller-
dings ,,in steigendem Mafle wurde der Name, und mit ihm Begriff und Sinn der

! Fr. W. Deichmann: Vom Tempel zur Kirche, in: Mullus (Festschrift Th. Klauser), Jahrb. f. An-
tike u, Christentum. Erginzungsband 1, 1964, S. 54.

2 Fr. W. Deichmann: a.2.0. §. 56.

3 Clemens v. Alex.: 7,5 (GCS Clem. 3,20,18 t.)

4 Fr. W. Deichmann: a.a.0. S. 56.
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Ecclesia = Kirche = Tempel Gottes auf den Kultraum tibertragen. Damit teilte
sich zugleich dem Kultraum der sakrale Charakter des lebendigen Tempels mit.
Das Kultgebdude wird folglich tiber das Profane erhoben. Langsam wird der
Kultbau zum Gotteshaus und damit zum Heiligtum.**“ In der berithmten Wei-
hepredigt, die von Bischof Eusebius von Kaisareia nach Vollendung des Baues
der Kirche in Tyrus im Jahre 312 gehalten wurde, wird nun zum ersten Mal das
Gebiude als Sinnbild angesprochen, als ein Abbild des himmlischen Jerusa-
lems®. Hand in Hand mit solchem Tun wird nun der Kirchenbau zum gebeilig-
ten Symbol der Ortskirche. —Der Griinde fiir diese Entwicklung mag es mehrere
geben, einer davon liegt sicher in der Entwicklung des Bischofsamtes, so dafl
Deichmann die These aufzustellen wagt: ,,Der Vorsteher der Gemeinde, der Bi-
schof, galt als Stellvertreter Gottes bzw. Christi auf Erden. Mit der von den Bi-
schéfen geleiteten, hierarchisch gegliederten Kirche als Fundament der Religion
schuf man die Voraussetzung fiir die Heiligung der kirchlichen Funktionen und
Institutionen: damit war zweifellos auch die Voraussetzung der Heiligung des
Kultraumes gegeben*. — Aus dieser kurzen geschichtlichen Einfithrung erge-
ben sich verschiedene Konsequenzen fiir die Bedeutung einer betont festlichen
Feier des Domweihetages. — Wenn es in der zweiten Prifation zum Jahrestag der
Kirchweihe heifit: ,,Im sichtbaren Bau erkennen wir das Bild deiner Kirche, die
du zur Braut deines Sohnes erwihlt hast. Du heiligst sie Tag fiir Tag, bis du sie,
unsere Mutter, in die Herrlichkeit aufnimmst mit der unzihlbaren Schar ihrer
Kinder®, dann sind damit nicht nur die Grundgedanken der Predigt von Tyrus
vom Kirchbau als Abbild des himmlischen Jerusalem bis in die Gegenwart hin-
ein am Leben erhalten. Der Kirchbau ist auch Abbild der Kirche im Pilgerzu-
stand der Gegenwart, wobei hier Kirche nicht nur im Sinne von Weltkirche, son-
dern auch als Ortskirche zu verstehen ist. Mit anderen Worten: Der Domban ist
Bild der diozesanen Grofigemeinde mit ihrem Bischof an der Spitze, die auf Pil-
gerschaft ist, bis sie in die Herrlichkeit, ins himmlische Jerusalem aufgenommen
wird. Der Gedenktag der Weihe dieses Baues lafit den Blick der Bischofsstadt
und des ganzen Bistums zuriickwenden in jene Stunde, da mit der Weihe diese
Zeichenhaftigkeit tibertragen wurde. — Die Tatsache dieser Zeichenhaftigkeit ist
es nun, die den Domweihetag zum Festtag des ganzen Bistums werden lassen
sollte. Der Dom strablt als Bild der Ortskirche iiber die Bischofsstadt hinaus bis
ins letzte Dorf. Darum lafit ein solcher Tag das ganze Bistum erleben, daf} es
wirklich ,,Kirche ist und damit in den Glaubigen und Priestern um den Bischof
eine grofie Einheit bildet. Man konnte daher diesen Tag als richtigen Familientag
der Diozese empfinden, falls man wirklich ,,Familie ist, oder ihn zum Anlaf}
des Nachdenkens nehmen, was an dieser Familie fehlt und wie man sie dazu bes-
ser machen konnte. — So miifite es eigentlich selbstverstindlich sein, dafl an die-
sem Tag der Bischof in der Domkirche zusammen mit moglichst vielen Priestern

5 Fr. W. Deichmann: a.2.0. S. 57.
¢ Eusebius v. C.: h.e. 10,4 — vgl. Deichmann; a.2.0. S. 58.
7 Fr. W. Deichmann: a.a.0. S. 57.



und einer sehr zahlreich versammelten Gemeinde die Eucharistie feiert und so
Selbstdarstellung der Ortskirche unter dem Kreuze des Herrn Jesus Christus be-
geht. Beidieser Gelegenheit wire doch die passende Moglichkeit schlechthin ge-
geben, in der Predigt auf Probleme einzugehen, die in besonderer Weise diese
Ortskirche betreffen. Schones, Erfreuliches, Notwendiges, Trauriges aus den
eigenen Reihen sollte gerade an diesem Tage vom ersten Priester genannt und
verkiindet werden. Ich gestehe, dieser Vorschlag stellt eine Idealfeier dar, die es
in der Tat da und dort gibt —aber an vielen Orten eben noch nicht gibt. Vielmehr
wird, wenn iiberhaupt eine festliche Eucharistie stattfindet, der Blick nur auf
den steinernen Bau gerichtet, vielleicht allgemein an das himmlische Jerusalem
in Tages- und Schlufigebet, in Lesung und Prifation gedacht, aber der Bezug zur
lebendigen Ortskirche der Gegenwart kawm wahrgenommen. Diese Blickver-
engung hat dann aber unweigerlich ein Absinken des Interesses an einem solchen
Tag zur Folge und so braucht es nicht viel, bis der Domweihetag zu einem ge-
wohnlichen liturgischen Alltag absackt und das ,,Hochfest* nur mehr im Direk-
torium seine Beheimatung hat. — Hier muf noch weiter ausgeholt werden. —
Das Domweihefest wird ja in der ganzen Ditzese gefeiert. Damit die Lebendig-
keit dieser Feier durch die vielen Jahre erhalten bleibt, ist es Aufgabe des jeweili-
gen Seelsorgers ,,drauflen*, an diesem Tag auf das Leben des Bistums in der Pre-
digt einzugeben. Es ist zu wenig, wenn dies nur der Bischof im Dom selbst tut.
Alle sollen, etwas iiberspitzt ausgedriickt, an diesem Tag von der Ortskirche des
Bistums sprechen und viva voce verkiinden, der eine so, der andere so! Auf diese
Weise konnte der Tag auch zu einem diozesanen Besinnungstag werden! In den
Fiirbitten der Eucharistie wire fiir den Bischof und das ganze Volk der Glau-
benden zu beten! — Wie ist es aber in einem Land wie Osterreich oder der
Schweiz, dessen Diozesen in threr Zahl, Geschichte und Problematik noch eini-
germaflen tiberschaubar sein diirften? Sollten am Domweihetag in Gedanken
und Gebeten nicht auch die anderen Bistiimer teilnehmen? Wire es nicht mog-
lich, ja sogar sehr gut fiir das Zusammengehorigkeitsgefiihl, dafl im Hauptgot-
tesdienst mit kurzen, aber wohliiberlegten und daher sehr genau vorzubereiten-
den Worten auf den Domweihetag einer anderen Diizese hingewiesen wird —
ihre Stellung, thre Bedeutung in der Vergangenheit und in gegenwirtiger Stunde
wie ihre Note Erwihnung finden und an solchen Tagen alle Bistiimer eines Lan-
des fiir die Glaubigen einer Ortskirche besonders beten? Manch verdeckter
ortskirchlicher Egoismus kénnte so ohne viel Gerede und Anklage iiberwunden
werden. — Wo dieser Vorschlag aber wegen der Gréfle des Landes oder aus an-
deren Griinden nicht verwirklicht werden kann, sollte dieser Versuch zumindest
unter den Bistiimern einer Kirchenprovinz nicht unbeachtet bleiben8. — Ab-

® Domweihetage in den &sterr. Bistiimern: Eisenstadt (12. 11.), Feldkirch (26. 4.), Graz-Seckau
(26. 11.), Gurk-Klagenfurt (19. 9.), Innsbruck (9. 9.), Linz (29. 4.), Salzburg (25. 9.), St. Pélten
(15. 6.), Wien (23. 4.). — Vgl. dazu: Nachkonziliare Dokumentation Bd. 29 (Erliutert und kom-
mentiert Ph. Harnoncourt), S. 180. — Fiir die Domweihetage der deutschen Bistiimer vgl. Harnon-
court, a.2.0, S. 179 £, fiir die der Schweiz wie der Digzesen Luxemburg und Bozen-Brixen vgl.
Harnoncourt, a.2.0. S. 180.
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schlieflend darf noch eine Anregung gegeben werden: Was eben von Domkirche
und Bistum gesagt wurde, kann, mutatis mutandis, auch anf die Pfarrkirche und
die Pfarrgemeinde iibertragen werden. Wenn also Kirchweihe gefeiert wird —
ein jeder Seelsorger sollte sich alle Mithe geben, den tatsichlichen Tag der
Kirchweihe zu erkunden und diese am Tage selbst zu begehen —dann siebt die
Gemeinschaft der Feiernden in ibrer Kirche ein Abbild ibres eigenen pfarrkirchli-
chen Lebens, sie kinnte daber diesen Tag als thren pfarrlichen Besinnungstag be-
geben, beim Gottesdienst sollte —analog der Situation im Dom —der Priester auf
besondere Probleme in der Pfarrei eingehen, denn auch sie nimmt an der theolo-
gischen Grofle einer Ortskirche teil, insoferne hier Eucharistie sich ereignet, der
Priester in Stellvertretung des Bischofs handelt, und Christus mitten unter den
Gliubigen steht.

Zu deiner Ehre wurde dieses Haus errichtet, in dem du deine pilgernde
Kirche versammelst, um ihr darin ein Bild deiner Gegenwart zu zeigen
und ihr die Gnade deiner Gemeinschaft zu schenken. Denn du selbst
erbaust dir einen Tempel aus lebendigen Steinen.

Von allen Orten rufst du deine Kinder zusammen und flgst sie ein in den
geheimnisvollen Leib deines Sohnes.

Hier lenkst du unseren Blick auf das himmlische Jerusalem und gibst uns
die Hoffnung, dort deinen Frieden zu schauen.

Aus der Prafation des Kirchweihfestes A




Nach der ,,letzten Olung*
Dr. Walter Heim

Die Neuordnung der ,,Krankensalbung® hat sicher wohltitige Auswirkun-
gen, und die gemeinsamen Feiern — nicht nur in Lourdes — werden zu einem
neuen christlichen Erlebnis fiir viele.

Andere halten am Brauch der ,,letzten Olung® (auch sub conditione) fest, na-
tiirlich nicht nur, aber doch auch, um in der Todesanzeige mindestens vermer-
ken zu kénnen: ,,versehen mit der hl. Olung®. Denn bis heute wirkt in den To-
desanzeigen ein gewisser sozialer Zwang mit hinein. Selbst bei kirchlichen ,,Sai-
sonniers‘‘ beginnt man sich zu fragen, was denn mit dem Verstorbenen passiert
oder was mit seinen Angehorigen los sei, wenn nicht vermerkt ist: verstorben
mit den ,,Trostungen unserer Religion®, ,,wohlversehen mit den Sterbesakra-
menten‘ u. i. oder — wie gesagt—mindestens ,,versehen mit der hl. Olung*. Zu
stark sitzt der lange und systematisch eingeimpfte Schrecken vor dem ,,jdhen
und unversehenen* Tod und seinen Folgen—wobei dann volkstiimliche Vorstel-
lungen vom Schicksal der ,,armen Seelen®, z. B. durch ruheloses Umgehen von
,>;unversehen® Gestorbenen, ins Spiel kommen — noch im ,,Volksbewuf8tsein®,
namentlich der iber die Wandlungen in Pastoraltheologie und -praxis weniger
Unterrichteten.

Damit mag auch zusammenhingen, dafl der Priester da und dort— wie es heifit
— weniger ans Sterbebett oder zu Ungliicksfillen gerufen werde als frither. Die
Ursachen sind vermutlich sehr komplex.

1. Eine iibertricbene Angst, ,,ohne priesterlichen Beistand** zu sterben, mag bei
bewuflt christlich lebenden Menschen eher abgeklungen sein, besonders, wenn
sie die Krankensalbung bereits ein oder mehrere Male erhalten haben.

2. Der Priestermangel macht es schwieriger, einen Geistlichen zu erreichen, und
Laienseelsorger und Seelsorgehelfer — oder ganz einfach hilfreiche Laienchristen
— haben im Volksbewufitsein noch nicht den gleichen ,,Stellenwert™; also lifit
man es einfach sein.

3. Man (d. h. die Angehérigen) findet, mit der Krankensalbung sei ja nun alles
»1in Ordnung® und weiteres eriibrige sich.

4, Der Glaubensschwund oder eine stark akzentuierte ,,horizontale® Auffas-
sung des Christentums, die mit den Sakramenten, ,,Sakramentalien®, Sterbeze-
remonien usw. nicht viel anzufangen weifl.

5. Der Bruch mit der Tradition (Brauchtum) der ,,letzten Olung®. Dieser ist bei
»»Volkschristen®, namentlich wenn ihre religiose Praxis iiber einige brauchtiim-
liche Verhaltensweisen (und Anschauungen) und einige wenige Beriihrungen
mit der ,,kirchlichen Praxis* nicht hinausgeht, wohl nicht gering zu veranschla-
gen.

In solchen Kreisen wurde das ,,Austrosten durch den Priester — wie auch
Taufe, ,,Erste Kommunion®, Firmung und Hochzeit — brauchmifig, aber auch
als religidse ,, Absicherung® in den wichtigen Ubergangszeiten des Lebens (,,ri-
tes de passage*) vielleicht noch héher bewertet als bei praxisnahen Christen. Das
»» Versehzeug® (,,Versehgarnitur*‘) wurde in noch einigermafien dem Christen-
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tum verbundenen Familien getreulich aufbewahrt, gehegt und vererbt, genof}
selber Achtung und Verehrung als ,,religioser Hausschatz*“.

Trotz der eindriicklichen Feierlichkeit, mit welcher das Viaticum zu den Ster-
benden getragen und ihnen gespendet wurde, prigte sich offenbar viel starker
die ,,letzte Olung —als auflerordentliches Sakrament und Zeremonie — als Inbe-
griff des ,,Austrostens® ins Bewufitsein ein.

Mit dem Sinn der neuen Praxis sind jene vertraut, die ,,praktizieren* und so-
mit in der Unterweisung des Gottesdienstes und sonstigen Bildungsgelegenhei-
ten unterrichtet wurden. Die anderen aber haben vielleicht gehért, oder in einer
verkiirzten Zeitungsnotiz gelesen oder im Radio oder Fernsehen einen Brocken
aufgeschnappt, daf} es die ,,letzte Olung® nun nicht mehr gebe (die durch-
schnittliche religiose Bildung ist ja heute wirklich sehr oberflichlich und bruch-
stiickhaft). Also lif}t man es dann eben — vielleicht mit einigem Zorn - sein. Mit
der Zeit werden auch die genannten Hinweise in den Todesanzeigen verschwin-
den, der ,,soziale Zwang* ist weg, man stirbt, wie man stirbt.

Dies ist natiirlich doppelt schade in einer Zeit, wo von der ,,Thanatologie®,
Psychotherapie, klinischen Psychologie usw. her immer dringender verlangt
wird, dafl man die Menschen mit ,,terminaler Krankheit* nicht sich selbst iiber-
lassen diirfe, sondern mitmenschlich begleiten miisse, besonders im Tode. Man
kommt damit in machem wieder auf die Praxis des alten Sterbebrauchtums zu-
riick, das einen Sterbenden vom ,,Totenbett™ bis zu den Jahresgedichtnissen
(und heute zu den Weihnachtslichtern auf den Gribern!) in mitmenschlicher
Gemeinschaft (wenn auch manchmal etwas psychologisch wenig feinfiithlig!)
umfing.

Gerade von der Psychotherapie her wird dabei betont, daf8 auch die geistig-
seelische Hilfe nicht fehlen darf. Es wire deshalb schade, wenn der Bruch mit
der Tradition der ,,letzten Olung® zu einem Vacuum fiihren wiirde! Infolgedes-
sen wird auf allen irgendwie moglichen ,,Kanilen® die Bedeutung des Viaticums
einzupragen sein, ebenso der seelsorglichen Hilfe fiir ,,terminale Kranke* und
Kranke iiberhaupt. Wenn die ,,Kommunionhelfer oder andere Seelsorgehelfer
konsequent in diese Aufgabe eingeschaltet werden, aber auch ,,unbeamtete*
Christen ihre Verpflichtung, die Kranken zu besuchen, im Geiste mitmenschli-
cher Seelsorge wahrnehmen — und neben den Blumen auch an ,,geistliche Ga-
ben* denken!—, wird sich die gemiitsmiflige (und teils abergliubische) Konzen-
tration auf den Priester — mit der Gefahr eines totalen Bruches mit der Religion
bei seinem Fehlen — doch langsam im Sinne der Hochschitzung der Kranken-
und Sterbehilfe durch Laien verindern.*

* In kommunistischen Landern hat man festgestellt, daff die offiziellen ,, Toten-
bestatter* langsam auch zu Vertrauenspersonen in Alter und Krankheit werden
(auch in katholischen Gebieten, wo Priester nur mehr schwer zu erreichen sind).



Berichte

Zum Gedenken an Monsignore Josef Huber

Am Mittwoch in der Karwoche, dem 14. April 1976, starb Monsignore Josef
Huber, Weltpriester der Di6zese Linz.

Josef Huber wurde am 15. Janner 1888 in Windhaag bei Perg geboren und am
28. Juli 1911 zum Priester geweiht. Nach einer kurzen Kaplanszeit war er zu-
nichst Prifekt am Kollegium Petrinum, dann von 1924 bis 1951 Spiritual am
Linzer Priesterseminar und von 1924 bis 1967 Dozent fiir Liturgik an der Phil.-
Theol. Hochschule in Linz. Bis in die letzten Monate seines Lebens war er un-
ermiidlich im liturgischen Apostolat titig.

Diese 88 Lebensjahre umspannen einen weiten Bogen liturgischer Praxis. Als
Spiritual hat er manchmal von den liturgischen Praktiken um die Jahrhundert-
wende erzihlt, z. B. vom Beschluf} der Marianischen Kongregation im Priester-
seminar, dafl in den Monaten Mai und Juni von den Sodalen taglich wenigstens
emer zur Kommunion gehen sollte, oder vom Auftrag des Bischofs, daf wih-
rend der Messe der Rosenkranz gebetet werden miisse. Huber spiirte als Prafekt
und als Spiritual die Unzulinglichkeit der Mef}feier, er war damit unzufrieden,
aber — wie er selbst beteuerte — wuflte er keinen Ausweg aus dieser Situation.
Erst der Kontakt mit Pius Parsch im Jahre 1927 wies ihm die entscheidende
Richtung. Er bekannte spiter 6fters: ,,Das war fiir mich eine Offenbarung.*
Freilich durfte er davon nicht 6ffentlich sprechen, weil der damalige Linzer Bi-
schof Johannes Maria Gfollner zunichst mit den Kontakten zu Klosterneuburg
nicht einverstanden war.

Nach seiner ersten Fithlungnahme mit Pius Parsch hat Huber im Priesterse-
minar mit der Hinfiihrung der Theologen zur Liturgie begonnen. Mit vollem
personlichen Einsatz hat er das Ziel, das ihm vor Augen geschwebt ist, ange-
strebt. Dem Bischof gegeniiber mufite er sein Anliegen verteidigen und nachwei-
sen, dafl die Gemeinschaftsmesse keineswegs gegen die Rubriken verstofie. Sei-
nen Horern gegeniiber wurde er nicht miide, immer wieder seine Grundsitze zu
sagen und in die konkreten Mefiformulare einzufithren. Durch seine unermiidli-
che Arbeit in der liturgischen Bildung einer Priestergeneration hat er den Grund
gelegt fiir den Aufbau der Liturgischen Bewegung in der Diézese Linz. Auf kei-
nem anderen Weg wire ihm diese Wirkung in die Breite und Tiefe moglich gewe-
sen. Obwohl seine Titigkeit bis zum Zweiten Weltkrieg im groflen und ganzen
auf das Priesterseminar beschrinkt war, waren gerade diese Jahre bestimmend
fiir seinen eigenstindigen Weg. Die reservierte Haltung des Bischofs brachte es
mit sich, dafl keinerlei leichtfertige Experimente durchgefithrt werden konnten
und die Texte der Liturgie selbst (Proprium) zur Richtschnur genommen wer-
den mufiten. In der ,,Epistola de actione liturgica* Bischof Fliefers vom Jah-
re 1944 sind sein Einfluf} und die Anerkennung seiner Arbeit bereits spiirbar.

Seit dem Bestehen der,,Liturgischen Kommission fiir Osterreich®, vom Jahre
1947 bis zum Jahre 1969, hatte Monsignore Huber iiber die Grenzen der Di6-
zese hinaus auf die Entwicklung der liturgischen Bewegung in Osterreich Ein-
fluf}. Vor allem geht die erste ,,Allgemeine Mefordnung fir die volksliturgi-
schen Meffeiern in Osterreich® auf seine Initiative zuriick.
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Seine eigenstindige Leistung, wodurch er sich von Pius Parsch abhob, war die
Bewertung und vor allem die praktische Durchfithrung der Propriumsgesinge
der Messe. Er sah in thnen Texte und Gesinge, die dem Volke zugehoren, die
ihm einen reichen Schatz an biblischen Texten nahebringen und sein Gemiit an-
sprechen. Unter seiner Leitung wurden die Texte von einem kleinen Team in
eine sprechbare und singbare Form gebracht. Durch eine gliickliche Fiigung
wurden von zweien seiner Schiiler, den Priesterbriidern Joseph und Hermann
Kronsteiner, seine Vorstellungen aufgegriffen und beinahe das ganze Proprium
in originalen Weisen vertont. Dadurch fand die eher niichterne Art und Arbeit
Hubers in gewisser Weise eine Erganzung. Wenn auch das Ziel fiir die meisten
Pfarrgemeinden zu hoch gesteckt war, in vielen Gemeinschaften hat man den
Gottesdienst mit dem gesungenen Proprium gestaltet und damit einen un-
schitzbaren Reichtum an liturgischen Texten aufgenommen. Wir kénnen heute
feststellen, dafl das Anliegen Hubers im Antwortpsalm in etwa verwirklicht ist.

Im Meflbuch ,, Weg des Lebens* schuf Monsignore Huber das Werkzeug zur
Durchfithrung seiner Ideen. Bereits wihrend des Krieges wurden die Mefltexte
hektographiert. Nach dem Krieg erschienen sie in kleinen Einzelbindchen, bis
schliefilich 1949 das Sonntagsmefibuch und in der Folge auch die Erginzungs-
hefte fir das Jahr der Heiligen erschienen. Der Unterschied zu anderen dhnli-
chen Mefibiichern lag in den ausfiihrlicheren und auf das Leben hin ausgerichte-
ten Erklirungen der Mefitexte und in der rhythmisch besseren Gestaltung der
Propriumsgesinge. Verschiedene Ausgaben fiir Kinder folgten. Die Verbrei-
tung sicherte er durch die Grindung der ,,Katholischen Schriftenmission*
(heute ,,Veritas®).

Das Werk von Monsignore Huber ist schwer abzuschitzen. Er war kein gro-
fler Redner und schrieb keine theoretischen oder praktischen Abhandlungen;
aber er war ein Priester und Seelsorger, der alle Kraft einsetzte, das Volk zu den
Quellen hinzufiihren, der Liturgie und der Heiligen Schrift. Fiir dieses Anliegen
hat er gelebt und mit unermiidlichem Fleiff gearbeitet. Sein tiefer und selbstver-
stindlicher Glaube gab seinem Wort die Uberzeugungskraft, wodurch er auf-
grund seiner Stellung als Spiritual die Priester zum Verstiandnis der Liturgie hin-
fithrte. Auch nach Riickschligen und trotz mancher oberhirtlicher Einschrin-
kungen am Beginn seiner Titigkeit war er niemals mutlos, sondern hat unbeirrt
an seinen Ideen und Zielen festgehalten, ohne sie jemandem aufdringen zu wol-
len. Er war einer der Pioniere der Liturgischen Bewegung, deren Einsatz so viele
Friichte fiir die ganze Kirche gebracht hat.

Als am Mittwoch in der Karwoche eine Schwester vom Konvent der Elisabe-
thinen den todkranken ,,Spiritual (wie er inmer noch genannt wurde) besuchte
und erzihlte, die Schwestern hitten soeben fiir die Osterliturgie geprobt und
den Kehrvers geiibt ,,Das ist der Tag, den der Herr gemacht setzte er fort:
,,Frohlocken wir heute und freuen wir uns.* Es waren seine letzten Worte fiir
diese Welt —und der Anfang eines neuen Lebens ,,in der Freude seines Herrn®.

Prof. Dr. Hans Hollerweger



Querschnitt

Zeitschriftenschau — Gegenwartsfragen

Gemeinde als sakramentale Grofie: Der
Unterschied zwischen dem Volk einer an-
tiken Polis, das sich in der ekklesia ver-
sammelt, um tiber seine politischen Ange-
legenheiten zu beraten, und dem bibli-
schen Volk Gottes besteht darin, dafl die-
ses nicht zusammenkommt, um zu bera-
ten, was zu beschlieflen und zu tun ist,
sondern um zu héren, was Gott beschlos-
sen und getan hat. Die Verkiindigung des
Wortes und die Feier der Sakramente sind
die Vollzugsformen christlicher Gemein-
de. Gemeinde als Leib Christi wird durch
die eine Taufe und durch die gemeinsame
Teilnahme an dem einen eucharistischemr
Leib Christi. Sammlung nach innen und
Sendung nach auflen stehen in einem un-
I6sbaren Zusammenhang. Verkiindigung
und sakramentale Feier sind die struktur-
bildenden Elemente einer Gemeinde und
der ,,Sitz im Leben* fiir kirchliche
Rechtsbildungen. Verkiindigung erfordert
die Rechtsformen von missio und receptio;
die Sakramente dagegen konstituieren
entweder die fundamentale Gliedschaft
und ihre Rechte (Taufe und Firmung) re-
geln Ausschluf und Wiederaufnahme in
die Gemeinschaft (Bufle mit excommuni-
catio und reconciliatio) oder begriinden
die verschiedenen Stinde, denen be-
stimmte Funktionen zukommen (Ehe,
Ordo). Dies alles ist auf die Eucharistie als
Mitte und Hohepunkt des Gemeindele-
bens hingeordnet, sodaff man alles Recht
in der Kirche als Regelung der Zulassung
zur Eucharistie, bzw. als eucharistische
Tischordnung bestimmen kénnte.

(W. Kasper, Elemente einer Theologie
der Gemeinde, in: Lebendige Seelsorge 27
(1976) H.5,295).

S

Ist der praktische Ritwalismus junger
Katholiken nicht auch ein Ausdruck der
Grundsehnsucht nach spiritueller Erfah-
rung, nach neuen Lebensvollziigen und
gliubiger Existenz? Die Kirche, oft ge-
schmiht und kritisiert, scheint fiir den
jungen Menschen in seiner zumeist noch
unbestimmten Erwartungshaltung immer
noch der Erméglichungsraum fiir die Er-

fahrung des ganz Anderen zu sein. Wir
sollten die pastorale Chance, die darin
liegt, nicht iibersehen. Der Jugendliche,
dessen Verhiltnis zu ,orthodoxer Gliu-
bigkeit* gestort ist, streckt dennoch seine
Fiihler nach der Begegnung mit Gott aus,
die er nicht in einem organisationsfreien
Christentum, sondern in der eucharisti-
schen Feier der Gemeinde sucht. Diese
Haltung ist durchaus spirituell gedeckt.
Kirche ist der Ort fiir die Suchenden und
Zweifelnden, fiir diejenigen, die noch un-
terwegs sind, fiir Menschen, die in der
fruchtbaren Spannung des Glaubens, des
,Schon® und ,Noch nicht® leben. Vieles
spielt in diesen Ritualismus hinein, einiges,
was wir wissen, und mehr, was wir nicht
wissen. :

(K. Richter, Ritualismus junger Katho-
liken, in: Theologie und Glaube 66 (1976)
H.2,210).

Auf die Offnung des Diakonats fiir ver-
heiratete Manner und fiir Frauen richten
sich manche Erwartungen. Der Diakonat
hat eine dienende, helfende, mitwirkende
Funktion, also genau jene Aufgaben, die
man in der mythisierenden Terminologie
immer als typisch ,,weiblich® preist. Der
Diakon leitet keine Gemeinde, er ist nicht
Haupt, er steht der Eucharistiefeier nicht
vor, er spricht nicht im Namen der Kirche
von Siinden los, er darf nur das tun, was
Ordensschwestern in Siiddamerika auch tun
diirfen: taufen, predigen, Kommunion
austeilen, der Eheschliefung assistieren,
den Begribnisritus vollziehen, Kranke be-
suchen, Sterbende trésten, Witwen und
Waisen versorgen, allen zu Diensten sein,
Auch werden die geschichtlichen Tatsa-
chen vorsitzlich im Sinn minnerrecht-
lich-patriarchalischer Weltsicht verdringt,
obwohl sie einen Riickgriff auf die alte
kirchliche Praxis nahelegen. Viele Frauen
iiben heute eine Fiille von Titigkeiten aus,
die an sich dem Diakonenamt zukommen.
Der Ausschluff dieser Frauen von der
Weihe bedeutet eine theologisch und pa-
storal nicht zu rechtfertigende Trennung
von Funktion und sakramental vermittel-
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ter Heilsvollmacht. Die Stellung der Frau
in Kirche und Gesellschaft heute lifit es
unverantwortlich erscheinen, sie von theo-
logisch méglichen und pastoral wiin-
schenswerten amtlichen Funktionen in der
Kirche auszuschlieflen.

(]. Neumann, Die Stellung der Fran in
der Sicht der katholischen Kirche heute, in:
Theol. Quartalschr. Tiibingen 156 (1976)
H.2:133).

Das Minister-eucharistiae-Sein ist keine
blof empirische Bestimmung. Es er-
schopft sich nicht im Funktionalen, in der
bloflen Rollenausiibung. Es hat vielmehr
eine streng theologische Dimension. Es ist
Ergriffensein vom geheimnishaft michti-
gen Sein der Eucharistie analog zum Er-
griffensein der Gemeinde als ganzer auch
zum Ergriffensein der eucharistischen Ga-
ben durch Christus. Daraus ergibt sich,
dafl keiner aus der Gemeinde eigenmichtig
in die Mitte der Eucharistiefeier treten
darf. Die Gemeinde kann sie nur feiern,
weil sie ihr ,,libergeben* wurde. Daher
mufl die legitime Beauftragung zur Feier
wenigstens quasisakramentale Struktur
haben als ein dufieres Geschehen, das von
gnadenhafter Wirkung erfillt ist. So
miifite man die Ubertragung der euchari-
stischen Vollmacht an die Gemeinden
durch die Apostel nennen, bevor die Praxis
der Handauflegung sich durchsetzte. Die
ganze Gemeinde nimmt am priesterlichen
Handeln Jesu Christi teil. Auflerlich und
geistlich vertieft priesterlich ist das Tun des
Vorstehers der Feier. Diese Vertiefung be-
deutet nicht nur funktionale Gliederung,
sondern in das Geheimnishafte hineinrei-
chende Stufung.

(R.Weier, der Vorsteber der Eucharistie-
feier — eine dogmatische Uberlegung, in:
Trierer theol. Zeitschr.85 (1976) H.2,82).

Wenn irgendwo zentral gelenkte Litur-
gie (im Mittelalter) zu finden ist, so ist das
nicht in dem abendlindischen Raum, iiber
den Rom seine Primatsanspriiche geltend
macht, sondern im Bereich der Teilkirchen
gegeniiber ihren Unterkirchen. Hier sind
es vor allem die Klosterverbinde, die in
ausgeprigtester Form die vollige Unifor-
mitit der Liturgie innerhalb des gesamten
Verbandes verlangen. Besonders die Fran-
ziskaner, die in der Annahme und Adap-
tierung eines der in Rom praktizierten Of-
fizien, jenes der Kurie, den Siegeslauf die-
ser ,,romischen® Liturgie durch das ganze
Abendland inauguriert. In der Gesamtkir-
che des Abendlandes finden wir jedoch
eine bunte Mannigfaltigkeit, in der freilich
der Grundstock ,,rémisch® ist. Neben
dieser Vielfalt finden wir auch innerhalb
des Bereiches, der die ,,romische* Liturgie
tibernommen hat, freie Adaptation, Ver-
schiedenheit von Kirche zu Kirche, oft von
Handschrift zu Handschrift. Auch jetzt
noch herrschte das Prinzip einer fruchtba-
ren Spannung zwischen Gleichformungim
allgemeinen und einer grofien Freiheit im
einzelnen in der Verwirklichung und Aus-
fillung des gegebenen Rahmens, bzw. der
Auswahl aus einem und der Erginzung
eines vorgegebenen Schatzes aus Texten
und Formularien. Die Menschen des spi-
ten Mittelalters haben auch die Schatten-
seiten dieser Mannigfaltigkeit deutlich er-
kannt, die zu grofle Verschiedenheit, die
Zersplitterung, die Gefahr des Uberwu-
cherns untergeordneter Motive, ja der
Fehlentwicklungen.

(B. Neunbeuser, Lebendige Liturgie-
feier und schiopferische Freibeit des einzel-
nen Liturgen, in: Ephemerides liturgicae
89 (1975) 46).

Rafael J. Kleiner OSB
Pont. Ateneo S. Anselmo Roma



Buchbesprechungen

Liturgische Bildung des Klerus und der Laien

Jakob Bawmgartner, Ordinarius fur Liturgiewissenschaft in Frei-
burg/Schweiz, hat in einem Referat, das in dieser Zeitschrift abgedruckt worden
ist, mit Recht von einem ,,bedenklichen Defizit* an liturgischer Bildung gespro-
chen, das bei der Durchfiihrung der gottesdienstlichen Reform zutage getreten
sei. Dieses ,,Bildungsmanko® — so fithrt er aus — herrsche sowohl im Klerus als
auch bei den Laien. Baumgartner spricht von den Folgen, die sich inzwischen
zeigen: von unerfillten Hoffnungen und unerledigten Aufgaben, von
einer gewissen Ratlosigkeit, von Skepsis und Resignation, von Mudigkeit und
Interesselosigkeit breiter Schichten, alles in allem eine ,,ungemiitliche Lage®, in
die wir uns gegenwirtig hineinversetzt sehen, und das, ,,nachdem unter enor-
men Anstrengungen so viel Wertvolles grundgelegt ist““!. In dieser Situation be-
trachtet der Schweizer Liturgiewissenschaftler es als ,,eine erste und dringliche
Aufgabe®, einerseits ,,diejenigen zu formen und einzuiiben, die leitende Funk-
tionen auf liturgischem Gebiet innehaben®, andererseits den Glaubigen Hilfen
zu bieten, ,,ihre tragende Rolle im liturgischen Geschehen zu verstehen und zu
realisieren‘‘2.

Angesichts solcher Feststellungen erweist sich die ,, Kritische Bilanz* hochst
aufschlufireich, die Emil Joseph Lengeling, Liturgiewissenschaftler an der Uni-
versitit Miinster in Westfalen?, in der gleichnamigen, jiingst in Regensburg er-
schienenen Publikation gezogen hat*. Der Verfasser kommt in seiner Untersu-
chung zu folgendem Resultat: ,,Die konziliaren und nachkonziliaren Impulse
zu einer Hinfithrung in der Liturgie und einer Formung durch sie wurden teil-
weise nicht geniigend, zu spit oder gar nicht durch Ubersetzungen zuginglich
gemacht. Die Impulse wurden von den ,oberen Ebenen‘ (Bischofskonferenzen,
Liturgiekommissionen und Institute, Pastoralsynoden) nicht immer geniigend
weitergetragen, erliutert und unserer Situation angepafit oder blieben, wo es ge-
schah, bisweilen hinter den konziliaren und nachkonziliaren Direktiven zu-
riick . . . Vor allem aber haben viele Priester es fiir iiberfliissig gehalten, zu-
nichst sich und dann die Gemeinden mit Wortlaut und Geist der liturgischen
Erneuerung vertraut zu machen, wie sie vor allem in den Einfilhrungen in die
neuen liturgischen Biicher zusammengefafit sind“*s.

Isoliert betrachtet mogen diese Bemerkungen im ersten Augenblick den Ein-
druck erwecken, hier werde mit allzu scharfer Klinge gefochten und attackiert.
X Jf Baumgartner, Die Zukunft der liturgischen Bewegung: Heiliger Dienst 30 (1976) 8998, bes.
891, :
£ Bbd. 91E
3 Zur Person: Bibel und Liturgie 49 (1976) 136-138.

* E. J. Lengeling, Kritische Bilanz. Liturgische Bildung des Klerus und der Laien in den Aussagen
des Zweiten Vatikanischen Konzils, in den rémischen Ausfihrungsbestimmungen und in den re-
formierten liturgischen Biichern, (Verlag Friedrich Pustet) Regensburg 1976 (kart., 152 Seiten).

 A.a. 0. 109f. (Schluflbemerkungen). — Der Umschlag-Text auf der Riickseite des Buches spricht
von einer ,,krassen Unkenntnis der einschldgigen konziliaren und nachkonziliaren Dokumente® bei

»»vielen Geistlichen und bei denen, die liturgische Aufgaben haben®. Nicht zuletzt darin sei der
Grund einer ,,hiufig zu registrierenden Liturgiemiidigkeit** zu sehen.
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Der Eindruck tiuscht. Die Motive des Buches sind ganz und gar anderer Art.
Lengeling mochte mit seinem neuen Buch all jenen eine Orientierungshilfe in die
Hand geben, die im Dickicht konziliarer und nachkonziliarer Dokumente vor
lauter Baumen den Wald nicht mehr sehen; auflerdem sucht er, indem er sachlich
und niichtern darlegt, was zur Frage der liturgischen Bildung in offiziellen Au-
ferungen gesagt worden ist, zu einer intensiveren Auseinandersetzung mit eben
diesen Erklirungen einzuladen, stets bemiiht, Affekte und Miflverstindnisse
abzubauen, die offenbar nur allzu oft zu jener ungliicklichen Devise gefiihrt ha-
ben, die da heiflt: Romana non leguntur.

Die dialogische Struktur® der Liturgie — Heilshandeln Gottes und Antwort
der Christen auf dieses Handeln als Vollzug des Amtes Christi unter heiligen
Zeichen — wurde nicht nur in der Liturgiekonstitution herausgestellt, sondern
auch in den wichtigsten iibrigen Konzilsdokumenten und in vielen nachkonzi-
liaren Verlautbarungen bestatigt, erldutert und erweitert. Alle diese Dokumente
,fordern wie die Liturgiekonstitution eine titige, bewuflte, volle und fromme
Teilnahme aller Beteiligten am liturgischen Handeln. Sie wiederholen und er-
weitern schlieflich die Forderungen der Liturgiekonstitution nach umfassender
liturgischer Bildung und Fortbildung*?, sowohl des Klerus als auch der Laien.

Das zu belegen, ist Anliegen und Ziel der neuen Publikation aus der Feder
Emil Joseph Lengelings, wie der Untertitel im iibrigen deutlich genug erkennen
laf¢: ,,Liturgische Bildung des Klerus und der Laien in den Aussagen des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils, in den rémischen Ausfithrungsbestimmungen und in
den reformierten liturgischen Biichern®®,

Der Autor fragt nach den Auflerungen zum Thema ,,liturgische Bildung und
Fortbildung® in der Vorbereitung des Konzils (23-47), in den Konzilsdoku-
menten (48—63), in den nachkonziliaren Dokumenten (64-101) und in den neuen
liturgischen Biichern (102-108)°. In die Untersuchung der nachkonziliaren amt-
lichen Auflerungen bezieht der Verfasser auch einige noch nicht veréffentlichre,
bisher nur in einem Entwurf vorliegende Dokumente ein. In der Art und Weise
wie Lengeling das Ziel seiner Darlegungen verfolgt, zeigt sich die Kompetenz
eines Autors, der seit zwolf Jahren in ,,vorderster Front™ an der Liturgiereform
mitarbeitet?©, :

Beim Studium seines Buches erlebt man wachsende Einsichten in das Ver-
standnis der Liturgie als Glaubensquelle. Entsprechend wird die Liturgiewis-

&' Vgl. E. |. Lengeling, Liturgie — Dialog zwischen Gott und Mensch, in: Th. Filthaut (Hrsg.),
Umbkehr und Erneuerung, Mainz 1966, 92-135 (dort weitere Angaben).

7 E. ]. Lengeling, Bilanz 22,

8 Siche Anm. 4.

9 Nicht beriicksichtigt sind Auflerungen zum Thema in den Ansprachen des Papstes (mit drei Aus-
nahmen: vgl. S. 66f;70; 73), in den Rémischen Bischofssynoden, in der Deutschen Bischofskonfe-
renz, in der Gemeinsamen Synode der Bistiimer der BRD und in anderen Synoden des deutschen
Sprachgebietes.

10 Vgl. unter diesem Aspekt den Bericht E. J. Lengelings: Der ,Rat zur rechten Ausfiilhrung der Li-
turgiekonstitution® (1964—1970), in: 150 Jahre Verlag Friedrich Pustet Regensburg (1826-1976), Re-
gensburg 1976, 361.



senschaft in der ,,Grundordnung fir die Ausbildung der Priester (6. Jan.
1970)! in ,,geradezu revolutionr erscheinender, aber logischer Reihenfolge*!2
nach Exegese und Patristik vor den iibrigen Fichern genannt. Darin zeigt sich,
wie die Diskussion in der Vorbereitenden Zentralkommission um die Liturgik
als ,,Hauptfach“!?, eine ,,Konsequenz aus dem theologischen Wesen der Litur-
gie und ihrer spirituellen und pastoralen Aufgabe“14, die zu Artikel 16 der Li-
turgickonstitutions gefiihrt hat, vertieft und konkretisiert worden ist, blieb in-
dessen hierzulande die Frage nach den praktischen Konsequenzen nach wie vor
nur unbefriedigend beantwortet.

Der Artikel 79 dieser ,,Grundordnung® vom 6. Januar 1970 fafit alle vorauf-
gehenden Diskussionen so zusammen: ,,Die Liturgie ist jetzt als Hauptdisziplin
zu behandeln. Sie soll daher nicht unter rein juridischem, sondern vielmehr un-
ter theologischem, historischem sowie spirituellem und pastoralem Aspekt in
innerem Zusammenhang mit den anderen Disziplinen dargeboten werden. So
sollen die Studenten vor allem begreifen, auf welche Weise die Heilsgeheimnisse
in den liturgischen Handlungen gegenwirtig sind und wirken. Weiterhin soll
durch die Erkldrung von Texten und Riten der Kirche des Ostens und des We-
stens die heilige Liturgie als der vorziigliche theologische Ort aufscheinen, an
dem der Glaube der Kirche und ihr geistliches Leben zeichenhaft dargestellt
werden.

Schlieflich sind den Alumnen auch die Normen der liturgischen Erneuerung
darzulegen, damit sie die von der Kirche beschlossenen Anpassungen bezie-
hungsweise Verinderungen besser verstehen. Auch sollen sie beurteilen kon-
nen, welche Verinderungen dariiber hinaus im Rahmen des Gesetzes angestrebt
werden kdnnen. Desgleichen sollen sie bei den gewichtigeren und schwierigeren
Fragen, die heute iiberall diskutiert werden, unterscheiden kénnen, welche
Elemente der Liturgie unverinderlich sind, weil sie nimlich auf géttlicher Ein-
setzung beruhen, und welche eine Verinderung zulassen.*

Weil die volle und titige Teilnahme der Gemeinde an den liturgischen Feiern
,,die erste und unentbehrliche Quelle* ist, ,,aus der die Christen wahrhaft
christlichen Geist schépfen sollen®, miissen ,,zuerst die Seelsorger vom Geist
und von der Kraft der Liturgie tief durchdrungen sein‘‘; nur unter dieser Voraus-
setzung kénnen sie in ihr ,,Lehrmeister werden (vgl. SC 14). Nicht weniger
plausibel ist der Grundsatz: ,,Die Bildungs- und Aufbaukraft der Liturgie kann
sich nicht voll entfalten, wenn die Bildung zur Liturgie fehlt*“16.

Mit Recht wird im Text auf der Riickseite des Buches gesagt, Lengelings Stu-

' AAS (1970) 321-384; lat.-dt. Text mit einem Kommentar von A. Arens in: A. Arens — H.
Schmitz (Hrsg.), Priesterausbildung und Theologiestudium (Nachkonziliare Dok. 25), Trier 1974,
2 E. J. Lengeling, Bilanz 78.

13 Ders., Bilanz 27f; vgl. 19f.; 26; 52-54.

14 So Kard. Larraona am 26. Mirz 1962 (vgl. E. J. Lengeling, Bilanz 27).

5 SC 16: ,,Das Lehrfach Liturgiewissenschaft . . . ist an den Theologischen Fakultiten zu den
Hauptfichern zu rechnen.” Vgl. dazu H. B. Meyer S], Liturgie als Hauptfach: ZKTh 88 (1966)
315-335; weitere Hinweise bei E. J. Lengeling, Bilanz 119, Anm. 26.

16 Siehe den Text auf der Riickseite des Buches.
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die lege den Finger auf eine offene Wunde'”. Das Postulat einer ,,Bildung durch
Liturgie* und einer ,,Bildung zur Liturgie®, Voraussetzung fiir die Wirksamkeit
oder Fruchtbarkeit aller Reformschritte, ist — im Blick auf offizielle Dokumente
— bisher kaum exakter und eindrucksvoller aufgezeigt worden. Dennoch stellt
dieses Buch nicht mehr und nicht weniger dar als eine gewifl notwendige Orien-
tierungshilfe. Es macht einen ungeheuren ,,Nachholbedarf* bewufit und zeigt
gleichzeitig auf, welche pastoralen Bemiihungen jetzt vordringlich sind.

Wie folgende Auferung zeigt, sieht Jakob Baumgartner, den wir eingangs zi-
tiert haben, die jetzt zu setzenden Priorititen so: ,,Es handelt sich nun vorwie-
gend darum, in geduldiger Kleinarbeit das unterentwickelte Liturgieverstind-
nis zu heben und die Grundprinzipien, die bei der Neugestaltung wegleitend
waren, bewufit zu machen*18, Einsichten, die einzelne Pioniere der Liturgi-
schen Bewegung schon vor vielen Jahren vertreten haben, warten immer noch
(oder wieder) auf eine Umsetzung in die Praxis. Baumgartner verweist in diesem
Zusammenhang auf Romano Guardini (1885-1968), auf den sich auch Emil Jo-
seph Lengeling in seiner ,,Bilanz* beruft. Guardini habe die Aufgabe der liturgi-
schen Bildung im umfassenden, ganzheitlichen Sinn verstanden, urteilt Lenge-
ling. (Das heifit: Nicht nur als Bildung zum liturgischen Handeln, sondern auch
als Bildung durch die Liturgie.) ,,In seinem reichen literarischen Werk . . . be-
gegnen immer wieder — zum Teil oft aufgelegte — Biicher, die der Bildung zur Li-
turgie und durch sie dienen wollten. Sie sind auch heute noch als grundlegend zu
bezeichnen und verdienen nicht die Vergessenheit, in die sie in den letzten Jah-
ren geraten sind, so wenig wie die (im deutschen Sprachgebiet nicht sehr um-
fangreiche) Literatur, die informativ, spirituell und praktisch die neuen liturgi-
schen Biicher aufschliefen will, dadurch entbehrlich wird*19,

Ziel ist also die ganzheitliche Hinfithrung zur Liturgie, aber auch die For-
mung des ganzen Menschen durch die Liturgie. ,,Sehr ernste Erzieher®, schrieb
Guardini in seinem Brief zum Liturgischen Kongref} in Mainz2? (1964), ,,haben
darauf hingewiesen, daf fiir die Bildung gerade des heutigen Menschen blofies
Sagen, intellektuelles Erkliren, formales Organisieren nicht geniigen; dafl die
Organe des Schauens, des Tuns, des Gestaltens geweckt und in den bildenden
Vorgang einbezogen werden miissen; daff das musikalische Element mehr ist als
eine blofe Verzierung; dafl die Gemeinschaft anderes bedeutet als ein Zusam-
mensitzen, vielmehr Solidaritit im Akt der Existenz undsofort*21. Mit solchen
Schwerpunkten pastoralliturgischer Bemiihung diirfren Chancen und Schicksal
der Zukunft unseres Gottesdienstes verkniipft sein.

Priv.-Dozent Dr. Theodor Maas-Ewerd
7=bd.
18 ], Baumgartner, Die Zukunft (s. Anm. 1) 90.
19 E. J. Lengeling, Bilanz 14.
20 Bei Lengeling, Bilanz 11, ist irrtiimlich Frankfurt genannt. Druckfehler sind stehen geblieben auf
den Seiten 21; 33; 51.
21 Der beriihmte Brief wurde verffentlicht in: L] 14 (1964) 101-106. In nochmals Giberarbeiteter
Fassung in: R. Guardini, Liturgie und liturgische Bildung, Wiirzburg 1966, 9-17. Zit. bei Lenge-
ling, Bilanz 14.



Johannes H. Emminghaus. DIE MESSE. Wesen — Gestalt— Vollzug. 304 Seiten, brosch.,
S 186,—, DM 24,40. Osterr. Kath. Bibelwerk, Klosterneuburg (3888).

Das Buch des Autors, des Professors fiir Liturgie an der Universitit Wien, vereinigt
sozusagen beides: die Behandlung sowie die Geschichte der Mefifeier zur tieferen Ein-
sicht in das heilige Geschehen und auch die praktischen Hinweise fiir die Gestaltung der
cucharistischen Feier im einzelnen. Die Ausfithrungen sind in einer wohltuend klaren
und durchsichtigen Sprache geschrieben, so daf} sie den Leser iiber die sachlichen Darle-
gungen hinaus noch zusitzlich gefangennehmen. Das beigefiigte Register bietet einen gu-
ten und wertvollen Behelf; vor allem auch die einzelnen Literaturangaben bzw. -hinweise
am Ende des Werkes, die die jeweiligen dort angefiihrten Verdffentlichungen kurz cha-
rakterisieren. Dr. P. Anselm Schwab OSB

GEMEINDE IM HERRENMAHL. Zur Praxis der Mefifeier. Herausgegeben von
Theodor Maas-Ewerd und Klemens Richter. Pastoralliturgische Reihe, in Verbindung
mit der Zeitschrift Gottesdienst. 400 Seiten, Ln. 44,— (f. Gottesdienstbezieher
DM 38,—). Verlag Herder, Freiburg i. Br. (3889).

Die Herausgeber widmen diesen Sammelband dem zur Zeit vielleicht bekanntesten Li-
turgiewissenschafter des deutschen Sprachraumes Emil Joseph Lengeling zu seinem
60. Geburtstag. Er ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft an der Westfilischen Wil-
helms-Universitit Miinster/ Westfalen. Es war die Absicht der Herausgeber, mit diesen
,,Studien zur Praxis der Mefifeier dem Leser eine ,flankierende Mafinahme® “ (S. 11) zum
neuen Missale an die Hand zu geben. Eine betrichtliche Reihe von namhaften Autoren

“ hat mit ihren Beitrigen dieses grofle Kompendium erstellt. Die vielen Aufsitze wiiren es
wert, einzeln aufgefiihre und gewiirdigt zu werden, dies ginge aber iiber den hier vorge-
gebenen Rahmen weit hinaus.

Die umfangreiche Fiille des dargebotenen Stoffes gliedert sich zunichst in die beiden
groflen Hauptabschnitte ,,Zur Pastoral der Mefifeier** und ,,Studien zur Mefliturgie®.
Darin ist eine Unmenge von Material aufgearbeitet. Daher vermittelt der Band nicht blof}
dem Fachmann vielerlei Anregung und Weiterfiihrung, sondern er ist vor allem auch fiir
den ,,Praktiker® —also den Seelsorger, der seinen Gemeinschaftsgottesdienst zu gestalten
und zu feiern hat, von besonderem Wert. Letzten Endes kommt es ja immer wieder dar-
auf an, wie die erneuerte Liturgie bei Klerus und Volk nun wirklich Leben gewinnt und
vermittelt. Dr. P. Anselm Schwab OSB

PAULUSKALENDER 1977. Wandkalender sfr. 8,50, Abreiflkalender allein sfr. 7,50,
Buchformat sfr. 6,80, Paulusverlag Freiburg/Schweiz (3908).
Wie seit Jahren vertraut, bringt der Pauluskalender 1977 neben den Ausgaben zum Kir-
chenjahr und Heiligenkalender fiir jeden Tag zwei Texte zur Besinnung, hauptsichlich
aus der zeitgendssischen Theologie und geistlichen Literatur.
Die Texte orientieren sich zumeist auch an den Sonntagsevangelien und den geprigten
Zeiten des Kirchenjahres.
Ein vorziigliches Geschenk, an dem man Tag fiir Tag seine Freude hat.

P. Rupert Schindlaner
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Heribert Miihlen unter Mitarbeit von Arnold Bittlinger, Erhard Griese und Manfred
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