Die Adaptation des romischen Trauungsritus
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Bereits 1969 war die lateinische Ausgabe des romischen Modellritus fiir die Feier
der Trauung erschienen.! Kurze Zeit spiter, noch im gleichen Jahr, wurde vom Insti-
tutum Liturgicum in Salzburg eine deutsche Ubersetzung unter dem Titel , Der
erneuerte Trauungsritus* herausgebracht.2 Die Osterreichische Bischofskonferenz
gestattete die Verwendung dieser Ausgabe fiir den liturgischen Gebrauch neben den
bisher iiblichen Didzesanritualien bzw. der Collectio Rituum der deutschen Di&-
zesen.3

Im Jahre 1971 erschien im Verlag Driewer (Essen) eine umfangreichere Publika-
tion ,, Die Feier der Trauung — Texte fiir Trauungsmessen und Eheschliefung*, die in
Deutschland weite Verbreitung fand — inzwischen ist bereits die 5. Auflage erschie-
nen — und gewif} vielfach Verwendung findet, wenngleich fiir den Wirkungsbereich
der Deutschen Bischofskonferenz offiziell nur die Collectio Rituum zugelassen ist.
Uber die Texte des romischen Modellritus hinaus, die in einer ansprechenden Uber-
setzung wiedergegeben sind, enthilt diese Ausgabe auch Texte fiir die Feier der Ver-
lobung, fiir den Jahrestag der Hochzeit und fiir die Jubilden, sowie Fiirbitten, Hoch-
gebete, Segensformulare und schliefllich Modelle fiir die Trauung konfessions-
verschiedener Partner.

Die von der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen
des deutschen Sprachraumes eingesetzte Arbeitsgruppe hat inzwischen fiir die
Trauung einen Entwurf fertiggestellt, der demnichst der Kontaktsitzung dieser
Kommissionen vorgelegt werden soll.* Der folgende Bericht gibt einen Uberblick
iiber die wichtigsten Vorschlage und Uberlegungen zu einer Adaptation des romi-
schen Modellritus an die Verhiltnisse des deutschen Sprachraumes bzw. zur Er-
arbeitung einer Trauungsliturgie fiir den deutschen Sprachraum.

Die Arbeitsgruppe lief sich bei der Erstellung ihres Entwurfes von den Bestim-
mungen der Vorbemerkungen zum romischen Modellritus leiten, die entsprechend
der bisherigen Rechtslage und der Entwicklung der Trauungsliturgie den Bischofs-
konferenzen grofle Freiheit in der Gestaltung der kirchlichen Eheschlieflung ein-
rdumen.5 Die Bestimmungen betonen, dafl jene Gebiete, in denen bisher der romi-
sche Trauungsritus verwendet wurde, die Moglichkeit haben, entsprechend den
Artikeln 63 b und 77 der Liturgickonstitution des Konzils Adaptationen vorzu-
nehmen, die den Gebriuchen und Erfordernissen der einzelnen Gebiete entsprechen.
Im einzelnen wird dann die Moglichkeit genannt, die Texte der Trauungsliturgie
anzupassen oder auch zu erginzen bzw. wo im romischen Modellritus mehrere
Texte zur Wahl angeboten werden, neue Texte hinzuzufiigen (Nr. 13). Ferner kann
die Abfolge der einzelnen Elemente der Trauungsliturgie gedndert werden, selbst
die Fragen vor der Eheerklirung konnen entfallen (Nr. 14).

Diese Moglichkeiten einer Anpassung gelten fiir jene Gebiete, in denen bisher
die romische Trauungsliturgie verwendet wurde; im deutschen Sprachraum war
dies jedoch im groflen und ganzen nicht der Fall, sondern hier bestanden eigene
Didzesanritualien bzw. diese waren durch die Collectio Rituum abgel6st worden.®
Der deutsche Sprachraum, der bisher nicht das rémische Rituale verwendet hatte,
ist auch in Zukunft nicht verpflichtet, dieses zu libernechmen. Fiir ihn gelten die Be-

! Ordo celebrandi Matrimonium, Vatikan 1969. Dekret der Ritenkongregation vom 19. Marz 1969,

2 Der erneuerte Trauungsritus, Institutum Liturgicum-Salzburg 1969. Die Studienausgabe wurde im Auftrag
der Liturgischen Kommission fiir Osterreich erstellt. Sie besteht aus der Ubersetzung des romischen ,Ordo
celebrandi Matrimonium* und einigen erginzenden Anmerkungen.

3 Beschluf} der Bischofskonferenz vom 4.—6. November 1969

4 Mitglieder sind: Univ.-Ass. Dr. Hans Jakob Becker (Miinchen), Pfarrer Zeno Helfenberger (Liichingen, Schweiz),
Akad.-Rat Dr. Klemens Richter (Miinster), Pfarrer ]. Stiger (Nifels, Schweiz), Prilat Dr. Johannes Wagner
(Trier). Leitung: Univ.-Prof. Dr. Franz Nikolasch (Salzburg).

5 Vgl. B. Fischer, Le Droit Liturgique du Mariage; LMD 99 (1969) 154-159.

8 Collectio Rituum ad instar appendicis Ritualis Romani pro omnibus Germaniae dioecesibus a Sancta Sede
approbata (Regensburg 1950).



stimmungen von Nr. 17 der Vorbemerkungen zum romischen Modellritus, dafl
jede Bischofskonferenz das Recht hat, einen eigenen Trauungsritus zu erarbeiten,
der mit den Vorstellungen und Gebriuchen der Bevolkerung dieses Gebietes iiber-
einstimmt. Einzige Bedingung bleibt die Forderung, dafl der Priester die Eheerkla-
rung der Brautleute erfragt und entgegennimmt und den Trauungssegen erteilt. In
allen iibrigen Belangen, die eine Erweiterung der Feier oder die Stellung der einzel-
nen Elemente oder die Formulierung der Texte betreffen, wird den Bischofskonfe-
renzen weitestgehende Freiheit eingerdumt.

Aus diesem Grund hat die Arbeitsgruppe sich berechtigt erachtet, im Entwurf
fiir die Neuordnung der Trauungsliturgie Verdnderungen bzw. Erweiterungen und
Adaptationen des rémischen Modellritus vorzuschlagen, die im wesentlichen zu
folgendem Ergebnis fithrten:

1. Zwei Grundformen

Die Arbeitsgruppe schligt zwei Grundformen der Trauungsliturgie vor, die sich
in bezug auf die Formulierung der einzelnen Texte sowie im Aufbau und Ablauf
unterscheiden, wie spiter noch im einzelnen dargelegt wird. Der Arbeitsgruppe
schien es angebracht, zwei Grundformen vorzuschlagen, da sowohl in der Schweiz
als auch in Osterreich offiziell derzeit verschiedene Trauungsformen gleichzeitig
zugelassen sind und auch in Deutschland neben der Collectio Rituum der romische
Modellritus verwendet wird. Es miifite geradezu als eine Verarmung empfunden
werden, wenn ein einheitlicher Ritus an die Stelle der bestchenden Vielfalt treten
miifite. Wenn heute sogar fiir das eucharistische Hochgebet verschiedene Texte
angeboten werden, wenn auch sonst die Tendenz besteht, eine starre Einheitlich-
keit zugunsten einer grofleren Variabilitit aufzugeben, dann sollte es nicht unmog-
lich sein, unter Wahrung der notwendigen Gemeinsamkeiten, diesen Bestrebungen
auch in der Trauungsliturgie Rechnung zu tragen. Schliefilich sei noch bemerkt,
daf die Unterschiede wiederum nicht so grof sind, dafl man von zwei total ver-
schiedenen Grundformen sprechen konnte.

Die Struktur der beiden Grundformen umfafit folgende Elemente:

Form A: Fragen an die Brautleute — Erklarung des Ehewillens — Trauungszusage —
Trauungssegen (falls nicht nach den Fiirbitten oder nach dem Vaterunser der
Eucharistiefeier) — Uberreichen der Ringe — Unterzeichnung der Trauungsurkunde
— Fiirbitten — Trauungssegen (falls nicht nach der Trauungszusage oder nach dem
Vaterunser der Eucharistiefeier).

Form B: Fragen an die Brautleute — Erklirung des Ehewillens mit Ringwechsel —
Trauungszusage — Trauungssegen (falls nicht nach den Fiirbitten oder nach dem
Vaterunser der Eucharistiefeier) — Bestitigung der Ehe — Unterzeichnung der
Trauungsurkunde — Fiirbitten — Trauungssegen (falls nicht nach der Travungszu-
sage oder nach dem Vaterunser der Eucharistiefeier).

Die beiden Ordnungen unterscheiden sich sowohl in textlicher Hinsicht (Fragen
an die Brautleute, Erklirung des Ehewillens usw.) als auch in bezug auf die Abfolge
der Feierelemente. Form B verbindet mit der Erklirung des Ehewillens den Ring-
wechsel, wihrend in Form A der Ringwechsel erst zum Abschluff der Trauung er-
folgt. Form B weist ferner in Anlehnung an die Collectio Rituum eine eigentliche
Bestitigung des Eheabschlusses auf. Wihrend in Form A in Anlehnung an den ro-
mischen Modellritus der Ring als Zeichen der Liebe und Treue des Uberreichenden
verstanden wird, lifit Form B die Bedeutung offen.

2. Stellung des Trauungssegens
In der durch das Konzil verfiigten Neuordnung der Trauungsliturgie wird der
Trauungssegen stirker und deutlicher als Element der eigentlichen Trauungsliturgie



hervorgehoben. Bis zum Konzil durfte der Trauungssegen nur im Rahmen der
Eucharistiefeier und da nicht immer erteilt werden. Das Konzil verfigte, dafl
immer, auch bei Trauungen ohne Eucharistiefeier, d. h. bei Trauungen, die nur im
Rahmen eines Wortgottesdienstes stattfinden, der Trauungssegen zu erteilen ist.”
Die Instruktion ,Inter Oecumenici vom 26. September 1964 prizisierte, dafy bei
allen Trauungen mit Eucharistiefeier der Segen zu erteilen ist: ,Der Brautsegen
innerhalb der Messe werde immer gespendet, auch in der geschlossenen Zeit und
auch, wenn einer der Brautleute oder beide eine neue Ehe eingehen® (Art. 73).
Gleiches wird auch fiir die Trauung ohne Eucharistiefeier bestimmt: ,,...Am
Schluf} des Ritus soll immer, auch in der geschlossenen Zeit und auch wenn einer
der Brautleute oder beide eine neue Ehe eingehen, der Segen iiber die Brautleute
gespendet werden, und zwar in der Form, wie sie im Romischen Rituale
(tit. VIII, cap. III) steht, es sei denn, daf in den teilkirchlichen Ritualien ein
anderer Segen vorgesehen ist* (Art. 74 d).

Aus allen diesen Bestimmungen geht hervor, daff der Trauungssegen in Zukunft
Bestandteil jeder katholischen Trauung ist, selbst dann, wenn es sich um die
Trauung eines katholischen mit einem nichtkatholischen Partner handelt, wie dem
romischen Modellritus zu entnehmen ist (Nr. 49 und 50). Auch fiir die Trauung
eines katholischen Partners mit einem Nichtgetauften gilt dasselbe, wobei aller-
dings in der Formulierung die Erwihnung der Sakramentalitit der Ehe unterbleibt.

Aus diesen Bestimmungen ergibt sich, dafl der Trauungssegen nicht mehr als
spezifisches Element der Eucharistiefeier verstanden werden kann. Gegen die bis-
herige traditionelle Stelle des Trauungssegens innerhalb der Eucharistiefeier er-
heben sich zusitzliche Bedenken, da durch die Einfiigung dieses Segens nach dem
Vaterunser die Kommunionvorbereitung verlingert, der Abstand zwischen Eucha-
ristiegebet und Kommunionempfang vergrofert wird. Auflerdem war es bei der
Erneuerung des MeBordo das erklirte Ziel, die Klarheit und Durchsichtigkeit der
Strukturen und der einzelnen Elemente zu gewihrleisten. Wird nun in der Trau-
ungsmesse bei der Kommunionvorbereitung der Segen iiber das Brautpaar einge-
fiigt, so erschwert dies die Verstindlichkeit, zumal es nicht leicht erklirt werden
kann, warum ausgerechnet an dieser Stelle der Segen einzufiigen ist.

Die Arbeitsgruppe hat aus diesen Uberlegungen den Schlufl gezogen, dafl der
Trauungssegen eigentlich zu den Kernriten der Trauungsliturgie zu zihlen ist und
deshalb eher auch innerhalb der eigentlichen Trauungsliturgie seinen Platz haben
soll. Um aber die traditionelle Stellung doch zu achten, entschied man sich dafiir,
drei Méglichkeiten fiir die Einfiigung des Trauungssegens zur Wahl zu stellen. Als
erste Moglichkeit ist die Einfiigung unmittelbar nach der Eheerklirung der Braut-
leute und der Trauungszusage des Priesters vorgesehen. Diese Abfolge entspricht
am besten den Vorstellungen der Arbeitsgruppe, denn fiir diese Stelle spricht auch
das bei der Erneuerung der Sakramentenliturgie allgemein festzustellende Bestre-
ben, die Kernriten der Sakramentenspendung zusammenzufassen. Der Trauungs-
segen entspriche somit den Weihegebeten bei anderen Sakramenten (vgl. etwa bei
der Ordination).

Als zweite Mbglichkeit ist daran gedacht, den Trauungssegen an den Schlufl der
Trauungsliturgie zu stellen und mit den Fiirbitten zu verbinden. Diese Stelle ent-
spricht dem rémischen Modellritus einer Trauung ohne Eucharistiefeier. Analog
dazu sollte auch bei Trauungen mit Eucharistiefeier diese Stelle beibehalten werden
konnen. Somit wire die Einheit der eigentlichen Trauungsliturgie gewahrt und die
Eucharistiefeier wiirde — wie bei anderen Sakramentenspendungen — in der gewohn-
7 Liturgiekonstitution Art. 78: ... Wenn aber die Trauung ohne die Messe gefeiert wird, sollen zu Beginn des

Rit\:ls EEistel und Evangelium der Brautmesse vorgetragen werden; den Brautleuten soll immer der Segen erteilt
werden.
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ten Form gestaltet, wobei sie aber in ihren Texten auf die Feier der Trauung Bezug
nimmt.

Als dritte Méglichkeit ist die traditionelle Einfiigung im Kommunionteil der
Messe vorgesehen. Die Arbeitsgruppe wollte nicht mit einer mehr als tausendjdhri-
gen Tradition brechen und entschied sich daher fiir die Beibehaltung dieser Mog-
lichkeit, den Trauungssegen nach dem Vaterunser einzufiigen, wie es auch der
rémische Modellritus vorsieht. Neben dieser Stelle auch die beiden vorher genann-
ten Moglichkeiten vorzusehen, sieht die Arbeitsgruppe — abgesehen von den ent-
scheidenden sachlichen Griinden — auch durch die Vorbemerkungen des romischen
Modellritus begriindet, der in Nr. 14 ausdriicklich feststellt, dafl auch der ,orde
partium®, d. h. die Abfolge der einzelnen Elemente, angepafit werden kann.

P. M. Gy, der die Arbeitsgruppe fiir die Erstellung des rémischen Modellritus
geleitet hatte, deutet in einem Artikel in La Maison Dieu an, dafl bereits damals
dhnliche Uberlegungen angestellt wurden, wie sie dann unsere Arbeitsgruppe zum
Abgehen von der traditionellen Stelle des Trauungssegens bewogen haben.®

3. Formulierung des Trauungssegens

Die Arbeitsgruppe war der Meinung, dafi es angesichts der sozio-kulturellen
Verhiltnisse im deutschen Sprachraum nicht mehr vertreten werden kann, den
Trauungssegen als ,Segen iiber die Braut® zu verstehen, wie es dem traditionellen
Verstindnis entsprach. Bereits im rdmischen Modellritus werden neben dem her-
kommlichen Segen der rémischen Liturgie, der auch iberarbeitet wurde, neue
Texte zur Wahl vorgeschlagen, die sich sowohl an die Braut wie auch an den
Briutigam wenden und so die bisherige Einseitigkeit aufheben, sowie jede Sprech-
weise vermeiden, die von einer Unterordnung der Frau unter den Mann verstanden
werden konnte.

Die Vorbereitungskommission fiir die Erarbeitung des Entwurfs der Liturgie-
konstitution des Vatikanum II hatte bereits den Standpunkt vertreten, dafl die
traditionelle Sicht nicht linger gehalten werden kénne: ,Der Brautsegen soll so
verbessert werden, daf er iiber beide Brautleute gesprochen werden kann®. Die
Konzilskommission riickte jedoch unter dem Eindruck der historischen Unter-
suchungen des hollindischen Liturgiewissenschaftlers P. de Jong, eines Schilers von
J. A. Jungmann, wieder von dieser Forderung ab® J. A. Jungmann schreibt zu
dieser Anderung im Kommentar zur Liturgiekonstitution: ,, Hier wurde in der Kon-
zilskommission auf die Feststellung aufmerksam gemacht, dafl die Hervorhebung
der Braut auf ein frithchristliches Interesse zuriickgeht, die Braut . .. dhnlich wie
die Jungfrau in der consecratio virginum als Darstellung der Kirche erscheinen zu
lassen. Die Riicksicht auf diesen Gedanken, der die Wiirde der christlichen Ehefrau
zur Geltung bringt, war, wie der Berichterstatter andeutete, der Grund, weshalb
der endgiiltige Text nur die Betonung der beiderseitigen Treuepflicht verlangt®.1?

Die Arbeitsgruppe vertritt die Ansicht, dafl trotz des Gewichtes der liturgietheo-
logischen Begriindung, die fiir die traditionelle Sprechweise des romischen Braut-
segens angefithrt werden kann, doch die heutige Sicht ein Recht besitzt, in den For-
mulierungen dieses Textes ihren Niederschlag zu finden. Bei aller Achtung vor der
Tradition und vor der Liturgiegeschichte geht es doch um eine Feier, die wie kaum
eine andere der Wirklichkeit des heutigen Lebens verbunden ist. Mag die Analogie
Braut—Kirche noch so tief und bedeutsam sein, sie darf doch nicht eine Sprechweise
erzwingen, die dem modernen Verstindnis widerstrebt. Die Vorbemerkungen des

8 P. M. Gy, Le Nouveau Rituel Romain du Mariage; LMD 99 (1969) 135 f.
25 Rude ;lon , Brautsegen und Jungfrauenweihe; ZkTh 84 (1962) 300-322.
Ders. Noc m55 Brautseien und Jungfrauenweihe ZkTh 86 (1964) 442-449.
0 LThK. Erghd. I (Freiburg 1966) 72. Vgl. auch P. M. Gy. art. cit. Seite 127, 136 ff.



romischen Modellritus weisen in Nr. 12 und Nr. 17 darauf hin, dafl die Vorstel-
lungen und Erfordernisse der Gebiete und der Bevlkerung ein Recht haben, in den
Texten der Trauungsliturgie berticksichtigt zu werden.

4. Bestitigung der Eheschliefung

Entsprechend dem im Westen vorherrschenden Verstindnis der Funktion des
assistierenden Priesters hatte die Collectio Rituum der deutschen Dibzesen in der
Trauung eine formliche Bestitigung der Eheschliefung durch den Priester vorge-
sehen: ,Im Namen der Kirche bestitige ich den Bund, den ihr geschlossen und segne
ihn: Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes“. Der Priester
wird somit als amtlicher Zeuge der Kirche verstanden, der im Namen der Kirche
die von den Brautleuten geschlossene Ehe bestitigt und segnet. Der romische
Modellritus hat eine solche formliche Bestitigung mit Riicksicht auf das theolo-
gische Verstindnis der Kirchen des Ostens vermeiden wollen, die dem Priester beim
Zustandekommen der sakramentalen Ehe eine konstitutive Funktion zuerkennen.
Die Formel des rémischen Modellritus vermied deshalb eine Festlegung auf die
westliche Ehetheologie und verweist allgemein auf das Wirken Gottes: ,,Der Herr,
unser Gott, festige Thren Entschlufl und begleite Sie mit seinem Segen!“!!

Durch die Neuordnung der Bestimmungen fiir die Trauung konfessionsver-
schiedener Partner wurde jedoch wiederum deutlich gemacht, dafl die Kirche des
Westens der Mitwirkung des Priesters bei der Trauung keine, fiir das Zustande-
kommen der sakramentalen Ehe konstitutive Bedeutung zuerkennen will. Sollten
nimlich konfessionsverschiedene Brautleute aus irgendwelchen Griinden nicht zu
einer katholischen Trauung bereit oder dazu nicht in der Lage sein, so kann — nach
dem geltenden Recht — auf die Einhaltung der kanonischen Form verzichtet wer-
den, und die Trauungin der nichtkatholischen Kirche bzw. die standesamtliche
Eheschlieflung kann die volle kirchliche Giiltigkeit erlangen und als sakramental
anerkannt werden.

Unter dieser Voraussetzung wollte die Arbeitsgruppe nicht auf die Beibehaltung
der in der Collectio Rituum vorgesehenen Bestitigung durch den Priester verzich-
ten und behielt daher diese in Form B, die sich ja an die Collectio Rituum anlehnt,
bei. Form A, die eher dem rémischen Modellritus entspricht, verzichtet hingegen
wie dieser auf die Bestitigung durch den Priester.

5. Unterzeichnung der Trauungsurkunde

Wihrend in der Collectio Rituum die Zeugen und die anwesende Feiergemeinde
ausdriicklich an ihre Aufgabe erinnert werden, vermeidet der romische Modellritus
jeden Hinweis auf eine Beteiligung von Zeugen oder der anwesenden Gemeinde;
nicht mit einem Wort werden im gesamten Verlauf der Trauung die Zeugen er-
wihnt, obwohl nach dem geltenden kanonischen Recht diese ausdriicklich fiir die
giiltige EheschlieBung gefordert werden: ,Nur jene Ehen sind giiltig, die vor dem
Pfarrer oder dem Ordinarius loci oder vor einem Priester, der von einem der beiden
delegiert wurde, und vor zumindest zwei Zeugen geschlossen werden®.1?

Die Arbeitsgruppe war der Meinung, dafl auf jeden Fall die Funktion der Zeugen
deutlich in Erscheinung treten soll. In Form B ist im Anschlufl an die Bestdtigung
durch den Priester zusitzlich auf die Zeugenschaft der gesamten Gemeinde hinge-
wiesen: ,Euch aber, die ganze Gemeinde, nehme ich zu Zeugen dieses heiligen
Bundes®. In beiden Formen ist als Verdeutlichung der Rolle der Zeugen die Mog-
lichkeit aufgezeigt, dafl diese im Rahmen der Trauungsliturgie die Trauungsur-

11 Vel P. M. Gy, art. cit. Seite 133
12 CIC can. 1094
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kunde unterzeichnen bzw. im Trauungsbuch an der vorgesehenen Stelle die Unter-
schrift leisten. Schon bisher wird diese Unterschrift der Zeugen fiir das Trauungs-
buch gefordert, meistens wird sie im Anschlufl an die Trauung in der Sakristei unter
Ausschluff der Offentlichkeit geleistet. Der Arbeitsgruppe schien es richtiger zu
sein, vor der Gemeinde diese Unterzeichnung vorzunehmen. Passenderweise wird
man einen Tisch bereitstellen, wo die Zeugen die Unterschrift leisten konnen. Fiir
diesen Vorschlag, der als Empfehlung gedacht ist, spricht auch die Bedeutung, die
heute der Unterzeichnung von Vertrigen beigemessen wird.

Gewif, es ist nicht dasselbe, ob Vertragspartner oder Zeugen die Unterschrift
leisten, aber die Parallelen sind auch nicht ganz von der Hand zu weisen. Ver-
schiedentlich wird auch der Vorschlag gemacht, die Brautleute sollten ebenfalls
die Unterschrift leisten, womoglich auf dem Altar. Die Arbeitsgruppe kam jedoch
zum Entschlufl, es mit der Unterzeichnung durch die Zeugen bewenden zu lassen.
Schliefllich sollte dem Brautpaar auch die Moglichkeit zum ,,Atemholen® im Ver-
lauf der Feier gegeben werden.

6. Kommunionempfang eines nichtkatholischen Partners

Der romische Modellritus betont in Ubereinstimmung mit dem erneuerten
Sakramentenverstindnis den Zusammenhang des Ehesakramentes mit der Eucha-
ristie: Die Trauung katholischer Brautpaare soll in der Regel in Verbindung mit
einer Eucharistiefeier stattfinden, den Brautleuten kann die Kommunion unter
beiden Gestalten gestattet werden. Der Entwurf fiir die Trauungsliturgie hat diese
Méglichkeit in eine Empfehlung umgewandelt.

Fiir Trauungen eines katholischen mit einem konfessionsverschiedenen Partner
sehen die Vorbemerkungen des romischen Modellritus als Normalform die Trauung
ohne Eucharistiefeier vor; auf Wunsch ist — nach Zustimmung des Ordinarius loci —
auch eine Eucharistiefeier gestattet. Die Arbeitsgruppe vertritt die Auffassung, daff
angesichts der grofirdumigen Didzesen des deutschen Sprachraumes diese Erlaub-
nis dem Pfarrer in Eigenverantwortung iibertragen werden soll. Im Unterschied
zu vielen Zwergbistiimern Italiens haben die Bischofe des deutschen Sprachraumes
doch soviele gewichtigere Sorgen und Aufgaben, dafl sie bzw. die Ordinariate von
solchen formalistischen Bestimmungen verschont bleiben sollten. Die Vorbemer-
kungen zum romischen Modellritus betonen in Nr. 8 jedoch ausdricklich, dafl eine
Zulassung des nichtkatholischen Partners zur Eucharistie untersagt bleibt: ,Ent-
sprechend der allgemeinen Rechtslage bleibt dem nichtkatholischen Partner der
Kommunionempfang untersagt®.

Unter Berticksichtigung der seit dem Erscheinen des romischen Modellritus ein-
getretenen Weiterentwicklung auf dem Gebiet dieses Problemkreises war die
Arbeitsgruppe der Meinung, von den Bischofskonferenzen des deutschen Sprach-
raumes die Erlaubnis erbitten zu konnen, daff unter Wahrung der fiir bestimmte
Situationen erlassenen Bestimmungen auch im Falle der Trauung mit Eucharistie-
teter dem nichtkatholischen Partner der Eucharistieempfang gestattet werde. Dieser
Antrag kann sich auf die Instruktion des Sekretariates fiir die Einheit der Christen
vom 1. Juni 1972 berufen, durch die— allerdings nur fiir dringende Notfélle - nicht-
katholischen Christen unter bestimmten Voraussetzungen der Eucharistieempfang
gestattet wird. Entscheidend an dieser Regelung der romischen Instruktion ist die
Tatsache, daff auch fiir Christen aus den Kirchen der Reformation — fiir Christen,
die den getrennten Kirchen des Ostens angehtren, bestehen weitergehende Rege-
lungen — prinzipiell die Erlaubnis zum Eucharistieempfang in der katholischen
Kirche eréffnet wird. Gewif}, in der romischen Instruktion wird die Situation einer
Trauung konfessionsverschiedener Partner nicht erwihnt, doch wurde in der Zwi-
schenzeit eine solche Erlaubnis auf regionaler bzw. di6zesaner Ebene bereits gege-



ben. Die Bischofskonferenz der Niederlande hatte schon 1968 folgende Bestimmun-
gen erlassen: , Wenn die Eheschlieflung im Rahmen einer Eucharistiefeier erfolgt
and der nichtkatholische Partner an der Kommunion teilzunehmen wiinscht, sind
wir in Ubereinstimmung mit dem Okumenismusdekret des Zweiten Vatikanischen
Konzils vom 21. November 1964 (Nr. 8) und dem Okumenischen Direktorium zur
Ausfiihrung der Dekrete des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber dkumenische
Angelegenheiten vom 14. Mai 1967 (Nr. 55) bereit, dies auf Antrag zu gestatten,
sofern der betreffende Partner getauft ist, dem Glauben der katholischen Kirche,
wie er in der Eucharistiefeier erlebt wird, zustimmen kann und in seiner Kirche
zum Abendmahl zugelassen ist“.13

Eine dhnliche Regelung hat der Bischof von Straflburg fiir den Bereich seiner
Dibzese getroffen. Seine Richtlinien sehen vor, dafl unter bestimmten Vorausset-
zungen protestantischen Gldubigen der Eucharistieempfang im katholischen Got-
tesdienst bzw. Katholiken die Teilnahme am Abendmahl der Protestanten ge-
stattet werde.1* In einer ausfithrlichen Erliuterung in der elsissischen katholischen
Wochenzeitung ,Der Volksfreund® heiflt es u. a.: , Zweifellos bestehe eine direkte
Beziehung zwischen Einheit und Eucharistie, aber die besondere Lage der Eheleute
in Mischehen — die ja ohnehin durch das Sakrament der Ehe verbunden seien — kann
die Verbindung auch durch die Kommunion rechtfertigen, ohne Konsequenzen fiir
das gesamtkirchliche Leben®.t5

Die Arbeitsgruppe vertritt die Ansicht, dafl von den Bischofskonferenzen des
deutschen Sprachraumes eine dhnliche Erlaubnis gegeben werden kann, wobei auf
jeden Fall der Glaube an die Realprisenz des Herrn eine unabdingbare Voraus-
setzung darstellen wird.

7. Die Deutung des Ringwechsels

Die Collectio Rituum verstand das Anstecken des Ringes an die Hand des Part-
ners als Zeichen dafiir, da der Partner nun gebunden sei: ,Trag diesen Ring als
Zeichen deiner Treue!* dahinter steht die gesamte Tradition auch des rémischen
Ritus, der nur den Ring der Braut kannte, welcher zum Ausdruck bringen sollte,
daf die Braut in Hinkunft an ihren Briutigam gebunden ist.

Heute ist der Ring jedoch zu einem Zeichen der Liebe und Treue geworden, die
Braut und Briutigam einander geloben. Nicht so sehr das ,Gebundensein® durch
den Partner steht im Vordergrund, als vielmehr das ,Sichbinden® dessen, der den
Ring ansteckt, an den, der den Ring trigt. Zum Zeichen des gegenseitigen Sich-
schenkens und Sichiibereignens wird dem Partner der Ring iiberreicht und an den
Finger gesteckt. Dementsprechend hat der erneuerte rémische Modellritus auch den
beim Anstecken der Ringe zu sprechenden Text formuliert: ,Trag diesen Ring als
Zeichen meiner Liebe und Treue!® Der Ring soll den Triger immer an das Gelébnis
der Liebe und Treue des Partners erinnern. Der den Ring iiberreicht, ist es, der sich
an den bindet, der den Ring trigt. Im Volksbewufitsein ist dieses Verstdndnis des
Ringes gegeben, wenn z. B. ein Verlobnis aufgelost wird und die Partner einander
die Ringe zuriickgeben.

Die Arbeitsgruppe hat in Form A die Interpretation des romischen Modellritus
aufgegriffen und beibehalten, wihrend sie in Form B, die eher der Collectio Rituum
nahesteht, die Deutung offengehalten wissen wollte: ,, Trag diesen Ring als Zeichen
der Liebe und Treue!®
8. Gestaltung der Eucharistiefeier

Fiir die Gabenbereitung wurde von der Arbeitsgruppe die Rubrik des romischen
Modellritus, die vorsieht, dafl Braut und Briutigam Brot und Wein zum Altar

13 R. Waltermann, Mischehe (Essen 1970) Seite 60.

14 Richtlinien fiir die Gliubigen der Didzese Strafburg hinsichtlich der eucharistischen Gastfreundschaft in
konfessionsverschiedenen Ehen.

15 Kathpref 7. 2. 1973 Seite 4.
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bringen kénnen, in eine Empfehlung umgewandelt. Dies entspricht der Allgemeinen
Einfithrung in das rémische Meffbuch: ,Sinnvoll und wiinschenswert ist es, daf}
die Glaubigen Brot und Wein herbeibringen, die dann der Priester oder Diakon an
geeigneter Stelle entgegennimmt und auf den Altar stellt . . . Wenn heute auch die
Glaubigen Brot und Wein fiir die Eucharistiefeier nicht mehr wie frither selbst zur
Verfiigung stellen, behilt diese Handlung doch ihre spirituelle Aussagekraft.1®
Wenn bei irgendeiner Mefifeier diese Form der Gabenbereitung angemessen sein
soll, dann bestimmt bei der Trauungsmesse. Am giinstigsten scheint es zu sein, wenn
die Hostienschale mit dem Brot und der Kelch mit Wein und Wasser zum Altar ge-
tragen werden. Es sollte wohl nicht auf besondere Schwierigkeiten stofien, wenn
der Priester in diesem Fall bereits vor Beginn der Messe den Kelch bereitet.

Im eucharistischen Hochgebet soll nach den Vorschligen der Arbeitsgruppe nicht
nur bei Verwendung des romischen Kanons eine besondere Einfiigung méglich sein,
die sich auf Braut und Briutigam, sowie auf die Feier selbst bezieht. Bereits
P. M. Gy hatte den Wunsch ausgesprochen, daff dem ,,Hanc igitur® des romischen
Kanons entsprechende Texte auch fiir die anderen Hochgebete bereitgestellt wer-
den.17 Die Arbeitsgruppe hat dafiir Vorschlige gemacht, die sich wegen ihrer zuriick-
haltenden Formulierungen gut in diese Hochgebete einfiigen. Die innere Begriin-
dung fiir eine solche Einfiigung ergibt sich aus dem Zusammenhang mit der Kom-
munionepiklese, die um fruchtbaren Empfang der Eucharistie bittet.

Folgt der Trauungssegen auf das Vaterunser, so entfallt nach den Rubriken des
romischen Modellritus der Embolismus und die Doxologie. Die Arbeitsgruppe
spricht sich dafiir aus, daf} das Vaterunser auf jeden Fall mit der Doxologie schlie-
Ben soll und dafl auch dann, wenn der Trauungssegen an einer anderen Stelle der
Feier eingefiigt wird, der Embolismus bei der Trauungsmesse entfallen soll. Wenn
es im einen Fall gut und richtig ist, sollte es im anderen Fall nicht véllig verkehrt
sein.

Die Kommunion sollen die Brautleute unter beiden Gestalten empfangen. Die
Arbeitsgruppe glaubte auch hier aus der Erlaubnis des romischen Modellritus eine
Empfehlung machen zu diirfen, die ja angesichts der theologischen Griinde, die fiir
die Kelchkommunion sprechen, wirklich vertretbar ist. Es wird doch wohl die
Regel sein, dafl die Brautleute unter beiden Gestalten kommunizieren. Die Arbeits-
gruppe hat auch der seit Erscheinen des romischen Modellritus weiterentwickelten
Rechtslage Rechnung getragen und die Empfehlung auch auf die Angehdrigen und
die tibrigen Teilnehmer ausgedehnt.1®

Schlieflich wird von der Arbeitsgruppe darauf hingewiesen, dafl zumindest die
Brautleute von einer grofieren (Brot)Hostie kommunizieren sollen. Auch hier wird
die Empfehlung der Allgemeinen Einfihrung angewendet: ,Die Aussagekraft des
Zeichens verlangt, dafl man die Materie der Eucharistie tatsichlich als Speise er-
kennt. Daher soll das eucharistische Brot, auch wenn es ungesduert ist und in der
herkommlichen Form bereitet wird, so beschaffen sein, dafl der Priester bei einer
Gemeindemesse das Brot wirklich in mehrere Teile brechen kann, die er wenigstens
einigen Glaubigen reicht ... Das Brotbrechen . .. bringt die Einheit aller in dem
einen Brot wirksam und deutlich zum Ausdruck. Ebenso ist es ein Zeichen briider-
licher Liebe, da dieses eine Brot unter Briider geteilt wird“.*® Gerade fiir die Braut-
leute in der Feier ithrer Trauung ist diese Symbolik sehr gut verstdndlich; ihre Ein-
heit und Verbundenheit untereinander soll im Essen vom einen Brot der Eucharistie
sichtbar werden.

16 Allgemeine Einfiihrung in das Romische Mefibuch Art. 49.

17 P, M, Gy, art. cit. Seite 135.

12 VFL Instruktion der Kongregation fiir den Gottesdienst 29. 6. 1970.
18 Allgemeine Einfithrung in das Rémische Meflbuch Art. 283,



Fiir den Abschlufl der Feier wird die Empfehlung ausgesprochen, der Priester
moge in personlicher Form dem Brautpaar seine Gliickwiinsche entbieten. Wo es
iiblich ist, kann bei dieser Gelegenheit auch ein Geschenk der Pfarrgemeinde iiber-
reicht werden, etwa ein religiéses Bild oder ein Kruzifix oder eine Heilige Schrift.
Man sollte gerade diese Gelegenheit beniitzen, fiir einen religiosen Schmuck der
Wohnung der Neuvermihlten Sorge zu tragen. Wir horen immer wieder die Klagen,
daB aus den modernen Wohnungen alle religidsen Zeichen verschwinden, vielleicht
sollten wir uns selbst anstrengen und es uns auch etwas kosten lassen, damit dies
wieder anders wird. Die Brautkerze, die wihrend der Trauung am Altar brennt
und dann dem Brautpaar mitgegeben wird, ist auch eine solche Moglichkeit.

Wo es noch iiblich ist, zum Schluff den Brauttrunk zu halten, bei dem Wein ge-
segnet wird, und dann Priester, Brautpaar, Zeugen und Angehérige das Glas auf
das Wohl des Brautpaares erheben, sollte man diesen Brauch beibehalten und
pflegen, er kann einen guten Ubergang von der kirchlichen zur weltlichen Feier der
Trauung bilden und deutlich machen, daf Liturgie und Leben nicht fremd ein-
ander gegeniiberstehen miissen.

Es war das Bestreben der Arbeitsgruppe, eine Trauungsliturgie zu entwerfen bzw.
eine Adaptation vorzunehmen, die sich der Tradition verpflichtet weif}, die aber
andererseits auch offen ist fiir das heutige Empfinden und fiir die Erwartungen, die
von Menschen unserer Zeit an die Feier der Trauung gestellt werden. Wir hoffen,
daf dies — wenigstens teilweise — gelungen ist.

Form A

I. Fragen an die Brautleute

Brautpaar und Zeugen stehen auf; der Priester wendet sich an die Brautleute und
weist etwa mit folgenden Worten auf die Bedeutung der Trauung hin:
PRIESTER:

Zu Beginn lhres gemeinsamen Ehelebens haben Sie sich jetzt im Wort-
gottesdienst unter Gottes Wort gestellt, der die Ehe zum Abbild seiner
Liebe zu uns Menschen gemacht hat. So ist die Ehe nicht nur ein Le-
bensbund zweier Menschen, die sich lieben, sondern enthélt zugleich
den Auftrag Gottes, von seiner Liebe den Menschen zu kinden. Schon
in der Vorbereitung lhrer Ehe haben Sie sich bereit erklart, Ihr Leben so
zu gestalten. Durch die Beantwortung der folgenden Fragen bitte ich
Sie, diese Bereitschaft vor der Gemeinschaft der Kirche &ffentlich zu
bekunden.

Die folgenden Fragen kdnnen gemeinsam oder einzeln an die Brautleute gerichtet
werden; die beiden ersten Fragen konnen auch einzeln und die dritte Frage ge-
meinsam gestellt werden.

A Getrennte Fragen des Priesters an Briutigam und Brant

Der Priester fragt den Bréutigam:

PRIESTER:

N., sind Sie nach reiflicher Uberlegung und aus freiem EntschiuB ge-
kommen, um mit lhrer Braut (N.) den Bund der Ehe zu schlieBen?
BRAUTIGAM: Ja.

PRIESTER:

Wollen Sie auf lhrem gemeinsamen Weg lhre Frau lieben und achten
und ihr die Treue halten alle Tage |hres Lebens?
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BRAUTIGAM: Ja.

PRIESTER:

Sind Sie bereit, Kinder aus Gottes Hand anzunehmen und sie im Geiste
Christi und seiner Kirche zu erziehen?

BRAUTIGAM: Ja.

Die dritte Frage kann, — wenn es angebracht erscheint, z. B. bei dlteren Paaren —
durch folgende Frage ersetzt werden:

PRIESTER:

Sind Sie bereit, Ihren Verpflichtungen in Kirche und Gesellschaft nach-
zukommen?

BRAUTIGAM: Ja.

Der Priester fragt die Braut:

PRIESTER:

N., sind Sie nach reiflicher Uberlegung und aus freiem EntschluB ge-
kommen, um mit lhrem Brautigam (N.) den Bund der Ehe zu schlieBen?
BRAUT: Ja.

PRIESTER:

Wollen Sie auf lhrem gemeinsamen Weg lhren Mann lieben und achten
und ihm die Treue halten alle Tage lhres Lebens?

BRAUT: Ja.

PRIESTER:

Sind Sie bereit, Kinder aus Gottes Hand anzunehmen und sie im Geiste
Christi und seiner Kirche zu erziehen?

BRAUT: Ja.

Die dritte Frage kann, — wenn es angebracht erscheint, z. B. bei ilteren Paaren —
durch folgende Frage ersetzt werden:

PRIESTER:

Sind Sie bereit, lhren Verpflichtungen in Kirche und Gesellschaft nach-
zukommen?

BRAUT: Ja.

oder:

B Der Priester fragt das Brauntpaar gemeinsam:

PRIESTER:

N. und N., sind Sie nach reiflicher Uberlegung und aus freiem EntschluB
gekommen, um miteinander den Bund der Ehe zu schlieBen?
BRAUTPAAR: Ja.

PRIESTER:

Wollen Sie auf Ihrem gemeinsamen Weg einander lieben und achten und
einander die Treue halten alle Tage lhres Lebens?

BRAUTPAAR: Ja.

PRIESTER:

Sind Sie bereit, Kinder aus Gottes Hand anzunehmen und sie im Geiste
Christi und seiner Kirche zu erziehen?

BRAUTPAAR: Ja.

Die dritte Frage kann, — wenn es angebracht erscheint, z. B. bei ilteren Paaren —
durch folgende Frage ersetzt werden:

PRIESTER:

Sind Sie bereit, lhren Verpflichtungen in Kirche und Gesellschaft nach-
zukommen?

BRAUTPAAR: Ja.



11, Erklirung des Ehewillens

Der Priester fordert die Brautleute auf, einander die rechte Hand zu reichen und
den Annahmespruch zu sprechen:

PRIESTER:

Da Sie — miteinander verbunden — den Lebensweg gehen wollen, rei-
chen Sie einander die rechte Hand und schlieBen Sie vor Gott und
seiner Kirche den Bund der Ehe.

A Der Priester kann den folgenden Text absatzweise halblaut vorsprechen.
BRAUTIGAM:

N., ich nehme Dich an als meine Frau und verspreche, Dir die Treue zu
halten in guten und schlechten Zeiten, in Gesundheit und Krankheit,
ich will Dich lieben und achten alle Tage meines Lebens.

BRAUT:

N., ich nehme Dich an als meinen Mann und verspreche, Dir die Treue zu
halten in guten und schlechten Zeiten, in Gesundheit und Krankheit,
ich will Dich lieben und achten alle Tage meines Lebens.

oder:

B Der Priester kann, — wenn seelsorgliche Griinde es erfordern — den Ehewillen
anch erfragen.

Der Priester fragt den Brautigam:

PRIESTER:

N., wollen Sie N. als lhre Frau annehmen und versprechen Sie, lhr die
Treue zu halten in guten und schlechten Zeiten, in Gesundheit und
Krankheit, und sie zu lieben und zu achten alle Tage lhres Lebens?
BRAUTIGAM: Ja.

Der Priester fragt die Braut:

PRIESTER:

N., wollen Sie N. als lhren Mann annehmen und versprechen Sie, ihm
die Treue zu halten in guten und schlechten Zeiten, in Gesundheit und
Krankheit, und ihn zu lieben und zu achten alle Tage lhres Lebens?
BRAUT: Ja. :

III. Trauungszusage

Der Priester bestitigt und segnet den Bund der Ehe, wobei er seine Hand oder die
Stola auf (um) die Hinde der Brautleute legt.

PRIESTER:

Der Herr, unser Gott, festige lhren Ehebund, den Sie vor der Gemein-
schaft der Kirche geschlossen haben und erfiiile Sie mit seinem Segen.

IV. Trauungssegen

Der Priester spricht, die Hinde gefaltet:

PRIESTER:

Wir beten zu Gott, Briider und Schwestern, und bitten ihn um seinen
Segen fiir dieses Brautpaar, damit er immer mit seiner Hilfe bei ihnen
sei, die er im heiligen Bund der Ehe vereint hat.

Alle beten kurze Zeit in Stille fiir das Brautpaar. Der Priester breitet die Hinde
aus und setzt das Gebet fort:
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PRIESTER:

Gott, heiliger Vater, Schopfer der Welt. Du hast Mann und Frau nach
deinem Bild geschaffen und ihrer Gemeinschaft deinen Segen ge-
schenkt. Wir bitten dich flr Braut und Brautigam, die sich im Sakrament
der Ehe verbunden haben. Segne Sie, damit sie in ihrer Ehe (und mit
ihren Kindern) glicklich werden und dir in deiner Kirche dienen.

Herr, wir bitten dich um die Gnade, daB diese Ehegatten dich in frohen
Tagen loben, in schweren bei dir Hilfe suchen, in ihrer Arbeit deine Nahe
spiren und in der Not deine Hilfe erfahren. LaB sie dir in der Gemein-
schaft der Kirche danken und in der Welt fiir dich Zeugnis ablegen.
Schenke ihnen ein hohes Alter in Gesundheit und mit ihren Verwandten
und Freunden die Herrlichkeit deines himmlischen Reiches. Durch
Christus, unsern Herrn.

ALLE: Amen.

Auswahlformulare:

Wird der Trauungssegen erst nach den Fiirbitten oder nach dem Vaterunser der
Eucharistiefeier erteilt, so spricht der Priester:

PRIESTER:

Was Gott verbunden hat, darf der Mensch nicht trennen.

V. Uberreichen der Ringe

PRIESTER:

Bevor Sie einander die Ringe anstecken, bitten wir Gott um seinen
Segen.

A PRIESTER:

Der Herr segne diese Ringe und er erhalte denen, die sie tragen, die
Treue zueinander, damit sie in seinem Frieden und nach seinem Willen
feststehen in gegenseitiger Liebe. Durch Christus, unsern Herrn.

ALLE: Amen

oder:

B PRIESTER:

Die Ringe, die Sie zum Zeichen der Liebe und Treue tragen werden,
segne Gott durch Christus, unsern Herrn.

BRAUTPAAR: Amen.

oder:

C PRIESTER:

Segne, Herr, die Liebe dieser Brautleute und heilige sie. Diese Ringe
mogen sie allezeit an ihre Treue erinnern und sie in ihrer Liebe bestar-
ken. Durch Christus, unsern Herrn.

ALLE: Amen

Erfolgte die Segnung der Ringe bereits vor der Trauung, so spricht der Priester:
PRIESTER:

Geben Sie einander nun den Ring, der Sie allzeit an |hre Liebe und
Treue erinnern soll.

Der Brautigam steckt der Braut den Ring an und spricht:

BRAUTIGAM:

N., nimm diesen Ring und trage ihn als Zeichen meiner Liebe und Treue
—im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.



Die Braut steckt dem Brautigam den Ring an und spricht:

BRAUT:

N., nimm diesen Ring und trage ihn als Zeichen meiner Liebe und Treue
—im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.

Der Priester kann den Text halblaut vorsprechen.

VI. Unterzeichnung der Trauungsurkunde

Der Priester kann die Trauzeugen auffordern, zum Abschlufl die bereitgelegte
Trauungsurkunde (bzw. im Trauungsbuch an der vorgesehenen Stelle) zu unter-
zeichnen.

PRIESTER:

Ich bitte die Trauzeugen mit ihrer Unterschrift die nun vollzogene
Trauung zu bestatigen.

Wihrend der Unterzeichnung bzw. vor den folgenden Furbitten ist Gesang oder
Orgelspiel angebracht.

VIL Fiirbitten

Es folgen die Fiirbitten; wenn moglich sollen einzelne Bitten von Teilnehmern der
Feier iibernommen werden. Uber den konkreten Anlafl hinaus soll der universale
Charakter des Fiirbittgebetes gewahrt bleiben.

Auswahlformulare:

VIIL Trauungssegen

Falls der Trauungssegen nicht nach der Trauungszusage erfolgte bzw. nicht nach
dem Vaterunser der Eucharistiefeier vorgesehen ist, wird er hier erteilt. Das Ab-
schlufigebet der Fiirbitten entfillt, es schliefit sich sofort der Trauungssegen an.
Auswahlformulare:

Bei Meffeiern mit dem Formular ,,Zur Trauung® entfillt das Credo.

Form B

I. Fragen an die Brautleute

Brautpaar und Zeugen stehen auf; der Priester wendet sich an die Brautleute und
weist z. B. mit folgenden Worten auf die Bedeutung der Trauung hin:
PRIESTER:

Sie sind mit Ihren Angehérigen (Eltern, Verwandten) und Freunden hier-
her gekommen, um vor uns allen den Bund |hrer Liebe zu bezeugen, ihn
durch die Kraft Gottes zu festigen und im Vertrauen auf den Herrn den
gemeinsamen Lebensweg zu gehen. Christus, der Ihnen durch die Taufe
Anteil an seinem Leben gegeben hat, will lhnen immer nahe bleiben. Ihre
Ehe soll in der Gemeinschaft aller Glaubenden Zeichen der Treue
Gottes zu uns Menschen sein.

In dieser bedeutsamen Stunde lhres Lebens bitte ich Sie, lhren Willen
zu einer christlichen Ehe 6ffentlich zu bekunden. Daher frage ich Sie:
Die folgenden Fragen kénnen gemeinsam oder einzeln an die Brautleute gerichtet
werden; die beiden ersten Fragen konnen auch einzeln und die dritte Frage gemein-
sam gestellt werden.

A Getrennte Fragen an Briuntigam und Brant

Der Priester fragt den Briutigam:

PRIESTER:

N., haben Sie vor Gott |hr Gewissen gepruft und sind Sie frei und unge-
zwungen hierher gekommen, um mit lhrer Braut (N.) den Ehebund zu
schlieBen?
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BRAUTIGAM: Ja.

PRIESTER:

Sind Sie bereit (gewillt), lhre Frau zu achten und zu lieben, Freud und
Leid mit ihr zu teilen, ihr die Treue zu halten in guten und schweren
(bosen) Tagen, in Gesundheit und Krankheit, bis der Tod Sie scheidet?
BRAUTIGAM: Ja.

PRIESTER:

Sind Sie bereit, (die) Kinder aus Ihrer Ehe anzunehmen und im Glauben
an Christus zu erziehen sowie lhren Verpflichtungen in Kirche und Ge-
sellschaft nachzukommen?

BRAUTIGAM: Ja.

Die dritte Frage kann, — wenn es angebracht erscheint, z. B. bei dlteren Paaren —
durch folgende Frage ersetzt werden:

PRIESTER:

Sind Sie bereit, Ihren Verpflichtungen in Kirche und Geselischaft nach-
zukommen?

BRAUTIGAM: Ja.

Der Priester fragt die Braut:

PRIESTER:

N., haben Sie vor Gott |hr Gewissen geprift und sind Sie frei und unge-
zwungen hierher gekommen, um mit lhrem Brautigam (N.) den Ehebund
zu schlieBen?

BRAUT: Ja.

PRIESTER:

Sind Sie bereit (gewillt), Inren Mann zu achten und zu lieben, Freud und
Leid mit ihm zu teilen, ihm die Treue zu halten in guten und schweren
(bosen) Tagen, in Gesundheit und Krankheit, bis der Tod Sie scheidet?
BRAUT: Ja.

PRIESTER:

Sind Sie bereit, (die) Kinder aus |hrer Ehe anzunehmen und im Glauben
an Christus zu erziehen sowie lhren Verpflichtungen in Kirche und Ge-
sellschaft nachzukommen?

BRAUT: Ja.

Die dritte Frage kann, — wenn es angebracht erscheint, z. B. bei dlteren Paaren —
durch folgende Frage ersetzt werden:

PRIESTER:

Sind Sie bereit, lhren Verpflichtungen in Kirche und Gesellschaft nach-
zukommen?

BRAUT: Ja.

oder:

B Der Priester fragt das Brautpaar gemeinsam:

PRIESTER:

N. und N., haben Sie vor Gott Ihr Gewissen geprift und sind Sie frei und
ungezwungen hierher gekommen, um miteinander den Ehebund zu
schlieBen?

BRAUTPAAR: Ja.

PRIESTER:

Sind Sie bereit (gewillt), einander zu achten und zu lieben, Freud und
Leid miteinander zu teilen, einander die Treue zu halten in guten und



schweren (bdsen) Tagen, in Gesundheit und Krankheit, bis der Tod Sie
scheidet?

BRAUTPAAR: Ja.

PRIESTER:

Sind Sie bereit, (die) Kinder aus Ihrer Ehe anzunehmen und im Glauben
an Christus zu erziehen sowie Ihren Verpflichtungen in Kirche und Ge-
sellschaft nachzukommen?

BRAUTPAAR: Ja.

Die dritte Frage kann, wenn es angebracht erscheint, z. B. bei dlteren Paaren —
durch folgende Frage ersetzt werden:

PRIESTER:

Sind Sie bereit, lhren Verpflichtungen in Kirche und Gesellschaft nach-
zukommen?

BRAUTPAAR: Ja.

IL Erklirung des Ehewillens mit Ringwechsel

Die Erklirung des Ehewillens wird mit dem Ringwechsel verbunden.

PRIESTER:

Da Sie — miteinander verbunden — gemeinsam den Lebensweg gehen
wollen, stecken Sie einander den Ring an, und schlieBen Sie so vor Gott
und seiner Kirche den Bund der Ehe

Die Brautleute stecken einander den Ring an und sagen:

BRAUTIGAM:

N., vor Gottes Angesicht nehme ich Dich an als meine Frau, trag diesen
Ring als Zeichen der Liebe und Treue!

BRAUT:

N., vor Gottes Angesicht nehme ich Dich an als meinen Mann, trag die-
sen Ring als Zeichen der Liebe und Treue!

Der Priester kann den Text absatzweise halblaut vorsprechen.

II1. Trauungszusage

Der Priester fordert die Brautleute auf, einander die rechte Hand zu reichen:
PRIESTER:

Reichen Sie einander zum Zeichen lhrer Verbundenheit die rechte Hand!
Der Priester legt seine Hand oder die Stola auf (um) die Hinde der Brautleute und
spricht:

PRIESTER:

Gott, der Sie berufen hat, ist treu. In ihm sind Sie miteinander verbun-
den. Er wird zu lhnen stehen und das Gute, das er begonnen hat, auch
vollenden. Durch Christus, unsern Herrn.

BRAUTPAAR: Amen.

IV. Trauungssegen
Es folgt der Trauungssegen, falls er nicht nach den Fiirbitten oder nach dem
Vaterunser der Eucharistiefeier vorgesehen ist.

V. Bestitigung des Eheabschlusses

Der Priester bestitigt im Namen der Kirche den Bund, dessen Zeugen alle An-
wesenden geworden sind und spricht:

)
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PRIESTER:

Im Namen der Kirche bestétige ich den Bund, den Sie geschlossen
haben. Euch aber, die ganze Gemeinde, nehme ich zu Zeugen dieses
heiligen Bundes.

VI. Unterzeichnung der Trauungsurkunde

Der Priester kann die Trauzeugen auffordern, die bereitgelegte Trauungsurkunde
(bzw. im Trauungsbuch an der vorgesehenen Stelle) zu unterzeichnen.
PRIESTER:

Ich bitte die Trauzeugen, mit ihrer Unterschrift die nun vollzogene
Trauung zu bestatigen.

Wihrend der Unterzeichnung bzw. vor den folgenden Fiirbitten ist Gesang oder
Orgelspiel angebracht.

VII. Fiirbitten

Es folgen die Fiirbitten; wenn maglich, sollen einzelne Bitten von Teilnehmern
der Feier iibernommen werden. Uber den konkreten Anlafl hinaus soll der univer-
sale Charakter des Fiirbittgebetes gewahrt bleiben.

Auswahlformulare

VIII Trauungssegen

Falls der Trauungssegen nicht nach der Trauungszusage erfolgte bzw. nicht nach
dem Vaterunser der Eucharistiefeier vorgesehen ist, wird er hier erteilt. Das Ab-
schlufligebet der Furbitten entfillt, es schlieft sich sofort der Trauungssegen an.
Auswahlformulare:

Bei Mefifeiern mit dem Formular ,,Zur Trauung® entfillt das Credo.

Das Wort des heiligen Paulus, daB die Geschlechtsgemeinschaft von Mann und Frau
»ein groBes Geheimnis in Christus und der Kirche* ist, besagt, daB die ,Hochzeit*,
der Lebens- und Liebesbund Christi und der Kirche durch das Sakrament der Ehe auch
zum Inhalt der natlrlichen ehelichen Gemeinschaft wird. Um das besser zu verstehen,
sei darauf hingewiesen, daB jedes Sakrament durch die in ihm gegenwartige Heils-
tatigkeit Christi — minister principalis eines jeden Sakramentes ist ja Christus selbst —
eine Wandlung bewirkt: die Taufe wandelt das Menschenkind zum Gotteskind, die Fir-
mung den Unmindigen in Christus zum Reifen, die BuBe den Siinder zum Gerechten,
das Priestertum verieiht dem Getauften und Gefirmten in der pneumatischen Zeugungs-
fahigkeit die letzte Fille des Christuslebens. Was wandelt nun das Sakrament der Ehe?
Das Sakrament der Ehe wandelt nicht Mann und Frau in ihrem personlichen Sinn, es
wandelt den Bund, die Geschlechtsgemeinschaft der beiden, dadurch, daB es ihr einen
neuen Inhalt gibt. Wenn der der Geschlechtsgemeinschaft von Natur aus zukommende
Inhalt darin besteht, daB Mann und Frau in seelisch-korperlicher Liebe und Hingabe ihr
menschliches Leben miteinander austauschen und vereinen, so wird im Sakrament
der Ehe in den gleichen Formen jener Austausch der Liebe und des Lebens vollzogen,
in dem sich Christus mit der Kirche verbindet. Aus der bloBen Geschlechtsgemein-
schaft wird in ihren Formen Gnadengemeinschaft. ,Gnade aber ist ewiges Leben in
Christus Jesus, unserem Herrn* (Rém. 6, 23). Das Bedeutsame liegt also darin, daB
die Formen der natiirlichen Geschlechtsgemeinschaft gewahrt werden und dadurch das
Geschlechtliche noch in seiner Naturgebundenheit die letzte Vollendung findet, indem
es jene Liebe und jenes Leben auffangen und darstellen kann, die Christus mit der
Menschheit vereinen.

Aus: Johannes Pinsk, Die sakramentale Welt.



