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Von der lateinischen Messe des Mittelalters zum volkssprachlichen
Gottesdienst der Protestanten

Univ.-Doz. Dr. Philipp Harnoncourt, Graz 1. Folge
Vorbemerkungen

Jede Generation, die sich mit der Losung der ihr gestellten Aufgaben ernstlich
befaflt, tibersieht leicht die geschichtliche Relativitit ihres Handelns. Der Blick,
durch die Ereignisse der Gegenwart gefesselt, sicht dariiber hinweg, dafl eben diese
Gegenwart ihre Vorgeschichte hat, und dafl oft auch Generationen vor uns sich mit
der Losung derselben Aufgabe beschiftigt haben, die uns singulir erscheinen.

Es ist gut, wenn wir uns vor Augen halten, dafl auch die Liturgiegeschichte schon
Phasen durchlaufen hat, die ganz tiberraschend weitgehende Parallelen zu heutigen
Entwicklungen aufweisen. Dies trifft vor allem zu fiir die liturgischen Bestre-
bungen und Experimente der Aufkldrung und fir die Entwicklung des
Gottesdienstes in der evangelischen Reforma tion. Das Letztere wird da und
dort instinktiv erfafit. Man hort ja heute nicht selten den Vorwurf: Die Liturgie-
reform ersetze Schritt fiir Schritt die katholische Messe durch den evangelischen
Abendmahlgottesdienst.

Dabei weist man vor allem hin:
auf die Liturgie-Sprache,
auf die Entfernung des Tabernakels vom Zelebrationsaltar,
auf die Kommunion unter beiden Gestalten,
auf die Betonung der Predigt und
auf neue 6kumenische Mefitexte.

In Kirze soll nun der Weg von der lateinischen Messe des Mittelalters zum
volkssprachlichen Gottesdienst der lutherischen Reformation aufgezeigt werden.
Ein kritischer Vergleich mit dem Weg der gegenwirtigen Mefireform ist hier lei-
der nur im Ansatz méglich.

L. DIE LITURGIE AM VORABEND DER REFORMATION

Ausgangspunkt dieses Weges ist die liturgische Situation des Mittelalters am Be-
ginn des 16. Jahrhunderts.

Beziiglich der Mefifeier stehen zwei Formen im Vordergrund: das A m t und
diestille Privatmesse.

Das gesungene lateinische Amt ist die regelmiflige Form des offiziellen sonn-
taglichen Hauptgottesdienstes in allen Pfarrgemeinden sowie des tiglichen Kon-
ventamtes in allen Kapiteln und Klosterkirchen. Das gesungene lateinische Amt
ist auflerdem die Regel fiir den Begribnisgottesdienst und fiir die Erfiillung vieler
Mefistiftungen in Filialkirchen und Kapellen.

Der Ritus des A m tes beruhte in Deutschland auf dem ziemlich einheitlichen
frinkisch-romischen Meflordo des 9. Jahrhunderts, der aber im Lauf des Mittel-
alters mannigfaltige Erweiterungen gefunden hatte, Diese Erweiterungen: Se-
quenzen, Tropen, neue Heiligen-Feste mit neuen Mefiformularen, zahlreiche Votiv-
messen (hiufig mit Ablafiverheifungen) trugen den Stempel der zeitgenossischen
Frémmigkeit und wiesen manche Ubertreibungen, Subjektivismen und aberglaubi-
sche Zutaten auf.l

Das Amt wurde lateinisch gesungen, die Gesinge des Ordinariums und des
Propriums wurden von einer Schola Cantorum oder von einzelnen Kantoren vor-
getragen. Es ist bezeichnend, dafl sogar kleine Pfarrkirchen und Filialkirchen regel-

1 A. FRANZ, Die Messe im deutschen Mittelalter — Beitrige zur Geschichte der Liturgie
und des religiosen Volkslebens, Freiburg 1902; J. A. [UNGMANN. Missarum Sollemnia —
Eine genetische Erklirung der romischen Messe, 2 Bde, Wiens 1964, bes.: I, 137—168: Die
Messe im Zeitalter der Gotik, und I, 168—186: Ausgang des Mittelalters und Tridentini-
sche Reform.



miflig handgeschriebene Gradualien besaflen oder Plenar-Missalien, d. h. Mefi-
biicher, die aufler den Texten fiir den Zelebranten auch die Gesidnge enthalten; sie
sind oft mit Neumen versehen. Die Propriengesinge wird man wohl da und dort
ausgelassen haben oder man hat sich auch an Sonntagen mit der Votivmesse von
Dreifaltigkeit oder vom HI. Geist begniigt; auch fiir das Ordinarium ist es bezeugt,
dafl Gloria und Credo, ja auch das Vater unser nicht selten verstimmelt oder aus-
gelassen worden sind, denn nicht wenige Synoden schirfen im 15. Jahrhundert
wiederholt deren vollstindigen Gesang ein.

Deutsche Lieder wurden sowohl vom Volk als auch vom Chor und in bestimmten
Gemeinschaften gerne gesungen, am hiufigsten bei Prozessionen und Wallfahrten
sowie bei den auflereucharistischen Gottesdiensten von Weihnachten, Karwoche,
Ostern, Christi Himmelfahrt, Pfingsten, Fronleichnam usw., die aber zur ge-
regelten Gemeindeliturgie gehorten. Zur sonntiglichen Predigt, die in der Regel
vor dem Hochamt gehalten wurde, gehorte das deutsche Gemeindelied in den ritu-
ellen Ablauf. Im Hochamt selbst ist die Verwendung deutscher Gesinge bezeugt zur
Sequenz, zum Credo, zum Offertorium, und zwar sowoh! zusitzlich zu diesen
Stiicken als auch anstelle derselben. Auch das Pater noster wird genannt, doch sind
hier wohl Gesinge nach der Wandlung gemeint. Diese Praxis ist bezeugt durch
das auf vielen Diézesansynoden nach 1440 wiederholt ausgesprochene Verbot,
die genannten Stiicke zu verstiimmeln oder wegzulassen, um dafiir volkssprachliche
Lieder zu singen.?

Die zweite Form der Eucharistiefeier, die stille Privatmesse3 hat ver-
schiedene Wurzeln: Schon im 6. Jahrhundert ist bezeugt, dafl Bischéfe und Priester
an Wochentagen zu Hause aus persdnlicher Frommigkeit zelebriert haben. Die
zunehmende Zahl von Priestern in den Klostern seit dem 7. Jahrhundert und der
zunehmende Wunsch von Gliubigen, Messen auf bestimmte Meinungen, besonders
fiir Verstorbene, lesen zu lassen, machen die stille Privatmesse im Lauf des Mittel-
alters zur numerisch weitaus iiberwiegenden Form der MeBfeier. Aus diesem Grund
wurden Kloster und Stiftskirchen mit zahlreichen Seitenaltiren ausgestattet (40—
60 sind keine Seltenheit). Seit dem 9. Jahrhundert wird iiberdies auch die mehr-
malige Zelebration an einem Tag immer hiufiger. Erst im 13. Jahrhundert be-
stimmt Papst Innozenz IIL, daf jeder Priester am Tag nur einmal zelebrieren
diirfe. ,Die Zuneigung des Opfers an die verschiedenen Anliegen der Gliubigen hat
deren Verlangen erst recht geweckt, und so zu weiterer Vervielfiltigung gefiihre.“4

Da fiir die Mefifeiern Naturalien oder Geld geopfert wurde, waren die Privat-
messen eine reiche Einnahmequelle fiir die Kloster. Seit dem 14. Jahrhundert be-
ginnt die Zahl der Priester ungeheuer anzusteigen; fiir viele von ihnen sind die Mefi-
stipendien der einzige Lebensunterhalt.

Die Theologie der Messe hatte die Praxis zu erkliren und entwickelte die
Lehre von den verschiedenen Friichten des Meopfers und von seiner Giiltigkeit
und Wirksamkeit ex opere operato. 5 Ein opus operantis war in vielen Fillen gar nicht
mdglich, weil sehr viele Priester gerade nur soviel Latein gelernt hatten, dafl sie
Messe lesen konnten.

2 W. BAUMKER, Das katholische deutsche Kirchenlied in seinen Singweisen, 4 Bde,
Freiburg 1883 ff, bes.: II, 8—20: Uber die Stellung des 17. Jahrhunderts; J. JANOTA,
Studien zu Funktion und Typus des deutschen geistlichen Liedes im Mittelalter (Minchener
Texte und Untersuchungen zur deutschen Literatur des Mittelalters, Bd 23), Miinchen 1968;
Ph. HARNONCOURT, Das deutsche Kirchenlied im Jahrhundert der Reformation, in:
HEILIGER DIENST 24 (1970), 25—31, 84—90 und 130—139.

3 O. NUSSBAUM, Kloster, Priestermonch und Privatmesse, Bonn 1961.

+ JUNGMANN I, 291,

5 E. ISERLOH, Der Wert der Messe in der Diskussion der Theologen vom Mittelalter bis
zum 16. Jahrhundert, in: ZkTh 83 (1961), 44—79.
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Die Messe war in Praxis und Theorie zu einem We r k geworden, das der Priester
zu vollbringen und Gott aufzuopfern hatte, im Amt unter Mitwirkung von Assistenz
und Chor und unter grofler Feierlichkeit, in der Stillmesse fiir sich allein am Seiten-
altar. Die, Glaubigen gewannen daran Anteil durch Bezahlen oder Stiften von
Messen und durch Beiwohnen — wenigstens an der Elevation, die man sehen
wollte — und sie erwarteten sich Friichte.

Da tiberdies der Empfang der Kommunion ganz selten geworden war und sogar
zu Ostern durch ein Gebot eingeschirft, an anderen Tagen durch Ablafiverleihun-
gen schmackhaft gemacht werden mufite, schien der Zusammenhang der Messe mit
dem Abendmahl Christi verloren zu sein.6

Auch der kerygmatische Wert der Messe war vollstindig verdunkelt,
denn die laut vorgetragenen Texte konnte man wegen des Latein nicht verstehen
und in der Privatmesse wurde alles leise gesprochen, wenn zugleich andere Messen
gelesen worden sind. Dieser Ausfall an Verkiindigung durch die Messe wurde so-
wohl ausgeglichen als auch bestitigt durch die Verbreitung von Andachtsbiichern
und besonders durch die Einrichtung des sonntiglichen Predigtgottesdienstes vor
der Messe, der aus Schriftlesung, Gebet und Gesang zusammengefiigt, ein selbstindi-
ges Stiick sonntaglicher Gemeindeliturgie bildete.

Diese Mefipraxis miissen wir uns vor Augen halten, wenn wir die Kritik Martin
Luthersan der Messe und die daraus folgenden Mefireformen richtig verstehen
wollen.

II. LUTHERS KRITIK AN DER MITTELALTERLICHEN MESSE?

1505 trat der 22jahrige Martin L u t h e r, der eben zum Doctor juris promoviert
worden war, in Erfurt in das Kloster der Augustiner-Eremiten ein, das damals
70 Priester zdhlte. Sein Naturell war geprigt:
durch die mittelalterliche Frommigkeit in ihrer individualistischen Form der

»devotio moderna®,
durch eine besonders starke religiose Erlebensfahigkeit,
durch einen scharfen Verstand und
durch eine ungeziigelte Leidenschaftlichkeit.

Mefifeiern, Beichten und Ablisse vermogen ihm weder im Kloster noch bei seinem
Aufenthalt in Rom die ersehnte Heilsgewifiheit zu bringen. Die Geschiftigkeit,
Oberflachlichkeit und Gewinnsucht des Gottesdienstbetriebes widert ihn an, be-
sonders in Rom. Ebenso bestiirzt ist er dariiber, wie wenig Reue die Leute zeigen,
die zu ihm beichten kommen, wie eifrig sie aber darauf bedacht sind, den Strafen
zu entrinnen und Ablisse zu gewinnen.

Durch die intensive Beschiftigung mit der HI. Schrift, insbesondere mit dem
Romerbrief, findet Luther zur fiir ihn als befreiend empfundenen Erkenntnis:

7 P. BRUNNER, Zur Lehre vom Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde,
in: LITURGIA I, Kassel 1954, 83—364; E. ISERLOH, Der Kampf um die Messe in den
ersten Jahren der Auseinandersetzung mit Luther (Katholisches Leben und Kimpfen im
Zeitalter der Giaubenssealtung', Bd 10), Miinster 1952; Th. KNOLLE, Luthers Reform der
Abendmahlsfeier in ihrer konstitutiven Bedeutung, in: Schrift und Bekenntnis — Zeugnisse
Lutherischer Theologie (Hamburger theologischen Studien, Bd 1), Hamburg—Berlin 1950,
88—105;: J. LORTZ, Die Reformation in Deutschland, 2 Bde, Freiburgs 1949; H. B.
MEYER, Luther und die Messe — eine liturgiewissenschaftliche Untersuchung iiber das Ver-
héltnis Luthers zum Mefiwesen des spiten Mittelalters (Konfessionskundliche und kontro-
verstheologische Studien, Bd 11), Paderborn 1965,

¢ P. BROWE, Die 6ftere Kommunion der Laien im Mittelalter, in: Bonner Zeitschrift fiir
Theologie und Seelsorge 6 (1929), 1—28; ders., Die Pflichtkommunion im Mittelalter,
Miinster 1940; ders., Die Verehrung der Eucharistie im Mittelalter, Miinchen 1933.



Die Gerechtigkeit Gottes, die er bisher immer nur fiirchten konnte, besteht nicht
im unausweichlichen Strafgericht tiber die Siinder, sondern in der dem Siinder als
Gnade geschenkten und von ihm im Glauben ergriffenen Rechtfertigung. Jahrelang
war er von der Unsicherheit gequilt worden, ob er jemals mit scinen Werken zur
HeilsgewifSheit kommen kdnnte. Diese Angst ist nun iiberwunden.

Luthers Ekklesiologie und seine Gottesdienst-Theologie beruhen wesentlich auf
seine Rechtfertigungslehre. In den exegetischen Vorlesungen von 1513—1517 tritt
diese Uberzeugung mit stindig zunehmender Deutlichkeit zutage. Die Kirche hin-
gegen — das heifit: der Papst, die Bischofe und der Klerus — hat das Heil zum
Kauf angeboten und ist dadurch miachtig und reich geworden. Die Gliubigen wur-
den so getduscht und blieben der Meinung, sich selbst durch Werke und Opfer des
Heils versichern zu konnen.

Durch den Ablafistreit 1517/18 und durch die Disputationen in Augsburg mit
Kardinal Cajetan und in Leipzig mit Dr. Johannes E ¢ k gerdt Luther in einen
uniiberbriickbaren Gegensatz zur romischen Kirche. Er leugnet sowohl die héchste
Autoritit des Papstes als auch die des Konzils. Papst Leo X, fiir den Luther bisher
eine wenig aufregende Gestalt in Deutschland war, mufite nun handeln; aber gerade
jetzt stirbt Kaiser Maximilian und der Papst verstrickt sich so sehr in die Reichs-
politik, dafl Luther fast ein ganzes Jahr sich selbst iiberlassen bleibt.

In dieser Zeit schreibt er seine wichtigsten programmatischen Reformations-
schriften, in denen auch seine Einstellung zum Mefgottesdienst klar hervortritt:

An den christlichen Adel® erschienen im August 1520 (darin wird das Weihe-
priestertum grundsitzlich bestritten);
De captivitate babylonica Ecclesiae,® erschienen im Oktober 1520 (hier wird die
objektive Kraft der sakramentalen Handlungen grundsitzlich abgelehnt);
Von der Freibeit eines Christenmenschen,19 erschienen im November 1520;
Zu diesen drei reformatorischen Hauptschriften kommen noch folgende Publi-
kationen in derselben Phase, die ebenfalls fiir die uns gestellte Frage von grofier
Bedeutung sind:

Von den guten Werken,11 erschienen im Juni 1520;

Ein Sermon von dem Nenen Testament, das ist von der Heiligen MefS12 erschienen
im Juli 1520;

Vom Mifibranch der Messen (lat: De abusu Missae privatae),'3 erschienen im No-
vember 1521.

Die gesamte Kritik Luthers an der katholischen Messe — an der Mefltheologie
und Mefpraxis — liflt sich ableiten von seiner Grundthese: Die Messe ist das
Testament Christi: Christus ist der Testator, der uns in den Einsetzungsworten die
Zusage der Siindenvergebung hinterldfit, wir sind die Erben dieses Testaments,
das Jesus mit der Gabe seines Leibes und Blutes wie mit einem Siegel bekriftigt.

Von dieser These lassen sich die drei grofiten Mifibrauche mit der Messe nach-
weisen:

® WA (= Weimarer Ausgabe. M. LUTHER, Werke — Kritische Gesamtausgabe, Weimar
i 883 ff, bisher 83 Bde) 6, 404—469.

® WA 6,497—573.

W0 WA 7,:20-——38.

" WA e6,202—276.

12 WA 6, 353—378.

13 WA 8, 482—563.
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1. Man hat den Gliubigen das Testament weggenommen.
Das wichtigste der Messe, die Stiftung des Testaments im Einsetzungsbericht hat
man den Christen weggenommen und heimlich gemacht

Hatt nit Hie dex teuffell und dad Haubt jtud
von ber mefje meyjterlid) gejtolen umd in ein jdhoeygen bradyt?
Wie jolt e3 muglid) fein, da3 vir wiften, wad meh tere, wie fie ju uben
unbd Balten fey, Yoen toir die toort nit folten toiffen, darhnnen bie mefje fteet
unb geht?™

2. Man hat die Messe zu einem Werk der Menschen gemacht.

Alj3o0
fehen toir ber meffen unbehlich vil, unnd twiffenn nit, ob 3 ein teftament,
bi odber bad fey, gerad al3 tvere 3 fonft ein gemein gut yerd fur fid) felb’®

3. Man sagt, die Messe wére ein Opfer.

Wenn ehn Furft dyr feyn qutt befdhiede und gebe dbyr Hu eym pfandt
eyn gefdricben teftament feyns lepten toillen, und thett dad aup feyner milde
und gutte umb deynd avmutts willen unnd foddert nid)td von dyr, denn bad
bu mit band unnd fretoden ba3d teftament annefhmejt, wol betvareft und yhn
lieh Betteft, unudb du gingejt Hyn unnd opffertd da3 teftament ym twibbder,
auff dad du feyn und nit deyn gitter mereft, und tooldejt al3 eyn geber efre
Haben, und ex fujdanden tourdt, bas er bon dyr armen betteler ettoad nefme:
tourdeft du nidht jagen, dad ber toll und toridht twere und gar nid)ts ver-
nefme, oder, Bo erf verftunbe, bden Furjten auf Hoffart und bojhentt ver-
ladjte und verjpotte?'®

Analog zu dieser Aufzihlung der Mifibriuche lassen sich auchdieR e f o r m -
wiinsch ein drei Sitze zusammenfassen:

1. Luther fordert die Riickkebhr zum Testament des Herrn.

Man muf} unterscheiden zwischen der Stiftung Jesu und den menschlichen Zu-
taten, den Zeremonien, die das Testament Jesu ganz iiberwachsen und in Verges-
senheit gebracht haben.

- Dan two dev

vorftendig unterfdeydt nit ift, feyn bdie augen und das herh mit foldyem gleyfjen
leychtlidh ynn ein falidjen fynn und wahn vorfivet, das man das mef adtet,
ba3 menjdjen extidytet Haben, und nymmer erferet, wad me ey, {dHoeyg dan
frudjt davon empfehet, twie e3 lepder ju unjern jepten gaht, da id) bejorg alle
tag mehr ban taufent meR gehalten werben, da dod) villeyd)t nit eyne mef ijt.
O lieben Ghriften, vill meffen Haben ift nit mef Haben, e3 hovet mehr davhul”

14 WA 6, 362 (Sermon von dem Neuen Testament).
'S WA 6, 231 (Von den guten Werken).

18 WA 8,512 (Vom Miflbrauch der Messen).

WA 6, 355 (Sermon von dem Neuen Testament).



Um dem Testament Jesu zu entsprechen verlangt Luther, den Einsetzungsbericht
immer laut vorzutragen und die Kommunion allen Gliubigen unter beiden Ge-
stalten zu reichen. Hier begegnet uns auch erstmals die Forderung nach Verwen-
dung der Volkssprache:

Aber twolt gott, dad wir Deutjdhen mep 3u deutjd) leBen und bie
Beymlidjften toort auffd aller Hobijt fungen! Warumb jolten toiv Deutjden
nit meB leBen auff unfer fprad), Bo die Latinijden, Krieden und vil anbere
auff yhre jprad) mef Halten?'®

2. Ablebnung des ,, Werk“-Charakters

Luther verlangt die Abschaffung der Privat- und Winkelmessen, der Seelen-
messen und der Messen-Stiftungen und grundsitzlich eine radikale Einschrankung
der Zelebrationen.

Gttlid) lafjen meB
Balten, bad fie reyd) twerden und Yhn in yhrem Handel gludjelig gebe, Cttlid)
barumb, ba3 fie meynen, wo fic de3 morgend meR foven, fein fie den tag
fider fur aller nodt und ferliceit, Ctlid) umb yhre frandeit, Ettlid) nod) vil
nerrifder, ja aud) fundlider dind twillen, finden dennod) Bo tolle pfaffen, die
gelt nehmen unnd thun yhren willen. Wehtter Haben fie nu eyne mef befjer
gemadyt benn bie ander, epne hie fu, die ander dabu niglid) gejhest. Da
jein ficben gitlben meffen cxfunbden. Ded Heyligen Creubsd mef Hatt eyn anbdere
tugent ubirfummen, dan unfer frawen mef. Hie jdwengt yderman fHIl und
laffen ba3 wold epnfer gehen umb de3 vorfluchten fdjendlidjen pienings willen,®

©o twere meyn radt, bad wo die mefjen
nit werden auff foldjen glauben gevidytet, dad die jelben tourben abethan und
bie geftifften feel mefjen gemindert: furivar, oiv exhivnen gott mehr damit,
ban toir borfunen.

) fehe aud), dasd jold) ftifftung vil mal feyn gutten grund
Batt, jondern ein Heymlider geyh foldjer pilidht urfad) ijt, dagd toir darumb
bil meffen auff un3 laben, auff ba3 wiv jing geytlid) guttis gnug Habenn,
fpredjen darnad), wir thung umb gottid willen, aber umbfonft und gottis
willen, jorge id) folt man twenig finden, die fold) laft auff fid) luden. Magsd
aber gefdehn, da3d fie alle mit obgefagten glauben tverben gehalten, bed id)
mid) gar fdpoeclid) vorfehe, fein fie fu dulben, oo aber nit, fo twere e3 bda3
allexbeft, dad bed tagisd Yhn eyner ftatt nur ein meR tvere, und bdie felben mit
tedjter toehf bey der famlung des vold3 gehalten. Wolt man Hhr aber yhe
mefhr Habenn, dbasd man dasd vold teyllet in Fobil mefjen, und ein pglid) teyll
Bu feyner mef vororduet, da felbift feynen glauben ju uben, fein gepet, lob und
nodt ynn Ghrifto ju opffern, wie dbroben gefagt ift.*°

8 WA 6, 362 (ebd.).
19 WA 6, 375 (edb.).
20 WA 6,376 (edb.).
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3. Luther bestreitet konsequent den Opfercharakter der Messe

»Der Testamentsgedanke driickt das zentrale Anliegen Luthers aus, die Messe
als Gabe Gottes an uns verstindlich zu machen, die wir von Gott nur empfangen,
nicht aber ihm geben kénnen. Damit wir der Testamentsgedanke zur entscheidenden
Waffe gegen die katholische Lehre von der Messe als Opfer. Denn was seinem Wesen
nach Gabe Gottes an uns ist, das konnen nicht wir Gott opfern wollen.* 21

Noch im Studienjahr 1517/18 hat Luther in seiner Vorlesung tiber den Hebraer-
brief die Messe als Opfer anerkannt: Die Kirche, als geistlicher Leib Christi, opfert
sich selbst Tag fir Tag, wenn sie das Gedichtnis des Opfers Christi begeht. Spiater
gestand er nur noch zu, dafl die Gebete der Messe als Opfer verstanden werden.
Etwa seit 1520 weist Luther jeglichen Opfergedanken im Zusammenhang mit der
Messe entschieden zuriick.

Ridyt verbamnen toyr, dad3 man dad facrament mit fafelln und anbdern
cecimonien Handelt, Bondern da3 man meynet, e8 joy von nottew. und mijje
alfo feyn,

Da3 man aber eyn opifer davaup madt, ijt nit eyn cevimonii
madjen, Bondern die natur und art de3 jacramentd ganh wund gar verandern.
Dad ift nidt alleyn on erempell, Bonbern widder da3 wort und exempel Chrijti
gehanbelt, dad ¢8 aud) Chrijtlide Freyhept nidgt entfdulbdigen fan: denn 3 ijt
bic Hodhjte verbampte abgdtterey und gottis lefterung, 22

Luther verlangt darum die vollstindige Tilgung der Oblationsgebete und des
ganzen Kanons.

Die Me8-Theologie Luthers ist im Jahre 1521 in ihren wesentlichen Grundziigen
abgeschlossen. Alles, was er spiter zur Messe schrieb, sind entweder Wiederholungen
und Weiterfilhrungen dieser Auffassung oder ihre Anwendungen in der Praxis des
Gottesdienstes.

Im Vergleich zur theologischen Fundierung der Liturgiereform des II. Vati-
k a n um s ist zu Luthers Meff-Theologie folgendes festzustellen:

1. Luther geht von seiner Rechtfertigungslehre aus, die nur den Glauben desein -
z el nen und seine Rechtfertigung aus Gnade im Auge hat. Darum bleibt ihm die
Messe als ein Handeln der Versammlung unerkennbar.

2. Die ausschliefiliche Beachtung der HI. Schrift und des darin enthaltenen
Urbildes der Messe macht ihn blind fiir die Liturgiegeschichte, d. h. fiir die ge-
schichtliche Entfaltung der Verwirklichung des Auftrags Christi durch die Kirche.
Die Miflbrauche seiner Zeit und die Prinzipien seiner Reform-Theologie verdunkeln
thm den Sinn fiir kirchliche Riten und Zeremonien; sie bedeuten ithm nichts.

3. Was Luther als katholische Mef3-Theologie ansicht ist wesentlich durch seine
Erfahrung der zeitgendssischen Praxis mit ihren zahlreichen Mifibriuchen
bestimmt. Was er darum als papistischen Meflgreuel bezeichnet und bekimpft,
ist nicht die katholische Messe, sondern ein Zerrbild derselben.

Fortsetzung tolgt

2t MEYER, S. 158.
22 WA 8,511 (Vom Mifibrauch der Messen).



