Der letzte Ausdruck der kirchlichen Ge-
meinschaft, der in der gemeinsamen Feier
des Heiligen Mahles besteht, ist zwar noch
nicht moglich, weil katholische und evan-
gelische Kirche doch auch darin iiberein-
stimmen, dafl sie die Mahlgemeinschaft als
den tiefsten Ausdruck der Kirchengemein-
schaft ansehen. Die Teilnahme am Mahl
bedeutet das Bekenntnis zu dem hier und
jetzt unter der Feier des Mahles und in
und mit den Gestalten von Brot und Wein
anwesenden Herrn, so daff wir auf beiden
Seiten die Feier des Mahles als geschlossen
halten. Aber auch da erkennt man mehr
und mehr, dafl beide Seiten die Prisenz
Christi hier und jetzt in voller Realitit
bekennen, sich hingegen in der theolo-
gischen Aussage unterscheiden, wie ihr
Zustandekommen zu denken und wie exakt
sie fiir den Glaubenden auszudriicken ist.

(Peter Meinhold, Die nachkonziliare Si-
tuation, Th. pr. Qu. Schr. 1968/3, 243).

Uber die kommende nachkonziliare Messe
kann man sich schon eine allgemeine Vor-
stellung machen: Wiedereinfithrung der
Prozessionsgesinge zu Einzug, Gabenberei-
tung und Mahl; Neueinfiihrung einer Bufi-
feier fiir den Vorsteher und die Versamm-
lung; Entwicklung einer Feier des Wortes,
die mehr Zeit beansprucht als die Eucha-
ristiefeier mit besser abgestimmten Lesun-
gen im Dreijahreszyklus; der Gesang eines
Psalm anstelle des Graduale; mit den
Fiirbitten wird das alles den normalen
Ablauf der Messe darstellen. Das Offer-
torium wird vereinfacht, die Zahl der
eigenen Prifationen auf zweiundsiebzig
vermehrt werden. Dazu kommen drei
oder vier neue Eucharistiegebete, Die Mog-
lichkeit der Kommunion unter zwei Ge-
stalten wird ausgedehnt werden.

(E. Méller in: Quest. lit. et paroiss. 1968/11,
pg. 149).

Der Kanon von Taizé ist inspiriert vom
romischen Kanon und nihert sich unseren
drei neuen Anaphoren, besonders durch
die Einfiihrung einer Epiklese, einer pau-
linischen Akklamation (1 Kor 11, 26) nach
dem Einsetzungsbericht, des Gedichtnisses
der Parusie des Herrn in der Anamnese.
Max Thurian legt dann einen Kanon dhn-
lichen Typs vor, der die Linie der drei
neuen rémischen Kanongebete verfolgt mit
ihrem heilsgeschichtlichen und theologi-
schen Plan, entsprechend der Lehre iiber

die Eucharistie; er hat eine doppelte Epi-
klese, die erste ist konsekratorisch, die
zweite ist eine Anrufung iiber die Ver-
sammlung; die Anamnese und das Dar-
bringungsgebet folgen den Einsetzungs-
worten; die Kommunion schliefit sich an
die zweite Epiklese an.

(Thurian Max, Le canon romain. Verbum
Caro 12/68, pg 64—89).

Bei der praktischen Verwendung der neuen
Anaphoren ist zu beachten: Die dritte ent-
spricht besonders fortgeschrittenen Ge-
meinschaften, u. zw. wegen des textlichen
Reichtums und Sinnzusammenhangs der
Themen. Die zweite und vierte sind jeder
Gemeinschaft zuginglich, die sich daran ge-
wohnt, sie aufmerksam zu héren. Kindern
und Jugendlichen entspricht vorrangig die
Niichternheit des zweiten Kanons. Frei-
lich wiinschen wir uns noch einen besser
zuginglichen Text, z. B. fiir Begribnis-
und Hochzeitsmessen. Aber es konnte sein,
dafl der vierte Kanon wegen seines er-
zihlenden, lyrischen Charakters gerade
dieses Gelegenheitspublikum trifft.

(J- Orchampt in: Maison-Dieu 94, pg. 112
squ.)

Liturgisches Experimentieren ist ein ffent-
liches und wissenschaftlich meflbares Be-
mithen, bei dem aus der Erfahrung mit
einer konkreten Gemeinde Riten, Gestal-
ten und Stile des Gottesdienstes entwor-
fen werden, die in ganz besonderer Weise
bedeutsam und ihrem kulturellen Milieu
entsprechend sind. Unsere zeitgendssischen
Mictel der Forschung und Feststellung von
Daten, die Ergebnisse der Anthropologie
und Psychologie und der Gesellschaftswis-
senschaften iiber den Menschen und sein
soziales Gehaben, ein beschleunigtes Tempo
kultureller Verinderung — all diese Tat-
sachen machen es moglich und wiinschens-
wert, dafl sich die liturgische Feier schnell
der menschlichen Situation anpasse. Litur-
gische Experimente befassen sich mit Ver-
inderung, Modifizierung, Abschaffung, Er-
gdnzung, Neueinfithrung von Elementen
in die Liturgie, welche auf der Grundlage
der in einen speziellen kulturellen Zustand
esammelten Ergebnisse jetzt vorgeschrie-
Een oder empfohlen werden.

(R. W. Hovda, Notwendigkeit grundlegen-
der liturgischer Experimente, Worship Vol.

42, nr. 6 pg. 328)
Rafael Kleiner OSB

LESERBRIEF

Sic werden viele Briefe erhalten und Meinungsiuferungen. Daher will ich mich
kurz fassen. Es ist mein Wunsch und auch der vieler hochw. Herren, besonders der
dlteren: Geben Sie uns doch bald eine endgiiltige, feste MeRform und beendigen
endlich einmal das andauernde Experimentieren und immer wieder anders. ,Allen
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recht getan, ist eine Kunst, die niemand kann.” Siehe Anderung des Vaterunsers
und des Gegriiffet..., obwohl ich die begriiRe. Wenn Sie noch 10 Jahre ausprobie-
ren, sie werden es nie allen recht machen kénnen und alle Vorschlige beriicksichti-
gen konnen. Sie haben doch Thre Fachleute, beschleunigen Sie doch, bitte, die Arbeit,
da wir zu einer festen Form kommen. Wozu 4 eucharistische Hochgebete? Das
allzuviele Diskutieren bringt nur Verwirrung. Nicht das Bereden, sondern das Zer-
reden trigt bestimmt nicht zur Férderung der Achtung und Ehrfurcht der hl. Messe
bei, wie sie, Gott sei Dank, noch viele Altere haben, sondern im Gegenteil, das
schadet nur. Je mehr Sie herumfragen, umso mehr bekommen Sie verschiedene Ant-
worten, von denen viele nicht beriicksichtigt werden konnen. Sie erweisen jedenfalls
uns ilteren Geistlichen und auch den alten, treuen Besuchern der hl. Messe einen
groflen Dienst und ersparen uns viel Arger, wenn Sie uns moglichst bald die feste
Form geben. Mir fillt immer das Sprichwort ein: ,Viele Kéche verderben den Brei”.
Aber, bitte, das nicht miflzuverstehen.

Thr Bemithen und auch Thren guten Willen wird jeder anerkennen, auch die

Schwierigkeiten.
PR

BUCHBESPRECHUNGEN

DIE ALTESTE DEUTSCHE MESSERKLARUNG

ein Dokument der liturgischen Bewegung im Spdtmittelalter?)

In der liturgischen Forschung wurde bis jetzt zu wenig von dem Bemithen ge-
sprochen, das in der Zeit des Spitmittelalters dem Volk die reichen Schitze der Litur-
gie zeigt und es zugleich in hoherem Mafe als bisher aktiv am Gottesdienst teil-
nehmen lassen wollte. Man kann sogar direkt von einer ,liturgischen Bewegung” am
Vorabend der Reformation sprechen. Damals entstand nicht nur die erste Mef3-
erklirung in deutscher Sprache, es gab auch schon deutsche Mefbiicher, ,Missale
volgare” genannt?], das ilteste, noch handgeschriebene aus dem Jahr 1404. Damals
wurden auch schon Teile des Breviers iibersetzt, vor allem die Hymnen. Die ersten
deutschen Kirchenlieder fanden Eingang in die Messe, meist in Verbindung mit der
Sequenz3), so das uralte ,Christ ist erstanden”, ferner ,Nun bitten wir den Heiligen
Geist”, ,Gott sei gelobet und gebenedeiet” und ,,Gelobet seist du Jesu Christ”. Luther
brauchte nichts anderes zu tun, als diese Ansitze eines volksnahen Gottesdienstes
systematisch fortzufithren und weiter auszubauen. Leider gibt es noch keine umfas-
sende Arbeit iiber diese volksliturgischen Bemithungen im Spitmittelalter, die zahl-
reichen einschligigen Handschriften liegen noch ungenutzt in den einzelnen Biblio-
theken. In der vorliegenden, ungemein griindlichen, vor allem den Liturgie- und
Religionsgeschichtler interessierenden Edition hat der Vi die ilteste deutsche MefR-
erklirung, die von einem gewissen Walasser erstmals um 1482 in Druck gegeben
worden ist, allgemein zuginglich gemacht. Lesenswert ist vor allem auch die Ein-
leitung, besonders was iiber die allegorische Deutung der Messe (S. XCII-CVII),

1) F, R. Reichert, Die ilteste deutsche Gesamtauslegung der Messe (= Corpus
Catholicorum. Werke katholischer Schriftsteller im Zeitalter der Glaubensspaltung
%9] \icrlag Aschendorff, Miinster i. W. 1967, CXXXII + 233 Seiten, kt. DM 44—
3159].

2) Vgl. K. Gamber, Missale volgare. Ein VolksmeBbuch aus dem Mittelalter, in:
Bibel und Liturgie 22 (1955) 358-360.

3) Auch mit dem Gloria; vgl. K. Gamber, Das Erfurter Weihnachtsgloria, in:
Monatsschrift fiir Gottesdienst und kirchliche Kunst 46 (1941) 70—74.
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