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Zahre (Sauris), Michael Parth, 1524

DURCH DES KREUZES HEILESTAT
WARD SIE MUTTER ALLER,
DENEN DURCH DES TODES SOLD
IHR SOHN VATER WURDE.

KREUZAB NEHMEN SIE DEN LEIB,
BETTEN IHN MIT EHREN,

ACHTSAM AUF DER MUTTER SCHMERZ,
DIE SO STARK IHN LIEBTE.

GOTTESMUTTER, GNADIG UNS,
VOLL JETZT DEINE FREUDE.
STEHE IMMERFORT UNS BEI,
REICH DURCH DEINE LEIDEN.

Photo: H. Decker

Handschrift aus Freiburg und St. Paul in Karnten, 15. Jahrhundert



CHRISTUS TRIUMPHATOR

Am Ostersonntag zur Vesper

Siegfahrenden Christus singen wir,
fugen das Festlied.

Den Weltenfiirsten besiegte Er,

Er l6ste uns vom Knechtesjoch.
Deswegen erklingen wieder

die vorher verstummten Saitenspiele,
in wiurdigem Zusammenklang

dem Herrn, der aufersteht, zu begegnen.

Den Tod besiegend schmiickte den Tag

Er mit dem Festzug herrlicher Siegfahrt.

Im Zuge fiihrte Er aus Agypten

das Volk, mit Seinem Blute bezeichnet,
verheerte die Herrschaft des tiickischen Fiirsten,
warf thn zu Boden und lief die Erwihlten

hinauf ins himmlische Jerusalem ziehn.

So, liebe Briider, freuen wir alle

der Feier uns des hochheiligen Tages,
an dem der starke Lowe den Dimon
bezwang, dem Grabe entstieg,

aller Welt zu erstrahlen.

Gemahnt durch das Beispiel der heiligen Frauen,
Auf, suchen wir Christus.

Ihn finden wir bald, sofern wir das Wiirzkraut
der Tugenden bereiten.

Das gewdhre Er gnddig.

St. Gallen, Handschrift des 11. Jahrhunderts,
ubertragen von P, Thomas Michels O.S.B.
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KREUZ UND AUFERSTEHUNG

Wir diirfen das Kreuz des Herrn nicht anders als im Lichte von Ostern
sehen. In diesem Licht ist das Sterben nur Durchgang zum Leben, zum
ewigen Leben, zu einem Leben, mit dem verglichen alles, was wir in dieser
Welt als Leben kennen, nur ein schwacher Abglanz des wirklichen Lebens
ist. Bei jedem Sakrament, das wir im Zeichen des Kreuzes und in Wahrheit
als Frucht des Kreuzes empfangen, bei jedem Kreuzzeichen, das wir machen,
bei jedem Mefopfer, das wir feiern, sollten wir unsere armselige Menschen-
natur, die, so lange sie in dieser Welt lebt, bedringt ist vom Mysterium
Iniquitatis, immer aufs neue eintauchen in das heilbringende, rettende,
licht- und trostspendende Mysterium Crucis. Was konnte doch vom &ster-
lichen Kreuz des Herrn fiir ein Licht in das Dunkel unserer Zeit fallen!
Dieses osterliche Kreuz allein, mit seiner gottlichen Umkehr aller wver-
kehrten menschlichen ,Ordnung®, kinnte auch jene sozialen, gesellschaft-
lichen Fragen losen, die die Menschheit noch immer wie ein dunkles Ge-
witter bedrohen. Denn dieses Gsterliche Kreuz allein ,vertreibt®, wie die
Kirche am Karsamstag singt, ,alle Laster, gibt den Gefallenen die Unschuld
wieder, den Trauernden die Freude; es verscheucht den Hap, stiftet Ein-
tracht und Frieden und beugt alle Gewalten.“

Im Morgenlicht des ersten Tages der neuen Woche, die mit der Auf-
erstehung des Herrn eine neue Zeit- und Menschengeschichte anheben liefs,
kamen die Frauen zum Grabe. Wenn es schon an sich um die heilige
Morgenjfriihe etwas Wunderbares ist, was muf doch das fiir ein Morgen
gewesen sein!

Wie die Frauen, die zum Grabe gingen, bilden wir eine heilige Gemein-
schaft. Wie sie sind wir gekommen, um den Herrn zu suchen. Was ist der
Sinn alles Menschenlebens, ja die letzte Triebkraft des Weltgeschehens
anders als ein bald leid-, bald gliickvolles Gottsuchen! Und auch da ist es
so wie bei den Frauen, die Jesus suchten: Erst durch Leid und Schmerz
und Entfremdung geht es hindurch zur sieghaften Freude. Die einzig und
unter allen Umstinden unzerstorbare und die tiefste Tiefe unseres Wesens
erfiillende Freude ist doch die, den Herrn gefunden zu haben! Und jedes
gnadenvolle Miterleben der heiligen Ostergeheimnisse ist ein neues wun-
derbares Gottfinden. Wenn wir mit Ihm durch das Leid gingen, mit Ihm
eingetaucht wurden in den Tod, dann diirfen wir mit Ihm auch heute auf-
erstehen und ein neues Leben beginnen, dann sind wir Ihm heute so
begliickend nahe!

In Seiner Nihe ist, was dunkel an uns war, heute Licht geworden. Und
wenn wir beim heiligen Opfermahl uns alle mit Thm vereinen, dann ist
das Leben, das Licht in uns so stark geworden, daf es Kraft hat, auch
andere zu stirken, zu erleuchten!

Aus allem Dunkel sucht die Weit den Herrn. Und wir miissen Licht
sein, daf sie Ihn finden. Und so mochte ich euch mit den Worten des Lob-
gesanges zu dieser heiligen Nacht bitten, geliebte Briider: Ruft in diesem
heiligen Opfer mit mir an die Barmherzigkeit des ewigen Gottes, dafl Er
mit Seinem Licht unsere Seele erfiille, daff wir wiirdig werden, durch
unser Leben das Lob des Osterlichtes zu singen.

Aus einer Ansprache des verstorbenen Schriftleiters Dr. P, Adalbero Raffelsberger.



DIE ROMISCHE OSTERNACHT
IM SPIEGEL DER GESCHICHTE

Durch die Erneuerung der Osternachts-Liturgie ist diese Feier Gegen-
stand allgemeinen Interesses geworden. Daher mag es angebracht sein,
einiges von der Geschichte der romischen Osternachts-Liturgie mitzuteilen.
Es soll hier kurz die Entwicklung dieser Feier im Altertum und im Mittel-
alter gezeigt werden.

Uber die Liturgie Roms in den ersten christlichen Jahrhunderten haben
wir nur sparliche Nachrichten. Am ausfiihrlichsten unterrichtet uns dariiber
eine kleine Schrift des hl. Hippolytus, der zu Beginn des 3. Jahrhunderts
einer der hervorragendsten Vertreter des romischen Klerus war. Hippolytus
nannte dieses Biichlein, das er in griechischer Sprache schrieb, ,, Apostoli-
sche Uberlieferung*. Freilich wissen wir nicht ganz sicher, ob diese Schrift
in der Fassung, wie sie auf uns gekommen ist, in allen Punkten die Liturgie
Roms darstellt. In der ,,Apostolischen Uberlieferung® heiBt es nun (nach der
Ubersetzung von H. Edmayr, Klosterneuburg 1932): ,,Am Samstag (Kar-
samstag), wenn die Tduflinge sich versammelt haben, sollen alle angewiesen
werden, zu beten und (dabei) niederzuknien. Nun soll der Bischof unter
Handauflegung alle fremden Geister exorzisieren, daf sie von ihnen wei-
chen und von dieser Stunde an nicht mehr zu ihnen zuriickkehren. Nach
dem Exorzismus soll er ihnen ins Gesicht blasen und, nachdem er ihnen
Stirne, Ohren und Nase (mit dem Kreuzzeichen) bezeichnet hat, heifle er
sie aufstehen und die ganze Nacht hindurch wachen, indem er ihnen vorliest
und sie unterweist.“ (Wir sehen hier die Anféinge der Prophetien oder Le-
sungen bei der Osterlichen Vigilfeier.) Weiters erfahren wir, daB vor der
Taufe in der Osternacht das Taufwasser geweiht wurde. Hippolytus be-
stimmt: ,,Zur Stunde, wo der Hahn kriht, soll man zuerst {iber das Wasser
ein Gebet sprechen.” Aus dieser Anordnung ersehen wir, daB die 6sterliche
Taufe wohl in der Osternacht, aber doch gegen den Morgen hin gespendet
wurde. Das trifft dann noch viel mehr bei der anschlieBenden eucharisti-
schen Feier zu. Vor der Taufe fand schon in dieser friihchristlichen Zeit
eine zweifache Olweihe statt. Es wurde ein ,,01 der Danksagung* und
ein ,,01 des Exorzismus* vom Bischof geweiht (die Anfinge der Chrisma-
und Katechumenenélweihe!). Mit dem Ol des Exorzismus wurden die
Tauflinge vor der Taufe, mit dem Ol der Danksagung nach der Taufe
von einem Priester gesalbt. Vom eigentlichen Taufakt selbst sagt Hippo-
Iytus: ,,Wer die Taufe vornimmt, lege seine Hand auf das Haupt des
Tauflings und tauche ihn dreimal ein. Nach der Taufe schritten die
Téuflinge aus dem Taufraum in die Kirche. Dort empfingen sie die
heilige Firmung, indem der Bischof ihnen zuerst die Hand auflegte und
um die Stirkung durch den Heiligen Geist betete. Dann salbte er die
Neugetauften mit dem ,,01 der Danksagung®, indem er dabei sprach: ,Ich
salbe dich mit dem heiligen Ole durch Gott, den allmichtigen Vater, und
Jesus Christus und den Heiligen Geist.“ Darauf machte der Bischof das
Kreuzzeichen auf die Stirne des Gefirmten und kiiBte ihn mit den Worten:
»Der Herr sei mit dir®, worauf der Gefirmte antwortete; ,,Und mit deinem
Geiste.” Nachdem die Getauften gefirmt waren, begann die Feier des heili-
gen Opfers, wobei alle den Leib und das Blut des Herrn empfingen. Eine
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Eigentimlichkeit dieser ,,Taufmesse war, daBl dabei Milch und Honig ge-
weiht und ausgeteilt wurden. Es sollte damit den T#uflingen anschaulich
gemacht werden, daB sich an jhnen in héherer Weise erfiillte, was Gott dem
Gottesvolk des Alten Bundes versprochen hat, als er verhief3, es in ein Land
zu fiithren, das von Milch und Honig flieBt.

Fiir eine lange Zeit nach Hippolytus haben wir keinerlei Nachrichten
liber die romische Osternachtsliturgie. Wir kénnen aber annehmen, daB
auch fiir Rom zutraf, was der hl. Augustinus berichtet: die Feier der Oster-
nacht war nach dem Aufhéren der Verfolgungen so festlich geworden, daB
auch die Heiden tief davon beeindruckt wurden. Ebenso ist die Annahme
berechtigt, daB so manche Gebete, Gesdnge und Lesungen der gegenwarti-
gen Karsamstagliturgie (bzw. Osternachtsliturgie) schon in dieser frii-
hen Zeit im gleichen Wortlaut wie heute in den Heiligtiimern Roms erklan-
gen. Dies gilt vor allem von Gebeten der Taufwasserweihe. Hubert Scheidt
ist in seiner Studie ,,Die Taufwasser-Weihegebete* (Miinster 1935) zu dem
Ergebnis gekommen, daBl die gegenwirtig gebrauchten Taufwasser-Weihe-
gebete aus drei Schichten bestehen, die alle schon aus dem christlichen
Altertum stammen. Der dlteste Teil ist das einleitende Gebet ,,Omnipotens
sempiterne Deus, adesto magnae pietatis tuae mysteriis . . ., sowie der erste
Teil der Weihepréafation (bis zu den Worten: ut omnes hoc lavacro. . . indul-
gentiam consequantur). Mit den Worten ,,Unde benedico te, creatura
aguae“ beginnt eine Erginzung oder Weiterfiihrung. Wihrend im ilteren
Teil der Weihende von sich in der Mehrzahl spricht (,et licet nos tantis
mysteriis exequendis simus indigni*), wird in der erwihnten Weiterfiihrung
die Einzahl gebraucht. Eine dritte ,,Schicht” oder eine weitere Erginzung
des alten Taufwasser-Weihegebetes beginnt dort, wo der Weihende vom
Préfationston in den Leseton tibergeht (,,Haec nobis praecepta servanti-
bus"). Wie die Taufwasser-Weihegebete, so gehen auch die Texte der
Osternachtsmesse in die christliche Frithzeit zuriick (natiirlich mit Aus-
nahme der spiter eingefiigten Vesper). Diese Messe, die keinen Introitus,
keinen Offerforiumsgesang, keine Communio, kein Agnus Dei und kein
Credo kennt, zeigt uns damit die romische Opferliturgie in einer sehr alten
Form, die man gerade bei dieser hochbedeutenden Feier pietitvoll wahrte.

Das Bestreben der romischen Kirche, an liturgisch bedeutsamen Tagen
am Althergebrachten festzuhalten, zeigt sich auch in der Haltung der romi-
schen Kirche zur Osterkerzenweihe. Schon in frither Zeit wurde es auch in
verschiedenen Gegenden des Abendlandes Brauch, am Vorabend vor Ostern
das Anziinden eines Lichtes mit besonderer Feierlichkeit zu begehen.
Daraus entwickelte sich die Weihe der Osterkerze. Diese Lichtfeier hatte
verschiedene Formen. Das sogenannte dltere Sacramentarium Gelasianum,
eines der &ltesten erhaltenen Sakramentare, bringt fiir die Weihe der Oster-
kerze eine ,laus cerei” (verschieden vom Exsultet) und ein Gebet, das im
spéteren Mittelalter durch ein MiBverstindnis zur Weihe von Weihrauch-
kornern verwendet wurde. Die Reform der Osternachtsliturgie hat diesem
Gebet (,Veniat, quaesumus, omnipotens Deus, super hoc incensum®) die
urspriingliche Bedeutung zuriickgegeben. Das beriihmte ,,Exsultet finden
wir zum erstenmal in Sakramentaren des gallischen Liturgiekreises. Lange
Zeit verhielt sich nun Rom gegen die Ubernahme der Osterkerzenweihe
ablehnend. In der stadtrémischen Liturgie wahrte man durch das ganze
erste Jahrtausend das alte Herkommen, die sterliche Vigilfeier mit der
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Lesung der sogenannten Prophetien zu beginnen. Wir treffen eine solch
konservative Haltung auch am Karfreitag, wo noch heute die Liturgiefeier
in altchristlicher Weise mit einer Schriftlesung beginnt.

Seit der Zeit Gregor d. Gr. sind wir iiber die rémische Liturgie genauer
unterrichtet. Wir ersehen aus den diesbeziiglichen Quellen, daB die Gebete,
Lesungen und Gesénge, mit denen der groBe Papst die Osterliturgie feierte,
fast unverdndert noch heute gebraucht werden. Nur Zusitze oder Erweite-
rungen sind im Laufe der Zeiten dazugekommen. Die dsterliche Auferste-
hungs-Liturgie fand zur Zeit Gregor d. Gr. schon am Karsamstag statt.
Im sogenannten Sacramentarium Paduanum, das uns die #lteste erreichbare
Gestalt eines offiziellen Liber Sacramentorum der rémischen Kirche bietet,
heifit es (nach dem Karfreitag): ,,Orationes in sabbato Paschae ..., worauf
das Formular eines Exorzismus iiber die Tduflinge folgt; dann: ,,Orationes
quae dicuntur ad lectiones” und es werden die Orationen geboten, die in
Verbindung mit den alttestamentlichen Lesungen (Prophetien) zu beten
sind. Darauf folgen unter der Uberschrift ,,In sabbato sancto in nocte* die
Gebete fiir die heilige Opferfeier. Es diirfte wohl zutreffend sein, wenn
wir aus diesen Uberschriften schlieBen, daB zur Zeit Gregor d. Gr. wohl
die Osternachtsmesse zur Nachtzeit, d. i. am Karsamstag spit abends,
gefeiert wurde, dafl aber die vorhergehende Tauffeier noch vor Einbruch
der Dunkelheit gehalten oder wenigstens begonnen wurde. Im {ibrigen
durfte die liturgische Auferstehungsfeier in Rom um das Jahr 600 im
wesentlichen so verlaufen sein, wie es uns der sogenannte Ordo von Sankt
Amand schildert (L. Duchense ,,Origines du Culte chrétien®, S. 542 ff).
Weitere Anhaltspunkte bieten die alten liturgischen Biicher. Demmach
begab sich die ganze Geistlichkeit und das Volk am Nachmittag des Kar-
samstags in die Laterankirche. Wenn der Papst auf seinem Sitze Platz
genommen hatte, winkte der Archidiakon einem Subdiakon, daB er mit der
Lesung der ersten Prophetie beginne. Wihrend der Lesungen standen Sub-
diakone mit brennenden Fackeln in der Nihe des Altares. Die Lesungen
wurden in griechischer und lateinischer Sprache vorgetragen. Es wurden
nur mehr vier Lesungen (jede in griechischer und lateinischer Sprache)
vorgetragen. Nach dem alten Brauch waren es zwolf Lesungen. Man ver-
mutet, daB die Kiirzung auf eine Vierzahl vom Papst Gregor d. Gr. vor-
genommen worden sei. Als Lesungen waren folgende vier bestimmt: als
erste der Schopfungsbericht, als zweite die Erzéhlung vom Durchzug durch
das Rote Meer, als dritte die Prophetie des Isaias, die beginnt: ,Et
apprehenderunt septem mulieres”; vierte Lesung war der Abschnitt aus
Isaias ,,Haec est hereditas servorum Domini®. Dazwischen wurden die
Cantica aus Exodus, Deuteronomium und Isaias eingeschoben, die noch
heute in etwas verinderter Reihenfolge gesungen werden. Nach den
Lesungen bzw. Geséngen rief der Papst zum Volke: Oremus! Darauf for-
derte ein Diakon mit dem Rufe: , Flectamus genua!“ zum Niederknien auf.
Nachdem die Gliaubigen kurze Zeit still gebetet hatten, rief der Diakon
»Levate!, worauf der Papst eine Oration sprach. Nach der Beendigung
des Lesegottesdienstes zog man zur Taufkirche, und zwar zuerst in eine
Kapelle, die neben dem Baptisterium lag. Wohl auf dem Weg dorthin sang
man das ergreifende Canticum ,Sicut cervus®. In der besagten Kapelle
wurde dann eine Litanei gesungen, deren Anrufungen dreimal wiederholt
wurden. Gegen Ende dieser Litanei begab sich der Papst in das eigentliche
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Baptisterium und begann dort die Taufwasserweihe mit demselben Weihe-
gebet, das auch jetzt noch verwendet wird. Bei den Worten ,,Descendat in
hanc plenitudinem fontis“ hielt man die Fackeln in das Wasser. Nach Be-
endigung der Weihe besprengte der Papst das Volk mit dem geweihten
Wasser. Hierauf schritt der Papst zur eigentlichen Taufthandlung. Die
Salbung mit geweihtem Ol wurde von einem Priester der Begleitung voll-
zogen. Im Ordo von St. Amand heiit es: ,,Der Papst (selber) tauft so viele
als er will.“ Die tbrigen Tauflinge liberlieB er Diakonen zur Taufe. Der
Papst begab sich nun in eine anstofende Kapelle, wohin die Neugetauften
in weiBen Kleidern gefiihrt bzw. (wenn sie kleine Kinder waren) getragen
wurden. Dort legte der Papst den Téiuflingen die Hand auf und flehte,
daBl der Heilige Geist mit seinen sieben Gaben auf sie herabkomme. Dann
salbte er sie in Form eines Kreuzes auf der Stirn mit den Worten: In
nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti. Pax tibi.

Nachdem so die Spendung der heiligen Taufe und Firmung vollzogen
war, begab man sich wieder in die Laterankirche. Es wurden wieder
Litaneien gesungen; die erste Litanei wurde siebenmal wiederholt; dann
nach einer Pause eine zweite fiinfmal und nach einer weiteren Pause folgte
die dritte Litanei, die dreimal wiederholt wunde. Der Papst befand sich
wiahrend dieses ausgedehnten Litaneigesanges in der Sakristei. Wenn man
bei der letzten Litanei zum Agnus Dei gekommen war, verliel der Papst
die Sakristei und schritt mit seiner Assistenz zum Altar. Dort blieb er
vor dem Altar mit geneigtem Haupte stehen, wihrend man das Kyrie sang.
Dann kiiite er den Altar und begab sich zu seinem Sitz, wo er das Gloria
anstimmte. Im weiteren verlief die heilige Opferfeier so wie heute, mit
Ausnahme der Vesper, die ja erst im spiiteren Mittelalter eingefiigt wurde.
Der besagte Ordo bemerkt zur heiligen Opferfeier: ,Das ganze Volk emp-
fingt die heilige Kommunion, auch die Kinder, die in dieser Nacht getauft
wurden; ebenso in der ganzen Osterwoche.” Weiters bemerkt dieser Ordo:
»In dieser Nacht sind die Kardinalpriester nicht dabei, sondern ein jeder
feiert die Messe in seiner Titelkirche und ein jeder darf das Gloria an-
stimmen.” (Das Gloria wurde damals viel seltener als heute gesungen; an
den anderen Sonn- und Festtagen durfte es nur der Papst anstimmen.)

Derselbe Ordo berichtet uns noch von einem Brauch, der zeigt, wie sehr
in der alten Christenheit der Gedanke von Einheit und Gemeinschaft gerade
bei der Feier des Heiligsten lebendig war. Ein jeder von den Kardinal-
priestern schickte einen Kleriker in die Laterankirche, der dort warten
mulite, bis nach dem Paternoster die verwandelten Brote, d. i. der heilige
Leib des Herrn, gebrochen wurde. Dann empfing ein jeder der besagten
Kleriker ein Stiick vom Konsekrierten. Er wickelte es in ein Korporale ein
und brachte es seinem Priester, der damit iiber seinem Kelch ein Kreuz
machte und es hineinsenkte.

Die Form der liturgischen Feier, wie sie zur Zeit Gregor d. Gr. gehalten
wurde und zum Teil wohl von ihm neu geordnet war, erhielt sich jahr-
hundertelang. Es ist ergreifend aus den alten Urkunden zu ersehen, wie
man durch viele Generationen, in Rom wie auswérts, mit groBer Ehrfurcht
und rithrender Treue an der Liturgie, wie sie der groBe Papst gefeiert hat,
festhielt. Im 9. Jahrhundert kam ein groBer Verfall iiber die Ewige Stadt,
der auch das Papsttum mit sich riB. Aus diesem Niedergang fiithrten es
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deutsche Kénige, Otto der Grofie und seine Nachfolger, heraus. Es kam die
Zeit der deutschen Pépste. Mit diesemn deutschen EinfluB kamen in die
romische Liturgie einige Gebriuche und Formen, die bisher dort fremd
waren. Auch die Osterliturgie wurde davon beriihrt. Jetzt kam die Feuer-
weihe und die Osterkerzenweihe mit dem Exsultet in die Liturgie Roms. Die
urspriingliche Zwdlfzahl der Lesungen bei der Ostervigilfeier wurde wieder
eingefiihrt.

Im Zuge der religibsen und kirchlichen Erneuerung, die von Cluny
ihren Ausgang nahm, fithrte Papst Gelasius II. (gest. 1119) Augustiner-
Chorherren an der Laterankirche ein. Ein Prior dieser Chorherren, namens
Bernhard, der spéter Kardinal wurde, hat eine eingehende Anweisung fiir
die Feier des Gottesdienstes in der Laterankirche geschrieben. (Dieser
»Ordo officiorum ecclesiae Lateranensis® wurde 1916 von Ludw. Fischer
herausgegeben.) Er zeigt uns die Liturgie der pépstlichen Kirche in der
ersten Halfte des 12. Jahrhunderts. Wir ersehen daraus, daB damals die
Osterliturgie schon groBenteils die Formen angenommen hat, die wir heute
kennen; anderseits finden wir doch noch manches, was uns an die Osterfeier
der alten Kirche erinnert und was heute nicht mehr gebriuchlich ist. Der
genannte Vorsteher der lateranensischen Augustiner-Chorherren bemerkt
zum Karsamstag: ,,An diesem Tage soll die Non spiter gesungen werden.
Dies deshalb, damit der Gottesdienst so lange dauert, daB die Messe zur
Nachtzeit gefeiert wird.“ Um die ,,neunte Stunde (Non) gingen die Priester,
Leviten, die Schola, der ganze pépstliche Hof mit dem Papst in die Kirche
des hl. Thomas und bekleideten sich dort mit den liturgischen Gewé#ndern.
Nachdem die Non gesungen war, begab sich der jiingste Kardinal in den
Vorhof der groBen Laterankirche und weihte dort das Feuer, das von einem
Akoluthen aus einem Kieselstein geschlagen worden war. Dann nahm ein
Diakon mehrere zusammengefiigte Kerzen — damit sie vom Winde nicht
so leicht ausgeldscht werden, bemerkt Prior Bernhard —, ziindete sie beim
geweihten Feuer an, steckte sie auf ein Rohr und betrat damit die Kirche.
Bald nach dem Betreten blieb er stehen und rief: , Lumen Christi*; dieser
Ruf wurde beim Fortschreiten zweimal mit erhdhter Stimme wiederholt.
Dann bestieg der Diakon den Ambo und begann das Exsultet. Die Zere-
monien, die dabei vollzogen wurden, sind dieselben, die wir heute in den
MeBbiichern angegeben finden. Nach dem Exsultet wurden die angeziindeten
Lichter wieder ausgeloscht. Ein Lektor bestieg den Ambo und begann die
erste Lesung: In principio ... Sobald die lateinische Lesung zu Ende war,
wurde die gleiche Lesung in griechischer Sprache vorgetragen. So geschah
es bei allen zwolf Lesungen. Wihrend der Lesungen begab sich einer von
den Subdiakonen mit sechs Klerikern in das Baptisterium. Dort wurde eine
siebenfache Litanei gesungen, und zwar auf diese Weise: Sobald der Erste
begonnen hatte zu singen , Christe, audi nos“, wiederholte der Daneben-
stehende diesen Ruf; dann der Nichste und so ein jeder, so dafl jede An-
rufung siebenmal gesungen wurde. War so die siebenfache Litanei beendet,
gingen zwei von den sieben Klerikern fort und die fiinf Zuriickbleibenden
sangen eine fimffache Litanei. War diese beendet, dann sangen drei Kle-
riker noch eine dreifache Litanei. Prior Bernhard bemerkt: ,,Die Litaneien
sollen in die Lénge gezogen oder verkiirzt werden, je nachdem es die Zeit
erfordert.” Hernach ordnete sich die Prozession zum Taufbrunnen. Der
Vorséinger begann mit der Schola den Gesang ,Wie der Hirsch nach der
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Wasserquelle'’. Dann begannen die Subdiakone wieder eine Litanei. Auf
dem Wege zum Taufbrunnen kamen die Kardinalpriester herbei, knieten
sich vor dem Papst nieder und sprachen: , Jube, domne, benedicere!”“ —
»Herr, gib uns deinen Segen!“ Darauf sprach der Papst: ,,Geht in eure
Kirchen und taufet eure Kinder im Namen des Vaters und des Sohnes und
des Heiligen Geistes!” Darauf gingen die Kardinalpriester in ihre Titel-
kirchen, der Papst schritt zum Baptisterium weiter. Inzwischen nahm ein
Priester an den Tduflingen den letzten Exorzismus vor und salbte sie mit
dem Katechumenendl. Der Papst begann die Taufwasserweihe. Nach der
Taufwasserweihe zog der Papst die Planeta aus, zog linnene Armel, die mit
Wachs gestarkt waren, an und taufte drei Kinder: einen Johanmes, einen
Petrus und eine Maria. Die Kardinaldiakone und, wenn nétig, auch andere
Priester setzten die Taufhandlung fort. Der Papst aber begab sich in die
anstoflende Kapelle des heiligen Kreuzes und firmte dort die drei Kinder,
die er getauft hatte; die anderen Kinder wurden von den anwesenden
Bischofen gefirmt. Dann ging der Papst mit seiner Begleitung in eine
Sakristei und wartete dort, bis die Sterne am Himmel sichtbar wurden.
Konnte man die Sterne am Himmel sehen, dann zog der Papst mit seiner
Assistenz sowie mit der Schola unter dem Gesang einer Litanei in die
Laterankirche, um das heilige Opfer zu beginnen. Diese Feier verlief wie
heute; das ,,Vespere autem sabbati* bei der kurzen Vesper wurde aber nicht
vom Zelebranten, sondern vom ersten Kantor angestimmt. Wahrend der
Vesper gingen die Chorherren zur heiligen Kommunion. Wenn die Feier in
der Kirche beendet war, gingen die Chorherren in den Kreuzgang und auf
€in gegebenes Zeichen in das Refektorium zum Abendessen. Nachher hatten
sie eine geistliche Lesung und dann beteten sie noch die Komplet.

Fiir die Zeit von ungefihr einundeinhalbes Jahrhundert spater, also fiir
die Zeit um 1300, erfahren wir durch ein MeBbuch, das eingehende An-
weisungen fiir den Gottesdienst enthédlt (Brinktrine: Consuetudines Litur-
gicae, Miinster 1935), daB die Liturgiefeier am Karsamstag im ganzen und
groBen gleichgeblieben war. Doch finden wir auch einige Verdnderungen.
Die Feier beginnt schon zur Sext, also zur Mittagszeit; mit dem Beginn der
heiligen Opferfeier wartete man bis zum Sonnenuntergang. Nach der Feuer-
weihe zieht man mit einem Triangel in die Kirche; doch werden seine
Kerzen noch vor der Kirche angeziindet. Ebenso wird die Osterkerze schon
vor dem Exsultet angeziindet. Es ist noch vorgesehen, dafl die zwolf Lektio-
nen auch in griechischer Sprache verlesen werden, doch ist dies dem Be-
lieben des Papstes anheimgestellt. Eine Erinnerung, dafl die alte romische
Liturgie die Weihe der Osterkerze mit dem Exsulfet nicht kannte, sehen
wir, wenn das genannte MeBbuch bemerkt: ,,Wihrend die (Oster-)Kerze
geweiht wird, betet der Papst in seinen Gemaichern die Terz und die Sext.”

Zum SchluB wollen wir noch sehen, wie die Karsamstagliturgie in
Rom etwa 100 Jahre spiter verlief. Im 14. Jahrhundert sind ja in Rom grofBe
Verinderungen vor sich gegangen. Die Pipste waren lange Zeit der Ewigen
Stadt ferne geblieben. Die pépstliche Liturgiefeier hatte in Rom fiir Jahr-
zehnte aufgehort. Da ist es nicht zu verwundern, dal manches von den alten
Uberlieferungen erlosch. Petrus Amelii, ein pipstlicher Sakristan, hat uns
aus der genannten Zeit (Ende des 14. Jahrhunderts) eingehende liturgische
Anweisungen hinterlassen (PL 78, 1321 ff.). Daraus ersehen wir, daf nun-
mehr der Papst die hergebrachte liturgische Feier nicht mehr in der Late-
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ran-Basilika (die lange Zeit zerstért war), sondern in der Hauskapelle des
Lateran hielt. Dies muBte notwendig eine gewisse Verkiimmerung dieser
Feier mit sich bringen. Weiters finden wir, daB3 jetzt bei der pipstlichen
Karsamstagsliturgie weder von der Taufwasserweihe, noch von einer Taufe
die Rede ist. Dagegen ist vorgesehen, daB der Papst zwischen den Lesungen
und wihrend der heiligen Messe heilige Weihen erteilt. Die alte Uber-
lieferung hat sich da nicht wenig gewandelt. Im iibrigen verlief damals die
Liturgiefeier am Karsamstag fast gleich so, wie sie heute die MeBbiicher
angeben. Ein geringfiigiger Unterschied ist u. a. der, daB (nach altem Her-
kommen) ein Diakon , Levate” rief. Beziiglich der Zeit, zu der um 1400 die
Karsamstagliturgie gehalten wurde, gibt Petrus Amelii einfach an: hora
debita. Doch war diese Stunde noch immer nachmittags. Denn Petrus
erwahnt, daB der Papst an diesem Tage vom Fenster des Lateran zweimal
dem Volke einen AblaB erteilte, in der Frith und abends; weiters bemerkt
Petrus, dafl der Papst nach Beendigung der grofien Liturgiefeier hingehe,
um den AblaBl zu erteilen. Daraus ersehen wir, dafl damals die Karsamstags-
liturgie gegen Abend endete.

In der Anweisung des Priors Bernhard treten noch immer die Haupt-
linien der althergebrachten Liturgiefeier deutlich hervor. In der An-
weisung des Peter Amelii treten diese Linien zuriick gegen eine Menge von
eingehenden Anweisungen iiber liturgische Kleider und eine Fiille von
Zeremonien, die kleine Angelegenheiten der liturgischen Etikette betreffen.
So sehen wir, daf sich eine neue Zeit fir die Liturgie Roms anzeigt..

Seckau P. Johannes Bonell O.S.B.

wz’r aber, ,,als deren Pascha Christus geopfert wurde”, wollen
den Tag feiern, wie der Apostel sagt ,nicht im alten Sauerteig der
Bosheit, sondern in den ungesiuerten Broten der Aufrichtigkeit und
Wahrheit”. So werden die Christen bei ihrer Feier geigen, wie das
erfiillt ist, was das Gesety, der Alien als Zukiinftig vorausverkindete,
und wir werden sehen, wie sie im Dunkel haften geblieben, wir aber

g unsever Freude dem Licht verhaftet sind.

(Entnommen aus: Aurelius Augustinus, ,Mysterium des neuen Lebens”. Homilien zum
Pascha-Mysterium. Ausgewéhit und iibertragen von Univ.-Prof. Dr. P. Th. Michels 0.S.B.
Verlag Rupertuswerk, St. Peter, Salzburg. 54 Seiten, S 15.—, DM 3.—, sfr 3.50.)



DER ORGANISCHE AUFBAU
DES LATEINISCHEN HOCHAMTES

Wenn Pius X. auf die Beteiligung des Volkes nach Art der »ersten’
Christen hinweist, dann werden wir von der MeBfeier der ersten Christen
ausgehen miissen, um Wesentliches und Zeitbedingtes unterscheiden zu
konnen. Gerade im AnschluB an Pius X. haben die liturgiegeschichtlichen
Studien einen neuen Aufschwung erlebt. So ist es uns heute moglich, das
eigentlich wesentliche Stiick der Messe im eucharistischen Hochgebet zu
sehen, das mit dem Dialog zwischen Zelebrant und Volk beginnt und mit
dem Amen vor dem Pater noster schlieBt. Hier hat darum der Volksgesang
zuerst einzusetzen. Ein Befehl an das Volk, siebenmal in der Messe ,,Et cum
spiritu tuo* zu antworten, fiihrt es nicht zu aktiver Teilnahme am Opfer.
Das Volk muB belehrt werden, daB es Anteil am eucharistischen Hochgebet
durch Einleitung und abschlieBendes Amen nimmt und so das Gebet des
Priesters zu dem seinen macht. Drei Jahre vor dem Motu proprio Pius X. hat
E. Hauler (Didascaliae Apostolorum fragmenta Veronensia, Leipzig 1900,
S. 101, 121) die alteste und erreichbare Form der Eucharistiefeier ver-
offentlicht. Nach dem Dialog beginnt die Danksagung: , Wir sagen Dir
Dank, o Gott, durch Deinen geliebten Sohn Jesus Christus, den Du uns in
den letzten Zeiten gesandt hast als Retter und Erlsser, als Engel Deines
Willens. Er ist Dein von Dir untrennbares Wort; durch ihn hast Du alles
gemacht und an ihm hattest Du Dein Wohlgefallen. Du hast ihn vom
Himmel gesandt in den MutterschoB der Jungfrau. In ihr hat er Fleisch
angenommen und wurde als Dein Sohn geoffenbart aus dem Heiligen
Geiste, und von der Jungfrau geboren. Er erfiillte Deinen Willen und
erwarb Dir ein heiliges Volk. Er streckte seine Hinde aus, da er litt, um
Jene vom Leiden zu befreien, die an Dich glauben. Als er dem freiwilligen
Leiden iiberliefert wurde . . ., nahm er das Brot, sagte Dir Dank und sprach:
,Nehmt hin, esset, das ist mein Leib .. .° Durch ihn ist Dir Herrlichkeit und
Ehre in alle Ewigkeit.“ Und das Volk antwortet: Amen.

Diese einfachste Form des eucharistischen Gebetes wird schon sehr
friih durchbrochen durch das eingeschobene Sanctus. Wahrend sich fiir die
meisten anderen Gesénge der Zeitpunkt wenigstens annihernd bestimmen
14Bt, wann sie in die Liturgie Aufnahme gefunden haben, verlieren sich
die Anfénge des Sanctus bis an die Wende des ersten zum zweiten Jahr-
hundert. Durch die Einfiigung des Sanctus in das eucharistische Gebet
zerfallt dieses in zwei Teile: den ersten im Préfationston vorgetragenen bis
zum Sanctus, und den zweiten ohne melodische Modulation vorgetragenen
vom Sanctus bis zur abschlieBenden Doxologie. Erst etwa im siebenten
Jahrhundert, im Orient erst im achten Jahrhundert, wird aus dem Sonn-
tagspsalm der Vers Benedictus beigefiigt, umrahmt vom Hosanna wie von
einer Antiphon. Das urspriingliche einfache Sanctus war der erste und ein-
fachste Volksgesang. Das ganze Volk stimmte in das Rezitativ der Pri-
fation in der gleichen Modulation ein. Erst spiter wurde es da und dort von
einem Klerikerchor vorgetragen, bis es schlieBlich noch viel spiter an den
Séngerchor iiberging. Immer war das Sanctus ein Teil des Eucharistie-
gebetes. Mit dem Kyrie oder Gloria oder gar Credo hatte es nichts zu tun.
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Wird es in der musikalischen Messe zusammen mit diesen Gesdngen
komponiert, dann zerreiBt es notwendig die Einheit des Eucharistiegebetes.
Das ist die erste Erkenntnis, die sich ergibt. Will man nach dem Willen
Pius X. dem Volke wieder die Gesinge zuweisen, die ihm gebiihren, dann
ist der erste Gesang, der ihm gebiihrt, das Sanctus. Nach den heutigen ganz
klaren liturgischen Vorschriften darf das Benedictus erst nach der Wand-
lung gesungen werden, wihrend das erste Hosanna schon vor der Wand-
lung an das Sanctus anzuschlieBen ist. Dadurch geht allerdings der anti-
phonische Charakter des Hosanna verloren. Um die Kanonstille zur Geltung
zu bringen und nicht zu zerreiBen, kann das Benedictus in der urspriing-
lichen Melodie (18. Messe) erst dann begonnen werden, wenn der Zelebrant
vor der SchluB-Doxologie des Kanon die erste Kniebeugung macht. Das
dann abschliefende zweite Hosanna stimmt in seiner Melodie mit dem
folgenden Per omnia iiberein und bildet so die naturgeméBe Einleitung
dazu. Erst wenn die Einheit des Eucharistiegebetes von Priester und Volk
richtig erfaBt ist, ergibt sich die weitere Gliederung des Hochamtes von
selbst: der eine Teil geht dem Eucharistiegebet voran, der andere folgt
ihm nach. Dieser nachfolgende Teil verdient zunéchst unsere Aufmerk-
samkeit.

Er ist nicht aus seiner musikalischen Struktur her zu verstehen,
sondern aus dem darin sich vollziehenden liturgischen Geschehen, ndmlich
der Kommunion aller Anwesenden, die Singer eingeschlossen. Derselbe
Papst, welcher der Kirchenmusik in seinem Motu proprio Richtlinien wies,
hat die Gliubigen zum Tisch des Herrn eingeladen, und doch wahrlich
nicht so, daB sie in irgend einem Winkel oder in einer Friihmesse kommu-
nizieren sollten, sondern beim Hauptgottesdienst, also im Hochamt. Nicht
die Kirchenmusik, sondern die Eucharistie war der grofe Gedanke Pius X.
Im gleichen Jahre 1905, in dem das erste der neuen Choralbiicher, das
Kyriale, erschien, erlieB der Papst am 20. Dezember 1905 das Kommunion-
dekret, in dem er die Glaubigen zum hiufigen Empfang der heiligen Kom-
munion einlud und dringlich aufforderte. Das Dekret beruft sich in seiner
Einleitung auf den Wunsch des Trienter Konzils: ,In klarer Erkenntnis
des unaussprechlichen Gnadenreichtums, der den Gliubigen aus dem
GenuB der heiligen Eucharistie erwiichst, duBern die Viter des Trienter
Konzils: ,Die heilige Versammlung wiinscht eigentlich, daB die Glaubigen,
so oft sie dem heiligen MeBopfer beiwohnen, nicht bloB die geistliche,
sondern auch die sakramentale Kommunion empfangen.’ Diese Worte
lassen deutlich genug das Verlangen der Kirche erkennen, dafi alle Christ-
gldubigen taglich durch diese himmlische Speise sich erquicken, um so ihre
Heiligungskraft in reicherem MaBe zu erfahren.” Es wire widersinnig,
diesen Wunsch der Kirche so zu deuten, als ob die Gldubigen bei irgend-
einer Privatmesse kommunizieren sollten, aber ja nicht im Hochamt. Papst
Benedikt XIV. und Pius XII. haben die Verbindung von Messe und Kom-
munion noch klarer herausgestellt: ,,Damit noch mehr und klarer offenbar
werde, daB die Gliubigen durch den Empfang der heiligen Eucharistie am
gottlichen Opfer selbst teilnehmen, lobt unser Vorgidnger unsterblichen
Andenkens, Benedikt XIV., den frommen Sinn derer, die bei der heiligen
Messe nicht bloB mit der himmlischen Speise gendhrt zu werden verlangen,
sondern iiberdies mit den in der gleichen heiligen Messe selbst konsekrier-
ten Hostie gespeist zu werden vorziehen. Es ist jedoch sehr angebracht
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— und liberdies von der Liturgie vorgesehen —, daBl das Volk zur heiligen
Kommunion hinzutrete, nachdem der Priester die gottliche Speise am
Altar genommen hat. Wie wir oben geschrieben haben, sind auch jene zu
loben, welche die im gleichen Opfer, dem sie beiwohnen, konsekrierten
Hostien empfangen, so daB wirklich zutrifft, ,daB alle, die wir gemeinsam
von diesem Altare das hochheilige Fleisch und Blut Deines Sohnes emp-
fangen, mit allem Gnadensegen des Himmels erfiillt werden‘“ (Kanon der
Messe). Als ersten der allgemeinen Grundsdtze stellt das Motu proprio
auf: ,,Da ihre (der Kirchenmusik) besondere Aufgabe darin besteht, den
liturgischen Text, der fiir die Verkiindigung an die Gldubigen bestimmt
ist, auszuschmiicken, wird ihr als besondere Pflicht auferlegt, dem Texte
eine noch grofiere Kraft zu geben, damit die Gldubigen um so stédrker zur
Frommigkeit angeregt werden und sich dadurch noch besser vorbereiten,
die Gnadenfriichte zu empfangen, die aus der Feier der gottlichen Geheim-
nisse erflieen.” Da aber die Gnadenfriichte der gottlichen Mysterien vor
allem in der heiligen Kommunion empfangen werden, so folgt daraus, da
die Kirchenmusik dazu helfen muB, eine wahre Kommunionandacht zu
gestalten, und das gerade dann, wenn sie unmittelbar die Kommunion-
austeilung umrahmt. Freilich setzt das voraus, daB alle Anwesenden kom-
munizieren und nicht mehr als die H#lfte bloB zuschaut, oder gar alle
zuschauen, wie der Priester allein kommuniziert.

Alles, was im Hochamt auf das Eucharistiegebet folgt, steht im Dienst
der wirklich an dieser Stelle ausgeteilten Kommunion, teils als Vorberei-
tung, teils als abschlieBende Danksagung.

Die Vorbereitung beginnt mit dem Pater noster, das der Zelebrant als
Vorsteher der eucharistischen Tischgemeinschaft allein vorbetet, das aber
alle Anwesenden in der Stille mitbeten, weil sie ja wissen, daBl das Gebet
in ihrem Namen vorgetragen wird, und weil sie seinen Wortlaut kennen.
Darum konnen sie leicht die letzte Bitte hinzufiigen. Es folgt der Friedens-
grull Pax Domini sit semper vobiscum, den alle mit Et cum spiritu tuo
beantworten. Erfahrungsgeméil bereitet gerade diese Anwort in der Fas-
sung der Vaticana nicht selten Schwierigkeiten. Was friiher beim Friedens-
grull sichtbar geschah, muf heute unsichtbar geschehen, nur zart im
FriedenskuB der beim Altar Dienenden angedeutet: alle verzeihen einander
aus ganzem Herzen. Ein innerer Friede senkt sich iiber die ganze Opfer-
gemeinde herab. Alle richten an das Opferlamm, das die Siinden der Welt
hinwegnimmt, die Bitte um den Frieden: ,,Dona nobis pacem!

Im Sinne des Motu proprio wird man sich hier in den Gedanken ein-
leben, daB} die Musik in die unmittelbar bevorstehende Zukunft, das ist die
heilige Kommunion, weisen muB. Ein feierlicher AbschluB der ,,Messe* mit
einem vielleicht gar die Motive des Kyrie wieder aufnehmenden Agnus
kann ja vielleicht ganz schon klingen, rein fiir sich und im Zusammenhang
mit der vorausgehenden ,,Messe” als deren krénender Abschlufl betrachtet,
man wird aber nicht den Eindruck haben, daBl jetzt dadurch der heilige
Augenblick des Kommunionempfanges vorbereitet wird. Ein Abschluf3
kann niemals eine Vorbereitung bedeuten. Daran kommt man bei vorurteils-
loser Auffassung der fiir diese Stelle passenden Kirchenmusik nicht herum.
Am tiefsten und echtesten wirkt auch hier das Agnus der 18. Messe. Es
schliefit sich melodisch und stilistisch unmittelbar an das vorhergehende
Et cum spiritu tuo an. Mag das Agnus von einigen vorgesungen werden, so
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fiigt sich das Dona nobis pacem als Ruf des ganzen Volkes sinngemiB an.
Freilich braucht es dazu eine intensive und geduldige Erziehung des Volkes,
die nur da moglich ist, wo es sich um eine wirkliche, sich innerlich zusam-
mengehorig fithlende Gemeinde handelt, nicht um ein zufillig zusammen-
gewiirfeltes Publikum. Hat aber das Volk einmal den Sinn — nicht bloB
die Worte! — dieser Friedensbitte begriffen und ist es imstand, sie seelisch
mitzuvollziehen, dann hat es darin die schonste und beste Vorbereitung
zur Gemeinschaft des Opfermahles.

Soll hier keine zu lange Zeit zur Kommunionausteilung gebraucht
werden, so werden sich eben mehrere Priester in der Kommunionspendung
teilen. Das kann ganz gut geschehen, wenn im Sinn obiger Ausfithrungen
mehrere Ziborien auf den Altar zur Konsekration der Hostien gestellt
werden.

Ob sich der Empfang der Kommunion in aller Stille vollziehen soll,
oder ob man es vorzieht, dazu zu singen oder Orgel zu spielen, bleibt dem
Geschmack und Wunsch der Leiter des Gottesdienstes iliberlassen. Um die
heilige Stille des Kommunionempfanges auf sich wirken zu lassen, bedarf
es freilich schon einer tieferen Erfassung des religiosen Lebens. Der Ober-
flichliche wird Gesang und Musik dabei vorziehen oder mit Riicksicht auf
die geistig noch Unmiindigen durchfiihren.

Den AbschluBl der Kommunionfeier bildet eine kurze und straffe Reihe
von Lied, Gebet und Entlassungsruf. Die Communio ist Leitsatz fiir den
kommenden Tag oder AbschluB der Abendmesse. Im Choral vorgetragen
wirkt sie am anspruchslosesten. Eine grof angelegte Komposition kann
sich an dieser Stelle nicht recht entwickeln, weil sie zu isoliert dasteht. Den
Hohepunkt der SchluBfeier bildet das priesterliche Gebet, an das der
Diakon die Entlassungsformel Ite missae est anfligt. In diesem ganzen
Kommunionteil ist der Musik wenig Gelegenheit geboten, sich reicher zu
entfalten. Die Hauptsache ist in diesem Teil eben das Geschehen, nicht das
Sprechen oder Singen. Zu dieser Erkenntnis fiihrt ein Vergleich des Motu
proprio mit den Kommuniondekreten Pius X. Hat in diesem Teil die Musik
den Vorrang, dann gleicht er einer reich besetzten Festtafel mit rauschen-
der Tafelmusik, aber die Pldtze am Tische bleiben leer, weil niemand zum
»Tisch des Herrn“ hinzutritt; die meisten begniigen sich mit dem blofien
Zuschauen. Da@B sich Pius X. eine solche Kirchenmusik nicht als Ideal vor-
gestellt hat, diirfte jedem klar sein.

Ist der Teil nach dem Eucharistiegebet im wesentlichen Handlung, so
ist alles vor dem Eucharistiegebet im wesentlichen Wort, das musikalisch
auszugestalten ist. Die Opferung, kénnte man einwenden, sei aber doch
Handlung. Darauf ist zu antworten: Sie war es einmal, ndmlich Handlung
der ganzen Gemeinde im Opfergang, wie die Kommunion Handlung der
Gemeinde ist. Gegenwirtig ist der Opfergang, zumal der mit Darbringung
von Brot und Wein fiir die Eucharistie verbundene, praktisch nicht mehr
durchzufiihren. Die ,,Handlung® vor dem Eucharistiegebet ist daher sehr
einfach. Sie wird noch klarer im bischéflichen Hochamt erkannt als in
dem des einfachen Priesters. Umrahmt ist sie von einer zweimaligen Be-
griilBung und Berducherung des Altares, zuerst des vollstindig leeren
Altars, das zweitemal des Altars, auf dem die Opfergaben bereit stehen.
Bis zur Bereitstellung der Opfergaben vollzieht sich das bischéfliche Hoch-
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amt nicht am Aliar, sondern auf dem bischéflichen Thron. Musikalisch
ergibt sich heute — ohne Riickschau auf die Geschichte — die Aufgabe,
die beiden Begriillungen des Altars festlich zu begleiten. Das geschieht im
Introitus und im Offertorium. Wie die heute vorliegenden Choralmelodien
zum Offertorium und die jetzt allen leicht zugénglichen, ungemein reichen
Choral-Kompositionen der Offertoriumsverse zeigen, bildet das Offer-
torium gegeniiber dem Introitus eine Steigerung im Reichtum musikali-
scher Prachtentfaltung. Das entspricht ja auch dem gleichzeitigen Ge-
schehen. Der Einzug des Bischofs und die erste Berducherung des Altars
ist die Vorstufe fiir den Hintritt des Bischofs zu dem jetzt als Opferaltar
zugeriisteten heiligen Tisch und dessen Berducherung. Beide Gesinge
waren von Anfang an Sache des Singerchores, nicht des Klerus und nicht
des Volkes. Hier hat heute der Chor seine schinste und reichste Aufgabe
zu lésen. Es ist ein allgemeines Gesetz der Liturgie, die Vorbereitung zur
Feier moglichst reich auszugestalten, das Mysterium selbst aber mit
Schweigen zu umgeben. Der Ausgleich, der sich allméahlich im Hochamt
herausgebildet hat, war nicht zum Vorteil und verdeckte mehr und mehr
die innere Struktur des Hochamtes.

Es ist selbstverstédndlich, daBl von einem Kirchenchor der Gegenwart
Introitus und Offertorium mit Versen durchaus nicht im gregorianischen
Stil wiedergegeben werden miissen. Davon ist im Motu proprio gar keine
Rede. Im 6. Abschnitt weist Pius X. ausdriicklich darauf hin, daf Orgel
und innerhalb der entsprechenden Grenzen bei besonderen Anlissen aufler
der Orgel auch andere Instrumente zur Verwendung gelangen kénnen. In
den allgemeinen Grundsitzen betont das Motu proprio, die Kirchenmusik
miisse ,,die Merkmale wahrer Kunst aufweisen. Denn nur dadurch vermag
sie auf die Horer die Wirkung auszuiiben, die sich die Kirche verspricht,
wenn sie die Sangeskunst an der Liturgie teilnehmen 138t%. , Die Kirche
hat unaufhérlich den Fortschritt der Kunst unterstiitzt und gefdrdert,
indem sie alles zur Ausiibung des Kultus heranzog, was Menschengeist im
Laufe der Jahrhunderte an Gutem und Schonem erfand, ohne freilich die
Gesetze der Liturgie zu verletzen. Deshalb erkennt sie selbst die neueste
Art der Musik an, da auch diese ebenso Werke von hervorragender Tiefe
und Wiirde aufweisen kann, die den heiligen Handlungen entsprechen

(Mp II, 5).

Diese vor mehr als 50 Jahren geschriebenen Worte haben auch fiir die
heutige, damals noch unbekannte und kaum geahnte Musik ihre volle
Geltung. Will sich die Kirchenmusik vom zeitgendssischen Musikschaffen
nicht kiinstlich absperren, dann muB sie diesem Musikschaffen jederzeit
offenstehen. Doch bleibt die Forderung bestehen: Dieses und jedes auBer-
choralische Musikschaffen muf} fiir seine, also auch fiir die heutige Zeit,
mit seinen Mitteln in der Liturgie das durchfiihren, was der Choral mit
seinen Mitteln in seiner Zeit durchgefiihrt und erreicht hat. In diesem
Sinne ist und bleibt der Gregorianische Gesang fiir immer mit der rémi-
schen Liturgie verbunden. Das heit aber nicht, daB jetzt eben einfach der
Choral vom modernen Kirchenchor iibernommen werden mufB. Die Chor-
verhiltnisse der gregorianischen Zeit waren ganz anders als die heutigen.
Das darf nie vergessen werden. Nur in diesem Sinne ,gilt der Gregoria-
nische Choral als das vollendetste Beispiel kirchlicher Musik, so da man
mit Recht das allgemeine Gesetz aufstellen kann: Ein kirchenmusikalisches
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Werk ist um so mehr heilig und liturgisch, je mehr es sich im Aufbau,
Gehalt und Stimmung der gregorianischen Weise nihert* (Mp II, 3). Es
bedarf aber nicht anderer Musikstile als des gregorianischen, um eine
liturgische Feier wiirdig zu gestalten. ,,Deshalb ist der alte, langiiberlieferte
Gregorianische Choral in reichem MaBe in der Liturgie wieder zu ver-
wenden, zumal alle der Uberzeugung sind, daB der Gottesdienst nichts von
seiner Erhabenheit einbiiBt, selbst wenn er nur von dieser Musikart be-
gleitet wird* (Mp II, 3). Damit ist freilich nicht gesagt, daB alles damit
getan ist, wenn der an groBe Auffuhrungen gewohnte Chor oben auf der
Orgelempore etwa am Ostersonntag eine Choralmesse singt. Um zur Wir-
kung zu kommen, ist es eben nicht genug, daf ,,man“ Choral singt. Es fragt
sich, wer und wo er singt. Das einfache Sanctus klingt &rmlich, wenn es
vom Séngerchor gesungen wird. Erst wenn die ganze Gemeinde, jung und
alt, ,una voce“ in das Dreimal-Heilig einstimmt, klingt es machtvoll zum
Himmel empor.

Pius XII. hat die Gedanken Pius’ X. weiter ausgefiihrt in seinem
Rundschreiben ,Mediator Dei“ iiber die Liturgie: ,Wir ermahnen euch
auch, Ehrwiirdige Briider, in eurer Hirtensorge den religidsen Volks-
gesang zu fordern. Mit Liebe entsprechend wiirdevoll gepflegt, vermag er
den Glauben und die Andacht des christlichen Volkes sehr zu stirken
und zu entflammen. Geschlossen und machtvoll dringe das Lied unseres
Volkes zum Himmel empor wie das Rauschen von Meereswogen, lege
klingend und gehoben Zeugnis ab von dem einen ,Herzen und der einen
Seele’, wie es Bridern und Kindern desselben Vaters ziemt.“ Vorher er-
innert Pius XII. an die Weisungen seiner Vorginger Pius X. und Pius XL
Uber den Gregorianischen Gesang und betont, daB gerade dieser Gesang
»der heiligen Mysterienfeier nicht nur wiirdevolle Erhabenheit verleihe,
sondern auch in hochstem MaBe zur Mehrung von Glaube und Frommig-
keit der Teilnehmer beitrage®. Ausdriicklich auf das ,Senctus® nimmt er
Bezug in den Worten: ,Es ist in der Tat dringend vonnotten, daB die
Glaubigen nicht wie fremde und stumme Zuschauer, sondern als zu innerst
von der Schénheit der heiligen Liturgie Ergriffene den heiligen Zeremonien
folgen und gemifB den festgesetzten Normen ihre Stimmen mit denen des
Priesters und des Chores im Wechselgesang erheben.“ Eine Gemeinde, die
mit wahrer Andacht dem Opfer der Altire beiwohnt, wo unser Heiland
mit seinen durch sein Blut erkauften Kindern den Hochgesang seiner Liebe
singt, kénne nicht stumm bleiben. ,So vereint die streitende Kirche, Volk
und Klerus némlich, ihre Stimme mit den Geséngen der triumphierenden
Kirche und den Chéren der Engel, und alle erheben gemeinsam einen
herrlichen und ewigen Lobgesang auf die Heiligste Dreifaltigkeit, gemal
der Bitte: ,Mit ihnen 1aB, so flehen wir, auch uns einstimmen®.“ Bekanntlich
folgt auf diese Bitte das ,Sanctus®.

(Fortsetzung folgt)

St. Ottilien-Schwaz Univ.-Prof. DDr. P. Erhard Drinkwelder O.S.B.

Wir verweisen auf die von Prof. Drinkwelder zusammengestellte Schrift: Die Feier
der heiligen Messe mit Gesang. Mit Worten und Anweisungen fiir die einfachste Grundform
des Amtes fur das Volk. 24 Seiten, S 1.20, DM —.30, sfr —.40. Verlag Rupertuswerk, Sankt
Peter, Salzburg.
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UNSER CHRISTUVSOPEER

(Fortsetzung)

ERSTER TEIL
CHRISTUS UNSER MITTLER UND HOHERPRIESTER

V. ,,Fiir wen aber haltet Ihr mich?* (Mt. 16, 15)

Diese entscheidende Frage Christi an Seine Apostel bei Césarea
Philippi am Siidful des Berges Hermon (Mt. 16, 13—20) und die Antwort
des Simon, Sohn des Johannes (Petrus): ,Du bist Christus, der Sohn des
lebendigen Gottes® und die feierliche Bestidtigung dieser Antwort durch
Christus behalten fiir alle Menschen und fiir alle Zeiten ihren Wirklich-
keitswert. Diese entscheidende Frage stellt Christus auch im Christusopfer
an alle. Dadurch bekommt das Christusopfer die hochste Bedeutung fiir
alle ohne Ausnahme. Diese Frage ist weder anmaBend oder iiberheblich,
noch lieblos und herabwiirdigend jenen gegeniiber, die sie nicht zu bejahen
vermogen.

Diese Frage
verkennt nicht die Schwierigkeiten, die ihr entgegentreten;
erkennt vielmehr die GewiBheit, die ihr innewohnt;.
anerkennt die Folgerungen, die sich aus dieser GewiBheit ergeben.

A) Verkennt nicht die Schwierigkeiten.

Dreifach sind die Schwierigkeiten, die sich gegen diese Frage erheben.

1. Die erste Schwierigkeit richtet sich allgemein gegen Gott. Gottes
Existenz wird mehr und mehr nicht nur von den militanten Kommunisten
als ,, wissenschaftlich abgetan® bezeichnet, nicht nur von militanten Ratio-
nalisten, Agnostizisten der hoheren intellektuellen Klassen in Frage ge-
stellt, sondern Gottes Existenz wird auch von allzu vielen satten Biirgern
unbeachtet gelassen, die mit anderem beschaftigt sind.

Diese erste Schwierigkeit ergibt sich aus dem Umstand, da ,niemand
Gott je gesehen hat“ (Joh. 1, 18, und 1 Joh. 4, 12), ,noch sehen kann*
(Joh. 6, 46; Mt. 11, 27), und daBl Gott in in einem ,unnahbaren Lichte
wohnt® (1 Tim. 6, 16). Allein diese groBe Schwierigkeit wird sehr klein,
wenn wir bedenken, daf Gott als Schopfer aller Dinge ganz anders sein
mufl als Seine Geschopfe, und daBl Er geistig, unendlich und ewig. .. ist.
Unsere materiellen Sinne konnen nichts Geistiges sehen, nicht einmal die
eigene Seele, den eigenen Verstand, das eigene Ich, also erst recht auch
nicht Gott. Das bestétigt geradezu Seine Wirklichkeit, da ein leiblicher
Gott nicht allméchtig, sondern ohnméchtig wire.

Aber auch unser Verstand ist dem Unendlichen gegeniiber unzuldng-
lich, was wiederum zugunsten der gbtttlichen Majestdt spricht. Somit
schrumpft diese erste groBe Schwierigkeit klein und héBlich zusammen.

2. Die zweite Schwierigkeit greift direkt Christus an, in welchem sich
der unsichtbare Gott in der angenommenen Menschengestalt geoffenbart
hat: ,Der einzige Sohn und Gott, der beim Vater ist, dieser hat es kund-
getan“ (Joh. 1, 18). Der Sohn, der alles erschaffen hat... und der Mensch
geworden ist (Joh. 1, 1—14). GewiB, selbst in Christus bleibt der unsicht-
bare Gott unsichtbar. Er gibt sich aber durch die Wunder Christi und durch
Sein heiliges Leben kund. Als die Juden Christus am Tempelweihfest in
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der Siulenhalle Salomons umdringten und fragten, ob er der Christus
sei, antwortete Er: ,Die Wunderwerke, die ich im Namen Meines Vaters
wirke, diese geben iiber mich Zeugnis... ich und der Vater sind eins®
(Joh. 10, 22—29). Bei Wundern miissen wir allgemein sorgfiltig unter-
scheiden zwischen Vollwundern, Halbwundern und sogar Scheinwundern.
Einwandfrei berichten uns die Urkunden Christi echte Vollwunder, wie
etwa die drei Auferweckungen und die Selbstauferweckung Christi. Die
Leugnung dieser Wunder stammt nicht aus echter Wissenschaft, sondern
aus der verkappten Gottleugnung. Es hat keinen Wert, mit Blinden iiber
Farben zu diskutieren. Der Augenzeuge Johannes, den die Rationalisten
wegen seiner Bezeugung der Gottheit Christi energisch abweisen, bezeugt
uns in seinem Evangelium und in seinem ersten Brief mit aller Deut-
lichkeit, daB Jesus der Christus, der Sohn Gottes ist (Joh. 20, 30—31, und
1 Joh. 5, 11—14). Das bezeugt er gegen seine zeitgenossischen Gnostiker
oder Rationalisten, die aus ihrem jiidischen oder heidnischen Standpunkt
die Menschwerdung des Gottes-Sohnes nicht verstehen konnten. Die drei
ersten Evangelien und die iibrigen Schriften des Neuen Testamentes
pflichten dem heiligen Johannes ganz bei. Damit ist auch diese zweite
Schwierigkeit als Ausgeburt des Rationalismus erledigt, mit seinen Ent-
mythologisierungen und formgeschichtlichen Tr@umen.

3. Die dritte Schwierigkeit greift die Gegenwart Christi in unserem
Christusopfer an, in welchem zur Unsichtbarkeit der Gottheit auch die
Unsichtbarkeit Seiner Menschheit sich gesellt. Diese Schwierigkeit hat
aber ihre Wurzel in den beiden ersten Schwierigkeiten. Wenn Christus
wirklich Gott ist, dann sind auch Seine Worte gottlich wahrhaft und glaub-
wirdig. ,Wenn wir die Bezeugung der Menschen annehmen, so ist die
Bezeugung Gottes groBer® (1 Joh. 5, 9). Christus hat deutlich genug gesagt
bei Seinem Abendmahl: ,Nehmet hin und esset alle davon, denn das ist
Mein Leib . . .* (Mt. 26, 26 ff.; Mk. 14, 22 ff.; Lk. 22, 19—20; 1 Kor.
11, 23—29).

Ein Jahr vorher hatte Christus in Kapharnaum das Christusopfer
mit dem Opfermahl vorausgesagt: ,Ich bin das lebendige Brot, das vom
Himmel herabgekommen ist“ (Joh. 6, 35 und 51). Gewil3, die Juden murrten
dagegen: ,weil Er gesagt hatte: Ich bin das Brot, das vom Himmel herab-
gekommen ist“ (Joh. 6, 41) — und sie gingen weg. Auch einige Jiinger-
mitldufer fanden die Worte Christi hart und verlieBen Thn. Christus stellte
an die zwolf Apostel die Vertrauensfrage: ,Wollt auch ihr weggehen?“
Petrus antwortete: ,Herr, zu wem sollten wir gehen? Du hast Worte des
ewigen Lebens. Und wir haben geglaubt und erkannt, daB Du der Heilige
Gottes bist“ (Joh. 6, 68—69). Das ganze sechste Kapitel des Johannes-
Evangeliums verdient die aufmerksamste Betrachtung. Diese drei ge-
nannten Szenen wiederholen sich stédndig 6ffentlich, aber auch geheim in

den Herzen. Die drei Schwierigkeiten schmelzen jedoch vor dem Glauben
zZusammen.

B) Erkennt vielmehr die Gewifheit.

1. Gegeniiber den Schwierigkeiten und Zweifeln besteht die Gewifheit,
daB es einen iiberweltlichen und iiberzeitlichen Gott gibt. Denn aus Nichts
wird Nichts und die Welt mit ihren wunderbaren Dingen und ihrer
wunderbaren Ordnung steht doch da und kann nichts anders als durch
die gottliche Erschaffung erkldrt werden. Auch die GewiBheit der Gottheit
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Christi bleibt unerschiittert, da Seine Werke und Wirkungen nicht anders
erklirt werden konnen. Die Verflichtigungsversuche des Rationalismus
stehen ldcherlich und h#Blich nebeneinander da.

Somit bleibt auch die GewiBheit fest: ,Wahrlich sage Ich euch, mein
Fleisch ist wirklich eine Speise“, d. h. daB Christus als der mensch-
gewordene Sohn Gettes im Christusopfer personlich gegenwirtig ist, auch
wenn unser Verstand sich dieses Wunder nicht erkliren kann. Christi
Worte haben mehr Bestand als unsere Einsichten und unsere Vorstellungen.

2. Diese Gewifiheiten finden ihre Bestitigung in den Erlebnissen von
hochst glaubwiirdigen Glaubenshelden.

Hat nicht Paulus im 2. Kor. 12, 1—6, mit absoluter Gewiflheit (,Ich
weill . . .“) bezeugt, daB er eine Vision hatte, in welcher er ,unaussprech-
liche Worte gehort hat, die ein Mensch nicht aussprechen darf“ (2 Kor. 12, 4;
1 Kor. 2, 9). Dieser Paulus war kein Phantast, da er zuerst sogar die
Christen verfolgt hat, bis der verklarte Christus ihm vor Damaskus er-
schienen ist und ihn zu seinem Apostel gemacht hat und ihm das Apostolat
durch unbeschreibliche Leiden nicht leicht gemacht hat, damit jede Illusion
und Halluzination ausgeschlossen bleiben.

Der grof3e Denker Thomas von Aquin hat seine Gewilheit im Hymnus
niedergelegt: Adoro te devote, latens Deitas, Quae sub his figuris vere
latitas: Tibi se cor meum totum subjicit, quia, te contemplans, totum deficit.
Visus, tactus, gustus in te fallitur, sed auditu solo tuto creditur: Credo
gquidquid dixit Dei Filius, nil hoc verbo Veritatis verius. ..

Auch der heilige Bruder Klaus hat diese Gewilheit greifbar gemacht,
indem er zwanzig Jahre ohne jede Nahrung, bloB vom Christusopfer und
seinem Opfermahl lebte. Auch Millionen von schlichten, echten Christen
haben aus dieser GewiBheit gelebt und ihre Lebenskraft geschépft. Das
geschieht in aller Stille auch heute und wird immer so sein.

Ein merkwiirdiges Beispiel jahrt sich am 23. November 1954 zum
dreihundertstenmal. Blaise Pascal hat am 23. November 1654 von abends
10.30 Uhr bis 1 Uhr in der Nacht diese GewiBlheit erlebt, auf ein Pergament
niedergeschrieben und stets auf sich getragen. Einige Worte daraus: ,Gott
Abrahams, Gott Isaaks, Gott Jakobs®, nicht der Pilosophen und Gelehrten.
GewiBheit, GewiBheit. Fiihlen, Freude, Friede. Gott Jesu Christ. ,Zu
meinem Gott und zu eurem Gott“ (Joh. 20, 17). , Sein Gott soll mein Gott
sein“ (Ruth. 1, 6). Vergessen der Welt und von allem, auBer Gott. Er 148t
sich nur auf den vom Evangelium gelehrten Wegen finden. Grofle der
menschlichen Seele. ..

Pascal war ein grofies Genie und groBer Wissenschaftler, so daB wir
seinen Worten vollen Glauben schenken konnen. Diese GewiBheit wird
alle Gegenangriffe des Unglaubens wett machen: hie Glaube — hie Un-
glaube.

C) Anerkennt die Folgerungen.

Wenn der historische Christus als Gottmensch in unserem Christus-
opfer personlich gegenwiértig ist, und Sein Wort ,Ich bleibe bei euch” in
einem greifbaren Sinn einlést, dann folgt daraus:

1. Daf unser Christusopfer nicht nur der Herold des sakramental-
geheimnisvollen gegenwirtigen Christus ist, sondern auch Seiner Gottheit
in Seiner Menschheit, ja der Existenz des Schépfergottes selbst. Christus
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steht als der michtige Kiinder der Gottheit da, so da8 unser Christusopfer
die Worte des Paulus brauchen kann: ,Denn was ich selber vom Herrn
empfangen habe, das libergebe ich euch...” (1 Kor. 11, 23).

2. Es folgt aus dieser Gewifiheit, daB wir beim Christusopfer die
Gottheit Christi erleben sollen. Bewufit und freudig sollen wir zu unserem
Gott Christus gehen — und wer wollte da wegbleiben und sich ent-
schuldigen? —

3. Bewuft sollen wir am Opfer unseres Gottmenschen Christus teil-
nehmen und mitopfern, und Christus anbeten, wie die Christen von
Bythinien ihrem Gott Christus ein Lied sangen. Das berichtet uns der
heidnische Statthalter Plinius um 110 in seinem Schreiben an seinen Onkel
Kaiser Trajan. So wollen wir auch unserem Gott Christus das Gloria und
das Credo singen: ,,Du allein der Allerhochste . .. wahrer Gott vom wahren
Gott . ..* Unmittelbar vor dem Abendmahlsbericht diirfen wir die Worte
zu Gottvater nicht liberhéren: ,Nimm unsere Gabe an, damit sie fiir uns
werde: der Leib und das Blut Deines vielgeliebten Sohnes Jesus Christus.*
Am SchluB des Christusopfers bekennen wir mit Johannes: ,Der Logos
(der Sohn Gottes) ist Gott ... und ist Mensch geworden und wohnt unter
uns.“

4. Es folgt daraus, dafl unsere Haltung vor unserem personlich gegen-
wairtigen Gott in der Kirche und im Christusopfer viel wiirdiger sein soll
Es folgt auch daraus, daB beim Kirchenbau darauf Bedacht genommen
werden soll, die Apsis als das Allerheiligste zu gestalten, und nicht im
Kirchenraum untergehen zu lassen. Dem Canon 1268 sollte die wvolle
Geltung gegeben werden, daB der gegenwirtige Herr und Gott Christus
»Custodiatur in praecellentissimo ac nobilissimo ecclesiae loco ac proinde
regulariter in altari maiore“.

Es diirfte wohl kaum einen Gottesdienst geben, vor dem unser Herr
und Gott Christus fliichten und sich in irgend eine Seitenkapelle zuriick-
ziehen miifite, um einer Entwiirdigung zu entgehen.

5. Es folgt daraus, daB wir nach jedem Christusopfer durch die Be-
gegnung mit unserem personlichen, lebendigen Gott einen deutlichen
Widerstrahl in unser tégliches Leben und in die Welt hineintragen, dhnlich
wie Moses nach der Gottschauung auf dem Berge Sinai einen Widerstrahl
des Gottlichen an seinem Haupt zum Volk in der Ebene drunten hintrug
(2 Kor. 3, 7).

6. Es folgt daraus, daBl vom miterlebten Christusopfer die Erneuerung
und Rettung der Welt ausgehen muB, denn nur in unserem Herrn Jesus
Christus ist das Heil, Er allein ist der Mittler und Retter.

Vergessen wir nie, dal unser Herr und Gott Christus bei jedem
Christusopfer uns und alle frigt: ,Fiir wen aber haltet ihr mich?“ —

Andeer/Chur, Schweiz Prof. Dr. Tr. Zanetti
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HEILIGE SCHRIFT UND MISSIONARISCHE
GLAUBENSVERKUNDIGUNG?¥)

Auf dem Internationalen Liturgischen Kongref3 hielt im vorigen Jahr
Prof. P. Johannes Hofinger S.J., Baguio, Philippinen, im Zusammenhang
mit der auf diesem Studientreffen erdrterten Perikopenfrage ein sehr
wesentliches Referat, das wir hier seinem Inhalt nach bringen wollen.

Die Frage nach der richtigen Auswahl der gottesdienstlichen Lesungen
stellt sich uns als eine wichtige katechetische und missionarische Frage. Es
ist die Frage um die rechte, wirksame und vor allem zeitgeméBe Glaubens-
verkiindigung hauptséchlich in der Mission, wo solide Glaubensverkiindi-
gung auch ein tragendes Fundament zu schaffen weil3.

Es ging P. Hofinger keinesfalls darum, zu zeigen, dafl in der Mission
»alles ganz anders” sei und deshalb in bezug auf die gottesdienstliche Lese-
ordnung eine missionarische Speziallsung anzustreben wére. Er wollfe
im Gegenteil eine Lésung, die nach den liturgischen Grundsitzen aufgebaut
und erarbeitet werden soll.

Dabei mii3ten nur einige Nuancen und Modifikationen besonders her-
ausgestellt werden, die vom missionarischen Standpunkt aus wiinschens-
wert erscheinen. GroBe missionarische Verantwortung, so betonte der
Referent mit besonderem Nachdruck, soll die Motivierung dieses grofien
Anliegens unterbauen, welche die Kirche kraft ihrer Sendung an alle
Volker hat. Die Mission hat am meisten Aussicht, von der Mutter Kirche
gehort und ,erhort“ zu werden. Was aber der Mission zugestanden wird,
das darf auch fiir jene Linder und Gebiete erhofft werden, welche sich in
dhnlichen Verhéltnissen befinden wie die Missionsldnder selbst. Man darf
heute die Frage anfiigen, was gehort heute nicht alles zu Missionsgebieten.

I. Bedeutung der Heiligen Schrift fiir die missionarische
Glaubensverkiindigung

Es ist unleugbar eine geschichtliche Tatsache, daf3 die Unterweisung im
missionarischen Zeitalter der Friihkirche fast lediglich durch den christ-
lichen Gottesdienst und die mit ihm verbundene Homilie geschah. Selbst
im letzten Stadium der Vorbereitung der Tduflinge beschrinkte man sich
auf eine kleine Zahl von Katechesen (Cyrill von Jerusalem: neunzehn
Katechesen vor der Taufe, fliinf ,mystagogische“ nachher). Im Vergleich
hiezu spielt die Heilige Schrift heute eine ginzlich untergeordnete Rolle
bei der Unterweisung der Katechumenen und Christen. Diese Unterweisung
erschopft sich in der sogenannten systematischen Katechese nach der
genauen Ordnung des Katechismus oder in thematischen Predigten, die
sehr oft den heiligen Text duBerst wenig zur Geltung bringen.

Wer nach den Griinden dieser Wandlung sucht, wird finden, da3 vor
allem der Ausfall der in der Friihzeit im Gottesdienst iiblichen Unter-
weisung durch das Aufkommen des Latein, das jedoch vom Volk nicht mehr
verstanden wird, festzustellen ist. Dadurch verlor der christliche Gottes-
dienst unweigerlich an katechetischem Wert. Freilich ging man an eine

*) Der volle Inhalt dieses Referates, gehalten in Mont César in Lowen, wird
deutsch im Liturgischen Jahrbuch und franzosisch bzw. englisch in ,Lumen
Vitae“, Briissel, erscheinen.
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Ersatzlosung heran, um diesen Ausfall wettzumachen. Es wurden die
systematischen Katechesen eingefiihrt. Doch diese konnten die Liicke
unmoglich ausfiillen. Auch die Differenzierung (,Ent-faltung®) des christ-
lichen Lehrgutes, welche immer weiter fortschritt, trug das ihre dazu bei.
Man gab sich mit der alten, einfachen Formulierung nicht mehr zufrieden.
Das Vorbild nahm man von der Schultheologie mit ihren Distinktionen etec.,
und so meinte man, man miisse auch vor dem Volk im Gewande schulischer
Theologie die Heilswahrheiten behandeln. So kam ein ganz betrichtlicher
Teil von Definitionen, Distinktionen und Einteilungen heriiber in die all-
gemeine Katechese. Kein Wunder, daBl hiedurch die liturgisch-biblische
Unterweisung zugunsten der bloB systematischen Katechese in den Hinter-
grund gedréngt wurde. Man muB nun freilich diesem Proze3 zugute halten,
dafl die Kirche, d. h. die Unterweisung des Volkes, bestrebt sein muBte, die
Irrlebhren zu widerlegen, die behaupten wollten, die Heilige Schrift sei die
einzige Glaubensquelle. So stellte sich irgendwie von selber die Gleichung
ein, als sei katechetische Unterweisung in systematischer Form gleich
»Tradition“. So blieb die Heilige Schrift naturgema8 zuriick.

Man wird nun zweifellos sagen miissen, dafl die heutige Missionspraxis
der hohen Bedeutung der Heiligen Schrift in der missionarischen Glaubens-
verkiindigung nicht mehr gerecht wird. Diese hohe Bedeutung aber ergibt
sich aus folgender Uberlegung:

Das Wort Gottes im formellen Sinn finden wir nur in der Heiligen
Schrift. Es kann uns, wenn wir unsere Dogmen von der Offenbarung und
Inspiration mit jenem Ernst nehmen, mit dem sie genommen werden
sollen, nicht mehr gleichgiiltig sein, ,, wie Gott zu uns gesprochen hat“!

Es darf auch nicht iibersehen werden, dal das ganze Neue Testament
aus der missionarischen Situation der Urkirche hervorgegangen ist. Die
erste Aufgabe dieser alten Kirche war es doch, sich der Glaubensverkiindi-
gung zu widmen. So erkennen wir aus dem Neuen Testament heute noch in
voller Unmittelbarkeit, wie Gott die ersten Christen gerufen, geformt und
angesprochen hat.

Man wird ferner sagen miissen, daB3, ganz abgesehen von aller Inspira-
tion, die Denk- und Sprechweise der Heiligen Schrift der Mentalitit der
Missionsvolker viel ndher ist als unsere systematischen Katechesen. Diese
weist ja in vielem auf die abstrakten Denkformen der Scholastik hin und
hat daher nicht diese lebendige Lebensunmittelbarkeit, die der Heiligen
Schrift in so hohem Ma@Be eigen ist.

Niemand diirfte es von der Hand weisen, dal eine héufige und starke
Verwendung der Heiligen Schrift doch ganz von selber die wirklich not-
wendige Besinnung auf das Wesentliche und Zentrale unserer christlichen
Glaubensverkiindigung zur Folge hitte. Niemand wird ferner leugnen
konnen, daB die Glaubensverkiindigung von heute auch in den Missionen
zu stark ins Periphere und Devotionale abgeglitten ist. Und doch wére es
die Aufgabe gerade der missionarischen Glaubensverkiindigung, das We-
sentliche und Bestimmende wiederum entschieden in den Mittelpunkt
aller Unterweisung zu stellen. Die Forderung lautete: die Glaubens-
verkiindigung sei einfach, wesentlich und klar. Wiirde man heute diese dort
und da an sich unleugbare Schwiche der missionarischen Glaubensverkiin-
digung angehen, so wiren MiBverstindnisse, stéorende Miverstdndnisse
wohl die Folge. Darum lieber von vornherein gleich die Aufmerksamkeit
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aufs Positive gerichtet: wir wollen der Heiligen Schrift wieder ihre alte
Stellung, die sie einst innehatte, einrdumen, dann wird sowohl bei den
Missionaren als auch bei den Missionschristen die Besinnung aufs Wesent-
liche und Zentrale wie von selber kommen.

‘ll. Schriftlesung und Schriftverkiindigung gehort in den missionarischen
Gemeindegottesdienst

Wenn nun der Heiligen Schrift in der missionarischen Glaubens-
verkiindigung jener Platz von neuem eingeridumt werden soll, der ihr von
vornherein gebiihrt und soll ihr dieser nicht blof theoretisch, sondern
praktisch gesichert werden, so kann dies gar nicht anders geschehen als
nur durch Schriftlesung im Rahmen des Gemeindegottesdienstes. Folgende
Uberlegungen zeigen uns dies:

Nur auf diese Weise kann die Heilige Schrift mit ihren unvergleichlich
hohen religisen Werten wirklich zum Gemeingut unseres christlichen
Volkes werden. Gerade vom Gesichitspunkt der Mission aus ist dies eine
Erkenntnis schlechthin. Denn praktische Erwigungen sagen einem, daB
dieses Ziel nicht durch héufigere ,Privatlektiire“ oder etwa durch ,Bibel-
kranzchen® erreicht werden konnte.

Zur selben Erkenntnis gelangen wir, wenn wir uns in Erinnerung
rufen, daB die heiligen Schriften sich doch in erster Linie an die ,Ge-
meinde“ richten, daB sie also fiir den Gemeindegottesdienst geschaffen
sind. Dieser Gedanke ist besonders wichtig fiir die Mission, in der die
Menschen aus der groB8en Masse der Heiden von Gott gerufen sind. Hier ist
die Gemeinde in Wahrheit erlebte ,Ecclesia®, die Gerufene, die sich als
solche bekennt.

Selten kommt in den Missionslindern der Missionar an Sonntagen in
die einzelne Gemeinde. So ist eine sonntigliche MeBfeier oft unméoglich. Ist
es da nicht eine besondere Dringlichkeit, daB dem Volke wenigstens — und
dies dann um so reichlicher — das Brot des Wortes Gottes gereicht werde.

Zweifellos kdme natiirlich ein gepflegter und intensivierter Wort-
gottesdienst auch der MeBfeier als solcher zugute. Man denke: je tiefer und
bewuBter eine christliche Gemeinde im Wortgottesdienst die grofBle, un-
verdiente Gnade der Berufung erlebt, es inne wird, daB sie in Liebe von
Gott gerufen ist, um so tiefer und erlebnisinniger wird sie auch die christ-
liche Opferfeier mitvollziehen, die in erster Linie doch ein titiger Dank
des Gottesvolkes fiir die zuteilgewordene Berufung und Erlosung ist.

Vom Standpunkt der missionarischen Situation aus betrachtet, kom-
men heute noch zwei besondere Griinde hinzu, die aller Beachtung wert
erscheinen: Die missionarische Glaubensverkiindigung wurde in den letzten
hundert Jahren immer mehr und mehr auf den Religionsunterricht in der
Missionsschule konzentriert. Auch der eigentliche Taufunterricht wickelt
sich gegenwirtig vielfach in der Form vom schulméBigen oder zum min-
desten schuldhnlichen Religionsunterricht ab. Dieser ist dann meist los-
getrennt von der christlichen Opferfeier, auch findet er oft nicht im sakralen
Raum der Kirche statt.

Wir diirfen nun einmal die Gefahr nicht unterschitzen oder iibersehen,
dall es in der Natur der Sache liegt, wenn der auflerliturgische Religions-
unterricht allzu sehr ins rein Intellektualistische gerit. Dazu neigt nun die
auBerhalb des Gottesdienstes erteilte religiose Unterweisung. Dies hat
seine unangenehmen Folgen gerade in der Mission. Was man in der Mis-
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sion braucht, ist nicht ein katechetisches , Paradewissen®, sondern ein solid
fundiertes, recht vollzogenes und in der ganzen Tiefe erlebtes christliches
Leben, das sich unmittelbar n&hrt aus seinen vorziiglichsten Quellen:
Heilige Schrift und sakramentales Leben der Kirche.

Hiezu kommt noch folgendes: Der einseitig auf die Schule allein
konzentrierte Unterricht im Glauben kann allenfalls nur die Taufwerber
erreichen, dazu noch die christliche Jugend — und hier ist Voraussetzung,
daB sie regelmiBig zur Schule kommt. Doch wire diese und ist diese Reich-
weite entschieden zu wenig. Dem Missionar liegt doch auch die Sorge um
die religiose Weiterbildung der erwachsenen Neuchristen.

Und nun eine eminent ,praktische“ Erwigung: Eine einseitige Be-
vorzugung des schulméBigen Religionsunterrichtes widerlegt sich von
selbst im Zeitalter des drohenden Kommunismus! Hier wire ein solches
System religioser Unterweisung duflerst gefahrvoll, ja man muB sagen:
geradezu verantwortungslos. Es ist nun einmal Tatsache, daB eine groBier
Teil von Missionsldndern heute in kommunistischer Gefahrenzone leben.
Das erste, was die Kommunisten nach ihrer Machtiibernahme tun, ist stets
die Unterbindung des christlichen Schulunterrichtes. Dies vor allem in den
Missionen, wo die Katholiken ja eine Minderheit sind. Weniger den un-
mittelbaren Gefahren ausgesetzt ist der Gottesdienst. Diesen 148t man
mehr in Ruhe, denn man will den Schein wahren. Die Gefahr droht der
MeBfeier. Diese kann sehr leicht unterbunden werden schon einmal durch
die Ausweisung der fremden Missionare. Ein anderes Mittel ist das Aus-
gangsverbot der einheimischen Priester. So bleiben also die priesterlosen
Gemeindegottesdienste. Auch wenn die Kirchen geschlossen sind, kénnen
solche priesterlose Gottesdienste unter das schiitzende Dach christlicher
Familien fliichten. Es besteht wohl kein Zweifel, daB es ein Gebot der
Stunde ist, diese Art von Gottesdiensten auszubauen.

III. Konkrete Gestaltung der Schriftlesung im Gottesdienst
des Missionslandes

In der Behandlung dieser Frage mull man sich wohl darauf beschrin-
ken, nur auf einige leitende Grundsitze einzugehen. Denn die Missionen
weisen ja eine groBe Verschiedenheit auf, je nach den Verhiltnissen, in
denen sie sich vorfinden.

So gilt es wohl als beherrschende Grundregel hinsichtlich der Schrift-
lesung bei den missionarischen Gottesdiensten, daB der Gemeindegottes-
dienst in der Mission jeweils so gestaltet wird, daB der Taufwerber im
Laufe eines Jahres schon durch seine treue und regelmiBige Teilnahme
am Gemeindegottesdienst alle wesentlichen christlichen Heilswahrheiten
hinreichend zu Gehor bekommt und sie auch verstehen kann.

Beziiglich der Schriftlesung in der missionarischen MeBfeier soll nun
auf einige wichtige und konkrete Fragen vom missionarischen Standpunkt
aus eingegangen werden. Hier wire vor allem zu sagen:

Der jetzige Lektionsplan des Missale Romanum entspricht wohl nur
unvollkommen den wahren missionarischen Bediirfnissen. Zu den Schwie-
rigkeiten, die von den Liturgikern und Seelsorgern allgemein vorgebracht
werden, kommen von der Mission her gesehen noch jene: Eine Anzahl von
Episteln scheinen zu schwierig zu sein. Missionskatechetisch wirkt sich der
Mangel an innerer Einheit zwischen Episteln und Evangelien wenig giinstig
aus (vgl. Sonntage nach Pfingsten und Epiphanie!).
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Wenn es auch missionarische Sonderschwierigkeiten gibt, so wire
gerade vom missionarischen Gesichtspunkt aus davon abzuraten, ein
eigenes Lektionar fiir die Missionen zu schaffen. Dagegen sprechen eine
Reihe von schwerwiegenden, sehr ernst zu nehmenden Griinden: Der kon-
tinuierliche Ubergang von Heimat und Mission, der etwas starre Konser-
vativismus, der in den Missionen zu beobachten ist. Vor allem aber auch
spricht gegen eine missionarische Sonderlosung das groBie Interesse, das
die Diaspora hat und haben muff, am gemeinsamen Leben der grofien
Weltkirche moglichst teilzunehmen und teilzuhaben. SchlieBlich reiht sich
noch ein Grund unmittelbarer Inopportunitit an, die gerade in dieser Zeit
alle Sonderwiinsche zuriickstellen 148t: Es ist gewil besser, eine brauch-
bare, wenn auch nicht vollkommene Losung zu haben, die in Bélde realisiert
werden kann, als auf eine vollkommene Losung zu warten, die dann aber
zu spit kommt und vor dem Einbruch des Kommunismus nicht mehr durch-
gefiihrt werden konnte.

Man hat in der Perikopenfrage einen vierjdhrigen Zyklus vorgeschla-
gen. Ein solcher Vorschlag entspriache auch den missionarischen Bediirf-
nissen. Die Griinde, welche fiir einen solchen Vorschlag beigebracht worden
sind, gelten auch fiir den missionarischen Bereich. Doch hitte hier die
Mission eine Bedingung anzumelden. GewiBl wire bei einem vierjahrigen
Zyklus nicht zu verlangen, daB ein jedes Jahr alle Haupttexte der Schrift
bringt, wohl aber wire vom missionarischen Standpunkt aus zu verlangen,
daB jedes Jahr die wichtigsten Themen christlicher Offenbarung hin-
reichend zur Geltung kommen 146t.

Was die Verwendung des Alten Testamentes anlangt, so wire zu sagen,
dall dieses groBten missionarischen Wert besitzt. Die alttestamentlichen
Erzdhlungen und die Psalmen machen auf die Missionsvolker einen ganz
besonders groBien Eindruck. Die Missionskatechetik weist hier besonders
auf die alttestamentlichen Typen hin. Hiezu kommt, daf auch die Froh-
botschaft des Neuen Testamentes die Fundierung durch das Alte Testament
braucht. Auch fiir die Missionsléander gilt, daB die Gro3e der uns in Christus
geschenkten Gottesndhe auf dem Untergrund des erhabenen alttestament-
lichen Gottesbildes zur vollen Deutlichkeit gelangt.

Eine praktische Frage wire, wie man die alttestamentlichen Lesungen
dem Volke am besten vermittelt. In den Missionen geht der MeBfeier nicht
selten langdauerndes Beichthéren voraus. Dazu kommt, daBl bei den sel-
tenen Gelegenheiten eines Besuches durch den Missionar die Predigt
langere Dauer aufweist, wenigstens in vielen Fillen. Eine zusitzliche,
fakultative Lesung aus dem Alten Testament wiirde nur dann sich durch-
setzen konnen, wenn eine wiinschenswerte Reform des Mefritus dafiir
sorgte, daB die Feier des Gottesdienstes nicht zu lange Zeit in Anspruch
nimmt. :

Auch miiite der Mission eine wohlgeordnete Freiheit ermoglicht sein,
die rechte Auswahl der gottesdienstlichen Lesungen zu treffen. Dies wire
wohl ein besonderes Desideratum, weil sich ohne dessen Erfiillung eine
befriedigende missionarische Lésung der Frage nicht erreichen liee. Auch
miiBte es dem Missionar erlaubt sein, in jenen Fillen, wo er nach den
christlichen Hochfesten, wie Weihnachten und Ostern, in seine Auflen-
stationen hinauseilt, das Oster- und Weihnachtsfest gleichsam nachholen
zu durfen.
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Hinsichtlich der Schriftlesung bei priesterlosen Gottesdiensten wies
der Referent auf folgendes hin: Fiir solche Gottesdienste kommen haupt-
séchlich der Sonntagsgottesdienst und das gemeinsame Abendgebet in Frage.

Beim priesterlosen Gottesdienst ist es ein Gebot von héchster Wichtig-
keit, daB ein schoner, katechetisch wirklich hochwertiger Wortgottesdienst
geschaffen werde. Als Lesungen kidmen dieselben in Betracht, die der
betreffende Sonntag aufweist. An die Stelle der Predigt kéime eine kateche-
tische Lesung, die von der Schriftlesung ausgehend irgend eine wichtige
christliche Lehre zum Gegenstand der Erklirung hat und diese fiir das
praktisch-christliche Leben fruchtbar zu machen sucht. Ob man vor der
Sonntagsepistel auch noch eine Lesung aus dem Alten Testament halten
solle, ist wohl eine Frage, die dem Einzelfall liberlassen bleiben miiB3te,
denn die katechetische Lesung wird naturgemi8 schon etwas ldngere Zeit
in Anspruch nehmen. Auf alle Félle miiite man dafiir sorgen, dal keine
Ermiidung eintritt, was am besten dadurch vermieden wird, wenn man
zwischen die Lesungen passende Zwischengesénge einschaltet.

Ein besonderes Anliegen bedeutet das gemeinsame Abendgebet. Wo
immer dieses sich irgendwie durchfiithren 14Bt, verdient es alle und jegliche
Forderung. In dieses Abendgebet gehort ganz wesentlich eine Lesung
hinein. Am besten diirfte sich hier eignen eine lectio continua aus der
Heiligen Schrift. Auch dieses Lektionar sollte von der kirchlichen Autoritat
erstellt und dem Volke vorgelegt werden. Dieses wiirde dann alle Teile
der Heiligen Schrift bringen, die einen Verkiindigungswert besitzen. Die
Verteilung muB in passender Form auf den Gang des Kirchenjahres hin-
geordnet sein, Zwei Jahreszyklen konnten diesem Erfordernis geniigen.

Wichtig wiire es, wenn das Wort Gottes auch in der rechten Art und
Weise an das Volk herangetragen wiirde. Hiezu ist notwendig eine ent-
sprechende Gestaltung der Gottesdienste, die rechte Ausbildung von Lekto-
ren in den Missionsschulen. Auch sollten die einzelnen Gemeinden Lekto-
ren haben. Diese aber wiirden zweck- und sinngemi8 eine eigene Weihe
erhalten. Dadurch hitte die Schriftlesung auch erlebnisméaBig, so sie von
einem geweihten und ins Amt eingesetzten Lektor vorgetragen wird,
einen besonders sakralen Charakter und wiirde in ihrem tibernatirlichen
Wert viel mehr erkannt werden.

Am SchluB wies der Redner besonders auf die heutige Situation der
Missionen hin, die eine rasche Umstellung verlange, ehe es zu spét sei.

Salzburg Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Gerne entsprechen wir einem Anliegen von P. J. Hofinger S.J. und treten
an den hochw. Klerus mit der Bitte heran, fiir die Errichtung einer liturgisch-
katechetischen Fachbibliothek in den Missionen des Fernen Ostens alte Jahr-
ginge der Zeitschriften ,Bibel und Liturgie®, ,Christlich-padagogische Blatter®,
.Salzburger Klerusblatt¢ (Salzburger Kirchenzeitung), von letzteren nur die
Jahrginge vor 1945, etc., zur Verfiigung zu stellen. Seine Adresse lautet:
P. Johannes Hofinger S.J.,, Chinese Seminary, Box 1815 M anila,
Philippinen.

Die Schriftleifung.
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BUCHBESPRECHUNGEN

Liturgisches Jahrbuch. Herausgegeben wvom Liturgischen Institut Trier.
106 S., kart. DM 7.—, Aschendorfische Verlagsanstalt, Miinster, 1954, I. Halbbd.

Diesem Halbband kommt abermals eine ganz wesentliche Bedeutung zu.
Prof. P. Johannes Hofinger SJ. eroffnet ihn mit einem Beitrag ,Liturgische
Akkomodation in den Missionen”, dessen Inhalt sich fiir die Missionen in
einem dreifachen Wunsch ausspricht. Es mégen von der heiligen Mutter Kirche
erbeten werden: 1. eine gréBere Freiheit im Gebrauch der Volkssprache im
Wortgottesdienst und bei der Spendung der Sakramente (Taufe!): 2. eine Ver-
einfachung des Mefritus, der 3. eine mehr anpassende conformitas statt einer
strikten uniformitas aufweisen soll. Pfarrer Charles Rauch (Ottersthal-ElsaB)
bringt eine auf engstem Raum gehaltene Geschichte der liturgischen Bewegung
in Frankreich von 1943 bis 1953. Darin zeigt er die weittragenden Verdienste
des Centre de Pastoral Liturgique auf, dessen besonderes Charakteristikum die
theologische, nach den verschiedensten Richtungen hin wissenschaftliche Unter-
maverung aller liturgischen Erneuerungsarbeit ist. Prof. Dr. J. A. Jung-
mann SJ. verteidigt in einem Beitrag ,Zur neuen Ubersetzung des Canon
Missae“ gegen P. Bonifatius Fischer und teilweise auch gegen Dom Botte OSB.
diese Ubersetzung. Fiir ein tieferes Verstiindnis des Canon sind die Ausfithrun-
gen Jungmanns abermals sehr wertvoll. Besonderes Interesse wird jedenfalls
dem Artikel von P. Dr. Urbanus Bomm O.S.B., Maria-Laach, ,,Gregorianische
Melodien mit deutschem Text?“ entgegengebracht werden. Der Beitrag bietet
den Wortlaut eines Referates, das im Mirz 1954 auf der Sitzung der Litur-
gischen Kommission in Miinchen gehalten wurde, Bomm wendet sich strikte
gegen die Annahme und Auffassung, daB die ,Gregorianik imeigent-
lichen Sinne und die Ubertragung ihrer mehr oder weniger unverinderten
Melodien auf deutsche Texte“ méglich sei. Dem will Oberstudiendirektor Dok-
tor Felix Messerschmid mit dem Beitrag ,Zum Problem deutscher Liturgie-
gesinge” (ebenfalls ein Referat jener Miinchener Konferenz) antworten. Der
Autor tritt fiir eine relativ weitgehende Adaption und Modellierung wvon
Choralmelodien ein. Kaplan Friedrich Bauer, Hamburg-Saale, berichtet iiber
die ,Feier der Eucharistie in einer Diasporagemeinde“. Hier wird die Volks-
liturgie als ein ganz groBes und wesentliches Anliegen in der Wirklichkeit
besonders verantwortungsvoller Seelsorgen deutlich. Verfasser tritt entschieden
fiir die Verwendung der Volkssprache im Wortgottesdienst ein. Diese Seelsorge
ringt nach Méoglichkeiten, um im Rahmen des liturgisch Angangigen die
actuosa participatio so vollkommen und allseitig wie mdglich zu erreichen.
Wir méchten es nicht unterschreiben, daB die Rezitation des Graduale iiberall
storend wirke, auch nicht, daB das Graduale, bzw. der Allelujavers textlich
gegeniiber der Melodie eine génzlich untergeordnete Rolle spiele. Aber es ist
die gute Absicht zu verstehen und zu wiirdigen, eine Haltung der Kritik, die
die osterreichische Volksliturgie beim II. Internationalen Musikkongre3 leider
vielfach nicht ernten durfte. Bemerkenswert erscheinen noch die Beitriige von
Prof. Schnitzler, Koln, ,Der Heilige Pius X.“, ferner verdient besonderes Inter-
esse der Vorschlag fiir eine Feier zur Erteilung der Missio Canonica (ver-
Bffentlicht von Dr. Wagner, Trier). Mit Freuden wird man auch die Wiirdigung
der Verdienste von Dom Lambert Beauduin um die liturgische Erneuerung
und die Wiedervereinigung der Christenheit lesen; Verfasser Dom Olivier
Rousseau O.S.B., Chevetogne, Dr. P. Anselm Schwab 0O.S.B.

Das Opfer der Kirche. Exegetische, dogmatische und pastoraltheologische
Studien liber die heilige Messe. 216 S., kart sfr 16.80, Ln. sfr 18.80. Heraus-
gegeben von der Theol. Fakultit Luzern in Luzerner Theologische Studien.

Der Inhalt gliedert sich in drei groBie Hauptteile: I. Biblische und dogma-
tische Studien iiber das Eucharistische Opfer, II. Das Opfer der Kirche im
Lichte des Naturrechts, der Geschichte und des kanonischen Rechts, TII. Opfer-
liturgie und Seelsorge.

Diese Veroffentlichung stellt zweifellos einen wertvollen Beitrag zum
Schrifftum diber die Eucharistie als Opfer der Kirche dar. Die einzelnen
Abhandlungen sind bei aller wissenschaftlichen Fundierung und Ausrichtung
so gehalten, da auch der Nichtfachmann ein klares, iibersichtliches Bild vom
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behandelten Gegenstand erhilt. Der Leser findet jeweils die wichtigste und
fithrende Literatur zweckmiBig verarbeitet, ohne daB die Lektiire durch ein
Zuviel an kritischem Apparat iiberlastet wire. NaturgemaB richtet sich das
Buch in erster Linie an Priester, aber es hat dariiber hinaus eine grofle Sen-
dung in der gebildeten Laienwelt zu erfiillen. Seine tiefe Schau der heiligsten
Mysterien und damit seine ganz groBe Erkenntnis des wesentlich Christlichen
lehrt uns jene notwendigen Vorausselzungen, die iiberhaupt erst den Weg zum
Verstindnis der heiligen Liturgie ermgoglichen.

Dem Buch eignen vor allem zwei Vorziige: theologische Griindlichkeit und
eine echte Aufgeschlossenheit gegeniiber der Situation unserer Gegenwart. Aus
dieser letzten Tatsache heraus erkennt es auch die Schwierigkeiten, die sich
einem Verstidndnis der heiligen Liturgie enigegenstellen.

Mit dieser vorliegenden Verdffentlichung tritt der erste Band der Luzerner
Theologischen Studien, dem die weiteren tiber verschiedene Wissensgebiete der
Theologie in zwangloser Reihe folgen sollen, vor ein grofies und gewil auch
dankbares Leserpublikum. Wir freuen uns iiber diesen Reprisentanten einer
theologischen Reihe, die sicherlich allen Aufgeschlossenen Vieles und Wert-
volles bieten wird. Erwihnt sei auch, daB der Verlag-eine tadellose und vor-
nehme Ausstattung beigestellt hat. Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Alexander Zwettler: Perikopenbuch, 432 S., Ln. 8 93.—, Tyrolia Verlag,
Innsbruck, 1954.

Die Herausgabe eines Perikopenbuches kommt zweifellos einem besonderen
Wunsch der Seelsorge entgegen. An dem vorliegenden ist zunidichst dankens-
wert hervorzuheben, daB es gegeniiber manch fritheren in einem erweiterfen
Umfang herausgebracht wurde. So sind z. B. auch die Orationen, Episteln und
Evangelien der Ferialtage innerhalb der Fastenzeit mit aufgenommen. Auch
das Proprium de Sanctis ist in einer reicheren Auswahl vertreten. Dies er-
mdoglicht es, viel hdufiger das Wort der Schrift den Menschen zu vermitteln.
Besonders bemerkt werden mufl auch, daB, wie der Herausgeber im Vorwort
eigens hervorhebt, simtliche Texte aus dem Missale Romanum neu iibersetzt
wurden. Bei den Perikopen aus der Heiligen Schrift zog man die Vulgata-
Ausgabe von Michael Hetzenauer Ord. Min. Cap., Regensburg und Rom 1914,
sowie das Griechische Neue Testament von ‘Augustin Merk SJ. (6. Aufl, Rom
1948) zu Rate. Wenn wir ganz kurz und andeutungsweise zur Art der Uber-
setzung selber Stellung nehmen, so bemiiht sie sich gewiB, dem Hérer den
Inhalt der Heiligen Schrift in einer lebensnahen Sprache zu bieten. Es wird
dann und wann schwer sein, den begrifflichen Inhalt und die sprachliche Form
in der notwendigen Klarheit zu bringen. Herausgeber iibersetzt den Beginn
der Epistel vom 8. Sonntag nach Pfingsten (Rom. 8, 12): ,Briider! Wir sind
keineswegs verpflichtet, daB wir nach dem Verlangen des Irdischen leben
miiBten.“ Der entsprechende lateinische Text lautet aber: ,...debitores
non sumus carni ut secundum carnem vivamus.“ Hier wird durch die Uber-
setzung zweifellos der eigentliche Inhalt der Paulusworte nicht in jener Deut-
lichkeit und Dichte wiedergegeben, die der Text verlangen wiirde. Man miilte
sicherlich beim pointierten Wort ,,Schuldner* bleiben. P. Anselm Schwab

Alban Dold: Sursum corda. Hochgebete aus alten lateinischen Liturgien.
264 S., geb. S 48—, Verlag Otto Miiller Salzburg, 1954.

Dieser Band ist ein wahres Geschenk an alle, die sich fiir die Feier der
heiligsten Mysterien erwiirmen und begeistern. Wir sehen, wie in alten,
lateinischen, nicht romischen Liturgien eine Vielfalt von eucharistischen Hoch~
gebeten herrschte, deren Tiefe und Innigkeit uns ergreifen mufB. Neben dem
lateinischen steht in der vorliegenden Ausgabe der deutsche Text. Der Heraus-
geber hat dann am SchluB8 jeder Prifation Erkldrungen bzw. Betrachtungen
angefiigt, die dem Leser ein tieferes Verstindnis des Hochgebetes vermitteln.
Dies geschieht aber bei weitem nicht etwa in einer bloS dozierenden Form,
sondern, was die Prifationen an Inhalt und Wirme besitzen, das spiegelt sich
wider in den Worten von P. Alban Dold. Moge das Buch eine recht weite Ver-
breitung finden! Es ist ein groBes Geschenk an den liturgisch aufgeschlossenen
Menschen unserer Zeit. Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.
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J. A. Jungmann: Das Eucharistische Hochgebet. Grundgedanken des Canon
Missae, br., 83 S.

Zunichst darf es sicherlich begriiit werden, wenn die Themen, die auf
Rothenfels zur Behandlung kamen, in einer eigenen Reihe einem weiteren
Leserkreis zuginglich gemacht werden. Vorliegende Referate hielt der Autor
bei der Liturgischen Werkwoche fiir Priester im Jahre 1952 und im Jénner 1953.
Die vier Vorlesungen tragen als Titel Kernworte, die wie im Keime sozusagen
alle andere Opferliturgie enthalten. Es sind dies: Memeores, Offerimus, Plebs
Sancta, Socia Exultatione. Wer sich nicht im Besitze von Missarum Sollemnia,
jenes groBen Standardwerkes von Prof. Jungmann befindet, dem ist hier auf
kleinstem Raum dennoch eine grofie Fiille von wertvollen Erkenntnissen der
MeBliturgie in ihrer Geschichte und inneren Struktur wvermittelt. Es ist die
besondere Gabe des Autors, seine Themen so abzuhandeln, daB3 er den Zuhorer
und den Leser in fein abgewogenen Sitzen und Formulierungen in den Bereich
des Gegenstandes, also der Liturgie, einfithrt und ihm klare und feste Begriffe
vermittelt. Dieses Heftchen wird man mit Freuden jedem Priester und auf-
geschlossenen Laien empfehlen. Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Heinrich Kahlefeld: Die Epiphanie des Erliosers im Johannesevangelium.
83 S., Werkbund-Verlag, Wirzburg, 1954.

Das Johannesevangelium birgt eine Vielzahl von Geheimnissen und es
wird das Bemiihen bleiben, sie aus dem Text l[des Evangeliums zu heben. Vor-
liegender Versuch — und er ‘ist in der Tat mehr als ein solcher! — zeigt deut-
lich, daB Johannes besonders vom Kult her zu wverstehen ist. Erst von dieser
Sicht aus erschlieBt sich der Inhalt des 4. Evangeliums vollends.

Alois Beck: Cantate — Orate. Lieder- und Gebetbuch fiir katholische
Mittelschiiler. 328 S., Ln. S 16—, KL S 19.50, Verlag Veritas — Katholische
Schriftenmission Linz/Donau, 1954.

Viele Gebetbiicher sind in der letzten Zeit erschienen. Trotzdem darf das
hier vorliegende begriiBt werden, da es eine spiirbare Liicke auszufiillen be-
strebt ist. — Inhaltlich gesehen ist das ,,Cantate — Orate“ vorzuglich geeignet,
in den Jugendlichen einen echten Gebetsgeist zu wecken und in ihnen das
bewuBt-christliche Leben neu zu gestalten (vgl. die ausgezeichneten Beicht-
vorbereitungen). — Das gefillige Auflere und die ansprechende Einteilung
(I. Kirchenlieder, II. MeBordnung, Gebete, Andachten, III. Jugendlieder) kénnen
den giinstigen Eindruck nur verstirken. — Man kann es wiirmstens empfehlen.

P. Sebastian Goor O.S.B.

Theodor Schnitzler: Die Messe in der Betrachtung, 1. Band: Kanon und
Konsekration. Lin., 296 S., Verlag Herder, Freiburg, 1955.

Aus reicher religioser Erfahrung, aufgebaut auf den kritisch-historischen
Studien des Werkes ,Missarum Sollemnia® von Jungmann, schenkt der Litur-
giker des Priesterseminars von Koln-Bensberg den Priesterkandidaten dieses
kostliche Betrachtungsbuch, das sie in das Kernstiick des tédglichen Opfers und
der Welt Jesu Christi fithren soll. Immer betrachtet der Verfasser von einer
hohen Warte die einzelnen Bruchstiicke des Wortes und Gebetes, immer fiihrt
in zum Teil neuen Aspekten der Blick zu einem grofien, dem letzten Ziel, zu
einer grofien Zusammenschau der Welt Gottes, Christi, der Kirche und ihrer
grofen Urzeit. Von Kanon und Konsekration (1. Band), also von der Quelle
her, wird der lebendige Strom der Messe nur gefat werden kénnen, indem
sich alles librige der Messe erst eingliedern und seinen tiefsten Sinn empfangen
mulB. DDr. P. Friedrich Hermann O.S.B.

Viktor Warnach: Agape. Die Liebe als Grundmotiv der neutestamentlichen
Theologie. 756 ‘S., Ln., DM 26.50, Patmos-Verlag, Diisseldorf, 1954.

Wenn der Verfasser gleich in seinen einleitenden Worten bemerkt, daB
»diese Seiten auch nichts weiter als einiges aus der Fiille jener ,anderen Liebe‘
ins Licht riicken* (gemeint ist die Agape) ,,und den Menschen unserer Zeit zu-
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ganglich machen“ will, so darf man nach der Lektiire dieses Buches gewil3
anerkennen, daf3 der Autor den Sinnzusammenhingen des schwierigen Themas
oft fast bis in die letzten Moglichkeiten nachgegangen ist. Zunichst ist es von
Bedeutung, daB das Neue Testament dort, wo es sich um den Sinnbereich von
wLiebe* handelt, das Wort ,Eros“ meidet, wihrend dieses doch in der Literatur
des Klassischen sowohl wie in der spéteren Antike als stehender Terminus ver-
wendet wird. Dafiir gebraucht nun das Neue Testament (wie auch schon die
LXX) das Wort , Agape“. Diese lexikographische Feststellung bekundet die
Tatsache, daB die Heilige Schrift unter Liebe etwas ganz anderes versteht als
die heidnische Welt. Warnach geht nun im ersten Teil seiner Ausfithrungen die
Heilige Schrift durch und befragt sie, vor allem das Neue Testament, nach ihrem
Selbstzeugnis iiber ,Agape“. Im zweiten Teil behandelt der Autor das Wesen
der Agape. Diese ist ein Geschenk Gottes, als solches das rein Menschliche
transzendierend, dessen Triger das Pneuma des Menschen ist. Solche Liebe ist
aber auch eine Antwort im Menschen auf die begnadigende Vaterliebe Gottes.
Thre Bewegung geht von Gott zum Menschen, vom Menschen zum Bruder, sie
ist schliefilich wieder vom Menschen auf Gott gerichtet. Im dritten Teil, der
mehr theologisch-systematisch bestimmt ist, wird dargetan, wie Gott in seiner
Dreipersonlichkeit Agape ist (1 Jo. 4, 8. 16); Agape ist das eigentliche Schip-
fungsmotiv, durch die Fleischwerdung des Logos in diese Welt eingetreten. Das
Grundmotiv der Heilsgeschichte ist die Agape. In ihr fand der Mensch wieder
seinen Heilsweg und in der gekreuzigten Christusagape sind wir erlost worden.
Die Kirche Christi aber steht vor uns als die leibgewordene Christusagape. Be-
achtenswert scheint unter diesem Gesichtspunkt die Ecclesiologie, wenn die
Kirche erkannt wird, als aufruhend auf der Agape, die selber wieder als
Wesenskonstitutiv dieser Kirche fungiert. In diesem Raum ist dann die Liebe
das bestimmende Moment aller christlichen Lebenshaltung und Lebensgestal-
tung, sie verwirklicht sich in Glaube und Sakrament. Hier wird uns deutlich,
dafl Agape nicht irgendwie intellektualistisch, rein ,verniinftelnd“ begriffen
werden kann. Sie reicht um die Dimension des Ubernatiirlichen iiber das nur
Menschliche hinaus und kann letztlich nur glaubend und im lebendigen Mit-
vollzug, im gelebten Christusmysterium wverstanden werden. Des neuen Men-
schen Liebe findet sich in der innigen Lebenseinheit mit Christus, dessen
Leiden der Weg zur Verkldrung ist, durch den wir einbezogen sind in den
Liebesstrom des Dreifaltigen Gottes, in dem wir aber auch der Vollendung
entgegenharren. Denn letztlich ist Agape, in der uns die Einheit in Gott ge-
schenkt ist, der Boden, aus dem die Communio Sanctorum, wie die alte Kirche
dieses Wort verstanden hat, hervorwichst. So hat die Liebe aber auch etwas
Eschatologisches an sich. Denn was hier in diesem Leben als schwache Vor-
ausnahme deutlich ist, wird einmal im ewigen Aion hellste, vollste Wirklichkeit
sein. Agape ist etwas, was sich demiitig der begnadigenden Liebe des Vaters
freut, was einer Zukunft entgegenharrt, den Weg des Leides froh in Christus
der Vollendung entgegenschreitet. Warnachs Arbeit — ob man nun seiner
Mysterientheologie folgen will oder nicht — verdient als beachtliche Leistung
gewertet zu werden. Fiir die Beniitzung des Werkes steht eine Reihe von sorg-
sam gearbeiteten Registern zur Verfiigung. Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Josef Dillersberger: Matthius. Das Evangelium des heiligen Matthdus in
theologischer und heilsgeschichtlicher Schau. Band V: Die letzten Tage in Jeru-
salem, Band VI: Die messianische Vollendung. Ca. 200 S., geb. S 36.—, Verlag
Otto Miiller Salzburg, 1954.

Diese beiden Bénde zeigen erneut Dillersbergers grofe Kunst, in den Text
der Heiligen Schrift so richtig hineinhorchen zu kénnen, und alle seine Fein-
heiten herauszuhdren, Es ist immer die groBe Ehrfurcht vor dem heiligen Wort,
die die exegetischen Studien des Autors kennzeichnen. {Und so erschlieBen sich
ihm denn auch die Geheimnisse des heiligen Textes nicht bloS deshalb, weil
er als niichterner Wissenschaftler an seine Aufgabe herantritt, sondern weil
er ihn auch mit dem Herzen zu erfragen sucht, das immer wieder in ein frohes
und oft bis ins Letzte erschiittertes Staunen ausbrechen kann, ob der Dinge,
die sich vor dem geistigen Auge bei Lesung und Befrachtung der Evangelien
auftun. Man kann ein Buch Dillersbergers nicht lesen, man mufl es miterleben,
um es in sich aufnehmen zu kénnen. Dann aber ist man reichlich beschenkt.
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Richard Gutzwiller: Meditationen iiber Lukas. Band I. und II., 208 u. 353 S.,
Ln., DM 8.60, sfr. 8.90, Verlag Benziger, Einsiedeln, 1954.

Gutzwiller ist als Exeget wieder anderer Art als Dillersberger. Aber auch
ihm eignet die unmittelbare konkrete Nihe zu dem, was der heilige Text bietet.
Er spricht eine Sprache, die den heutigen Menschen richtig anspricht. Dies zeigt
auch schon die Tatsache, daB sein ,Matthius® bereits vergriffen ist. In einer
prignanten Kiirze wird das Wesentliche optisch klar und scharf erfafit und
hingestellt. Der Stil ist, was Stimmung anlangt und Wérme, eher verhalten.
Und doch schwingt eine aufrichtige Ergriffenheit mit. Aber diese soll dem
Leser, das heift, dem betenden Leser, bei seiner Lektiire dann selber aufgehen.
Gutzwiller will letztlich nur helfen und an den Text heranfithren. Dem Leser
und Betrachter soll sein eigenstéindiges Tun verbleiben. Es ist dem Autor das
vordringlichste Anliegen, dafi das heilige Evangelium im Menschen religios zur
Wirkung komme, Daher belastet er seine Ausfithrungen nicht mit Detailfragen,
die zur Erreichung dieses Haupizweckes eher hinderlich sein kotnnten. Ohne
Zweifel ist in vielen Menschen unserer Zeit eine stille, oft uneingestandene
Sehnsucht nach dem Religidsen aufgebrochen, diese suchen und halten Ausschau
nach jemandem, der ihnen im rechten Wort die Wahrheit von Christus kiindet.
Oft hat eine Art wie die Gutzwillers den Weg zu solchen Menschen gefunden.

Lucien Cerfaux: Die lebendige Stimme des Evangeliums in der Friihzeit
der Kirche. Aus dem Franzosischen iibersetzt von Ingeborg Klimmer. 160 S., Ln.,
DM 7.50, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz.

Cerfaux geht hier den entscheidenden Fragen nach, wie die Botschaft ven
Christus, die Stimme Christi selbst, nach seiner Himmelfahrt in threr lebens-
gestaltenden Unmittelbarkeit und Kraft als Norm, Fundament miindlich durch
die ersten Zeiten sich erhalten hat, bis sie sich fir alle Feiten dauernd und
fixiert in der Form des geschriebenen Evangeliums ausgesprochen hat. Den
lebendigen Klang dieser Stimme hat jedes dieser einzelnen Evangelien in seiner
besonderen Weise eingefangen, wihrend die miindliche Uberlieferung im glei-
chen Augenblick in den Hintergrund tritt, wiewohl sie nie ihre Berechtigung
und ihre mitentscheidende Wichtigkeit verloren hat. Diese miindliche Uber-
lieferung, gebildet aus der immerwihrenden Predigt der Apostel, formt nicht
nur den Wortlaut der Evangelien, sondern auch das christliche Leben der
ersten Generation. DDr. P. Friedrich Hermann O.S.B.

Paul Maria vom Kreuz: Der Geist des Alten Testamentes. Band 1: Gott
und die Seele. Ln., 286 S., sfr. 8.90, Benziger Verlag, Einsiedeln, 1954,

Unserer Zeit, die das 'Geheimnis des Alten Testamentes so stark vernach-
1issigt (allerdings haben wir noch kein Buch, das uns die Theologie des Alten
Testamentes so klar nahebringt), ist dieses Buch zur Mahnung gegeben und
als ein Weg, weil das Neue Testament jenes voraussefzt. In diesem vorliegenden
ersten Band sehen wir Gottes Offenbarung fiiber sich selbst aufleuchten in den
geheimnisvollen Buchstaben und Zeichen und weiter in dem Objekt der mensch-
lichen Seele, ohne die sich Gottes Liebe nicht sichtbar in dieser Welt zeigen
wollte, und betrachtet schlieBlich die Vereinigung des reinen Geistes Gott und
seines unendlich blassen und fernen, wenn auch wahren Abbildes Mensch in
der Liebe und im Gesetz. Das Buch mufi nur still und betrachtend gelesen wer-
den, dann aber wird es zum Gebetbuch aus dem Geist, aus dem unser Herr
selbst immer wieder gebetet hat. DDr. P. Friedrich Hermann O.S.B.

Cyrill von Jerusalem: Einweihung in die Mysterien des Christentums. Aus
dem Griechischen iibertragen und eingeleitet von Ludwig A. Winterwyl. 2. Auf-
lage. 58 S., Pbd., DM 2.80, Verlag Herder, Freiburg.

Cyrill fithrt seine Tauflinge in dieser letzten Einfithrungsreihe unmittel-
bar zu den lebendigen Quellen des christlichen Lebens, dem Sakrament in der
Taufe, Firmung und Eucharistie. Die Riten dieser Sakramente hatten fiir den
damaligen Menschen noch wesentlich mehr symbolische Wirklichkeit und leben-
dige Kraft als fiir den heutigen Menschen. Wir miissen uns zumeist mit dem
Wort begniigen, das uns freilich in der vorliegenden Form, der einzigen uns
vollstdndig tiberlieferten aus der groBen Fiille damals dhnlicher Einfithrungs-
predigten an die Tauflinge, doch auch wieder hinfithren moéchte an das Wesen-
hafte unseres Christentums. DDr. P. Friedrich Hermann O.S.B.
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Hermann Kvhaupt: Die Hochzeit zu Kana. Vom Mysterium der Ehe.
Paulus Verlag, Recklinghausen. Ln., 301 S.

Wenn heute die Ehe auf weite Strecken hin in Not geraten ist, so mag
man hiefiir eine Reihe von Griinden anfiihren, die an diesem bitteren Not-
stand Schuld tragen. Man darf nun dabei nicht in den Fehler verfallen, als
sei nur die ,religionsfremde” Ehe von diesemn Ubel betroffen. Auch im katho-
lischen Raum herrscht allenthalben solcher Notstand. Hier setzt das Buch von
Kuhaupt an einem wesentlichen Punkt an: es zeichnet die christliche Ehe
wieder als das grof3e Mysterium, als das Abbild des ehelich-brautlichen Ver-
hiltnisses, das zwischen Christus und seiner Kirche obwaltet. So ist die christ-
liche Ehe hineingestellt in die grofBle theologische Schau des Corpus Christi
mysticum. Verfasser deutet in einer tiefen und feinsinnigen Exegese die in Frage
kommenden Texte der Hl. Schrift und fithrt zu einem fruchtbaren Verstindnis
der leider oft tibersehenen Zusammenhinge. Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Pipstliche Dokumente zur Ordensreform. Herausgegeben von Josef Ziircher.
Kart., 155 S., sfr. 6.30, Verlag Benziger, Einsiedeln.

Der Herausgeber hat sich hier einer iiberaus dankenswerten Miihe unter-
zogen, wenn er die wesentlichsten Reden und Dokumente des Heiligen Vaters
iiber die Probleme des Ordenslebens gesammelt hat. Immer wieder spiirt man,
wie wichtig Papst Pius XII. die Frage des Ordenslebens erscheint, wie es ihm
darum zu tun ist, das gute Alte, die gesunde und behiitende Tradition zu
wahren, aber dennoch die Orden fiir das Leben der Kirche von heute im vollen
Umfang werwendbar zu machen. Das Wesentliche muf3 bleiben, doch alles Un~-
wesentliche, alles Hemmende muf3 den Zielen und Notwendigkeiten der Gegen-
wart und verantwortungheischenden Zukunft aufgegeben werden. So bedeuten
diese Dokumente einen maéichtigen Auftrag des Papstes an die Orden von
heute, sie sind zugleich ein méchtiger Ansporn und — eine Gewissens-
erforschung, Nur wer die innere Glut ahnt, die den Mann auf Petri Thron sich
fiir Christi Wahrheit und Reich aufopfern 1ldB8t, wird zugleich merken, da8
Pius XII. in Treue und Gehorsam zum groBen Apostolat des Gebetes und der
Tat aufruft, um der entscheidungsvollen Stunde, in die sich die Kirche Gottes
hineingestellt sieht, gerecht zu werden.

Auswahl und Bildung des Ordensnachwuchses in den Frauenklgstern. Auf
Grund der Arbeiten einer Studiengemeinschaft herausgegeben von Prof, Dr. Jo-
sef Ziircher SMB. Ln., 239 S., S 80.45, Verlag Benziger, Einsiedeln, 1954.

Ohne Zweifel handelt es sich hier um ein ganz zentrales Thema des
Ordenslebens iiberhaupt. So geht denn auch dieses Buch mit einem groBen Ernst
an den Gegenstand theran. Es ist ja so wichtig, sich um den Ordensnachwuchs
in der rechten Weise zu kiimmern. Man mull wissen, ob man jemand aufnehmen
kann. Hier gibt das Buch verschiedene, off recht praktische Winke. Auch die
Psychologie kommt zu Wort. — Dann aber besteht die grofie und bleibende
Verantwortung fiir jene, die mit der Heranbildung der klosterlichen Jugend
betraut sind. — Das Buch darf bestens empfohlen werden.

Deutsche Passion. Das Leiden unseres Herrn Jesu Christi. Wie uns Sankt
Johannes beschreibt. Nach alter Vertonung herausgegeben von Hermann Hoff-
mann. Mit einem Geleitwort von Romano Guardini. 10. Auflage, besorgt von
Dr. Paul Hadrossek. Verlag ,,Christ unterwegs“, Miinchen 15, DM 1.50.

»Es wére zu wiinschen, da3 diese riihrend einfache Passion, die viele Ge-
schlechter in vergangenen Zeiten erbaut und ergriffen hat, auch jetzt wieder die
Menschen mit dem Leiden Jesu vertrauter und fiir das Sterben Jesu dankbarer
macht.“ (Aus dem Vorwort des Herausgebers.)

Karl Hormann: Wahrheit und Liige. Eine dringende Gegenwartsfrage.
Herold Verlag, Wien. 216 S., br. S 38.—, Ln. S 52.—.

Der Verfasser legt uns hier eine sehr saubere Untersuchung iiber den
diffizilen Inhalt des Themas vor. Seine Darlegungen sind durchwegs klar
geschrieben. Er geht von der Tatsache aus, daB sich die Liige gegen die Tugend
der Wahrhaftigkeit richtet und aus diesem Grunde von vornherein gegen die
Sittenordnung verstofit. Sie ist also Siinde, auch wenn durch sie keinerlei
Schaden eingetreten ist. Das Buch bekundet eine eindeutige Haltung und die
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Forderung nach letzter Wahrhaftigkeit ist hier kompromiBlos gegeben. Der
Autor verliert sich nicht in Kasuistik, sondern hat den starken Bezug zu den
unumstoBlichen Prinzipien. Dr. P. Anselm Schwab

D. Columba Marmion: Christus, das Ideal des Priesters. 460 S., Ln,
DM 16.—, Paulus-Verlag, Freiburg/Schweiz, 1954.

Vorliegender Band stellt die Herausgabe von Vortrigen dar, die D. Mar-
mion im Laufe von drei Jahrzehnten vor Priestern gehalten hat. Die Heiligung
der Priester war ihm, der selber mit glithendem Herzen nach Heiligkeit strebte,
sein ganz groBles Anliegen. In Wahrheit des Wortes war er ,Seelsorger am
Seelsorger®. D. Marmion spricht den Priester mit der Unmittelbarkeit seiner
schlichten Sprache einfach an. Man spiirt, dall hier ein ganz erfahrener Seelen-
fithrer vor uns steht, der die Eignung hat, proferre ,nova et vetera®. Hinter allem
steht aber eine tiefe dogmatische Erkenntnis und ein iiberaus reiches Wissen, das
sich immer wieder an der Heiligen Schrift orientiert.

Franz Dander: Summarium theologiae dogmaticae, Fasciculus de sacra-
mentis II. (Paenitentia, unctio, ordo, matrimonium, sacramentalia), Oeniponte
1954, paginae 92, S 22.80, Verlag Felizian Rauch.

Besonders die Horer an der Theologischen Fakultdt Innsbruck werden
ihrem wverehrten Lehrer fiir die Herausgabe eines Grundrisses seiner Vor-
lesungen dankbar sein. Dieser ist aber auch fiir andere Priester sehr brauch-
bar, zumal fiir eine Vorbereitung zu den Triennalpriifungen und zum Pfarr-
konkurs. Die einfache lateinische Sprache wird kaum Schwierigkeiten machen.
Nur der Kenner kann beurteilen, welche Unsumme an dogmatischem Wissen
in den unscheinbaren Faszikeln enthalten ist. Matthias Premm

Dr. Franz Jantsch: Ave Maria. Ein marianisches Hausbuch. Ln., 368 S.,
52 ganzseitige ein- und 12 mehrfarbige Bilder. Verlag Herbert St. Fiirlinger,
Wien—Miinchen, 1954.

Jantsch schenkt uns mit diesem Buch anldBlich des Marianischen Jahres
einen echten Marienhymnus in Wort und Bild, und schenkt diesen Hymnus
speziell dem katholischen Volk Osterreichs, das schon aus seiner Geschichte
heraus immer wieder in besonderer Weise zu Maria hingeordnet worden ist.
Viele von uns leben in einer recht primitiven romantischen Stellung Maria
gegeniiber — das in ihr sichtbare Wunder der Liebe Gottes mag unsere Wunder-
lichkeit ihr gegeniiber nicht kldren und unsere Nichtkatholiken finden den Weg
zu ihrem Verstindnis in dem Wald falscher Vorstellungen micht. Jantsch will
fiir beide kldren und die Liebe festigen, wie das Marianische Jahr nicht nur die
Liebe und Verehrung mehren, sondern auch die historische Wahrheit ihres
Lebens aus der legendiren Verklammerung lésen soll. So will er auch die Lehre
der Kirche iiber die einzigartige Situation dieser Frau in Zeit und Ewigkeit
aufzeigen, versucht weiter einen kurzen Uberblick zu geben iiber das, wie der
Mensch immer schon zu Maria in Dichtung, Kunst, Volksbrauch und in seinen
groBten Heiligtiimern ihr gegeniibergestanden ist. Und nicht zuletzt: wie sehr
Maria auch mitten im modernen Leben steht, es stiitzt, es heilt und damit auch
den durch die ,,Moderne* ungesicherten heutigen Menschen. Dr. P. Hermann

Johann Nicolussi: Die Kirche Christi. 135 S., br.,, S 21.—, Verlag Felizian
Rauch, Innsbruck, 1954.

Das Buch bringt eine Darlegung iiber die Kirche in 5 Hauptabschnitten;
es beschreibt die Kirche als Bau Christi, Reich Christi, Schafstall Christi, als
das Schifflein Petri und als Leib Christi. Im Anhang stehen noch kleinere Ab-
schnitte mit dem Thema: Wo ist die Kirche Christi, die Papstwahl und die
kirchliche Regierungsform? Zum Ganzen ist zu sagen, daf der Tenor ein mehr
apologetischer ist und sich daher der Stil diesem Ziele unterordnet. Bei aller
plastischen Sprache und Lebensnihe miissen sich vielleicht einige Wendungen
etwas mehr vom ,homiletischen distanzieren. Es wére z. B. trotz oftmaliger
Erfahrung nicht vertretbar, zu schreiben: ,Was die Indifferentisten, d. h. jene,
die sich um Religion und Ubernatiirliches iiberhaupt nicht mehr kiimmern, be-
trifft, ist folgendes zu bedenken: Wer einmal erleuchtet war, die Himmelsgabe
genossen und den Heiligen Geist empfangen... und dann abgefallen ist, 148t
sich unmoglich (von uns gesperrt) wieder zur Umkehr bringen.” (S. 28)
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L OO0OPERANTE ' SPIRITU SANCTO

Papst Leo XIII. hat in seinem Rundschreiben ,Divinum illud“ vom
9. Mai 1897 uiiber den Heiligen Geist ,alle Prediger und Seelsorger” ernst-
lich ermahnt, ,,wohl zu bedenken, daBl es ihre Pflicht ist, die Lehre iiber den
Heiligen Geist duBerst sorgfiltig und eingehend dem Volke vorzutragen.
Dabei soll man jedoch schwierige und spitzfindige Streitfragen beiseite
lassen und die abwegige Torheit jener vermeiden, die meinen, alles, auch
die tiefsten Geheimnisse Gottes ergriinden zu kénnen®.

Daf} die Predigt tiber den Heiligen Geist (neben der tiber Gott und die
Allerheiligste Dreifaltigkeit) zu den Seltenheiten in der kirchlichen Ver-
kiindigung gehort, ist so offenkundig, dafl es kaum ernsthaft bezweifelt
werden kann. Und da, wo diese Liicke gelegentlich ausgefiillt wird, wird
der Heilige Geist entweder als Dritte Person in der Gottheit so isoliert oder
aber Seine Wirksamkeit in so allgemeinen Formeln und dazu noch —
mangels der gedanklichen Grundlage — so iliberbetont gefiihlvoll behan-
delt, daBl damit im Grunde genommen nur wenig gewonnen ist, ganz
abgesehen davon, dafl} eine vereinzelte Belehrung iiber Sein Wirken nur
schwer den Zugang zum Geist und Herzen der Gemeinde finden wird.
Jedenfalls wird sich auf solche Weise kaum ein bleibender religiéser Kon-
takt zwischen ihr und dem Heiligen Geist gestalten lassen. Vielleicht sagt
man, dafl das Kirchenjahr wenig Gelegenheit bietet, sich mit dem Heiligen
Geist zu befassen. Aber dies ist ein Fehlurteil, das auf einer etwas ober—
fldchlichen Betrachtung des Kirchenjahres beruht.

Gewif} ist ,der Tag der Pentekostes“, den wir als ,Fest des Heiligen
Geistes” bezeichnen — woriiber noch einiges zu sagen sein wird —, nur ein
Fest im Kirchenjahr; aber die Zeit ,Nach Pfingsten“, die viele Sonntage
umschlieBt, sollte eben nicht nur als die Zeit betrachtet werden, die sich
rein duBerlich, kalendermé&Big an den Tag der Pentekostes anschlieBt; sie
ist vielmehr die Zeit, in der sich das Pfingstgeheimnis in der Kirche in
besonderer Weise entfaltet. Das , Post Pentecostes® miiBte von einer Woche
zur anderen besser als ,propter Pentecostes” betrachtet und behandelt
werden; als die Zeit, in der sich das Wort aus dem Buch der Weisheit in der
Kirche verwirklicht: ,,Der Geist des Herrn erfiillt den Erdkreis.“ Diese Zeit
ruht ja auf der Sendung des Heiligen Geistes und gibt daher stiindig Ver-
anlassung zu der gldubigen Erkenntnis, daB wir als Kirche und kirchliche
Gemeinde, wo immer wir auch sein mégen, ,,pfingstliche Gemeinde® sind,
.Gemeinde im Heiligen Pneuma*®?).

Was ,pfingstliche Gemeinde* ist, erfahren wir aus dem Bericht der
Apostelgeschichte. Nach der Himmelfahrt des Herrn sind die elf Apostel,
die Frauen aus dem Gefolge Jesu mit Maria, Seiner Mutter, und Seinen
Briidern in Jerusalem im Obergemach eines Hauses beisammen, ,eine
Schar von ungefihr 120 Personen® (1, 12). Nach zehn Tagen, gegen 9 Uhr
vormittags, erfiillt ein Schall dieses Haus, der den Eindruck eines starken
Windes macht, und Zungen, , wie von Feuer®, lassen sich ,.auf jeden einzel-
nen von ihnen“ nieder und ,alle wurden mit dem Heiligen Pneuma erfiillt

) Wenn ich mich fiir das in der Sprache des Neuen Testamentes gebrauchte
Wort ,, Pneuma® an Stelle des iiblichen ,Geist“ entscheide, so aus dem rein sach-
lichen Grund, daB unser deutsches Wort dem sachlichen Gehalt von Pneuma
(hebridisch: ruach, lateinisch: spiritus) nicht gerecht wird. Pneuma bezeichnet
nicht den (absﬁz'akten) Geist, sondern den Odem des Lebens, also mehr das, was
wir das Emotionale nennen.
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und begannen in anderen Sprachen zu reden, wie das Pneuma ihnen gab
auszusprechen® (2, 1—3).

Diesem Bericht ist folgendes zu entnehmen. Das Pneuma wird nicht
nur den Aposteln gesandt, sondern allen Hundertzwanzig; der Sinn dieser
Pneumasendung ist also zunéichst nicht die Begnadigung der einzelnen,
sondern der ZusammenschluB aller in dem einen Pneuma, das heilit die
Bildung der Gemeinde durch das Pneuma und im Pneuma. Das Reden ,,in
fremden Sprachen“ ist weder das Resultat einer plotzlich aufbrechenden
natiirlichen Sprachbegabung, noch geschieht es in den natiirlichen Spra-
chen der einzelnen Nationen. Es ist eine Sprache, die das Pneuma lehrt
auszusprechen, das heit: eine Sprache der Ekstase, in der sich die Hundert-
zwanzig gegenseitig jubelnd bezeugen, was sie in der Erfiilllung mit dem
Pneuma unmittelbar erfahren haben?). Dieses ekstatische Erlebnis ist so
gewaltig, dal eine verniinftige Redeweise mit natiirlicher Wort- und Satz-
bildung irgend einer irdischen Sprache unfdhig ist, es wiederzugeben. Diese
Sprache ist himmlischen Ursprunges oder, wie Bousset sagt, ,die Engel-
sprache, in der man die Geheimnisse der himmlischen Welt offenbart® —
jenes Mysterium, das die Hundertzwanzig in sich erfahren haben. Dieses
Mysterium ist kein anderes als das Mysterium der ,Kirche, welche Sein
(Christi) Leib ist, die Fiille Dessen, Der alles in allem erfiillt“ (Eph. 1, 22 f).
Pfingsten ist durch die Aussendung des Pneuma in der Tat der Geburtstag
der Kirche, insofern sie in der Schar der Hundertzwanzig zum erstenmal
als pneumatische Gemeinschaft geschichtlich in Erscheinung tritt.

Aber was ist denn hier unter ,Pneuma“ zu verstehen? Bei der Beant-
wortung dieser Frage fiir die Situation des Pfingstereignisses mufl vor
allem bertucksichtigt werden, daB die Kirche durch die Pneumasendung
nicht zum Leib des Heiligen Geistes, der Dritten Person Gottes wird. Die
Sendung des Pneuma bewirkt vielmehr, daB die Hundertzwanzig der
(mystische, besser: der pneumatische) Leib des zur Rechten des Vaters
erhohten Christus werden. Gewil} ist der Apostelgeschichte der Terminus
und die Wirklichkeit der Kirche als Leib Christi in einem pneumatischen
Kollektiv noch fremd. Aber das berechtigt nicht dazu, dal wir ihre For-
mulierungen so interpretieren, dal das Resultat zu anderen préiziseren
Aussagen des N. T. in einen unvereinbaren Widerspruch gerit.

Ein Blick in die Worterbiicher und Kommentare zum Neuen Testament
zeigt, wie sehr verschiedenartig die Bedeutung von ,Pneuma® sein kann,
wenn auch an allen Stellen immer wieder die Grundbedeutung ,,Odem®,
»Lebensodem® durchscheint®). Fiir das rechte Verstindnis des Pneuma im

?) Es wird oft iibersehen, daB dieses ,,Reden in anderen Sprachen® nicht
missionarisch durch die Fenster an die auf der StraBe zusammenstrémenden
Menschen gerichtet ist. Wenn Petrus sich an diese wendet, redet er sie nicht in
den verschiedenen Nationalsprachen an, obwohl das hier sehr sinnvoll gewesen
ware, sondern in dem allen verstindlichen Aramaéisch. Fur die ,,im Obergemach*
befindlichen Hundertzwanzig ware es dagegen sinnlos gewesen, sich untereinan-
der in den verschiedenen nationalen Idiomen anzusprechen, da sich ja bisher alle
in der tblichen Landessprache verstandigt hatten und mit persischen oder latei-
nischen oder syrischen Satzen nicht mehr ausdriicken konnten als mit den ihnen
vertrauten araméischen. Nur ekstatisches, d. h. auierhalb der normalen Sprach-
form verbleibendes Reden, eine Art Lallen, erklart auch den Vorwurf der Trun-
kenheit, der von den Menschen auf der StraBle gemacht wird, den Petrus aber aus
der Erfahrung des praktischen Lebens und aus der Schrift zurtickweist (2, 15 ff.).

%) Daher tbersetzt denn auch die erste deutsche Bibel, die gotische des Bi-

schofs Ulfilas, ,,Pneuma“ durchweg mit ,,Ahma‘, das ,,Wind“ oder ,,Hauch® be-
deutet, entsprechend unserem deutschen Wort ,,Atem* oder ,,Odem*.
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Pfingstereignis werden wir am besten die Aussagen zugrunde legen, die
Jesus in den Abschiedsreden (Jo 13, 31—17, 26) iiber das Pneuma macht,
das er auch als den , Paraklet” bezeichnet, ein Terminus, der am besten mit
»Beistand“ zu ilibersetzen ist. Der Riickgriff auf die Abschiedsreden Jesu
fur die Deutung des Pfingstpneuma liegt deswegen besonders nahe, weil
die Evangelienperikopen der letzten Sonntage vor Pfingsten, angefangen
vom dritten Sonntag nach Ostern bis zum Pfingstsonntag selbst, einschlieB-
lich der Vigil von Himmelfahrt und Pfingsten, den Abschiedsreden ent-
nommen sind. Offenbar will uns die Kirche mit diesen Reden in den
geheimnisvollen Vorgang des Pfingstfestes einfiihren.

Die Sitze, die sich in diesen Perikopen iiber das verheifene Pneuma
finden, lassen deutlich erkennen, daB dieses Pneuma nicht eine unperson-
liche Kraft ist, sondern eine personhafte Existenz in Gott ist, die vom Vater
und vom Sohn eben durch ihr personales Eigensein unterschieden ist. Be-
merkenswert ist der Nachdruck, mit dem Jesus immer wieder darauf hin-
weist, dafl Er, Christus, das Pneuma senden wird: Er wird Es senden vom
Vater; Er wird den Vater bitten und der Vater wird Es in Seinem (Christi)
Namen senden. Damit erscheint die Sendung des Pneuma, der Dritten
Person Gottes, als Frucht des Erlésungswerkes Christi, als bleibende
Frucht der mittlerischen Tétigkeit Christi (Jo 14, 16 £.).

Ferner betont Christus fast jedesmal, wenn Er von dem Kommen des
Parakleten oder Pneuma spricht, in geradezu auffallender Weise, daB sich
Dessen Wirksamkeit auf Sein (Christi) Werk bezieht; zum Beispiel: , Das
Pneuma der Wahrheit wird euch alle Wahrheit lehren. Denn nicht wird
es aus Sich Selbst sprechen; sondern, was es hért, wird Es sprechen ... Er
wird mich verherrlichen, weil Er von dem Meinigen nimmt und es euch
verkilinden wird“ (Jo 16, 13 £); ,.. . . der Paraklet, . . . das Pneuma der Wahr-
heit. .. Er wird Zeugnis geben von Mir“ (Jo 15, 26); ,Der Paraklet, das
Heilige Pneuma ... Er wird euch alles lehren und euch alles innerlich zu
eigen machen (,,er-innern*), was Ich euch gesagt habe* (Jo 14, 26).

Das Heilige Pneuma als Dritte Person Gottes wirkt also das Werk
Christi mit, insofern es in der Geschichte der Kirche durch das Pneuma
entfaltet wird. Aber das geschieht nicht erst bei der Pfingstsendung. Schon
die Menschwerdung des Logos erfolgte ,cooperante Spiritu Sancto* —
»unter Mitwirkung des Heiligen Pneuma“. Die Pneumasendung im Hause
der Jungfrau von Nazareth — ,Empfangen vom Heiligen Geiste, geboren
aus Maria der Jungfrau® — ist ein sehr aufschluBreiches Gegenstiick zur
Pneumasendung im Obergemach zu Jerusalem am 50. Tage nach der Auf-
erstehung. Leo XIII. weist in dem eingangs erwihnten Rundschreiben im
Anschlufl an Thomas von Aquin auf ,die Ahnlichkeit zwischen den beiden
Werken des Heiligen Geistes® hin: ,Durch Thn ist namlich Christus in
Heiligkeit empfangen worden, damit Er der natiirliche Sohn Gottes sei®
und ,durch Thn werden alle anderen geheiligt, damit sie Adoptivkinder
Gottes seien®; so wirkt ,die Liebe, die ungeschaffene Liebe in Person®, die
geistige Wiedergeburt. Man kénnte noch deutlicher sagen: was in den
beiden Geistessendungen entsteht, ist der Leib Christi: in Nazareth der
physiologische Leib Christi, in Jerusalem der pneumatische Leib Christi,
die Kirche. Aber diese kann als solcher erst in Erscheinung treten, wenn
»der Herr verherrlicht® ist (Jo 7, 39) und diese Verherrlichung besteht
darin, daB der Herr Seine Erscheinungsform in Niedrigkeit durch den Tod
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liberwindet und in Seiner Auferstehung als , der letzte Adam zum lebendig-
machenden Pneuma wird“ (1. Ko 15, 45).

Wenn Paulus von der Ecclesia sagt, sie sei ,,ein Leib und ein Pneuma*
(Eph 4, 4), so diirfte damit gemeint sein, daB in der gesellschaftlichen Er-
scheinungsform der Kirche, die den Leib Christi darstellt, der Christus als
»das lebendigmachende Pneuma“ wirkt und waltet. Die gottmenschliche
Vitalitdt des auferstandenen Christus erfiillt und verbindet die Hundert-
zwanzig: eine Vorstellung, die uns in dem MaBe geldufig ist, wie wir mit
dem Glauben an die Kirche als den Leib Christi ernst machen.

Aber was hat denn das Pneuma als Dritte Person Gottes mit der In-
karnation und der Entstehung der Kirche und ihrem Bestehen zu tun?
Zweifellos nicht das, daB Es Selbst inkarniert wird. Man kénnte jedoch
unter die Szene der Verkiindigung in Nazareth das Wort setzen: ,So hat
Gott die Welt geliebt, daBl Er den Sohn, den Eingeborenen, dahingab“ (Jo
3, 16). Wenn man dabei bedenkt, dafl die Liebe Gottes niemals nur ein
bloBes Sympathiegefiihl ist, sondern daB, wo Gott liebt, immer ,die un-
geschaffene Liebe in Person® am Werke ist, dann wird man am besten ver-
stehen, wie intensiv und umfassend die Mitwirkung der Dritten Person
Gottes in allem ist. Denn keines der groflen Werke Gottes geschieht ohne
Seine Liebe, ohne die Dritte Person: die Schépfung nicht — , Das Pneuma
Gottes schwebte tiber den Wassern® (Gen 1. 2); die Menschwerdung nicht —
»Heiliges Pneuma wird iiber dich kommen .. .“ (Lu 1, 35); die Gestaltung
der Kirche nicht, wie der Pfingstbericht der Apostelgeschichte zeigt. Alle
diese Werke Gottes werden gewirkt durch Seine Liebe. Der Sinn dieser
Liebe, ihre Tendenz, wie iibrigens auch die jeder anderen, ist immer, das,
was getrennt ist, zu vereinen. Darum ist die Durchfithrung des Erlosungs-
werkes Christi in der Kirche, Seinem pneumatischen Leib, in keinem
Augenblicke moglich ohne die Cooperation des Heiligen Pneuma. Diese
Cooperation besteht darin, daB das Pneuma als die Liebe Gottes den Sohn
Gottes mit der menschlichen Natur im SchoBe der Jungfrau verbindet, daB
Es die Hundertzwanzig mit dem auferstandenen Herrn so ver-eint, wie
Glieder mit dem Haupte vereint sind: Er, der erhihte Herr, das Haupt, wir
die Glieder, beide zusammen der eine ganze Leib. In diesem Sinne ist
Pfingsten ,das Fest des Heiligen Geistes®. Aber was an diesem Fest durch
die Dritte Person Gottes entsteht, und daB es entsteht, ist die dffentliche
Darstellung des Triumphes des auferstandenen Christus. Das Einzigartige
dieses Pfingstereignisses besteht darin, da8 die Hundertzwanzig unmittel-
bar erfassen, wie das ist, wenn die Liebe Gottes in der Dritten Person sie
mit dem Auferstandenen ver-eint, daB sie begreifen, wie das ist, wenn sie
der Leib Christi werden, der Leib Dessen, Der alles in allem erfiillt.

Dieses Einzigartige, das in der Unmittelbarkeit der Erfahrung beruht,
ist vergangen; geblieben aber ist der stindige Einbruch der Liebe Gottes
im Heiligen Pneuma in die Kirche. Und ebenso wie in der ersten Pfingst-
gemeinde bewirkt diese Liebe immer wieder von neuem, daB die Kirche
Leib Christi ist und bleibt. Dadurch wird die Kirche bis in unsere Tage
hinein in allen ihren Gemeinden bis zur Wiederkunft Christi ein gewaltiger
dynamischer ProzeB der Liebe Gottes. Diese Liebe Gottes in der Dritten
Person wird wirksam in jeder Eucharistiefeier, in jeder Sakramenten-
spendung, in der Verkiindigung des Wortes Gottes, in jedem Gebet
(R6 8, 15 £.), in jeder Segnung und Weihung, in jedem Akt der Leitung und
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Fihrung der Kirche, soweit er sich wirklich auf die Formung und Gestal-
tung der Kirche als des pneumatischen Leibes Christi bezieht. Und iiber
diese duBerlich wahrnehmbaren Akte der kirchlichen Gemeinschaft hinaus
ist es das Pneuma als die Liebe Gottes in der Dritten Person, das uns das
Wesentliche unserer christlichen Existenz stdndig zum Bewulltsein bringt:
»Das Pneuma Selbst bezeugt mit unserem Pneuma, dal wir Kinder Gottes
sind“ (Ro 8, 17). Denn in all diesen Akten und in der Pflege dieses Bewul3t-
seins vollzieht sich in der Kirche im ganzen, in ihren Gemeinden und in den
einzelnen immer wieder dieses eine, dafl wir durch die Liebe Gottes mit
Gott in der Teilnahme an Seiner Natur ver-eint werden. Aber ver-eint wer-
den durch die Eingliederung in den pneumatischen Herrn (1 Ko 15, 45).

Vor der Grofartigkeit dieses stindigen Liebeswirkens miiite jedes
menschliche MachtbewuBtsein der Kirche, ihres Amtes und seiner Tréger
verschwinden, nicht ihre Autoritdt, denn auch diese wird wirksam und
entsteht nur in dem Liebeswirken Gottes. Wir alle werden dessen inne
werden miissen, dall wir nicht aus eigener Macht Christen sind und als
Christen wirken, gleichgiiltig ob wir Priester oder Laien sind. Wie peinlich
wirken demgegentiiber gewisse erbauliche oder rhetorische Formulierungen
von der ,Macht des Priesters®, die er iiber den Leib Christi hat! Die Liebe
Gottes in der Dritten Person allein ist es, die uns die Werke und die Worte
des Heiles je und je vollziehen 1iit.

Nur im gldubigen Bewulfitsein der stindigen Abhingigkeit am Ein-
greifen dieser personhaften Liebe Gottes kénnen wir die Gefahren ban-
nen, die die Uberbetonung des kultischen opus operatum als eines rein
»sachlichen®, fast mechanischen menschlichen Vollzuges mit sich bringt, der
oft den Eindruck einer automatischen, vielleicht sogar magischen Weiter-
gabe der Gnade erwecken kann. Die kultischen Handlungen sind keine
Gnadenautomaten, sondern Akte der personhaften Liebe Gottes, durch die
Christus Sich uns verbindet. Darum scheint mir die Besinnung auf das
»cooperante Spiritu Sancto“ von so grofier Bedeutung fiir das Leben der
Kirche in unserer Zeit zu sein. Wir kénnen uns Tag fiir Tag darauf be-
sinnen, wenn wir das zweite Gebet vor der Kommunion des Priesters, das
seit dem neunten Jahrhundert an dieser Stelle zu finden ist, wirklich glau-
big mit vollziehen wiirden: ,Herr Jesus Christus, Sohn des lebendigen
Gottes, Du hast aus dem Willen des Vaters unter Mitwirkung des Heiligen
Pneuma (cooperante Spiritu Sancto) durch Deinen Tod der Welt das Leben
gegeben .. .“ Wenn der Herr Selbst nur aus der Liebe Gottes das Erlosungs-
werk vollziehen konnte, wie vielmehr miiiten wir davon iliberzeugt sein,
daf alles, was wir als Kirche sind und haben und tun, da das alles nur
moglich ist in der personhaften Liebe Gottes, die den auferstandenen
Herrn zu uns treibt und uns zu Ihm, aus keinem anderen Grunde als dem,
daB es die groBle Leidenschaft dieser personenhaften Liebe Gottes ist, Gott
und Menschen und Welt zu ver-einen in dem Einen Sohn Gottes, Der gleich
uns Fleisch geworden ist, in Dem wir alle ,einer” sind (Gal 3, 28).

Mit diesen Ausfithrungen diirfte deutlich geworden sein, dafl das ganze
Kirchenjahr uns auf die cooperatio Spiritus Sancti verweist. Denn wir alle
leben immer ,,post Pentecosten“. Das begliickende Walten der Dritten Per-
son Gottes, das die erste pfingstliche Gemeinde in ekstatischem Jubel
bezeugte, dauert unvermindert in uns fort und wirkt in uns, genau wie in
ihr, die Einheit mit dem auferstandenen Herrn.

Berlin-Charlottenburg Dr. Johannes Pinsk
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SALZBURG UND DIE ANFANGE DER
CHORALPFLEGE IN EARANIANIEN
IM 8. JAHRHUNDERT

Durch eine wichtige Quelle, die sogenannte ,,Conversio Bagoariorum
et Carantanorum® (neueste Ausgabe von M. Kos, Ljubljana 1936) sind wir
tiber die kulturpolitischen Ereignisse der karantanischen und Donaulinder
informiert, in deren Grenzen die Christianisierung durchgefiihrt wurde.
Die deutschen und slawischen Fiirsten, die in diesen Teilen des Karolingi-
schen Imperiums regierten, iibernahmen das Christentum und waren
bemiiht, ihre Untertanen in dessen Bann zu ziehen. Schon die Einfiihrung
dieser Fiirsten fand nach bestimmten Zeremonien statt, in deren Rahmen
nach damaligem Brauch auch der liturgische Gesang erklang.

Salzburg war sowohl fiir die Carantaner wie fiir die Donauslawen das
Zentrum dieser Missionstitigkeit und gilt daher als Ausstrahlungspunkt
des liturgischen Choralgesanges in diesen Lindern!). Als namlich die Zer-
storer der Heiligtlimer in Carantanien den heilbringenden Wert des Chri-
stentums erkannten, wurden sie ebenso eifrige Verbreiter der christlichen
Religion, wie sie vordem deren Zerstérer gewesen waren. Und wir sind
eben durch die obenerwihnte Quelle iiber die Vorginge dieser Arbeit
sowohl in den Alpen wie auch in den Donauldndern unterrichtet.

Vor allem der Apostel der Carantanen, der Iroschotte St. Virgil (Feir-
gil, wie er in seiner irischen Heimat hieB), erwarb sich groBe Verdienste
sowohl um die Christianisierung als auch um die Pflege des Choralgesanges,
in Salzburg und Carantanien, wie er nach der Regel des hl. Columban und
des hl. Benedikt iiblich war. Zwei Richtungen machen sich bei der Mission
des Siidostens geltend, die beide aus dem Nordwesten kamen, die iro-
schottische unter Virgils Fithrung und die angelsdchsische unter dem Apo-
stel der Deutschen, St. Bonifazius. Und eben der Ire Virgil hatte bei seiner
Arbeit eine eigene Richtung eingeschlagen, die fiir die Pflege des liturgi-
schen Gesanges nicht weniger wichtig als fiir die Pastorisation war, wie wir
spiter sehen werden.

Das Werk Virgils wurde von dem Anglosachsen Alchwine im Auftrage
des Erzbischofs Arno von Salzburg weitergefiihrt, der auch ein ,,Handbuch*
der Missionierung nach den ,Ecclesiastica officia“ des hl. Isidors von Se-
villa ausgearbeitet hatte, wie wir es aus einer Abschrift aus Freising er-
sehen; sie trigt die Uberschrift ,Haec sunt quae iussa sunt discere omnes
ecclesiasticos”, und bildet vor allem vom liturgischen Standpunkt eine
wichtige Quelle fiir weitere Forschungen in dieser Richtung. Dieses Hand-
buch war vor allem fiir die Kleriker bei ihrer Arbeit gedacht, und war, wie
es uns eine Karntner Uberlieferung aus dem IX. bis X. Jahrhundert, be-
weist, bei den Carantanen in Beniitzung.

Der Apostel der Carantanen wurde der hl. Virgil, der seine irische
Heimat 745 verlieB, um als Wandermissionir zu arbeiten. Geboren um 710,

1) Fr. Zagiba: ,,Die Geschichte der slowakischen Musik", Bratislava, 1943. —
,Die Salzburger Missiondre als Pfleger des Choralgesanges bei den Slawen im
IX. Jahrhundert®. Mitteilungen der Gesellschaft fiir Salzburger Landeskunde,
Band 86/87. Salzburg, 1948. — ,,Zur Frage des Verbotes des slawisch-liturgischen
Gesanges®, Heiliger Dienst, Jahrgang II, Nr. 4/5, 7/8, 11/12, Salzburg, 1948. —
»Der slawische liturgische Gesang nach westlichem Ritus im IX. Jahrhundert im
Donauraum®. Heiliger Dienst, Jahrgang VII, Heft 4, und Jahrgang VIII, Heft 1,
Salzburg 1953/54.
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erhielt er, wie seine Biographen behaupten, eine griindliche wissenschaft-
liche Ausbildung, weshalb er auch ,Geometer® genannt wurde. Das 1iBt
darauf schlieBen, daB er in den septem artes wohl bewandert war, wobei
er neben Geometrie auch Musik lernte. Wo er seine Jugend verbrachte, ist
ungewiB, es wird aber angenommen, daf er im Kloster Jona (Hy) war, von
wo er 743 nach Frankreich kam, wo er sich am Hofe Pippins aufhielt, dem
seine weitgehende Bildung auffiel und der ihn zwei Jahre bei sich behielt.
Hier wurde er mit denl Bayernherzog Odilo bekannt, und ihm als Begleiter
beigegeben, als er sein Herzogtum wieder iibernehmen sollte. So kam
Virgil 745 mit seinen beiden Genossen Sidonius und Dobdagrecus nach
Bayern und wurde von Odilo in Salzburg als Abt des Klosters St. Peter
eingesetzt, ohne aber dabei die Bischofsweihe zu erhalten, die in seiner
Heimat mit der Abtwiirde verbunden war.

Nun begann er mit der organisatorischen Arbeit und der seelsorglichen
Tétigkeit in den ndheren und ferneren Gebieten des Landes.

Es erhebt sich nun die Frage, ob Virgil in Salzburg schon eine Gemein-
schaft vorgefunden hat, die nach der Regel des hl. Benedikts lebte, oder ob
erst er derjenige war, der diese Regel einfiihrte, die er freilich mit der
Regel des Heimatklosters, der Regel des hl. Columban, verband. Das Schrei-
ben liturgischer Biicher und solcher, die in der Pastorisation notwendig
waren, das Lesen und Auswendiglernen von Psalmen und Antiphonen
gehorten als grundlegende Bildungsvoraussetzung zur Beschiftigung der
Briider. Wichtig ist fiir uns die Frage, welche liturgische Form, und damit
welches Musikgut unter Virgils Leitung in Salzburg gepflegt wurde. Die
irischen Missionen haben, wie P. Wagner nachwies, neben der keltischen
Liturgie auch die ambrosianische und rémische gefeiert. AuBerdem wissen
wir, daB Virgil die Heiligen seines Heimatlandes in das liturgische Gebet
in Salzburg eifrig eingeschlossen hatte (Verbriiderungsbuch). Mit groBem
Eifer begann Virgil die ,,ecclesia maior* zu bauen, in die die Reliquien des
hl. Rupert 773 {ibertragen wurden, wobei die Stufen der Elevatio, Trans-
latio und Depositio mit feierlichem Gesang zu Ehren des hl. Rupert began-
gen sein mufBiten. Dann griindete Virgil beim Dom das Kapitel, in dem
Weltpriester nach der Regel des hl. Chrodegang lebten und sich den seel-
sorglichen und administrativen Arbeiten der Stadt und des Bistums wid-
meten. Sowohl die Benediktinermonche in St. Peter als auch die Kanoniker
nach der Regel des hl. Chrodegang waren eifrige Pfleger des liturgischen
Gesanges nach ihrer Regel bzw. ihrem Kapitel. Rupertus, Virgilius und
Augustinus sind die Hauptpatrone der Salzburger Didzese. Dal daneben
eine grofle Anzahl irischer Heiliger hier verehrt wurde, beweist uns das
von Virgil gegriindete Verbriiderungsbuch.

Und in der musikalischen Gestaltung zu den Offizien der irischen
Heiligen sieht eben P. Wagner (Einfithrung in die Gregorianischen Melodien,
Leipzig 1911, I. Band, S. 239) eine Eigenart des liturgischen Choralgesanges,
die die Iroschotten pflegten. So wird dadurch die Choralpflege in Salzburg
und dann in Carantanien durch ein weiteres Element bereichert. Als der
carantanische Herzog Cheitmar von Pippin in sein Land eingesetzt worden
war, lud er den hl. Virgil ein, sein Volk zu christianisieren. Nun berichtet
uns die Conversio mit ziemlich genauen Daten, wen alles Virgil mit dieser
Arbeit betraute. Zuerst war es Bischof Modestus, mehrere Priester (4),
Diakone und Kleriker, die in das slawische Land kamen, um Kirchen zu
weihen, Kleriker auszubilden und zu missionieren. Maria Saal soll das
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Zentrum dieser Missionsarbeit gewesen sein, wo eine Kirche und gewilB
auch eine Priestergemeinschaft aufgebaut wurde. Bis zu seinem Tode blieb
Modestus in Maria Saal; nach seinem Ableben bat der Herzog wiederum
Virgil, er solle selbst kommen, um die Arbeit zu leiten. Cheitmar war ein
sehr eifriger Gast zu St. Peter in Salzburg, wo er seine Opfergaben jdhrlich
entrichtete.

Nun sandte Virgil wieder einen Bischof samt Priestern und Klerikern
zu ihm, die Kirchen auf dem Zollfeld, in Maria Saal, Liburnia (St. Peter)
und anderswo weihten. Ein gewisser Latinus wurde zum Nachfolger des
Bischofs Modestus bestimmt, wihrend Dobdagrec nach seiner Bischofs-
weihe zum Abt des Klosters Chiemsee gewihlt wurde, das neben Krems-
miinster zur Ausbildungsstétte fiir die bei den Slawen wirkenden Priester
wurde. Die Conversio zihlt auch die Kirchen auf, die im Donau- und Alpen-
raum geweiht wurden: es sind insgesamt 33, von der Weihe der Kirche in
Neutra (Slowakei) durch den Salzburger Erzbischof Adalram (833) und der
Marienkirche in Blatnograd-Szalavar-Moosburg (Ungarn) im Jahre 850
angefangen. AuBer den Hauptkirchen gab es auch Nebenkirchen, denen
vom Salzburger Erzbischof Geistliche beigegeben wurden, teils geweihte
Priester, teils Kleriker mit niederen Weihen. Der Priester unterstand direkt
dem Kircheninhaber, also dem Fiirsten, und bekam zum Zeichen dafiir
beim Amtsantritt das Missale (Sakramentar) und andere liturgische Biicher
vom Patron iiberreicht. Leider sind wir tiber die Zahl der hier eingesetzten
Priester nicht unterrichtet, die hier wirkten und als Regulares lebten, wor-
iiber jahrlich ein Bericht dem Salzburger Oberhirten gesandt wurde. DaB
die Briider den liturgischen Choralgesang zu bestimmten Tageszeiten ab-
hielten, ist nur selbstverstdndlich, denn nur die Laienbriider waren von
dieser Pflicht ausgenommen. An Sonntagen, an den Festtagen Mariens und
einiger Heiliger, wie zum Beispiel des hl. Petrus, wurden feierliche Gottes-
dienste abgehalten. Nach der Regel wurden die Cantores mit dem Gesang
bei der Messe und den Horen betraut. Die Briider wurden nach den Colum-
banischen Regeln eingeteilt in ,seniores®, die sich dem Gottesdienst und
der Seelsorge widmeten, in ,fratres operarii®, die als Werkbriider wirkten,
und in ,alumni“ oder ,pueri familiares“, die noch in Ausbildung waren.
Eben diese Jungen, die aus dem Lande stammten, halfen wegen ihrer
Kenntnis der Landessprache bei der Abfassung der sogenannten Vocabu-
larien, die fiir die Missionierung notwendig waren. Als solche Arbeit ist
auch das dlteste Denkmal in slowenischer Sprache, die sogenannten , Frei-
singer BuBformeln“ zu betrachten, dessen Original in das VIII. Jahrhundert
zurlickzuverlegen ist, wenn auch das &lteste Denkmal aus dem X. Jahr-
hundert stammt. Es ist fiir das Verstéindnis der Missionsarbeit bei den
Alpenslawen von entscheidender Bedeutung zu wissen, nach welcher litur-
gischen Form die zu ihnen gesandten Ménche zelebrierten. Es ist bekannt,
daB in der keltischen Kirche neben dem rémischen Ritus auch der gallika-
nische, ambrosianische und vor allem die keltische Liturgie iiblich war.
Bedeutungsvoll ist die Tatsache, daB die irischen Mbonche in der Liturgie
die Nationalsprache verwendeten, und zwar nicht nur in der sogenannten
Vormesse, sondern im ganzen Gottesdienst, und daB der liturgische Gesang
bei ihnen nicht nur nach der rémischen, sondern auch gallikanischen, vor
allem ambrosianischen und keltischen Liturgie gepflegt wurde. Die Messe
wurde bei ihnen nicht téglich, sondern nur an Sonn- und Feiertagen sowie
bei Bestattungen zelebriert. Die sogenannte keltische Liturgie hat einen
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eklektischen Charakter mit vielen stlichen Elementen, was vor allem aus
dem Stundengebet ersichtlich ist. Von Rom aus kamen nach Jona, dem Zen-
trum des Columbanischen Ménchtums, die Zeitgenossen Papst Gregors
d. Gr.; ihr Hymnenschatz wurde von den Wanderménchen auf das Festland
gebracht und sollte den sogenannten Benediktinischen Hymnenschatz ver-
dringt haben (Wagner, ibidem). Sehr wichtig sind auch die sogenannten
auBerliturgischen Andachtsformen, wie etwa die Litaneien (eine solche fin-
den wir in Kroatien aus dem X. bis XI. Jahrhundert mit Neumen), vor
allem die Allerheiligenlitanei, die von Rom aus schon von der irischen
Niederlassung in St. Gallen gebetet wurde; spiter wurden freilich alle ein-
heimischen Eigenheiten schrittweise abgeschafft und als 747 auf Bonifatius’
Betreiben in Cloveshove (bei Rochester) eine Reformsynode einberufen
wurde, wurde hier beschlossen, daB alle Zeremonien bei der hl. Messe,
Taufe etc. nach rémischem Ritus abzuhalten sind. Karl der GroBe beendete
diese Bewegung dadurch, dal er anordnete, alle nationalen Eigenheiten,
auch die der keltischen Kirche, seien abzuschaffen und durch die Liturgie
der romischen Kirche zu ersetzen. Daher ist es fiir uns von grofiter Wichtig-
keit zu wissen, ob sich dieser Unifizierung durch Bonifaz auch Virgil an-
geschlossen hatte. Falls wir nimlich beweisen konnen, dafi die irische Mis-
sion unter Modestus und dessen Nachfolger bei den Carantanen die kelti-
sche liturgische Form beibehalten haben, wobei die Vormesse samt Bul3-
formel in der Nationalsprache abgehalten wurde — fiir eine solche Tatsache
sprechen eben die Freisinger Bufiformeln — dann ist anzunehmen, daf wir
es hier mit den Anfingen der Praxis der spdteren Slawenmission unter der
Fiihrung von Cyrill und Method zu tun haben.

Nach Anordnung des Kaisers und der Konzile mufiten alle Geistlichen
die notwendigen liturgischen Biicher besitzen, um ,den romischen Gesang
im Offizium und bei der Messe sowie das Evangelium zu verstehen und die
Lektionen des liber comitis, des Pastorale und die Biicher des Offiziums
sowie Briefe schreiben zu kénnen“ (Cap. 4. MDH., IIL. Leg. I. A. 802 Oct).
Freilich wurden auch Anordnungen getroffen, da die Priester das ,Offi-
cium divinorum secundum ritum Romanum in statutis sollemnitatibus ad
tecantandum (decantandum) quomodo scitis® (a. a. O.) und weiter , qualiter-
que presbyteri psalmos habeant qualiterque cursum suum sive diurnum
vel nocturnum adimplere secundum Romanum usum prevaleant” (a. a. O.).

Zu diesen allgemeinen Bestimmungen kommen noch die ,,Statuta Salis-
burgensia“, die unter anderem bestimmen, daf die Litaneien mit der Ex-
klamation ,Kyrie eleison“ den ,rustice”, das ist heidnischen Gesang, ver-
dringen sollen. Ferner ,solemniter celebratur missa Sancte Dei Genitricis®
— es wurde also auch die Art bestimmt, wie an den betreffenden Feiertagen
der Gesang erklingen soll (MHG III. 80, L. T. I.). Ebenso wurden auch die
anderen Zeremonien feierlich abgehalten, wie es uns die Bestimmung der
Synode von Cloveshove vom Jahre 747, also zur Zeit, da Virgil seinen Weg
nach Salzburg machte, verraten. Im can. 10 wird namlich bestimmt, daB
»verba, quae in Missae celebratione et officio baptismi sollemniter dicun-
tur®, also alta voce rezitiert werden sollten. Diese Art ersehen wir aus der
ekphonetischen Notation im Cuthbert-Evangeliar, die auf diese Bestim-
mung zurickzufithren ist.

Auch das Verbriiderungsbuch, das Virgil in Salzburg-St. Peter angelegt
hatte, bezeugt uns die Pflege des Choralgesanges. Einheimische und die in
Virgils Heimat verstorbenen Heiligen und Abte sowie die lebenden Briider
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bildeten eine geistliche Gemeinschaft, die fiir die verstorbenen Mitglieder
nach dem im Jahre 770 in Dingolfing in Bayern abgeschlossenen Vertrag
unter den versammelten Abten Messen lesen lieB: ,Pro defunctis fratribus
ut eorum . .. missas speciales et eodem numero psalteria cantare faciat®.
(Th. v. Karajan: Das Verbriiderungsbuch des Stiftes St. Peter zu Salzburg.
Wien 1852, S. IIL.)

Wie wir aus obigen Quellen ersehen kénnen, wurde sowohl bei der
missa lecta als auch bei der missa cantata (beide Formen werden in der Con-
versio und in den pépstlichen Urkunden angefiihrt) die Alta-voce-Rezitation
der liturgischen Texte durch Konzilsbeschliisse angeordnet. Deshalb ist es
notwendig, auch die Form zu kldren, wie diese Rezitationen der liturgi-
schen Texte vor sich gegangen sind. Diesbezliglich haben wir als Zeugen das
dlteste auf dsterreichischem Boden angefertigte Denkmal, das sogenannte
Cuthbert-Evangeliar, das mit ekphonetischer Notation versehen wurde,
damit der Text, den Anordnungen gemif alta voce rezitiert werden konnte,
vor allem der Verschluf (die Kadenz). DaB hier die griechische ekphoneti-
sche Notation angewendet wurde, paBt nicht nur zur damaligen Praxis,
sondern auch zu den byzantinischen Stilelementen der Malerei des Evan-
geliars; hier bestiitigt der kunsthistorische Befund den musikhistorischen,
zumal wir wissen, daB gerade das irische Monchtum in seinen liturgisch-
gesanglichen Gebriuchen viele Elemente aus der orientalischen Liturgie
beibehalten hatte. Auierdem diirfen wir den mehrfach erwihnten Ménch
Dobdagrec, der als Dolmetsch bei Virgil wirkte, nicht vergessen, der wohl
diese Praxis hier eingefiihrt oder durchgefiihrt zu haben scheint, bevor er
als Abt in Chiemsee wirkte, wo er sich um die Ausbildung der fiir die
Slawenmission bestimmten Priester groBe Verdienste erwarb, und sich
angelegentlich um die Vervielfaltigung der liturgischen Biicher bemdiihte.

DaB} die Viterhomilien in der Volkssprache abgehalten wurden, dafiir
sorgte die Bestimmung Karls des GroBen. Das wiirde nun bedeuten, daB bei
den Carantanen ein oder mehrere Sprachkundige sein mufiten, vor allem
unter den Bischofen, die dazu bestimmt waren, aber auch unter den Prie-
stern, die die Predigten zu halten hatten. SchlieBlich kannte die irische
Praxis die Verwendung der Volkssprache schon von der Heimat her; daher
war sie in der Mission geradezu selbstverstidndlich. Ja die Anordnungen
von Cloveshove, daBl die Priester das Vaterunser, den Glauben und die
heiligen Worte der Messe, die alta voce rezitiert wurden, erkldren und
iibersetzen: ,,ut presbyteri. .. symbolum fidei ac dominicam orationem sed
et sacrosancta quoque verba, quae in missae celebratione et officio baptismi
solemniter dicuntur.“ (G. Nickl: Der Anteil des Volkes an der MefBliturgie
im Frankenreich von Chlodwig bis Karl den GroBen, Innsbruck, 1930,
Seite 7.)

Fiir die Beteiligung des Volkes an der MeBliturgie haben wir als
Zeugen den fiir den liturgischen Gesang wichtigen Cod. Paduanus D 47, der
nach Mohlberg (D. C. Mohlberg: Il messale glagolitico di Kiew [sec IX] ed
il suo prototipo romano des sec. VI—VIIL. Atti della Pontificia Accademia
Romana di archeologia ser. III. memorie vol. 22. Seite 207—320) die Vorlage
fiir das idlteste in kirchenslawischer Sprache abgefafite und erhaltene Sa-
kramentar bildete, das auf dem Gebiete des GroBmaéhrischen Reiches an-
gefertigt wurde. In diesem Cod. Pad. D 47 wird unter anderem bestimmt,
wie sich das Volk an der rémischen Liturgie bei der Praefation beteiligen
soll: , Respondit populus Amen. Et sacerdos: Dominus vobiscum. Et popu-
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lus: Et cum spiritu tuo® etc., oder am Schluf} des Kanon: ,,. .. omnis honor
et gloria, per omnia saecula saeculorum. Respondit populos. Amen.* Ahnlich
am Ende des Embolismus: ,Respondit populus: Amen. Et sacerdos ... Pax
Domini sit semper vobiscum. Respondit populus: Et cum spiritu tuo.”
(Nickl, Seite 9.) Der gréite Raum fiir die Beteiligung des Volkes mit seinen
Anrufungen war in den Litaneien gegeben, wo es, dhnlich wie in der Messe
mit dem Klerus abwechselnd das ,Kyrie eleison, Christe eleison, Kyrie
eleison® sang. Der Gesang begann und endete auf einen Wink des Bischofs
hin. Diese Exklamation erklang, sooft sich das Volk in die Kirche begab
oder wegging, ferner bei Prozessionen, Kirchweihen, Begrébnissen und
anderen Zeremonien, bei denen der Klerus lateinisch den Choral sang. Der
Gesang war responsorial: die Méanner begannen, die Frauen antworteten.
Die ,Statuta Salisburgensia“ verhielten, wie schon erwéhnt, die Missiondre
im Donauraum dazu, den ,rustice” also heidnischen Gesang durch diesen
Zuruf beim Volke zu verdringen. Diese Exklamation wurde bei den ver-
schiedenen slawischen Vélkern in verschiedenen sprachlich deformierten
Formen verwendet, bei den carantanischen Slawen (Slowenen) als ,Ky-
rales®, bei den Tschechen als ,Krlessu®, und bei den Polen als ,Ukryvolsa®.
Doch soll auch das Freisinger Petruslied (wurden doch sowohl bei den
Alpen- als auch bei den Donauslawen Kirchen zu Ehren des hl. Petrus
geweiht) in diesen Gebieten Eingang gefunden haben, vielleicht auch in
slawischer Ubertragung. Die oben erwihnte Praxis, die in den Statuta
festgehalten worden war, finden wir schon im sogenannten irischen Stowe-
Missale verankert, in welchen vor dem Evangelium eine Litanei eingescho-
ben wurde, die gewil mit der BuBformel, die bekanntlich ebenfalls in der
Volkssprache gebetet werden muBte, unter Beteiligung des Volkes gebetet
wurde; so bezeugen die sogenannten Freisinger Buiformeln in slowenischer
Sprache diese Praxis. Auch die bayrische Synode von Riesbach-Freisingen
799 ordnete die Verwendung des ,Kyrie eleison® Zurufe des Volkes bei
Bittprozessionen an: ,,Ut omnis populus honorifice cum omni supplicationis
devotione humiliter et cum reverentia ... cum laetaniis procedant, et dis-
cant Kyrieleison clamare, ut non tam rustice ut nunc usque, sed melius
discant.“ Von solchen Bittprozessionen horen wir eben in den Statuta
Salisburgensia, vor allem bei Kirchenweihen und bei der Elevatio, Trans-
latio und Depositio von Heiligenreliquien, wie etwa die des hl. Ruperts
im Jahre 773 in der ecclesia maior. Wihrend das Gloria in excelsis, schon
wegen des schweren Textes, nur von der Schola und von den Priestern
gesungen wurde, kam bei den Bittprozessionen wieder das Credo fiir den
Volksgesang in Frage, wobei beim Volke wohl nur die Kenntnis des Apo-
stolicum vorauszusetzen ist, kaum aber die des Nizaeno-Konstantinopolita-
nischen. Auch das Agnus Dei gab wieder Gelegenheit zur Beteiligung des
Volkes, wobei es unter der Leitung der Priester den Schlufl: ,Miserere
nobis bzw. ,,Dona nobis pacem‘ sang. Ahnlich wie es zu Beginn der Messe
das Kyrie eleison gesungen hatte. P. Wagner wies auch darauf hin, daBl im
Sinne der Verordnungen Karls des Grofien auch das Sanctus nach der Prae-
fation vom Volke gesungen wurde (Nickl, 30). DaB8 das Pater noster die
ganze Gemeinde alta voce rezitierte, ist selbstversténdlich; es héngt nur
vom Ritus ab, ob das ganze Herrengebet, wie es in der gallikanischen, oder
nur der SchluB: Sed libera nos a malo, wie es in der rémischen Kirche iiblich
war. Die Rezitation konnte entweder in der lateinischen oder in der Volks-
sprache geschehen, da ja die Verordnungen Karls des Grofien darauf dran-
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gen, dal} jeder das Vaterunser und das Credo lateinisch und in der Volks-
sprache kénnen mufite.

Es erscheint Nickl nicht ausgeschlossen, dafl sich das Volk mancherorts
an den von den Priestern bzw. von der Schola gesungenen Gesdngen
(Introitus, Graduale, Alleluja, Offertorium, Communio) wenigstens am
Gloria Patri solcher Gesinge beteiligte. So liegt es nahe bei der Verordnung
Karls d. Gr. ,,Ut episcopi diligenter discutiant per suas parochias presbyte-
ros ... ut Gloria Patri cum omni honore apud omnes cantetur® (Nickl, 15).

Auch die Einfiihrung der Herzdge in ihr Amt und ihre Inthroni-
sation war nach damaligem Brauch von kirchlichen Zeremonien umrahmt,
an denen das Volk aktiv teilnahm. Die Conversio gibt an, daf die Amts-
einfithrung des Cacatius, des Sohnes Boruths, und des Cheitmar in Maria
Saal unter kirchlichen Zeremonien vor sich ging, als sie ,... ducem sibi
fecerunt®, bzw. ,ducatum sibi dederunt®. Spiter wurde nach dem Ponti-
ficale Romanum die Salbung der Herzoge durch die Salzburger Erzbischofe
vollzogen, wobei auch ein Danklied des Volkes erwahnt wird (B. Grafen-
auer: Die Kérntner Herzogseinsetzung und der Staat der Karantanen-
slawen, Ljubljana 1952 [slowenisch]). Alle Fiirsten des nahen Siidostens,
von denen wir im VIII, bis IX. Jahrhundert Nachricht haben, waren von
der Macht des deutschen Kaisers abhingig. Ja, wir wissen, daB bei der
Weihe der Hauptkirche am Hofe des pannonischen Herrschers Pribina in
Moosburg im Jahre 850 neben 14 slawischen Firsten eine gleich grofle
Anzahl deutscher Fiirsten anwesend war.

Wien Univ.-Prof. Dr. Franz Zagiba

SKure eleifon

Kyrie, allméichtiger Lebensbegriinder,
alles Geschaffenen Schopfer, Gott, eleison.
Christe, Gottes Ausstrahlung,

Stdrke, Weisheit des Vaters, eleison.
Kyrie, Lauterer aller Schuld,

bester Geber jeder Vergebung, eleison.

* 14. Jahrhundert

Vater, Weltalls hoher Walter, eleison,
Sitzend auf erhabenem Sitze, eleison,
Sieh Dein Volk in Gnaden an, eleison.

Christus, Vaters hehrer Abglanz, eleison,
Sohn der unberiihrten Mutter, eleison,
Gib uns nicht dem finsteren Zwinger, eleison.

Beider heiliges Aushauchen, eleison,
Troster derer, die im Elend, eleison,
Einen Gott zugleich in Dreien

Wir bekennen,

Daf} in Thm wir hoch uns rithmen, eleison.

15. Jahrhundert
Ubertragen von P. Thomas Michels O.S.B.



DIE ERNEUERUNG DES DIAKONATS
IN LITURGISCHER SICHE

Wir geben hier einem Thema Raum, das ohne Zweifel aller Erwdgung
wert ist. In Osterreich ist dariiber mit geringer Ausnahme eigentlich noch
nicht diskutiert worden. Ob man nun im einzelnen die Ausfiihrungen des
Autors teilen wird oder nicht, die Erneuerung des Weihe-Diakonats wird
fiir die Zukunft der Kirche Gottes ein ganz wichtiges Anliegen sein. Wir
widren dankbar, wenn uns aus dem Leserkreis Stellungnahmen bzw.
Kritiken zugingen. Die Schriftleitung

Im dreistufigen Sakrament des Ordo wird nach dem Willen des Herrn
das Amtspriestertum der Kirche aufgebaut. Auch die erste Stufe war in
der Friihzeit der Kirche ein selbstindiges Amt. Der Diakon war die rechte
Hand des Bischofs, des Vaters der Armen. In ihm iibte die Kirche die
Werke der Liebe und erfiillte damit den Auftrag des Herrn, von Ihm zu
kiinden in Wort und Werk. Im Diakon war die Caritas verbunden mit dem
Altar. Er nahm die Gaben an, die von den Glaubigen zum Altar gebracht
wurden und trug sie, soweit sie nicht zum heiligen Opfer benétigt wurden,
in die Hiitten der Armen und Kranken. Er war der Diener des Bischofs am
Altar, er war der Diener der Eucharistie. Er brachte das Heilige Brot zu
den Kranken. Er diente in entsagungsvollem, bescheidenem Dienst dem
Letzten der Briider.

Heute ist das Diakonat nur noch Durchgangsstufe zum Priestertum.
Die Weihe ist geblieben, aber es entspricht ihr nicht mehr ein praktisch
ausgeiibtes Amt. Dasselbe gilt fiir die Vorstufen, das Subdiakonat und die
vier niederen Weihen. Wieviel Leben, wieviel titige Liebe, wieviel demiiti-
ger Dienst ist damit aus dem Raum der Kirche geschwunden! Die Werke
der Caritas werden heute auler von Orden und Genossenschaften von den
verschiedenstenOrganisationen, insbesondere vom Caritasverband ausgeiibt.
(Gott sei Dank, daBl wir den Caritasverband haben, jedoch er ist nicht die
Kirche!) Der Priester aber, der Inhaber des kirchlichen Amtes, ist so iiber-
lastet, daB er personlich kaum Zeit findet, sich dieser doch auch wesentlich
priesterlichen Aufgabe hinreichend zu widmen, und so bleibt dieser Auf-
trag Christi, der auch an die Kirche als solche ergangen ist, durch ihre
Amtstriger weithin unerfiillt.

Nicht nur zum caritativen Wirken hat der Priester heute kaum noch
Zeit. Die verschiedensten Arbeiten und Aufgaben bedringen und belasten
ihn derart, dafl er oft kaum dem Dienst voll gerecht zu werden vermag,
den nur er kraft seiner Weihe leisten kann. Und dabei findet der Priester
der Diaspora, der Grofstadtseelsorger kaum noch Zeit zur inneren Samm-
lung, ohne die seine Arbeit zuletzt zum Leerlauf verurteilt ist. Priester-
mangel herrscht nicht nur bei uns, und er ist nicht nur eine voriibergehende
Zeiterscheinung. Er lihmt die Arbeit der Kirche in Siidamerika, er be-
stimmt die Situation der Heidenmission so sehr, daB man streckenweise
von einer Gefahr der ,Erstickung der Weltmission“!) sprechen muB. Die
Lage wird hier verschérft durch die politischen Verhé#ltnisse: Die Zeit der
Kolonialherrschaft ist vorbei und damit geht die jiingste Epoche der Welt-

1) A. Tellkamp, ,,Die Gefahr der Erstickung fiir die katholische Weltmission®,
Aschendorff, Miinster, 1950.
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mission zu Ende. Bald werden nur noch einheimische Priester unter ihren
Stammes- und Volksgenossen wirken konnen.

Die Kirche schaut nach Hilfe aus, sie ruft den Laien kraft seines all-
gemeinen Priestertums zu missionarisch-seelsorgerischer Arbeit. Auch
dort, wo diese Arbeit im offiziellen Auftrag der Kirche geleistet wird, in
der Katholischen Aktion, bleibt sie bewuBt im Rahmen volliger Freiwillig-
keit, und auch da, wo (auf Diozesanbasis) eine Rechtsordnung der Katho-
lischen Aktion geschaffen ist, bleibt diese Freiwilligkeit gewahrt. Immer
hingt es vom Priester und vom Laien ab, ob eine wirksame Hilfe zustande
kommt. Man kann durchaus die Zuversicht hegen, daB sich die Dinge hier
noch betrichtlich bessern werden, je mehr der Laie zur Mitverantwortung
erzogen und der Priester zur Bereitschaft erweckt wird, den Laien verant-
wortlich mitarbeiten zu lassen. Immer aber bleiben hier Grenzen.

Eine wesentliche Hilfe kann insbesondere der Laie dem Priester lei-
sten, der hauptberuflich in den Dienst der Kirche tritt, die Seelsorge-
helferin, der Katechet, der Mitarbeiter auf dem Gebiet caritativer Fiirsorge.
Heute ist man dabei, auch den ménnlichen Seelsorgehelfer als Gehilfen des
Pfarrers erstehen zu lassen, sei es, dall er mehr katechetisch ausgerichtet ist
(wie ihn das Bonner Katecheten-Seminar der Erzdiézese Koln bereits aus-
bildet), sei es, daB er auf der Grundlage einer sozialfiirsorgerischen Aus-
bildung sich besonders fiir den Dienst in der Pfarrei riistet?). Aber wird
die Hilfe des Laien, auch des hauptberuflich titigen, geniligen, um die
Pfarrgeistlichkeit hinreichend zu entlasten? Wird der Priester, nur von
Laien unterstiitzt, die Aufgaben bewiltigen konnen, die der Seelsorge
heute gestellt sind?

Es ist unverkennbar, daB der Aufruf zu verantwortlicher Mitarbeit in
diesem oder jenem Laien den Wunsch entstehen I4Bt, tiber den Rahmen
freiwilliger Mitarbeit in der Katholischen Aktion hinaus, in einer engeren,
dauernden Bindung an die Kirche sich ihrem Dienst zu widmen. Es kann
nicht {ibersehen werden, daB dieses Ziel fiir manchen zu einem tiefen An-
liegen geworden ist. Und man wird nicht fehlgehen in der Annahme, daB
die liturgische Erneuerung, die Hinwendung zum Opfer und zum Opfer-
altar es ist, die dieses Verlangen nach Zutritt zum Heiligtum in manchem
Laien geweckt hat. Wie konnten wir es erreichen, dafl die Kirche selber
durch ihre Geweihten den Herrn auch in den Werken der Caritas wieder
verkiindet, daB Caritas und Altar wieder zur Einheit zusammenwachsen?
Wie kénnten wir die Kluft zwischen Priester und Laien liberbriicken, wie
den Reichtum der Amter und Dienste von einst in der Kirche wieder
lebendig machen? Wie kénnten wir den Priester wieder fiir seine eigenste
Aufgabe frei machen, wie ihm einen Gehilfen zur Seite geben, der ihm
nicht nur Laiendienste leisten, sondern bis in den priesterlichen Wirkraum
hinein ihm helfen kénnte? Wie konnten wir es dem Laien ermdglichen —
iiber den Raum des allgemeinen Priestertums hinaus —, sich fiirs ganze
Leben in straffer Bindung dem Dienst des Herrn und seiner Kirche zu
weihen?

Viele sehen heute diese Moglichkeiten gegeben in einer Erneuerung
des Weihediakonats und seiner Vorstufen. Sie sehen in dem Diakon den
Hilfsseelsorger, den die Zeit fordert. Es sind indes nicht nur praktische

| 2) Hornef, ,,Wege zur Verwirklichung des Weihediakonats®, Caritas, Luzern
3/1953.
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Gesichtspunkte, die die Wiedergeburt des Diakonats erforderlich erschei-
nen lassen. Man kann sehr wohl fragen, ob denn die Kirche auf die Dauer
eine vom Herrn gewollte Auspragung priesterlichen Dienstes, eine Form,
die an dem Sakramentscharakter des Ordo teil hat, also doch irgendwie
auf den Herrn selber zuriickgeht, ohne die Moglichkeit praktischer Ver-
wirklichung lassen darf. Ist es nicht schmerzlich, ja ist es auf die Dauer zu
rechtfertigen, wenn von der sakramentalen Wirklichkeit des Diakonats
schier nur die Zeremonie der Weihe iibrigbleibt, ohne daf§ ihr ein wirk-
lich ausgeiibtes Amt entspricht? Gehort nicht ein ausgeiibtes Diakonat not-
wendig zur Struktur des Klerus und der Kirche? Hat doch das Diakonat im
dreistufigen Aufbau des Ordo seinen besonderen Sinn: In ihm soll das
Priestertum Christi in der spezifisch dienenden Form seine Erfiillung fin-
den! Es ist ein priesterliches Amt, getragen von priesterlichem Geist, und
nur, wer von Gott berufen ist, darf die Biirde dieses Amtes iibernehmen.

Nur wenn der Diakon nicht zum Zélibat verpflichtet wiirde, wird der
Kirche ein neuer Kreis von Mitarbeitern erstehen, von Menschen, denen
Gott einen priesterlichen Geist und priesterlich-seelsorgerliche Qualititen
geschenkt hat, ohne sie zugleich zur Ehelosigkeit zu berufen. DaB es solche
Menschen gibt, zeigt die Geschichte der frithen Kirche, zeigt auch ein Blick
auf die Ostkirche. Es hitfte schon einen tiefen Sinn, solchen Minnern den
Weg ins Heiligtum zu 6ffnen, damit diese Krifte im Diakonat, der dienen-
den, schlichten Form priesterlicher Existenz, fiir die Kirche nutzbar ge-
macht wiirden. Dabei miifite die Ehe gerade dem Diakon heilige Aufgabe
sein. Er sollte Vorbild sein vor der Gemeinde.

Man koénnte sich das Amt des Diakons als Hauptberuf wie in neben-
beruflicher Form denken. Beides wiirde einander erginzen und erst ge-
meinsam recht zum Tragen kommen.

Wenn das Diakonat ein priesterliches Amt ist, so muf3 der Diakon wie
der Priester leben aus der Gnadenfiille des Opfers Christi. Es geniigt nicht,
daB an dem Diakon die Weihe als einmaliger Akt vollzogen und ihm fiir
sein Amt die Kraft des Heiligen Geistes mitgeteilt wird. Er muB} vielmehr
mit dem Opfer Christi auf dem Altar, er muBl mit der Liturgie in dauern-
der, enger Verbindung stehen. Deshalb muB er tiglich mit dem Priester als
dessen Diener zum Altar schreiten, um vom Altar aus sein diakonisches
Werk in Kirche und Welt hinein vollbringen zu kénnen.

Wir sind den Dienst des Diakons am Altar nur noch gewohnt im feier-
lichen Leviten- oder Pontifikalamt. Aber bis ins frithe Mittelalter gab es
eine schlichte MeBliturgie mit nur einem Diakon (ohne Subdiakon). In ein-
zelnen Ordensfamilien hat sich dieser Ritus bis heute erhalten. Es gibt also
bereits ein derartiges Rituell und es trifft sich gliicklich, daB man heute
bestrebt ist, dieser Form der MeBliturgie zu neuem Leben zu verhelfen?).
Nur in dieser schlichten Form kénnte ja eine Beteiligung des Diakons beim
taglichen Opfer erfolgen. Schon hieraus wird verstindlich, daB die Wieder-
erweckung des Diakonats starke Auswirkungen im Geiste der Liturgie
zeitigen muB.

Wer die jiingste Entwicklung auf dem liturgischen Sektor aufmerksam
beobachtet, wer etwa die Verhandlungen verfolgt vom Ersten Internatio-

% R. Hombach OSB., , Geschichte und Wiederbelebung der missa cum dia-
cono“. Liturgie und Monchtum, 3. Folge, Heft XIV, S. 62.
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nalen Liturgischen Studientreffen in Maria Laach bis zum 4. Treffen in
Lowen 1954, der wird feststellen, dafl die Dinge gerade von der Missions-
situation her eine groBe Dringlichkeit bekommen haben. Wer den Gang der
Ereignisse im Fernen Osten verfolgt, wer die Zeichen zu deuten weil}, die
im dunklen Erdteil erkennbar werden, der weif3, daB die Zeit dringt. Man
kann nur beten, der Geist Gottes mége der Kirche die Kraft zu einer recht-
zeitigen Reform geben, bevor weiteres Terrain verloren geht. In diese all-
gemeine missionarisch-liturgische Entwicklungslinie gehort auch die Frage
der Wiedergeburt des Diakonats hinein. Wenn es grofenteils infolge der
Verpflichtung zum Zolibat so schwer fallt, die Zahl der einheimischen
Priester in kurzer Zeit wesentlich zu vermehren, so dringt sich die Frage
auf, ob nicht der einheimische Diakon weithin eine wertvolle Hilfe sein
konnte. Dies um so mehr, als sich unter den etwa 80.000 Katechisten in den
Missionen bei entsprechender geistig-aszetischer Forderung sicher eine
sehr groBe Zahl von zum Diakonat geeigneten Méannern fénde?). Und wenn
gerade in der Liturgie die Frage der Inkarnation des Christentums im
volklichen Raum, die Frage der Akkomodation, eine so entscheidende Ge-
genwartsbedeutung bekommen hat, so erhebt sich wiederum die Frage,
welche Bedeutung in dieser Hinsicht dem Diakon zukommen kénnte. Ein
Blick in die Liturgie der Ostkirche ist dazu lehrreich?®).

Der Diakon ist dort in besonderer Weise Mittler zwischen Priester
und Laien. Er stellt die Verbindung her zwischen dem meist hinter der
Ikonostase amtierenden Opferpriester und den Gliubigen. Er ruft sie auf
zum Gebet, er ist ihr ,,Chorfithrer”. Soweit der Gottesdienst in der Ost-
kirche zweisprachig ist, betet oder singt er im Wechsel mit dem Volk in
dessen Sprache.

Wenn die Kirche auch in der Liturgie des MeBopfers der Zweisprachig-
keit das Tor 6ffnen wird, um sowohl dem Gedanken der Einheit bei den
eigentlich priesterlichen Gebeten wie auch dem der Mannigfaltigkeit bei
der Verkiindung und beim Beten in der Muttersprache Rechnung zu tra-
gen, dann diirfte dem Diakon auf weite Strecken die Mittlerrolle zufallen,
die der Diakon in der Ostkirche erfiillt.

Die Mittlerstellung des Diakons in der Liturgie wiirde sich aber auch
auswirken im Leben der Gemeinde. Wenn das Diakonat (samt einzelnen
Vorstufen) erneuert wiirde, so kimen wir nicht nur in der Liturgie wieder
zu einem groferen Reichtum; wesentlicher wire noch, daBl jede dieser
Stufen eine Klammer bilden wiirde zwischen Priester und Laien, eine
Briicke iiber die Kluft, die sich in langer Entwicklung so schmerzlich zwi-
schen beiden aufgetan hat.

Es kdme zugleich das ménnliche Element in der Liturgie verstirkt zur
Geltung. DaB wir heute Kinder am Altare ministrieren lassen, die unver-
standene Worte heruntersagen, ist doch ein kiimmerlicher Behelf. Es war
iibrigens der Wille des Konzils von Trient, daB niemand im heiligen Raum
eine Handlung vollziehe, zu der er nicht die vorgesehene Weihe hatte.

4) Hornef, ,,Erneuerung des Weihediakonats in den Missionen. Die katholi-
schen Missionen, 21953.

5) Josef Casper, Der Verkiindungscharakter der orientalischen Liturgie in

»Die Messe in der Verkiindigung®. Herausgegeben von Arnold-Fischer, Herder,
Freiburg, 1950, S. 165.
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Vielleicht wiirde mancher die Wiirde des Gottesdienstes neu erfassen,
wiirde wieder ahnen, daBl der Gottesdienst nicht nur Sache der Frauen und
Kinder ist, wenn er am Altare Minner amtieren sidhe, die mit ihm Seite
an Seite im Berufsleben stehen und die er als echte Menschen kennen-
gelernt hat.

Die liturgischen Funktionen, die dem Diakon kraft seiner Weihe zu-
kommen, sind keineswegs unbedeutsam. AuBler zum Dienst am Altar ist
der Diakon dazu berufen, das Wort des Herrn zu verkiinden. Wir diirften
von ihm eine schlichte Verkiindigung erwarten, keine tiefschiirfenden
theologischen Ausfithrungen, dafiir aber eine Lebensnihe, die wir manch-
mal vermissen miissen. (DaB der nebenberufliche Diakon infolge einer
bescheideneren Ausbildung fiir sein diakonisches Wirken hierzu weniger
berufen sein wird als der hauptberufliche, der zwar auch kein volltheologi-
sches Studium, aber doch gediegene religiose Kenntnisse mitbringen mu8,
ist klar.)

Der Diakon darf die heilige Kommunion spenden. Was das fiir einen
wiirdigen Vollzug der Kommunionspendung bedeuten wiirde, kann man
sich leicht vorstellen. Er darf das heilige Brot auch zu den Kranken brin-
gen. Wie sehr kénnte auf diese Weise das Apostolat der Kranken zum Segen
von Pfarrei und Kirche fruchtbar gemacht werden!

Der Diakon kann die feierliche Taufe spenden, er kann namens der
Kirche die Toten zur letzten Ruhe geleiten. Wie sehr kann er allein damit
den Priester entlasten!

Noch eine besonders wertvolle liturgische Tétigkeit konnte er ent-
falten: An den Filialorten der Diaspora, die vom Pfarrort so weit entfernt
sind, daB ein Besuch des heiligen Opfers in der Pfarrkirche kaum maglich
oder doch unzumutbar erscheint, kénnte er am Sonntag, wenn der Priester
nicht dorthin kommen kann, die Gemeinde zu einem Gottesdienst ver-
sammeln. W. Schamoni, der Verfasser der (auch historisch wohlfundierten)
Schrift: ,Familienviter als geweihte Diakone® (Schoningh, Paderborn
1953), hat gerade auf diese Moglichkeit mit Nachdruck hingewiesen. Bei
diesemn Gottesdienst kénnte der Diakon das Gotteswort verkiinden und die
heilige Kommunion reichen. Die Gemeinde aber konnte dem Herrn im
Sakrament ihre sonntégliche Huldigung darbringen und sich im Geiste mif
dem Heiligen Opfer am Pfarrort vereinigen. Auf dem liturgischen Treffen
in Lugano tauchte die gleiche Frage aus der Sicht der Mission auf; dort
wurde ein Gottesdienst ohne Priester als Notwendigkeit auf der Auflen-
station gefordert?). Wieviel wertvoller wire der Gottesdienst des Diakons
gegeniiber dem des Katechisten! Fiir diesen Zweck kionnte eine eigene Li-
turgie geschaffen werden.

Auch dort, wo der Diakon eine Titigkeit ausiibt, die auch der Laie aus-
fithren kann, in Katechese, Hausbesuchen oder jedweder caritativen Arbeit,
immer handelt er als der Geweihte des Herrn, als der Gesalbte der Kirche.
Es ist deshalb ein Unterschied, ob der Seelsorgehelfer oder der Diakon eine
seelsorgliche Arbeit tut. Hitte nicht der Diakon auch in der Milieu-Seel-
sorge (Werksseelsorge pp) eine wichtige Aufgabe zu erfiillen?

6) ,,Die Liturgie dem Volke“, Herder-Korrespondenz 8/1954, S. 364.
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Wenn sich fiir das liturgische Leben mit der Erneuerung des Diakonats
neue Wege verheiBungsvoll abzeichnen, so ist aus dem Gesagten bereits
deutlich geworden, daB das Diakonat im Leben der Pfarrei iiberhaupt —
im Verhiltnis des Priesters zu den Glaubigen, in der Caritas, in der Fa-
milienseelsorge usw. — zu einer wirklichen Erneuerung fiihren, ja fiir das
Leben der ganzen Kirche neue Impulse schaffen kdnnte.

Das soll nicht heiien, dafl das neuerweckte Diakonat auf der ganzen
Welt gleichermaflen und zu gleicher Zeit erstehen sollte oder auch nur
konnte. Vielleicht wird sich zu Anfang eine Differenzierung zwischen alt-
christlichen Landern und Missionen, zwischen Missionsldndern alter Kultur
und solchen einer noch in den Anfigen stehenden Kultur, eine Differen-
zierung nach der Entwicklungsstufe der Missionskirchen als nétig erweisen.
Man konnte auch an einen allméhlichen Aufbau in der Weise denken, daf
mit den niederen Weihen begonnen wiirde, etwa der Weihe zum Lektor fiir
die katechetische Tatigkeit und der Weihe zum Akoluthen fiir die carita-
tive. Alle diese Moglichkeiten und Wege werden sorgfiltig gepriift werden
miissen, ohne dabei die dringende Not aus den Augen zu verlieren.

Es sei nicht unerwiahnt, daB sich dem Diakon neben dem Dienst in der
Pfarrei ein weites Feld der Betédtigung als Anstaltsdiakon bote.

Ohne Zweifel wire die Erneuerung des Diakonats eine Sache von gro-
fer Tragweite und es diirfte ein reicher Segen von ihr erwartet werden.
DaB es dabei auch nicht an Schwierigkeiten fehlen wird, darauf habe ich
wiederholt hingewiesen?). Aber das darf uns nicht entmutigen, einen Weg
zu gehen, auf den uns Gott durch die Note der Zeit ruft. Eines darf dabei
gesagt werden: Wenn es zu einer wirksamen Erneuerung des Diakonats
kommen soll, dann muB der Diakon auch in der Liturgie seinen festen Ort,
seine tégliche Aufgabe haben. Denn die Liturgie, das Heilige Opfer, ist die
Quelle, aus der das Leben der Gnade ihm zustromt. Theoretisch mag man
sich ein Diakonat mit enger umgrenztem Aufgabenkreis denken, ein Diako-
nat, das sich etwa in katechetischer oder caritativer Titigkeit erschopft.
Aber es gibt nur ein Diakonat der Kirche. In ihm waren von Anfang an
liturgische wie seelsorgerisch-caritative Aufgaben vereint. Wenn es zu
neuem Leben erweckt werden soll, dann nur im Vollsinn, so wie die frithe
Kirche es kannte?®).

Fulda Josef Hornef

) Hornef, ,,Fiir und wider die Erneuerung des Weihe-Diakonats®, Begegnung
11 und 12/1953.

®) Weitere Aufsdtze des Verfassers: Caritas, Freiburg, 3/4 1952 (Caritas, Lu-
zern, 2[1953). Seele, 10/1954. Tiibinger Theol. Quartalschrift (,,Der Priester und
sein Diakon®) 1953, S. 437. Caritas, Luzern, 67 1953. Werkhefte fiir Kath. Laien-
arbeit 2/1954 = Caritas, Luzern, 5/1954. Paulus 4/1953. Die Zeitschrift Caritas-
Luzern hatte den Jahrgang 1953 in besonderer Weise in den Dienst des Diakonats-
Anliegens gestellt. (Siehe dort Beitrédge verschiedener Verfasser.) Ferner sei hin-
gewiesen auf die Stellungnahme von Cl. Brockmdller SJ. in ,,Christentum am
Morgen des Atomzeitalters®, S. 231 ff., Y. Congar OP. ,,Jalons pour une théologie
du laicat”, S. 308 ff. (Der betr. Abschnitt deutsch in Werkhefte fiir Kath. Laien-
arbeit, 12/1953 und Caritas, Luzern, 2/54), F. X. Arnold, ,,Hochland®, August 1954,
in einem Aufsatz liber den Laien in der Kirche. Siehe weiter: Bohmerle, Laien-
helfer oder Weihediakone? in ,Der Seelsorger“, Wien, Oktober 1953, S. 22, und
F. Krosbacher SJ. ,,Der grofie EntschluB*, Oktober 1954. Neuestens: Liturgie und
Wiedererweckung des Diakonats in ,Liturgie und Ménchtum,* (Laacher Hefte),
3. Folge, Heft XVI, S. 35 ff.
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UNSER CHRESEUSOPE R

(Fortsetzung)

Erster Teil
CHRISTUS UNSER MITTLER UND HOHERPRIESTER

VL. ,Et homo factus est — Er ist Mensch geworden®

Unmittelbar nach der kraftigen Betonung, daB Jesus Christus wahrer
Gott vom wahren Gott ist, fahrt das Credo des Christusopfers weiter: ,,Um
unseres Heiles willen ist Er vom Himmel herabgestiegen . .. et incarnatus
est. .. et homo factus est, und wurde Mensch.“ Wie viele Glaubige erfassen
und erleben dieses kurze Sétzchen? Ohne das gebiihrende, gliubige Ver-
stédndnis dieser Worte konnen wir denn das Christusopfer gebiihrend mit-
feiern? Verweilen wir bei diesem Kernpunkt des Christusopfers und unse-
res Glaubens, denn ohne Menschwerdung des Schnes Gottes kein Christus-
opfer, keine Erlosung. Jedes Wortchen trigt.

A) Et homo! Mensch!

Ob wir uns ganz im klaren sind, was ein Mensch ist, was sein Wesen
ausmacht und ihn von allen Geschépfen unterscheidet und tiber alle Ge-
schépfe erhebt?

1. Wir sehen den menschlichen Leib, ein herrliches Gebilde nach auBen
und nach innen. Wer vermag alle Wunderdinge am menschlichen Leib zu
erfassen? Die Wissenschaft deckt immer neue Wunder auf. Leider sind wir
uns dieser Wunder nicht bewuft, die méchtig nach dem Schépfer weisen.
Psalm 8, 1: ,Herr, mein Herr, wie grof3 bist Du. .. Dieser herrliche Leib
mit seiner stolzen Haltung und mit seinen vielfiltigen Kriften wird zur
kalten Leiche und zerfillt, wenn die Seele ihn verliBt.

2. Die geistige Seele spendet dem Leib das Leben, ja auch geistiges
Leben, denn ohne Geist wiirde die Hand nicht schreiben und das Auge nicht
betrachten. Der Gedanke, der die Stirne verklirt; der Wille, der die
Muskeln strafft, sind das Leuchten und Leben der geistigen Seele. Geist
nennen wir, was die greifbaren Sachen iibersteigt, sie in Gedanken ver-
klirt. Ohne diese geistigen Krifte der Seele kénnten wir nicht einmal
wissen, wer wir sind, kénnten wir uns nicht mit unserem Namen nennen,
kénnten wir die Welt nicht erkennen. Doch geniigt es, Leib und Seele zu
nennen?

3. BEs kommt das Ich hinzu, das wir Person nennen. Dieses Ich in uns,
das alles tut, und alles empfingt, was Leib und Seele tun und empfangen;
das alles denkt, was wir denken und alles will, was wir wollen; das in jeder
Erkenntnis im Zentrum steht, dieses Ich ist im , Untergrund® der Seele, ist
aber nicht die Seele selbst, so wenig wie das Fundament das Haus ist. Sagen
wir es wacker heraus: unser Ich ist das Fundament unseres Seins. Dieses
Ich trégt die Seele und durch die Seele den Leib. Der Mensch ist ein , drei-
stockiges Wesen“. Das mufl aber geistig aufgefaft werden, nicht ,Haus“-
miBig.
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Unser Leib und unsere Seele sind gleichsam Serienfabrikation, sie sind
sich alle im Wesen gleich. Nicht so das Ich. Jedes Ich ist einmalig und un-
wiederholbar. Dieses Ich ist fiir alles verantwortlich, was wir tun und
unterlassen, weil es selbsténdig ist una darum frei. Die Entscheidung steht
ihm zu.

4. Wenn der Sohn Gottes Mensch geworden ist, dann hat Er einen
menschlichen Leib, wie den unsrigen, angenommen und eine menschliche
Seele, wie die unsrige. Und das Ich? Das Ich in Christus ist — wie wir sehen
werden — die zweite Person in Gott oder das zweite Ich in Gott = der
Sohn Gottes.

Dem Neuen Testament gegeniiber brauchen wir nicht zu beweisen,
dall Christus wirklich einen menschlichen Leib und eine menschliche Seele
hatte und noch immer hat, aber verklirt und verherrlicht. Im Christusopfer
ruft uns Christus zu: ,,Das ist mein Leib, ... das ist der Kelch mit meinem
Blut...” Das heifit: Sein menschlicher Leib und Seine menschliche Seele
werden beim Abendmahlsbericht des Christusopfers geheimnisvoll in ihrer
Verkldrung gegenwirtig, auch wenn wir sie mit unserem leiblichen Auge
nicht sehen und mit unserem Verstand nicht fassen, wie es denn moglich
sei. Sein Wort geniigt uns. Im Olgarten und am Kreuz ruft Christus aus:
~Meine Seele ist todlich betriibt...“ ,In Deine Hinde empfehle ich meine
Seele.” Der Auferstandene steht im Christusopfer da, in dessen verklirte
Wundmale Thomas die ungldubigen Finger stecken muBte. Beim Opfermahl
spricht der Priester: ,Der Leib unseres Herrn Jesus Christus bewahre Deine
Seele zum ewigen Leben. Amen.“ Horen wir blof Worte oder erleben wir
die Wirklichkeit? Wenn die blutfliissige Frau schon beim Beriihren des
Saumes Seines irdischen Kleides geheilt wurde, wie ist es mit uns, da wir
Seinen Leib als Seelenspeise empfangen? Sind wir dessen bewuBt? , 0
sacrum convivium!“ Ob wir auch die menschliche Seele Christi verspiiren,
Seine liebende, giitige Seele? ,,0 sacrum commercium!“ Das ,,Domine non
sum dignus . . .“ darf keine leere Phrase sein.

»Et homo factus est!®

B) Wer?

Im Credo wurde zuerst der Sohn Gottes genannt, die zweite Person in
Gott, der Logos. Auch das SchluBlevangelium berichtet uns dasselbe: Der
Logos ist Gott.

Wer aber ist Mensch geworden, wer hat einen menschlichen Leib und
eine menschliche Seele angenommen? Offenbar der Sohn Gottes, der Logos,
das zweite Ich in Gott. Auf welche Weise ist das zweite gottliche Ich Mensch
geworden? Ganz einfach. Das zweite gottliche Ich, der Sohn Gottes, trat
an die Stelle des menschlichen Ich, das in diesem einzigen Fall nicht er-
schaffen worden ist. Nur das kann gemeint sein, wenn es heifit: ,,Und der
Logos (Sohn Gottes) ist Fleisch (Mensch) geworden, und hat unter uns ge-
wohnt, und wir haben Seine Herrlichkeit gesehen, die Herrlichkeit des
einzigen Sohnes des Vaters.“ Ohne den menschlichen Leib und die mensch-
liche Seele irgendwie zu verdndern, hat der Sohn Gottes sie angenommen
und ist ihr ,Untergrund“ (Hypostasis) geworden. Nur der Sohn Gottes
kann sprechen: ,Ich bin vom Vater her in die Welt gekommen, und wie-
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derum verlasse ich die Welt und gehe zum Vater” (Joh. 18, 28). Oder: ,Ich
und der Vater sind Eins“ (Joh. 10, 30), oder ,Ich bin im Vater und der Vater
ist in mir“ (Joh. 14, 10—11). Paulus betont dasselbe: ,Jener, der herab-
gestiegen ist, ist derselbe, der iiber alle Himmel emporgestiegen ist, damit
Er alles erfiille“ (Epheser 4, 9—10). Haben wir besonders im Johannes-
evangelium, aber auch in den anderen drei Evangelien, beachtet, wie Chri-
stus Sein gbdttliches Ich hervorhebt: ,Ich bin..; ich sage euch...; kommt
zu mir...; wer mich liebt, der hilt meine Gebote“? Mensch geworden ist
also der Sohn Gottes, indem Er unseren Leib und unsere Seele ange-
nommen hat und sie an Stelle eines erschaffenen menschlichen Ich trigt
(1. Joh. 1, 1—5). Wenn schon unser Ich einmalig ist, so ist das Ich in Christus
der Einzige Sohn des Vaters (Joh. 1, 18). Dieser Einzige ist als Gott ewig,
unsere Menschennatur jedoch hat Er erst neun Monate vor dem Jahre 1
angenommen. Christus ist Gott und Mensch in einer Person (Ich), in der
Zweiten Person des Dreieinigen Gottes. Wie wunderbar erklirt es der
hl. Papst Leo I. in seinen Homilien, Briefen, im dogmatischen Schreiben an
das Konzil von Chalcedon (451). Dieses géttliche Ich preisen wir im Gloria:
»Du allein der Herr, Du allein der Hochste . . .“ Die letzten Worte vor dem
Abendmahlsbericht lauten: ,,damit (unser Brot und Wein) werden fiir uns
der Leib und das Blut Deines geliebtesten Sohnes Jesus Christus, unseres
Herrn .. “ — Et Verbum caro factum est —

C) Factus est — ist geworden

1. Ubereinstimmend bezeugen: im Credo die Tradition: factus est, ist
geworden, und im Neuen Testament (Joh. 1, 12): ist geworden, und Paulus
(Gal. 4, 4): aus einer Frau geworden — daB der Sohn Gottes Mensch ge-
worden ist. Das , werde“ am Schépfungsmorgen, durch das alle Geschopfe
geworden, erschaffen worden sind (Gen. 1, 1 ff.), gilt auch fiir die Mensch-
heit Christi: sie ist geworden, Wirklichkeit geworden. Die Evangelisten und
Paulus bestimmen genau die Art und Weise: durch Empfingnis und Ge-
burt. Paulus bestimmt auch den geschichtlichen Augenblick in der Zeit: als
die Fiille der Zeit gekommen, als das jlidische Gesetz noch Geltung hatte.
Lukas bestimmt noch niher den Rahmen der Weltgeschichte: als Tiberius
(14 vor Christus bis 37 n. Chr.) bereits 15 Jahre Kaiser war, als Pontius
Pilatus (26—36) Statthalter in Judda war, als Herodes Antipas (4 v. Chr.
bis 39 d. Chr.) und Philippus (4 v. Chr. bis 34 n. Chr.), Séhne des Herodes, als
Firsten regierten, unter dem Pontifikat von Annas (6—15) und Kaiphas
(17—36), da trat Johannes der Taufer auf... und von ihm lieB sich der
dreifiigjihrige Jesus taufen (Lk. 3, 1ff), der unter Kaiser Augustus
(30 v. Chr. bis 14 n. Chr.) geboren wurde (Lk. 2, 1 ff.), und zwar geogra-
phisch-rdumlich in Bethlehem. Diese geschichtlichen Angaben zeigen uns
die geschichtliche Wirklichkeit der Menschwerdung des Sohnes Gottes.
Johannes und Paulus betonen: Er trat auf, Er trat hervor.

2. Welche geschichtlichen Wirklichkeiten strahlen aus der Tatsache der
Menschwerdung des Sohnes Gottes hervor? Deuten wir die wichtigsten an,
ohne sie gebiithrend auszudeuten. Durch die Tatsache der Menschwerdung
des Sohnes geschah:

a) Der unnahbare und unerreichbare Gott trat nahe zu uns. Durch die
menschliche Erscheinung Christi wurde er fast greifbar, wenn auch nicht
sichtbar.
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b) So nahe trat Gott zu uns, daB die zweite géttliche Person unsere
Seele und unseren Leib annahm und gleichsam an unsere Seite trat.

¢) Der menschgewordene Sohn Gottes handelte genau so menschlich
wie wir, er durchwandelte Palédstina, wirkte iiberall Gutes, segnete mit
Seinen Hiénden (Apostelgeschichte 10, 36—43). An Seinen Hinden und
Fiflen wurde Er ans Kreuz genagelt. Obwohl beim Tod Seine Seele sich
vom Leibe trennte, blieb Er mit beiden verbunden.

d) Der Sohn Gottes lernte, dachte, wulite, sprach, wollte, liebte, litt,
handelte durch die angenommene Seele.

e) Der Sohn Gottes hat durch die freiwillige Hingabe Seines mensch-
lichen Lebens an den Vater am Kreuz das erlésende Opfer dargebracht, das
in unserem Christusopfer gegenwirtig wird in seinem Wesen der Selbst-
hingabe, nicht aber in der blutigen Darbringungsart (Konzil von Trient,
22. Sitzung, Kap. 1, 17. September 1562).

f) Der Sohn Gottes fuhr mit Seinem verklirten Leib und mit Seiner
verklirten Seele zum Himmel hinauf und sitzt in Ewigkeit zur Rechten des
Vaters als unser Mittler und Beistand.

g) Der verklirte Leib und die verklirte Seele des menschgewordenen
Sohnes Gottes sind fiir uns das ,Sakrament®, oder das heilige Werkzeug,
durch das uns Christus das gottliche Leben vermittelt. Sie sind uns das
Heiligste und Anbetungswiirdigste, weil sie dem Sohne Gottes gehoren.

h) Der heilige Leib und die heilige Seele des Sohnes Gottes haben uns
das wahre, gottwohlgefillige Leben vorgelebt, und haben uns durch ihre
Himmelfahrt unser Ziel bei Gott gezeigt.

i) Maria, Seine heilige Mutter, ist uns deswegen so heilig und lieb, weil
sie an ihrem Herzen dem Sohn Gottes den Leib aufbauen durfte, in den Gott
die Seele hinein-erschuf. Sie steht dem menschgewordenen Sohn Gottes
korperlich am nichsten und seelisch ist sie Ihm am dhnlichsten. Sie ist die
erste und am vollkommensten Erloste, und zwar von ihrem ersten Dasein
an: gnadenvoll.

k) Wir bilden durch die Annahme und Bewahrung der Erlésung Christi
gleichsam den geheimnisvoll erweiterten geistigen Leib um Christus —
unser Haupt —. Wir sind die Rebzweige am Rebstock (Joh. 15, 1—6).

Unser Christusopfer ist ,dieser menschgewordene Sohn Gottes unter
uns“, der Emanuel = GOTT mit uns. So beugen wir gliubig und an-
betend und liebend das Knie beim

»Et incarnatus est ... et homo factus est”

Andeer/Chur, Schweiz Dr. T. Zanetti, Pfarrer und Professor
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DER ORGANISCHE AUFBAU
DES LATEINISCHEN HOCHAMIEES

(Schluf)

Der kirchliche Volksgesang ist also von den P#psten nicht als Musik
zweiter Ordnung gedacht, wenn vielleicht gerade kein Sangerchor zur
Verfiigung steht. Er hat vielmehr sein Recht und seine Aufgabe gerade
im feierlichen und feierlichsten Gottesdienst. Von da aus wird verstdndlich,
warum Pius X. sagt, daB} die Feier von ihrer Erhabenheit nichts einbiif3t,
wenn dabei nur Choral gesungen wird, gesungen aber nicht allein vom
Singerchor, sondern vom ,Volk”. Das gilt in erhéhtem Mafle vom Volk
einer Pfarrei: ,Das christliche Volk nehme derart lebendigen Anteil an
der Liturgie, daBl diese wirklich zu einer heiligen Handlung werde, bei der
vor allem der Seelsorgepriester in der Pfarrei mit der Schar der Glaubigen
vereint dem Ewigen Gott die gebilihrende Huldigung darbringt.”

Das kiinstlerische Prinzip des Hochamtes liegt also nicht in der ein-
seitigen und isolierten Kunstpflege durch den Séngerchor, sondern in der
Verteilung der Gesinge unter alle Teilnehmer an der Mysterienfeier je
nach dem Grade und der Aufgabe, die ihnen jeweils zustehen. Daher tritt
neben das Stilgesetz der Chorgesidnge das Gesetz des bewuBten Gegen-
satzes von Kunst- und Volksgesang.

Innerhalb des durch Introitus und Offertorium geschaffenen Rahmens
liegen zwei in sich abgeschlossene Reihen des Wortgottesdienstes: Unser
Menschenwort zu Gott und Gottes Wort an uns.

Unser Menschenwort steigt auf drei Stufen zum Thron Gottes empor:
Kyrie, Gloria, Oratio. Ganz wirksam wird diese Stufenfolge, wenn das
Kyrie Volksgesang ist, das Gloria vom Kleriker-Chor oder seinem Ver-
treter und die Oratio, wie ja selbstverstindlich, vom Priester allein vor-
getragen, vom Volke aber mit kriftigem Amen beantwortet wird. Gerade in
dem Gegensatz zwischen einem kunstvollen Introitus, sei es im Choral
oder einer andern Musikgattung mit oder ochne Orchester, und dem folgen-
den Massengesang des Kyrie liegt ein besonderer Reiz. Die Melodie des
Kyrie kann nicht einfach genug sein. Es geniigt jene aus der Allerheiligen-
litanei. Unser deutsches Volk hat im Mittelalter iiberall mit groBer Freude
das Kyrie eleison gesungen. Warum sollte es heute nicht mehr gehen? Wohl
nicht deshalb, weil es ,,zu schwer und unverstindlich” ist, sondern weil
es zu wenig die Ohren kitzelt, was man von einem Kyrie des Singerchores
erwartet. Richtig verstanden ist es aber im eminenten Sinne Volksgebet.
Wohl werden dem Kuyrie des Volkes nicht mehr die Gebetsmeinungen
durch den Diakon vorausgeschickt, aber jeder einzelne Teilnehmer an der
Opferfeier trigt seine eigenen Anliegen im Herzen, und Gott weil sie,
ohne dafl sie ausgesprochen werden. Der Zelebrant faBt dann alle diese
Anliegen zusammen und trigt sie durch Christus, der ,lebt und als Kénig
herrscht — vivit et regnat®, dem himmlischen Vater vor. Dazwischen liegt
fiir gewohnlich an Sonn- und Festtagen die grofe Doxologie: das ,,Gloria
in excelsis Deo®. Dieses ist kein Volksgesang. Schon das Anstimmen durch
den Priester oder Bischof zeigt, daBl es vom Priester- oder Klerikerchor
beim Altar fortzusetzen ist. Der Bischof steht beim Thron, seiner Cathedra,
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inmitten seines Klerus und fordert diesen durch sein Anstimmen zum
Mitsingen auf. Was der Sangerchor zu singen hat, wird von einem Singer
angestimmt, wie Introitus und Communio, was vom Zelebranten an-
gestimmt wird, wird von den ihn umgebenden Klerikern weitergesungen.
Die Musikgeschichte zeigt uns, daB die Komponisten lange damit gerungen
haben, die ganz lose aneinander gereihten Rufe des Gloria gruppenweise
zusammenzuziehen, um dem musikalischen Satz und seinen Gliedern
groBere Einheitlichkeit zu geben. Das Gloria der 15. Messe hat die ein-
fachste psalmodische Form erhalten. Wird es etwa von zwei Gruppen von
Knaben gesungen, die zu beiden Seiten des Altares aufgestellt sind, oder
im Pontifikalamt zu beiden Seiten des Thrones, dann kommt der Sinn des
Gloria in dem steten Wechsel der Rufe, in dem Bestreben, sich in Lob-
preisungen gegenseitig zu iiberbieten, sehr wirkungsvoll zur Geltung. Und
jetzt wird es ganz still: Der Zelebrant erhebt allein seine Stimme und
begriiBt das Volk, seine Gemeinde, die ihm aus einem Munde antwortet:
Et cum spiritu tuo. Es kommt nicht darauf an, dafl das Volk den Inhait
des Gebetes versteht. Oft genug enthilt es iliberhaupt keine besondere
Bitte, sondern fait die Anliegen aller Anwesenden zusammen. Gebete, wie
das folgende, sind keine Seltenheit: ,L.aB Dein Erbarmen in uns wirken
und leite unser Herz, weil wir ohne Dich Dir nicht zu gefallen vermogen*
(18. Sonntag nach Pfingsten), oder: ,LaB uns wirklich erlangen, um was
wir gliubig bitten — quid fideliter petimus, efficaciter consequamur*
(22. Sonntag nach Pfingsten). Was wir erbitten, wird gar nicht gesagt. Das
weill jeder selbst, was ihm am Herzen liegt. Aufgabe des Priesters aber
ist es, diese Bitten vor Gott zu tragen. Darum sucht er durch die Einleitung
Dominus vobiscum, Oremus, die Verbindung mit jenen, in deren Namen
er nun betet, und die sich im Amen an das Gebet anschlieBen.

Natiirlich ist es der Musik nicht verwehrt, Kyrie und Gloria zu kom-
ponieren. Die Komponisten stehen hier vor der schwierigen Aufgabe, die
der Choral glidnzend geldst hat, die Steigerung vom Kyrie zur Oratio her-
auszuarbeiten. Sonst verfehlt der Komponist sein Ziel. Man wird sich
fiiglich fragen konnen, ob die Oration auf ein rauschend verklungenes
Gloria wirklich fiir den unbefangenen Hérer als Hohepunkt des Gebetes
deutlich und unmifBverstindlich hervortritt.

Die zweite Reihe ist gebildet von den Lesungen aus dem Worte Gottes.
Kirchenviter haben hier keinen Platz; wohl kommen sie im kirchlichen
Stundengebet zu Wort. Zur Vorbereitung auf die Mysterienfeier aber dient
nur die Verkiindigung des Wortes Gottes, wieder in dreifacher Steigerung:
Zuerst liest der Subdiakon aus den Apostelbriefen oder aus dem Alten
Testament. Dann liest der Diakon einen Abschnitt aus einem der vier
heiligen Evangelien, und schlieBlich — so kommt die Steigerung erst recht
zur Geltung, hilt der Zelebrant, Priester oder Bischof eine Homilie, die
sich natiirlich in den Charakter des Hochamtes organisch eingliedern muf}
und nicht in irgend einer Predigt liber ein gerade dieser Mefifeier ganz
fernes Thema bestehen darf. In der Homilie kommt die Volkssprache zu
ihrem Recht. Nach Belieben kann ihr ja das Tagesevangelium in der Volks-
sprache vorangeschickt werden. Das Evangelium deutsch in der liturgischen
Melodie zu singen, entspricht kaum unserem deutschen Sprachgefiihl,
selbst wenn es gestattet wére. Durch die vatikanische Choralausgabe sind
uns wieder zu den Lesungen und Gebeten die Toni ad libitum zuginglich
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geworden. Thnen kommt die Bedeutung zu, dafi durch sie das ganze Hoch-
amt auf die subtonale Tuba eingestellt werden kann, das heiBt auf einen
Rezitationston, unter dem ein Ganzton liegt. Das Et cum spiritu tuo nach
dem Pax Domini verliert dadurch seine isolierte Sonderstellung, weil diese
Antwort auch an allen anderen Stellen des Hochamtes so zu singen ist,
wenn man die subtonale Tuba wihlt.

In nihere Beziehung zur Musik treten die Lesungen durch die so-
genannten Zwischengesénge, eine Verlegenheitsbezeichnung, welche diesen
Geséngen durchaus nicht gerecht wird. So wie sie heute vorliegen, sind
es fiir gewohnlich zwei, die aber liturgisch und musikalisch scharf zu tren-
nen sind. Im Choral kommt diese Trennung deutlich zum Ausdruck. Falsch
wire es, sie bei musikalischen Kompositionen zusammenzuschmelzen. Mit
den antiphonischen Gesidngen, wie Introitus, haben diese Gesdnge nichts
zu tun. Sie sind viel alter als das Eindringen der Antiphonie in die MeB-
feier; sie sind heute Verbindung von Sologesang mit einem kleinen Chor.
Sie sind ihrer selbst wegen da, nicht um irgend eine Pause auszufiillen oder
eine Handlung, wie den Einzug, zu begleiten. Darum sind sie mindestens
ebenso wichtig, wie die Lesungen, zu denen sie gehdren. Das Graduale
wichst aus der Lesung heraus, wenn auch nicht immer in jener Klarheit
wie am Epiphaniefest. An diesem schlieft die Prophetenlesung: ,Alle
werden von Saba kommen, Gold und Weihrauch bringen und das Lob des
Herrn verkiinden.” Das Graduale greift diese Worte auf und kleidet sie in
eine schwungvolle Melodie. Der Solist singt darauf den ersten Satz der
Lesung: Surge, illuminare, Jerusalem!" und der kleine Chor wiederholt
deren SchluB-Satz: ,Omnes de Saba venient.“ — Ist auch der Zusammen-
hang zwischen Lesung und Graduale nicht immer so offenkundig, so ist
das Graduale doch immer die Bliite, die aus der Lesung erbliitht. DaG der
Zelebrant gleichzeitig den Text des Graduale liest, ist eine spiitere Zutat.
Jahrhundertelang dachte niemand daran, den Text durch den Priester
lesen zu lassen. Ja, er hatte dazu auch kein Buch zur Hand. Nicht einmal
die Sanger hatten das Buch mit dem Graduale, sondern nur jener, welcher
es eben vortrug. Wie nun die Lesung selbstverstdndlich von einem vor-
getragen wurde und heute noch wird, so ist auch der Gradualvers wesent-
iich Sologesang. Thn von zwei oder vier Singern vortragen zu lassen,
mag wohl dem Buchstaben der Rubriken entsprechen, aber nicht ihrem
Geist. Wie dem Orchester, gibt das Motu proprio auch dem Solisten sein
Recht, mag er Choral oder etwas anderes singen: ,,Damit (mit dem Hinweis
auf den Chor) soll freilich der Sologesang nicht ganz verboten werden. Er
darf nur in der Liturgie nicht so sehr hervortreten, dafl er den grofiten
Teil des Textes umfaft; er soll vielmehr dazu dienen, einen Text hervor-
zuheben oder eine schéne Verbindung herzustellen und soll aufs engste
dem Chorgesang verbunden sein® (Mp V 12). Das ist der Fall, wenn der
Gradualvers vom Solisten vorgetragen und vom kleinen Chor umrahmt,
also der erste Teil, wie es die Rubriken gestatten und nahe legen, wieder-
holt wird. Corbinian Gindele widmet dem Choralsolo die warmen Worte:
,,Nicht weniger wesentlich wie der Chorgesang ist auch der Sologesang
im Choral. Er setzt darum eifrigste Stimmbildung voraus. Selbst wenn
viele Choral-Solestiicke in ihrer heutigen Fassung fiir die Ausfithrung
keine besonderen technischen Schwierigkeiten aufweisen, mufi zunichst
einmal der Wert des Solosingens ins rechte Licht geriickt werden. Solo-
singen bedeutet individuelles Singen. Der Zauber einer Einzelstimme soll
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aufleuchten, von keiner anderen Stimme beeintrichtigt; die ungetriibte
Schonheit der Einzelstimme soll sich mit liberlegener musikalischer Ge-
staltungskraft vereinen. Das ist auch im Choral der engere musikalische
Sinn des liturgischen Solosingens, soweit es sich um kunstvolle Melodien
handelt. Der Solostimme gebiihrt es, im Kult den besonderen kunstvollen
Ausdruck liturgischen Gesanges zu gestalten* (Lebendiger Choral S. 48).
Schon im Jahre 1869 hat Raymund Schlecht in einem Promemoria an
den deutschen Episkopat in Fulda iiber den Choral geschrieben: , Damit
dieser Gesang aber seine ganze Wiirde und Anmut entfalten konne, ist die
Heranbildung von Séngern notwendig, welche mit den jedem Kunstsinger
unersetzlichen Eigenschaften noch die tiefste Kenntnis der vorzutragenden
Gesdnge verbinden, daf sie den durch die heiligen Texte im Herzen
erweckten Gefiihlen entsprechenden Ausdruck zu geben imstande sind‘
(INeue Aktenstiicke zur Geschichte der Regensburger Medizda, Eichstitt
1912, S. 8). Es ist klar, daBl man diesen vollendeten Vortrag nicht von einem
beliebigen Dilettanten, sondern nur von einem geschulten Singer ver-
langen und erwarten darf. Seinen Platz im Hochamt hat der Sologesang
im Graduale, im Alleluja-Vers und im Tractus, sowie in den Offertoriums-
versen. Freilich wird es nur selten moglich sein, dazu den geeigneten
Sénger zu finden. Er muf Latein konnen, nicht bloB einige Worte iiber-
setzen konnen, sondern den ganzen seelischen Gehalt des Stiickes in seiner
lateinischen Ausprigung erfassen und erleben kénnen. Es handelt sich
nicht um ein verstandesmiBiges Ubersetzen der lateinischen Worte, son-
dern um ein seelisches Nachfiihlen der darin ausgeprigten Stimmung. Die
Liturgie will ja im Graduale nicht lehren — das tut sie in der Lesung —
sondern den seelischen Gehalt der Lesung im Gemiit ausschwingen lassen.
Dann muB der Solosdnger, ebenso wie die andern, am Tisch des Herrn
teilnehmen, der auch fiir ihn gedeckt und zu dem auch er eingeladen ist;
endlich muB} der Sanger beim Gesang wirklich dort stehen, wohin ihn der
Name des Gesanges — Graduale — weist, also an den Stufen des Ambo,
von dem aus die Lesung vorgetragen wurde, wo der Ambo fehlt, jedenfalls
in sichtbarer Verbindung mit dem Subdiakon, der gelesen hat. Wie es
in der Oper selbstverstandlich ist, daB jeder an dem Platz singt, wohin er
im Zusammenhang der Handlung hingehért, so muB auch in der Liturgie
jeder dort stehen, wohin er im Zusammenhang der Handlung hingehért.
Der Name Graduale sollte nicht bloS eine historische Erinnerung sein,
daB es einmal so war, sondern eine stete Mahnung, wie es sein kann und
soll, wenn die Gesinge ganz zur Wirkung kommen sollen. Natiirlich hat
der Solist auch ein liturgisches Gewand, sei es Chorrock oder auch Pluviale.
Erst mit dem Graduale ist die vorangegangene Lesung abgeschlossen.
Nochmals sei betont, daB das Graduale mit den andern Gesingen nichts
zu tun hat. Daher wird ihm eine einheitliche Komposition des sogenannten
»Propriums® nicht gerecht.

An das Graduale schlieBt sich der Gesang zur Vorbereitung auf das
Evangelium. Liturgisch vollzieht sich diese Vorbereitung in einer heute
leider ganz zusammengeschrumpften Prozession an den Ort, wo das Evan-
lium vorgetragen wird. Das Evangelienbuch selbst wird vom Altar ge-
nommen, wo es bei den Orientalen immer liegt. Der Diakon empfingt
vom Zelebranten Sendung und Segen zur Verkiindigung. Eine Weihrauch-
wolke bezeichnet den Weg, den das heilige Buch nun antritt, zwei Ako-
luthen mit brennenden Kerzen begleiten es. Bevor noch sein Vortrag
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beginnt, werden die heiligen Worte ehrfiirchtig in Weihrauch gehiillt.
Dieser feierlichen Vorbereitung entspricht auch ein feierlicher Gesang.
Voll Ehrfurcht und Staunen schauen Singer und Volk auf die Prozession
mit dem heiligen Buch. Wie ein Herold verkiindet jetzt der Solist, was hier
geschieht: Es wird geriistet zur Verkiindigung der ,Frohen Botschaft®,
das heiBt ja Evangelium. Der Sénger hat die Herzen vorzubereiten, daB
diese Frohbotschaft auf gutes Erdreich falle. Manchmal, in Zeiten der
BuBe, muB das Herz durch die Psalmworte des Tractus erst aufgepfliigt
werden, damit es den Samen des gottlichen Wortes aufnehme. Am Festtage
ist es schon zur Aufnahme geriistet. Nur die Heilsfreude soll erweckt
werden, damit das Héren der Heilshotschaft den Horern wirklich zum
Heil sei. Darum erklingt jetzt ein Wort, das alle verstehen, das Wort der
Heilsfreude, das ausklingt in wortlosen Jubel, den langen Jubilus des
Alleluja. Es ist kein Lied, das das Volk singen soll, aber es ist ein Lied fiir
das Volk. Ein innerer Jubel, eine unsagbar tiefe Freude, Christ zu sein,
mufB jetzt die Herzen der Gldubigen durchziehen. Die Herzen geben das
Echo auf den Jubilus des Alleluja. Nun kommt ein anderer Solist, der in
einem kurzen Lied das Evangelium begriiBt. Deutlich ist es gerade auch
an Epiphanie, wie der Vers auf das Evangelium hinweist: ,,Wir haben
seinen Stern im Morgenlande gesehen und kommen mit Geschenken, den
Herrn anzubeten.” Aber auch sonst sind die Beziehungen zwischen Alleluja-
vers und Evangelium oft deutlich zu spiiren. Am zweiten Sonntag nach
Ostern heiBt es in Vers und Evangelium: ,Ich bin der gute Hirt.* Am
fiinften Sonntag nach Ostern in beiden: ,Ich bin vom Vater ausgegangen
und in die Welt gekommen; nun verlasse ich die Welt wieder und gehe zum
Vater. Alleluja.“ Dadurch, daB der Vers vom Alleluja umrahmt wird,
nimmt er teil an dem seelischen Gehalt des Jubelwortes. Das alles 140t es
sich die Liturgie kosten, um die Verkiindigung der Heilsbotschaft wiirdig
und stimmungsvoll vorzubereiten. Dazu hat uns Pius X. in seinem Motu
proprio angeleitet, wieder auf diese Zusammenhinge in der Liturgie zu
achten. Der grofte Gewinn, den uns die Ausgaben des ,,Traditionellen
Chorals* gebracht haben, ist der, daB sie uns den in der Medicda ganz
verschiitteten Formenreichtum der Gesinge erschlossen haben. Ganz zur
Geltung kommen diese Gesinge freilich nur, wenn sie in liturgischer Form
in engster, auch sichtbar dargestellter Verbindung mit den Lesern vor-
getragen werden.

Es ist eine sehr schwere Aufgabe fiir einen Komponisten, hier in einer
Komposition das zu erreichen, was der Choral vorgebildet hat. Das Be-
streben wird sich nicht darauf zu richten haben, genau sklavisch die
Formgebung des Chorals nachzuahmen und gleich ihm zwischen Solo und
Chor zu unterscheiden. Nicht darin liegt die Angleichung an den Choral
als Ideal der Kirchenmusik. Werden diese Geséinge auf den Séngerchor
in der jetzt iiblichen Form i{ibertragen, dann sind die Prinzipien zur Kompo-
sition eben aus dem Charakter des Chorgesanges her zu nehmen, und auch
auf diese Weise wird es moglich sein, die Herzen so zu bereiten, da8 sie die
Epistel in sich nachklingen lassen und das Herz der Frohbotschaft offnen.
Freilich, die scharfe Trennung der beiden Gesénge ist dazu notwendig,
ebenso ein liebevolles Sich-Versenken in den Sinn und die Stimmung der
Lesungen. Der heutige Kirchenkomponist kann nur in engster Fihlung-
nahme mit dem Missale komponieren, heute, in einer Zeit, wo der Inhalt
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des Missale mehr und mehr Gemeingut der religiés interessierten Kreise
geworden ist.

Das dem Evangelium folgende Credo will sich auch heute noch nicht
recht in das Ganze des Hochamtes einfiigen. Die weit ausholenden Credo-
Kompositionen der Romantiker und ihrer Nachahmer verschieben den
Akzent von der schlichten Bejahung des Glaubens in eine gemiitvolle
Betrachtung der im Bekenntnis aufgezdhlten Tatsachen, mit besonderer
Vorliebe fiir das Et incarnatus, passus, resurrexit. Mit vielen anderen
ebenso wichtigen Glaubensartikeln haben manche Komponisten nichts
Rechtes anzufangen gewuBlt, wenn sie nicht kithn einige Artikel iiberhaupt
gestrichen haben. Und taten sie es nicht selbst, so iibernahmen diese trau-
rige Aufgabe die Chorleiter bei ihren ,Auffiithrungen®. Ein gekiirztes
Gloria zu singen ist nicht so schlimm, weil es sich dabei nur um einige
Anrufungen mehr oder weniger handelt. Das Glaubensbekenntnis aber
gewchnheitsmafBig zu verstiimmeln, Glaubensartikel nach Belieben des
Chorleiters auszulassen, das Credo vorzeitig abzubrechen oder darin Sitze
zu Uberspringen, ist eine derartige Ehrfurchtslosigkeit gegen unseren
heiligen Glauben, da8 dieser Ubelstand von den fiir den Gottesdienst Ver-
antwortlichen nicht langer iibersehen und geduldet werden darf. Wo es
sich um Verletzung der dem Symbolum schuldigen Ehrfurcht handelt,
kann es nie eine rechtmiBige gegenteilige Gewohnheit geben. Mancherorts
hilft man sich damit, daf man das Credo wohl vollstiindig singt, dafiir aber
das Offertorium auslidBt, und der Priester wihrend des Credo die Opferung
vollzieht. Ein gangbarer Weg wiire es, im Hochamt mit Predigt, die Predigt
mit dem von allen laut gebeteten Glaubensbekenntnis zu schlieBen,
wéhrend der Priester am Altar sein Symbolum betet. Freilich, den Ru-
briken entspricht das nicht; aber ebensowenig entspricht die unwiirdige
Kiirzung. Welche Art wiirdiger ist, diirfte nicht schwer zu entscheiden sein.
Das Motu proprio macht ja in seinem III. Teile auf die Bedeutung des
ganzen liturgischen Textes nachdriicklich aufmerksam.

Zwischen Ewvangelium und Credo ist die Homilie eingeschoben. Sie
kommt dann recht zur Geltung, wenn sie der Zelebrant selbst hilt.

Damit ist der organische Bau des Hochamtes aufgezeigt. In der Mitte
der gewaltige Felsblock des eucharistischen Gebetes, ihm vorgelagert ein
lieblicher Blumengarten sorgfiltig ausgewihlter Lesungen und Gesinge.
Der Zugang dazu fiihrt auf den drei Stufen des Gemeinschaftsgebetes:
Volk, Kleriker, Zelebrant. Uber dem Felsen der Eucharistie ragt das Kreuz
des Erlésers empor, nicht in unzuginglicher Ferne. Liebevoll ladet er ein:
~Kommt und kostet, wie sii der Herr ist! Nehmet hin und esset: Dies ist
mein Leib.” Gebets- und Lesungsreihe sind von einem herrlichen, kostbaren
Rahmen umgeben. Pius X. war es aber nicht um den Rahmen und iiber-
haupt nicht um die Musik an sich zu tun, sondern nur insoweit, als sie sich
in die Einladung zum Tisch einfiigt. Dazu soll sie dienen.

St. Ottilien-Schwaz Univ.-Prof. DDr. Erhard Drinkwelder O.S.B.
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7Zu einem Osterreichischen Einheitsrituale

Gegenwirtig steht im Vordergrund der Arbeiten der Osterreichischen
Liturgischen Kommission das Thema: Erstellung eines tsterreichischen Einheits-
rituales. Wie bereits auf der Frithjahrskonferenz des Jahres 1954, so war auch
auf der Friihjahrskonferenz dieses Jahres, am 2. Juni, der Gegenstand der
Diskussion unser kommendes Osterreichisches Einheitsrituale.

Zuniichst hatte der Grundsatz gegolten, die deutsche Collectio Rituum fiir
das Sacramentale im wesentlichen zum Vorbild zu nehmen. So war es auch der
ausdriickliche Wunsch der Osterreichischen Bischofskonferenz. Aber allméhlich
kristallisierte sich die meistvertretene Uberzeugung heraus, daB eine dster-
reichische Einheit innerhalb der einzelnen Kirchenbezirke bzw. Ditzesen wohl
dann am besten zu erreichen sei, wenn man sich moéglichst allgemein an die
deutsche Collectio Rituum hielte, d. h. diese méglichst zur Génze iibernihme.
Solcherart wiirde eine Ebene geschaffen, auf welcher die einzelnen Didzesen
gerade dann, wenn es sich um den Verzicht auf dibzesaneigene Riten handelt, fiir
eine zu erstellende Einheit bereit wiren. Ubrigens wire ja der Ausweg vor-
gesehen, jene ditzesaneigenen Riten, auf die die einzelnen Kirchenbezirke keines-
falls verzichten mochten, in ein Supplementum aufzunehmen.

In Osterreich sind es gegenwirtig die Kirchenbezirke Gurk und Burgenland,
die unmittelbar daran sind, ein Ditzesanrituale zu erstellen. In den Besprechun-
gen, die im Februar d. J. zwischen den Vertretern der Dibdzese Gurk, der Apo-
stolischen Administratur Burgenland und dem Institutum Liturgicum von Salz-
burg in Klagenfurt gepflogen wurden, war bereits die Auffassung eindeutig zum
Ausdruck gekommen, man miisse, um eine méglichste Einheit erzielen zu kinnen,
sich engstens an die C.R.G. halten.

Anderseits gab man auch wieder seiner Auffassung dahingehend Ausdruck,
daf gewisse sprachliche Formulierungen, wie sie in der C.R.G. anzutreffen sind,
fiir das dsterreichische Sprachempfinden in etwa modifiziert werden miiiten. Zur
Zeit ist ein kleiner Arbeitskreis damit beschéftigt, den deutschen Text der C.R.G.
dahin zu untersuchen, wo er eventuell im Hinblick auf das Gsterreichische
Sprachempfinden anders gestaltet werden konnte.

Die Frage, wann im deutschen Text der C.R.G. eine Anderung fiir Oster-
reich vorzunehmen sei, wird in den Einzelfillen gewiB nicht leicht zu entscheiden
sein, Man wird sich also immer fragen miissen, ob eine Anderung iiberhaupt
notwendig ist. Es ist immerhin eine psychologische Tatsache, daB ungewohnte
Texte zunichst befremdend wirken, im Laufe der Zeit aber dem Volk ohne
besondere Schwierigkeit vertraut werden. Damit wollen wir jedoch den bevor-
stehenden Arbeiten nicht vorgreifen, sondern nur in etwa unsere Auffassung
wiedergeben.

Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Mit dem beigefiigten Erlagschein bitten wir unsere Freunde wm Uberweisung des
Abonnementsbetrages fiir das Jahr 1955, soferne dieser nicht schon iiberwiesen
wurde. Wegen der bereits verauslagten Druckereirechnungen sind wir fiir Be-
gleichung etwa noch offener Betrige fritherer Jahre besonders dankbar.

Die Verwaltung
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BUCHER UND ZEITSCHRIFTEN

Ribel-Lexikon. Herausgegeben von Herbert Haag in Verbindung mit A. van
Den Born und zahlreichen Fachgelehrten. Benziger Verlag, Einsiedeln, Lexikon-
format, 17X25 em. 6. und 7. Lieferung. Preis pro Lieferung sfr., DM 11.—.

Von dem uns bereits unentbehrlich gewordenen Bibellexikon von Haag sind
nun die 6. und 7. Lieferung erschienen (Matthidusevangelium bis Sichem). Be-
sonders wertvoll scheinen mir diesmal die religionsgeschichtlichen Abhandlungen:
Menschensohn, Messiaserwartung, Monotheismus, Mysterium, Offenbarung,
Reich Gottes usw. Feinsinnig ist der Paraklet, der Heilige Geist, behandelt,
die personliche Gotteskraft, die in engster Gemeinschaft mit der zweiten gott-
lichen Person die Offenbarung bekréftigt und vertieff. In lebendiger Anschau-
lichkeit werden einzelne grof3e Manner des Alten und Neuen Bundes gezeichnet,
wie Moses, Salomo, Samuel, Petrus, Paulus. Knapp und doch vollstéandig scheinen
mir die einleitenden Fragen zur Pentateuchkritik und zu den Psalmen, ebenso
der Prophetismus des AB. Aus der biblischen Geographie méchte ich die guten
Beschreibungen von Paldstina, Phonizien, Rom hervorheben, aus der Archiologie
Paschafest, Sabbat, Alttestamentliches Priestertum und die Reinheitsgesetze.
Hervorragend sind auch in diesen Lieferungen wieder die Bildtafeln, Pline und
Landkarten. Univ.-Prof. Dr. P. Benedikt Probst O.S.B.

Paul Maria vom Kreuz: Der Geist des Alten Testamentes. Band II: Die
Liebe Gottes. Benziger, Einsiedeln, 1955. 268 Seiten, Leinen sfr. 8.90.

In den Geist des Alten Testaments fihrt uns vorliegender zweiter Band
»Die Liebe Gottes“ in jeder Weise einen Schritt weiter. Nicht mehr Gott in
seinem innergottlichen Wesen ist jetzt das Ziel der Einfithrung, sondern seine
Beziehung zu seiner Lieblingsschopfung, dem Menschen, welche Beziehung eben
wesentlich Liebe ist. Hier ist ein Tor aufgewiesen, das wir in der Regel nicht zu
durchschreiten vermogen, das Tor zu der unendlichen Vaterliebe und Vater-
sorge, die auch im Alten Testament gegeben sind. Und damit wird, ein wesent-
licher Vorzug dieser Reihe, das eigentliche Verstdndnis fiir die Wegbereitung des
Alten Testaments fiir das Neue Testament geweckt., Ist es doch notwendig ge-
worden, viele unbewufite Vorurteile dem Alten Testament gegeniiber weg-
zuschaffen und damit eine tiefe, echte Liebe zum Alten Testament zu wecken,
durch das Bekenntnis zu der unendlichen Liebe des einzigen und wahren Gottes,
der der gleiche ist, als der er uns im Neuen Testament sichtbar wird. Das ganze
Werk ist also gesehen vom Neuen Testament her und schreitet auch wieder
zum Verstindnis des Neuen Testaments hin. Im einzelnen befafit sich der
Verfasser mit den entscheidenden Fragen der Beziehung des alttestamentlichen
Gottes zu seinem auserwihlien Volk wie zur Einzelpersonlichkeit als Vater, als
Retter und mystifiziert den Bund nach spiterer Art des heiligen Paulus auch
jetzt schon als das Verhiltnis von Braut und Briutigam in der mystischen Ver-
einigung der Ehe. Univ.-Doz. DDr. P. Friedrich Hermann

Irene Dubsky: Die sieben Quellen der Gnade. 1. Taufe und Firmung. Stifter-
bibliothek, Salzburg, 1954. 112 Seiten, kartoniert S 10.—.

Irene Dubsky, Verfasserin des weitbekannten ,Deutschen Stundenbuches®,
unternimmt es in dankenswerter Weise, die tiefen Quellen der heiligen Sakra-
mente aufzuschlieBen und ihren reichen Gnadenstrom in die Gedankenwelt
unseres Volkes hineinzulenken. Taufe und Firmung werden zunichst in diesem
ersten Band vorgelegt. Die Art und Weise, diese Sakramente dem Volk ,mund-
gerecht* zu machen, kann als gliicklich bezeichnet werden, da die Verfasserin
zunidchst hervorragende Stellen aus der Heiligen Schrift und den Kirchenvitern
iiber das betreffende Sakrament wiedergibt. Betrachtungen tiber die einzelnen
Sakramente dienen der Einfiihrung und Wertschitzung, bevor der Vollzug der
sakramentalen Handlung im einzelnen eingefiihrt und vorgelegt wird. Gebete
beschlieBen den Dank und die Bereitung der sakramentalen Gnade fiir das
weitere Leben. Auch daB das Sakrament der Firmung und die Bedeutung des
Heiligen Geistes fiir unser irdisches Leben besonders betont wird, verdient den
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Dank in einer Zeit der langsamen aber stetigen Entgeistung unserer Tage. Das
Biichlein kann Geistlichen wie Laien warmstens empfohlen werden.
Univ.-Doz. DDr. P. Friedrich Hermann

Chan. August Croegaert: Commentaire Liturgique du Catechisme (I bis III).
Erschienen von 1953 bis 1955. Verlag Dessain, Malines. 886, 816 und 948 Seiten.

Eine flimische Arbeit in franzosischer Ubersetzung legt uns mit diesem
Werke der auf dem liturgischen Gebiet hochverdiente Verlag Dessain vor. Der
,Liturgische Kommentar des Katechismus® erschlieft ein bis jetzt noch nicht
bearbeitetes Terrain der wissenschaftlichen Auswertung und bahnt einen Weg
zum Verstindnis der lebensgestaltenden Kraft der Liturgie. Der Katechismus
strebt nach Vermittlung eines griindlichen Glaubenswissens, das sich in der
Lebensfiihrung duBert, der Liturgie dagegen wird vorgeworfen, dafi sie lebens-
fremd sei. Bei vielen Beobachtern besteht auch heute noch der Eindruck, als ob
die Liturgie nicht zu einer konsequent christlichen Lebensgestaltung verpflichten
wiirde. Diesem Mangel nun will der Verfasser ganz besonders abhelfen. So kann
als Motto des Werkes gelten: Lex credendi et leges orandi sunt forma vivendi! —
Inhaitlich gesehen kann folgendes festgestellt werden: der erste Band behandelt
die Glaubenswahrheiten, der zweite Band das christliche Leben und die Gebote,
der dritte Band die Heilsmittel (Gebet, Sakrament). Grundlage der Einteilung
des Stoffes ist der belgische Katechismus. Eine eigene Tabelle ist jedem Band
beigefligt, welche die Katechismuseinteilung von Kanada, Frankreich und der
Schweiz berticksichtigend die Seitenzahl der Lehrstiicke angibt und so die Be-
niitzung des Werkes auch anderen Lindern ermoglicht. — Das Werk ist
als eine Fundgrube aller speziellen Fragen anzusprechen, die bei der
Vorbereitung des Katechismusunterrichtes auftauchen konnen. Auch gibt es
jedem, der auf ein liturgisch-katechetisches Problem Antwort sucht, hinreichende
Beantwortung und auSierdem noch wertvolle Hinweise. Besonders hervorgehoben
werden muB die reichhaltige Bibliographie, die das ganze Werk, gemeinsam mit
den anderen Vorziigen, zu einer sehr wichtigen Quelle einschlégiger Arbeiten
werden 14B8t. — Bemerkt wurde allerdings die allzu starke Beriicksichtigung des
belgischen Katechismus, der zu groBe Umfang und damit die zu breite
Ausfithrung mancher Fragen. P. Sebastian Goor O.5.B.

Augustin Blazovich: Soziologie des Ménchtums und der Benediktinerregel.
Herder, Wien, 1954. 168 Seiten, kartoniert S 35.—.

Heute redet alles von Soziologie, weil diese Bindungen zueinander, die jede
Gemeinschaft tberhaupt erst begriindet, durcheinandergeraten sind. Es ist
also ein moderner Versuch, auch diese Seite des Monchtums und der Kloster-
regeln in ihrer urspriinglichen Beginnsetzung und Entwicklung bis zum ge-
schlossenen Orden, in den einzelnen Institutionen dieser Gemeinschaft, und
schlieBlich in ihrer funktionellen Wirksamkeit zu Kirche, Staat und Kultur zu
verstehen. Die Arbeit geht tiber eine historische Darlegung des Entwicklungs-
prozesses im allgemeinen nicht hinaus, obwohl auch gerade bei Pachomius und
Basilius viel zu sagen wire. In der Entwicklung der benediktinischen Regel zeigt
der Verfasser groBes Verstindnis fiir die gerade in dieser Regel ausgeprigten
Eigentiimlichkeiten und funktionellen Beziehungen im oben erwihnten Sinn.

Univ.-Doz. DDr. P. Friedrich Hermann

P. Bonaventura Rebstock 0.S.B.: Schule des Herrn. Eine Wegweisung
benediktinischen Lebens. Beuroner Kunstverlag, 1954. 136 Seiten, DM 4.20.

Die Regel des heiligen Benedikt gewinnt heute in der Gestaltung des
religidsen Lebens immer mehr an Bedeutung. Dies beweist auch die reichhaltige
benediktinische Literatur. Das hier vorliegende Biichlein will fiir die klosterliche
Novizenunterweisung eine Hilfe bieten und den zahlreichen Benediktiner-
Weltoblaten in der Verwirklichung der Grundanliegen St. Benedikts ein Weg-
weiser sein. Man kann es auch als eine sehr gute, grundsitzliche Einfiithrung in
das Verstindnis der heiligen Regel bezeichnen. Neben den inhaltlichen Vor-
ziigen muB auch die duBere, sehr gefdllige Ausgestaltung des Biichleins hervor-
gehoben werden. P. Sebastian Goor O.S.B.
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Matthias Premm: Katholische Glaubenskunde. III. Band, 1. Teil. XIV und
367 Seiten. Verlag Herder, Wien, 1954, Leinwand S 122.—, DM 22.—.

Von dieser katholischen Dogmatik konnten wir bereits die Béinde I., II. und
IV. mit aufrichtiger Empfehlung anzeigen (Heft 3/1953 [I., I1.], 3/1954 [IV.]).
Vom III. Band ist inzwischen der erste Teil erschienen. Er enthilt die allgemeine
Sakramentenlehre und die Sakramente der Taufe, Firmung und FEucharistie.
Die scholastische Weise der Darstellung und die geschickte Verbindung von
unbedingter Traditionstreue mit Aufgeschlossenheit fiir die Anliegen der Gegen-
wart sind uns schon aus den bisher erschienenen Binden bekannt. — Wo die
Meinungen der katholische Theologen auseinandergehen, schliefit sich der Ver-
fasser gerne an Kardinal Billot an. So entscheidet er sich mit ihm fiir die
wjuridische Wirksamkeit der Sakramente® und iibernimmt auch dessen Mef-
opfertheorie, die die eucharistische Opferhandlung in der ,,symbolischen Schlach-
tung“ sieht. — Sehr wertvoll sind die Hinweise auf die ,Lebenswerte”
und die Exkurse, die den einzelnen Abschnitten als ,Anhédnge“ angefiigt sind:
Wirkungsweise des Martyriums, Eucharistische Erscheinungen und Blutwunder,
»Aufopfern® der Kommunion fiir andere, Besuch des heiligsten Sakramentes,
Zuteilung der Friichte des MeBopfers u. a. — Obwohl unser Autor gelegentlich
temperamentvoll sein kann, bemiiht er sich doch um grofie Diskretion. So,
wenn er auf Seite 249 ausdriicklich betont, daB ,niemand durch den Glauben
gehalten ist, die — von der Scholastik dargebotene — Erkldrung des Wesens der
eucharistischen Spezies anzunehmen, auch nicht etwa auf Grund des Trienter
Konzils“. Sehr vornehm sind die Ausfithrungen zu der vom Verfasser mit guten
Griinden abgelehnten Mysterientheorie von Odo Casel, Seite 354ff. — Moge
bald der noch ausstéindige zweite Teil erscheinen und damit das groBe vier-
béndige Dogmatikwerk vollendet vorliegen! Dr. P. Raph. Rosmann O.S.B.

Abt Leo v. Rudloff: Kleine Laiendogmatik, Verlag Fr. Pustet, Regensburg,
1955. Taschenbuchausgabe, kartoniert, 216 Seiten, DM 2.20, Leinen DM 7.50.

Die gesamte katholische Glaubenslehre hat in diesem Buche eine einmalige
Darstellung gefunden: Klarheit, Tiefe und Allgemeinverstindlichkeit sind die
besonderen Vorziige des Werkes. Es strebt mehr nach einer soliden Fundierung
des christlichen Glaubenslebens der Leser, als nach einer ausschliefilichen ratio-
nalen Beweisfiihrung. In diesem Sinne werden daher die Glaubenswahrheiten
besonders in ihren inneren Zusammenhingen aufgezeigt. — Das Buch sollte zum
eisernen Bibliotheksbestand eines jeden religits strebsamen und interessierten
Christen gehoren. Das wird durch die duBerst billige Taschenbuchausgabe noch
besonders ermoglicht.

Das Tagzeitenbuch des monastischen Breviers (Diurnale monasticum). Im
Anschlufl an die MeBbiicher von Anselm Schott O.S.B., herausgegeben von der
Erzabtei Beuron. 3. Auflage. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg, 1955. 1670
Seiten, Leder DM 33.—, Leinen DM 23.—.

Nach einer von vielen Freunden des Tagzeitenbuches schmerzlich emp-
fundenen Pause liegt nun die 3. unverinderte Auflage wieder vor. Seit iiber
zwanzig Jahren, die erste Auflage erschien 1934, behauptet es seinen festen
Platz unter allen bisher erschienenen Laienbrevieren. Die zweite Auflage, 1948
erschienen, brachte eine Reihe von Anderungen und Erginzungen, die auch
in der vorliegenden dritten Auflage beibehalten wurden. Neben dem ,.Schott®
ist das Tagzeitenbuch vielen Freunden und Verehrern der heiligen Liturgie
ein unentbehrlicher Begleiter geworden, dazu eine unerschipfliche Quelle der
Anregung fiir das personliche Gebetsleben. — Wie alle liturgischen Biicher, ist
es trotz des Dekretes der Heiligen Ritenkongregation iiber Vereinfachungen der
Rubriken im Brevier und Missale vom 23. Mérz 1955 in Zukunft ohne weiteres
zu verwenden. Es wire zu wiinschen, da der vom Verlag Friedrich Pustet
angekiindigte Faszikel zum Brevier, der alle ab Jinner 1956 vorgesehenen
Anderungen bringt, fiir den Gebrauch der Laien auch in deutscher Sprache
erscheinen wiirde. E.V.B.

Bernhard Hiring: Soziologie der Familie. Otto Miiller Verlag, Salzburg.
Leinen, 224 Seiten, S 39.—.

Die Literatur iiber Ehe und Familie ist in den letzten Jahren, da man er-
kannte, dafl erst die Heilung der Familie die MiBsténde iiberwinden kann, stark
angewachsen. Doch Bernhard Hirings Buch stellt trotz der bereits vorhandenen
Literatur eine Bereicherung dar. Sein Buch gibt Anregungen zur Gestaltung einer
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AUSSERER ODER INNERER GOTTESDIENST

Die gestellte Frage wird gleich am Anfang dadurch gelost, da wir
das Wortchen ,oder” durch ,und“ ersetzen. Der Gottesdienst ist zugleich
eine innere und eine dullere Angelegenheit und muB beides sein.

Drei Dinge setze ich bei meinen Lesern voraus. Zum ersten: ich habe
wirklich gottglaubige Menschen vor mir, die einen allmichtigen Schépfer
und Herrn iiber sich anerkennen, anbeten und sich um die Beobachtung
dessen bemiihen, was Gott als Naturgesetz in die Seelen hineinschrieb
und als positives Gesetz offenbarte. Zum zweiten: ich habe Menschen
vor mir, die es als eine naturgemiBe und selbstverstindliche Sache hin-
nehmen, daB sie diesem Gott und Herrn der Welt und der Menschen
dienen, daB3 sie Thn anbeten, preisen, bitten und Ihm danken, nicht nur
durch eine innere Gottesverehrung, sondern auch durch eine sichtbare
und horbare, das heilit durch einen duBeren Gottesdienst, der die ver-
schiedensten Formen annehmen kann. Zum dritten: ich habe getaufte
Christen vor mir, die an das Herabsteigen Christi Jesu, des Sohnes Gottes
in diese Welt glauben und den Weg jener christlichen Frémmigkeit und
Gottesverehrung gehen, den Er uns gewiesen hat.

Das Problem, um das es uns hier geht ist dieses: geniigt die innere
Verehrung Gottes, die sich auf dem weiten Gebiet der eigenen Seele und
des Herzens, im stillen Kdmmerlein, in der Einsamkeit vollzieht oder ist
etwas mehr notwendig: ein Gottesdienst in aller Offentlichkeit? Ist die
Gottesverehrung eine rein geistige Angelegenheit oder flieBt sie iiber auf
das Sichtbare und Hoérbare, auf das Leibliche und Sinnenfillige? Geniigt
es nicht, Gott ,,im Geist und in der Wahrheit® anzubeten wie es in der
Schrift steht oder sind dazu Worte und Zeichen, Formen und Formeln,
Bauten und Opfer, Pomp und Zeremoniell notwendig? Wo liegt der
Schwerpunkt, auf dem Innen oder auf dem AuBen? Oder wie ist das
Verhiltnis dieser beiden Arten der Gottesverehrung zueinander? Haben
diejenigen recht, die alle Gottesverehrung zu einer rein privaten, inneren,
geistigen Angelegenheit machen und jene Pharisder nennen, die nach
schonen duBeren Formen streben und auch die AuBenseite des religiésen
Lebens gelten lassen? Oder haben diejenigen recht, denen die Religion
auch Sache der Gemeinschaft und daher der Offentlichkeit, Sache des
objektiv Gegebenen und daher sichtbar und horbar, Sache aller Kiinste,
der Poesie und der Architektur, der Musik und des Rhythmus, Sache auch
unseres Leibes ist, der Gott seinen Tribut zu zahlen hat?

Die genannten Fragen sind gewiB dazu angetan, um das Problem,
um das es hier geht: duBerer oder innerer Gottesdienst, klar heraus-
zustellen.

I
Was sagt die Religionsgeschichte?

Die Religionsgeschichte gibt auf unsere Frage eine ebenso eindeutige
wie allgemeine Antwort: sowohl bei den Religionen der Primitiven wie
bei den Religionen der Hochkulturen begegnen wir einer Gottesverehrung,
die nicht nur nach innen, sondern sehr stark nach auBlen gekehrt ist. Die
Allgemeinheit dieser Tatsache 148t darauf schliefen, daB es sich um ein
Naturgesetz handelt.
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Die ethnologische Schule von St. Gabriel in Médling bei Wien hat
mit P. Wilhelm Schmidt an der Spitze manche Fragen der Religion der
Primitiven aufgehellt. Religionslose Vélker wurden bisher noch nirgendwo
entdeckt und es 14Bt sich heute die These aufstellen und mit gréBter
Wahrscheinlichkeit verteidigen, daB die Religion der &#ltesten Stimme
der Menschheit im Monotheismus und in der Anerkennung und Ver-
ehrung eines héchsten Geistwesens bestand, und daf der Polytheismus
und die spiteren Entartungen des Gottesglaubens durch Zauberei und
Magie und Idolatrie und Ahnliches erst spiteren Perioden der Kultur
und der Unkultur angehoren. Bei den Primitiven scheint der Gottes-
glaube auf eine uralte Offenbarung zuriickzugehen und es entspricht
der Eingottglaube dem intuitiven und urspriinglichen Lebensgefiihl dieser
Naturmenschen, ein Lebensgefiihl, das bei uns Kulturmenschen vielfach
tief verschiittet und begraben ist.

Ob wir nun mit Rudolf Otto die Religion auf den stupor, das heiflt
auf das Erschauern vor einer Wirklichkeit, die im Hintergrund der Er-
scheinung steht und von der alles herkommen mufl, was der Mensch
nicht selbst gewirkt hat, zuriickfithren; ob wir mit E. Daqué als An-
fang aller Religionen den magischen Allbeseelungsglauben annehmen; ob
wir mit Wilhelm Schmidt dem Primitiven eine dreifache Mitgift zu-
schreiben, den Kausalitits-, Totalitdts- und Personifikationsdrang, aus
denen der Gottesbegriff geboren wird; ob wir mit J. Winthuis und
O. Ebertz vom vitalen Zusammenhang zwischen Gott als der Quelle des
Lebens und dem Menschen, der Leben zeugen kann, reden; ob wir mit
Kardinal Newman der Meinung sind: ,,das eigentliche, religiose Lernen
von Gott beginnt mit dem Gewissen” und mit dem unbezwingbaren ,du
sollst* — immer flieBt aus der Erkenntnis, dafl iiber den Menschen ein
hoheres Wesen steht, von dem er abhingig ist, ein Gefiihl der Ehrfurcht,
aus der die Betidtigung der Religion geboren wird. Religioses Erkennen
und Fiihlen bleibt aber niemals auf die inneren Bezirke der Seele be-
schrinkt, es sucht geradezu nach dem sinnfilligen duBeren Ausdruck.

Das hier Gesagte gilt von den Primitiven ebenso wie von allen Kul-
turvolkern, nur mit der merkwiirdigen Tatsache, daBl bei den Kultur-
volkern die Auffassung des Gottlichen von jener Hohe herabfillt, die wir
oft — freilich nicht immer — bei den Primitiven finden. Der Gotter-
himmel der Griechen und der Rémer, in denen die Gotter mehr Menschen
als Gotter, in denen die Gotter furchtbaren Leidenschaften unterworfen
und daher ganz ungottlich sind, steht weit unter der Auffassung des
primitiven Monotheisten, der seinen Vater-Gott liebt und anbetet, der
ihm dankt, ihn flirchtet und ihn um Verzeihung bittet. Wohl haben die
religiosen Formen der Gottesverehrung bei den Primitiven wviel Ab-
stoflendes an sich, wie das auch bei den religiosen Kulturvilkern der Fall
ist, wenn wir zum Beispiel an manche Mysterienfeiern der Griechen
denken: dabei bleibt aber bestehen, dall wir gerade in der Antike vielen
religibsen Formen, besonders in der Architektur begegnen, die vom
Christentum {ibernommen worden sind.

Religiose Erlebnisse sind zunichst einmal nach innen gekehrt, sind
eigenartige Erkenntnisse und Gefiihle, die aber nach dem &uBeren Aus-
druck verlangen. Der erste Ausdruck des Religitsen ist das Wort, das
Gebet, dem wir auf allen Stufen der religiésen Entwicklung begegnen.
»Immer wieder sind bei allen Vélkern in den Herzen frommer Menschen
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Urgefithle der geschopflichen Abhiingigkeit und Demut, zitternde Ehr-
furcht, glaubige Sehnsucht, Hoffnung, Liebe lebendig gewesen und haben
im Beten ihren Ausdruck gefunden?).”

Ein Eweneger bekennt seinem Gott: ,Ich bin im Unrecht. Hier bringe
ich Dir die Gabe, die Du von mir haben wolltest. Habe nun wieder acht
auf mich, wie Du es frither getan hast?).”

Der heidnische Philosoph Epiktet betet: ,,Tu mit mir, was Du willst:
ich stimme mit Dir iiberein. Ich wende nichts ein gegen Deine Ratschliisse.
Wohin Du willst, fithr mich, welches Kleid Du willst, lege mir um! Willst
Du, daB ich in Ehren sei oder nicht, willst Du, daB ich eine bleibende
Stitte habe oder fliche, willst Du, daB ich arm oder reich sei: ich will
Dich rechtfertigen fiir alles.”

Ein Weiser aus Indien betet: ,,Was ich auch sei an Leib und Geist,
ich nehme es heute in eins und lege es nieder, Herr, zu Dzinen FifBen.
Was mein ist, Herr, und was ich selber bin, alles soll Dir gehoten?).”

Wie viele Ahnlichkeiten finden wir in den Gebeten der Primitiven
und der Kulturvélker mit dem, was uns Christen in den Psalmen und
anderen Gebeten gelaufig ist.

Das Wort formt sich zum Lied und die Musik kiindet in der ihr
eigenen Sprache und Ausdrucksweise, was in einem religitsen Menschen
vor sich geht. Daher die Erscheinung, dafl bei den religiosen Feiern der
Primitiven, der Kulturvolker und der Christen die Musik und der Gesang
und der religiose Tanz eine bedeutende Rolle spielen.

Wort und Lied und Musik geniigen aber dem religiosen Menschen
nicht. Er setzt Handlungen, symbolische Handlungen, die viel deutlicher
reden als selbst die Sprache und die Musik. Er beginnt Feldfriichte, Wein,
Ol, Tiere, ja selbst Menschen zu opfern, um dadurch zu bezeugen, dal
Gott der Schopfer und Herr jeglicher Kreatur ist. Zum Sinn des an-
betenden Opfers gesellt sich bald der Gedanke der Siihne, denn das
Schuldgefiihl ist ein durchaus religiéses Gefiihl, das aus der Nichtiiber-
einstimmung einer Handlung mit dem Gewissen hervorgeht und nach
Wiedergutmachung und Tilgung der Schuld ruft. Man kann mit Otto
Karrer sagen: ,Das Opfer sei ein Gebet in symbolischen Handlungen?).”
Schon Augustinus sagte, daB es kein Volk ohne Opfer gibt.

Besonders bei den Kulturvolkern in Agypten, in Babylonien, in
China und Japan, in Griechenland und in Italien geht die AuBerung des
Religivsen dadurch einen Schritt weiter, daB eigene Bauten zur Verehrung
der Gottheit errichtet werden, Tempel, in denen man sich die Gottheit
wohnend vorstellt, in denen man Verbindung mit ihr sucht, in denen
heilige Opferhandlungen vollzogen werden, in denen Priester und Prie-
sterinnen im Auftrag des ganzen Volkes und fiir das Volk Gottesdienst
halten. Architektur und Malerei und heiliges Spiel gesellen sich also als
sichtbarer Ausdruck des Religidsen zum Worte hinzu.

Alles bisher Gesagte trifft zu fiir alle Religionen der Welt, das heifit
fiir alle Naturreligionen, ob wir ihnen nun bei den Primitiven oder in
den Kulturvélkern begegnen. Es ist immer ein- und dasselbe Gesetz, das

1) Otto Karrer, Das Religiose in der Menschheit und das Christentum,
3. Auflage, Freiburg, 1936, Seite 86

2) Otto Karrer, a. a. O., S. 117 3 Otto Karrer, a. a. O, S. 92

%) Otto Karrer, a.a. 0., S. 86
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sich liberall zeigt: dort, wo sich Menschen finden, sind es religiose Men-
schen und dort, wo Menschen religits sind, da suchen sie die Gottheit nicht
nur innerlich zu verehren, sondern sie bringen ihre Religion durch sinn-
féllige Worte, Handlungen und Symbole zum Ausdruck. - :

Dasselbe Gesetz trifft zu bei der von Gott geoffenbarten Religion des
Alten wie des Neuen Testamentes. Der Schwerpunkt liegt auf dem Inne-
ren und die Propheten nehmen bei hundert Gelegenheiten AnlaB, auf
das Wesentliche, nimlich die innere religitse Haltung Gott gegeniiber
hinzuweisen. Aber der duBere Gottesdienst hilt mit dem inneren gleichen
Schritt. Die Aufforderung zum Gebet durchzieht die ganze Heilige Schrift
und es steht in den Psalmen und im Vaterunser, wie man mit Worten
beten soll. Schon auf den ersten Blittern der heiligen Biicher begegnet
uns das Opfer des Kain und des Abel, dann das Opfer des Abraham und
des Melchisedech, es folgen die Tier-, Brot- und Rauchopfer im Zelt und
im Tempel und schlieflich gipfelt das Alte Testament auf Golgatha, dort
wo Christus, der Sohn Gottes, in seiner blutigen Hingabe des Lebens
einen hochst sinnenfilligen Ausdruck seiner inneren Hingabe vollzieht.

Moses erhdlt im Alten Bunde den Aufirag, ein Zelt zu errichten mit
verschiedenen Altdren und Gerédten, er muB Priesterklassen bestellen,
damit sie den téglichen Gottesdienst in diesem Zelte vollziehen. David
bereitet den Tempelbau vor und Salomon fiihrt ihn nach den An-
weisungen Gottes aus. Im Tempel zu Jerusalem wird ein duBerer Kult
nach Tagzeiten und Stunden und nach heiligen Festen und Zeiten
geordnet,

Das religiése Naturgesetz wird durch die Offenbarung bestitigt: der
Gottesdienst ist ein innerer und &uBerer. Gebet und Opfer sind mit der
Natur des Menschen gegeben. Wohl #ndern sich manche #uBere Formen
bei den verschiedenen Volkern und Kulturen, aber die religiése Grund-
haltung bleibt die gleiche, das heifit, die innere religitse Haltung offen-
bart sich nach auBilen und bildet mit ihr eine Einheit.

Bei uns Christen in der katholischen Kirche liegt natiirlich der
Schwerpunkt auf der Anbetung Gottes im Geiste und in der Wahrheit,
aber das Religiose beschrinkt sich nicht auf das Innere, sondern flieBt in
einem méchtigen Strome von Gebeten und Gesingen daher, die Tag fiir
Tag und Jahr um Jahr vor Gott ausgebreitet werden, entweder nur in
schlichten und einfachen Worten oder untermalt mit den monumentalen
Noten des Gregorianischen Chorals oder mit den reichen Melodien unserer
Klassiker. Unsere christliche Religion schafft sich auf allen Bergen und
in allen Talern, in allen Dérfern und Stidten Hiuser des Gebetes und
des Opfers, kleine Kapellen und michtige Dome. Sie stellt Bilder und
Statuen auf, sie schafft sakrale Gewinder, sie entfaltet heilige Hand-
lungen und entfaltet ein Zeremoniell, bei dem alle Kiinste zu Wort
kommen. Ja, der Reichtum an Zeremonien ist so groB, daB es manchen
fast zuviel erscheinen mochte. Dazu kommen die kleinen und die groBen
Feste des Kirchenjahres, die heiligen Zeiten des Advents mit Weih-
nachten und der Fastenzeit mit Ostern.

Das sind die Tatsachen! Wir haben einen inneren und einen iduBeren
Gottesdienst in den Religionen der Primitiven, in den Religionen der
Kulturvolker und auch in der Religion des Christentums. Und nun zur
ndheren Erklidrung dieser Tatsachen. ‘ :
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II.
Begriindung des duferen Gottesdienstes

Die Berechtigung und Verpflichtung zum inneren religiosen Leben,
zur Anbetung des Schopfers im Geiste und in der Wahrheit scheint mir
keines weiteren Beweises zu bediirfen. Wohl aber miissen wir uns mit
der Berechtigung und der Verpflichtung zum #uBeren Gottesdienst be-
fassen und jenen Griinden nachgehen, warum er da ist und warum er
notwendig ist.

Niemand wird daran zweifeln, daf es im Religisen vor allem und
zundchst auf die innere Gesinnung, auf die Unterwerfung des Geistes
unter den Herrn und Schopfer, das heiBt auf das ankommt, was die
Theologen die ,devotio® nennen, ein Wort, das wir im Deutschen gar
nicht eindeutig wiedergeben kénnen. Thomas von Aquin sagt von der
Devotio, sie sei der eigentliche, innere religiose Akt, sie sei ,voluntas
quaedam prompte se tradendi: ad ea quae pertinent ad Dei famulatum®?).
Es ist die Bereitschaft des Willens, sich ganz Gott unterzuordnen und
sich Thm ganz zu weihen, es ist die Bereitschaft, nur Seine Ehre zu
suchen und zu férdern, es ist die Bereitschaft, sich Thm hinzugeben und
sich vor Thm zu beugen, es ist die Bereitschaft, Thn zu lieben und sein
Leben nach Seinem Willen auszurichten. Diese Bereitschaft wird geboren
aus der Betrachtung Gottes und der géttlichen Dinge, aus der Betrachtung
der Wundertaten Gottes in der Geschichte und in der Offenbarung und
auch aus der Betrachtung der eigenen Schwiche und Armseligkeit. Als
Frucht geht aus dieser Devotio eine tiefe, echte, heilige Freude an Gott
und eine tiefe und groBe heilige Traurigkeit iiber die mangelhafte Fihig-
keit, diesen Gott zu lieben und zu verherrlichen hervor. Diese innere
Religiositat ist das Wesentliche einer jeden Religion. Wir konnen sie ein
inneres Beten nennen. Aber die innere Religiositdt verlangt nach mehr,
als nur nach dem rein Geistigen. Sie dréngt nach Versinnlichung, nach
Verleiblichung, sie dringt ganz naturgemiB von innen nach auBen, sie
dréngt darnach, sich in Worten zu &uBern, sie drédngt darnach, sich in
allen Kiinsten und besonders in der Architektur der Tempel einen sichi-
baren Ausdruck zu suchen, sie dringt nach heiligen Handlungen und sie
drangt nach dem Opfer.

1. Das Gebet

Man kann nun verschiedene Griinde dafiir anfiihren, daBl die innere,
religitse Haltung des Menschen nach dem Ausdruck durch Wort (und Tat)
verlangt. Ganz allgemein gesagt ist der Mensch nicht nur Seele und Geist,
sondern er ist Kérper und Leib mit allen seinen Sinnen. Wenn der Mensch
seinem Wesen nach von Gott abhéngig ist und sein ganzes Wesen Gott
unterordnen soll, wenn der Mensch ohne den Leib gar nicht Mensch ist,
wenn seine Seele und sein Verstand ohne das Werk des Leibes zur Un-
tatigkeit verurteilt sind, dann geht schon aus dieser Erwégung allein
hervor, dafl der Mensch auch im Religiosen nicht auskommt ohne das
Wort, ohne sichtbare Zeichen. Das Geistige dringt nach dem Korper-
lichen und das Korperliche dringt nach dem Geistigen. Sie beeinflufen
sich gegenseitig. Die Verbindung beider ist durchaus menschlich. Mit dem

%) S. Thomas, 2.2, 81, 1
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heiligen Thomas kann man sagen, da die Religion primér aus inneren

Akten bestehe und daBl diese an die erste Stelle zu setzen sind, dafl aber

die nach auflen in Erscheinung tretenden Akte nichts anderes sind, als

die Sichtbarmachung dessen, was in der Seele vor sich geht. Das innere
hat eine Beziehung auf das AuBere und das AuBere auf das Innere und
schlieBlich ist die duBere Religiositdt nicht nur der Ausdruck des inneren,
sondern auch umgekehrt, der dullere Gottesdienst geschieht wegen des
inneren, denn durch das Wort, das wir sprechen, durch das Lied, das wir
singen, durch die heilige Handlung, die wir vollziehen, wird unser Affekt

Gott gegeniiber geweckt, denn es ist uns ganz natiirlich, daB wir iiber die

Sinne zum Verstand kommen®). ,Etsi per sensum Deum attingere non

possumus, per sensibilia famen signa mens nostra provocatur, ut tendat

in Deum.” ,Wenn wir auch durch die Sinne Gott nicht erreichen kénnen,
so wird unser Geist doch durch die sinnfilligen Zeichen angeregt nach

Gott zu streben?).“

Es sind also verschiedene Griinde vorhanden, warum die innere
religiose Erregung nach duBlerem Ausdruck durch das Wort verlangt.

1. Leib und Seele wollen und sollen dem Herrn ihr Lied singen und
Ihm dienen, die Seele mit allen ihren psychischen und der Leib mit
allen seinen physischen Fahigkeiten. Der Gottesdienst ist total, umfaft
Seele und Leib, ist innerlich und duflerlich.

2. Je stdrker der innere Affekt, um so mehr driangt er nach einer sicht-
baren AuBerung, um wieder durch das AuBere auf das Innere zu-
riickzuwirken. Dazu kommt, dafl das innere Erleben auch anderen
mitgeteilt wird, um auch sie aufzuwecken.

3. Das Wort ist Triger des Geistes und kann eine ungeheure Macht ent-
falten, wenn wir etwa den Worten eines packenden Redners lauschen.
Auch das gelesene Wort wirkt auf uns und weckt in uns den inneren
Affekt, aber erst recht das gesprochene Wort, das nun zu einem
duBeren Mittel wird, um die innere Religiositdt zu wecken.

2. Der Gesang

Damit haben wir die Begriindung fiir das Gebet und fiigen nun noch
etwas hinzu als Begriindung fiir den Gesang. Es sind Gedanken, die schon
beim heiligen Thomas in seiner Summa ganz deutlich ausgesprochen sind®).

Sehr mit Recht hat man zum Gotteslob den Gesang verwendet, damit
durch ihn die schwachen Seelen um so eher zur Frommigkeit angeregt
wiirden?®). Wir alle werden wohl aus eigener Erfahrung bestitigen kénnen,
daBl der Gesang eine eigenartige Wirkung auf uns auszuiiben vermag und
daB er vor allem die religiosen Gefiihle im Menschen weckt, daB er fahig
ist, uns aus dieser Welt in eine andere zu versetzen. Das ist der Grund,
warum wir bei allen Religionen dem Gesang begegnen. Es sei erinnert an
das heilige Experiment, das die Jesuiten in Siidamerika im 17. und 18.
Jahrhundert veranstaltet haben. Uber den Weg der Musik und des Gesan-
ges fanden sie den Weg zu den Indianern und die religiose Musik beglei-
tete ihr ganzes Tagewerk. Bekannt sind die Worte des heiligen Augustinus
in seinen Bekenntnissen!?): ,Ich habe geweint beim Singen Deiner Hym-

% S. Thomas, 2.2, 81, 7 7y 8. Thomas, 2.2, 84, 2c
) Thomas, 2.2, 91, 1 u. 2 %) 8. Thomas, 2.2, 91, 2¢
1) Kap. 6 der Bekenntnisse
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nen und Cantica, tief bewegt durch die Stimme Deiner froh singenden
Kirche.“ Natiirlich kann beim Gesang die Gefahr darin bestehen, daB wir
durch ihn zu sehr abgelenkt werden vom inneren Gebet und daBl wir uns
zu leicht durch den Sinnengenufl mitreiBen lassen. So ist es moglich, daB
zum Beispiel Instrumentalmusik oft das Gegenteil von dem erreicht, was
sie erreichen sollte. Ahnliches gilt vom Gesang. Schon der heilige Hierony-
mus klagt dariiber, dafi es Kirchensénger gibe, die sich ihre Gurgeln ein-
pinseln lassen, damit sie dann ihre theatralischen Gesidnge in der Kirche
auffithren konnten. Sinn und Zweck des kirchlichen Gesanges ist, die De-
votio zu weeken und alles andere kommt an die zweite Stelle. Wird dieser
Zweck nicht erreicht, so geben wir dem heiligen Augustinus recht, der
wiederum in seinen Bekenntnissen sagt: ,,Wenn mich der Gesang mehr
bewegt als sein Inhalt, dann wére es mir lieber, keinen Sidnger zu héren.”
Es sei noch auf einen Gedanken hingewiesen, den der heilige Thomas in
diesem Zusammenhang ausspricht: ,Beim Gesang kommt es nicht so sehr
darauf an, daf man jedes Wort verstehe, sondern es geniigt zu wissen,
weshalb gesungen wird, ndmlich zur Verherrlichung Gottes und das allein
geniigt, um den religiosen Affekt in uns zu wecken!?).“

3. Das Gotteshaus

Eine andere Frage ist die nach dem Warum der Tempel und der Got-
teshduser!?). Der sakrale Bau, die Kirche, der Tempel, ist gewill nicht ab-
solut notwendig, da er nicht zum Wesen der inneren Frommigkeit gehort.
Aber die Frage ist doch berechtigt, warum alle Vilker Tempel erbaut
haben.

Der Bau ist ein zu Stein gewordener Akt der Anbetung, der so wie
das Wort auf Geist und Gemiit wirkt und dadurch den Menschen im reli-
gitsen Sinne beeinflufit. Wir alle kennen aus Erfahrung die Wirkung eines
sakralen Geb&udes, das mitten in der groBen Stadt steht und den dahin-
stiirmenden, gehetzten Menschen durch sein Dasein allein anspricht. Erst
recht werden wir vom sakralen Raum eingefangen, sobald wir den heili-
gen Bezirk betreten. Wir werden hineingenommen in die Atmosphére des
Gottlichen. Gott braucht den Tempel nicht, aber wir brauchen ihn. Der
heilige Raum sondert uns ab von der Atmosphédre des Profanen, nimmt
uns gefangen, weckt religiose Gedanken und Affekte, verhindert die Ab-
lenkung, zwingt zur religiosen Konzentration. Der Raum selbst, die har-
monischen Formen, die Bilder, die Symbole, der Altar, das alles wirkt auf
uns, weckt das religiose Gefithl und erfiillt uns mit heiliger Scheu und
Ehrfurcht. Die Mysterien, die sich im heiligen Raum der Kirche vollziehen,
hinterlassen eine iiberweltliche Atmosphire. Der heilige Thomas schreibt
richtig und gut: ,Der ganze #duBere Gotteskult zielt besonders auf das hin,
daB die Menschen vor Gott Ehrfurcht haben ... Deshalb mufiten besondere
Zeiten, ein besonderer Raum, besondere GefidBe, besondere Diener zum
Gotteskult eingesetzt werden, damit dadurch die Seelen der Menschen zu
groferer Ehrfurcht vor Gott hingefiihrt werden!?).“ An einer anderen
Stelle sagt der heilige Thomas: ,,Die Ehrfurcht des konsekrierten Tempels
selbst fiihrt dazu, daB hier das Gebet viel eher erhort werde.“ , Oratio
magis exaudibilis!*“.

1) §. Thomas, 2.2, 91, 2  ?) S. Thomas, 2.2, 85, 3
13)'S. Thomas, 1,2. 102, 4c 1) 8. Thomas, 1.2, 102, 4 ad 1
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Der heilige Raum erfiillt noch einen anderen Zweck dadurch, dafl in
ihm die Gemeinschaft zusammenkommt. Dadurch wird das religiose Leben
ungeheuer beeinfluBt. Wenn das Stehen und Beten in einer Gemeinschafi
einem Menschen hinderlich ist, so kann das nicht das Normale sein. Es gibt
Veranlagungen wie Platzangst und Menschenangst, die nicht auf dem Ge-
biet des normalen Seelenlebens liegen. Fiir den gesunden, natiirlichen
Menschen ist das Beten und Singen in der Gemeinschaft immer eine Stir-
kung seines Glaubens und der religiosen Affekte.

4. Die Zeremonien

Warum Zeremonien? Schon im Alten Bund begegnen wir sehr vielen
Zeremonialgesetzen, die sich auf den Kult beziehen und wir haben in un-
serer christlichen Religion die sichtbaren Zeichen der sieben Sakramente,
die heiligen Weihen und Handlungen, das Opfer der heiligen Messe, das
mit einem genau geregelten Zeremoniell umgeben ist. Die Sprache der
Zeichen ist noch viel intensiver als das Wort. Auch das ist wiederum
durchaus menschlich und natiirlich, denn was niitzt es, nur mit der Zunge
etwa und nur mit dem Worte zu lieben, ohne seine Liebe durch die Tat
und durch Zeichen zu zeigen? Wozu all die Paramente, das Gold, das Sil-
ber, die Seide? Das alles ist Ausdruck der Ehrfurcht und erzieht zur Ehr-
furcht, das alles ist dazu angetan, uns zum inneren Gottesdienst viel bes-
ser zu disponieren. Noch ein Gedanke sei hier ausgesprochen: alle symbo-
lischen Handlungen und alle Symbole selbst sind ein Bekenntnis unseres
Glaubens. Unseren Glauben bekennen wir nicht durch Worte des Credo,
sondern durch das Zeichen des heiligen Kreuzes, durch die Kniebeugung
vor dem Altar, durch den Empfang der heiligen Opferspeise, durch den
Eintritt in die Kirche usw.

Zusammenfassend schreibt die Enzyklika ,Mediator Dei“: ,Der gesamte
Kult, den die Kirche Gott darbringt, muB sinnféllig und innerlich sein.
Sinnfillig, weil es so das Wesen des aus Leib und Seele zusammengesetz-
ten Menschen verlangt; dann, weil es von Gott so gefiigt ist, daB ,,wihrend
wir Gott mit leiblichem Auge erkennen, er in uns die Liebe zum Unsicht-
baren entflammt®; ferner liegt es in unserer Natur, daf alles Seelische sich
sinnhaften Ausdruck gibt; weiterhin ist die Gottverehrung nicht nur Sache
der einzelnen, sondern ebenso der menschlichen Gemeinschaft und mufB
deshalb sozialen Charakter tragen, was sie nicht kann, wenn nicht auch
der Bereich des Religiosen duBlere Bindungen und Kundgebungen kennt.
Endlich offenbart das Sinnfillige in besonderer Weise die Einheit des
mystischen Leibes und stellt sie ins rechte Licht, spornt dessen heiligen
Eifer an, starkt seine Kraft und macht seine Tat wirksamer. ,Denn wenn
auch die Zeremonien aus sich selbst keine Vollkommenheit und Heiligkeit
beinhalten, so sind sie doch dullere religiose Akte, durch die der Geist wie
durch Zeichen zur Verehrung alles Heiligen angeeifert, der Sinn zum
Himmlischen emporgehoben, die Frommigkeit gen#dhrt, die Liebe erwidrmt
wird; durch sie wéchst der Glaube und wird die Andacht vertieft; durch
sie werden die weniger Gebildeten unterrichtet, der Gottesdienst verscho-
nert, die Religion erhalten und die wahren Gliubigen von den unechten
Christen und Irrgldubigen unterschieden.

Jedoch ist das Hauptgewicht bei der Gottesverehrung auf das Innere
zu verlegen. Wir miissen immer in Christus leben und uns thm ganz hin-
geben, damit in ihm, mit ihm und durch ihn dem himmlischen Vater die
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gebiihrende Ehre gezollt werde. Die heilige Liturgie verlangt aber, daB
die beiden Elemente aufs engste miteinander verknlipft seien; sie selbst
wird nicht miide, das immer und immer wieder zu empfehlen, so oft sie
namlich einen #dufleren Akt religivsen Kultes vorschreibt. So mahnt sie
uns z. B. beim Fasten, ,unser religioses Tun moége das, wovon es nach
auBlen Zeugnis gibt, in unserem Innern verwirklichen“. Sonst wird die
Religion zweifelsohne ein leerer Ritus und ein reiner Formalismus?®).

Die Gefahr der Erstickung des Geistes durch die Form ist gegeben
und wir miissen sie sehen. Bedenken wir aber auch, da wir keine rein
geistigen Wesen sind und keine rein geistigen Akte setzen koénnen. Das
Sinnenhafte wird Gottes Briicke zu uns und unsere Briicke zu Gott.

I1I.
Die christkatholische Liturgie

Nun haben wir noch den letzten und den entscheidendsten Schritt zu
tun in der Erklarung der inneren und duBeren Gottesverehrung. Je erha-
bener unser Gottesbegriff ist und je héher wir von Gott denken, um so
armseliger kommt uns alles vor, was wir Gott an innerer und &uBerer
Gottesverehrung anbieten. Moge unser Herz noch so sehr entflammt sein
von wahrer und echter Liebe zum Schopfer, moge unser Verstand in tie-
fem Glauben alle Wahrheiten der Religion bejahen, moge unser Wille sich
in Demut und Ehrfurcht vor Gott beugen, mégen wir in Poesie oder Prosa
das Beste geben, dessen wir fdhig sind, mégen unsere Gesénge auf den
majestatischen und sakralen Melodien des Gregorianischen Chorals durch
unsere Kirchen und durch unsere Seelen dahinwogen, mdgen die besten
unserer Klassiker, ein Haydn oder Mozart, ein Beethoven oder Bach, ein
Reger oder ein Bruckner uns mit der Macht ihrer Téne in andere Regio-
nen versetzen, mogen wir uns durch die alten Basiliken, durch die wuch-
tigen und méachtigen romanischen oder gotischen Dome, oder durch den
singenden und klingenden Barock hiniibertragen lassen in eine andere
Welt, immer sind wir irgendwie gehemmt bei dem Gedanken, daB die
Kluft zwischen uns und dem allméchtigen und groBen Gott niemals durch
ein noch so gut gemeintes und ein noch so gut gelungenes Bemiihen {iber-
briickt werden kann. Wir fiihlen uns einfach ohnmadchtig seiner Allmacht
gegentiber, wir fithlen uns erdriickt durch die Majestas Domini besonders
dann, wenn wir unter der Last der Schuld seufzen und es recht wohl wis-
sen, dafB3 nicht alles in unserem Leben stimmt.

Hier stehen wir nun am Scheidewege zwischen allen natiirlichen Reli-
gionen, die von Menschen ihren Ursprung nahmen und jener anderen
Religion, die wir Christentum nennen, die schlechthin alle anderen him-
melhoch iiberragt und das behaupte ich ohne Zdgern, mit den anderen
gar nicht verglichen werden kann. Wohl werden vergleichende Religions-
geschichten geschrieben und alle Religionen inklusive Christentum als
gleichberechtigt und gleichwertig angesehen, wohl werden viele Ahnlich-
keiten zwischen den natiirlichen Religionen und der geoffenbarten Reli-
gion aufgedeckt, wohl wird es den Anschein haben, als seien keine dufie-
ren Unterschiede vorhanden, wohl wird man einige Berithrungspunkte
finden, aber an einer Stelle, da scheiden sich die Geister: an der Gottheit
des Griinders der christlichen Religion. Die Gottheit Christi einmal zuge-

15) Enzyklika ,Mediator Dei%, Ausgabe Herder 1948, n. 23 u. 24
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standen, bewegen sich alle Vergleiche mit den nichtgeoffenbarten, natiir-
lichen und daher sehr menschlichen Religionen nur mehr an der Periphe-
rie. Ist Christus Gott und Mensch zugleich, dann kann es nur mehr eine
wahre Religion auf Erden geben. Ist Christus Mensch und Gott, dann ist
durch ihn eine neue Gottesverehrung geschaffen, die innerlich eine andere
wurde, wenn auch die d&ulleren Formen sich in vielen Dingen mit den For-
men natiirlicher Religionen decken.

Der Gottesdienst Christi ist nach innen wie nach auBlen das Vollendet-
ste, was wir uns tiberhaupt an Gottesverehrung vorstellen konnen, Nie-
mals war in dieser Welt ein Herz, das so sehnsiichtig darnach verlangte,
sich in allem dem Willen des Vaters zu beugen, den Vater anzubeten, in
jedem Worte, in jedem Gedanken, in jeder Handlung, Gottes Ehre {iberall
zu suchen und seinen Namen zu verherrlichen und sein Reich zu kiinden.
Bei Christus beschrénkte sich der Gottesdienst nicht allein auf das Innen-
leben, auf die Devotio, auf die innere, restlose Hingabe an den Vater, son-
dern er iibte ihn nach auBen in jenen Formen, wie die Menschen sie von
Anfang gepflegt hatten und wie sie im Alten Testament positiv angeord-
net waren. Wohl miissen wir zugestehen, dafl die von Christus und seinem
Geiste geleitete heilige Kirche diese Formen zeitgeméalB erweitert hat, da3
sie Anderungen unterworfen sind.

Christus kleidete all sein Sehnen und Hoffen, all sein Denken und
Fiihlen, all sein Lieben und Leben in jene Worte der Psalmen, die ihm
von Kindheit an geldufig waren. Im Abendmahlsaal betet er mit seinen
Jiingern die Hallelpsalmen und mitten unter den entsetzlichsten Qualen
am Kreuze spricht er mit dem Psalmisten: ,Mein Gott, mein Gott, warum
hast du mich verlassen“ (Ps. 21). Er selber lehrte seine Jinger nicht nur
im Geiste und in der Wahrheit, sondern mit Worten zu beten und machte
es ihnen vor im Vaterunser. DaB er gesungen hat, wird uns im Evange-
lium nicht berichtet, aber er trat in die Synagogen und in den Tempel ein,
um dort den Gottesdienst mitzufeiern, der zu einem betréchtlichen Teile
im Singen der Psalmen bestand.

Oft zog er sich zu stillem und einsamem Beten auf einen Berg zuriick,
aber sein erster Gang war der in den Tempel, den er spéater 6fter betreten
hat. Maria und Josef hélt er die Worte entgegen: , Wufitet ihr nicht, da
ich in dem sein mufl, was meines Vaters ist?“ (Lk. 2, 49).

Nimmt er nicht teil an den Festen der Juden, am Laubhiittenfest und
am Osterfest? H#lt er nicht mit seinen Jilingern die Erinnerungsfeier an
den Auszug aus Agypten im Abendmahlsaal? Er bejahte die Opfer schon
damals, als Maria und Josef die Turteltauben fiir ihn opferten. Dem vom
Aussatz Geheilten gibt er den Auftrag, in den Tempel zu gehen und das
vorgeschriebene Opfer darzubringen. Er selber zahlt die Tempelsteuer und
schlieBlich vollendet er seine Mission dadurch, daB er alle Opfer erfiillt
durch sein Opfer am Kreuz, dafi er fiir seine innere Opfergesinnung den
aduBeren Ausdruck der blutigen Hingabe seines Lebens findet.

Fiirwahr, die Gottesverehrung Christi vollzieht sich nicht nur im stil-
len Kdmmerlein von Nazareth, nicht nur in der Einsamkeit der Berge,
nicht nur in seinem Geiste, in seiner Seele, in seinem Herzen, in seinem
Innern, sondern er gibt seiner Hingabe an den Vater sichtbaren Ausdruck,
und zwar in jenen Formen, wie sie die Menschheit vom Beginne ihres
Daseins an gepflegt hatte. Er schuf freilich auch Neues, indem er die Zei-
chen des Brotes und des Weines als Sakrament der heiligen Opferfeier
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einsetzte, indem er das Wasser zum Tréger seines Geistes und zum Wege
des neuen Lebens erwihlte, indem er das Ol mit seiner géttlichen Kraft
erfiillte fiir die Firmung, die Priesterweihe und die Krankendlung. Alte
Formen fiillte er mit neuen Inhalten und wihlie nun einige Formen, die
nicht mehr geindert werden kénnen.

Nie kann menschliches Beten und Singen, menschliches Tun und Op-
fern zur Ehre Gottes an d a s heranreichen, was Christus getan hat, des-
sen Gebet und Opfer, weil Gebet und Opfer eines Gottes, unmittelbar den
Weg zu Gott findet und teil hat an géttlicher Wertfiille. Was ist schon der
Gottesdienst der Menschen im Vergleich mit dem Gottesdienst Christi?
Wasser ist er gegeniiber dem kostlichen Wein, Wasser ist er im Vergleich
mit dem kostbaren Blute des Menschensohnes, das hingeopfert wird.

Aber nun kommt das Trostliche und das Wunderbare, das Staunens-
werte und das Einzigartige. Bei der Taufe haben wir nicht nur das Leben
der Gnade, dieses gottliche Leben, diese Anteilnahme am géttlichen Leben
der Dreifaltigkeit in unsere Seele aufgenommen, sondern wir wurden
gezeichnet mit einem Male, mit einem Charakter, der uns eingliedert in
den Leib Christi, der uns innig mit Christus verbindet, der uns in den
Augen Gottes eins sein 148t mit Christus und der uns nach dem Ausspruch
des heiligen Thomas teilnehmen 148t am Priestertum Christi'®). Dadurch
wird der Christ physisch befdhigt, mit Christus den Gottesdienst zu voll-
ziehen. Christi Gottesverehrung nach innen wie nach auBlen flieBt in eins
zusammen mit all unserem Beten und Opfern. Unser verwissertes Gebet
wird umgewandelt in den késtlichen Wein des Gebetes Christi, unser an
sich wertloses Opfer wird hinabgesenkt in die Fiille des Opfers Christi, in
sein Blut, das unseren Hinden anvertraut ist. Wie der Wassertropfen beim
Offertorium der MeBfeier hineinfillt in den Wein des Kelches und zu
Wein wird, so verbindet sich unser Gottesdienst mit dem Beten und Op-
fern Christi und erhilt dadurch seinen unendlichen Wert. Das wollen wir
erreichen, indem wir das Gebet beschliefen mit den Worten: per Christum
Dominum nostrum. Und zum AbschluBl des Kanons spricht es der Priester
mit der Kirche aus: per ipsum, et cum ipso, et in ipso est tibi, Deo Patri
omnipotenti, in unitate Spiritus Sancti, omnis honor et gloria: Durch Ihn
und mit Thm und in Ihm wird Dir, Gott, allméchtiger Vater, in der Einheit
des Heiligen Geistes alle Ehre und Verherrlichung.

Ein Bild soll uns das Gesagte noch deutlicher vor Augen fiihren.
Christus macht sich viele duBere Formen des Gottesdienstes zu eigen, die
von Menschen geschaffen worden sind. Ich mochte alle religiésen, dufieren
Formen mit Schalen vergleichen, die manchmal recht einfach, nicht schon,
vielleicht sogar unserem Empfinden widerstrebend sind. Manchmal aber
‘sind diese Schalen kostbar wie Gold und Silber, Produkte htchster mensch-
licher Kunst. In den natiirlichen Religionen sind diese Schalen Ausdruck
innerer religioser Gesinnung und angefiillt mit rein menschlichem Inhalt.
Christus bedient sich vielfach dieser Schalen, fiillt sie aber mit dem kost-
lichen Inhalt Seiner eigenen, tiefen Religiositidt, die die Religiositdt des
Gottmenschen ist. Die Formen kennen wir, sie sind ebenso zahlreich, wie
die Eigenarten der Vilker und Nationen. Jeder wird seine Auswahl treffen
konnen, der Gebildete und der Ungebildete, die Jugend und das Alter.
Was wir da hineinlegen in diese Schalen, ist nicht viel, ist nur Wasser. ..

%) S. Thomas, 3, 63, 3 u. 5
15



Aber es flieBt irgendwo ein Brunnen, an dem wir tdglich und stiindlich
schopfen diirfen, es flieBen die Quellen aus den offenen Wunden des Herrn
und an diesen Quellen schopfen wir. In unserer katholischen Kirche sind
die Schalen die wunderbaren Gebete der heiligen Liturgie, die Formen der
sieben Sakramente, unsere Gotteshéduser, die kirchliche Musik, die ganze
Opferfeier, ob sie nun in aller Stille als private Messe oder als levitiertes
Hochamt in einer Pfarrkirche oder als Pontifikalamt in einer Kathedrale
oder als Papstmesse im Petersdom gefeiert wird, der Inhalt ist der gleiche.
Der Inhalt ist das Beten und Opfern Christi, Seine Hingabe an den Vater,
Sein kostbares Blut, zu dem wir unser Gebet und Opfer hinzulegen
diirfen. Er nimmt alles in Sein Gebet und in Sein Opfer hinein.

Hier haben wir nun einen weiteren Grund, nicht nur- fiir die An-
gemessenheit des #uBeren Gottesdienstes, sondern geradezu fiir seine
Notwendigkeit. Im christlichen Gottesdienst der heiligen, katholischen
Kirche wird objektiv die Person Christi und Sein Heilswerk, Christi
Gebet und Opfer und Wirken unter einer Fille von Symbolen gegen-
wartig und vor den Vater hingestellt. Durch diesen duBeren Gottesdienst
wird uns das Tor gedffnet zum Gottesdienst Christi. Der duBlere Gottes-
dienst enthilt die innere Gottesverehrung Christi und ist uns daher der
Weg zu Christus. Wir haben es nicht nur mit einer relativen Notwendig-
keit, sondern mit der absoluten Notwendigkeit des duleren Gottesdienstes,
das heifit mit der Liturgie der heiligen Kirche zu tun. Nun verstehen wir
die Notwendigkeit der Taufe mit dem natiirlichen Wasser, das Christus
als den Weg zu Seinem Leben bestimmt hat. Wir verstehen die Not-
wendigkeit der MeBfeier und des Sonntags, auf dessen Héhepunkt das
Mysterium fidei, das Kultmysterium des Opfers Christi steht. Wir ver-
stehen die Notwendigkeit der heiligen Kommunion, denn Christus hat
nicht nur das Brot umgewandelt, denn der Zweck des Brotes ist, gegessen
zu werden. Christi Auftrag ist eindeutig und klar auch in bezug auf den
duBeren Gottesdienst. , Tut dies zu meinem Gedachtnis®, hat er gesagt und
nicht: ,macht was ihr wollt“. ,Gehet hin und lehret alle Vélker und
taufet sie im Namen des Vater und des Sohnes und des Heiligen Geistes,
und lehret sie alles halten, was ich euch geboten habe“ (Matth. 28, 19, 20).
Wenn wir mit P. Odo Casel die Liturgie definieren als ,,das Kultmysterium
der Kirche", so verstehen wir darunter die objektive Vergegenwirtigung
der Person Christi und seiner Heilstaten im Opfer, in den Sakramenten.
Der &uBere Gottesdienst ist positive Anordnung Christi, der ganz der
menschlichen Natur entgegenkommt. Das alles entspricht der Definition
der Liturgie, wie wir sie in ,Mediator Dei’ lesen: ,Die Liturgie als Ganzes
bildet deshalb den offentlichen Kult, den unser Erloser, das Haupt der
Kirche, dem himmlischen Vater erweist und den die Gemeinschaft der
Christgldubigen ihrem Griinder und durch Ihn dem Ewigen Vater dar-
bringt; um es zusammenfassend klar auszudriicken: sie stellt den gesamten
offentlichen Kult des mystischen Leibes Jesu Christi dar, Seines Hauptes
namlich und Seiner Glieder??).”

Zum Schlufl unserer Erwigungen sollen ein paar Sidtze des Kardinals
Newman'®) iiber den dufBleren und inneren Gottesdienst zitiert sein:

1"y Enzyklika ,Mediator Dei“, Ausgabe Herder 1948, n. 20
18y Otto Karrer, Kardinal F. H. Newman, Die Kirche. Einsiedeln 1945,
1. Band, S. 76, 80 u. 81
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»Menschen, welche die Wiirde und edle Schonheit in der Gottesver-
ehrung geringschétzig behandeln, um desto geistiger zu beten, vergessen,
daB Gott der Schopfer aller Dinge ist, der sichtbaren wie der unsicht-
baren; daBl Er der Herr unseres Leibes wie unserer Seele ist; daB Er im
Offentlichen ebenso verehrt werden soll wie im Verborgenen. Der Schipfer
dieser Welt ist kein anderer als der Vater unseres Herrn Jesus Christus;
es gibt nicht zwei Gotter, einen des Stoffes und einen des Geistes, einen
des Gesetzes und einen des Evangeliums; es ist ein Gott, und Er ist der
Herr von allem was wir sind und was wir haben. Und darum muB alles,
was wir tun, mit Seinem Siegel und Zeichen gestempelt sein.®

»INoch immer aber sind es nicht Gold und Silber, Edelsteine und feine
Stoffe und Kunst von Menschen, die das Haus Gottes ausmachen, sondern
Anbeter, Menschen von Seele und Leib, die er erldést hat. Nicht Seelen
allein — Er hat vom ganzen Menschen Besitz ergriffen, von Seele und
Leib zumal (vgl. Rom. 12,1). Unsere Zungen sollen von Thm sprechen,
unsere Stimmen von Thm singen, unsere Knie Thn anbeten, unsere Hinde
sich flehend vor Thm falten, unsere Hiupter sich vor Ihm beugen, unser
Gesicht Thm entgegenstrahlen und unsere Haltung Thn verkiinden. Daraus
ergibt sich gemeinsamer Gottesdienst, Formen des Gebetes, Zeremonien
der Frommigkeit, der Lauf der heiligen Handlung, Anweisungen fiir die
Diener der Kirche, heilige Gewinder, feierliche Musik und dergleichen,
und alles ist gewissermaBlen der Einzug des unsichtbaren Reiches Christi
in diese Welt.“

,Das liturgische Brauchtum der Kirche ist nicht um seiner selbst
willen da; es ruht nicht auf sich selbst, es hat nicht selbstindige Be-
deutung ... es ist bedingt von einem inneren Gehalt, es ist schiitzende
Hiille um ein Geheimnis, es verteidigt ein Dogma, es ist Darstellung einer
Idee, es verkiindet die Frohbotschaft. Kanidle der Gnade sind alle diese
Zeichen, duliere Formen einer inneren Wirklichkeit oder Tatsache.”
Seckau Abt Dr. Benedikt Reetz O.S.B.

LITURGIE -
DIE FROMMIGKEIT DER KIRCHE¥)

»Die Liturgie stellt nicht allein einen besonderen Frommigkeitstyp
unter anderem dar. Sie ist die Frommigkeit der Kirche selbst, sie ist der
betende Christus. Es gibt im Grunde keine liturgische Frommigkeit, denn
die Liturgie ist Vollzug des Corpus Christi mysticum selbst, des wahren
Verhiltnisses zu Gott. Die wahre Mystik, die Aszese, sie gehéren als
klassische Bestandteile des Gesamtverh#ltnisses von Mensch zu Gott
organisch zur Liturgie. Sie bilden nicht nur keinen Gegensatz, sie sind
vielmehr selbstverstindliche Ausfliisse des liturgischen Tuns. Die voll-
gliltig vollzogene Liturgie schlieBt die Aszese selbstverstindlich ein, man
denke nur an die Fastenzeit, Quatembertage, Vigilien, an die immanente
Abtétung durch die Kérperhaltung beim Beten; und erst recht schlieBt die
voll und wach vollzogene Liturgie die Meditation und die Kontemplation
ein. Denken wir nur an die Matutin und ihre Lesungen. Ja, wer den Geist

*) Der vorstehende Abdruck wurde dem nach langer Pause vom Styria-
Verlag, Graz, dankenswerter Weise wieder neu aufgelegten Werk Dietrich von
Hildebrands , Liturgie und Persdnlichkeit“ entnommen (168 Seiten, Ln. S 40.80).
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der Liturgie wirklich versteht, der wird auch die Notwendigkeit eines
ausdriicklichen inneren Gebetes verstehen, jenes volligen Leer-
werdens vor Gott, jenes Stehenbleibens vor ihm, jenes Lauschens, jenes
Raumschaffens fiir Gott in uns, jenes Gott-in-uns-zu-Wort-kommen-
Lassens. Er wird verstehen, wie schwer fiir die gefallene Natur diese
Sammlung ist, das Heraustreten aus jener Eingespanntheit auf den néchsten
Augenblick, jene Sucht, alles in der inneren Sprungbereitschaft auf das
Nachherkommende abzutun. Er wird erleben, wie grofl die Gefahr ist, auch
das liturgische Tun in den Strudel dieses Aktivismus einzubeziehen und
als bloBe Pflicht zu erledigen. Das hochste Ziel aber fiir die Ubung des
inneren Gebetes, der Wandel in der Gegenwart Gottes, wird eben in dem
ganz wachen, letzten Mitvolizug der Liturgie gipfeln. Hier ist auch der
Urquell fiir alle wahre Mystik, flir das gnadenhafte bewuBte Erfahren der
allerheiligsten Dreifaltigkeit in uns.

Der organische Mutterboden fiir alle Aszese ist die in der Liturgie
enthaltene Konfrontation mit Gott, der organische Mutterboden fiir alle
Mystik das in der Liturgie vollzogene Mysterium. Aus der Liturgie heraus
erhélt alles seine klassische innere Form. Und die im vollen Vollzuge der
Liturgie enthaltene Aszese und Kontemplation ist die hochste, gerade weil
bei ihr nicht der aszetische Gesichtspunkt als solcher, noch die Sehnsucht,
die durch die Taufe uns innewchnende allerheiligste Dreifaltigkeit er-
fahrungsméBig in uns zu berithren, verselbstandigt herrschend ist,
sondern die Abtotung als selbstversténdliche Beigabe aus dem vollen Mit-
leben mit Christus in der Liturgie sich ergibt, und die innere wirkliche
Erfahrun g des Mysteriums — allerdings als freies Geschenk Gottes —
aus dem Mitvollzug der Verherrlichung Gottes, durch Christus, mit Chri-
stus und in Christus, und als hochste Kronung desselben sich ergibt.”

*

»Die Umgestaltung des Menschen in Christus wird in dem liturgischen
Beten ungleich tiefer vor sich gehen, je bewuBter der Geist Christi in
der Liturgie erkannt und mitvollzogen wird, je mehr die Liturgie fir
den einzelnen zur ,Nachfolge“ Christi wird. Endlich ist dieser Aufweis
heute dringend notwendig, da so viele noch immer anderen Andachts-
formen und religiosen Ubungen den Vorzug geben, weil sie nicht erkennen,
dafl gerade in der Liturgie die tiefste und am meisten organische Form der
vollen Entfaltung des in der Taufe empfangenen gottlichen Lebens in uns
gegeben ist, daB der aus dem Geiste der Liturgie ganz geformte Mensch
Christus am #hnlichsten ist. Das soll nicht heillen, es miilite diese For-
mung immer durch die Liturgie erfolgen. Gott kann Abraham aus Steinen
Kinder erwecken, er kann einen Menschen mit diesem Geiste beschenken,
ohne daf} dieser viel von der Liturgie weil und ohne daB er viel liturgisch
betet. In jedem Heiligen, in dem Christi Antlitz uns neu aufleuchtet, ist
der Geist der Liturgie lebendig, und zwar nicht notwendig in seinen
Lehren, noch in den von ihm eingefithrten Andachtsformen, wohl aber in
seiner Heiligkeit, insofern er heilig ist. Aber dies &ndert nichts daran, dal
die Liturgie, selbstverstandlich in ihrer organischen Verbindung mit dem
inneren Gebet in der Aszese, der gottgegebene Weg ist, um hineinzuwachsen
in Christus, und daB allen, die das nicht erkennen, das schon erwéihnte

Wort Christi zugerufen werden muf}: ,O si scires donum Dei!* — ,0 wenn
du doch die Gabe Gottes kenntest!**
New York Dietrich von Hildebrand
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II. DEUTSCHER LITURGISCHER KONGRESS

29. AUGUST BIS 1. SEPTEMBER IN MUNCHEN

Wir mochten gleich zu Anfang bemerken, dafl es uns hier nicht darauf
ankommt, einen vollstdndigen Bericht iiber den Verlauf und die Themen
dieses hochbedeutsamen Deutschen Liturgischen Kongresses zu bringen.
Die Kongrefileitung wird ja den Inhalt der einzelnen Referate sicherlich
herausgeben und verdffentlichen, so dall ein breites Leserpublikum iiber
die Gedanken, die in Miinchen zum Ausdruck kamen, geniigend Aufschlufl
erhilt.

Schon das Gesamtthema ,Liturgie und Frommigkeit“ fand von vorne-
herein begeisterte Aufnahme. Dies beweist die starke Teilnehmerzahl,
welche dieser Deutsche Liturgische Kongref verzeichnen konnte. Man
schitzte sie auf ungefdhr 3000!

Wenn man noch vor etwa, sagen wir, dreiBig Jahren die Be-
hauptung héren konnte, Liturgie und personliche Frommigkeit lieBen sich
schlecht miteinander vereinen, so sind wir heute iiber diese Spannung
doch schon langst hinaus. Immer wieder kam es in den Referaten als die
wesentliche Erkenntnis zum Ausdruck, daB das religiose Leben, also im
besonderen auch die persénliche Frommigkeit, aus den reichen Quellen
unserer heiligen Liturgie gespeist und gendhrt wird, daB die Eucharistie,
unsere Opferfeier, die Mitte des Religiosen schlechthin darstellt. Erst von
hier aus entwickelt sich ein wesensgeméiBes christliches Leben.

Mit besonderem Interesse verfolgte man auch die einzelnen Aus-
fithrungen zum Deutschen Katechismus. Man hat seine groBle, dankbare
Freude daran, daBl er mit einer straffen Zielstrebigkeit auf die Eucha-
ristiefeier hin angelegt ist und ganz systematisch diese in die Mitte reli-
gibser Unterweisung riickt. Dem Kind wird eine klare Wesensschau der
Eucharistiefeier vermittelt. Es lernt auch begreifen, daB die heilige Messe
zugleich ein Opfer der Kirche ist. Die heilige Kommunion wird in die
MeBfeier hineingestellt; die Vorbereitung auf sie ist die rechte Mitfeier
der heiligen Messe. So setzt der Katechismus in der Tat bereits iiberall
die Forderungen der Pipste voraus. Es ist bedeutsam, dal das Kind klar
die innere Struktur der MeBfeier erkennen kann. Es weil um die Auf-
gliederung der einzelnen Funktionen und deren Trédger innerhalb der
Gottesdienstfeier. Priester, Chor und Volk werden in ihren Aufgaben
klar erkannt. Es ginge i{iber den Rahmen unseres Kurzberichtes hinaus,
die Bedeutung dieser katechetischen Arbeit, wie sie uns im neuen Deut-
schen Katechismus vorliegt, eingehender zu wiirdigen. Aber so viel ist
sicher, daB dieser Katechismus fiir die néchste Zeit kaum iiberboten wer-
den konnte.

Von der KongreBleitung wurde am Donnerstag, dem 1. September,
nachmittag ein groBes Collogquium iiber die Themen des Kongresses an-
gesetzt, dessen Leitung in den Hénden von Dr. Heinrich Kahlefeld lag.
Es war natiirlich nicht leicht, sich einer solchen Aufgabe als Diskussions-
leiter zu entledigen. Uns interessieren vor allem jene Gedanken und
Wiinsche, die aus dem Publikum laut geworden waren. Die Anfragen bzw.
Vorschldge waren bereits frither schriftlich eingebracht worden. Hier
wollen wir einige Fragen bzw. deren Diskussion wiedergeben.
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Zu den grundsitzlichen zdhlt die Anpassung der Liturgie an den
heutigen Menschen. Diese Frage wurde laut im AnschluB an das wesent-
liche Referat von Professor Jungmann (Eucharistiefeier und Fréommig-
keit). Im besonderen wollte der Einsender wissen, wie weit der heutige
Mensch iiberhaupt noch zu liturgischem Tun fihig sei und welche Wege
in dieser Richtung bereits beschritten worden seien. Freilich ist dies ein
sehr weitldufiger Fragenkomplex, der hier unmoglich ndher behandelt
werden konnte. Mit Recht wurde auf das ausgezeichnete Referat von
Pfarrer Theo Gunkel (Liturgie und Frommigkeit in der Gemeinde. Ein
Erfahrungsbericht aus der Diaspora.) verwiesen.

Wohl im Zusammenhang damit, dafl die Rede des Heiligen Vaters
vom 2. November vorigen Jahres in manchen Presseverdffentlichungen
leider einseitig verstanden wurde und sich zuweilen der Eindruck er-
geben hatte, als wire einiges zuriickgenommen worden, was in der litur-
gischen Enzyklika bereits gewdhrt worden war, kam die Anfrage: Wie
ist die participatio actuosa der Gldubigen zu verstehen? Bekanntlich hatte
man in einer Presseverdffentlichung sogar die Uberschrift gebracht: ,Die
Gliaubigen opfern bei der heiligen Messe nicht mit.“ Ahnliche Bliiten
eines solch ungeschickten Nachrichtendienstes gab es iibrigens mehrere.

Bemerkenswert erscheinen sicherlich jene Vorschldge, die sich um
eine zielstrebige Verwirklichung liturgischer Erneuerung bemiihen. Man
kann diese gruppieren in ,Forderungen“und ,Empfehlungen®.
Zu den ,Forderungen“ zahlen folgende:

a) Evangelium und Epistel sollen in jeder heiligen Messe in deutscher
Sprache verlesen werden. (Gemeint ist natiirlich hier nicht der deutsche
Text statt des lateinischen.)

b) Die Responsa werden sowohl im Hochamt, wie in der gesprochenen
Messe am Sonntag von der ganzen Gemeinde gegeben.

¢) Lieder sollen bei der MeBfeier entsprechend dem MeBgeschehen aus-
gewihlt werden.

Als ,Empfehlungen” kommen u. a. folgende Wiinsche in Frage:

Im Sonntagsgottesdienst mogen Fiirbitten mit der Gemeinde gebetet
werden. Dabei bleibt offen, an welcher Stelle die Fiirbitten (z. B. nach der
Predigt) eingelegt werden.

Expositionsmessen mogen nirgendwo vorgeschrieben, vielmehr klug und
langsam zuriickgedriingt werden.

Es wird empfohlen, die sogenannten Beimessen bei Begriibnisgottes-
diensten allmihlich klug und vorsichtig zuriickzudringen.

Eine griflere Perikopenauswahl wiire sehr erwiinscht. (Bekanntlich steht
dieses desideratum schon seit ldngerer Zeit im Vordergrund. Bereits in
Lugano [1953] sowie auch in Lowen [1954] war hievon die Rede.)

Ein Wunsch ging dahin, es méchte in allen deutschen Didzesen die
celebratio versus populum gestattet werden, da ja die Erlaubnis in den
Mboglichkeiten der Ordinarii liege. Hiezu bemerkte Professor Jungmann,
daB das Missale Romanum diese Fille an sich schon vorsihe. Weil aber
die celebratio versus populum auBler Brauch gekommen sei, steht es nun
im Willen der Ordinarii, diese zu erlauben. Dort, wo es sich um Jugend-
gruppen handelt, sei die zum Volk gewendete Zelebration, die hiefiir
Hhatiirlich gegebene Situation®. In jenen Pfarren aber, in denen noch nicht
alle von der Liturgie erfaBt sind, sei es gemiBer, wenn der Priester an
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der Spitze der Gemeinde in der hisher iiblichen Form des Zelebrierens
die Gebete zu Gott emportrage.

Lebhaftes Interesse erfuhr die Frage, ob man eigene Kindergottes-
dienste halten solle. Eine Stimme hatte sich gedufBlert, es sollte die
Eucharistiefeier so begangen werden, daB auch die Kinder daran teil-
nehmen koénnen, anstatt eigene Kindermessen besuchen zu miissen. Doktor
Tilmann wies hier darauf hin, da auch die Kinder in der Predigt eigens
angesprochen werden wollen. Auf alle Fille seien beide Formen des
Gottesdienstes wichtig. Dr. Kahlefeld macht auf die Notwendigkeit auf-
merksam: der Pfarrgottesdienst sollte so sein, daB auch der einfache
Mensch weiB, was da vorgeht und sich auch das Kind etwas vorstellen
kann.

Nicht iiberhoren sollte man eine Forderung wie diese: ,Der Altar-
dienst sollte nicht bloB von Kindern versehen werden.“ Vom Kongrel3
wurde dieser Wunsch als Anregung entgegengenommen.

Wir haben diese Wiinsche, die zum Teil vom gesamten KongreB mit
lebhaftem Beifall entgegengenommen wurden, hier vermerkt, weil sie
uns zeigen, wie ehrlich das Bemiihen ist, eine wesensgemifie Gestaltung
unserer Gottesdienstfeier allseitig zu erreichen. Im einzelnen mufB} es
natiirlich den Ordinarii anheimgestellt bleiben, wie weit sie unter Be-
riicksichtigung der jeweiligen Situation Vorschriften bzw. Empfehlungen
ergehen lassen. Ein KongreB kann hier niemals in diesem Sinne be-
_ schlieBen oder abstimmen. Man vernahm die Anregung, daB die Wiinsche
in einem eigenen Heft zusammengefaBt werden. Sie bilden dann mit
eine Beschreibung des Kongresses und kiinden, was in den Herzen
liturgiebegeisterter Menschen an innigen Wiinschen lebt.

Votum des Kongresses

Doch besonders bedeutsam erscheint das einzige offizielle Votum
dieses II. Deutschen Liturgischen Kongresses. Darin wird die Bitte des
I. Deutschen Liturgischen Kongresses von Frankfurt (1950) dem Heiligen
Vater erneut vorgetragen: Es mochten bei den Gemeindemessen, d. h. bei
solchen heiligen Messen, die als gemeinsame MefBfeier zelebriert werden,
Epistel und Evangelium vom Zelebranten selbst statt lateinisch und mittel-
bar, nun unmittelbar in der Volkssprache verkiindet werden diirfen.

Begreiflich, daBl mit dankbarer Freude ferner auch die Nachricht auf-
genommen wurde, die Exzellenz Stohr, Bischof von Mainz, dem Kongrefl
libermitteln konnte, daB die Erlaubnis der missa cantata cum populi cantu
in lingua vernacula, wenn auch mit einigen Restriktionen, so doch im
wesentlichen durch das rémische Dekret weiterhin aufrecht bleibt.
Salzburg Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.
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HEILIGE KUNST IM HEILIGEN RAUM

Zur Tagung im Stift Wilhering vom 4. bis 7. Juli 1955

Wie sich unsere Leser erinnern werden, brachte der ,Heilige Dienst”
schon des ofteren grundsdtzliche Beitrdge zum Thema ,,Sakrale Kunst“. So
erbaten wir uns diesmal von zwei verschiedenen Autoren Berichte von der
bedeutsamen Tagung in Wilhering.

L

Aus starkem VerantwortungsbewuBtsein kirchlicher Bauherrn kam
die Anregung zu dieser Kunsttagung, auf Auslandsreisen gewonnene Ein-
driicke zu klidren und maBgebende Fachleute iiber die Probleme sprechen
zu lassen.

Diese Initiative wurde von Msgr. Otto Mauer gerne aufgegriffen und
die Tagung im Namen des Katholischen Akademikerverbandes und der
Osterreichischen Gesellschaft fiir christliche Kunst vorbereitet. Bundes-
ministerium fiir Unterricht und Land Oberdsterreich boten finanzielle
Hilfe, das Stift Wilhering an der Donau, in giinstiger zentraler Lage, ob-
zwar durch ein Gymnasialjubilium schon beansprucht, war ein liebens-
wiirdiger, opferbereiter Gastgeber.

Die Tage der Diskussion sollten, wie es in der Einladung hie3, der Be-
gegnung von Kirche und moderner Kunst dienen, sie wollten ein Gesprich
zwischen Kiinstler, Kunsttheoretiker, Kritiker, Theologen und den fiir den
Kirchenbau Verantwortlichen erméglichen und fiir die kommenden groBen
Aufgaben tragféhige geistige Grundlagen schaffen. Erschwerte auch die
iiberraschend groBe Teilnehmerzahl den engeren Kontakt, so wurde doch
vor allem durch die Auswahl der Dozenten und die geschickte Fiihrung
der Diskussion durch die Professoren Mauer und Meistermann dieses Ziel
voll und ganz erreicht. Vielleicht war auch besonders giinstig, daB sich fiir
die diskutierten Probleme schon aufgeschlossene Kiinstler und Theologen
eingefunden hatten, Kiinstler, die lebhaftes Interesse fiir das Wesen der
sakralen Kunst zeigten, und Theologen, denen die moderne Kunst keines-
wegs neu war. Deshalb wurde auch abschliefend erwogen, auf welche
Weise man an alle jene noch das Anliegen herantragen kénnte, die in
maBgebender Stellung fiir die Entwicklung verantwortlich sind.

Msgr. Mauer bot einleitend mit der Behandlung der theologischen
Prinzipien einer sakralen Kunst die Grundlage fiir alle weiteren Vortrige.
Der fleischgewordene Logos ist nicht nur Begriinder des Christentums, er
ist auch Ursache eines positiven Verhéiltnisses von Kunst und Christen-
tum. Anders als im Alten Testament gibt es nun die Méglichkeit der bild-
lichen Darstellung Gottes, der im Antlitz Christi sichtbar geworden ist:
Der Sohn als Ikone des Vaters. Doch ist die duBere Erscheinung des Herrn
nicht iiberliefert, und alle sogenannten wahren Bilder Christi bis zum
Turiner Leichentuch sind unglaubwiirdig oder doch wie letzteres umstrit-
ten. So muBten und miissen sich alle Zeiten die Bildgestalt Christi aus
innerer Schau heraus immer wieder neu erringen.

Ahnlich fehlt beim christlichen Kultbau im Gegensatz zu den genauen
MaBen von Bundeszelt und Tempel im Alten Testament die ein fiir alle-
mal giiltige Form und es ist durchaus richtig, sich die Frage zu stellen, was
nun wesentlich zum christlichen Kultbau unbedingt gehére: Es ist in erster
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Linie der Altar, Tisch des Gedichtnisses des Herrenmahles und Opfer-
statte, als Herz, als Mitte auch dann, wenn er nicht Aufbewahrungsort der
hl. Eucharistie ist. Schon der Altar vergegenwirtigt Christus, der geweihte,
gesalbte Stein versinnbildlicht Thn. Um den Altar ist ein Bezirk ausge-
grenzt, als Haus Gottes aus der ,Welt“, die ,draufien“ auBerhalb der Kir-
chenmauern bleibt, Versammlungsstéitte fiir das eucharistische Opfer vor
allem, aber auch Raum fiir das gemeinsame Gebet tiberhaupt, die Predigt,
zur Sakramentenspendung und schlieBlich noch Stéitte der Privatandacht.
Diesen ,Funktionen“ in gestufter Bedeutungsfolge mufi der gottesdienst-
liche Raum entsprechen. Es erhebt sich beispielsweise die praktische Frage,
ob der ,Glashauscharakter mancher modernen Kirche — wie etwa der
evangelischen Stahlkirche auf der Kélner ,,Pressa“ — diesen Sinn erfiille.
Bedarf es nicht der wirklichen Wand als ausdriicklicher Begrenzung?

Den Verwirklichungsmoglichkeiten des christlichen Kultbaues schei-
nen bei Beachtung dieses Grundséitzlichen und bei Beriicksichtigung der
sich fallweise ergebenden Situation, Lage, Aufbau der Pfarrgemeinde,
Mittel, sonst keinerlei Beschrankungen auferlegt.

Vom Historischen her stellte Dozent Dr. Egger dieser Ansicht — nicht
unwidersprochen — seine These entgegen.

Fir ihn bedeutet die christliche Basilika im Grunde die Lésung der
Kirchenanlage, die sich ,;in der Fiille der Zeiten“ aus dem antiken Kaiser-
kult entwickelt und durch Jahrhunderte immer wieder bewidhrt héitte.
Ahnlich wie die Situation im rémischen Weltreiche mit seiner Weltsprache,
der Koine, dem Christentum seine Verbreitung erleichtert habe, so hiatte
die Form des Forums, fiir die Kaiserapotheose angelegt, vorbereitenden
Charakter auf den christlichen Kultbau hin. Kurz ausgedriickt: Konstantin
tritt die ihm als Kaiser zu seiner Verherrlichung zugedachte Anlage des
Kaiserforums an Christus ab und nennt sich selbst nur den dreizehnten
Apostel. Der Prozessionsweg des Forums wird zum basilikalen Langhaus,
die quergestellte Basilika (Ulpia z. B.) im Kirchenquerschiff zum eigent-
lichen Altarraum, an den sich noch die den Bischofssitz bergende Apsis
anschlieBt. Die konstantinische St.-Petrus-Basilika und die Laterankirche
seien so zum Kanon des christlichen Kultbaues geworden.

Auch der reine Zentralbau, sinnvoll als Mausoleum oder Taufkapelle —
auch diese eine Grabstétte, wo der ,,alte Mensch” im Wasser untertauchend
»Stirbt“, um in Christus neugeboren zu werden — finde als Kirchenraum
in der Hagia Sophia zu Konstantinopel beispielsweise durch eine mittlere
schmale eingeschobene Zone einen basilikalen Akzent.

In der anschlieenden Debatte wurde entgegengehalten, daf3 es nach-
weisbar schon vor Konstantin einfache saalartige Kulthbauten gegeben habe,
da nur in Verfolgungszeiten die Katakomben ,Kirchen“ gewesen seien,
daB der Begriff ,Fiille der Zeiten* nicht gerade die konstantinische Epoche
meine, daB schlieBlich die Schépfung eines typischen Kirchenbaues durch
das Machtwort eines Herrschers, der sich bekehre, sich jederzeit wieder-
holen konne. Dagegen hob man nochmals die im vorausgegangenen Vor-
trag betonten wesentlichen Ziige des christlichen Kultbaues mit dem Altar
als Mittelpunkt im Gotteshaus, das als heiliger Bezirk aus der ,Welt“
herausgehoben Opfer-, Versammlungs-, Predigt-, Andachtsstiitte ist, her-
vor und erinnerte daran, wie dies alles auch aus dem Weiheformular zur
Kirchweihe hervorgehe.
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Erwdhnt wurde ferner die Untersuchung von Rudolf Schwarz in sei-
nem Buch ,Vom Bau der Kirche” und die Zusammenstellung von Richt-
linien fiir die Gestaltung des Gotteshauses aus dem Geiste der rémischen
Liturgie, die von Theodor Klausner fiir die Fuldaer Bischofskonferenz
verfaBt und von dieser angenommen wurde.

P. Capellades O. P., Chefredakteur der fiir die Erneuerung der christ-
lichen Kunst in Frankreich unermiidlich bemiihten Revue ,L’Art Sacré®,
brachte in klaren, beschwingten Formulierungen seinen Bericht ,Beispiel
Frankreich“. Die Arbeit eines P. Couturier O. P. und P. Regamey O. P. hat
in Frankreich zu aufsehenerregenden Werken radikaler neuer kirch-
licher Kunst gefiihrt.

In Assy (Hochsavoyen) hat man erstmalig gewagt, die bekanntesten
zeitgendssischen Kiinstler Frankreichs zur Mitarbeit an der Ausschmiik-
kung der Kirche einzuladen und dies ungeachtet ihrer weltanschaulichen
Einstellung. Kaum einer lehnte ab, viele haben ihre Werke gespendet. Die
Verschiedenartigkeit der Kiinstler lieB wohl keinen einheitlichen Gesamt-
eindruck entstehen, doch sind eine Reihe hervorragender Einzelleistungen,
wie die Fenster von Rouault und Bazaine etwa, oder das Biierkreuz von
G. Richier mit seiner krassen Leidenssymbolik heute in dieser (architekto-
nisch wenig gliicklichen) Kapelle zu finden. Problematischer erscheinen als
Apsisschmuck der gewaltige Teppich nach einem Entwurf Lurcats und das
Mosaik von Léger an der AuBenfront. In Vence bei Nizza schenkte H. Ma-
tisse einem Dominikanerinnenkonvent eine Kapelle von klassisch-schlich-
ter Schonheit, die er selbst entworfen und bis zu den Altarleuchtern und
MeBkleidern in eigenwilliger Weise ausstattete. Die stenogrammartige
Andeutung des Kreuzweges in Schwarz auf weile Wandkacheln gemalt,
fand in P. Capellades einen iliberzeugten Interpreten, dem wohl nicht alle
Zuhorer hiebei zustimmen konnten. Von der gleichen duBersten Zurtick-
haltung sind die {ibrigen Wandmalereien in derselben Technik. Die Fen-
ster enthalten in einfacher Verbleiung fiir Matisse typische Blatt- und
Bliitenmotive in weiBen, gelben und griinen Ténen.

An der Grenze gegen die Westschweiz wurde die Arbeiterniederlas-
sung Amdincourt durch ein michtiges Glasfensterband nach Entwurf F.
Légers und ein abstraktes Mosaik von Bazaine iiber dem Hauptportal der
neuen Herz-Jesu-Kirche beriihmt, nicht weit davon erhielt die kleine Ba-
rockkirche von Les Bréseux ,abstrakte” Fenster nach Entwurf Manessiers.
Und endlich baute in Ronchamp Le Corbusier eine sehr eigenartige Ka-
pelle, die erst in diesem Juni eingeweiht worden ist.

Mag sich auch gegeniiber diesem mit beispielhaftem Elan beschritte-
nen Wege neuer sakraler Kunst Frankreichs mancher Vorbehalt anmelden
— etwa auch, wie weit von Nichtchristen eine giiltige christliche Kunst
geschaffen werden konne — die Leistungen bezeugen immerhin im we-
sentlichen die Moglichkeit eines ausdruckstarken kiinstlerischen Hinwei-
ses auf die Fiille des Glaubens, zu dem sich der Schopfer des Kunstwer-
kes vielleicht erst noch durchringen muB, das , Beispiel Frankreich” bleibt
eine aufriittelnde Mahnung fiir alle satten und mit der blassen, vorsichtig
zeitgemdB modifizierten, nazarenischen Tradition kirchlicher Kunstpflege
zufriedenen Gemiiter.

Und vielleicht ist eines der schénsten Ziige dieses Beispieles die grof3-
artige Geste des Vertrauens solchen ,noch heidnischen® Kiinstlern gegen-
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iiber. Mégen Allzuingstliche immerhin diesen Weg fiirchten, und es gibt
sicherlich auch ernste Bedenken in diesem Zusammenhang. Regamey hat
sie in seinem wertvollen Buch ,Kirche und Kunst im 20. Jahrhundert®
nicht iibersehen, mdgen Boswillige meinen, es sei ein gefdhrlicher missio-
narisch-politischer Schachzug der franzosischen, katholischen Kirche, sich
hemmungslos der avantgardistischen Kiinstler zu bedienen, der der Kirche
nur Schaden bringen kénne! Der Beifall, der P. Capellades gezollt wurde,
galt sicherlich in erster Linie dieser Haltung des Mutes, Glaubens und der
Zuversicht, gegeniiber dem starren Blick der sich &ngstlich auf eine als
Kanon aufgefaBte Phase der Uberlieferung heftet und keiner anderen Re-
gungen mehr fahig ist, als der Furcht, dieses Vorbild aus den Augen zu
verlieren.

‘Was Dozent Dr. Heer, seine Thesen vielfdltig immer wieder neu vari-
ierend, zu sagen wullte, war mit seiner Kritik der vergangenen Epoche als
einer Zeit der erlahmenden Liebeskraft und schlimmer Liebesarmut mit
den sich daraus ergebenden spannungslosen, saft- und kraftlosen Produk-
ten kirchlicher Kunst und charakterloser Dekoration ein Beitrag, der dem
»Beispiel Frankreich“ auf seine Weise volle Anerkennung zollte.

Prof. Georg Meistermann-Koln, der schon temperamentvoll die Aus-
sprache nach Msgr. Mauers Referat geleitet und dabei manches konkrete
Anliegen des Kiinstlers dem Auftraggeber gegeniiber offen und scharf
formuliert, angemeldet hatte, schilderte anschaulich die Situation, in die
der Kiinstler bei Ubernahme eines kirchlichen Auftrages sich gestellt sieht.
Er wiinscht sich vom Auftraggeber nicht die formalen Mittel, sondern die
Inhalte in ihrer ganzen Tiefe und Kraft des gestellten Themas erklart.
Dieses Thema hat der Kiinstler nun vollinhaltlich auf sich zu nehmen und
mit dieser Ubernahme geht er die Verpflichtung ein, zu priifen, inwieweit
er seine kiinstlerische Ausdrucksweise im sakralen Raume zeigen kann
und zeigen darf. Mit dieser Selbstpriifung erwirbt er sich die Freiheit des
vollen Einsatzes seines Talentes — des biblischen Pfundes — mit dem er
wuchern mull und das ,einzugraben® er sich nicht vom Auftraggeber néti-
gen lassen darf.

Diese Theorie ist kaum anfechtbar, hat aber bei ihrer praktischen Ver-
wirklichung schon die groBten Enttduschungen bei Auftraggeber und
Kiinstler hervorgerufen, vor allem wird sie, in die Praxis iibersetzt, nur
zu leicht als AnmaBung des Kiinstlers verstanden, der iiber Kirchenvor-
stand und Kirchenvolk sich hinwegzusetzen gewillt sei.

Doch ist der Kiinstler bescheidener als mancher Auftraggeber, der sich
gleich ein ,zeitloses allgemeingiiltiges® Kunstwerk wiinscht — und dann
vom gewandten Handwerker auch prompt ein leeres Machwerk geliefert
erhélt. ,Ich fiir meinen Teil“, sagte Meistermann, ,mochte nicht hoffen,
dafl ein Wandgemilde meiner Signatur in 200 Jahren nicht von einem
Besseren ibertroffen und iibermalt werden koénnte“. Der Bessere ist
immer der, der seine Zeitgenossen am stidrksten anzusprechen versteht.
Das miiite nach Meistermann doch auch fiir die Kunst in der Kirche Gel-
tung haben. Bis zum Einsetzen jener geféhrlichen Stagnation in der kirch-
lichen Kunst des letzten Jahrhunderts war dies aber immer die Haltung
der kirchlichen Kunst-Tradition und gerade der Tagungsort Wilhering
bietet ein letztes schones Beispiel besonders lebendiger Kunstpflege. Am
Eréffnungsabend schmiickte die Stirnseite der strengen, geradezu modernen
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Architektur des Glashauses von 1840 im Hofgarten das eindrucksvolle Bild
des Abtes J. B. Hinterholzl, der nach dem grofien Brande von 1733 Kirche
und Kloster aus Schutt und Asche neu erstehen lieB. Die Ausschmiickungs-
arbeiten in der Stiftskirche waren schon im vollen Gange, als der Abt auf
einer Reise durch Siiddeutschland den neuen, moderneren Dekorationsstil
des Rokokomuschelwerkes kennenlernte. Heimgekehrt schien ihm der Ge-
danke, seine Kirche in der iiberholten Art des ,Bandelwerkes® verziert
zu sehen unertréglich, und kurzerhand kiindigte er die Kontrakte mit den
arbeitenden Werkleuten und holte sich aus dem Lande, das er eben be-
reist hatte, die Kunsthandwerker, die fahig waren, diese neue Arbeit zu
leisten.

Zutiefst muBte den Mann die Uberzeugung erfiillt haben, dem 1le-
bendigen Gotte konne er nur in dieser lebendigen Weise als Bauherr
der Stiftskirche recht dienen.

Auf unsere Tage bezogen miilite das nun wohl heiBen, die Rdume des
kirchlichen Kultes auch der sogenannten abstrakten Kunst zu 6ffnen. Die-
ses Problem zu kldren war Aufgabe Dr. Warnachs aus Diisseldorf. Die
sogenannte ,abstrakte”, besser ,nicht“-~ oder ,ungegenstindliche“ Kunst,
ist eine gegebene Tatsache und bald ein halbes Jahrhundert alt. Warnach
mochte in dieser historischen Gegebenheit etwas wie eine Begriindung
und tiefere Notwendigkeit sehen, hilt es aber fiir durchaus moglich, da
dieses Durchexerzieren aller elementaren formalen Moglichkeiten frei und
unbelastet von der Aufgabe darstellenden Dienstes nur den Sinn einer
voriibergehenden Reinigung und Vorbereitung einer kommenden, wieder
gegensténdlichen Kunst habe. Als gelungene Beispiele einer weitgehend
abstrahierenden Kunst wurden die Lithographien Manessiers zur Passion
und Auferstehung genannt, die auch in einer Ausstellung in Wilhering
gezeigt wurden. Hierbei machen einige Zeichen als Hilfen den Stimmungs-
gehalt des Ganzen leichter erfafibar. Dem die schénen farbigen Blédtter Be-
trachtenden zeigen sich immerhin noch kreuz-, dornenférmige Gebilde,
Strukturen usw., und diese bestimmen doch fiir ihn wesentlich mit den
Charakter der Kompositionen. Es ist also hier nicht ,reine Musik® von
Formen und Farben wie bei Manessiers Fenstern fiir Les Bréseux und
Bazains Mosaik in Audincourt. Vor den Lithos wéare eine geistliche Be-
trachtung immerhin moglich. Im Glasfenster und Mosaik kénne man das
Gegenstindliche entbehren und es sei rein abstrakte Kunst wie die er-
wiahnten Fille beweisen, denkbar. Eine Frage ist es, wie weit solche Ge-
bilde dann nur als Dekoration empfunden werden, wozu die Meister ihre
Kunst nicht ,entwiirdigt® sehen mdchten. Als historische Tatsache wurde
angefiihrt, daB man die grofen Bilderzyklen mittelalterlicher Fenster im
Gegenstindlichen meist durch den groBen Abstand vom Betrachter auch
gar nicht erfassen konne und nur Rhythmus und Farbklinge erkenne.

Msgr. Mauer wullte die ganz konkreten Fragen zu stellen, ob es ab-
strakte Kunst allein fiir sich im Sakralraum geben konne und ob ein
sabstraktes Kultbild“ moéglich sei.

Prof. Meistermann gab dazu die Antwort, dal ihm ein ,gegenstands-
los“ gemalter ,,.Christkonig® etwa, als Glaubigem und Kiinstler undenkbar
sei. Aus der weiteren Debatte trat auch die Meinung schlieBlich hervor,
nur gegenstandslose Kunst allein im Kirchenraum kénne es nicht geben,
wobei auf die von Prof. Mauer gebotene theologische Begriindung einer
Christlichen Kunst zuriickgegrifien werden konnte.
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P. Urban Rapp-Miinsterschwarzach, bekannt durch seine grundlegen-
den Untersuchungen iiber das Kult- und Mysterienbild und maBgebender
Kunstbeirat in der Diézese Wiirzburg, fiihrte schliefilich im Lichtbild Bei-
spiele moderner deutscher Kirchenarchitektur mit erliuternden Bemer-
kungen vor.

Was im Theoretischen eindeutig schien, wurde im praktischen Beispiel
vielfach sogleich wieder problematischer und nur die spite Stunde des
Vortrages am Tagungsende vermied eine erregtere Debatte, die sich schon
in einigen Stellungnahmen ankiindigte. Es wire aber, wie von Msgr.
Mauer mit Recht hervorgehoben werden muBte, unméglich gewesen, noch
in letzter Minute die Diskussion iiber einzelne Beispiele aufzunehmen und
in gerechter Weise zum AbschluB zu bringen, abgesehen davon, daB dies
viel eher Aufgabe einer kleineren geschlossenen Werktagung an Hand
sorgfiltig ausgewihlter Beispiele sein wird, als eines so groBien Forums,
zu dem die Wilheringer Tagung — manchen Vortrag besuchten bis zu
zweihundert Horer — hochst erfreulicher Weise angewachsen war.

Einer solchen Tagung konnte nur die grundsitzliche Klirung aller
dringenden Fragen in Vortrag und Diskussion zufallen, wie es in harter
und vorbildlicher Arbeit in Wilhering geleistet wurde und hier sollte auch
nur ein allgemeiner Uberblick iiber die Situation der modernen Kunst im
sakralen Raum vermittelt werden. Das wichtigste aber war, daB dazu die
maBgebendsten Referenten gewonnen werden konnten. So ergab sich aus
einer sicheren Planung, giinstigen Umstéinden und sehr viel gutem Willen
auf allen Seiten eine Atmosphire, die den Eindruck vélligen Gelingens
hinterlassen konnte und die Uberzeugung, daB kaum einmal zuvor Vertre-
ter der Kirche und moderne Kiinstler in offener Aussprache so ihre we-
sentlichen Anliegen in einer hohen gemeinsamen Sache gegenseitig vor-
bringen durften.

Linz a. D. Prof. A. Stifter
1L

Vom 4. bis 7. Juli 1955 fand im Stift Wilhering bei Linz eine Dis-
kussionstagung statt, die ob ihrer Erstmaligkeit und Neuwertigkeit fiir
Osterreich Beachtung verdient. Sie nannte sich Diskussion und sollte da-
mit das Problematische und Unklare — selbst bei den Veranstaltern —
zum Ausdruck bringen.

Es sollte eine Begegnung von Kiinstlern und Klerus sein — 140 : 25,
das war etwa das Bruttoverhiltnis und ist eine hohe Anerkennung der
osterreichischen Kiinstlerschaft, wie ernst sie das Problem ,moderne
Kunst im sakralen Raum® nimmt. Veranstaltet wurde diese Diskussion
vom Katholischen Akademikerverband Osterreichs in Gemeinschaft mit
der Gesellschaft fiir christliche Kunst.

Fiir die Veranstalter war es eine Uberraschung, daB von den Kiinst-
lern so viele und von den Priestern so wenige erschienen. Dies war um
so bedauerlicher, als diese Tagung wie eine Heerschau &sterreichischer
Kiinstler aussah, der von der Kirche zu wenig Wiirdigung erwiesen
wurde. Es war ergreifend, zu sehen, wie fuBbehinderte Kiinstler aus
Kérnten, junge, einarmige Menschen die Strapazen von Reise und Massen-
unterbringung auf sich nahmen, um vielleicht hier mit der Kirche und
ihren Wiinschen bekannt zu werden.
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Aus Paris fuhr auf einen Tag der geistliche Redakteur der ,L’art sacré®
nach Osterreich, um einen Einblick zu geben vom Kunstschaffen Frank-
reichs auf dem Gebiet der sakralen Kunst.

Es mag den Veranstaltern nachgesehen werden, daB sie fiir diesen
Kongrell dsterreichischer Kiinstler zu wenig konkret formulierte Schemata
gaben und daher auch keine straffe Diskussion fiihren konnten.

In allem aber wurde offenbar, daf die Kiinstlerschaft groBere und
hohere Erwartungen an die Kirche stellt, als diese einlésen kann.

Msgr. Maurer feierte die Gemeinschaftsmessen und hielt die An-
sprachen, leitete Tagung und Diskussion und hielt in seiner fremdwort-
reichen und problemschweren Weise das Einleitungsreferat , Theologische
Prinzipien sakraler Kunst“. Er gesteht selbst, daB seine tiefere Bildung
dem Kunst-Bild gehére und er bei Fragen der Architektur und Plastik
Zuhorer sein miisse — eine Ehrlichkeit, fiir die er bedankt sei.

Dozent DDr. Egger aus Wien versuchte in seinem Vortrag, von Licht-
bildern erhellt, ,, Ursprung und Wesen des christlichen Kultbaues“ zu er-
kldren und davon einen Kanon fiir einen iiberzeitlichen Sakralbau ab-
zuleiten. Seine Relationen wiirden aber die Kirchenbauten der Gotik und
Barock in einen — unliturgischen — Abschnitt stellen, eine Feststellung,
die seine Hypothese fragwiirdig macht.

Prof. Georg Meistermann aus Kéln war in Vortrag und Diskussions-
leitung der Tagung am ehesten gewachsen. Als freischaffender Kiinstler,
der viel im deutschen Kirchenraum lehrt und schafft, ist er wie ein
Briickenschldger zwischen Kiinstler und Klerus.

Dozent Dr. Heer aus Wien verarbeitete in seinem kompakten Referat
anschauungsvoll und ehrlich diese ,Situation kirchlicher Kunst in der
Welt von heute”. Der Versuch, eine geschlechtslose Kunst zu schaffen und
ihr damit alle Gefdhrdung zu nehmen, lieB die farblose kirchliche Kunst
der letzten 50 Jahre sich ausbreiten, die den Kitsch indirekt forderte.
Seine Forderung ist wie ein Amen der Tagung:

»Kirche und Kiinstler miissen die ganze Wirklichkeit annehmen, den
Menschen, wie er eben ist, ernst nehmen; das wird beide befdhigen,
Seelsorger und Kulturschaffende zu sein.“

An der geringen Beteiligung von Prilaten und Priestern zeigt sich,
dal in der Kirche die hohe Kulturaufgabe der vergangenen Jahrhunderte
nicht mehr so ernst genommen wird — und auch auf dem Gehiet der
Kultbauten eine Laiisierung eingetreten ist, die méglicherweise die Kirche
einmal ndétigen kénnte, sich wieder dem ent-wickelten Gebiet der Kunst
und Kultur in einem Salto nachzustiirzen, wie es Frankreich auf dem
Gebiet der Arbeiterseelsorge tun mubBte.

Praktische Vorschliage fiir den Klerus

Ohne solche Tagungen iiberwichtig zu nehmen, so regten sie uns als
Priester zu Uberlegungen an, die sich aus Vortrag und Diskussion ergaben
und die ich in zwanzig Sitzen niederlegen méchte:

1. Die Demokratisierung des Klerus sollte durch eine Aristokratisierung
im Kultur- und Kunstverstindnis ausgeglichen werden; was durch
Geburt und Kinderstube nicht gegeben werden konnte, sollte durch
Studium und Weiterbildung erworben werden.

2. Zwischen Klerus und Kiinstlerschaft miiiten Stitten und Zeiten der
Begegnung geschaffen werden.
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10.

11

12.

13.

14.

15.

16.

L

18.

18:

Warum gibt es fiir das Gebiet der Kunst und Kunstpflege nicht eine
Ausbildung, wie sie z B. fiir die Musikausbildung auch fiir den
Klerus bereits gepflegt wird?

Die Kunsterziehung des Klerus sollte durch Kunstfahrten und Ex-
kursionen mehr gepflegt werden.

In die Themen der Heiligen Schrift, die dem Kiinstler zur Dar-
stellung von Glaubensbegriffen dienen konnten, miiite sich der Priester
zuerst wieder hineinleben, denn der Kiinstler erwartet von ihm ja
nicht Inspiration, sondern nur Information.

Vielleicht konnte fiir die iiblichen Triennalpriifungen eine neue Form
gefunden werden, um in Vortrigen und Diskussion auch das Gebiet
der Kunst — Kirchenrenovation und Bauerhaltung — gelehrt und
gepruft zu werden.

Ein Austausch fiir Wochen zwischen dem Klerus von verschiedenen
Kunstdiézesen koénnte fruchtbringend sein.

Sollten nicht Ditzesankunstreferenten geistlichen Standes mit ge-
diegener Ausbildung und Praxis ernannt werden?

Die Zusammenarbeit zwischen staatlichen und kirchlichen Kunst-
schutz- und Férderungsstellen sollte angestrebt und in jeder Weise
gepflegt werden.

Es sollten mehr Ausschreibungen und Pridmiierungen fur kirchliche
Bauten und Kunstwerke erfolgen und gute Entwiirfe auch erworben
werden.

Fiir jede Didzese und dann fiir jede Pfarre sollte die Aufstellung
eines Renovierungs- bzw. Aufbauprogrammes mit Fern- und Nah-
zielen erfolgen.

Zur Forderung zeitgenossischer Kunst gehorte in jeder Diozese ein
Fonds angelegt, um niederprozentige Darlehen fiir kiinstlerische Neu-
schopfungen gewéhren zu kénnen.

Der Architekt gehort zu den Personen des kirchlichen Kunstraumes,
er kann nicht ,eingespart“ werden.

Auch der Garten-Architekt muB fiir den kirchlichen Raum erst ,ent-
deckt“ werden — seine Planung iiberdauert die Zeit.

Wie es in jeder Didzese ein Archiv fiir Matriken gibt, so sollte auch
eine Photothek kirchlicher Kunstwerke — fortlaufend ergénzt — an-
gelegt werden; bei Visitationen sollte man auch darauf sehen.

Die Friedhofskultur bedarf einer grofziigigen Forderung. Die meisten
Landfriedhéfe sind in kirchlichem Besitz — welch indirekte Predigt
konnte sie sein, besonders fiir den religiés Fernstehenden.

Was unternimmt die Kirche, um die Anschauungen iiber kirchliche
Kunst an die heranwachsende Generation weiterzugeben?

Das Gebiet der Paramentik ist oft noch nicht den neuen Erkennt-
nissen der Liturgie angepallit — ein unguter Traditionalismus gehért
tiberwunden.

Fiir Renovierungen innerhalb von Kirchengebieten konnten Kiinst-
ler- und Handwerkerteams (,,Bauhiitten) zusammengestellt werden,
um ihre Erfahrung energie- und krifteeinsparend auszuniitzen;
Architekt, Kunstreferent, Maler, Maurer, Elektriker, Steinmetz, Girt-
ner koénnten mit ihren Materialien von Pfarre zu Pfarre ziehen;
Kirchen, Kapellen, Pfarrhéfe und kirchliche Bauten, Friedhofe wiir-
den so billiger und befriedigender renoviert werden.
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20. Zukiinftige technische Notwendigkeiten gehéren bereits in der Pla-
nung von Neuheiten und Renovierungen vorgesehen: z. B. eine ,Frei-
luftkirche“ fiir Grofveranstaltungen mit wettergeschiitztem Feld-
altar, Rundfunkanlagen fiir die Ubertragung kirchlicher GrofSveran-
staltungen von weither; Fernsehen, ein Raum fiir Film- und Licht-
bildervortridge, itberdachte Vorbauten mit kirchlichen Verkaufs-
stinden (Devotionalien, Presse, Karten), Biichereien, Sprechzimmer
(Beichtriaume), beleuchtete grofie Ankiindigungstafeln, Garderoben,
Heizanlagen, Parkplitze, Schutzkeller, Toiletten, Garagen, Kinder-
bewahrstellen.

DaB diese Uberlegungen des Verfassers iiber das Theoretische hinaus-
gehen, konnte er als Seelsorger einer Industriepfarre beweisen. Nach
sechs Jahren legte er Bilanz tiber das Kulturschaffen in seiner Pfarre mit
einem bebilderten, 36seitigen Kirchenfiihrer unter dem Titel ,,Neue Kunst
im alten Raum*. Er fithrt 25 Kiinstler und Handwerker an, die Neu-
schopfungen und Konservierungen vornahmen und unter denen Architekt
und Gartenarchitekt von vorneherein eine dominierende Rolle ein-
nahmen. Sie schufen den weiten Rahmen, der im Laufe von sechs Jahren
mit Werken neuerer kirchlicher Kunst seinen Inhalt erhielt.*)

Lend, Salzburg J. E. Tomaschek, Pfarrer

Wer immer Interesse hat an dem Gesagien, mag diese ,Neue Kunst im
alten Raum*“ bei der Schriftleitung anfordern.

Die Kiinste itm liturgischen Kult

»Die modernen Bilder und Gestaltungen, die dem Gegenstand, aus dem sie
hergestellt werden, angepafter sind, diirfen nicht in Bausch und Bogen und aus
vorgefafiter Meinung verachtet und verworfen werden. Vermeiden sie vielmehr
in weisem Ausgleich sowohl eine blofe Nachahmung der Natur als auch. iiber-
spitzten ,Symbolismus® wund tragen sie mehr den Anliegen der christlichen
Gemeinschaft, als der besonderen Auffassung und personlichen Einstellung der
Kiinstler Rechnung— dann muf solch moderner Kunst unbedingt die Bahn offen
stehen zu gebiihrend ehrfiirchtigem Dienst am Gotteshaus und bei den heiligen
Handlungen. So wird auch sie einstimmen kénnen in den wundervollen Chor,
den die grofiten Geister durch Jahrhunderte bereits zum Ruhme des katholischen
Glaubens gesungen haben...

Gestiitzt auf die pdpstlichen Richtlinien und Bestimmungen, bestrebt euch
eifrig, Ehrwiirdige Briider, Geist und Herz der Kiinstler zu erleuchten und zu
leiten, denen heute die Aufgabe zufdllt, so viele durch Krieg beschiidigte und
vollends zerstorte Kirchen wiederherzustellen oder meu aufzubauen. Konnten
und mochten sie doch aus den goittlichen Quellen der Religion die Motive
schipfen, die passender und wiirdiger den Anliegen des Kults entsprechen. Dann
werden in der Tat die menschlichen Kiinste, die gleichsam ein Geschenk vom
Himmel sind, begliickend in gekldrtem Licht erstrahlen, die Kultur in hochstem
Mafle fordern und zur Ehre Gottes wie zum Heil der Seelen ihren Beitrag
leisten. Denn die schinen Kiinste stehen erst dann im Einklang mit der Religion,
wenn sie ,wie vornehme Mdgde in den Dienst des gotilichen Kultes treten'.”

(Pius X1I., .Mediator Dei®, Seite 67 f. der dewt-
schen Ausgabe der Libreria, Editrice Vaticana, 1948.)
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VNSER CHRISIUSOFT ER

ERSTER TEIL
CHRISTUS UNSER MITTLER UND HOHERPRIESTER

VIL. Per Christum — Christi Auftrag, Aufgabe, Amt: Mittler

Erst auf Grund der Perstnlichkeit Christi kénnen wir Seinen Auf-
trag, Seine Aufgabe und Sein Amt in unserem Kreuzesopfer und in
Seinem Leben gebiihrend verstehen. Der Name Mittler erklidrt uns am
deutlichsten die Aufgabe, die der Sohn Gottes durch Seine Mensch-
werdung tlibernommen hat: propter nos et propter nostram salutem
descendit de coelis... et homo factus est. Christus ist als Mittler des
Heiles gekommen.

A) Was bedeutet Mittler?

Im allgemeinen ist Mittler, wer zwischen zwei Personen oder Par-
teien in der Mitte steht und sie irgendwie versohnt, einigt, verbindet. Im
tdglichen Leben begegnen wir oft solchen Mittlern: dem Vermittler
zwischen Streitenden, dem Mittelsmann zwischen Geschiftspartnern. Im
besonderen steht Christus als Mittler zwischen Gott und den Menschen
da als Verséhnender, Einigender, Heilspendender. Schmaus (II, 363) nennt
Christus ,die personale Mitte zwischen Gott und Mensch®. Christus
steht als Reprisentant Gottes vor den Menschen und als Reprisentant
der Menschen vor Gott; so wie eine Briicke von beiden Ufern zu beiden
Ufern die Verbindung herstellt. Schmaus: ,,Er ist nicht nur Briickenbauer,
sondern die Briicke selbst. Sie muBl betreten, wer iiber den Abgrund...
hiniiberkommen will.“ Christus stellt als Mittler jegliche Verbindung
zwischen Gott und den Menschen und zwischen den Menschen und Gott
her, ausschliefilich Er. Das will die Liturgie mit dem sténdigen Kehrvers
»per Dominum nostrum Jesum Christum...“ betonen: durch die Ver-
mittlung Christi.

B) Christus ist tatséichlich in Seinem ganzen Wesen dieser Mittler

Zwar kommt der Ausdruck ,Mittler® (mediator, mesites) nur vier-
mal fiir Christus im NT vor (Hebr. 8, 6; 9, 13; 12, 24 und 1 Tim. 2, 5—86).
Zweimal steht dieser Ausdruck fiir Moses, den groBen Mittler des AT
und das groBe Vorbild Christi (Gal. 3, 19). Dafiir ist das NT woll von
ebenbiirtigen, unmiBverstindlichen Ausdriicken, die nichts anderes be-
deuten als die Mittlerschaft Christi fiir alle Menschen. So z. B. durch, in,
mit Christus. Es geniige das Wort (Joh. 14, 6) ,Ich bin der Weg, die
Wahrheit und das Leben. Niemand kommt zum Vater aufier durch Mich“.
Oder 1 Joh. 2, 2: ,Er (Christus) ist die Verséhnung fiir unsere Siinden,
nicht nur fiir die unsrigen, sondern auch fiir die ganze Welt.“

Die Liturgie ist ein Echo des NT mit dem stindigen AbschluB} ihrer
Gebete ,Per Dominum...“. Der Kanon des Christusopfers beginnt mit
»durch Christus” in Préfation und Te igitur und endet mit ,durch Thn
und mit Thm und in Thm*.
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Die gleiche Sprache mit denselben Gedanken und Ausdriicken finden
wir auch bei den Hl. Vitern in ihren Schriften, die eine bessere Ausbeute
verdienten, abgesehen von den Kundgebungen der Kirche. Irendus
schreibt um 200 in seinem Werk gegen die Irrlehren (III, 18, 7): ,Es mufite
nédmlich ein Mittler zwischen Gott und den Menschen kraft seines Ver-
hiltnisses zu beiden in Freundschaft und Eintracht beide zusammen-
fithren und die Menschen Gott nahe bringen und die Menschen mit Gott
bekanntmachen. Aus welchem Grunde konnten wir denn teilhaftig sein
der Annahme an Kindes Statt, wenn wir nicht durch den Sohn diese ver-
wandtschaftliche Beziehung zu Thm empfangen hitten: wenn nicht Sein
Wort Fleisch geworden, sie uns mitgeteilt hédtte?“ Der hl. Bernhard sagt:
»Erkennet doch den Mittler zwischen Gott und den Menschen, Der seit
dem Anfang Seiner hl. Menschwerdung das Menschliche mit dem Gott-
lichen, das Tiefste mit dem Hochsten gesellt.“ Man lese den dogmatischen
Brief vom hl. Papst Leo I. an den Patriarchen Flavian von Konstantinopel
vom 13. Juni 449 oder den Canon 10 vom Konzil von Ephesus (431)-
Dz. 122. Es bleibt kein Zweifel bestehen, die gottliche Offenbarung be-
zeugt, daB Christus unser Mittler ist.

C) Worin ist Christus unser Mittler?

Mittler und alle sinngleichen Ausdriicke besagen, daf Christus uns
das Heil (soteria) gebracht hat, daBl Er unser Heilbringer ist (soter). Unter
Heil versteht das NT unsere Seelenrettung in allen ihren Abstufungen
und mit allen ihren Segnungen: Siindenvergebung, Ausséhnung mit
Gott, das gottliche Leben, das Christus uns mitteilt, und das allein uns
die Seligkeit mit Gott als Gotteskindern schenkt. Dazu kommt der be-
sondere Schutz und Segen. Das Heil ist die besondere gbttliche Bevor-
zugung, die alle unsere menschlichen Wiinsche und Anspriiche unendlich
iibersteigt und fiir uns auf Erden das unbegreifliche groBe Geheimnis der
Liebe Gottes ist, das uns erst bei Gott verstindlich und klar werden
wird. Es ist das groBe Mysterion, von dem Paulus spricht (Eph. 1, 3—14ff;
Rom. 8, 1—18) und 1. Joh. 3, 1—3. Dieses Heil macht das ganze Christen-
tum aus. Rationalismus und Materialismus, die nur das Greifbare zu-
geben, striuben sich gegen diese christliche Wahrheit und Wirklichkeit.
Darum bleiben ihnen Christi Mittlerschaft und Heil fremd. Hier zieht
sich die Grenze zwischen Glauben und Unglauben hindurch. Die Sama-
riterin war besser bestellt: ,Ich weiB, daB der Messias (= Mittler)
kommt. Wenn Er kommt, wird Er uns alles verkiinden.“ Jesus antwortete
ihr: ,Ich bin es, der Ich mit dir spreche.“ Joh. 4, 25—26. Ja, Christus ist
der Mittler des Heiles, ,der Urheber des Heiles“ (Hebr. 5, 10), ,auBer
Ihm gibt es kein Heil“ (Apg. 4, 12).

D) Es gibt nur einen Mittler

Klar sagt es uns Paulus (1. Tim. 2, 5—=6): ,Es gibt nur ein en Gott
und nur einen Mittler zwischen Gott und den Menschen, und dieser
ist der Mensch Christus Jesus, der sich als Losepreis fiir alle hingegeben
hat.“ Mit diesen Worten fafit aber Paulus zusammen, was nicht nur er
und die Apostel in ihren Briefen stindig betonen, sondern auch was
Christus selber so oft und so verschiedenartig beteuert hat: Er ist der
einzige Mittler.
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1. ,Ich bin im Namen meines Vaters gekommen (Joh. 5, 43), nicht auf
eigene Initiative bin Ich gekommen® (Joh. 7, 28).

2. ,Der Menschensohn ist nicht gekommen, um bedient zu werden,
sondern zu dienen und sein Leben als Loskaufpreis fiir viele zu geben®
(Mt. 20, 28).

3. ,Denn der Menschensohn ist gekommen, um zu suchen und zu
retten, was verloren ist“ (Lk. 19, 10); Er ist nicht gekommen, um Men-
schenseelen zu vernichten, sondern zu retten“ (Lk. 9, 56f. Joh. 12, 47).

4. Vielmehr aus diesem Grunde bin Ich zu dieser Stunde (des
Kreuzopfers) gekommen® (Joh. 12, 27).

5. ,Dazu bin Ich gekommen, daB sie das (gdttliche) Leben in Uber-
fiillle haben® (Joh. 10, 10) cf. Joh. 14, 6: ,Ich bin der Weg, die Wahrheit
und das Leben.”

6. ,Dazu bin Ich in die Welt gekommen, damit Ich die Wahrheit
bezeuge® (Joh. 18, 37) cf. Joh. 3, 16—17 usw.

Christus allein ist der Mittler, ,der Mittler des Neuen Bundes®
(Hbr. 9, 15) c¢f. Eph. 1, 3—14.

E) Christus allein hat die Eignung zum Mittler

Als Gottes Sohn und Beauftragter und Reprisentant Gottes kann
nur Christus Gott vor den Menschen voll- und endgiiltig vertreten in
allem, und zwar in Menschengestalt, in menschlicher Sprache.

Als Mensch und Reprisentant aller Menschen kann wieder nur
Christus die Menschen voll- und endgiiltig vor Gott vertreten. ,Mir ist
alle Gewalt gegeben im Himmel und auf Erden® (Mt. 28, 18). Christus
versteht uns auch aus eigener Erfahrung, und Er allein hat Zutritt zu
Gott (R6m. 5). Als Gottmensch hat nur Christus die Eignung und die Voll-
macht, uns das Heil zu bringen. Siinden vergeben kann nur Gott. Siinden
sithnen kann nur der menschgewordene Sohn Gottes. Das gottliche Leben
kann nur Gott geben, und zwar durch Christus (Rém. 6, 23).

Diese Mittlerschaft Christi ist derart eindeutig und einmalig, gottlich,
daBl diese Bezeichnung einzig fiir Christus reserviert werden sollte. Jede
anderweitige Verwendung dieses personlichsten Titels Christi 1duft Ge-
fahr, MiBverstindnisse zu verursachen, die eine bedauerliche Sinn-
verdnderung, Sinnverflachung, Sinnverwischung mit sich bringen konnte.
Zum einzigen Mittler eignet sich nur Christus, denn niemand kommt
zum Vater auBer durch Ihn (Joh. 14, 6). Nur Christus ist der Weg, die
Wahrheit und das Leben. Christus allein ist der Weinstock, an dem wir
Rebzweige sein konnen und sollen (Joh. 15, 1—86).

F) Das voll- und endgiiltige Mittlerwerk Christi ist Sein Kreuzesopfer

Durch Sein Kreuzesopfer hat unser einziger Mittler Christus Sein
voll- und endgiiltiges Mittlerwerk zu unserem einzigen Heile vollbracht
und vollendet. Darum sagt Christus im gewaltigen 12. Kapitel des Joh.Ev.:
»Wenn Ich (am Kreuze) erhéht sein werde, werde Ich alle an mich ziehen.”
Paulus deutet uns diese Worte (Eph. 5, 1—2): in Seiner Liebe zu uns ,hat
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Christus sich selbst fiir uns als wohlgefillige Gabe und Opfergabe Gott
hingegeben®. Dieses einmalige Kreuzesopfer (Hebr. wiederholt es sieben-
mal) wird in jedem Christusopfer gegenwirtis ohne jede Wiederholung
oder Erneuerung. Nur die Darbringungsweise ist verschieden, wie das
Tridentinum einschirft. Der Hebréerbrief (9, 24—25; 10, 12) veranschau-
licht uns diese Gegenwirtigsetzung des Kreuzesopfers in unserem
Christusopfer. Die jiidischen Priester muBten tiglich ihre Opfer hiufen,
ohne dafl sie die Siinden wegnehmen konnten. Der Hohepriester aber
muBlite jedes Jahr am Versohnungstag mit dem Opferblut durch den
Vorhang vom Heiligen zum Allerheiligsten eintreten und das Volk mit
Gott ausséhnen. Christus aber, der ewige Hohepriester hat sich einmalig
am Kreuze dem Vater als Opfergabe hingegeben und ist gleichsam mit
Seinem Opferblut durch den Vorhang des Todes ins Jenseits zum Vater
hiniibergetreten und steht dort wor Gott fiir uns als unser Mittler. In
jedem Christusopfer &ffnet sich der Vorhang und Christus steht auch vor
uns mit Seiner Selbsthingabe an den Vater, als unser Mittler, als unser
Heilbringer.

G) Aus diesem Mittleramt Christi ergeben sich folgende tiefgreifende
Folgerungen fiir uns und fiir unser Christusopfer

1. So oft wir zu unserem Kreuzesopfer in die Kirche kommen, wollen
wir ja nie vergessen, dafi wir zum menschgewordenen Sohn Gottes kom-
men, der unser alleiniger Mittler ist, und der mit Seinem voll- und end-
gliltigem Mittlerwerk des Kreuzesopfers auf uns wartet, um uns das Heil
als die reife Frucht Seines Kreuzesopfers verzeihend und belebend zu
schenken. Wie zur Samariterin sagt Er auch zu uns: Ich bin der Heil-
bringer.

Wie oft verirren wir uns, indem wir irgendwo anders unser Heil
suchen.

2. Wir diirfen nicht bloB ein Gedichtnis feiern — wie viele andere —,
sondern wir sollen mit unserem Mittler Christus Sein einmaliges Kreuzes-
opfer darbringen, und aus diesem mitgefeierten Christusopfer direkt aus
der Quelle des Mittlers unser Heil fiir Seele und Leib, fiir Ewigkeit und
Zeit schopfen, reichlich schépfen, in dem Ma8, mit dem wir unsere Seele
offnen und offen halten. Uberhdoren wir nicht die Worte des Credo:
Crucifixus etiam pro nobis. Das ist der Kelch mit meinem Blute des
Neuen und ewigen Bundes, das fiir euch und fiir viele vergossen wird
zur Vergebung der Siinden. Tut dies...

3. Wir sollten mit unserem Mittler sein ganzes Mittlerwerk erleben,
als wiren wir mit Seinen Aposteln mit Thm im Heiligen Land. Das Jahr
des Herrn mit seinen Lesungen und Gesiéngen dringt uns dieses Erleben
geradezu auf. Wenigstens bei unserem Christusopfer sollte unsere Saum-
seligkeit und Nachlissigkeit dem Worte Gottes gegeniiber aufhéren. Ist es
nicht Christus, der im Evangelium vor uns steht? Der hl. Hieronymus,
der grofle Forscher der HI. Schrift, hat geschrieben: ,Ignoratio Scripturae
ignoratio Christi. Wer die Schrift nicht kennt, kennt auch Christus nicht.
Unser Volk muBl durch das Christusopfer wieder zur Hl. Schrift zuriick-
gefithrt werden, von der Christus selber sagt: ,Ihr irrt, weil ihr die
Schrift nicht kennt.“
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4. Wir diirfen nicht zu sehr die Fiirbitten der Heiligen in den Vorder-
grund stellen, und uns so von unserem einzigen Mittler gleichsam weg-
dringen lassen, als diirften wir nicht direkt zu Thm gehen, als miiBte
unsere Empfinglichkeit fiir das Mittlerwerk Christi erst durch die Fiir-
sprache der Heiligen verstirkt werden, so wie die Radiowellen durch die
Radioréhren verstirkt und horbar gemacht werden. Heilige und Demut
in Ehren, aber nicht auf Kosten unseres direkten Kontaktes mit Christus
unserem Mittler. Hat nicht Christus selber die Apostel ermahnt: bittet
auch in meinem Namen? Was ihr in meinem Namen erbitten werdet,
werdet ihr erhalten. ,In Seinem Namen“ bedeutet in lebendiger Ver-
bindung mit Thm. Ermahnt uns die Liturgie nicht standig, durch Christus
vom Vater alles zu verlangen? Gerade bei unserem Christusopfer stellen
wir diesen lebendigen Kontakt mit unserem Mittler her, oder sollten ihn
herstellen. Wann sollten wir unsere Verbindung mit unserem Mittler
besser spiiren als in unserem Christusopfer? Darum die Forderung, in
unserem Christusopfer das Christusopfer mitzufeiern.

5. In vollem Sinn soll uns Christus in unserem Christusopfer, und in
unserem durch das Christusopfer begnadeten téglichen Leben unser
Mittler sein, indem Er nicht nur zwischen Gott und uns Mittler ist,
sondern auch indem Er gleichsam unsere Mitte wird, unser Mittelpunkt.
Auch in diesem Sinn gilt das Anakephalaiosastai = das Konzentriertsein
in Christus oder das Verwurzeltsein in Ihm des Epheserbriefes. Nicht blo8
Alles im Weltall, sondern auch Alles in uns, unsere Gedanken, unsere
Wiinsche, unsere Sinne sollten in Christus, unserem Mittler, konzentriert
und verwurzelt sein. Paulus driickt es im Kolosserbrief so aus: Christus
ist allen Alles. Hat nicht Christus gesagt: , Wer nicht mit mir sammelt,
der zerstreut? Wer mich vor den Menschen verleugnet, den werde ich
vor meinem Vater verleugnen?*

Die Armut und Verwirrung unserer Zeit rithrt daher, daB sie den
einzigen Mittler Christus aus ihrer Mitte weggeriickt hat. Volle Beachtung
verdient daher, was Karl Adam (Die dogmat. Grundlagen der kirchlichen
Liturgie, in Theologie der Zeit, 1937, Folge 4, S. 194) schreibt: ,Es steht
der hohepriesterliche Mittler, der mittlerische Hohepriester im Herzpunkt
des christlichen Kultes und damit in der Mitte des christlichen Wesens.
Man kann kurz sagen: Das ,per Dominum nostrum Jesum Christum’ gibt
dem christlichen Kult sein besonderes Antlitz und unterscheidet ihn von
allen iibrigen religiosen Kulten. Unsere ganze Liturgie ist ihrem Inhalte
nach ,christozentrisch’, d. h., hat ihre Mitte in unserem einzigen Mittler
Christus. Auch Guardinis Wort gehért hieher (,Das Bild von Jesus im
NT“, S. 61). ,Er steht zwischen uns und Gott nicht als Hindernis, sondern
als Zugang. Er ist ins Unzugéngliche eingegangen, aber so, dal Er der
Weg bleibt und das Tor.*“

Andeer/Chur, Schweiz Prof. Dr. Tr. Zanetti
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EIN PIONIER DER UNIONSARBEIT

Abt Petrus Roeser 0.S.B., Jundiai, Brasilien.
Fiinfundzwanzig Jahre Landespriisident der CATHOLICA UNIO
(1930 bis 1955)%)

Beim Studium des Nachlasses des unvergeBlichen Griinders und
ersten Generalsekretirs der CATHOLICA UNIO, Dr. P. Augustin Graf
von Galen O.S.B. (gestorben am 2. September 1949), gewinnt man die feste
Uberzeugung, daf P. von Galen keinen treueren Herold seiner Idee und
vor allem keinen gréferen Epigonen (dies nicht nur deswegen etwa, weil
H. Abt Roeser Professe derselben Benediktinerkongregation ist wie
P. von Galen, nimlich beide gehorten urspriinglich zu Abteien der Beuroner
Kongregation: Beuron und Emaus, Prag) fiir seine Idee von der Wieder-
vereinigung der von Rom getrennten Kirchen der orientalischen Riten
gefunden hat, wie den nunmehr fiinfundachtzigjahrigen, ehrwiirdigen
Abt Pedro Roeser, der seit 1930 als Landesprisident die CATHOLICA
UNIO in Brasilien (abgekiirzt im folgenden: CUB) leitet!).

Wie P. von Galen, so hat auch Abt Roeser seine Unionsarbeit in
benediktinischer Treue, aus Liebe zur Kirche libernommen und lange, oft
harte Jahre fortgefiihrt. Das AuBerordentliche der Personlichkeit des
Abtes Roeser, hier vor allem als Landesprisident der CUB zu betrachten,
geht nicht zuletzt aus der Tatsache hervor, daB er wirklich der einzige ist,
der bisher ,die Jahre des Pater von Galen“ im Dienste der CATHOLICA
UNIO, ni@mlich filinfundzwanzig Jahre, vollenden konnte, d. h. prazis:
kein Generalprisident (Kardinal Piffl, Erzbischof von Wien, Protektor
des Ukrainischen Religionskomitees, das seit 1923 CATH. UNIO hieB, von
1921 bis 1927, seit 1923 mit dem Titel Président, Bischof Besson, General-
prasident von 1927 bis 1945), ebenso nicht der Nachfolger des P. von
Galen als Generalsekretidr, H. Pfarrer Fischer (7. Dezember 1949, laut
KIPA n. 1125 vom 11. April 1955, bis Mérz 1955, Riicktritt, laut CATH.
UNIO, Jg. 23, 1955, Heft Nr. 1, gestorben am 10. April 1955), kein Landes-
prisident und Landessekretdr war, bzw. ist, auler dem hochwiirdigsten
Abt Roeser fiinfundzwanzig Jahre in der CUB tétig.

Der Lebensweg dieser beiden groflen Unionsmonche, P. von Galen
und Abt Roeser, weist viel Ahnliches auf: Beide treten als Akademiker
ins Kloster: Graf von Galen 1897 in Emaus in Prag, Abt Roeser, der
bereits in Innsbruck Theologie studiert hatte, 1894 in Beuron.

Die erste groBe Aufgabe, wenn nicht die bedeutendste iiberhaupt, die
die Beuroner Kongregation erhalten hat, war die Erneuerung der brasi-
lianischen Benediktinerkongregation, die unldslich mit dem Namen des

*) Unsere Zeitschrift bringt des ofteren Beitridge liber Fragen der ostkirch-
lichen Liturgie und verfolgt in diesem Zusammenhang — wenn auch mehr am
Rande — mit Interesse die Geschichte und Entwicklung der ,Catholica Unio“.

Die Schriftleitung.

) Vergleiche dazu vom selben Verfasser die Arbeit: ,,Dreiflig Jahre CATHO-
LICA UNIO (1923—1953)“ in dieser Zeitschriff, Jg. VII (1953), S. 153—160,
und Jg. VIII (1954), S. 20—26.
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Abtes und Bischofs Gerard von Caloen (1853—1932) verbunden ist?). Auch
Caloen war in Beuron eingetreten (1873) und zwanzig Jahre spéter (1893),
ein Jahr also vor dem Eintritt des spiteren Abtes Roeser, erhielt van
Caloen durch den Abtprimas Hildebrand Hemptinne den Auftrag zur
Erneuerung der brasilianischen Kongregation. Auch Hemptinne selbst
war in Beuron eingetreten und wurde spiter der erste Abt von Marédsous
in Belgien.

Im Jahre 1895 wurde Caloen zum Prior von Olinda ernannt, ein Jahr
spiter zum Abt desselben Klosters durch die Kapitulare von Bahia er-
wihlt (ad triennium, sine benedictione abbatiali). Am 8. Dezember 1899
ernannte Papst Leo XIIL. den Abt Caloen zum Generalvikar des General-
abtes der brasilianischen Kongregation, Machado, mit dem Rechte der
Nachfolge. P. Petrus Roeser war unterdessen Priester geworden (1898,
ProfeB 1896) und bereits am 15. Oktober 1899 reisten unter seiner Fiih-
rung elf Hilfskrifte nach Brasilien ab. Am 19. Mérz 1900 wurde Caloen
zum Abt von Olinda benediziert; P. Petrus Roeser reiste 1903 mit einer
neuen Gruppe von elf Hilfskrdften nach Brasilien. Da dem Abt Caloen
bereits im Jahre 1905 die Leitung der Abtei in Rio de Janeiro libertragen
wurde (mit dem Auftrage der weiteren Verwaltung der Abteien Olinda
und Sao Paulo) und er im Jahre 1906 zum Titularbischof ernannt und
ihm die Jurisdiktion iiber das Gebiet von Rio Branco iibertragen wurde,
muBte fiir Olinda bald eine andere Regelung gefunden werden. Papst
Pius X. ernannte deshalb am 8. Juni 1907 den damals erst 37jébrigen
P. Petrus Roeser zum Abt von Olinda (also zum unmittelbaren Nachfolger
des Abtes Caloen in jener Abtei, fiir welche dieser benediziert worden
war); zugleich wurde ein Abtkoadjutor fiir Rio de Janeiro, ein anderer
fiir den Generalabt Machado sowie ein Abt fiir Sao Paulo ernannt. Die
feierliche Benediktion dieser vier Abt-Elekten fand am 24. November
1907 in der Abteikirche in Rio statt.

Damit hatte eine rastlose Arbeit des jungen Priesters, P. Roeser,
ihre erste duBere Kronung erfahren und Abt Roeser konnte mit Feuer-
eifer an den inneren, monastischen Aufbau seines Klosters in Olinda
gehen. Er hat als Abt von Olinda am 10. Oktober 1929 resigniert. Sein
Vorgénger in Olinda, Abt Caloen, der im Jahre 1908 Generalabt der
Brasilianischen Kongregation geworden war, hatte bereits im Jahre 1915
als Erzabt der Brasilianischen Kongregation und als Abt von Rio
resigniert.

Im Jahre der Resignation des Abtes Roeser (1929) war die CATHO-
LICA UNIO in Siidamerika noch ginzlich unbekannt; seit Mai 1926 war

2y Vergleiche dazu: P. Paulus WeiBenberger O.S.B., ,Gerard van Caloen
(1853—1932), Bischof und Erzabt der Brasilianischen Kongregation® in: Bene-
diktische Monatsschrift, Jg. 29 (1953), Heft 5/6, S. 121—215; ferner vom selben
Verfasser die regestenmiBig dargestellte Geschichte des Benediktinerordens in
Deutschland seit 1800, sowie de Luna, G. Joaquim O.S.B., ,,Os Monges Bene-
ditionos no Brasil®, Rio de Janeiro (1947). — Fiir Uberlassung der wichtigsten
Literatur danke ich HH, P. Odo Staudinger O.S.B. (Saint-André-les-Bruges-
Salzburg): fiir Material iiber die CU in Brasilien dem dortigen Landessekretar
P. Maurus Bodenmiiller O.8.B., Jundiai, Est. di Sao Paulo. Die von mir in den
Jahren 1050 bis 1952 im Biiro des Generalsekretariats der CU im Eveché Fri-
bourg verfaBten Regesten selbst, die weitaus wichtigste Quelle, konnte ich nicht
zur vorliegenden Arbeit beniitzen.
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die von P. von Galen in den USA unter groBten Opfern und schlieBilich
groBem Erfolg aufgebaute CATHOLIC UNION in amerikanische Hinde
gekommen (unter einem anderen Namen; zum Jubildum dieser Organi-
sation im Jahre 1951 erschien eine eigene Jubildumsschrift; die be-
treffende Organisation ist das Werk des P. von Galen O.S.B.). P. von Galen
hatte in New York das Hauptquartier der CU aufgeschlagen; im Jahre
1927 wurde das Generalprisidium von Wien nach Fribourg verlegt, da
der Plan des P. von Galen, Rom zur Zentrale der CU zu machen, sich
als undurchfiihrbar erwiesen hatte; die Verlegung nach Fribourg erfolgte
auf den Rat des Osterreichischen Kurienkardinals Frithwirth O.P., eines
Freundes des P. von Galen. Frithwirth hatte als Exgeneral der Domini-
kaner vor allem Beziehungen zu den Dominikanern in Fribourg.

Die CATHOLICA UNIO war zwar damals bereits in einer Reihe von
europiischen Staaten eingefiihrt und in anderen durch &hnliche Organi-
sationen auch schon wieder abgelést worden (so in den Niederlanden,
Frankreich und Spanien, wo die nationalen Komitees des Ukrainischen
Religionskomitees neben dem Internationalen Komitee in Wien selbst
bestanden); P. von Galen wollte nach dem Verlust der USA fiir die CU
nun in Stidamerika Boden gewinnen.

Abt Petrus Roeser war nach seiner Resignation in das Kloster Sora-
caba gekommen; dort fand die entscheidende Zusammenkunft mit P. von
Galen statt. Thr folgte am 25. Juli 1930 die Ernennung des freiresignierten
Abtes Roeser zum Landesprésidenten der CATHOLICA UNIO in Brasi-
lien. Seit August 1931 ist die Zentrale der CUB in Jundiai bei Sao Paulo.
Entscheidend fiir die Ausbreitung der CUB wurde neben dem unermiid-
lichen Wirken des ehrwiirdigen Jubilars die Ernennung des P. Maurus
Bodenmiiller O.S.B. zum Landessekretér der CUB (18. Mai 1935).

Zur Aktivierung des Unionsapostolates griindete Abt Roeser das
Institut der ,Zeladores”; im Jahre 1937 konnte bereits ein UnionskongreB
in Rio de Janeiro abgehalten werden. 1938 bereiste Abt Roeser die Staaten
Pernambuco und Paraiba, 1939 sein treuer Landessekretir P. Maurus
die Staaten Parana, Santa Catarina und Rio Grande do Sul. Wahrend
des ganzen Zweiten Weltkrieges setzte P. von Galen durchgehend die
Korrespondenz mit Abt Roeser liber die Nuntiatur in Bern fort.

Die Schwierigkeiten, die der Verbreitung des Unionsgedankens in
Europa begegnen, vervielfachen sich in den lateinamerikanischen, priester-
armen Lindern. Was liegt naher als der Hinweis, daf man dringlichere
Aufgaben zu erledigen habe. Gerade diese Tatsachen lassen die Unions-
arbeit in den stidamerikanischen Lindern um so wichtiger erscheinen.
Abt Roeser muBte Stellung um Stellung, oft in hartem Kampf, in lang-
wieriger Korrespondenz nehmen: nicht anders kann man z. B. seine
Unternehmungen bezeichnen, die schlieflich zur Einfithrung einer vollen
Sonntagskollekte filir die CATHOLICA UNIO in samtlichen zwanzig
Kirchenprovinzen Brasiliens gefithrt hat. Zuerst wurde der Erzbischof der
Capitale, Card. Leme (gestorben 1942), gewonnen, dann mit dem Hinweis
auf das Beispiel des purpurgeschmiickten Metropoliten von Rio die
tibrigen Erzbischtéfe, denen die ca. einhundert Suffragan-(Ditzesan)-
Bischofe folgten. Es war eine Arbeit in der Stille, reich an Opfern und
Enttduschungen, aber eine Arbeit, die immer wieder neu begonnen, ein
Opfer, das immer wieder neu gebracht wurde. Ja, die Briefe des Abtes
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Roeser waren fast die einzigen Auslandsbriefe in Sachen der CATHO-
LICA UNIO, die P. von Galen in den langen Kriegsjahren erhielt (auBer
den wenigen aus Rom).

Abt Roeser hat die Last des Landesprisidiums der CUB nach dem
Kriege weitergetragen, wieder zehn lange Jahre, tatkriftigst unterstiitzt
seit zwei Jahrzehnten durch P. Maurus.

Die Bedeutung der Personlichkeit des hochwiirdigsten H. Abtes
Roeser fiir die CATHOLICA UNIO wird bei Beriicksichtigung folgender
Tatsachen sofort klar: P. von Galen gelang es, seit 1927 die CATHOLICA
UNIO in Deutschland gut auszubauen; in Osterreich selbst ging die
CATHOLICA UNIO seit der Verlegung des Generalsekretariats von Wien
nach Fribourg sehr zuriick (erst im Jahre 1953 konnte der erste Landes-
prasident der CATHOLICA UNIO in Osterreich, Se. Exz. Herr Erzbischof
Dr. Rohracher von Salzburg, ernannt werden), seit 1939 war zudem die
Verbindung zwischen Fribourg und Deutschland unterdriickt, dazu mubBte
gelegentlich der SchlieBung der Theologischen Fakultit in Miinchen auch
das Andreas-Kolleg in Miinchen (gegriindet und unterhalten von der
CATHOLICA UNIO) ebenfalls geschlossen, die wenigen, noch iibrigen
Alumnen nach Eichstdtt geschickt werden (1939); auBerdem wurde die
Zeitschrift der CU in Deutschland verboten. AuBer der Schweiz selbst,
wo es jedoch kein eigenes Landesprisidium und Landessekretariat gab
(es diirfte jedoch nunmehr errichtet werden, laut Zeitschrift CU, Fribourg,
1955, Nr. 1), war Brasilien das einzige Landesprasidium, das bei Kriegs-
ausbruch funktionierte. In Chile kam es zwar im Jahre 1939 zur Er-
nennung eines Landesprasidenten der CU, jedoch zu keiner Konsolidie-
rung, besonders deshalb, weil nach dem Tode des ersten dortigen Landes-
prisidenten das betreffende Amt unbesetzt blieb (1943); im Jahre 1941
konnte jedoch ein Landesprésidium fiir Argentinien errichtet werden (seit
1953 unbesetzt).

Da die CATHOLICA UNIO in Deutschland seit 1939 stirkstens be-
hindert war, das dortige Landessekretariat de facto von 1939 bis 1947
unbesetzt blieb, war es in erster Linie Abt Roeser, der wihrend aller
sechs Kriegsjahre durchgehend fiir die CATHOLICA UNIO wirken
konnte. (Der Versuch, die CATHOLICA UNIO wihrend des Krieges in
Italien einzufiihren, blieb erfolglos, wegen des dort wirkenden Werkes
des im Jahre 1950 verstorbenen Kardinals Lavitrano). Neben ihm (Roeser)
wirkte als Landesprisident noch Abt Laborde O.S.B. (in Argentinien von
1941 bis 1953) und der Erzbischof von La Serena in Chile, Subercaseaux
(1939 bis 1943). —

Papst Pius XI. hatte im Jahre 1924 die Benediktiner zur Unions-
arbeit und zur Griindung von Unionskléstern aufgefordert; die einzige,
damals bereits von einem Benediktiner geleitete (und gegriindete) Unions-
Institution, war die CATHOLICA UNIO, wie das im Jahre 1921 durch
P. von Galen in Wien gegriindete ,Ukrainische Religionskomitee* seit
1923 hie. Gerade durch die Mitarbeit des Abtes Roeser ist die CATHO-
LICA UNIO, deren erster Prisident ein Augustiner-Chorherr (Kardinal
Piffl von Wien) war, bis heute ein benediktinisches Werk geblieben; simt-
liche bei Kriegsende (1945) amtierenden Landesprisidenten der CU waren
Benediktiner: Bischof Landersdorfer von Passau, Abt Roeser und Abt
Laborde. —
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Die historische Voraussetzung fiir die Wirkungsmoglichkeit des
Abtes Roeser, auch in der CATHOLICA UNIO, ist die dortige, nunmehr
bald 60jihrige Arbeit der Beuroner Kongregation in diesem Lande. Es
kann kein Zweifel dariiber sein, daB Abt Roeser einer der griBten Abte
in Brasilien war und ist, wahrscheinlich neben Abt Caloen der bedeu-
tendste, jedenfalls aber derjenige, der am besten dort FuBl gefafit hat und
der trotz seiner Resignation als Abt von Olinda offentliche Ehren in
Brasilien erhielt, wie sie seit 1900 wohl kein anderer Benediktiner dort
erhalten hat; besonders feierlich gestaltete sich das goldene Priester-
jubildum im Jahre 1948. Abt Roeser hielt sein feierliches Jubel-Ponti-
fikale in der Abteikirche von Sao Paulo. Im Jahre 1949 erhielt er die
Fhrenbiirgerurkunde wvon Jundiai. Auch der achtzigste Geburtstag des
Abtes Roeser (1950) wurde mit grofien Feiern begangen; schlieBlich erhielt
der Jubilar im Jahre 1953 den hohen brasilianischen Orden vom ,Kreuz
des Siidens“ (,Comenda da Ordem Cruzeiro do Sul®).

Fiir die CATHOLICA UNIO ist jedoch das laufende Jahr 1955 das
eigentliche Jubeljahr des Abtes Roeser, ein Jahr, das in der bewegten
und leidensreichen Geschichte des Werkes des P. von Galen aus ver-
schiedenen Griinden eine gréBere Bedeutung erlangen kann. — Seit der
ersten Bestdtigung der Griindung des P. von Galen durch den Heiligen
Stuhl (Approbation der ,UNIO UCRAINAE RELIGIONIS“ mit dem
Sitze in Wien unter der Schutzherrschaft des Unionsmartyrers St. Josa-
phat), sind es 34 Jahre her. In dieser Zeit wuchs das Interesse fiir Unions-
fragen, fiir die verschiedenen orientalischen Kirchen, die ostliche Theo-
logie, zusehends, nicht nur bei uns Katholiken. Ja, man kann sagen,
dafl man iiberhaupt niemals seit der Reformation unter den lutherischen
und reformierten Christen (Kalvinern und Zwinglianern), unter den
Anglikanern und allen christlichen Denomationen, soviel iiber das Wesen
der Einheit der Kirche, das Schisma, die Wiedervereinigung dachte, sprach
und schrieb. DaBl es kein Zufall war, daB Wien die erste Zentrale dieses
Unionswerkes wurde, ist ohnehin klar: es bleibt eben wahr, dafl kein
einziger europiischer Staat den Unierten Gleichberechtigung gewihrt
hatte, auBer der alten Donaumonarchie, und daB in dieser Monarchie
der orientalische Klerus eine Position hatte, wie er sie iliberhaupt in
keiner der unierten orientalischen Kirchen jemals besessen hat. Wien war
auch nach dem Zweiten Weltkrieg, und zwar in einem sehr viel be-
deutenderen und wichtigeren Sinne fiir das Schicksal der Ostkirche von
denkbar grofiter Wichtigkeit: denn schliefilich ist Wien die einzige von
den Russen, wenn auch nur teilweise, besetzte Stadt der Welt, die gleich
von Anfang an einen Internuntius besaBl, der 1951 zum Nuntius erhoben
wurde. Man kann fiir die Beantwortung der Frage, warum Wien diese
auflerordentliche Stellung einnahm, Griinde und Ausreden angeben,
welche man will; immerhin wird man wohl konzedieren miissen, daB
Osterreich seine vermittelnde Rolle auch diesmal wieder eingenommen
hat und daB nicht zuletzt dieser Mittler-Eigenschaft Osterreichs zwischen
Ost und West ein guter Teil an der Entwicklung des letzten Jahrzehnts
zu verdanken ist.

P. von Galen und sein treuester Mitarbeiter und Erbe seines Geistes,
Abt Roeser, haben groBte Verdienste fiir die Ausbreitung des Unions-
gedankens. Es war fiir beide oft ein Kreuzweg; auf das Ausharren kommt
es an, auf das selbstlose Dienen, das beide in benediktinischer Treue ge-

100



leistet haben. Der Wahlspruch des Abtes Roeser, der 1957 sein fiinfzig-
jdhriges Abtsjubildum feiern kann, lautet: ,Si quid agendum, nihil
actum®; diese Worte standen fast wortlich in dem Gliickwunschschreiben
Papst Pius XII. zum goldenen Profeffijubildum des Dr. P. Augustinus
Graf von Galen: ,Miles enim Christi nescit partis lauris socors insidere,
sed usque ad extremum halitum vult Dei et Ecclesiae causam operando
et amando agere*, dat. 9. Februar 1949 (vgl. CATHOLICA UNIO 17, 1949,
S. 38). —

Abt Roeser hat nach diesem Wahlspruch nicht nur seine Abtei
regiert, sondern auch nach der Resignation gehandelt. Seine gréfte Akti-
vitét fiir ganz Brasilien konnte er erst entfalten, als er als sechzigjahriger
Prilat (der iibrigens in Brasilien den Titel Exzellenz erhilt) frei auf
seine Abtei verzichtete. Befreit dadurch von den Pflichten fiir seinen
Konvent, die die Krifte auch des stirksten Mannes beanspruchen, konnte
er seine Arbeit, die bis 1929 naturgemiB seinem Kloster galt, auf ganz
Brasilien ausdehnen, konnte er zum Pionier der Unionsidee werden, sich
gleichsam vervielfdltigen. Sacerdoti, Monacho, Abbati, Apostolo Unionis:

AD MULTOS ANNOS!
Wald, Hohenzollern Alfred Felbinger, Dr. phil., lic. in scient. eccles. oriental.

Nach Fertigstellung des Umbruches erreicht uns seceben die Nachricht von
dem am 6. August erfolgten Tode des Hochwiirdigsten Herrn Abtes Petrus
Roeser. R.LP.

BUCHER UND ZEITSCHRIFTEN

Josef Andreas Jungmann: Der Gottesdienst der Kirche. Auf dem Hinter-
grund seiner Geschichte kurz erldutert. Verlag Tyrolia, Innsbruck. VII und 272
Seiten, S 58.—.

Der Verlag ,Civiltd Cattolica® in Rom bat seinerzeit den Autor fiir die
Buchreihe ,,Manuali del pensiero cattolico” um eine Darstellung der gesamten
Liturgie auf einem engbegrenzten Raum. Gewil ist die Losung dieser Frage
duBerst schwierig, und so muBte, wie der Autor selber im Vorwort bemerkt, auf
mancherlei von vorneherein verzichtet werden. Aber die Darstellung ist in ihrer
HduBersten Straffheit innerlich so reichhaltig, daB das Buch wirklich ein Kom-
pendium der Liturgie genannt werden kann. Wir fithren hier nur zunichst die
einzelnen Kapitel bzw. Haupttitel an: Grundbegriffie — Geschichte — Liturgische
Gesetzgebung — Aufbauelemente der Liturgie — Das Gotteshaus und seine
Ausstattung — Die sakramentalen Handlungen I (umfassend die Sakramente),
Die sakramentalen Handlungen II: Die heilige Messe (diesem Kapitel geht ein
geschichtlicher Uberblick voraus), Das kirchliche Stundengebet (ebenfalls mit
einem geschichtlichen Uberblick), Das Kirchenjahr. Am Schlusse findet sich ein
Register. Wie alle Arbeiten dieses bekannten Liturgiehistorikers enthilt auch
diese eine duBlerst klare Gliederung, nicht bloB in den groBen Einteilungspunkten,
sondern auch bis ins einzelne der Darstellung hineinreichend. Das Buch ist fiir
jene, die das Hauptwerk des Autors ,Missarum Sollemnia“ nicht besitzen,
geradezu notwendig. Fiir jeden aber bedeutet es eine sehr handliche Zu-
sammenfassung der wichtigsten liturgischen Themen. Wenn der Autor auch
auf eine weitere Literaturangabe verzichtet hat, so ist doch alles, was hier
geboten erscheint, auf griindlichster Wissenschaftlichkeit aufgebaut und ge-
sichtet. Dr. P. Anselm Schwab 0.S.B.
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Liturgisches Jahrbuch. Herausgegeben vom Liturgischen Institut Trier,
4, Band 1954. II. Halbband, Aschendorffsche Verlagsanstalt, Miinster. 155 Seiten.
Geh. DM 10.—.

Auch dieser Halbband enthilt wiederum eine Reihe von interessanten
Beitrédgen. Vor allem wire hier gleich zu nennen der wesentliche Aufsatz des
Apostolischen Vikars von Ruteng (Flores, Indonesien), der iiber die ,,Actuosa
participation missionarisch gesehen* handelt. In diesem Beitrag zeigt sich aber-
mals deutlich das Anliegen, den Gottesdienst in den Missionen so zu gestalten,
daB er wirklich von den Neugldubigen mitvollzogen werden kann. Als allererste
Voraussetzung, so fihrt der Verfasser aus, gilt im missionarischen Wirken ,,das
Mitwirken der im Missionsvolk vorhandenen Krifte*. Man muB auf die bereits
vorhandenen Vorstellungen des Volkes Riicksicht nehmen und hierauf aufbauen;
das Missionsvolk mufl aus der bisherigen Bevormundung durch die Missionare
entlassen und damit selbstiéndig werden. Das Eigentlichste aber ist die Sorge
und das Bemiihen, die Actuosa participatio als missionsliturgisches Prinzip zu
erkennen, in dem die Eucharistiefeier als die Erfiillung heidnischen Opfer-
wesens erkannt und vollzogen wird. Es ist ja wohl eine leidige Sache, daB das
Volk in der Mission vom eigentlichen Mitvollzug des eucharistischen Opfers
soviel wie ausgeschlossen ist. Dabei sind die Christen es aus ihrer heidnischen
Zeit her gewohnt, an der Opferfeier mittitig teilzunehmen. Dieses Nicht-teil-
nehmen-Konnen fiihlen sie als eine hiéchst schwer ertrigliche Last, denn es liegt
tief in ihnen, die Riten mitvollziehen zu diirfen. Hier kann eine richtig geplante
und durchgefiihrte Liturgiefeier in den Missionen fruchtbar einsetzen.

P. Johannes Hofinger S.J. ergidnzt gleichsam diese Ausfiihrungen von der
katechetischen Seite her und behandelt die Bedeutung der Heiligen Schrift fiir
die Missionarische Glaubensverkiindigung und gibt sodann Vorschlédge fiir die
konkrete Gestaltung der Schriftlesung im missionarischen Gottesdienst. Wir
konnen hiebei auf unseren Bericht liber dieses Thema verweisen, den wir in
unserer Zeitschrift, Heft 1/1955, brachten.

Sehr instruktiv sind ferner u. a. die Aufsitze von P. Jungmann S.J. ,,Vom
Patrozinium zum Weiheakt®, dann von Josef Giilden ,Polnische Volksliturgie“
und von R. P. Georges Frénaud O.S.B. (Solesmes) ,Les Pericopes évangeliques
dominicales et fériales®. Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Dietrich von Hildebrand: Liturgie und Personlichkeit. 3. Auflage, Verlag
Styria, Graz. 168 Seiten, Ln. S 40.80.

Es sind nun schon an die 25 Jahre her, daB dieses Buch zum ersten Male
aufgelegt wurde. Wenn es als dritte Auflage seinen Weg in die Offentlichkeit
jetzt begonnen ihat, so ist dies zweifellos ein Zeichen, daf es uns auch heute
noch Vollgiiltiges zu sagen weifi. Seine Abschnitte, vor allem die des III. Kapitels,
wollen immer wieder erneut durchdacht werden. Personlichkeitsformung aus
dem Leben mit der heiligen Liturgie der Kirche ist nicht etwas krankhaft Ge-
wolltes, vielmehr formt der ehrfurchtsvolle Mitvollzug des Mysteriums von sich
aus den Menschen. Es kommt nur darauf an, da wir den Geist der heiligen
Liturgie richtig verstehen, damit werden wir auch ,die Notwendigkeit eines
ausdriicklichen inneren Gebetes verstehen, jenes volligen Leer-
werdens vor Gott, jenes Stehenbleibens vor ihm, jenes Lauschens, jenes Raum-
schaffens fiir Gott in uns, jenes Gott-in-uns-zu-Wort-kommen-Lassens...*
(Seite 165).

Matthias Premm: Geheiligtes Jahr. Liturgisch-aszetische Erklirung der
MeBtexte aller Sonn- und Festtage des Kirchenjahres. Verlag Herder, Wien.
236 Seiten, Leinen S 43.— DM, sfr 7.50.

Der Verfasser der bereits sehr bekannten Dogmatik bietet hier eine Er-
kldrung der wechselnden liturgischen Texte in einer Art von liturgischer
Homilie. Dabei steht ein Grundgedanke im Vordergrund, auf den alles iibrige
bezogen wird. Verfasser will zu einem lebendigen Erleben des Kirchenjahres
fithren, will ,liturgisch Laue aus dem Schlafe riititeln“. Ohne Zweifel ist dieses
Biichlein ein wertvoller Behelf zum Verstindnis des Kirchenjahres und be-
sonders der heiligen MefBfeier, er wird von Priestern und Laien freudig auf-
genommen werden.
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Matthias Premm: Katholische Glaubenskunde. III. Band, 2. Teil. XVI und
416 Seiten. Verlag Herder, Wien, 1955. Leinwand, S 132.—, DM 26.—.

Mit diesem Band, der den zweiten Teil der Sakramentenlehre bringt, ist
das groBe Dogmatikwerk des bekannten Salzburger Universitdtsprofessors i. R.
abgeschlossen. Wéhrend sonst der akademische Lehrer, sobald er in den Ruhe-
stand tritt, mit Wehmut feststellen mufBl, daB mit seiner Stimme auch seine
Lehre verklungen ist, kann Prilat Premm erleben, daB die Zahl seiner Schiiler
und Verehrer jetzt erst ins Ungemessene wichst; horen wir doch, daB seine
~Katholische Glaubenskunde® bereits in mehreren theologischen Lehranstalten
als Lehrbuch eingefiihrt wurde, Das ist wohl die beste Empfehlung!

Da der IV. und letzte Band vor dem IIIL erschienen ist, war die Herstel-
lung eines Gesamtinhaltsverzeichnisses nicht moglich. In einer Neuauflage wird
hoffentlich auch diesemm Mangel abgeholfen werden.

Dr. P. Raphael Rosmann O.S.B.

Otto Karrer: Um die Einheit der Christen, die Petrusfrage. Verlag Josef
Knecht, Carolusdruckerei, Frankfurt am Main, 1953. 228 Seiten, DM 8.80.

Mitten in die groBe Fragestellung um die Einheit der um Christus ringen-
den gldubigen Menschen in beiden Lagern der rémischen und evangelischen
Christenheit greift dieses Buch hinein. Der Schmerz um die Trennung und die
Sehnsucht der Ganzheit darf aber zu keinen unwahren Kompromissen fiihren.
Darum nennt sich dieses Buch auch ein Gesprich, eine Diskussion um die
‘Wahrheit, darum geht es ihm auch um die BloBlegung des Kernes, der eigent-
lichen Griinde fiir die heute besiehende Trennung aus geschichtlicher und
dogmatischer Schau. Wie war es damals, als die Kirche noch ein Ganzes
war, was trennt den heutigen evangelischen Christen in seiner Schau
dieser ganzen damaligen Kirche vom roémischen Bild. Karrer sucht diese
evangelische Kritik in den drei ausgeprigtesten Thesen nach Emil Brunner,
H. v. Campenhausen und O. Cullmann zu fassen. Und es wird eine Kritik,
die der Wahrheitsfindung in erster Linie dient, getragen von echtem christ-
lichem Liebesgeist, nicht um recht zu haben, sondern den Bruder zu neuer-
lichem Nachdenken und Besinnen anzuregen. Schrift und Tradition, das Sakra-
ment, vor allem aber das kirchliche Amt, die paulinische Kirchenordnung, der
Primat des Petrus und seine Amtsnachfolge riicken so unmittelbar in das Zen-
trum des Gespriachsstoffes. Und noch einmal gesagt:; obwohl kritisch gesichtet,
Wahres vom Falschen, Objektives vom Subjektiven klar und séduberlich ge-
trennt wird, so bleibt der letzte Zweck alles dessen in aller Liebe Gesagten:
dall man sich briiderlich gegeniiber stiinde, daB man sich an einen gemeinsamen
Tisch der Beratungen setze, sich miteinander vergleiche, die Orientierung auf
die Mitte hin fdnde, weil Jesus diese Einheit ist.

DDr. P. Friedrich Hermann O.S.B.

Thomas Merton: Brot in der Wiiste. Benziger-Verlag, Einsiedeln/Ziirich/
Koln, 1955. 176 Seiten, sfr 8.90, DM 8.60.

Brot, das ist das Wort, das Wort Gottes insbesondere, wie er selbst es
uns in der Heiligen Schrift darreicht, wie es uns in der ‘Gnade und in der
Erkenntnis einer heiligen Schriftbetrachtung geschenkt wird. Und die Wiiste
verstehen wir als den uns gewiesenen Weg in der Einsamkeit und Steinigkeit
unseres Erforschens und Erkennens des Wesens und Willens Gottes. Kurz, das
Brot der Psalmen auf unserer geistigen Wiistenwanderung zu Gott hin. Merton
greift hier auf einen wesentlichen Punkt des Lebens der Kirche und auch
des mit der Kirche lebenden Christen. Gerade hier aber beim Verstédndnis der
Psalmen gibt es bekanntlich die gréfiten Schwierigkeiten und Merton setzt sich
mit ihnen allen aus der modernen Anschauung konkret auseinander, nicht in
der Form wissenschaftlicher Darbietung fiir ein spekulatives, theoretisches
Wissen, sondern in der bildhaft gestaltenden, die tatséchlichen Schwierig-
keiten 16senden Art zu dem einen bestimmten Zweck, diesen hohen Lied- und
Gebetsschatz der Kirche der liebenden Betrachtung zuzufiihren. Die Kirche
lebt ja gerade aus der Quelle, die immer aus den Psalmen erflieft und wir
brauchen wohl den Beweis dafiir nicht eigens noch zu fithren. Und Pius XII
hat in seiner Enz. ,Divino afflante Spiritu® erneut wieder auf dieses hohe Gut
hingewiesen. Merton versteht es ausgezeichnet, auf die innersten Geheimnisse
hinzuweisen, das Auge zu 0ffnen und dadurch wird dieses Biichlein zu einem
kleinen Juwel, das man einem jeden liturgisch interessierten Katholiken in
die Hinde wiinschte. DDr. P. Friedrich Hermann O.S.B.
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Peter Adamer: Predigtkunde. Ein Handbuch fiir die Praxis. Matthias
Griinewald Verlag, Mainz, 1953, 2. Auflage, Leinen, 168 Seiten, DM. 8.40

Wir begriiBen es von Herzen, dafl die ,Predigtkunde“ des Verfassers, die
zum ersten Male bereits 1936 erschienen ist, nun in neuem Gewande wiederum
aufgelegt wird. Die Darstellung als solche ist auf engeren Raum zusammen-
gedringt und damit etwas straffer gezogen. Dies bedeutet zweifellos einen
Vorteil. Eingehende Verarbeitung fand eine Rundfrage (Salzburg, 25. Mérz 1948)
zum Kapitel ,Die Predigt heute“. Diese Rundfrage, die mit ihren 400 Frage-
bogen an Priester und Laien der Diézesen in Osterreich, Westdeutschland und
der Schweiz sowie an die benachbarten italienischen Didzesen ergangen war,
bot in der Tat reichstes Material. Es sei auch vermerkt, daB die Kundgebungen
Pius XII. die sich auf den groBen Themenkreis der Wort-Gottes-Verkiindigung
richten, besondere Beachtung und Wiirdigung erfuhren. Es ist dem Verfasser
eigen, in allem mit klug abwégendem Urteil vorzugehen. Er verkorpert und
bewahrt beste Tradition, steht aber allem Neuen und den dringenden Erforder-
nissen der Gegenwart in voller Aufgeschlossenheit gegeniiber. Das Buch mul}
ob seiner Vielseitigkeit, Gedankentiefe und dem hohen homiletischen Ethos
wirmstens empfohlen bleiben. Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Philibert Schmitz: Geschichte des Benediktinerordens, 3. Band. (Wormser
Konkordat, Trienter Konzil), deutsch iibertragen von Raimund Tschudi. Ver-
lagsanstalt Benziger und Co., AG., Einsiedeln/Ziirich, 1955. Sfr 28.60.

Seit dem Erscheinen des 2. Bandes ist eine geraume Zeit verstrichen, die
die Ungeduld iiber das Kommen der weiteren Binde nur gesteigert hat. In der
Zwischenzeit ist wohl ein Wechsel in der Person des Ubersetzers eingetreten,
das Werk selbst hat in der Weiterfithrung der Linien des scheidenden Doktor
P. Ludwig Réber und in seiner Bedeutung keinerlei EinbuBen erlitten.

Der vorliegende Band behandelt einen Zeitraum, der neben vielem Licht
auch viele Schlagschatten zeigen muB. Aber mit sehr viel Liebe und Flei
geht der Verfasser den Griinden dieses seit dem 12. Jahrhundert einsetzenden
Niederganges nach, mildert iiberharte Kritik und trédgt viele Bausteine zur
Behebung vieler MiBverstindnisse aus der politischen, sozialen und oft auch
wirtschaftlichen Struktur der Zeit zusammen. Einer Zeit, in der sehr oft die
letzte Verantwortlichkeit gar  nicht bei den vom besten Willen beseelten
Ménchen lag. Trotz aller Schatten ist es doch auch wieder die Zeit intensivster
und grofter Ausbreitung, gab es doch am Ende des 15. Jahrhunderts ungefahr
1550 Abteien (ohne Priorate und sonstige Niederlassungen!) des schwarzen
Ménchtums, und ehrliche hochherzige Arbeit an letzter Vollendung und héch-
ster Vervollkommnung von seiten der Pipste, des Ordens und der Mbonche in
zahllosen Reformkongregationen und Generalkapiteln. Aber wie kein anderer
ist gerade der Benediktiner von der Ewigkeit her der Zeit zugewandti und
wird auch von der Wandlung des Ewigkeitsverhéltnisses in Mitleidenschaft
gezogen. Und diese Geschichte ist in keiner Periode von so entscheidender
Bedeutung geworden wie in der Zeitspanne dieses Buches. IThr Ende ist der
mehr als 50prozentige Verlust des Ordens durch die grofie Abfallsbhewegung
des 16. Jahrhunderts.

Wie in den bisherigen Bianden, geht der Verfasser, soweit es der Rahmen
eines solchen Bandes erlaubt, auf die einzelnen L#nder im besonderen ein,
stellt Personlichkeiten, etwa Blosius beispielsweise zu nennen, heraus, und
filhrt die Literatur bis in die allerletzte Zeit herauf. Die Kulturgeschichte des-
selben Zeitraumes ist mit den dazugehérigen Registern dem folgenden 4. Band
vorbehalten. DDr. P. Friedrich Hermann O.S.B.

Ludwig Weikl S.J.: Entfache die Glui. Verlag Fr. Pustet, Regensburg.
277 Seiten, Leinen DM 8.—, kartoniert DM 6.—,

Wie der Verfasser im Vorwort bemerkt, geht es ihm in seinem Buche
darum, ,die Lehre der Kirche iiber das Geheimnis der priesterlichen Weihe-
gnade fruchtbar werden zu lassen“. Diese Weihegnade ist Leben und wie alles
Leben iiberhaupt, so braucht auch dieses seine besondere Pflege. Es geht darum,
daB sich der Priester immer wieder entziinden 1Bt zu neuer Lebensbewegung.
Die Ausfithrungen des Autors sind dogmatisch wohl unterbaut und haben
stets ihren lebendigen und orientierenden Bezug zur Heiligen Schrift. Aus der
Praxis hervor~~wachsen, wird das, was hier geboten wird, sicherlich viel flirs
Leben vermitteln konnen. So darf man dieses Buch mit Freuden allseits

empfehlen.
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GEBURTSTAG DES HERRN

Heute wird der Mutter Sohn
Sohn der Tochter.
Gnade wird der Gnade Kind
Durch die Gnade.

Ubergeben ward der Zugang
Durch Gnade
Zum Vaterland.

WORT, darin der Aussaat ahnlich,
Bildet das Gebliit der Jungfrau.
Nichts von Siinde gibt es da.

Hoher ist im Niedrigen,
Fester im Zerbrechlichen,
Bildner im Gebildeten.

Sonne leuchtet aus dem Stern,
Aufgang von dem Abend her,
Kennet keinen Niedergang.

So erschalle, widerhalle
Glaubiger Gemeinde Sang.

In den Herzen, in den Stimmen
Klinge Glaubens froher Klang.

II.

Neu die Freuden der Welt,
Neu die Jahresfeier ist,

Neu wird alles.

Teilhaft unseres Gebliites
Ward der Konig, Er zuerst
Sohn der Jungfrau Maria.

Wahr ist es, ein Wunder ist’s,
Und kein Wunder grofler:
Eigener Tochter Vater wird
der Sohn.

Wunder ist’s, wahr ist es:
Als Jungfrau gebiert Maria.
Eigenen Sohnes Mutter wird
die Tochter.

Neu der Konig, neu das Gesetz,
Neu der Geburtstag,

Neu der Herzog, neu das Licht,
Neu wird nun die Freude.

Das gldaubige Volk
freut sich im Herrn.

Aus einer Marbacher Handschrift zu Kolmar, 12. Jahrhundert, iibertragen

von P. Thomas Michels O.S.B.
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Die Heilige Ritenkongregation:

ALLGEMEINES DEKRET

UBER DEN WIEDERHERGESTELLTEN ORDO DER KARWOCHE

Die iiberaus erhabenen Mysterien des Leidens, des Todes und der Auf-
erstehung unseres Herrn Jesu Christi pflegie die heilige Mutter Kirche schon
von den Zeiten der Apostel an alljihrlich mit einer einzigartigen Erinnerungs-
feier zu begehen. Vor allem die Hoéhepunkte dieser Mysterien, nimlich die des
gekreuzigten, begrabenen und auferstandenen Christus (S. Augustinus, Ep. 55, 14)
beging man mit einem besonderen Triduum. Bald fiigte man auch das feierliche
Gedichtnis der Einsetzung der heiligsten Eucharistie an. SchlieBlich kam am
Sonntag, der dem Leiden unmittelbar vorausgeht, die liturgische Feier des
triumphalen Einzugs unseres Herrn, des Konigs, als Messias in die Heilige Stadt
hinzu. Daraus entwickelte sich eine eigene liturgische Woche, welche wegen
der hervorragenden Wiirde der begangenen Mysterien auch die Heilige Woche
genannt und mit iiberaus reichen und frommen Riten ausgestattet wurde.

Diese Riten wurden am Anfang an ebendenselben Tagen und zu ebenden-
selben Tagesstunden begangen, an welchen die heiligen Mysterien geschahen.
Daher wurde die Einsetzung der heiligsten Eucharistie am Donnerstag abend
mit einer feierlichen Messe ,,in Cena Domini“ gefeiert. Am Freitag feierte man
in der liturgischen Begehung das Leiden und den Tod des Herrn in den Nach-
mittagsstunden. Schlieflich wurde die feierliche Vigil am Samstag abend ge-
halten, welche ihren Abschluff in der Freude des Ostermorgens fand.

Im Mittelalter aber begann man die Zeit der Liturgie dieser Tage, wobei
verschiedene Griinde zugleich hiefiir mafigeblich waren, so vorzuverlegen, daB
am Ende des Mittelalters alle jene liturgischen Feiern auf die Morgenstunden
angesetzt wurden. Dies geschah in der Tat nicht ohne Schaden am liturgischen
Sinn und Geist, auch nicht ohne Inkongruenz der evangelischen Berichte und
der auf sie bezogenen liturgischen Begehungen. Hiebei verlor vor allem die
Liturgie der Ostervigil, nachdem man sie von ihrem richtigen Platz verdringt
hatte, ibhre urspriingliche Durchsichtigkeit und den Sinn der Worte und Symbole.
Zudem verlor auch der Samstag mit seiner verfriihten Osterfreude die ihm eigene
Art des schmerzvollen Gedenkens an das Begribnis des Herrn.

In neuerer Zeit aber kam noch eine andere Anderung der Dinge, und die
war vom Gesichtspunkt der Pastoral aus gesehen von hiochster Bedeutung. Der
Donnerstag, der Freitag und der Samstag dieser Heiligen Woche galt durch
mehrere Jahrhunderte hindurch als Feiertag in dem Sinn, als das gesamte
christliche Volk frei von knechtlicher Arbeit den heiligen Zeremonien dieser
Tage beiwohnen konnte. Aber im Laufe des 17. Jahrhunderts sahen sich wegen
der sozial villig verdnderten Verhidltnisse die Papste gezwungen, die Zahl der
Feiertage herabzusetzen. So fand sich Papst Urban VIII. genitigt, durch die
Constitutio Apostolica ,,Universa per orbem“ vom 24. September 1642, auch das
heilige Triduum nicht mehr als Feiertage, sondern als dies feriales zu fiithren.

Von da an aber nahm die Teilnahme der Gldubigen an diesen heiligen Riten
mit Notwendigkeit ab; dies vor allem aus dem Grund, weil deren Feier schon
seit langem auf die Morgenstunden vorverlegt worden war, wo nimlich die
Schulen, die Arbeitsstitten und jegliche offentlichen Geschifte in aller Welt ihren
Betrieb an Wochentagen aufzunehmen pflegen und aufnehmen. In der Tat lehrt
uns die gemeinsame und sozusagen allgemeine Erfahrung, daB8 die feierlichen
und erhabenen liturgischen Handlungen des heiligen Triduums nur mehr von
Klerikern vellzogen werden, wobei die Kirchen oft so viel wie leer sind.

All dies ist sehr zu bedauern. Denn die liturgischen Riten der Heiligen Woche
haben nicht nur eine ganz eigenartige Wiirde, sondern sie beinhalten auch eine
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besondere sakramentale Kraft und Wirkung, um das christliche Leben zu nihren.
Sie konnen auch nicht aufgewogen werden durch einen Ersatz jemer frommen
Andachtsiibungen, die man als auBerliturgische zu bezeichnen pflegt und die an
den Nachmittagen des heiligen Triduums begangen werden.

Aus diesen Griinden baten Minner der Liturgiewissenschaft, Seelsorger,
und vor allem die Hochwiirdigsten Bischiéfe selber in den letzten Jahren immer
wieder den Heiligen Stuhl, es mochien die liturgischen Handlungen des heiligen
Triduums auf jene Stunden des Nachmittags, in denen sie einstmals gehalften
worden waren, wiederum verlegt werden; dies in der Absicht und zu dem Zweck,
dab alle Gliubigen an diesen Riten leichter teilnehmen kénnen.

So hat also der Heilige Vater, Papst Pius XII. in reiflicher Uberlegung der
Sache schon im Jahre 1951 die Liturgie der heiligen Ostervigil erneuert, und
zwar vorderhand ,ad nutum Ordinariorum® und als ,experimentum®. Dieses
Experiment war iiberall von bestem Erfolg begleitet, wie eine groffe Anzahl von
Ordinarii dem Heiligen Stuhl berichtet hat. Dieselben Ordinarii richteten immer
wieder erneut die Bitte, es moge, so wie die Liturgie der Ostervigil in dhnlicher
Weise, indem die heiligen Funktionen auf den Abend verlegt werden, nun auch
die Liturgie der iibrigen Tage der Heiligen Woche erneuert werden. Da auch die,
durch die Constitutio Apostelica ,,Christus Dominus“ vom 6. Jinner 1953 vor-
gesehenen Abendmessen unter aufmerksamer und stirkerer Beteiligung des
Volkes gefeiert werden, so gab, in Erwigung alles dessen, der Heilige Vater
Papst Pius XII. den Auffrag, daff die Liturgische Kommission, die vom selben
Heiligen Vater eingesetzi worden war, diese Frage der Wiederherstellung des
Ordo der Karwoche priife und eine Konklusio vorlege. Als diese nun eingereicht
worden war, bestimmte der Heilige Vater, dafi bei der groBen Wichtigkeit dieser
Sache die ganze Frage auch noch dem Urteil der Kardinile der Heiligen Riften-
kengregation unterbreitet werde. :

Ihre Eminenzen beschlossen nun in der auflerordentlichen Sifzung vom
19. Juli 1955 nach reiflicher Uberlegung, den Ordo der Heiligen Woche vorbehalt-
lich der Entscheidung Seiner Heiligkeit zu approbieren und als verbindlich zu
erkliren.

Als dies alles unserem Heiligen Vater vom unterzeichneten Kardinal-
Prifekten im einzelnen unterbreitet worden war, geruhie Seine Heiligkeit, den
Beschlufi Threr Eminenzen zu bestétigen.

Aus diesem Grunde setzt die Heilige Ritenkongregation iiber besonderen
Auftrag Sciner Heiligkeit Papst Pius XII. folgendes fest:

I. Der wiederhergestellte Ordo der Karwoche ist vorgeschrieben.

1. An die neue Osiernachtfeier haben sich alle jeme zu halten, die
dem romischen Ritus folgen. Alle anderen lateinischen Riten miissen sich
lediglich an jene Zeit halten, die fiir die liturgischen Feiern im neuen

Ordo vorgesehen ist.

2. Dieser neue Ordo gilt ab Palmsonntag, 25. Mirz 1956.

3. Durch die ganze Karwoche hindurch wird keine Commemoration
zugelassen, auch sind in der Messe jegliche Kollekten, die unter irgend-
einem Titel vorgeschrieben wiren, untersagt.

II. Von der angemessenen Stunde, in der die Liturgie der Karwoche
gefeiert werden soll.
Vom heiligen Offizium
4. Am Palmsonntag, (den darauffolgenden) Montag, Dienstag und
Mittwoch in der Karwoche wird das Officium Divinum zu den gewiohn-
lichen Stunden persolviert.
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5. Im heiligen Triduum, d. i. am Griindonnerstag, Karfreitag und Kar-
samstag, gilt fiir das Offizium, wenn es im Chor oder gemeinsam gebetet
wird, folgendes:

Matutin und Laudes werden am Vorabend nicht antizipiert, sondern
am Morgen zur betreffenden Stunde gebetet. In den Kathedralkirchen
kinnen Matutin und Laudes, da am Griindonnerstag in der Frith die
missa chrismatis gefeiert wird, eben diesen Donnerstag abends antizipiert
werden.

Die kleinen Horen werden zur jeweils trefienden Stunde gebetet.

Die Vespern am Griindonnerstag und am Karfreitag entfallen, da an
deren Stelle in diesen Tagen die liturgischen Hauptfunktionen treffen.
Am Karsamstag aber wird sie am Nachmittag zur treffenden Stunde gebetet.

Bei privater Rezitation miissen in diesen drei Tagen alle kanonischen
Horen nach den Rubriken gebetet werden.

Uber die Messe oder iiber die liturgische Haupthandlung

6. Am Palmsonntag findet die feierliche Palmweihe und -prozession
am Morgen zur gewohnten Stunde statt; im Chor aber nach der Terz.

7. Am Griindonnerstag wird die missa chrismatis nach der Terz ge-
feiert. Aber die Messe in Cena Domini mufl am Abend gehalten werden,
und zwar zu einer méglichst (magis) giinstigen Stunde, nicht aber vor
5 Uhr nachmittags, und auch nicht nach 8 Uhr.

8. Am Karfreitag findet die feierliche liturgische Funktion nachmittags
statt, und zwar ungefihr um 3 Uhr; wenn aber pastorelle Erwiigungen
dazu raten, kann man auch eine spiitere Stunde wiihlen, nicht aber iiber
die 6. Stunde hinaus (Bemerkung der Redaktion: Aus dem ganzen Zu-
sammenhang heraus darf hier sicherlich geschlossen werden, daf§ mit 6 Uhr
der Beginn der Feier und nicht etwa deren SchluB gemeint ist).

9. Die feierliche Ostervigil ist zu der in Frage kommenden Stunde
(hora competenti) zu feiern, in jener nidmlich, die es gestattet, die Fest-
messe dieser Vigil ungefihr um Mitternacht vom Karsamstag auf Oster-
sonntag zu beginnen.

Dort aber, wo es die pastorellen Verhiltnisse nach dem Urteil des
Ordinarius loci riitlich erscheinen lassen, die Stunde der Vigilfeier vor-

zuverlegen, sollte diese nicht vor der Dimmerung, gewiB aber nicht vor
Sonnenuntergang gehalten werden.

IIL. Das Abbruchsfasten und das Enthaltungsfasten der Quadragesima
sind bis Mitternacht des Karsamstags auszudehnen.

10. Das fiir die Quadragesima vorgeschriebene Abbruchs- und Ent-
haltungsfasten, welches bisher nach can. 1252 § 4 am Karsamstag mittags
aufgehort hat, hért kiinftighin erst zu Mitternacht des Karsamstags auf.

Contrariis quibuslibet minime obstantibus.

16. November 1955, C. Card. Cicognani

S.R.C. Praefectus
L. + 8.

t A. Carinci, Archiep. Seleuc.,
S.R.C. a secretis
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INSTRUKTION

UBER DEN RECHTEN VOLLZUG DES WIEDERHERGESTELLTEN
ORDO DER KARWOCHE

Da der Zweck des wiederhergestellfen Ordo der Karwoche dahingeht, daB
die verehrungswiirdige Liturgie dieser Tage, welche wieder auf die ihr zu-
kommenden und zugleich giinstigen Stunden verlegt wurde, von den Gldubigen
leichter, mit groferer Frommigkeit und mit mehr Nutzen mitgefeiert werden
konne, ist es von besonderer Wichtigkeit, dieses heilsame Vorhaben zum
gewiinschten Erfolg zu fiihren.

Daher schien es der Heiligen Ritenkongregation tunlich, dem allgemei-
nen Dekret iiber den wiederhergestellien Ordo der Karwoche eine Instruktion
anzufiigen, durch die sich sowohl der Ubergang zum neuen Orde leichter gestal-
ten lieBe, als auch die Gldubigen zu reicheren Friichten aus der lebendigen
Teilnahme an den Zeremonien mit groferer Freude gefiihrt werden sollen.

Es wird also allen jenen, die die Kenntnis dieser Instruktion angeht, auch
deren Einhaltung aufgetragen.

1. Uber die pastorale und rituale Vorbereitung

1. Die Ordinarii locorum secllen mit Eifer darauf bedacht sein, daf vor
allem die in der Seelsorge tidtigen Priester gediegene Kenntnisse haben
nicht nur iiber die rituelle Feier des wiederhergestellten Ordo der Kar-
woche, sondern auch iiber dessen liturgischen Sinn und seinen pastoralen
Zweck.

Sie mogen daher Sorge tragen, daB auch die Gliubigen wihrend der
Quadragesima besser eingefithrt werden in das rechte Verstiindris des
wiederhergestellten Ordo der Karwoche, so dafl sie an dessen Feier mit
Herz und Geist teilnehmen.

2. Die Hauptteile der Instruktion, die dem Volke zu vermiiteln ist,
sind folgende:

a) Fiir den Palmsonntag

Die Glidubigen mogen angeleitet werden, zahlreicher zur Palmpro-
zession zu kommen, um (dadurch) Christus dem Kéonig ein &ffentliches
Zeugnis der Liebe und Dankbarkeit zu geben.

Die Gliubigen sollen ferner ermahnt werden, wihrend der Karwoche
rechtzeitiz zum heiligen Sakrament der BuBle zu kommen. Diese Er-
mahnung ist vor allem dort mit besonderem Nachdruck vorzunehmen, wo
sich die Gewohnheit eingebiirgert hat, daB die Gliubigen am Karsamstag-
Abend und am Ostersonntag-Morgen gleichsam in Scharen zum heiligen
Buflgericht zusammenstrimen. Die Seelsorger mégen daher darauf sehen,
dafl durch die ganze Karweche hindurch, vor allem wihrend des heiligen
Triduums, den Gliubigen lsicht Gelegenheit zur heiligen Beichte gegeben
werde.

b) Fiir den Griindonnerstag

Die Gliubigen miigen von der Liebe unterrichtet werden, mit der
Christus der Herr ,.am Vorabend vor Seinem Leiden® die heilige Euchari-
stie als Opfer und Sakrament, als bleibendes Andenken Seines Leidens
eingesetzt hat, das durch die Hinde der Priester durch alle Zeiten hin-
durch gefeiert werden soll.
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Die Gliubigen mogen auch dazu eingeladen werden, nach der Messe
»in Cena Domini* dem allerheiligsten Sakrament die gebiihrende An-
betung zu erweisen.

Wo, um das Gebot des Herrn von der briiderlichen Liebe darzustellen,
nach den Rubriken des wiederhergestellten Ordo die Fulwaschung in der
Kirche begangen wird, migen die Gl:‘iubigen iiber die tiefe Bedeutung
dieses heiligen Ritus belehrt werden sowie auch iiber die giinstige Ge-
legenheit, daB auch sie nun selber an diesem Tag reichlich gute Werke
vollbringen sollten.

¢) Fiir den Karfreitag

Die Gliubigen sollen fiir das richtige Verstéindnis der einzigartigen
Handlung dieses Tages disponiert werden. Darin wird nach den heiligen
Lesungen und Gebeten die Passio unseres Herrn feierlich gesungen, die
Gebete fitr die Note der ganzen Kirche und des gesamten Menschen-
geschlechtes verrichtet. Sodann betet die christliche Gemeinde, Klerus und
Volk, das heilige Kreuz, das Siegeszeichen unserer Erlésung in Frommig-
keit an. Schliefilich kénnen nach den Rubriken des wiederhergesiellten
Ordo, wie es durch viele Jahrhunderte Sitte war, alle, die dies wiinschen
und richtig vorbereitet sind, zur heiligen Kommunion gehen. Dies sollen
sie besonders in dem Geiste tun und in der Absicht, dafl sie durch den
frommen Empfang des Leibes unseres Herrn, der an diesem Tag dahin-
gegeben ward, um so griiflere Friichte der Erlosung empfangen.

d) Fiir den Karsamstag und die Ostervigil

Vor allem ist es notwendig, dafi die Glidubigen iiber das besondere
Wesen der Liturgie des Karsamstags aufgeklirt werden, Es ist nimlich
ein Tag héchster Trauer, an dem die Kirche am Grab des Herrn verweilt
und dabei sein Leiden und Sterben betrachtet. Der heilige Altartisch ist
enthlsBt, die Kirche enthilt sich des MeBopfers, bis nach der feierlichen
Vigil oder der niichtlichen Ostererwartung fiir den Osterlichen Freuden-
jubel Platz wird, dessen Fiille auch auf die folgenden Tage iiberstrémt.

Der Sinn aber dieser Vigil liegt darin: es soll auch durch die litur-
gische Handlung gezeigt und in Erinnerung gebracht werden, wie aus
dem Tod des Herrn unser Leben und die Gnade hervorstrémien. So
wird unter dem Symbol der Osterkerze unser Herr selbst ,das Licht der
Welt“ (Jo 8, 12) dargestellt, der die Finsternisse unserer Siinden durch
die Gnade seines Lichtes verscheucht hat. Im praeconium paschale wird
der Glanz der heiligen Osternacht besungen. In Erinnerung gerufen wer-
den die groBen Heilstaten Gottes im Alten Bund, die nur blasse Bilder
jener wunderbaren des Neuen Bundes waren. Geweiht wird das Tauf-
wasser, in dem wir, die wir mit Christus begraben sind, mit eben dem-
selben Christus wieder auferstehen, um im ,neuen Leben zu wandeln®
(R6m. 6, 4). Diese Gnade aber, die Christus uns verdient hat und in der
Taufe schenkte, versprechen wir in der Taufgeliibde-Erneuerung in all
unserem Lebenswandel vor allen Menschen zu bekennen, Zum Schlufl er-
bitten wir die Fiirsprache der triumphierenden Kirche; dann findet die
heilige Vigil durch die feierliche Auferstehungsmesse ihren Abschlufl.

3. Nicht weniger notwendig ist die rituelle Vorbereitung der hei-
ligen Karwochen-Zeremonien.
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Deshalb ist all das, was zur frommen und wiirdigen liturgischen Feier
dieser heiligsten Woche gehort, sorgfiiltiz vorzubereiten und zu disponie-
ren. Die ministri sacri und die iibrigen zum Dienst Bestimmten, seien es
nun Kleriker oder Laien, vor allem, wenn es sich um Knahen handelt,
sollen in all dem, was zu ihrem Dienst gehirt, mit besonderer Sorgfalt
unterwiesen werden.

II. Bemerkungen zu einigen Rubriken des Ordo der Karwoche

a) Fiir die gesamte Karwoche

4. Wo eine grofiere Anzahl von ministri sacrorum zur Verfiigung
steht, sollen die heiligen Funktionen der Karwoche mit allem Glanz der
heiligen Riten begangen werden. Wo es aber an solchen gebricht, mige ein
einfacher Ritus verwendet werden, wobei die besonderen Rubriken in
Geltung bleiben, wie es an den betreffenden Stellen vermerkt steht.

5. Wo immer es im wiederhergestellten Ordo der Karwoche heifit , ut
in Breviario romano®, ist alles aus dem besagten liturgischen Buch zu
nehmen; dabei bleiben jene Normen in Geltung, die durch das allgemeine
Dekret der Heiligen Ritenkongregation ,De rubricis ad simpliciorum
forman redigendis“ vom 23. Mirz 1955 festgelegt worden sind.

6. Durch die ganze Karwoche hindurch, d. h. vom Palmsonntag bis
zur Ostervigilmesse inklusive, werden in der Messe (dasselbe gilt von der
feierlichen liturgischen Funktion am Karfreitag), falls diese in feierlicher
Form, nimlich mit ministris sacris, gehalten wird, alle jene Teile, welche
der Diakon oder der Subdiakon kraft ihres Offiziums zu singen haben,
vom Zelebranten ausgelassen.

b) Fiir den Palmsonntag

7. Bei der Palmweihe und -prozession sollen Palm- oder Olzweige
oder solche von anderen Biumen verwendet werden. Diese Zweige wer-
den je nach den verschiedenen Oortlichen Briuchen entweder von den
Gliubigen selbst bereitgestellt und in die Kirche gebracht, oder nach der
Weihe an die Gliubigen ausgeteilt.

¢) Fiir den Griindonnerstag

8. Fiir die feierliche Reposition des Allerheiligsten soll ein geeigneter
Platz in einer Kapelle (sacello) oder auf einem Altar der Kirche bereitstehen,
wie es im rémischen Missale vorgeschrieben ist; dieser Platz soll nach
Moglichkeit mit Tiichern und Lichtern wiirdig geschmiickt werden.

9. Mit Nachdruck (plane) wird der Ernst, welcher der Liturgie dieser
Tage zukommt, zur Beachtung empfohlen, wobei die Dekrete der Heiligen
Ritenkongregation in Geltung bleiben, die iiber die Vermeidung und Ab-
schaffung der MiBbriuche in der Bereitstellung (des Aufbewahrungsortes
fiir das Allerheiligste) handeln.

10. Die Pfarrer und Kirchenrektoren sollen die Gliubigen rechtzeitig
zur offentlichen Anbetung der heiligsten Eucharistie ermahnen, die von
der Beendigung der Messe ,in Cena Domini“ zu beginnen und wenig-
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stens bis Mitternacht zu dauern hat. Dann namlich folgt auf die liturgische
Erinnerung an die Einsetzung der heiligsten Eucharistie das Andenken an
das Leiden und Sterben des Herrn.

d) Fiir die Ostervigil

11. Es steht nichts im Wege, daB die Zeichen, die vom Zelebranten
mit dem Griffel in die Osterkerze einzuritzen sind, schon vorher durch
Farben oder auf andere Weise vorbereitet werden:

12. Es entspricht, dafi die Kerzen, welche Klerus und Volk tragen,
brennen bleiben, wihrend das praeconium paschale gesungen und wih-
rend die Tauferneuerung vorgenommen wird.

13. Es geziemt sich, dall das Wasserbecken geschmiickt wird.

14. Sind Tduflinge anwesend, vor allem Knaben, so ist es erlaubt,
die Zeremonien des romischen Rituales, die der unmittelbaren Spendung
der Taufe vorausgehen, d. i. bei der Kindertaufe bis zu den Worten
»Credis® (Rituale romanum, tit. III, cap. II, n. 12) und bei der Erwach-
senentaufe bis zu den Worten ,,Quis vocaris?* (Rituale romanum, tit. I,
cap. IV, n. 38) am selben Morgen zu geeigneter Zeit vorauszunehmen.

15. Trifft es sich, daB in dieser heiligen Vigil heilige Weihen erteilt
werden sollen, dann moge der Pontifex die letzte Admonitio (mit der
Auferlegung des sog. ,,Pensums®), welche laut Pontificale romanum nach
dem Pontifikalsegen und vor dem letzten Evangelium stattfindet, in dieser
Nacht vor dem Pontifikalsegen erteilen.

16. In der Pfingstvigil beginnt die Messe, auch die Conventmesse —
feierlich oder gesungen — unter Weglassung der Lektionen oder Prophe-
tien, der Taufwasserweihe und der Litanei, in gewdhnlicher Form nach
dem Stufengebet (facta ad gradus altaris confessione) mit dem Introitus
yCum sanctificatus fuero”, wie es im Missale romanum fiir die Privat-
messen vorgeschrieben ist.

III. Uber die Messe, die hl. Kommunion und das Jejunium
eucharisticam wihrend des hl. Triduums

17. Am Griindonnerstag ist die tiberaus alte Tradition der romischen
Kirche zu wahren, nach welcher die Feier der Privatmessen untersagt ist
und alle Priester und Kleriker der Opferfeier ,in Cena Domini®“ bei-
wohnen sollen, um zum Tisch des Herrn zu gehen (cfr. can. 862).

Wo aber die pastorelle Erwidgung dies verlangt, kann der Ordinarius
loci die eine oder andere stille Messe in einzelnen Kirchen oder 6ffent-
lichen Oratorien gestatten; in halbdffentlichen Oratorien aber nur eine
stille Messe; dies aus dem Grunde, damit alle Gldubigen an diesem Tag
dem MeBopfer beiwohnen und den Leib Christi empfangen konnen. Diese
Messen aber werden zwischen jenen Tagesstunden gestattet, welche fiir
die feierliche Messe ,in Cena Domini“ bestimmt sind (Decretum, n. II, 7).

18. Am Griindonnerstag kann die heilige Kommunion den Gliubigen
nur in den Abendmessen oder sogleich im Anschluff an diese ausgeteilt
werden. Desgleichen kann sie am Karsamstag nur wihrend der MeBfeier
oder im unmittelbaren Anschlufl an diese gereicht werden. Ausgenommen
sind die Kranken oder die, welche sich in Todesgefahr befinden.
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19. Am Karfreitag kann die heilige Kemmunion nur wihrend der
feierlichen liturgischen Funktion am Nachmittag ausgeteilt werden. Hier
sind ebenfalls wieder die Kranken sowie diejenigen ausgenommen, welche
sich in Todesgefahr befinden.

20. Priester, welche die feierliche Ostervigilmesse zu der ihr zu-
kommenden Stunde, d. i. nach Mitternacht vom Samstag auf Sonntag,
zelebrieren, kinnen am Ostersonntag selbst die Festmesse feiern und, falls
das Indult hiezu vorhanden ist, dies auch zwei- oder dreimal.

21. Die Ordinarii loci, welche am Griindonnerstag frith die ,missa
chrismatis® gefeiert haben, kinnen am Abend auch die feierliche Messe
»in Cena Demini® darbringen; wenn sie aber am Karsamstag die feier-
liche Ostervigil zelebrieren wollen, kénnen sie — doch sind sie hiezu
nicht verpflichtet — die Festmesse auch am Ostersonntag selbst feiern.

IV. Uber die Uberwindung gewisser Schwierigkeiten

22. Da nach der Verschiedenheit der ortlichen Lage und der Volker
mehrere jeweils im Volk verwurzelte Gewshnheiten erwidhnt werden, die
mit der Karwoche verbunden sind, sollen die Ordinarii loci und die Seel-
sorger trachten, solche Gewohnheiten, welche eine solide Frommigkeit zu
fordern scheinen, mit dem wiederhergestellten Ordo der Karwoche klug in
Einklang zu bringen. Des weiteren sollen die Gldubigen iiber den iiberaus
hohen Wert der heiligen Liturgie unterrichtet werden, die allezeit und
vor allem in diesen Tagen die iibrigen Andachtsformen und -gewohn-
heiten, und seien diese noch so gut, kraft ihres Wesens weit iibertrifft.

24. Wo bisher der Brauch obwaltete, am Karsamstag selbst die Hiuser
zu segnen, dort sollen die Ordinarii loci entsprechende Weisungen heraus-
geben, damit diese Segnung zu einer geeigneten Zeit, vor oder nach dem
Osterfest, von den Pfarrern oder anderen von diesen bevollmichtigten
Seelsorgspriestern vollzogen werde und die ihnen anvertrauten Gliubigen
viterlich besorgt aufsuchen und sich iiber deren religiésen Stand vergewis-
sern (can. 462, n. 6).

25. Das L#uten der Glocken, welches am Griindonnerstag bei der feier-
lichen Abendmesse und am Karsamstag bei der Vigilmesse zu Beginn des
Hymnus ,,Gloria in excelsis“ vorgeschrieben ist, soll folgendermaBien er-
folgen:

a) In Orten, wo nur eine Kirche ist, sollen die Glocken zu der Stunde
geliutet werden, in der der Gesang dieses Hymnus beginnt.

b) In jenen Orten aber, wo mehrere Kirchen sind, sei es nun, daB
die Zeremonien in allen zur selben Zeit, sei es, daB sie zu verschiedenen
Zeiten stattfinden, sollen die Glocken aller Kirchen dieses Ortes zugleich
mit der Kathedralkirche bzw. der Mutter- oder Hauptkirche gelidutet wer-
den. Obwaltet ein Zweifel, welche Kirche an diesem Ort die Mutter- oder
Hauptkirche ist, welle man sich an den Ordinarius loci wenden.

16. November 1955. C. Card. Cicognani
S.R.C. Praefectus
L. ¥ 8. 1+ A. Carinci, Archiep. Seleuec.,

S.R.C. a secretis
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ERGANZENDE HINWEISE ZUM ORDO DER KARWOCHE

Der ,Ordo hebdomadae sanctae instauratae“ wird in der Tipografia
Poliglotta Vaticana gedruckt, und ersetzt das Missale romanum vom Palm-
sonntag bis Ostersonntag. Wir bringen hier lediglich nur einzelne
Hinweise fiir den Vollzug des wiederhergestellten Ordo der Karwoche.

Palmsonntag

Die Liturgie des Palmsonntags beginnt wie bisher mit der Palmen-
weihe. Die Farbe der Paramente ist rot. Nach der Antiphon ,Hosanna®
folgt gleich das Weihegebet ,Benedic, quaesumus...“, bisher die letzte
der Weiheorationen; dann Besprengung und Beriucherung. Wihrend der
Verteilung der Zweige singt man die Antiphon ,Pueri Hebraeorum® mit
dem Ps. 23, 1—2 und 7—10. Wiederholung dieser Antiphon. Es folgt als
zweite Antiphon ,Pueri Hebraeorum, vestimenta ...“ mit Ps. 46. Nach der
Verteilung der Zweige folgt das Evangelium, hernach die Prozession,
womoglich ins Freie mit lingerem Weg. Wihrend dieser singt man den
Hymnus ad Christum Regem ,Gloria, laus...“ Im weiteren konnte von
den Glaubigen der Hymnus ,,Christus vincit“ oder ein anderes Lied zu
Ehren Christus des Konigs gesungen werden.

Man sieht, das Hauptmoment liegt hier durchaus auf der Palmpro-
zession als Huldigung, die Christus dem Messias-Konig dargebracht wird.

Bei der hl. Messe ist die Farbe der Paramente violett. Die Passion
beginnt unter Weglassung des ersten Teiles erst mit Matth. 26, 36 , Venit
Jesus cum discipulis suis in villam, quae dicitur Gethsemani...“ bis ,ad
ostium monumenti et abiit.”

Falls ein Priester eine zweite oder dritte missa lecta zelebriert, kann
er statt der ganzen Leidensgeschichte nur Matth. 27, 45—52 more con-
sueto lesen. Die Passion ist an allen Tagen, an denen sie zu singen oder zu
lesen ist, gekiirzt und beschriankt sich lediglich auf die eigentliche Leidens-
geschichte vom Olbergleiden an.

Karfreitag

Vor dem vollstindig entbléBten Altar (auch ohne Kreuz) wirft sich
der Priester mit den Leviten, nicht aber die Ministranten, auf das Ange-
sicht nieder, worauf eine Oration eingeschaltet wird. Hierauf folgt die
Lesung durch den Lektor wie bisher. Nach dem Segensgebet wird die
Passion gesungen omnibus sedentibus et auscultantibus. Nun nimmt der
Zelebrant, Diakon und Subdiakon die Levitengewénder; es folgen die
Fiirbitten, an vierter Stelle ,,Pro res publicas moderantibus®.

Den Hohepunkt des Karfreitags bildet die Adoratio Crucis. Das Kreuz
wird vom Diakon aus der Sakristei geholt und processionaliter zum , Ecce
lignum Crucis“ gebracht. Wahrend der Kreuzverehrung werden die Im-
properien gesungen.

Zur Kommunionfeier nehmen Zelebrant und Leviten violette Pa-
ramente. Das Allerheiligste wird in feierlicher Prozession zum Hochaltar
getragen, wobei , Vexilla Regis“ oder ,Adoramus te, Christe“ gesungen
wird. Nach Inzensierung des Allerheiligsten betet der Zelebrant die Ein-
leitung zum Paternoster, das alle in lateinischer Sprache mitbeten (cum
sit precatio ad communionem); es folgen: Libera nos, Perceptio corporis
tui und Domine, non sum dignus. Hierauf schliefit sich die Kommunion des
Priesters und der Gldubigen an.

Karsamstag bleibt unverédndert. Die Schriftleitung
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DAS NEUE” BREVIER

(Ein Gesprich)

Es treffen sich zwei Geistliche. Wir nennen sie A. und N., so wie , Alt"

und ,Neu“. Warum, wird sich gleich erweisen.

A.: Was sagst du eigentlich {iber die neuen Regeln zum Brevier. Also,
ich muB schon sagen, daB ich mich wundere. Die Kirche, die bisher so viel
auf das lange Beten gehalten hat, fingt auf einmal an, unser Brevier zu
kiirzen. Der heilige Ignatius hat in seinen Exerzitien, wo er Regeln aufstellt
{iber das ,sentire cum ecclesia® als erste drinnen, dafi man ,viel loben*
soll die langen Gebete und Gesénge der Kirche. Und jetzt soll auf einmal
das sentire cum ecclesia darin bestehen, daf man loben soll, wenn die
Kirche das Beten verkiirzt!

N.: Na, na, jetzt mach’ schon einen Punkt. Gar so arg mit dem Kiirzen
ist das ja doch wieder nicht. Ich hab schon ausgerechnet, an den gewohn-
lichen Duplextagen — und das sind doch iiber zweihundert Tage im Jahre
—, betrigt die ganze Kiirzung bloB etwa fiinf bis sieben Minuten. Des-
wegen brauchst du doch nicht schon so zu jammern.

A.: Ja, eben deswegen. Einer, der die ersten Nachrichten in den Zei-
tungen gelesen hat, wo es geheiflen, das Brevier werde auf eine halbe
Stunde zusammengekiirzt, hat mir, als dann diese flir ihn etwas ent-
tduschende kleine Kiirzung bekannt wurde, gesagt: Das ist auch eine
Augenauswischerei. Siehst du und das flirchte ich nun ehrlich. SchlieBlich
ist fiinf Minuten weniger Gebet bei einer halben Million Priester auf der
ganzen Welt doch auch etwas Ungeheures! — Mag man sagen, was man
will, die Quantitit des Betens hat doch auch eine Bedeutung — und wer
will mit Sicherheit sagen, daB die Qualitéit das sogleich ersetzen kann?

N.: Gut, zugegeben, daB die Quantitdt beim Beten etwas bedeutet,
aber ich erinnere an das Wort des Herrn vom ,viele Worte machen® beim
Beten, daB das ,die Heiden“ tun. Also gilt ihm doch die Qualitét bedeutend
mehr. Und das ist zweifellos die innere Absicht der Kirche — oder sagen
wir frisch schon des Heiligen Geistes in der Kirche — bei dieser Kiirzung.
Wie es erfreulich in verschiedenen Zeitschriften schon ausgedriickt wurde.
Die Linzer Quartalschrift hat einen ausgezeichneten Aufsatz dariiber
gehabt!

A.: Hab ihn auch gelesen. Dennoch bin ich nicht ganz froh geworden
dariiber. Weil der Autor, wie immer bei solchen Verotffentlichungen, den
Idealfall voraussetzt. DaB sich jetzt alle Priester rein nur deshalb, weil das
Brevier gekiirzt worden ist, daran machen, es erst recht eifrig und
andéchtiger zu beten. Hand aufs Herz, sind wir ehrlich. Selbst ich, der ich
die Neuerung wirklich bedauere, hab mich in einem Eck meines Herzens
doch dariiber gefreut, daB das Gebet kiirzer geworden ist. Und so wird es
beim groBen Durchschnitt sein, ich will damit gewifl nichts Schlechtes vom
Klerus sagen. Nur, daB wir halt auch Menschen sind — und wo ist ein
Mensch, dem nicht schon ,manchmal® (zart ausgedriickt!) das Beten zu
lang geworden wire?

N.: Ja, das gebe ich auch zu, aber gerade deshalb hoffe ich, daB doch viel
mehr Priester als du denkst, jetzt ein wenig lieber das gekiirzte Brevier
beten. SchlieBlich wird es ja doch an zirka 100 Tagen im Jahre schon um
mehr als eine Viertelstunde kiirzer. Und dafl die Kirche hier Versténdnis
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gezeigt hat fiir unseren allzu belasteten Klerus, denk an die Schulstunden,
die oft liber dreiBig die Woche ansteigen, wird eine gewisse freundlichere
Stimmung gegen diese Vorschriften der Kirche schaffen. Und das kleine
BiBichen ,freundlicher® oder ,lieber*, das nun viele dem Brevier entgegen-
bringen, bessert die Qualitit des Betens doch so, daBl die Quantitit ersetzt
wird! Denn schliefilich hingt doch alles an der Liebe. Und wenn die Liebe
nur ein bifichen stirker wird zum Gebet, ist schon viel fir das ganze
Beten gewonnen.

A.: Ja, ja gut, wird schon sein. Aber doch gibt da manches mir noch
zu denken. Z. B. das Abschaffen der Pater noster und Ave Maria am
Anfang und am AbschluB3 jeder Hore. Ich weii noch gut, wie uns unser
Spiritual im Priesterhaus — der war sehr liturgisch — gesagt hat, daB das
erst spater dazugekommen ist. Frither hat man vor jeder Hore eine kurze
Ruhepause eingefiigt — zur Besinnung und Sammlung, weil man nicht
unvorbereitet zum Beten schreiten wollte. Spiter hat man diese Pause
dann ausgefiillt mit dem Vaterunser usw. Das, meinte er, sei nicht gerade
der Idealfall gewesen, namentlich deshalb nicht, weil viele dann wihrend
des Paternoster das Aufschlagen und Einlegen der Bindchen oder Bilder
besorgten und so eigentlich wieder die Sammlung zerstirten. Ich habe mir
das aber noch anders ausgelegt und es schén gefunden, daf3 die Kirche am
Anfang und am Ende mit dem Paternoster sozusagen die neutestament-
liche, christliche Grundrichtung und Deutung auch der alttestamentlichen
Psalmen beteuern wollte. Sie beginnt mit dem Gebet des Herrn, 148t sich
also von ihm inspirieren am Anfang und 1486t dann alles Beten wieder ein-
miinden in das Paternoster, damit gleichsam unterstreichend, wie ernst
sie es nimmt mit dem Wort des Herrn, als Er uns das Vaterunser lehrte:
So aber sollt ihr beten.

N.: Ja, das ist alles sehr schén gedeutet. Aber im Grunde bleibt das
doch auch jetzt aufrecht. Glaubst du, daB die Kirche eine andere Intention
haben kann bei ihrem Beten als die des Vaterunser!? Und zum Ganzen
mubB man denn doch sagen, es kommt doch nicht auf den Buchstaben an,
sondern auf den Geist. ,Der Buchstabe tbtet, der Geist macht lebendig!“
MuB ich an das Pauluswort erinnern!? Diese grofie Intention, »qua ipse in
terris laudes persolvisti“ — wie es heiBt, kann ich doch beim ,Deus in
adjutorium® — auch schon erneuern und das ganze Beten bleibt im Sinne
des Vaterunser, auch wenn das Gebet des Herrn nicht ausdriicklich und
buchstéblich so oft gebetet wird. SchlieBlich sagt Paulus, daB der Geist in
unseren Herzen: ,Abba“ , Vater® schreit und in diesem Ruf allein ist schon
das ganze Paternoster enthalten. Wie denn schon die erste Bitte allein,
wenn du sie wirklich durchdenkst, alles enthilt: ,Geheiliget werde Dein
Name“ — da ist alles drinnen, auch unser Anliegen, denn Sein ganzer
Name heilt ja: Vaterunser — also wenn Er ihn in vollem Sinne heiligen
will, ,mufB* Er uns auch unser tégliches Brot geben, die Siinden vergeben
usw. Was hindert uns, im Herzen gleich am Anfang des Betens diesen
Schrei zum Vater emporzusenden und so das ganze Gebet in die richtige
Intention des ,Vaterunser® ,einzubiegen“? Das kann mit: ,Deus in adju-
torium“ — alles schon gemeint sein.

A.: Damit gibst du also doch zu, daB wir vom , Alten Beten“ etwas
heriibernehmen miissen, damit es richtig wird. Das ist halt meine feste
Uberzeugung, wenn es uns nicht gelingt, diese neue Art des Betens auch
mit einem neuen Geist zu vollziehen, dann wirkt sich die Kiirzung in der
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Quantitdat bestimmt verheerend aus. Nicht blof fiir die innere Qualitat
des Klerus selbst, auch fiir das ganze Weltgeschehen. Glaubst du denn
wirklich, daB es umsonst war, wenn Hunderttausende von Priestern, weill
Gott wie oft, die Oration ,A cunctis® gebetet haben, die jetzt dann ab-
geschafft wird? Jetzt, wo sich die Gefahren an Leib und Seele derart ge-
hauft haben, man denke an die Atombomben, an den gesteigerten Verkehr
(fiir den Leib), an Kino, Radio und Fernsehen und tausend andere Dinge
(fiir die Seele)! Und jetzt brauchen wir auf einmal nicht mehr so dringend
und oft diese grofe Bitte um Abwendung aller Gefahren des Leibes und
der Seele durch die Fiirbitte der Heiligen, wie sie doch in diesem Gebet
so stark und schon zum Ausdruck kommt?

N.: Jetzt bist du genau wieder in deinem alten Fahrwasser. Du bist
halt ein unverbesserlicher Anhanger des Alten. Genau so, wie Christus
einmal gesagt hat: ,Niemand, der den alten Wein gerne trinkt, will gleich
einen neuen. Er sagt namlich: der alte ist besser.” Erinnere dich, dal3 der
Herr das sagt zu den — Pharisdern, weil sie gegen Seinen neuen Geist
sind: Lk 5, 39! Du weiBt genau so gut wie ich, dafl diese Gemeinschaft
und der Schutz der Heiligen einfach schon objektiv gegeben sind mit dem
Gebete ,in Christus Jesus unserem Herrn“. DaB wir in jedem MefBopfer
diese Gemeinschaft anrufen und auf Grund des Opfers Christi haben,
sogar ohne ausdriickliche Nennung haben wiirden. Wenn die Kirche also
aus weisen Griinden diese, sagen wir einmal, ,iiberschwengliche® aus-
driickliche Anrufung wegschneidet, so tut sie es sicher in der Absicht, dafl
wir auf das Wesentliche um so mehr aufmerksam werden und so eben
wieder durch die Qualitdt — die lingere Ausfiihrlichkeit, die Quantitat
ersetzen.

A.: Trotzdem, trotzdem — ich bin nicht so leicht zu bekehren. Ich bin
froh, wenn alle diese Einwinde, die ich vorbringe, bei mdoglichst vielen
diese Gesinnung und Deutung wecken und férdern, die du da zu erkennen
gibst. Ich kann dir von Herzen dazu gratulieren. Aber ich bin halt an den
,alten Wein“ schon so gewohnt und vermag nicht ganz zu glauben, da
die vielen sich jetzt das alles so angelegen sein lassen, wie du es meinst.
Ich werde mein Leben lang trauern um die Aufhebung der schonen
Oktaven, besonders der von der Erscheinung des Herrn und Fronleichnam
— auch um die Mutter-Gottes-Oktaven ist mir leid. Um nur eines noch
zu sagen. Jetzt haben wir erst ein Marianisches Jahr gefeiert, wegen des
Jubildums der ,Unbefleckten Empféngnis® und das Dogma von der
Himmelfahrt Mariens ist auch erst vor fiinf Jahren verkiindet worden,
hat ein eigenes Offizium bekommen und eine eigene Messe, die immerhin
wenigstens einmal auch noch in der Oktave gefeiert werden konnte
(18. August). Jetzt aber mochte man beinahe von einem ,,antimarianischen®
Affekt sprechen, der in manchen dieser liturgischen Neuerungen sich zeigt.
Sicher werden die triumphieren, die schon immer die Fiille der maria-
nischen Tage im Kirchenjahr mit einem gewissen Unwillen sahen.

N.: Tu dich da nur nicht zu weit verrennen. Das alles ist halb so
schlimm, wie du es siehst. Erstens bleibt die Messe von der Erscheinung
fiir alle Tage der friiheren Oktav erhalten und die Fronleichnamsoktav
wird wohl im glaubigen Volk auch weiter gepflegt werden. Die Volks-
andachten, einschlieBlich der Prozessionen, wo sie auch in der Oktav noch
iiblich waren, kénnen sicher weiter bestehen. Und was Maria anbelangt,
ist eben grundsitzlich dasselbe zu sagen, was ich schon betont habe. Im
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Vollzug des Opfers Christi und in seinem Hohepriesterlichen Gebete ist sie
einfach mitgeehrt, ob sie jetzt ausdriicklich etwas ofter oder weniger oft
genannt wird, ist nicht ausschlaggebend. Und dann ist, durch die »Simpli-
fizierung® der Semiduplex- und Simplexfeste sicher jetzt viel ofter am
Samstag ,,S. Maria in Sabbato“ und das kann dich auch trosten, uber den
Verlust der Oktaven. Auch sonst sind jetzt Votivmessen z. B. 6fter moglich
— da sind also viele Moglichkeiten, solche ,Verluste® in deinem Sinne
wieder auszugleichen.

A.: Na, lassen wir die Debatte. Ganz kommen wir nicht{ zusammen, das
ist mir wohl klar. Ich kann nur wiinschen, daB alle sich deine Gedanken-
ginge zu Herzen nehmen. Dann ist mir weniger bange. Denn noch einmal,
es ist nichts Kleines, wenn die Kirche ihre Gebete verkiirzt. Schau, so gut
und heilig es gemeint war, vom Papst Pius X. Seine Brevierreform be-
deutete schon wenigstens eine kleine Kiirzung und eine Erleichterung
des Breviers, auch insofern als jetzt die anderen Psalmen — aufier den
Sonntags- und Festpsalmen und dem ewigen 118. in den kleinen Horen —
mehr an die Reihe kamen. Dennoch ist mir immer der Gedanke gekommen:
Bald auf diese Brevierreform kam der Erste Weltkrieg und alle seine
traurigen Begleiterscheinungen, die ja andauern bis zur Stunde! Kiirzung
des Betens kann auch — so habe ich mir es zurecht gelegt — eine Strafe
fiir die Vbdlker der Welt bedeuten. Es gehort vielleicht schon mit zum
,Greuel der Verwiistung® an heiliger Stitte. — Auf jeden Fall sehe ich
es als ein Zeichen an, daB wir dem Ende ,néher sind als damals, da wir
zum Clauben kamen®. Etwas Neues kommt, wenn die Kirche Christi in
ihrem groflen Beten etwas dndert — ich wiinschte von Herzen, dall es
eine Zeit neuer Gnaden sei. Es kann aber wohl sein, daBl sich die neuen
Gnaden erst in neuen Katastrophen Bahn brechen kénnen. Wir werden
ja sehen.

SchlieBlich sage ich gegen all dein ,Unken“: Der Herr hat mit seinem
berithmten Wort, dem Petrus die Gewalt zu binden und zu lésen gegeben.
Also ist es auch recht, wenn der Papst etwas ,18st“. Es wird auch im
Himmel gelost sein!

N.: Ja, wir werden sehen. Ich glaube an die neue Zeit. Einmal hat
unser Heiliger Vater, dem wir das alles verdanken, das grofie Wort ge-
sprochen — es war noch im Kriege —, da nach dem Kriege eine neue
Zeit kommen werde, in der ,neu sein soll alles: Herzen, Stimme und
Werke“. Siehe, die Stimmen (der Beter) werden neu, wir hoffen, dafi die
Herzen und die Werke folgen werden!

A. und N.: Ja, ja, so soll es sein!

Salzburg Josef Dillersberger

DE RUBRICIS AD SIMPLICIORUM FORMAM REDIGENDIS

Eine von den ,Ephemerides Liturgicae“ herausgegebene Broschiire
bietet zunachst eine vollwortliche Anfithrung des Dekretes iiber die Ver-
einfachung der Rubriken vom 25. Mérz dieses Jahres, dann aber zu den
einzelnen Punkten einen ausfiihrlichen Kommentar!). Nicht so sehr das ein-
zelne, das gesagt wird, ist hier hervorzuheben, als vielmehr die bei aller
Ehrfurcht auch freimiitige Art der Beurteilung. Zum Ganzen wird gleich
bemerkt, daB es sich nur um eine vorldufige, nicht endgiiltige Regelung
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handelt. Klar wird hervorgehoben, daB trotz der Ricksicht auf die Viel-
beschittigung des Klerus in der Seelsorge diese Vereinfachung der Ru-
briken nicht den Sinn hat, das Beten etwa in seinem Rang herabzusetzen,
weil irgendetwas anderes in der Seelsorge wichtiger wire. Es findet sich
der schone Satz (p. 9), daB die Heiligung der Seelen — der ganze innere Sinn
des priesterlichen Amtes — ante omnia et super omnia oratione,
durch das Gebet also erfolgt. Daher ist der Hauptzweck dieser Regelung
nicht etwa die Kiirzung des tédglichen Pensums, wenn sie auch als ,bonum®*
mitlauft. Die Priester sollen vielmehr durch diese Neuregelung sicherer
und andichtiger ihr tdgliches Offizium verrichten konnen.

Zu jedem einzelnen Punkt wird Vieles und Niitzliches gesagt. Es wird
oft freimiitig zugestanden, daB manches noch keine Idealldsung darstelit
und wohl einige , liturgische* Wiinsche noch offen bleiben. Nur da und dort
soll ein Punkt herausgegriffen werden. Die Rangerhéhung der Sonntage
im Advent, die sich praktisch gegen das Fest der Immaculata auswirkt,
wird begriift — und doch scheint man die Losung, Verlegung des Festes
auf den folgenden Tag, nicht vollbefriedigend zu empfinden. Advent und
Fastenzeit (mit Einschlufl der Passionszeit und der osterlichen Woche) kann
nun noch konsequenter gefeiert werden, dennoch 148t man den Wunsch
durchblicken, daB das Ideal wire, diese Zeiten von Heiligenfesten iiber-
haupt freizuhalten. Das Anliegen, die Sonntage noch stirker als bisher
hervortreten zu lassen, ist offenkundig (sie werden ja jetzt alle ,duplex®-
Feste) — dennoch darf man fragen, warum man denn nicht einfach alle
Sonntage des Jahres als dominierend tliber jedes Heiligenfest einsetzt,
was doch sicher dieser eingeschlagenen Linie entsprechen wiirde?

Sehr griindlich ist auch die geschichtliche Belehrung, aus welcher Zeit
die Feste und die liturgischen Gebete stammen, die zum Teil jetzt wegfallen.
Weniger gefillt die einseitige Beurteilung aller dieser Dinge lediglich nach
ihrem Alter, so daB der Eindruck entsteht, als wire so zirka nach dem achten
Jahrhundert Entstandenes auf jeden Fall geringeren Wertes und nicht so
schade, wenn es jetzt wegfillt. War denn das Beten der Kirche und ihre
diesbeziiglichen Vorschriften von da an nicht mehr so vom Heiligen Geist
geleitet wie vorher? Sympathisch berithrt, daB man der Verminderung der
marianischen Texte (Ausfall des Ave Maria génzlich, des Salve Regina bis
auf einmal!) doch etwas nachtrauert, freilich kann man demgegentliber fest-
stellen, daB ,,S. Maria in Sabbato® kiinftighin als willkommener Ersatz viel
hiufiger wird (1956 statt fiinfmal gleich sechzehnmal!) (p. 41). Freilich fallt
nach den allgemeinen Gesetzen die erste Vesper dieses Offiziums kiinftig
weg, es reicht also nur mehr von Matutin bis Non. — Wichtig ist auch der
Hinweis, daB diesmal im Gegensatz zur Verordnung bei der Neueinfiihrung
der Ostervigil keine Berichte eingefordert werden — dennoch wird man in
Rom alles genau beobachten, um Material zu sammeln fiir die geplante
volle Neuordnung. Die Verordnung, daf einstweilen keine Neudrucke von
liturgischen Biichern erfolgen sollen, bezieht sich nicht auf die Neu-
herausgabe der Missalien und (Teil-)Breviere fiir das Volk! Nur die
offizielle Ausgabe von Brevier und Missale fiir die Priester soll einstweilen
noch angehalten werden. Dillersberger

1) A. Bugnini, C.M. — I. Bellocchio, C.M.: De Rubricis ad simpliciorem formam
redigendis. Commentarium ad Decretum S.R.C. diei 23 Martii 1955 (Bibliotheca
,Ephemerides Liturgicae“), Roma 1955, 8", 104 S., L. 600.—.
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In aufrichtiger Mittrauer und verehrender Dankbarkeit beklagt mit
dem katholischen Volk Osterreichs auch das Institutum Liturgicum den
Heimgang Sr. Eminenz, des Hochwiirdigsten Erzbischofs von Wien

KARDINAL THEODOR INNITZER

Seit Errichtung des Instituts als einer interdiézesanen Stelle fiir Pflege
und Ausgestaltung der katholischen Liturgie in Osterreich hat Kardinal
Theodor bei allen gegebenen Anlissen sein lebendiges und tdtiges
Interesse an den Zielen und Aufgaben des Institutes kundgetan und als
Vorsitzender der dsterreichischen Bischofskonferenz die Bestrebungen
desselben wohlwollend geférdert. Deshalb war auch der Dank, den Erz-
bischof Rohracher bei der Trauerfeier in St. Stephan dem toten Kardinal
ausgesprochen hat, den Mitarbeitern des Institutes aus der Seele ge-
sprochen. Des Verewigten Leben und Wirken war ja in der Tat treueste
Erfillung seines Wahlspruches: In caritate servire! Auch das, was der von
Gottes- und Menschenliebe erfiillte Hohepriester in der Forderung volks-
liturgischer Bestrebungen und zur Hebung des Verstindnisses der katho-
lischen Liturgie getan hat, ist letzten Endes ja michts anderes als Dienst
der Liebe, Gott und Gottes Volk gegeniiber. Unvergessen mag jedem Teil-
nehmer des Katholikentages 1933 sein, wie die im Schinbrunner Schlof-
park versammelten Zehntausende Katholiken in heiliger Gemeinschaft
die heilige Messe mitfeierten und mitopferten: die erste gewaltige volks-
liturgische Kundgebung der Gsterreichischen Katholiken, die schon im
ersten Jahre der Regierung des Hochseligen gehalten wurde und die auf
seine Initiative zuriickzufithren war. So wurde es seither gehalten bei
jeder grofen Manifestation der Kirche Osterreichs bis zum Katholikentag
1952, dem unser Kardinal als pdpstlicher Legat prisidierte; nie fehlte die
Erfassung der wversammelten Gldubigen in der heiligen Gemeinschaft
lebendiger Liturgie. Daher ist es auch verstindlich, wenn der Verewigte in
der Erdffnungsansprache der Wiener Didzesansynode 1937 aus deutlich
erkennbarer persinlicher Uberzeugung heraus die liturgische Bewegung
und die volksliturgische Gestaltung des Gottesdienstes als ,,von der gréfiten
Bedeutung fiir die Bildung der Pfarrgemeinschaften erklirt und wenn er
betont, daff ihm ,die Durchfiihrung der hieriiber zu erlassenden Bestim-
mungen besonders am Herzen liege“; wenn er des weiteren seine Priester
in den Schlufiworten der gleichen Synode ernstlich auffordert, ,eifrig zu
arbeiten an der Verbreitung und Vertiefung des Verstidndnisses fiir die
Liturgie“. Was der nun in Gott ruhende Kardinal damals und bei anderen,
zahlreichen Gelegenheiten seinem Klerus sagte, waren nicht blofie, vor-
ibergehend gesprochene Worte, sondern Grundsdtze fiir sein eigenes Han-
deln und Richtsitze, bestimmend fir die Fithrung seines Hirtenamtes bei
den bischiflichen Besuchen der zahlreichen Pfarren seiner grofen Didzese.
So ist gewif die lebendige Teilnahme des gldubigen Volkes am Gemein-
schaftsgottesdienst gerade auch zu einem ganz wesentlichen Teil Verdienst
des verstorbenen Oberhirten.

Die Personlichkeit und das beispielgebende Wirken des verewigten
Kardinals und Erzbischofs aber wird weiterleben nicht blof in der dank-
baren Erinnerung seiner Didzese, sondern auch im Geddichtnis der Mit-
arbeiter des Institutum Liturgicum. Wenn auch voll Wehmut und Trauer,
aber doch erfillt vom Glauben an die Gemeinschaft der Heiligen sagen
sie dem wvorbildlichen Fiirsten der Kirche und Diener christlicher Liebe
als Abschiedsgrufl: Vivas in Christo! Have pia anima! PB.S.
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WEM VERDANKEN WIR DIE
WEIHNACHTSEVANGELIEN!

Als nach der Himmelfahrt des Herrn die Elf darangingen, ihre Zwoli-
zahl durch eine Ersatzwahl wieder vollzumachen, stellte Petrus fiir den zu
Wihlenden die Forderung auf: ,Er mufl einer von den Minnern sein, die
mit uns gezogen sind wihrend der ganzen Zeit, da Jesus bei uns aus- und
einging, von der Taufe des Johannes bis zu dem Tage, an dem er aus
unserer Mitte in den Himmel aufgefahren ist. Einer von diesen soll mit uns
Verkiindiger der Auferstehung sein!“ (Apg. 1, 211).

Wir erfahren hier den inhaltlichen Rahmen, in dem sich die Missions-
predigt der Apostel halten sollte; den Rahmen, an den sich auch die vier
beglaubigten Niederschriften dieser Verkiindigung, unsere Evangelien,
gehalten haben: die Werke und Worte Jesu von der Taufe im Jordan bis
zur Himmelfahrt.

Im Markusevangelium ist dies am deutlichsten sichtbar. Auch Johannes
geht von seinem Prolog gleich zum Zeugnis des Taufers iiber. Matthius und
Lukas beginnen ihre Missionsbotschaft mit dem dritten Kapitel ihres
Evangeliums. In den zwei ersten Kapiteln erziéhlen uns diese beiden Evan-
gelisten, jeder in seiner Weise die Kindheitsgeschichte des Herrn. Wir
kennen diese Kapitel, aus denen uns die Kirche im Advent und in der
Weihnachtszeit vorliest, fast auswendig; so lieb und vertraut sind sie uns
seit unserer Kinderzeit geworden!

Nun méchten wir gerne erfahren, woher die beiden heiligen Autoren
diese Berichte genommen haben. Als sie die ersten zwei Kapitel nieder-
schrieben, hatten sie ohne Zweifel &dltere Aufzeichnungen vor sich. Die
Eigenart und Einheitlichkeit jeder dieser zwei Erzdéhlungen im Stil und
in der Weise der Darstellung legen uns nahe, jedesmal an eine bestimmte,
aber nicht beidemale an die gleiche Quelle zu denken. Welches mdgen nun
diese beiden Quellen sein?

Wenden wir uns zuerst zur Kindheitsgeschichte beim Evangelisten
Lukas (Luk. 1, 5—2, 52)! Sie steht zwischen dem kurzen Vorwort (1, 1—4)
und der feierlichen Einleitung der missionarischen Botschaft (3, 1). Der
Evangelist beginnt ganz schlicht und einfach: ,In den Tagen des Herodes,
des Konigs von Judéa, lebte ein Priester mit Namen Zacharias, aus der
Priesterklasse Abia.“ Er schlieBt sie mit dem wohl von ihm selbst aus
1 Sam. 2, 26 entlehnten und an die neue Stelle angepafiten Satz: ,Jesus
aber nahm zu an Weisheit, GroBe und Wohlgefallen vor Gott und den Men-
schen® (2,52). Ahnlich hatte er (1,80) die in unsere Erzihlung eingegliederte
Kindheitsgeschichte des Johannes abgeschlossen.

Auch stilistisch unterscheidet sich dieses Stiick vollig vom tibrigen
Evangelium. In der grammatischen Konstruktion, im Wortschatz und in
manchen Formulierungen erweist sich unser Text als eine sehr getreue
Ubersetzung einer hebriischen oder aramiischen Urschrift.

Wer aufmerksam liest, dem fillt die eigenartige theologische Grund-
anschauung der Quelle auf, die liberall durchklingt: sie ist noch ganz von
der alttestamentlichen Offenbarung geformt. Was das Evangelium vom
dritten Kapitel an berichtet, ist fiir unsere Quelle noch prophetisch voraus-
geschaute Zukunft.

Der Evangelist hatte demnach eine schriftliche Quelle vor sich, an der
er, wohl aus Ehrfurcht, nichts Wesentliches dndern wollte. Ob er schon
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unseren griechischen Text vor sich hatte oder ihn selber herstellte, wollen
wir zunéchst unentschieden lassen. Wir fragen vor allem nach jener Quelle,
die fiir den Inhalt verantwortlich ist, die das wissen konnte, was hier
berichtet wird, und deren Zeugnis unserem Text zugrunde liegt.

Diese Ur-Quelle konnte aber niemand anderer sein als Maria, die
Mutter Jesu. Hier die Griinde dafiir:

1. Von allem, was in den ersten zwei Kapiteln des Lukasevangeliums
erzdahlt wird, konnte Maria Kenntnis haben. Von manchem nur sie.

2. Wo ein Geschehen berichtet wird, bei dem Maria nicht zugegen war,
wird aus dem Bericht bald deutlich, wie sie davon Kenntnis bekommen
hatte: durch den Engel Gabriel, durch Elisabeth, durch die Hirten!

3. Die wohl vom Evangelisten 2, 19 angefiigte Bemerkung: ,Maria
aber hat all diese Worte, — die Mitteilung der Hirten ndmlich! — bewahrt
und in ihrem Herzen iliberdacht,” soll ihre verldBliche Glaubwiirdigkeit
auch fiir diesen Teil ihres Berichtes bezeugen, wo sie nicht Selbsterlebtes
erzdhlt: was sich in der Heiligen Nacht drauBen auf dem Hirtenfeld er-
eignet hatte. Ahnlich zu verstehen ist auch die Bemerkung in 2, 51: Dieses
sonderbare Wort des Zwdlfjahrigen hat wirklich so gelautet, seine Mutter
»behielt es fest in ihrem Herzen!*

4. Dal3 Maria von sich nur das Notwendigste erzihlt, ist psychologisch
sehr verstindlich. Nichts weist uns hier deutlicher auf die heilige Jungfrau
als der Vergleich von 2, 5—7 mit 2, 8—18. Ja, das ist ihre Art zu berichten!

Mit der Abhéngigkeit des heiligen Lukas vom Bericht Mariens ist aber
noch nicht behauptet, daB sie eine unmittelbare literarische Quelle ist, da
auch die sprachlichen Ausdriicke und der Stil auf sie zurilickgehen. Das
wiére bei den damaligen Verhéltnissen auch wenig wahrscheinlich. Wer
mag nun aber dem Evangelisten die so eigenartige Textgestalt geliefert
haben?

In der franzdsischen Festschrift fiir den Theologen und Historiker
P. Jules Lebreton S.J. (Paris, 1951) veroffentlichte Professor Emile Osty
vom katholischen Institut in Paris eine Untersuchung iiber die Berlihrungs-
punkte zwischen den Passionsberichten bei Lukas und Johannes. Daraus
interessiert uns hier die Zusammenfassung des Ergebnisses: ,Manche Ahn-
lichkeiten sind wohl zufillig. Andere lassen sich durch die Beniitzung einer
gemeinsamen Quelle erkldren, oder durch das bereits entstandene christ-
liche BewulBitsein tiber die traditionellen Daten. Aber es bleibt ein Rest von
zwei Gruppen von Ahnlichkeiten: solche, die man Lukanismen nennen
mochte, weil nach allgemeiner Annahme das Lukasevangelium wor dem
Johannesevangelium verfaBt wurde. Und solche theologischer Art, die man
Johannismen nennen kénnte, weil sich bei Lukas an manchen Stellen Ideen
ausgesprochen finden, die sonst fiir das Johannesevangelium eigentiimlich
sind.”“ Professor Osty belegt dieses Urteil durch eine Reihe von Stellen aus
dem Hauptteil des Lukasevangeliums und fihrt dann fort: 1. Lukas und
Johannes scheinen, wihrend einer gewissen Zeit wenigstens, im gleichen
Milieu wverkehrt zu haben: Maria, die Mutter Jesu, Maria Magdalena,
Maria und Martha sind beiden vertraute Personen. 2. Lukas hat ein beson-
deres Interesse fiir den Apostel Johannes, er kommt bei ihm gleich nach
Petrus. 3. Lukas und Johannes lieben es, die Verbundenheit von Petrus
und Johannes hervorzuheben. 4. Man darf nicht tibersehen, daB das vierte
Evaingelium die Frucht langer Arbeit war, dafl es lange meditiert, dar-
geleg. und gepredigt worden war, ehe es die heutige Gestalt bekommen
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hat. Lukas hat Johannes héren und manche seiner Formulierungen sam-
meln und sich durch ihn inspirieren lassen konnen.“ :

Diese letzte Bemerkung gibt uns einen wertvollen Wink. Denn welcher
von den heiligen Ménnern der Umgebung Jesu, die dem Evangelisten Zeu-
gen sein konnten, stand der Mutter Jesu niher, als Johannes? Durch ihn
war also zu allererst Sicheres iiber die Kindheitsgeschichte Jesu zu er-
fahren!

Und wenn, wie Osty es uns sehr glaubhaft macht, der Apostel Johannes
schon friih sich Aufzeichnungen gemacht und diese, oder doch manche davon
dem Evangelisten Lukas fiir sein Evangelium iiberlassen hat, dann sicher
nicht zuletzt den Bericht liber die Kindheitsgeschichte.

Aber der Stil unserer Erzédhlung! Er &hnelt gewiBl nicht sehr der
Schreibweise des vierten Evangeliums, wohl aber dem Stil der ersten
kanonischen Schrift des Johannes, der Apokalypse! Dasselbe gilt von der
Sprache: fast das gleiche noch unbeholfene Griechisch, das sich oft wie
eine Wort-fiir-Wort-Ubersetzung aus der semitischen Sprache liest. Dann
die drei Hymnen (Cantica) wie wir sie im Neuen Testament, von einigen
Paulusbriefen abgesehen, nur noch in der Apokalypse finden.

So kommen wir zu der sehr begriindeten Vermutung: Fiir die Kind-
heitsgeschichte im Lukasevangelium ist die Mutter Jesu selbst die Quelle
fir den ganzen Inhalt. Die literarische Quelle sind Aufzeichnungen, die der
Apostel Johannes dariiber gemacht, aufbewahrt und dem Evangelisten
Lukas liberlassen hat. Der Evangelist aber hat diese Schrift da und dort
etwas abgerundet, sonst aber ziemlich unveréndert zwischen das Vorwort
und seinen missionarischen Bericht gesetzt.

Wenn wir jetzt die gleiche Frage an die Kindheitsgeschichte im
Matthdusevangelium stellen, so finden wir dort dhnliche Verhiltnisse. Da
tritt an die Stelle eines Vorwortes die Ahnenreihe der Herrscher auf Davids
Thron beziehungsweise ihrer legitimen Erben bis herauf zu Josef, dem
Gemahl Mariens, der Mutter Jesu. Diesen Stammbaum schliefit ein Hinweis
auf die Zahlenverhiltnisse ab, die dabei zutage treten, die den gesetzlichen
Erben des Josef, das ist Jesus, den Erstgeborenen Mariens, als den ver-
heiBenen Messias erweisen.

Ganz ungezwungen kann nun der Evangelist mit der Kindheits-
geschichte beginnen: ,Mit der Geburt Christi verhielt es sich aber so“
(1, 18). Lesen wir diese ersten zwei Kapitel des Matthdusevangeliums
unmittelbar nach jenen bei Lukas, dann wird uns gleich, trotz des zum
groBen Teil ungleichen Inhaltes, eine eigenartige Ahnlichkeit liberraschen:
Dort spricht der Engel des Herrn zu Zacharias und zu Maria; hier spricht
er, und zwar dreimal, zu Josef. Dort schliefit die Erzihlung mit der ersten
Osterwallfahrt des Zwolfjahrigen und der Riickkehr nach Nazareth; hier
mit dem Aufenthalt in Agypten und der Heimkehr und der dauernden
Niederlassung der heiligen Familie in Nazareth. Der Erzdhlung von den
Hirten und Engeln vor Bethlehem entspricht hier die Geschichte von den
Weisen aus dem Morgenlande und ihrem Stern. Was dort Maria durch
Elisabeth und die Hirten erfihrt, konnte dem hl. Josef durch diesen Besuch
berichtet werden. Es ist doch bezeichnend, daBl wir blol vom Herweg der
Minner aus dem Osten nach Bethlehem und der folgenschweren Episode
in Jerusalem erfahren, nichts aber von ihrem Heimweg, auBer dem kurzen
Satz: ,In einem Traum erhielten sie die Weisung, nicht mehr zu Herodes
zuriickzukehren. Darum zogen sie auf einem anderen Weg heim® (2, 12).
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Dieser Auftrag aber und der Entschluf}, ihm zu folgen, konnten unschwe:
noch zur Kenntnis des hl. Josef gelangt sein.

Wir kénnen zusammenfassen: Wie Lukas uns die Kindheitsgeschichte
so wiedergibt, wie sie Maria erlebt hat und wie sie in ihrem Gedenken ,,in
ihrem Herzen" geblieben war, so bringt sie Matth&us in der Gestalt, wie sie
Josef gesehen und wie sie ithm erscheinen muBte. Bei der inneren Einheit
auch dieser zwei Kapitel kommt fiir ihren Inhalt nur eine Quelle in Frage
und diese kann nur der Gemahl der jungfrdulichen Mutter Jesu und das
Haupt der heiligen Familie, kann nur der heilige Josef sein!

Zum gleichen Ergebnis fithrt uns die psychologische Einfiihlung. Auch
Josef kann nur glaubhaft berichten, was er selbst gesehen und gehort hat.
Es ist darum sehr viel von ihm die Rede, aber nur da, wo er beim Geschehen
wesentlich beteiligt war. Wiahrend wir bei Lukas lesen: ,Die Hirten gingen
eilends hin und fanden Maria und Josef und das Kind, das in der Krippe
lag® (Luk 2, 16), steht bei Matthius: ,,Sie — die Weisen aus dem Morgen-
land — traten in das Haus und sahen das Kind mit Maria, seiner Mutter.“

Damit stehen wir freilich vor einem grofien Ritsel: Wie kam nun diese
Kindheitsgeschichte von Josef zu Matthius?

Da das ganze Matthdusevangelium auch in seiner griechischen Fassung
den aramdischen Ursprung ahnen 148t und der Evangelist seinem Brauch,
immer wieder auf alttestamentliche VerheiBungen hinzuweisen, die in dem
von ihm berichteten Geschehen ihre Erfiillung gefunden, auch in den ersten
zwei Kapiteln schon gefolgt ist, 148t sich hier keine solche Verschiedenheit
von Stil und Darstellungsweise wahrnehmen, die einen anderen Autor als
den Evangelisten Matthius fordern wiirde. Gehorte Levi-Matthdus bereits
zum Bekanntenkreis des hl. Josef? Dann wire die von ihm selbst (Matth.
9, 9) berichtete Berufung nicht so iiberraschend. Oder hat einer der so-
genannten ,Briider des Herrn®, etwa Jakobus oder Judas Thaddidus, dem
ersten Evangelisten Josefs Erinnerungen iiber die Kindheitsgeschichte ver-
mittelt? Dieser zweite Teil der zweiten Frage wird wohl nicht so bald
beantwortet werden kionnen.

Was immer die beiden Evangelisten veranlaBt haben mag, ihrem
Evangelium eine Kindheitsgeschichte vorauszuschicken, diese Erzihlungen
sind uns selbst schon eine frohe Botschaft. Und es mehrt unsere Weih-
nachtsfreude, da wir die Geheimnisse des Advents und der Heiligen Nacht

nun bald mit den Augen Mariens, bald mit den Augen des hl. Josefs
schauen diirfen.

Seckau P. Raphael Rosmann O.S.B.

mir wiinfhen allen MAitacbeitern
und Sreunden unferer Feit(dsreift
ein gnadenfrohes Thriftfeft und
ein gefegnetes Yabr 1956.
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VN SRR U s F G O R

Erster Teil
CHRISTUS UNSER MITTLER UND HOHERPRIESTER

VIII. Die Amtshandlungen unseres einzigen Mittlers Christus

Alles, was Christus im Auftrag des Vaters auf Erden fiir uns fat, war
Mittlerhandlung. Auch im Himmel fahrt Er fort, ,beim Vater unser Bei-
stand (Parakletos) zu sein“ (1. Joh. 2, 1). Die verschiedenen Mittlerhand-
lungen Christi haben sich zu Namen und Titeln kristallisiert, die stichwort-
artig ihr Wesen und ihren Wert fiir uns bezeichnen. Erst die gebiihrende
Wiirdigung dieser Namen und Titel Jesu ermoglicht uns das volle Ver-
stédndnis fiir Sein Mittlertum.

1. Christi erste Mitftlerhandlung ist Seine amtliche Vertretung aller
Menschen, die uns in drei Namen entgegentritt: Repréasentant, Menschen-
sohn, Zweiter Adam.

DaB Christus unser von Gott bestellter Reprdsentant ist, bezeugt uns
der Lieblingsjliinger Johannes wiederholt in seinem Evangelium und in
seinem ersten Brief und in seiner Apokalypse. ,Darin ist Gottes Liebe
bei uns offenkundig geworden, dal Er Seinen Einzigen Sohn in die Welt
gesendet hat, damit wir durch Ihn leben. Darin liegt die Liebe, daf3 nicht
wir Gott (zuvor) geliebt haben, sondern dal Er uns geliebt hat und (darum)
Seinen Sohn uns gesendet hat als Versdhnung betreffs unserer Siinden®
(1. Joh. 4,9—10; 2, 1—2; 3, 17; Apoc. 1, 5—6). Bedingung und Verpflichtung
unsererseits ist, daf wir an Christus glauben (Joh. 1, 12; 20, 31). ,Er kam
in Sein Eigentum, und die Eigenen nahmen ihn nicht auf.“ Aus dem
ganzen Neuen Testament geht hervor, dal Christus der vollamtliche Ver-
treter aller Menschen ist, und daB niemand sich dieser Vertretung ent-
ziehen kann, selbst nicht durch Unglauben oder Christusfeindlichkeit.

Wenn Christus Seine Messianitdt durch den danielischen Ausdruck
»Menschensohn* (Dan. 7, 14) verhiillte, so wollte Er nicht nur kundtun, daf3
Er ein wirklicher Mensch ist, sondern auch, dal Er der echte und voll-
kommene Mensch ist, der unser Vorbild ist und dazu unser Vertreter.
»Damit ihr aber wisset, dal der Menschensohn auf Erden Vollmachten
hat...“ (Mt. 9, 6; 28, 18). Nicht nur vor Gott, sondern auch vor allen
Menschen ist Christus unser Vertreter. Daher Seine furchtbare Drohung
gegen den Argernisgeber (Mk. 9, 41—48). Am ausdriicklichsten wird Christi
Vertretung fiir alle Menschen durch Seinen Gegensatz zu Adam, der als
Vertreter der Menschheit durch seine Siinde seine Privilegien fiir seine
Nachkommen verscherzte und so das Elend iiber sie brachte. Christus als
Zweiter Adam hat die Rettung in htherem MaB fiir alle gebracht. Der
heilige Paulus hat uns dreimal diese grundlegende Tatsache eingescharft:
Rom. 5, 12—21; 1. Cor. 15, 20—28; 44—49. Man muf} diese Stellen sorg-
faltig betrachten. Der Schiiler von Paulus, Lukas, fiihrt die Ahnenliste
Christi bis auf Adam zuriick, um uns die zwei Antipoden vor Augen zu
halten. Die Véater haben diese Gegeniiberstellung von Adam I und Adam II
besonders geliebt und verwertet. So Irenius.

cf. Feuerer, ,,Adam und Christus®, und in Scholastik (1942); W. Hunger,
»Der Gedanke der Weltplaneinheit und Adameinheit*.
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Leo I, in seiner Homilie zum ersten Adventssontag, sagt: ,Zu dieser
Gottahnlichkeit bringt uns téglich die Erlosergnade zurlick, da im Zweiten
Adam aufgerichtet wird, was im Ersten Adam gefallen ist.” cf. Sermo LXIX.
Auch Gregor 1. in seiner ersten Homilie zum ersten Adventssonntag. Der
hiufige Ausdruck bei den Vétern ,reparavit, = hat wieder-hergestellt,
bezieht sich auf den Gegensatz zwischen Christus und Adam, und tritt uns
als ,reformavit® in der alten Weihnachtsoration bei der Mischung von
Wein und Wasser im Christusopfer entgegen: ,,Gott, Du hast den Menschen
in seiner Wiirde wunderbar erschaffen und noch wunderbarer erneuert .. .“
Im neuzeitlichen Mettenhymnus des Herz-Jesu-Festes beten wir:

Amor coegit Te Tuus, — ut, novus Adam, redderes, — quod vetus ille
abstulerat cf. Mettenhymnus des Christkénigsfestes. Im Vesperhymnus des
Festes vom Kostbaren Blut: ,Humano generi pernicies gravis — Adami
veteris crimine contigit, — Adami integritas et pietas novi — vitam
reddidit omnibus. Die heutige Theologie beschiftigt sich fleifig mit diesem
Gedanken, wie z. B. Karl Adam, Michael Schmaus, Vitti, Christus Adam
usw. Schmaus II, 366—367, faBt diese erste Mittlerhandlung Christi in den
Worten zusammen: ,Da wurde Er der Stammvater eines neuen Ge-
schlechtes ... Christus ist der Zweite Adam, der Anfang einer neuen
Zeit ... Christus steht nicht als Vereinzelter und Vereinsamter in der
Welt, sondern als Haupt der ganzen neuen Schopfung” (Col. 2, 11;
Eph. 1, 10; Col. 1, 27).

In unserem Christusopfer vertritt uns alle als Mittler ununterbrochen
,unser Herr Jesus Christus® (Neues Testament und Liturgie).

2. Christi zweite Mittlerhandlung ist unsere Rettung.

Er selber sagte in bezug auf Zachius: ,Denn der Menschensohn ist
gekommen zu suchen und zu retten, was verloren ist“ (Lk. 19, 10). Zwei
Namen verdeutlichen uns diese Worte: Erloser und Retter oder Heiland.
Der erste Name zeigt uns den Ausgangspunkt der Rettung, der zweite den
Zielpunkt, wie der zweite Mettenhymnus vom Sonntag es uns einprigt:
. Mundi Redemptor quaesumus, — Tu probra nostra diluas; — Nobisque
largus commoda — Vitae perennis conferas.

Erloser ist Christus, indem Er uns aus dem Abgrund und Elend der
Siinde befreit, herauszieht. ,Denn der Siinde Sold ist der Tod“ (Rém. 6, 23).
Die Siindentat bringt den Siindenzustand. Der Siindenzustand ist Verlust
des gottlichen Lebens, der Kindschaft Gottes, der seligen Erbschaft bei
Gott im Himmel. Nur unser Mittler Christus kann uns das gottliche Leben
und die Seligkeit bei Gott geben. ,So sehr hat Gott die Welt geliebt, daf3
Er Seinen einzigen Sohn gegeben hat, damit jeder, der an Thn glaubt,
nicht verloren gehe, sondern ewiges Leben habe“ (Joh. 3, 16—17). Nur
durch den gldubigen, tatkriftigen Anschlufl an Christus kénnen wir aus
dem Verderben der Siinde befreit werden. Denn ,,in Thm erhalten wir die
Erlésung durch Sein Blut, die Vergebung der Vergehen® (Eph. 1, 7). Denn
»Ich bin gekommen, damit sie das Leben in Uberfiille haben* (Joh. 10, 10).
,Durch den Tod Seines Sohnes sind wir mit Gott ausgesthnt worden®
(Rém. 5, 10; cf. 2; Cor. 5, 17—19). Christus selber beteuert: ,Wie der
Menschensohn nicht gekommen ist, um bedient zu werden, sondern zu
dienen und Sein Leben als Lésepreis fiir viele zu geben“ (Mt. 20, 28). Die
Weihnachtsliturgie ist eine Symphonie der Erlosung. Es geniige als Kost-
probe die Oration der dritten Messe: ,Gewihre, allmichtiger Gott, wir
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bitten, daB3 die neue Geburt Deines einzigen Sohnes im Fleische uns befreie,
da uns die alte Versklavung unter dem Joch der Siinde festhalt.®

Als Heiland und Retter fithrt uns unser Mittler Christus zum Heil.
Den Hirten verkiindet der Engel: ,Geboren ist euch heute ein Heiland*
(Lk. 2, 11). Johannes bezeugt mit den Aposteln: ,Wir haben gesehen und
bezeugen, dall der Vater den Sohn als Heiland der Welt gesendet hat®
(1. Joh. 4, 14; cf. Joh. 4, 42). Die Apostelgeschichte berichtet: , Diesen hat
Gott als Fiihrer und Heiland gesendet . ..* (5, 31), ,in keinem anderen ist
Heilt (@ 2-—cf - Hebr: 2, 10; Phil..3,-20; Tit: 1, 4;:2.°13;° 3.6 usw,)-Die
Weihnachtsliturgie wird nicht miide, den Heilbringer Christus zu begriien
und zu besingen. Die Postcommunio der dritten Messe fleht: ,daB der
heute geborene Heiland der Welt fiir uns sowohl der Geber des gottlichen
Lebens sei, als auch der Schenker der Unsterblichkeit. Der Hymnus
singt: ,,Salutis auctorem novae — quod salus e sinu Patris — mundi salus
adveneris.“ Sehr lehrreich sind die Lesungen aus Leo I. an Weihnachten,
am 30. Dezember, am 1. Jinner, am 6. Jinner. Beginnen wir nicht in der
Prim das Tagewerk mit der Bitte: ,dal wir jetzt und in Ewigkeit, mit
Deiner Hilfe, heil und frei sein diirfen, o Heiland der Welt?“

In unserem Christusopfer bietet uns unser Mittler Seine Erlésung und
Sein Heil in Fiille. Crucifixus etiam pro nobis.

3. Die dritte Mittlerhandlung Christi ist Seine einmalige Opfer-
darbringung. Die Erlésung und das Heil hat unser Mittler als unser ewiger
Hohepriester erwirkt und verdient durch Sein Kreuzesopfer. Von jeher
besteht das eigentliche Priestertum im Opferdarbringen. Christus wird als
Priester nach der Art von Melchisedek bezeichnet, welcher den Sieg
Abrahams mit der Opferdarbringung von Brot und Wein gefeiert hat.
Daher ermahnt uns Paulus: ,Wandelt in der Liebe, wie auch Christus uns
geliebt hat und sich selbst fiir uns als wohlgefillige Opfergabe Gott hin-
gegeben hat“ (Eph. 5, 2). Der Hebrierbrief ist fast ein Traktat iiber das
einmalige Priestertum und Kreuzesopfer Christi, besonders vom 7. Kapitel
an. Schon im 5. Kapitel wird uns der Hohepriester der Juden als Typus
des Hohenpriesters Christus beschrieben. , Jeder Hoherpriester wird aus
den Menschen genommen und fiir die Menschen eingesetzt in den gott-
lichen Belangen, daBl er Opfergaben fiir die Siinden darbringe... So hat
auch Christus sich nicht selbst die Ehre genommen, Hoherpriester zu
werden, sondern Gott hat Thn bestimmt, der zu Ihm sprach: Mein Sohn
bist Du, Ich habe Dich heute gezeugt® (Ps. 2, 7), und an anderer Stelle
spricht: ,,Du bist Priester in Ewigkeit nach Art von Melchisedek. ..
(Ps. 109, 4). Er hat das Opfer dargebracht ... und wurde fiir alle, die Thm
gehorchen, der Urheber des ewigen Heiles ...“ (Hebr. 5, 1ff.). Siebenmal
betont der Hebrierbrief die Einmaligkeit des Opfers Christi. ,Christus
ist einmalig ins Allerheiligste (des Himmels) mit Seinem Blut eingegangen,
und hat ewige Erlosung erreicht... Das Blut Christi, der im Heiligen
Geist sich selbst makellos Gott dargebracht hat, reinigt euer Gewissen
von den toten Werken, um dem lebendigen Gott zu dienen® (9, 12, 14;
cf. Cor. 5, 14—15). Tertullian nennt Christus catholicum Patris sacerdotem,
d. h. den Priester des Vaters fiir die ganze Welt (gegen Marcion, Kp. 9).
Das Konzil von Ephesus (41) hat dieses Priestertum Christi als Glaubens-
satz erklart (cf. Denzinger, Nr. 122).

In unserem Christusopfer setzt unser Mittler Sein einmaliges Kreuzes-
opfer gegenwirtig mit all seinen Erlésungsgnaden.. ‘
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4, Die vierte Mittierhandlung Christi enthiillt uns das Geheimnis
unserer Erlosung durch die Eingliederung in den mystischen Leib Christi.
Die Vergebung der Siinden und die Mitteilung des gottlichen Lebens, die
uns Christus durch Sein Kreuzesopfer erworben hat, geschieht nicht durch
irgend eine duferliche Zuteilung, auch nicht durch parzellierende Zu-
teilung. Es geht ums gottliche Leben, das nur in Gott ist und bleibt.
Christus hat uns durch einen Vergleich die Verbindung mit dem goéttlichen
Leben erklart. Er ist der Weinstock, wir sind die Rebzweige. Die Reb-
zweige miissen organisch mit dem Rebstock verbunden sein, um an seinem
Lebenssaft und an seinem Leben teilnehmen zu konnen. Wir miissen also
geheimnisvoll in Christus eingegliedert werden. Wir miissen zur Lebens-
gemeinschaft mit Thm aufgenommen werden. Der heilige Paulus nimmt
den Vergleich von unserem Leib her. Unser Leib und unsere Gliedmassen
missen mit dem Kopf verbunden bleiben, um lebend zu bleiben, um von
ihm belebt zu sein. In einem viel erhabeneren Sinn ist Christus unser
Haupt, an dessen gottlichem Leben wir nach unserer Fassungsmoglichkeit
teilnehmen diirfen. Die Gesamtheit der Menschen, die in Christus leben,
bilden gleichsam einen Leib um Christus als das Haupt. Sie sind in
Christus lebenseins, ohne ihre Personlichkeit aufzugeben. Schmaus (II, 371)
nennt daher die Kirche ,die in Christus geeinte Gemeinschaft der in
Christus Lebenden®. Christus ist das Haupt der Kirche, das Haupt der
Erlosten. Das ist der geheimnisvolle Name, der uns ahnend in die innerste
Mittlerhandlung Christi hineinschauen 1l48t. Mit Paulus koénnen wir
wirklich sagen: ,Ich lebe, aber nicht mehr ich, Christus lebt in mir®
(Gal. 2, 20). Wie unser Leib durch die geistige Seele in eine héhere Sphire
erhoben wird, so wird unsere Seele und unser Sein durch das gottliche
Leben in die gottliche Sphire emporgehoben, ohne dafl wir es mit unseren
Sinnen und mit unserer Vernunft erfassen kénnen. Nur die Offenbarung
kann uns hier Beistand geben (Col. 1, 18; 2, 10; Eph. 22; 4, 15; 5, 23;
1 Cor. 12, 12ff.; 1 Cor. 12, 27—28; Roém. 12, 10—15). Als Haupt der Kirche
und der Erlésten ist Christus auch ihr Konig. Der Erzengel Gabriel ver-
kiindete der Muttergottes: ,Sein Konigtum wird nie enden“ (Lk. 1, 33).
Sein Konigtum ist aber nicht von dieser Welt (Joh. 18, 36).

In unserem Christusopfer ist unser Mittler unser Haupt, unser Kénig.

5. Die flinfte Mittlerhandlung Christi ist Seine Frohbotschaft. Dem
Pilatus sagte Christus: ,Dazu bin Ich geboren und dazu bin Ich in die
Welt gekommen, um der Wahrheit Zeugnis zu geben“ (Joh. 18, 37). Nur
Gott kann uns das Mittlergeheimnis mitteilen und erkliren. Als Vernunft-
begabte miissen wir die Wahrheit und die Wirklichkeit kennen, um dar-
nach zu leben. Um so mehr miissen wir in die gottlichen Wahrheiten ein-
geweiht werden. Christus ist unser einziger Lehrer und Meister. Er ist
fiir uns der Weg, die Wahrheit und das Leben (Joh. 14, 16). Nikodemus
hatte es aus den Wunden Christi bald erfaBt: ,Wir wissen, da Du als
Lehrer von Gott kommst, denn niemand kann die Wunder wirken, die
unser Vorbild, wie wir unser Leben in seiner Vielfaltigkeit und Schwierig-
keit gestalten sollen. ,Wer mir nachfolgt, wandelt nicht im Finsteren“
(Joh. 8, 12). Christus verlangt von uns die Tat (Mt. 7, 24—26).

In unserem Christusopfer bleibt unser Mittler unser einziger Lehrer.
Die téglichen Evangelien sind das Wort, das Er an uns richtet. Leider ist
die Schar derjenigen, die das Wort Gottes aus Seinem Munde héren
wollen, noch zu klein.
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6. Die sechste Mittlerhandlung Christi ist Sein Gericht. Paulus mahnt
uns: ,Denn wir alle miissen vor dem Richterstuhl Christi erscheinen, damit
jeder empfange, was er im Leibe getan hat, sei es gut, sei es bose®
(2 Cor. 5, 10). Die Gerichtsrede Christi 148t uns keinen Zweifel dariiber,
was wir zu gewirtigen haben. Nach unseren Handlungen werden wir
behandelt werden (Mt. 25, 31—46).

7. Die siebte Mittlerhandlung wird Seine Vergeltung sein. Christus
wird iiber unser ewiges Los entscheiden.

Wir stehen vor einem Entweder-Oder. Entweder wird Er streng zu
uns sprechen: ,Weichet von mir ...% Oder Er wird sagen: ,Kommet, ihr
Gesegneten Meines Vaters...“ Das Entweder-Oder liegt in unserer Hand.
Wir werden zur Rechenschaft gezogen fiir das, was wir bewuflt und frei-
willig getan haben, Gutes oder Boses. Unser Glaubensbekenntnis endet
wie unser Leben mit dem ewigen Leben.

In unserem Christusopfer vergessen wir nicht, daB unser Mittler auch
unser Vergelter sein wird.

Wenn wir wirklich glauben, daB der persénliche Mittler mit Seinen
Amtshandlungen in unserem Tabernakel wohnt, werden wir Ihn nicht zum
Mittelpunkt unserer Kirche machen, in praecellentissimo ac nobilissimo
ecclesiae loco ac proinde regulariter in altari maiore, wie das Kirchen-
gesetzbuch im Can. 1268 vorschreibt? Und ist eine liturgische Handlung
denkbar, in der nicht per Dominum nostrum Jesum Christum gebetet
wird? Jesus Christus, der heiligste Name, erinnert uns ja, daB der Herr
unser Heil und unser Mittler ist. Wenn wir je konsequent sein sollen, so
sicher in unserem Christusopfer, vor unserem Mittler.

Andeer/Chur, Schweiz Prof. Dr. Tr. Zanetti

SCHRITTWEISE EINFUHRUNG IN DAS GEHEIMNIS CHRISTI
DURCH BIBLISCHE GESCHICHTE, LITURGIE,
SYSTEMATISCHE KATECHESE UND LEBEN

Seit ungefihr fiinfzig Jahren haben wir nun eine hoffnungsvoll er-
starkende katechetische Bewegung. Im Herzen Europas entstanden
(Miinchen-Wien), hat sie bald nach dem Ersten Weltkrieg die meisten
Linder Europas erfat und auch auf Amerika libergegriffen. In den letzten
Jahrzehnten hat sie in steigendem MaBe auch die missionarische Glaubens-
verkiindigung segensreich beeinfluft. In ihren Anféngen war sie vor allem
um eine bessere Methode der religiésen Unterweisung bemiiht. Das war
fiir jene Zeit auch dringend nétig. Die grofBen Fortschritte, welche auf
methodischem Gebiet seither allenthalben erreicht wurden, sind ohne
Zweifel auch der missionarischen Glaubensverkiindigung von groflem
Nutzen. Wir benétigen diesen Fortschritt gerade in der missionarischen
Situation der Gegenwart. Der Hauptgegner ist heutzutage auch im Missions-
land nicht mehr das alte, kraftlose Heidentum, sondern der moderne Un-
glaube, der sich moderner Didaktik sehr wohl zu bedienen weiB.

Aber noch wichtiger also ein gute Methode ist uns heute in Heimat
und Mission ein méglichst tiefes und volles Erfassen der Aufgabe, die wir
als Sendboten Christi zu erfiillen, und der Botschaft, die wir im Auftrag
Christi zu kiinden haben. Auch vom Standpunkt der missionarischen
Glaubensverkiindigung konnen wir's darum nur begriifien, daB sich in
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den letzten Jahren das Interesse der katechetischen Bewegung immer
mehr einem tieferen Verstdndnis der katechetischen Aufgabe und dem
Inhalt unserer Verkiindigung zuwendet. Als Missionare sind wir die
Sendboten des ewigen Konigs an Voélker, welchen das Reich Gottes erst-
mals nahegebracht und erschlossen werden soll. Nur die rechte Besinnung
auf unseren Auftrag und die uns anvertraute Botschaft kann unserem
Missionsapostolat die rechte Orientierung geben.

I. Unsere Aufgabe:
Schrittweise Einfithrung in das Geheimnis Christi

Unsere missionskatechetische Aufgabe ist noch immer dieselbe, die
auch schon die Apostel zur Zeit der Urkirche zu erfiillen hatten, aber
unsere katechetische Situation ist doch recht verschieden von der der
Apostel. Wir haben eben als Missionare im 20. Jahrhundert zu arbeiten.
Wir finden die christliche Lehre nicht mehr in der schlichten Einheit und
Einfachheit apostolischer Lehrverkiindigungen vor. Im Laufe der Jahr-
hunderte muBte notwendig eine weitgehende Ausfaltung und Differen-
zierung der christlichen Lehre eintreten. An die Stelle der urspriinglichen
Einfachheit und Einheit ist bewundernswerte Fiille, aber auch eine un-
vermeidbare Kompliziertheit getreten. Aus dieser Entwicklung, die an sich
gewilB ein Fortschritt und ein notwendiger Prozef ist, ist der Glaubens-
verkiindigung und besonders der Missionskatechese eine Gefahr erwachsen:
Uberladung und Mangel an Einheit.

Und doch bedarf gerade die Missionskatechese lichtvoller Einheit. Wie
schon tritt diese Einheit etwa in der Verkiindigung des groBten Missio-
nars der Urkirche, beim heiligen Paulus, hervor. Das Beispiel des Viélker-
apostels ist besonders deshalb lehrreich, weil seine Verkiindigung sich
bereits durch relativ reiche Fiille des Lehrgehaltes auszeichnet. Dabei aber
diese klare Einheit. Wir meinen damit nicht eine Einheit, die etwa durch
eine moglichst durchsichtige logische Einteilung des Lehrstoffes zuwege
kéme, sondern die noch viel wichtigere innere Einheit seiner ganzen
Verkiindigung, welche die einzelnen Lehren seiner Missionskatechese
immer wieder auf ein zentrales Thema hinordnet und diesem unterordnet,
mit anderen Worten, die groBartige katechetische Konzentration, die seiner
Verkiindigung eigen ist. Immer wieder kommt er selber darauf zuriick,
daB er letztlich nur ein groBes umfassendes Thema, eben das Geheimnis
Christi, zu kiinden habe (Kol 4, 3, 1, 27; 2, 3; Eph 3, 8—11; Rém 16.25).

Das Geheimnis Christi ist in der Tat das Grundthema und Einheits-
prinzip christlicher und besonders missionarischer Verkiindigung. Es ist
die Frohbotschaft unserer Erlésung durch Christus: Wie sich der Vater
der Erbarmung (2 Kor 1, 3) in seinem eingeborenem Sohn geoffenbart, uns
im tiefsten Sinn des Wortes heimgesucht, sich uns geschenkt und uns zu
sich heimgeholt hat, nicht nur jeden einzelnen von uns, sondern uns alle
zusammen in der wunderbaren Einheit, die wir durch unsere lebendige
Verbindung mit Christus gewinnen.

So verstanden ist das Geheimnis Christi wirklich ganz und gar Heils-
lehre und ,Evangelium Domini nostri Jesu Christi“, Christus erscheint
klar als die begliickende Selbstoffenbarung und Selbstmitteilung des
Vaters, und als unser einziger Weg zum Vater (Jo 14, 6). Die unserer Ver-
kiindigung so wesentliche Theozentrik (Gott Anfang und Ende unseres
Heiles) und Christozentrik (Christus unser einziger Mittler) tritt dabei
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klar hervor. Die iibrigen Grundlehren des Christentums lassen sich leicht
und eindrucksvoll in diese heilige Ordnung einfiigen. .

Ganz besonders gilt das von der Lehre iiber die Kirche und ihren
Gottesdienst. Durch die Sakramente der Kirche und ihr Opfer werden
wir selber aufs innigste und wirksamste in das Geheimnis Christi mif-
einbezogen. Unser ganzes christliches Leben soll unserer Teilnahme an
diesem Geheimnis entsprechen: das neue Leben, das wir in Christus
empfangen haben, verlangt einen neuen Lebenswandel im Geiste und nach
dem Vorbild Christi (R6 6, 4).

Damit ist auch klar, daB es nicht unsere missionarische Aufgabe sein
kann, das Geheimnis Christi als eine bloBe Lehre vorzulegen, die nur
verstandesmaBige Zustimmung erheischt. Nicht das Wissen um das
Geheimnis Christi ist das eigentliche Ziel missionarischer Verkiindigung
und Bemiihung, sondern eben die schrittweise Einfithrung im Sinne einer
immer vollkommeneren Teilnahme. Wie konnte das wohl am besten
erreicht werden? :

11. Die hauptsichlichsten Wege:
Bibel, Liturgie, Katechismus, Leben

Also die hauptsichlichsten Wege, auf denen wir unsere Taufbewerber
und Christen in das Geheimnis Christi einfithren. Die Reihenfolge, in
welcher die vier Wege aufgeziahlt werden, will zwar deren zeitliche Folge
im Dienste einer methodisch voranschreitenden Einfiihrung markieren,
aber durchaus nicht im Sinne einer strikten Scheidung, wie sich das
besonders fiir Liturgie und christliches Leben ganz von selber versteht.
MuB doch die Teilnahme am christlichen Gottesdienst und die Praxis
christlichen Lebens von Anfang an unsere religiose Unterweisung begleiten
und vertiefen.

1. Bibel — Biblische Geschichte

,Bibel“ verstehen wir hier im Sinne der geschichtlich-biblischen
Katechese, die durch die erzdhlende Darbietung der Heilsgeschichte erst-
mals in das Geheimnis Christi einfiihrt. Das war bereits der Weg der
wrchristlichen Katechese. Unsere Evangelien sind ihr literarischer Nieder-
schlag. Aber auch Paulus ging diesen Weg, wie uns die Skizze seiner
Missionskatechese in Apg 13, 16—43, deutlich zeigt. Die moderne Katechetik
ist sich dariiber einig, daB die biblisch-erzdhlende Katechese tatséchlich
der einfachste, entsprechendste und wirksamste Weg einer ersten Ein-
fithrung in die christliche Religion ist. Besonders in Missionsldndern sollte
der erste Religionsunterricht in Schule und Katechumenat immer den Weg
der erzihlenden Darbietung der Heilsgeschichte gehen und niemals mit der
systematischen Katechese nach der Ordnung des Katechismus beginnen.

Fiir den katechetischen Erfolg dieses Weges ist besonders wichtig, daB
die Erzihlung miemals Selbstzweck werde, sondern wirklich ganz im
Dienste einer ersten Einfiihrung in das Geheimnis Christi stehe. Bei dem
grofen Erzédhlertalent, das die meisten Missionsvilker auszeichnet, droht
in der Mission wohl noch mehr als in der Heimat die Gefahr, dal man sich
mit amiisantem Fabulieren begniigt, das mehr der Unterhaltung als der
religitsen Bildung dient. Allerdings soll die biblische Erzdhlung auch nicht
durch eine folgende iiberwuchernde Erklarung zerredet und um ihre
Wirkung gebracht werden. Die Kunst dieser biblischen Elementarkatechese
besteht vielmehr darin, in der Erzihlung selber bereits so weit als moglich
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das Geheimnis Christi sprechen und aufleuchten zu lassen und es ins
Leben des Schiilers hineinzustellen. Dabei wird sie sich von Anfang an
ehrfurchtsvoll, aber nicht sklavisch, an den heiligen Text anlehnen.

Schon bei der ersten Einfiihrung muB Christus als der Mittelpunlkt
der Heilsgeschichte durchaus beherrschend im Mittelpunkt stehen, aber
schon hier als das grofe Geschenk des Vaters im Himmel. Von ihm kommt
der Heiland zu uns, zu ihm will er uns heimbringen. Das Alte Testament
ist uns ganz Vorbereitung auf Christus, bei der biblischen Geschichte des
neuen Testamentes mufl immer klarer werden, daB es sich hier nicht blo8
um etwas Vergangenes handelt, daB3 sich diese wundervolle Geschichte in
unser Leben fortsetzt und dort von uns selber fortgesetzt werden will.

Das katechetische Bild soll besonders die biblisch-erzihlende Katechese
ireu begleiten, erleichtern und in ihrer Wirkung vertiefen. Auch da stehe
Christus und sein Geheimnis ganz im Mittelpunkt. Das katechetische Bild
muf in der Missionskatechese noch mehr als im Religionsunterricht der
Heimat schlicht, ausdrucksvoll und vor allem wahrhaft religiés sein. Es
versteht sich wohl von selber, dafl auch in der Mission kitschige Bilder
nicht das ideale Werkzeug einer wirksamen Einfiihrung in das Christus-
geheimnis sind. Auch von kiinstlerisch hochbegabten Nationen der Heimat
ist die Mission im letzten Jahrhundert mit viel Kitsch auf dem Gebiet des
religiosen Bildes beliefert worden.

2. Liturgie

Von ihren Anfingen an hat die moderne katechetische Bewegung
immer betont, daB die erste Einfiihrung in die christliche Religion auf
dem Wege lebensnaher historisch-biblischer Erzihlung erfolgen soll. Sehr
bald erkannte sie aber auch die unvergleichlichen Werte, welche der
Liturgie, d. h. der gepflegten Teilnahme an ihr, fiir die religiése Formung
des jungen Christen eignen.

Der einzigartige religionspiddagogische Wert der Liturgie griindet
wesentlich darin, daB der Gottesdienst der Kirche nicht bloB erstklassigen
katechetischen Anschauungsunterricht bietet, sondern dariiber hinaus
eben wirkliche Teilnahme am Geheimnis Christi gewdhrt. Unter dieser
Riicksicht ist er nicht bloB Mittel religitser Unterweisung — natiirlich ist
er auch das, und zwar im Hochgrad —, sondern geradezu ihr Ziel und
krénender AbschluB.

Schon im ersten Unterricht machen wir Kinder und Katechumenen mit
der Ubung christlichen Gebetes und mit dem Gottesdienst der Kirche und
ibren wichtigsten Sakramenten bekannt. Selbstverstindlich in schlichtester
Ferm, aber doch in der richtigen katechetichen Schau: Begegnung mit Chri-
stus, Teilnahme an seinem Leben, an seiner Hingabe an den Vater.

Es mag sich empfehlen, schon in der Unterstufe ein Jahr — etwa das
vierte Schuljahr — ganz oder doch zu einem sehr betrichtlichen Teil dazu
zu verwenden, im AnschluB an den Gottesdienst der Kirche, vor allem an
die Messe, einen Uberblick iiber die wichtigsten Lehren der Religion zu
geben. Dabei miiite man sich allerdings sorgfiltig vor der Gefahr hiiten,
sich in liturgische Einzelheiten zu verlieren. Viel wichtiger als liturgisches
Detailwissen ist der rechte und eifrige Vollzug der Liturgie. Wissen steht
gerade hier ganz und gar im Dienste des rechten beseelten Vollzuges.
P. Jungmann hat das in die treffenden Worte gefaBt: , Nicht viel Liturgik,
aber viel Liturgie“ (Katechetik, 65). Um anzuzeigen, dafi hier Liturgie nicht
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zu eng verstanden werden darf, fligt er noch erklidrend bei: ,viel prak-
tische Betdtigung religiosen Lebens in Haus, Schule und Kirche®.

Der religionspédagogische Wert gottesdienstlicher Feier hingt in ent-
scheidendem MafQe von der Art und Weise ab, wie der Gottesdienst gefeiert
wird. Eben weil wir den katechetischen Wert wohlgestalteter Liturgie so
hoch einschétzen, ist uns so sehr daran gelegen, eine mdaglichst wvoll-
kommene Form des Gottesdienstes zu erreichen. Da haben wir zunéchst
einmal alle Moglichkeiten auszuniitzen, welche uns die jetzige liturgische
Gesetzgebung bietet. Dariiber hinaus wollen wir aber an Mutter Kirche
die instéindige Bitte richten, durch einige Zugestindnisse einen katechetisch
noch vollwertigeren Gottesdienst zu ermdglichen. Unsere Bitte konzentriert
sich auf die Verwendung der Volkssprache im katechetischen Teil der
Messe und bei den Gesidngen des Hochamtes. Es ist so gut wie sicher, da
dieses Anliegen recht giinstige Aussichten einer positiven Erledigung hitte,
vorausgesetzt, dal die Bitte immer wieder von Missionsbischofen, und vor
allem von einheimischen Missionshischéfen in Rom vorgebracht und ihrer
Dringlichkeit entsprechend urgiert wiirde.

3. Katechismus — systematische Katechese

Systematische Katechese verstehen wir hier im Sinne des Religions-
unterrichtes, der im Gegensatz zur biblisch-erzidhlenden Katechese der
ersten Schuljahre, dem Lehrsystem des Katechismus, folgt. Zu ihrer Zeit
hat auch sie ihre volle Berechtigung. Sie hat die Aufgabe, noch tiefer und
voller in das Geheimnis Christi einzufiihren. Um das zu erreichen, muB
freilich der Katechismus ganz auf das Geheimnis Christi eingestellt sein
und es bereits in der Einteilung des katechetischen Lehrgutes und noch
mehr in der rechten Darbietung der einzelnen Lehrstiicke leuchtend und
lockend hervortreten lassen. Im neuen deutschen Katechismus ist dieser
Wunsch ohne Zweifel in weitem AusmalB verwirklicht. Andere Lénder
werden davon fiir die Erstellung eines besseren Katechismus nicht wenig
lernen kénnen.

Der Katechismus selber und erst recht der Katechismusunterricht muf3
durchaus auf das christliche Leben ausgerichtet sein, das jetzt im fort-
geschrittenen Schulalter immer klarer und bewuBter als Teilnahme am
Mysterium Christi gesehen und begliickend erlebt werden soll.

4 Christliches Leben

Das christliche Leben in seiner vollen Entfaltung und rechten Bewuf3t-
heit ist seiner Natur nach die Edelfrucht aller katechetischen Bemiihungen.
Selbstverstindlich hat die Anleitung zu einem christlichen Leben und seine
Ubung von Anfang an den religiosen Unterricht zu begleiten und den
jungen Christen in das rechte gelebte Christentum hineinwachsen zu
lassen. Was zuerst noch mehr das Ergebnis guter Gewdhnung ist, soll dann
im Laufe der Jahre immer mehr der Ausdruck personlicher Uberzeugung
und bewuliten Stehens zu Christus und heiliger Lebensgemeinschaft mit
ihm werden.

Genauer gesehen handelt es sich also bei den soeben empfohlenen
» Wegen® hochstens um drei Etappen, die sich gegeneinander einigermafen
deutlich abheben und einander folgen: einfithrende Bibelkatechese, zu-
sammenfassende liturgische Katechese, systematische Katechese. Auch in
der Oberstufe bzw. in der Mittelschule kénnte vielleicht nochmals eine nun
tiefergehende liturgische Zusammenfassung geboten werden. Bei der
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Unterweisung der erwachsenen Taufbewerber mag man unter Umstédnden
wohl auch mit zwei Etappen ganz gut auskommen, nimlich mit der ein-
fithrenden Bibelkatechese und der vertiefenden und zusammenfassenden
systematischen Katechese, wenn nur beide von Anfang an konsequent auf
Gottesdienst und Leben ausgerichtet sind und von der rechten Einfiihrung
in das gelebte Geheimnis Christi (Liturgie und christliches Leben) begleitet
werden.

Manila/Philippinen P. Johannes Hofinger S.J.

KATECHETISCHER KONGRESS FUR AFRIKA

Offizieller Titel (Name): International Study Week on Religious and
Humain Formation in Africa.

Ort: Leopoldwille, Hauptstadt von Belgisch-Kongo. Zeit: 22. bis 27. Aug 1955.

Veranstalter: International Centre for Stiudies in Religious Education
(= ,,Lumen Vitae“, Briissel) und Documentary Catechetical Centre in Mayidi
(GroBes Seminar der Jesuiten) in Belgisch-Kongo. Diese Zusammenarbeit eines
afrikanischen und eines internationalen europiischen Instituts hat sich gut
bewihrt. Dadurch einerseits Weite und Aufgeschlossenheit, bessere Moglichkeit
wertvolle Anregungen von aullen heranzubringen, anderseits wirkliche Boden-
standigkeit, Anpassung.

Teilnehmer: Etwa 500 aus den verschiedenen Teilen Afrikas, vor allem
aus dem Kongo, wenig aus Stidafrika. Schwarz und WeiB ungefdhr zu gleichen
Teilen. GroBteil der Teilnehmer Priester, aber auch viele Schwestern, eine
Gruppe Seminaristen, weniger Laien. Sehr fordernd war die rege Anteilnahme
des Episkopates (etwa zehn Bischife), der auch mehrere Referate bestritt und
an der Diskussion regen Anteil hatte.

Inhalt der Referate (26):

1. Africain Mentalitality and Christianity (drei Referate).

2. Fundamental Orientations (drei Referate). Nur hier kamen zwei
Referenten zur Sprache, die selber nicht in Afrika gearbeitet hatten, sondern
als Vertreter der internationalen katechetischen Bewegung das Programm der
Bewegung in missionarischer Sicht vorzulegen hatten: Hofinger S.J.: Pro-
gressive Initiation into the Mpystery of Christ by History, Liturgy, Doctrine
and Life (also mehr kerygmatisch). G. Delcuve S.J. (,,Lumen Vitae*, Briissel):
Integral Religious Education (Methods and Environment).

3. Religious Formation according to Age (Kinder, Heranwachsende, er-
wachsene Katechumenen, erwachsene Christen): 20 Referate.

Wertung — Ergebnis: Der KongreB hat vor allem grofle Bedeutung fir
die Ermittlung des gegenwirtigen Standes. Bei aller Anerkennung des
apostolischen Eifers der Missionare wird man dem Kongrefl doch die Tatsache
entnehmen diirfen, es seien noch immer Grundforderungen neuerer Katechetik
weitgehend vernachlissigt: Man beginnt mit Katechismus, zuviel Gedichtnis-
drill, Katechisten liberwachen vielfach nur das gedédchtnisméBige Erlernen,
dirfen gar nichts erkliren, das besorgt der Missionar, nachdem der Katechismus
bereits ,,sitzt*. Gilt fiir das Katechumenat. Man beginnt zu frith mit Franzésisch
(Englisch etc.), bevor die Kleinen es verstehen kénnen. Doch wird das von den
Eltern so gewiinscht (mehr Interesse am Sprachunterricht als an der Religion). —
Am Schlufl des Kongresses wurden die wichtigsten Punkte recht gut in ,,Con-
clusions“ zusammengefaft. Hier kamen auch die katechetischen Grund-
forderungen gebiihrend zur Geltung. Mit Riicksicht auf die gegenwirtige Lage
hitten sie bereits in den Referaten wviel ausfiihrlicher und eindringlicher
behandelt werden miissen.

Sprache: Franzosisch-Englisch. Nur das Referat P. Hofingers in Englisch.
Teilnehmer {iberwiegend aus dem ,franzésischen” Missionsraum.
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BUCHBESPRECHUNGEN

Hubert Fischer: Einfiihrung in den neuen Katechismus. 97 S., Br.,, Verlag
Herder, Freiburg.

Hier werden uns die Referate des katechetischen Kurses zu Miinchen vom
16. bis 18. Juni 1955 vorgelegt. Das Buch wird bald iiberall im deutschen Raum,
aber auch bei uns in Osterreich stark beheimatet sein wegen der grundlegenden
Fragen, die nicht blo den neuen deutschen Lehrstiickkatechismus, sondern damit
die Katechese tiberhaupt betreffen. Als Referenten zeichnen: Dr. Hubert Fischer,
Dr. Klemens Tilmann, Prof. Albert Burkart, Franz Schreibmayr, Dekan Alfred
Barth, Prof. Dr. Alois Heller und Karl Ziehbauer. Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Karl Rahner: Schriften zur Theologie, Band II. 399 S., Ln., sfr 19.80. Verlag
Benziger, Einsiedeln.

Dieser Band enthidlt eine Reihe von wichtigen Themen: Gliedschaft in der
Kirche nach der Lehre der Enzyklika Pius’ XII. ,Mystici Corporis“, Freiheit in
der Kirche, Personale und sakramentale Frommigkeit, Vergessene Wahrheiten
iiber das Bufisakrament, Bemerkungen zur Theologie des Ablasses, Auferstehung
des Fleisches, Uber die Frage einer formalen Existentialethik, Schuld und
Schuldvergebung als Grenzgebiet zwischen Theologie und Psychotherapie,
Friedliche Erwigungen iiber das Pfarrprinzip, Uber das Laienapostolat. Es ist
das besondere Verdienst Rahners, daBl er jene Wahrheiten, die man sozusagen
svergessen“ hat, wieder ins BewuBtsein riickt, sie theologisch durchleuchtet und
so wieder in unser lebendiges Glaubensbewulltsein einfiihrt. Dabei ist es dem
Autor immer um den Menschen von heute zu tun, der seine eigenen Fragen und
Probleme hat, daB er ihm wieder die Tiefe und den Reichtum christlicher Heils-
wahrheiten sehen und erleben helfe. So wird der Dogmatiker, der bis in die
letzten Unterscheidungen hinein die Begriffe abgrenzt und formuliert und damit
die Quellen unseres Glaubens dahin befragt, was sie uns an Erkenntnissen und
Aufschliissen jeweils geben, zum priesterlichen Weggeleiter. Ohne ins einzelne
gehen zu konnen, sei hier gesagt: Aus den Schriften Karl Rahners wird immer
wieder der Seelsorger erkennbar, der aus dem Glaubensgut unserer Kirche
schopfend, die Menschen in der Sprache von heute anreden will, um ihnen das
zu vermitteln, was sie zu einem vollen, bewufiten und erstarkten Christentum
brauchen. Manchem wird Rahners Stil und Sprache vielleicht zuweilen etwas
schwierig vorkommen, aber was schadet’s? Tiefere Einsichten verlangen miih-
sameres Nachdenken! Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Dr. Josef Konn: Sein letztes Wort. Bibellesungen iuiber die Abschiedsreden
des Herrn. 341 S., Ln., sfr 16.80. Verlag Benziger, Einsiedeln.

Der greise Autor fiihrt uns in diesen Bibellesungen iiber Jesu Abschieds-
reden tief in den Gehalt der Schrift hinein. Es sind keine gelehrten, wissenschaft-
lichen Abhandlungen, sondern Erwéigungen, die der Text im einzelnen nahelegt.
Sie wollen in der Stille der Seele durchdacht werden. Der Seelsorger aber wird
besonders auch dafiir dankbar sein, daB ihm an Hand dieser Lesungen ein klar
aufgegliederter Predigtstoff geboten wird, dessen Themen eigens in einem Con-
spectus mit einem Hinweis auf die betreffenden Seiten im Buch ersichtlich sind.

Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Alois Stoger: Die Bibel als Lebensbuch. Kart.,, 120 S., S 20—, DM, sfr 3.50.
Verlag Herder, Wien.

Das Biichlein ist zweifellos sehr zu empfehlen; es 6ffnet mit viel Geschick
das Verstédndnis der Bibel, belehrt liber die besonders fiir den Laien (fiir den es
ja hauptséchlich geschrieben ist) brauchbarsten Ausgaben und Hilfsmittel, lehrt
aber auch jene groBle Ehrfurcht vor dem Wort Gottes in der Schrift.

Gustav Gerbert: Werkbuch der Kanzelarbeit. Kanzelreihe ,Dienst am Wort*,
Band I. Kart,, 144 S., S 48.—, Tyrolia Verlag, Innsbruck.

Die Frage, ,,wie man eine Predigt mache, daB sie gut werde“, beschiftigt den
Verfasser schon seit langem. Hier legt er uns seine Gedanken und Erfahrungen
vor, fur die wir gewil dankbar sein miissen. Es spricht ein praktischer Seelsorger

135



zu uns, der mitten im Leben steht. Schade, dal fast kein Wort liber die Liturgie
der Kirche vorkommt, aus der gerade der Prediger seine schonsten und tiefsten
Gedanken schopfen konnte und miite. Aber wir diirfen frotzdem die Arbeit des
Autors aufrichtig empfehlen.

P. Dr. Ansgar Deussen SS.CC.: Das Geheimnis der Liebe im Weltplan Gottes.
Ln., 408 S., S 78.—. Tyrolia Verlag, Innsbruck.

Man hat diese Arbeit das Buch des Marianischen Jahres genannt. Sicher aber
bedeutet sie einen der wertvollsten Beitrdge zur Mariologie. Das Wesentliche am
Inhalt ist die groBangelegte Zusammenschau von Christologie und Mariologie,
ausgehend von dem iiberaus fruchtbaren Grundgedanken der Zwei-Einheit in
Christus und Maria. Eine Zwei-Einheit, die hier ihre héchste Vollendung und
Darstellung gefunden hat, sehen wir bereits in der niederen Schoépfung als
sPolaritédt® wirksam, als die Spannungseinheit von Gegeneinander und Fiir-
einander, die selber wieder ein Ausdruck, d. h. ein Spiegelbild der Liebe Gottes
ist. Nun aber ist die Zwei-Einheit, in der Christus und Maria verbunden sind,
geradezu ,,der Sammelpunkt aller Geheimnisse des Wirkens Gottes nach aulBlen“.
Sowohl in der Menschwerdung als auch in der Opferhingabe am Kreuz ist Maria
mit Christus verbunden, hat als , Gehilfin“ des Gottmenschen teil an der Er-
losung. Sie hat aber auch besonderen Anteil an der Zuwendung der durch den
Opfertod des Herrn verdienten Gnaden, so dafl sie in Wahrheit die ,, Vermittlerin
aller Gnaden“ genannt werden kann. Der Autor arbeitet in seiner groBartigen
Gesamtschau der Heils6konomie Gottes gerade die Stellung Mariens als braut-
liche Gottesmutter Zug um Zug heraus. Auch die ekklesiologischen Gedanken in
ihrer Ausrichtung auf die Mariologie verdienen besondere Erwihnung. Alles in
allem: Das Buch vermittelt iiberaus wertvolle Einsichten und wird anregen, die
hier vorgetragenen Gedanken weiter auszubauen. Dr. P. Anselm Schwab O.S.B.

Dominikus Thalhammer S.J.: Jenseitige Menschen. Eine Sinndeutung des
Crdensstandes. 2. Aufl. 108 S., Pb., DM 3.80. Verlag Herder, Freiburg.

Es ist sicher nicht zu viel gesagt, dall dieses kleine Biichlein auf letzte Tiefen
des Ordensstandes geht. Selten findet man die Ordensgeliibde theologisch tiefer
fundiert wie hier. Gerade unsere oberflichliche Zeit muf3 dieses Biichlein einmal
in aller Ruhe und Stille durcharbeiten. Von Ordensleuten und Laien soll es ge-
lesen werden. Dann werden die Ordensleute liber die GroBe und Herrlichkeit
ihres Lebens mit neuer Freude erfiillt werden, die Laien aber wieder Verstidndnis
fiir das Ordensleben bekommen. P. Beda Winkler O.S.B.

Die Regel St. Benedikts. Eingeleitet, tibersetzt und aus dem alten Monchs-
tum erkldrt von P. Basilius Steidle, Beuroner Kunstverlag. 2. Auflage.
VIII u. 343 S., br. DM 9.80, Ln. DM 11.70.

In der Literatur zur Hl. Regel St. Benedikts stellt dieses Buch wohl eine
sehr wertvolle Bereicherung dar. Hier wird einmal die Hl. Regel von den
Vatern, die vor Benedikt gelebt, beleuchtet, also von den Urquellen, aus
denen das Monchtum und auch St. Benedikt geschopft. Besonders begriiBens-
wert ist die Herausarbeitung der Stellung des Monchtums im Gesamtorga-
nismus der Kirche. So wird gezeigt, dal jedes Arbeiten, Beten und Opfern
des Einzelklosters und jedes einzelnen Monches Arbeit an und fiur die Gesamt-
kirche ist, Verwirklichung der Heilstat Christi. Nur in dieser Schau kann eine
Gemeinschaft wahre Vollendung finden. Daher sieht St. Benedikt das Vorbild
fiir die ideale Klostergemeinschaft nicht in der natiirlichen Familie oder in
einem profanen Zweckverband, sondern in der Kirche Christi (S. 103). Beson-
ders wertvoll sind die Abhandlungen iiber das Gebet. Das Gebet ist nicht blo
~Werk des Menschen fiir Gott“, sondern auch ,Werk Gottes im Menschen®.
Wohl zu beachten wire auch die Abhandlung iiber die Geliibde. Dieses Buch
gehort wohl in jede Klosterbibliothek, und auch jeder Laie, der benediktini-
sches Erbgut liebt und schétzt, wird hier reichlich beschenkt werden. Es ist
erfreulich, dal bereits eine Neuauflage dieses wertvollen Buches in Vor-
bereitung dst. : P. Beda Winkler O.S.B.

Georg Donatus: Wir sind gerufen. 201 S., Hin., DM 6.50. Schwaben-Verlag,
Stuttgart.

Man legt das Buch nicht ohne ehrliche Erschiitterung aus der Hand. Hier
bricht die grofe Sehnsucht auf nach der einen Kirche, nach der einen und geeinten
Christenheit. Der Katholikentag von Berlin (1952) wurde dem Verfasser zum
tragenden Erlebnis und zur erneuten Uberpriifung der religisen Situation des
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