DAS BILD GOTTES NACH DEM
ZEUGNIS DER LITURGIE

(Fortsetzung)

Die Geschichte des Heils begriindet sich darin, daB Gott sich offen-
bart. Er tritt als fordernder Wille dem Angerufenen gegeniiber und nennt
seinen Namen. Er wird erfahren als der offenbare, der zugleich der ver-
borgene Gott ist. Im Namen lebt seine Offenbarkeit, aber auf dem Grunde
der Verborgenheit. Das Verhéltnis zum Namen richtet sich danach, was
stdrker in der Gotteserfahrung empfunden wird. Die jiidische Spitzeit
scheint vor allem die Ferne und Verborgenheit Gottes empfunden zu
haben, da sie sich scheute, Gott mit dem Eigennamen Jahwe anzusprechen.

Seitdem haben wir in der Heilsgeschichte keinen eigenen Gottes-
namen mehr. Unser Wort ,,Gott", lat. Deus, griech. Theos, meint urspriing-
lich nicht die Einmaligkeit einer bestimmten Gestalt. Es macht einen
Bedeutungswandel durch, sobald es unter die Wirkung der frohen Bot-
schaft gerdt. Jetzt wird es zum Namen oder Namensersatz, um diesen
Einzigen zu benennen, der sich in Jesus Christus geoffenbart hat.

Wir konnen in der Liturgie die Schwierigkeit beobachten, Gott mit
seinen Namen anrufen zu miissen und in der Sprache keinen Namen
urspringlich zu besitzen.

Gait ‘aber ist der Offenbare, d. h. er hat einen Namen. Das Gemeinde-
gebet ruft hiufig Gott auf folgende Weise an: ,,Gott, der Du am heutigen
Tage durch Deinen Eingeborenen den Tod besiegt hast . . . (Oster-
sonntag). ,,Gott, der Du alljahrlich uns die Freude gewihrst in der Auf-
erstehung unseres Herrn . . .“ (Ostermontag). ,,Gott, der Du die verschie-
denen Volker im Bekenntnis Deines Namens einst . . .““ (Samstag nach
Ostern). :

Unsere Ubersetzungen geben die Anrufungen folgendermaﬁen wieder:
»Gott, Du hast am heutigen Tage . . . den Tod besiegt.” , Gott, Du
gewahrst uns alljdhrlich die Freude. . . . Sie fiigen also der Anrufung
»,Gott“ einen beigeordneten Hauptsatz hinzu, wihrend die lateinische
Sprache einen erlduternden und untergeordneten Nebensatz einfiigt. Die
deutsche Sprache kann nur schwer die Nuance mit iibersetzen, die in
dieser eigenartigen Anrufungsform vorliegt:

Die Gemeinde ruft Gott an. Aber wer ist dieser Gott? Wao begegnen
wir ihm? Diese Gebete miissen einmal aus urspriinglichen Gotteserfah-
rungen entstanden sein. Gott muBte also erfahren werden, er der unbe-
greiflich, aber dennoch so ist, daf er an der betenden Gemeinde durch
Jesus Christus das Heil vollzieht, sie aus der Todverfallenheit errettet.
Diese Erfahrung formt sich aus: Gott, der Du den Tod besiegt hast in
der Auferstehung Deines Eingeborenen.

Wir miissen wieder in die Heilsgeschichte zuriickgehen, um den Sinn
der Anrufungen zu verstehen.

Moses wird angerufen, die Kinder Israel aus Agypten zu fiihren.
»Weil denn das Geschrei der Kinder Israel vor mich gekommen ist, und
.ich auch dazu ihre Angst gesehen habe, wie die Agypter sie ingsten,
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so gehe du hin, ich will'dich zu Pharao senden, daB du mein Volk, die
Kinder Israel, aus Agypten fithrest“ (2 M 3, 9 f.).

Die , Kinder Israel“ leben in einer Umgebung voll religioser Méchtig-
keit. Die Kulte Agyptens und der Gotter ihrer syrischen und arabischen
Heimat werden ihnen nicht unbekannt gewesen sein.

Daraus wird die Frage des Moses verstidndlich: ,Siehe, wenn ich
zu den Kindern Israel komme und spreche zu ihnen: Der Gott unserer
Viter hat mich zu euch gesandt, und sie mir sagen werden: Wie heifit
sein Name? Was soll ich ihnen sagen?” (2 M 3, 13.)

Eine solche Frage ist nur auf einem religiésen Boden moglich, wo
die Fragenden nicht nur viele Gotter kennen, sondern auch noch ver-
ehren. Sie fragen nach dem Namen des Gottes, um ihn von anderen
Gottern zu unterscheiden. Moses empfingt die Antwort: ,,Ich werde sein,
der ich sein werde.” Und Gott sprach: +Also sollst du den Kindern Israel
sagen: Ich werde sein hat mich zu euch gesandt® (3, 14). Wir mochten
annehmen, daB Gott hier seinen Namen genannt hat. Wir horen aber
eine Antwort, die sich im Dunkel verliert. Wir wollen nicht in die Aus-
einandersetzung eintreten iiber die Deutung dieser schwierigen Stelle.
Jedenfalls scheint aber die Ubersetzung der LXX die Stelle nicht richtig
gedeutet zu haben, wenn sie die Gottesbezeichnung als ,der Seiende"
wiedergibt. Die Antwort fihrt nach unserer heutigen Textiberlieferung
fort: ,,Und Gott sprach weiter zu Moses: Also sollst du den Kindern
Israel sagen: Jahwe, euer Viter Gott, der Gott Abrahams, der Gott Isaaks,
der Gott Jakobs hat mich zu euch gesandt. Das ist sein Name ewiglich,
dabei soll man mein gedenken fiir und fiir“ (2 M 3, 15).

Unter der Macht oder wenigstens dem EinfluB fremder Gotter
erhebt sich die Frage: Wer ist dieser neue Gott? Wie weist er sich
gleichsam aus, uns zu einem solchen Wagnis, dem Wiistenzug, zu rufen?
Die Antwort lautet: Er ist der gleiche; der die Urvater gefiihrt hat und
dem diese gedient haben. Dieser gleiche Gott offenbart dem Moses in der
Wiiste seinen Namen. Und jedesmal, wenn im Tempel oder in der
Synagoge die Stelle verlesen wurde, wuBte der Israelit, dieser Gott ist
auch der gleiche, der jetzt sein Volk fiihrt: ,Das ist sein Name ewiglich,
dabei soll man mein gedenken fiir und fiir” (s. o.).

In der Stunde dieser Offenbarung wird noch nichts davon gesagt,
er sei der einzige, es gebe neben ihm keine Gétter. Gott offenbart nicht
eine Art Gotteslehre, sondern tut seinen fordernden Willen kund. Wohl
gibt es Gotter, und die Schrift rechnet mit ihrer Realitdt, und sei sie
auch nur seelischer Art. Dennoch muf ihre ratselhafte Wirklichkeit sehr
michtig gewesen sein, haben doch Géttern durch Jahrtausende hin die.
meisten Menschen gedient. Gott offenbart seinen Namen, uns heute als
Jahwe bekannt. Fiir das Volk Israel verbindet sich damit ein fordernder,
ja eifernder Wille, der mehr und mehr das Volk fiir sich beansprucht
und mit keinem der anderen Gotter teilt. Seine Einmaligkeit bezeugt
sich in der Geschichte. Wer er ist, liegt gleichsam nicht ein filir allemal
fest: nie ist man sicher vor seinem Zorn; der aber lebt auf dem Grund
unbegreifiicher Liebe, wie es spiter Hosea kiinden wird. Wer dieser
Jahwe ist, mufl stindig neu aus seinem Willen und Handeln entgegen-
genommen werden, er ist in jeder Stunde neu, und dennoch der gleiche
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— der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs. Wie ich unter vielen liebens-
werten Menschen an einen gerate, mich thm verbinde und von nun ab
die Aufgabe habe, ihm die Treue zu halten, wo oft so viele andere
Herrlichkeiten locken, so erhebt sich fiir das Volk die miihselige Aufgabe,
nicht mehr den Goéttern zu dienen, sondern Gott, Jahwe, allein anzuge-
horen. Diese Aufgabe war iiber alle MaBen schwer, langsam beginnen
wir es zu begreifen. Wir ahnen, welche Uberwindung erfordert war; dafiir
haben die Propheten gekimpft.

Immer wieder entsteht aus dem tédglichen Leben und aus der be-
wegten "Geschichte des damaligen Volkes die Frage: ,Wie heiBt sein
Name? Wer ist er gegeniliber den Gottern? Gétter waren Wirklichkeiten,
denen man téglich begegnete. Aber dieser Jahwe forderte mehr als die
Gotter. Die Frage nach Gott entstand aus der Not des tdglichen Lebens.
Wie gefidhrdet war die Treue dem Bundesgott gegeniiber, wenn das Volk
bedroht war, Assur und Babylon siegten! Ist Marduk gréfer als Jahwe?
Mubfite die sinnenhafte Astarte nicht mehr die Gemiiter in Befangenheit
versetzen als der ménnlich-herbe Jahwe? Wir brauchen nur die Propheten
zu lesen, um zu sehen, wie schwer solche Fragen gewogen haben.

Wer ist dieser Gott — das ist die Frage, die durch die’' ganze Ge-
schichte hindurchgeht, wie das AT sie bezeugt. Viele Psalmen und
prophetische Reden muten als dlrekte Antwort auf diese nie verstum-
mende Frage an.

Wer ist der Gott Jahwe? Sind nicht die folgenden Verse Antwort
darauf? ,, ... der groBe Wunder tut allein ... der die Himmel weislich
gemacht hat . . .. der groBe Lichter gemacht hat . .. der Agypten schlug
an ihren Erstgeburten .. . und fithrte Israel heraus . . . der das Volk
fiihrte durch die Wiiste . . . der groBe Konige schlug s (Bs136):
Es ist die Antwort, die das Beten fand auf die Frage; aber ds,ese Antwort
ist auch der Ausdruck der Uberwindung der Gétter in der eigenen Seele.
Nicht mehr die Gétter sind michtig, er allein ist es, der am Anfang
stand, der das Volk rief und der jetzt mir die Speise reicht. :

g Ein anderes Lied fordert zum Preis auf: , Lobet Jahwe! Denn unsern
Gott loben ist ein késtlich Ding.“ Nun folgen alle jene Erfahrungen,
in denen er sich als der Einzige bezeugt hat; diese Einmaligkeit ver-
dichtet sich im Namen. Wer ist er, dieser-Jahwe? Die Antwort lautet:
»Der den Himmel mit Wolken verdeckt und gibt Regen auf Erden;
der Gras auf Bergen wachsen 14Bt, der dem Vieh sein Futter gibt, den
jungen Raben, die ihn anrufen“ (Ps 147). Wir kénnen in unserer Sprache
kaum wiedergeben, was diese Gebete meinen. Die hebriische Sprache
verklammert alle diese Preisungen in Partizipien. Stirker als im Deut-
schen entsteht der Eindruck des Einzigen, dieses Jahwe, Er ist es — wir
miissen sagen — der...der...der... Am Anfang steht sein Name, aber
lange geschichtliche Erfahrungen haben diesen Namen gefiillt. Wenn ich
das Wesen eines Menschen deutlich machen will, erzihle ich vielleicht
die Geschichte seines Lebens, darin sich sein Wesen entfaltet hat. So hat
sich dem Volk in seiner Geschichte immer in neuer Weéise enthiillt, wer
dieser Gott ist. Der Beter und Kiinder hat die Erfahrungen dann- aus-
gesprochen.
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Dem Moses gegeniiber mag Gott als einer unter vielen erschienen
sein, oder wenigstens hat das damalige Volk ihn so aufgefaBt. Wie oft
fiel es zu den Gottern Kanaans, zu den betorenden Kulten Babylons oder
Agyptens ab! Sie erschienen oft genug machtiger als der Gott Jahwe, bis
durch den iibermenschlichen Kampf der Propheten der Glaube an den
Einen siegte. So kann Isaias von Gott die Worte niederschreiben: ,Ich
bin Jahwe, und ist keiner mehr* (45, 18). Der Name Gottes zieht alles an
sich, was in der Welt als gottlich erscheint. Jetzt beginnt das Volk, von
seinen Propheten gefiihrt, zu ahnen, dal Gotter Zeichen des Trugs sind:
., Wendet euch zu mir, so werdet ihr selig, aller Welt Enden; denn ich
bin Gott,-und keiner mehr* (Is 45, 22).

Damit sprengt aber der Name seine Grenzen. Jahwe ist nicht mehr
einer unter vielen, er ist der Einzige. Jahwe ist der Herr der Welt,
so hat er sich bezeugt. Aus diesem Glauben ubersetzt die LXX den
Namen Jahwe mit dem Gattungsbegriffi Kyrios — Herr. Jetzt lautet der
Satz, der frither hieB , Jahwe ist sein Name* in der griechischen Bibel
,Herr ist sein Name. Der Gott eines kleinen Volkes hat sich in der
Geschichte geoffenbart als der, der zugleich der Schopfer und Herr alles
Seienden ist. Die Michtigkeit, die sich mit dem Namen Jahwe verband,
hat sich so stark erwiesen, daf alle freischwebende Gottlichkeit in der
Welt von ihm beansprucht werden konnte und ihm auch aus der Uber-
windungskraft des Glaubens zuerkannt wurde.

Hier nun liegt die Wurzel fiir das Beten der Liturgie. Sie betet aus
einer gleichen Erfahrung wie die Psalmen. Auch ihr Beten ist die Ant-
wort auf die dringende Frage: Wer ist Gott? Und ihr Beten ist ebensosehr
entstanden aus der U‘berwindung der Gotter und der Weltgottlichkeit.

 Die Anfinge des Gemeindegebets liegen in einer Zeit, die noch
erfiillt war von vielfiltigen Gottern und Kulten, die sich durchaus nicht
als alt und schwach empfanden. Wohl kaum wiirde man ohne weiteres
aus seinen klaren und so zuriickhaltenden Séatzen den Kampf heraus-
horen, aus dem sie entstanden sind. Auch sie sind nur entstanden aus dem
dauernden Kampf, die Macht der Goétter zu iiberwinden und dem Einen,
der sich Jesus als Vater bezeugt hat, die Treue des Glaubens zu wahren.

Das Gemeindegebet ist die Antwort des Glaubens auf die Frage:
Wer ist Gott? Es wird deutlich geworden sein, wie wenig spekulativ
diese Frage gemeint ist, wie sie aus tdglicher Bedréngnis der Herzen
und Seelen entsteht. Die Antwort lautet: Gott ist der, der in Jesus von
Nazareth gehandelt hat, der im Wehen des Geistes mit seiner Kirche lebt.
Gott ist der, der in jede Stunde der Geschichte hineinragt. Wir Spiiren
am Sprechen: wir konnen es nicht aussagen, im Sprechen iiberwaltigt
uns seine Ubermacht, Wiirde man die Anrufungen des Gemeindegebetes
aneinanderreihen, so ergadbe sich &hnlich wie in den Psalmen eine nie
endende Reihe der Aussagen: Gott, der Du ... der Du ... der Du .
vor allem aber: Gott, der Du in dieser Stunde uns nahe bist.

Alle diese Erfahrungen haufen sich auf das Wort , Gott”. Mit diesem
Wort ist jener Unbegreifliche gemeint, der in den unzidhligen Erfahrungen
aufleuchtet. Die Liturgie ist sich bewuBt, wie dieses Wort ,Gott", nicht
ausreicht, ihn zu nennen- und anzurufen. Sein Name fiillt s1ch in jeder
Stunde mit neuem Inhalt.

aey
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Jede wird zu einer neuen Offenbarung und Bezeugung seines
Namens, der iiber allen Namen ist. Aber er ist auch der, der mit seinem
Namen gerufen werden kann.

Was bedeutet es aber, daB die Liturgie so betet? Betend bezeugt
sie: Der, der Moses gerufen, das Volk durch die Wiiste gefiihrt hat, ist
der gleiche, der sich als Vater Jesu Christi offenbarte, und er ist es auch,
der die Stunde der heiligen Feier mit seiner Nihe erfullt. Aber dieses
Beten ist nur mdglich als Uberwindung. Man gewinnt den Eindruck, daf
sich auch in der Liturgie ein &hnlicher Kampf abgespielt hat und noch
abspielt wie im AT, mogen die Gotter und Michte auch andere sein.

Je mehr es gelingt, solches Beten wieder zu vollziehen, desto mehr
kann man wieder der ungeheuren Lebendigkeit Gottes und seiner Nihe
inne werden. Wihrend Gott fiir Kant in weiter Ferne thront, wihrend
er in unserer Zeit in vielen Seelen zu sterben scheint, kénnten wir in der
Liturgie seine Nihe, seine verzehrende Glut und Lebendigkeit erfahren.

Der Kampf des AT um diesen Gott, seine Frage ,,was ist sein Name?*
ist auch uns heutigen wieder Frage geworden. Viele spiiren heute die
Moglichkeit in sich, ihr Herz wieder Géttern zuzuwenden.

Sein Name kann nicht erdacht, sondern er muB hingenommen wer-
den. Er muB} sich von Mal zu Mal neu fiillen. Das koénnte uns wieder im
Beten der Liturgie geschehen.

Aus der Ode und Dunkelheit entsteht die Frage: Wo ist Gott? Dort
kann er ung begegnen, wo er angerufen wird als der, der sich jeder
Stunde neu bezeugt, dessen Namen auszusprechen Menschenatem nicht
ausreicht. Dort, wo sein Name geistlich unter uns wohnt und der dennoch
der Unbegreifliche bleibt.

(Fortsetzungen) Fritz Leist, Miinchen

WERKRAUM

ZUR FRAGE DER NACHMITTAGSGOTTESDIENSTE
erhalten wir folgende Ubersicht iiber die Verhdiltnisse in Deutschland:

Der Werktag 146t dem Menschen von heute fast Keinen Raum mehr zur
Entfaltung eines personlichen Lebens. Darum will der Mensch um so freier den
Rhythmus seines Sonntags bestimmen. Der Wille, diesen Tag nicht zu einem
Urlaub fiir Gott, sondern zum Urlaub fiir das Ich zu gestalten, bedroht weithin
bereits die sonntidgliche MeBfeier der Pfarrgemeinde. Die Nachmittagsgottes-
dienste sind ihm zum gréBeren Teil schon zum Opfer gefallen.

Wir werden nicht bereit sein, auf den Sonntagnachmittagsgottesdienst zu
verzichten. Wir wollen alles tun, ihn wieder neu zu beleben.

Wir werden dabei Riicksicht nehmen miissen auf den Rhythmus der Welt
am Sonntag. Wir werden nicht zufrieden sein, wenn wir zum Nachmittagsgottes-
dienst nur die erfassen, die bereit sind, semetwegen auf alles andere zu ver-
zichten. Wir wollen auch die zum Gotteslob heimheclen, die am Sonntagnachmit-
tag in Natur oder Geselligkeit, beim Sport oder im Kino, sich erholen wollen.

Darum erscheint heute fast allerorts eine Verlegung d1eses Gottesdienstes
vom Nachmittag auf den Abend ratsam. Im Sommer diicfte es sich empfehlen,
ihn auf 20 Uhr anzusetzen; in den anderen Jahreszeiten konnte er in der Stunde
vor Einbruch der Dunkelhelt liegen.
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