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DIE ENZYKLIKA MEDIATOR DEI”

Papst Pius XII. hat am 20. November 1947 ein Rundschreiben iiber
die heilige Liturgie herausgegeben, dessen wollén laleinischen Wortlaut
der ,Osservatore Romano® vom 30.November 1947 wverdffenilicht. Wie
uns wdhrend der Drucklégung der, vorlicgenden Folge unserer Zeil-
schrifi aus Rom milgéteilt wird, ist eine amtliche deutsche Ubertragung
des Rundschreibéns zur Zeit moch nicht erschienén. Wir versuchen da*
her im folgendey ¢ine kleine Inhaltsiibérsicht vorlaufig in der Weise zu
geben, dafl wir die Grundgedanken der Hauptabschaitte mit. einzelnén
Belegzitaten herausheben.

Die Enzyklika ist in vieler Hinsicht eine Erginzung des Rund-
schreibens ,,Mystici Corporis®. Ihre ersten Worte , Mediator Dei et
hominum® weisen auf den Ursprung und die Grundbedeutung aller
Liturgie, auf die hohepriesterliche Mittlerschaft Jesu Christi und auf
die Lebensbeziehung zwischen Gott und der in Christus erlosten

Menschheit hin. Das hohepriesterliche Leben des Herrn sollte sich

in Seiner Kirche fortsetzen; ,,Voluit autem Divinus redemptor, ut
gquam in mortali corpore supplicationibus suis suoque sacrificio
inierat sacerdotalem vitam, eadem per saeculorum decursum non
intermitteretur in Corpore suo mystico, quod est ecclesia’, Die
Kirche setztdaspriesterliche Amt des Herrn vor
allem ‘dureh die heilige Liturgie fort: . Ecclesia
‘sacerdotale. munus Jesu Christi inprimis per sacram Liturgiam
pergit. Und zwar tut sie das an erster Stelle-durch das
MeBopfer, dann durch die Sakramente und endlich durch
das feierliche Gotteslob (Stundengebet).

Nach den AuBerungen tber die Wesensfragen kommt der
Heilige Vater auf die liturgische Bewegung zu sprechen und auf die
grofien Verdienste, die sie um die Wiedererweckung des Verstand-
nisses. fiir die Liturgie sich erworben habe. Er empfinde es sehr
schmerzlich, dafl einerseits in manchen Gegenden dieses Verstiandnis
noch sehr gering sei, ja beinahe vollstindig fehle, andererseits aber

Allzuneuerungssiichtige vom Weg der rechten Lehre und der Klug-

heit abirren. Seine Aufgabe sei es nun, was gut ist, zu loben
. und zu empfehlen, was aber vom rechten Wege abweicht, zuriick-
zuhalten und zu verbieten. In drei groBen Abschnitten werden nun
die Lehren und Weisungen entfaltet. -

1

I

Im ersten Teil wird vom ,,debitus cultus”, der Gott vom Mén-
schen geschuldeten Hingabe und Verehrung gesprochen. In diesem
Zusammenhang wird eine Begriffsbestimmung der Liturgie gegeben:
»Sacra igitur Liturgia integrum constituit publicum’ cultum mystici
Jesu Christi Corporis, Capitis nempe membrorumgque eius. — Die
Liturgie ist mit der Kirche zugleich begriindet worden: ,Litur-
gica autem actio tum initium sumpsit, cum ecclesia divintus condita
fuit.” Ihre geschichtliche Entwicklung wird im pépstlichen Rund-
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schreiben sodann in kurzen Ziigen dargestellt und die Bedeutung
der einzelnen Sakramente entwickelt.

Zum Wesen des Kultes gehort ein 2aulleres und ein inneres
Element: ,,Universus autem, quem Ecclesia Deo adhibet, cultus, ut
externus, ita internus esse debet.“ Das dufiere Element mull da sein,
weil die leib-seelische Natur des Menschen und der Gemeinschafts-
charakter des Kultes dies fordert, das innere, weil sonst nichts als
ein bloBes Schauspiel oder die Erfillung ritueller Vorschriften librig
bliebe. Das Rundschreiben erldutert sodann ausfiihrlich die ver-
schiedene Wirksamkeit der sakramentalen Gnade sowie die Begriffe
von subjektiver und objektiver Frémmigkeit. Die Pflege des per-
sonlichen Frommigkeitslebens darf nie vernachlissigt werden. -So-
dann wird in lingeren Darlegungen auf die Bedeutung des Ordo,
die Rechte der Hierarchie und das rechte Verhiltnis zwischen
Glauben und Liturgie hingewiesen (,,Notum et venerandum illud
habetur effatum: Legem credendi lex statuat supplicandi®).

Das alleinige Recht des Papstes, neue Riten in der Kirche ein-
zufithren, wird nachdriicklich eingeschirft. Der Versuch, eigen-
méchtig ganz neue Gebriuche in die Liturgie aufzunehmen, wird
ebenso entschieden zuriickgewiesen, wie der, bereits aufier Ubung
gekommene Consuetudines wiedereinzufiihren, wenn sie in Wider-
spruch zu den heute geltenden Gesetzen und Rubriken stehen. Als
beklagenswerte Beispiele dieser Art filhrt die Enzyklika an:
Die eigenméchtige Einfihrung der Muttersprache bei der Zelebration
der Messe, die willkurliche Verlegung von Festen, die Ausmerzung
alttestamentlicher Texte aus offiziellen Gebetbiichern; ferner die’
Verwendung eines Tisches nach alter Art als Altar, die grundsétz-
liche Ablehnung von schwarzen Paramenten, von Bildern und
Statuen in der Kirche, die prinzipielle Verwerfung jeder, auch der
den Normen des Apostolischen Stuhles entsprechenden Polyphonie,
die Verdriangung des Corpus Crucifixi von Kreuzen.

131

Der zweite Teil des Rundschreibens geht vom Wesen des
eucharistisehen Opfers aus. Dessen erster Zweck ist, wie
‘beim Kreuzesopter Jesu Christi, die Verherrlichung des Vaters, an
der alle Glieder des Mystischen Leibes mit ihrem Haupte und mit
allen Engeln und Erzengeln teilhaben. An zweiter Stelle wird der
Danksagungscharakter, an dritter der Stihnecharakter und an vierter
der Charakter der Messe als .Bittopfer angefiihrt. Die zentrale Be-
deutung des eucharistischen Opfers fiir das christliche Leben wird
hervorgehoben (,,quoties huius hostiae commemoratio celebratur,
opus nostrae Redemptionis exercetur”). Mit der Gesinnung
Christi miissen wir das Opfer mitvollziehen: ,omnes una cum
' Christo mysticam in cruce mortem obeamus, ita quidem ut Pauli
sententiam usurpare possimus: Christo confixus sum Cruci.” — Der
* Unterschied zwischen Weihepriestertum und , Laienpriestertum¢ ist
streng und klar festzuhalten. Die Art des Mitopferns der Glaubigen
bei der hl. Messe wird ausfiihrlich dargelegt (,,christifideles etiam
divinam offere hostiam, diversa tamen ratione, dicendi sunt‘), eben-
so die theologische Bedeutung der Privatmesse in Riicksicht auf die
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Kirche als iibernatiirliche Gemeinschaft. Es wird lobend die aktive
Teilnahme der Gliubigen an der Liturgie der Kirche hervorgehoben
und zu deren Pflege aufgefordert; immer ist dabei auch auf die
innere Teilnahme zu sehen und auf die Verfassung derjenigen
Gldubigen, denen die dufiere Teilnahme noch nicht so gelingt.

Ein weiteres Kapitel der Enzyklika befaf3t sich mit der Kom -
munion der Glaubigen bei der heiligen Messe. Einerseits
wird vor einem Wiederaufleben von I rrt i m ern Luthers gewarnt,
welche schon das Konzil von Trient verurteilt hatte, andererseits
wird darauf hingewiesen, daB der Herr gesagt hat: ,,Accipite et
manducate... Hoe facite in meam commemorationem‘, weshalb
»in singulis missis fideles adstantes non solum spirituali affectu, sed
sacramentali etiam Eucharistiae perceptione communicarent®. Soweit
als moglich, soll die Kommunion in der Messe empfangen werden.
Sehr zu loben ist der Brauch, die in der selben Messe konsekrierten
Hostien zu empfangen: ,Ii dilaudandi sunt, qui Sacro adstantes,
hostias in eodem Sacrificio consecratas accipiant, ita quidem ut
reapse contigat: Ut quotquot ex hac altaris participatione sacrosanc-
tum Filii tui Corpus et Sanguinem sumpserimus, omni benedictione
caelesti et gratia repleamur.” Die Danksagung nach dem Emp-
fang der Eucharistie und die adoratio Sanctissimi diirfen nicht ver-
nachléssigt werden, !

II1.

Der dritte Teil befaBt sich zunichst mit dem Officium |
divinum, welches genannt wird , Mystici Jesu Christi Corporis
precatio, quae Christianorum omnium nomine eorumgue in bene-
ficium Deo adhibetur.” Es muf nicht nur ZuBerlich schon, sondern
auch mit innerer Hingabe verrichtet werden. Der Heilige Vater
spricht sodann den dringenden Wunsch aus, dal} auch die Glaubi-
g e n durch Rezitieren oder Singen wieder ak'tiv am Stundengebet
der Kirche teilnehmen mégen. Er verweist dabei besonders auf die
Vespern an Sonn- und Festtagen; die Gldaubigen sollen iiberhaupt
diese Festtage wieder mehr christlich gestalten. Es folgt sodann
eine Darlegung tiber das Kirchenjahr und sein Verhiltnis
zum Leben und zum Heilswerk Jesu Christi. Es darf auch nicht in
der Verkiindung der gekreuzigte Christus durch ein Uberbetonen des
verklarten, pneumatischen Christus vollig Verdr“éngt werden.! — Die
Feste der Heiligen sind im Klrchen]ahr flir uns ein immerwéhrender
Ansporn zur Tugend.

1 B2

Der letzte Absatz der Enzyklika gibt praktische Anwei-
sungen. Um die Gefahr von Irrtimern zu vermeiden und das
liturgische Apostolat umso fruchtbarer zu machen, soll die Bildung
des persénlichen Frommigkeitslebens besonders gepflegt werden. Die
von der Kirche empfohlenen Ubungen, Betrachtung, Rosenkranz-
gebet, Visitatio, Exerzitien usw. werden erneut in Erinnerung ge-
bracht. \

Die Blschofe werden aufgefordert, alles zu tun, um dem
Volk eine groBere Kenntnis der Liturgie beizubringen. Alle Vor-
schriften tber den S ch muck des Gotteshauses, liber die wiirdige

(Fortsetzung siehe Seite 11!)
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ALLGEMEINE MESSORDNUNG

fiir die volksliturgischen Meffeiern in Osterreich.

Wie in dieser Zeitschrift bereits kurz berichtet wurde, bemiihte
sich im Auftrage der osterreichischen Bischofkonferenz und unter
dem Vorsitz des Liturgischen Referenten der osterreichischen
‘Bischofkonferenz die Tagung der ésterreichischen Liturgiker, die
am 2. und 3. Oktober vorigen Jahres im Rahmen des Institutum
Liturgicum der Erzabtei St. Peter in Salzburg stattfand, sozusagen
ein. gemeinsames Rahmengesetz fiir die Feier der Gemeinschafts-
messen in Osterreich zu schaffen. Die grofie Vielheit der Formen,
die teils berechtigt, teils unberechtigt derzeit in Osterreich herrscht,
machte es von vornherein unmdaglich, jetzt schon ein einheitliches
Schema und ein einheitliches Formular zu schaffen oder gar durch-
zusetzen. Darum mufte man sich derzeit begniigen,-der unberech-
tigten Vielheit, der Willkiir und liturgischen Unwissenheit einzelner
Seelsorger und Laien eine einheitliche Schranke zu setzen und einen
gemeinsamen Rahmen fiir die als berechtigt anerkannten Moglich-
keiten zu schaffen. Die Ergebnisse der Beratungen und Debatten zu
den einzelnen Mefiteilen wurden vom Liturgischen Referenten der
dsterreichischen Bischofskonferenz den einzelnen Bischéfen zur
Uberpriifung mit'der Bitte um Bestdtigung vorgelegt. Sdmtliche Erz-
bischéfe und Bischife haben ihre Zustimmung gegeben. Es brauchten
nur mehr wenige und unwesentliche Ergédnzungen gemacht zu wer-
den. So kann ich im Folgenden die von allen Bischofen Osterreichs
bestdatigte ,,Allgemeine Mefiordnung fiir die volksliturgischen Me/-
feiern® der Offentlichkeit iibergeben. Die einzelnen Didzesen wer-
den nun darangehen, innerhalb dieser Meflordnung ihre bisherigen
Formen auszurichten und sowohl ihre Schemata fiir die Volksform
und Grundform als auch die Formulare fiir das Ordinarium anzu-
gleichen. Mit dieser , Allgemeinen Mefiordnung fiir die volkslitur-
gischen Mefifeiern in Osterreich® ist zur Vereinheitlichung zwar nur
ein _erster aber immerhin sehr michtiger Schritt getan. Die Praxis
und Entwicklung der ndchsten Jahre wird zeigen, welche der frei-
gegebenen Formen sich durchsetzen und welche sich iiberleben wer-
den. So wird dann — nicht durch ein Diktat, sondern durch die
gelenkte Erprobung und Erfahrung — ein weiteres Stadium der Ver-
einheitlichung gewonnen werden.

: ‘ * Jh—efaé\h Mzs
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VORBEMEREKUNGEN?)

1. Fiir das Ordinarium gilt der bisher in Osterreich verbreitete sogenannte
,Einheitstext als verbindlich, Fur das deutsch gebetete ,Pater noster® st
der Einheitstext intra missam (reichsdeutsche Fassung) gestattet. (Bischofkon-
ferenz vom 16. Oktober 1947.)

2. Die Terminologie fiir die einzelnen Arten der volksliturgischen MeB-
feiern (Betsingmesse, Chormesse, Liedmesse, Gemeinschaftsmesse usw.) ist nicht
einheitlich festgelegt. Doch besteht die allgemeine Tendenz, den Terminus
.. Gemeinschaftsmesse nicht mehr auf eine bestimmte species anzuwenden,
sondern generell fiir alle MeBfeiern zu gebrauchen, an denen das Volk aktiv
teilnimmt. \

3. Die verschiedenen MeBfeierformen sind in zwei Gruppen eingeteilt,
und zwar nach der :

a) Grundform (abgekiirzt Gf) und nach der

b) Volksform (abgeklirzt Vi).

Der Ausdruck ,,Grundform® will zum Ausdruck bringen, dall diese Form
die Ausgangs- und Zielform ist, denn sie gibt am besten die Grundstruktur
der Meflifeier zu erkennen, indem sie am konsequentesten die ,,Hochamtsregel
einhdlt. Die ,,Volksform® hingegen macht weitgehend Konzessionen an die
Auffassungsmoglichkeit des allgemeinen Kirchenvolkes und berticksichtigt
-weniger das wortliche Proprium. Die , Allgemeine MeBordnung fiir die volks-
liturgischen MeBfeiern 146t sowohl fur die ,,Volksform* wie fiir die ,,Grund-
form‘ verschiedene Schemata zu und auch gewisse Ubergangsformen. Doch ist
die Beschrankung .auf eine kleine Zahl klar und konsequent durchgefiihrter
Schemata fiir die allgemeine Praxis den einzelnen Ditzesen im Inferesse einer
fortschreitenden Vereinheitlichung nahegelegt, : :

4, Wenn in besonderen Fillen die Propriengesinge nur von einer Person
(Vorbeter) gesprochen werden, dann muf3 dies unbedingt ganz besonders schon
und langsam geschehen, sonst bleibt das einmalige Vorsprechen des Textes
durch eine einzelne Person ohne jede Wirkung auf das Volk.

5. Dié vorliegende , Allgemeine MeBordnung wurde von der osterreichi-
schen Liturgikertagung am 2, und 3. Oktober 1947 zu St. Peter in Salzburg
(Institutum Liturgicum) erarbeitet und sodann von sémtlichen Erzbischdfen und
Bischofen Osterreichs bestétigt, und zwar unter dem Gesichtspunkt, daf durch
die vorliegenden Beschliisse Willkiir und MiBbrauch abgeriegelt werden, aber
einer berechtigten Vielheit der Formen und den Bediirfnissen der einzelnen
Divzesen Rechnung getragen werden soll.

STUFENGEBET
Gf:" Das Confiteor soll nicht gesprochen werden.
Vi: Das Confiteor soll gesprochen werden, und zwar zum Stufengebet,
aber nicht zur Kommunion.

Das Stufengebet kann durch eine MeBliedstrophe oder durch ein
passendes Zeitlied ersetzt werden. — Es besteht kein Hindernis, das
Stufengebet v or Beginn der Messe verrichten zu lassen.

Beziiglich der tibrigen Texte des Stufengebetes: Falls gesprochen,

dann;
Vi: Bindend: Im Namen des Vaters, Confiteor, Indulgentiam (deutsch).
Frei: »Introibo . . .“, Adjutorium, Aufer a nobis, die auf jeden

Fall nur in der gebeteten Vf verwendet werden.

*) Die vorliegende :,Allgemeine MeBordnung* kann auch als Sonder-
druck durch das Liturgische Institut zum Preis von S —.356 bezogen werden.
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INTROITUS

Gf: Dem liturgischen Text des Introitus mulf (moglichst wortlich) in
irgendeiner Form Rechnung getragen werden, und zwar in der ge-
beteten oder gesungenen Form mit dem Psalmvers. Bei ,,Wie es war
im Anfang . . .“ setzen alle ein. Erweiterung durch Psalm moglich.
Bei der Wiederholung des Introitustextes nach den einzelnen Psalm-
versen kann die ganze Gemeinde einstimmen.

Vi: Introitus durch ein dem Introitus-Text moglichst entsprechendes
Zeit- oder Festlied ersetzt.
Oder: Kyrie-Strophe eines MeBliedes, die auch mit der Rezitation
des Introitus verbunden werden kann.
Oder: Verkiirztes Stufengebet (wie oben angegeben).

KYRIE

Gf u. Vf: Freigestellt, ob griechischer oder deutscher Text.
Freigestellt, ob rezitiert oder gesungen.
Gf: Nur zwischen Vorbeter (S) und Volk.
Vi: A uch zwischen Priester und Volk moglich.
(Siehe auch unter ,Introitus®.)

GLOREA =

Gf u. Vf: Priester stimmt an: ,,Gloria in excelsis ‘Deo”.
Vorbeter (Kantor): ,Ehre sei Gott in der Hohe".
Gf u. Vi: Frei, ob rezitiert oder gesungen.
Gf: Nur Gloria-Text.
Vi: Gloria-Text oder eine dem Gloria-Text entsprechende Strophe eines
MeBliedes.
Alle AKKLAMATIONEN (auch spéter)
Gf u. Vf: Obligat lateinisch zwischen Priester und Volk.

ORATION

Gfu. Vi: Priester: Oremus.
Vorbeter: (,Lasset uns beten® ad libitum) spricht Oration.
Alle: Amen. :
Gf: Wo die entsprechenden Voraussetzungen bei der Gemeinde gegeben
sind, kann der Priester die Oration(en) laut lateinisch beten.
Gf u. Vf: Bei besonderen Anlidssen kann auch eine 2. Oration vor-
gebetet werden (deutsch).

BTSN

Gfu. Vf: Lektor (soll nicht mit dem Vorbeter identisch sein): Liest
zum Volk gewendet die Epistel, und zwar mit der
Uberschrift, wenn diese nicht vom Priester selber
laut gesprochen wird.

Anmerkung: Bei der Vi kann in besonderen Féllen nach den An-
weisungen des Celebrans die Lesung der Epistel auch
auf die fiir den Charakter der gefeierten Messe
(Predigt) wesentlichen Teile g.ekurzt werden
Es heit dann: ,,A us der Epistel..

Am SchluB: kein ,,Gott sei gedankt“ oder ahnliches.



GRADUALE

Analog dem Introitus (abgesehen von der Erweiterung durch den Psalm).

SEQUENZ (TRACTUS)

kann gebetet oder durch ein entsprechendes Zeitlied ersetzt werden.

EVANGELIUM

Gfu. Vi: Lektor (nach Moglichkeit 2 Lektoren, 1 fiir Epistel und 1 fiir

Evangelium) verkiindet zum Volk gewendet das
Evangelium (ungekiirzt, ohne deutsche Wieder-
holung des vom Priester gesprochenen ,Sequentia...”,
sondern gleich: ,In jener Zeit...”, Am SchluBl: kein
,Lob sei Dir, Christus“ oder #hnliches.

CREDO

Gfu. Vi: Priester: ,,Credo in unum Deum®.

Gi:
Vi:

Vorbeter (Kantor): ,IJch glaube an (den einen) Gott™.
in der Regel: MeBcredo.
in der Regel: Apostolicum.

Anmerkung: Das Credo kann gesungen werden, nicht aber ein
Credolied.

OFFERTORIUM

Gfu. Vi: Priester: Oremus.

Gi:

Vi:

Der Offertoriumsvers wird analog dem Introitus behandelt. Im tibrigen

Stille. (Opferungsgebete werden in der Gf nicht gesprochen.)

Ein Zweifaches wird hier von allen als Anliegen empfunden:

1. Es darf nichts unterlassen werden, was den Glaubigen den Opfer-
charakter der Messe zum Bewulitsein bringen und sie hic et nunc
zum Mitopfern hinfithren kann.

2. Es muB} unbedingt dem Miliverstdndnis vorgebeugt werden, als ob
hier bei der Bereitung der Gaben (,,Opferung®) das Opfer sich
vollzoge.

A) (Nach dem Oremus des Priesters): Offertoriumsvers (Schola),
Opferungsgebete oder Mefilied. Wird jedoch der Offertoriumsvers
in Liedform (Zeitlied) gesungen, dann entfillt sowohl die Rezi-
tation des Offertoriumsverses als auch die Opferungsstrophe des
MeBliedes.

B) Opferungsgebete (wenn gebetet):

a) ,,Suscipe sancte Pater'® obligat.
b) Die iibrigen ad libitum.

SECRETA

wird in Gf und Vi vom Vorbeter laut gesprochen; das Wort ,,Gott"
am Schlufl unterbleibt.

55]

PRAFATION
Zurufe: Wie sonst in Gf und Vf lateinisch zwischen Priester und Volk.
Lektor spricht Prifation deutsch. ’
Wenn jedoch die Orationen vom Priester laut lateinisch gesprochen
werden, dann ebenso die Préatfation.

(%)



SANCTUS
ist in Gf und V£ zu sprechen oder zu singen; in der Regel deutsch, latei-
nisch, wenn Prifation laut lateinisch gesprochen wurde.
Gf: N ur liturgischer Text.
Vi: Auch eine dem liturgischen Text entsprechende Sanctusstrophe
eines Mefliedes.

KANON (vor der Wandlung)

Gf: In der Regel vollige Stille.
Vf: Das dreifache Gedenken:
1. ftr Papst, Bischof, apostolisch Tatige;
2. fiir die Lebenden;
3. Bitte um Gemeinschaft der Heiligen
soll vom Vorbeter mit geddmpfter Stimme gesprochen werden, wenn
die Sanctusstrophe Zeit 1a6t.

ELEVATIO
Gf u. Vi: vollige Stille.

K ANON (nach der Wandlung)

Gf: In der Regel vollige Stille bis zum ,,per omnia‘“. (In besonderen Fallen
ist das gedidmpfte Sprechen des ,,Undet et memores"” und der Memento
moglich.)

Vi: Vorbeter mit gedimpifter Stimme:

»Unde et memores"
Memento mortuorum |
Analog dem Memento vor der Wandlung.
Obligat: AbschlieBender Lobpreis (Per ipsum).
Wenn in der VI nach der Wandlung liberhaupt gesungen
wird, dann dirfte es nur ein Lied sein, das dem Inhalt
des ,,Unde et memores® entspricht.

PATER NOSTER
Priestern: Per omnla

Oremus.
Vorbeter: ,Durch heilbringende Anordnung . . ."
Alle: Vater unser . . .

Anmerk.: Namentlich, wenn Orationen und Prafation laut lateinisch
gebetet wurden, dann betet der Priester auch das Pater
noster lateinisch und alle sprechen ,.Sed libera nos a malo‘.

PAX DOMINI
Gf u. Vi: Zwischen Priester und Volk.

. AGNUS DEI
Gf u. Vi: Deutsch gebetet oder gesungen zwischen Vorbeter (Kantor) und

Volk.
VYorbeter:  Lamm Gottes . . ."
Alle: ,,Du nimmst hinweg . . .

Einheitstext oder Litaneiform.
Vi: Auch Agnusstrophe eines MeBliedes.
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VOR DER KOMMUNION
Gf: Nach dem Rezitieren oder Singen des Agnus Dei Stille.
Vi: Vorbeter kann das zweite oder (und) dritte Kommuniongebet des
Priesters vorbeten.
KOMMUNIONSPENDUNG
Gi: Priester: ,Ecee Agnus Dei .. .
Priester: ,Domine, non sum dignus . . .

13

od. alle: ,Herr, ich bin nicht wiirdig . . .“
Vi: Priester: ,Ecce Agnus Dei . . .
Alle: Herri A

COMMUNIO
Gf u. VE: Analog dem Introitus. :
In der Vi kann auch ein dem Communio-Text entsprechendes
Zeitlied oder ein Kommunionlied (Kommunionstrophe eines
MefBliedes) gesungen werden.

POSTCOMMUNIO
Alles wie Oration.

SEGEN, ENTLASSUNG
Den Segen spricht der Priester immer laut lateinisch, worauf das
Volk mit ,,Amen* antwortet. (Also nich t: Volk: , Es segne uns...")

LETZTES EVANGELIUM

Immer still. Akklamationen nur zwischen Priester und Altardiener.
S A 3 P e 5 2 R s A S T M P M e s W S e (S,
(Fortsetzung zu Seite 5)
Instandhaltung der Paramente, das Fernhalten von allzuvielen Bil-.
dern, Statuen und Reliquien usw. mussen genau beobachtet werden.
Von den papstlichen Vorschriften liber die Kirchenmusik heifit
es: ,,Religiose serventur®. Der Gregorianische Choral, als
der liturgische Gesang der Kirche, soll nicht nur in den Seminarien
und geistlichen Anstalten eifrig gepflegt werden, vielmehr sollen
(,,praecipua saltem apud templa‘) die alten’,Scholae Cantorum®
wiedererrichtet und das gldubige Volk soll in den Gregorianischen
Choral eingetiihrt werden. Denn vom glaubigen Volk, das dem Opfer
der Liebe Gottes beiwohnt, gilt: ,silere proculdubio non potest, quan-
doquidem cantare amantis est”. Daher sollen beim eucharistischen
Opfer Klerus und Volk gemeinsam mit den Engeln des Himmels die
Stimme zum Lobe Gottes erheben (,,cum quibus et nostras voces . . .%).
Mo derne Kirchenmusik kann zugelassen werden, wenn sie nichts
Profanes, der Heiligkeit des Geschehens Widersprechendes und
nichts Gesuchtes (,,neque ex inani quodam studio miri atque insoliti
orientur) an sich hat. Auch der Volksgesang muBl richtig
gepflegt werden. Auf den Kirchenbau usd die iibrigen mit dem
Kult zusammenhidngenden Kiinste kommt die Enzyklika ebenfalls
zu sprechen. Der Klerus wird sodann aufgerufen, das Volk durch
Predigten und Kurse in die Liturgie einzufiihren. Mit einer Mahnung
zu Wachsamkeit und Eifer schlieBt das Rundschreiben.

I P Adalbero Raffelsberger O.S.B.

-
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KATHOLISCHES LEBENSBUCH

Wie verweisen auf dén einleitenden Aufsalz zur Frage digr Kate-
chismusreform in Folge 11/12 1947. Nachsiehend dén ersten Teil der
Skizze fir die Praxis. Der Verfasser will damitl seinen Vorschlag zur
Diskussion stéllen.

4. Buch

Glaubenslehre fiir die 4. Klasse
Wirbegegnen Gott
im ,Jahrdes Herrn‘undinder Bibel

Vorbemerkungen gum Entwurf:

1. Es handell sich hier lediglich wm einen Entwurf mit Stoff-
verleilung und Anweisung der Wegrichtung.

2. Das Buch ist fiir Schiiler und Katecheten berechnet; der
Katechet beniligt keine anderen Hilfsbiicher aufier den Fachbiichern
fiir personliches Studiwm.

3. Die 4., 5. und 6. Klasse bekonumen den Grundstoft (Glaubens-
lehre, Gnadenlehre, Lehre von den Geboten), der in den drei ersten
Klassen vorbereitet und in den letzten Klassen apologetisch aus-
gebaut wird.

4. Die fett gedruckten Worte sind Merksitze fir den Sehiiler
und Anhaltspunkie [iir die Fragen des Lehrers.

5. Erst der ganze Stoff wird einen Einblick in den Neubau
gewiihren und eine Beurteilung ermdglichen.

Liebes Kind!

Dieses Jahr werden wir miteinander etwas ganz Grofles erleben. Wir
werden dem lieben Gott begegnen und uns von Ihm in Seine ewige Wahr-
heit einfithren lassen. Auf dreifache Weise werden wir Gott begegnen:

1. Im Jahr des Herrn
2. In der Heiligen Schrift
3. In unserem Herzen

j Im Jahr des Herrn werden wir zunéchst dem lieben Gott begegnen.
Ich werde Euch das Jahr des Herrn, das auch Kirchenjahr heif3t, erkldren.
Ich werde Euch zeigen, wie wir im Kirchenjahr dem lieben Gott begegnen
kénnen und sollen. Thr werdet lernen, wie wir von nun an jedes Jahr zu
einer Begegnung mit Gott machen werden.

Dann werden wir zugleich in der Heiligen Schrift (Bibel) dem lieben
Gott begegnen. Denn die Bibel erzihlt uns, wie Gott und die Menschen
einander begegnet sind. Wir werden sehen, was Gott fur die Menschen
getan hat, und wie Er ihnen geredet hat und ihnen geholfen hat. Wir
werden aber auch erfahren, wie einige Menschen Goft ihr ganzes Herz
gedfinet haben, wie andere dagegen IThm das Herz verschlossen haben.

SchlieBlich werden wir uns die grofe Gnade erflehen, selber dem
lieben Gott in unserem Herzen zu begegnen, indem wir fest an Thn glau-
ben, ganz auf Thn hoffen, innig Thn lieben. Das kénnen wir miteinander
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BRRIEFE AN ChRI1STEN

1 / 1. Brief, 28. fiovember 1948 1. Adventfonntag

Gott sum Gruf!

Trotz der wirtschaftlichen Krise haben unsere ,Briefe an Christen” so viel
Freunde gefunden, daf wir uns entschlossen haben, sie auch im kommenden Jahr
herauszubringen. Wir nennen die kommende Jahresreihe ,,Quell des Lebens®, um
es schon im Titel ganz klar zu sagen, was wir wollen: Immer mehr hinfiihren zum
Quell des Lebens, zum Mefopfer, 2u den Sakramenten. Denn heute mehr als je
supor ist die Stunde gekommen, in der sich an uns das Wort unseres Herrn
erfiillt: ,Jeden, der von diesem Wasser (der Welt) trinkt, wird wieder diirsten;
wer aber von dem Wasser trinkt, das Ich ihm geben werde, den wird in Ewigkeit
nicht mehr diirsten. Das Wasser wird vielmehr in thm 2um sprudelnden Quell
fiirs ewige Leben (Joh. 4)

Decke auf deine Nadyt!”

Ditfer madytige Ruf, mit dem die Kivdye Jabr fitr Jabr aufs neue Goft bittet Fu
Eommen, ift in gleider Weife ein erfdiitternder Ausdrudt des Wiffens um die
furdytbare Stindennot fhrer Kinder, mie ein lebendiges Feugnis ihres Glaubens an
dfe Allmadyt der gbttlidhen Liebe!

Ganz menfdlid [pricyt die Kirche in diefem Gebet: ,Wed'e auf Deine Madyt... 1",
fo wie man einen SMenfdyen , aufweden”, aufefitteln muf, daf er fid) entfdhlieft, eine
grofie Tat 3u vollbringen. Das, was jefit im heiligen Jabr der Rivdye wieder gefdyehen
foll, ift efwas Aubergemshnlidies, Gewaltiges, Ausdrud der hodften gottliden
Madyt, der Allmadyt des Erbavmens! Erinnern wiv uns dody in diefen Tagen an das
fhone Rirchengebet, das wir in dev Tadypfingftzeit gefprodyen: ,©ott, Du offenbarft
Deinie Allmadyt am meiften durdy Schonung und Erbarmen..." - Jeft vor allem
dicfen wir es in den heiligen Geheimniffen ecfabren, daf es Jo ift.

Gemifi, wenn wiv heute abermals, fo wie am vergangenen lefiten Sonntag nady
Dfingften, das Eovangelium von der Wicderbunft Chrifti und vom Geridyte horen,
dann ift der eenfte Ton der endgiiltigen Scheidung von Gut und Bofe untrennbar
damit verbunden. Aber fmmer wieder miiffen wir es uns fagen: Die Liturgie diefer
heiligen Feiten des Kivdyenjahres ftellt uns unter Gottes Geridt, damit mwit



®otfes Barmberzigleif erlangen. Widyt die Madyt des Ridyters, fondern die
des Erldfers ift es, welde ,aufgewedt”, aufgerufen wivd.

Die Welt halt Ausfhau nady Ecldfung; an die Madyt diefer Erldfung glaubt
fie zu wenig! ind -wir? Warum ecleben und empfangen aud) wiv diefe eviSfende
Madyt der Ziebe Gotfes fo oft nidyt Jo, wie es Jein Eonnfe und wie es flic uns
Chriften eigentlidh) fein miifte? Die Worte aus dem Romerbrief des heiligen Paulus,
die wir am Beginn der Adventzeit Jo oft horen, aber viel zu wenig ernft nehmen, die
geben uns Antwort: |, Briider, die Stunde it da, vom Sdylafe aufzuftehen. ..

Wiv diicfen nidyt nur Gott bitten, € moge , Seine Madyt aufweden”, wiv miffen
®oftes Madyt in unferen Seelen ,aufweden”, befler gefagt: wir miiffen

[Jelber vom Schlaf aufftehen. Die Allmadyt der géttlihen Liebe fann nur dann jue
€r(dfung unferer Hevzen und sur €ridfung der Welt wivtfan\werden, wenn fie erft
,,un[crz" Macht geworden ift. Das vergeffen wir oft gang und gar[ €s ift in Wabhrbheit
ein Adventruf an dic heimgefudite enfdbheit, an eine fraftlos gewordene
dyriftliche Genevation: , Laft uns angziehen die Waffen des Zidytes!” Wir wollen mit
unferer Ohnmadyt fertig werden in der Rraft der Waffenciiftung Gottes! Gefdentt
aber wird uns diefe Braft in der Feier des beiligen Opfers. ind diefe glGubige
Ervtenntnis ftellt dic beilige Seier des Advents unferes Heren Jefus Cheiffus tief
hinein in dfe Lebenszufammenhdnge unferer havten Feit! R.

Unser Weg durch das Kirchenjahr

Das Mitleben mit dem heiligen Jahr der Kirche ist bei manchen Katholiken
noch viel zu wenig lebendig. Jeder moge in seinem Lebenskreis dazu beitragen,
daB das religitse Verstdndnis fiir das Kirchenjahr wieder wachse! Wir geben
heute, zum ersten Adventsonntag, eine ganz schlichte Ubersicht:

ADVENT (4 Sonntage; violett): In freudiger Sehnsucht und heiligem Ernst harren
wir auf das Kommen des Herrn.

WEIHNACHTEN (25. Dezember; weil3): Geburt unseres Herrn Jesus Christus in
Niedrigkeit.

EPIPHANIE (6. Janner; weil3): Erscheinung des Herrn in Herrlichkeit.

Nach Epiphanie (3 bis 6 Sonntage; griin): Christus zieht die Menschheit in Llebe
an Sich (,,Hochzeit”) und offenbart ihr Seine Herrlichkeit.

Vorfastenzeit (Septuagesima bis Aschermittwoch; violett);: Unsere Vorbereitung

: auf Ostern beginnt.

FASTENZEIT (Aschermittwoch bis Ostern; violett): In den heiligen vierzig Tagen
(,,Quadragesima‘) miissen wir durch Entsagung und Gebet mit Christus

‘ uns selber der Siinde absterben.

OSTERN (1. Sonntag nach dem Friihlingsvollmond; weiBl): Nachdem wir so in das
Leiden und den Erldsertod unseres Herrn miteingegangen sind, diirfen wir
durch die Erneuerung unserer Taufgnade mit Christus auterstehen zZu
neuem Leben.

HIMMELFAHRT DES HERRN (40 Tage nach Ostern; weifl): ,,Unser Wandel ist
im Himmel®. i :

PFINGSTEN (Jubeloktav — 50 Tage nach Ostern; Vollendung von Ostern; rot):
Der Heilige Geist vollendet in uns die osterliche Gnade und in Seiner Kraft

: und Liebe sollen wir Zeugnis ablegen fiir Christus durch unser Leben.

Die Sonntage nach PfingsSten (grin): Durch die immerwahrende Gnadengegenwart
des Herrn in Seinem heiligen Opfer und durch Seine heilige Lehre kénnen
wir Frucht bringen fiir den Tag der Ernte. R.

Mit kirechlicher Druckerlaubnis

Herausgegeben vom Rupertuswerk, Erzabtei 8t. Peter, Salzburg, — Wd&chentlich erscheint
eine Nummer zum Preise von 5 Groschen, — Salzburger Druckerei und Verlag, G. m.b. H.
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erreichen, indem wir fleiBig beten und jedes Mal das behandelte Stiick in
unserem Buch aufmerksam nachlesen und uns die wichtigsten Gedanken,
die fettgedruckt sind, unserem Gedé#chtnis und Herzen einprigen.

Die Eltern wiirden dem lieben Gott eine grofie Freude bereiten und
auch Euch die gréfite Wohltat erweisen, wenn sie mit Euch versuchen,
dem lieben Gott zu begegnen. Selig die Familien, denen Gott standlg
begegnet!

Und nun frisch und freudig an die Arbeit! Wir beginnen mit dem
Jahr des Herrn. Dann schalten wir in jeden Abschnitt dieses Jahres jene
Teile der Heiligen Schrift ein, die damit Hand in Hand gehen. Das alles
wollen wir fest unserem Herzen eirpriagen, damit wir selber dem Herrn
begegnen.

L. DASJAHR DES HERRN

A. Es gibt zweierlei Ké]ender

1. Ihr habt sicher alle daheim einen Wandkalender oder ein Kalen-
derheft. Darin sind alle 12. Monate des Jahres, alle 4—5 Wochen des
Monates und alle 7 Tage jeder Woche gewissenhaft verzeichnet, vom
-1. Januar bis zum 31. Dezember. In katholischen Kalendern ist an jedem
Tag ein Heiliger oder ein Fest angegeben, die darauf fallen.

2. Wie unterscheidet sich nun das Jahr des Herrn vom gewohnlichen
Kalenderjahr? Will es etwa den Kalender auf die Seite stoBen? Nein,
vielmehr will das Jahr des Herrn dem Kalenderjahr einen héheren Sinn,
eine groBere Schonheit und einen ewigen Wert geben. Das Kalender-
jabr richtet sich nach der Sonne, im Jahr des Herrn ist, wie schon der
Name sagt, der Herr selbst gleichsam’ die Sonne, welche dle Zeiten dieses
Jahres bestimmt. Man konnte auch sagen: Das Jahr des Herrn entfaltet
sich nicht nur nach dem Sonnenlauf, wie das Kalenderjahr, son-
dern es baut das Jahr auch nach dem Lebenslauf und nach dem
Lebenswerk des Heilandes auf. Daher teilt man dieses Jahr ein:

a) in zwei Festkreise,
b) in zwei Zwischenzeiten.

. Die zwei Festkreise drehen sich um die zwei groflen Tatsachen
im Leben Jesu: um Seine Geburt (Seine Ankunft in der Welt) und um
Seine Auferstehung nach Seinem Opfertod am Kreuz. Darum nennen
wir diese zwei Festkreise: ;

a) ,,Weihnachtskreis“ (vom 1. Adventsonntag — 13. Januar)
b) ,Osterkreis“ (von Septuagesima — Dreifaltigkeits-Sonntag).
Die beiden Zwischenzeiten trennen die zwei Festkreise von-
einander.

Eine doppelte Zeichnung hilft uns am besten, diese vier
Teile des Herrenjahres zu unterscheiden. :

Weihnachiskreis Zwischenzeit ||  Osterkreis Zwischenzeit
7 Sonntage - 2—6 Sonntage 17 Sonntage 24—28 Sonntage
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Das Jahr des Herrn, das vom Herrn kommt und zum Herrn fiihrt,
hje'bt empor:

Das Alltagsleben ins gottliche Leben, die zerrinnende
Zeit in die Ewigkeit, das Geschopf zum Schopfer, das Leid zur
Seligkeit. ;

B. Der Weihnachtskreis :

1. Beginnen wir mit dem Weihnachtskreis; er besteht aus drei
Teilen:

Advent — Weihnachtsfest — Nachfeier

2. Der Advent mit seinen vier Sonntagen und Wochen will uns auf
das hohe Weihnachtsfest vorbereiten und in unserem Herzen die
Sehnsucht nach dem Christkind wecken. Da hei3t es beten und Bufe tun:
Johannesder Taufer zeigt uns den Weg zum Heiland. Im Evan-
gelium der Messe vom 2. Adventsonntag horen wir, wie er den
Heiland fragen 13Bt: ,Bist Du es, der kommen soll, oder miissen wir auf
einen anderen warten?” Jesus verweist sie auf Seine Wunder. Im Evan-
gelium des 3. Adventsonntages sagt Johannes zu einer Gesandt-
schatt, die aus Jerusalem zu ihm gekommen war: ,,Es ist einer unter euch,
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den ihr nicht kennt.” Er meinte damit Jesus. Im Evangelium des 4. A d -
ventsonnta g e s tritt Johannes predigend auf: ,Bereitet dem Herrn
den Weg . . . Alle Menschen werden das Heil Gottes sehen!® Johannes
wollte also die Menschen auf den Heiland aufmerksam machen und Weg-
bereiter sein fiir Ihn. Er fordert auch uns auf: , Bereitet dem Herrn den
Weg, tut BuBe."" Liebe Kinder, Ihr tdtet gut, diese drei Evangelien daheim
im MeBbuch zu lesen. Ihr sollt mit Sehnsucht auf den Heiland warten.

3. Das Weihnachtsfest am 25. Dezember bringt die Erfiillung unserer
Sehnsucht. Der Sohn Gottes ist fiir uns Mensch geworden und hat
angefangen, unter uns zu wohnen. Die Krippe im Stall zu Bethlehem ist
das Ziel unserer Gedanken und unseres Herzens.

4. Nach Weihnachten feiert die Kirche noch mehrere Feste:
Am 26. Dezember das Fest des hl. Stephanus, am 1. Jinner — also eine
Woche nach Weihnachten — die Beschneidung des Herrn.

5. Das zweite Hochfest des Weihnachtskreises ist die ,Erscheinung
des Herrn; wir feiern es am 6. Janner, Man nennt es auch das Fest der
Heiligen Drei Konige, weil an diesem Tag die Heiligen Drei Konige zum .
neugeborenen Jesus kamen und Ihm als dem Sohn Gottes huldigten. Auch
zwei andere Begebenheiten aus dem Leben Jesu feiern wir in dieser Fest-
zeit: Die Taufe im Jordan und die Hochzeit zu Kanaa. Da ist iberall Jesus
wunderbar als der Sohn Gottes erschienen. Darum heiBt das Fest ,Er-
scheinung des Herrn‘'.

6. Eine heilige, frohliche Zeit ist der ganze Weihnachtsfestkreis mit
dem Advent und den Weihnachtsfeiern. Die kiirzesten, dunkelsten und oft
kéltesten Tage des Jahres werden durch Christi Geburt zu Tagen der
Ewigkeit, des ewigen Lichtes, der wirmsten Liebe Gottes zu uns und
unserer Liebe zu Thm.

Die Geburt des Herrn (das erste Weihnachtsfest) leitet das
Jahr 1 ein, von dem man vorwérts bis auf uns, bis zum Weltende an
der Grenze der Ewigkeit zahlt, riickwirts bis auf Adam und Eva, bis zum
ersten Schopfungstag an der Grenze der Ewigkeit.

Lied: O dw frohliche, o du selige gnadenbringende Weihnachiszeif. ...

C. Der Advent

Wir kennen den GrundriB des Weihnachtskreises mit seinen zwei
Teilen. Wenden wir uns nun ganz besonders dem Advent zu.

1. Wir wissen bereits, dal er aus vier Sonntagen und Wochen besteht,
die ungefdhr am 1. Dezember beginnen und am 24. Dezember zu Ende
gehen. Sie wollen uns auf die Ankunft des Gottessohnes vorbereiten.
»Advent” bedeutet ndmlich ,, Ankunft oder , Kommen* des Herrn.

2. Wie sollen wir uns vorbereiten?

a) Wirsollenfest an das Christkind denken, das kommt, um
uns zu retten.
" b) Wir sollen béddenken, dal wir ohne die Ankunft des
- Heilandes verloren gehen wiirden wegen unserer Siinden. Darum
ruft uns Johannes der Tédufer zu: , Tut BuBe . . . Seht das Lamm
Gottes, das die Stinden der Welt wegnimmt . . . Die violette
Farbe der Mefigew#ander mahnt uns an die BuBe.
¢) Wir sollen uns nach dem Heiland seh n en, daB Er auch in unser
- Herz komme.
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3. Der Advent erinnert uns an die vielen Jahrhunderte und Jahr-
tausende vor Christus, da alle Menschen nach der Vertreibung der
Stammeltern aus dem Paradies sich nach dem wversprochenen Retter
sehnten. Nicht nur die Juden erwarteten den Heiland, den sie ,Mes-
sias" nannten, sondern auch die Heiden. (Die Samariterin am Jakobs-
brunnen sagte zu Christus: ,Ich weill, daB der Messias kommt, der ge-
nannt wird Christus.”)

Doch der Heiland kam lange, lange nicht, wie Er selber den Aposteln
sagte: ,,Viele Propheten und Konige wollten sehen, was ihr seht, und
haben es nicht gesehen.” Lies es im Evangelium vom 12. Sonntag nach
Pfingsten.

Unsere vier Adventsonntage reihen sich gleichsam an die vielen
Jahrhunderte und Jahrtausende vor Christus an, um in uns die Sehnsucht
nach dem gekommenen Heiland zu erwecken, der jetzt auch zu
uns wieder kommen will. Wir wollen daher diese lange Wartezeit vor
Christus durchschreiten.

Lied: O komm, o komm, Emanuel . ..

D. Der lange Advent vor Christus

Paradies Der lange Advent : Bethlehem

Der giitige Gott hat selber uns von dem langen Advent vor
Christus erzdhlt. Ihr solltet wissen, dal Gott 72 Biicher durch gott-
gesandte Ménner geschrieben hat, um uns zu erzidhlen, was Er alles zu
unserem Heil getan hat. Wir nennen diese 72 Biicher oder Schriften ,,Die
Heilige Schrift* oder ,Die Bibel”“. Sie enthalten Gotteswort Die
ersten 45 Biicher bilden einen Teil fiir sich, der das ,,Alte Testament*
heiBt. Darin erzidhlt uns Gott das Bundms, das Er vor Christus mit dem
auserwihlten Volk geschlossen hatte, welches den wahren Gottesglauben
und den Messias den Menschen vermitteln sollte. Mit dem Wort ,, Testa-
ment* ist hier also ein Bilindnis gemeint, das Gott mit den Menschen ge-
schlossen hat.

Die letzten 27 Biicher bilden den zweiten Teil der Heiligen Schrift,
_ der das ,,Neue Testament“ genannt wird, weil es uns vom Biindnis be-
richtet, welches Gott mit allen Menschen durch den Heiland Jesus Christus
geschlossen hat.

In den 45 Biichern des Alten Testamentes erzidhlt uns also Gott selber
von dem langen Advent vor Christus. Dabei lehrt Er uns, wer der
einzige Gott ist, wie gut Er ist und w as Er fiir uns Menschen tut und
schon getan hat. Der erste Artikel oder Satz unseres christlichen
Glaubensbekenntnisses wird uns da wunderbar erklirt: ,JIch
glaube an Gott, den allmiichtigen Vater, Schopfer des Himmels und der
Exde .,

Von all dem, liebe Kinder, wollen wir nun héren:
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1. Das erste Kommen Gottes

a) Das allererste Mad ist Gott zu uns gekommen, als Er die
Welt erschuf, auf der wir nach vielen Jahrtausenden leben sollten.

Vorder Erschaffung war Gott ganz allein in Seinen drei Per-
sonen (Vater,"Sohn und Heiliger Geist) da. Gar nichts war auBler Thm
da: Keine Sonne und keine Sterne am Himmel, kein Himmel, keine Erde,
kein Raum und keine Zeit. Nichts war aufler Thm da. Psalm 89 sagt es uns:

»Bevor die Berge entstanden und Erde und Weltall hervorgebracht
wurden,

Von Ewigkeit zu Ewigkeit bist Du, o Gott*.

Nur Gott war da. Er war immer da, hat nie angefangen, immer war
Er unverindert derselbe. Einzig E r ist nicht entstanden, ist nicht gemacht
worden. Der Schiiler, der einmal fragte: ,,Wo stand Er dann drauf?“, hatte
richtig verstanden, dall nur Gott da war, nur stellte er sich Gott mit einem
Leib vor, wie wir ihn haben. Gott ist aber ein Geist; er hat keinen Leib.
Dieses ,, Immerdasein” Gottes ohne Anfang, ohne Verdnderung, ohne Ende,
- nennen wir Ewigkeit. Gott und nur Gott allein ist e wig. Darum beginnt
die erste Zeile der Heiligen Schrift: ,,Jm Anfang erschuf Gott Himmel und
Erde*. Auch der Anfang des Johannesevangeliums, der am SchluB fast
jeder heiligen Messe gelesen wird, beginnt dhnlich: ,, Im Anfang war das
Wort (der Sohn Gottes), und das Wort war bei Gott (Vater) und Gott war
das Wort. Dieser war im Anfang bei Gott. Alles ist durch Thn ge-
worden, und ohne Ihn ist nichts geworden, von dem, was geworden ist.*
Dasselbe schreibt der heilige Paulus im Rémerbrief (4, 17): ,Er ruft
das, was nicht ist, wie das, was ist.“ Alles hat also einmal angefangen,
indem es von Gott erschaffen wurde. Nur G ott hat nie angefangen, nur
Gott ist ewig.

b) Das Erste, was Gott uns auf der ersten Seite der Heiligen Schrift
erzéhlt, ist, daB Er, der Ewige, alles ohne Aushahme erschaffen hat. Das
erste Buch des Alten Testamentes heilit ,,Génesis’, d. h.: Urgeschichte
der Welt und der Menschheit.

Weil Gott im Anfang alles erschaffen hat, gehort Thm alles. Darum ist
Er'der Herr aller Dinge. Himmel und Erde bedeuten ja das Weltall,
mitallem wasesenthalt Daher singt der Psalm 23:

»Dem Herrn gehort die Erde und was sie erfiillt,
Das Weltall und was darinnen wohnt,

Und David betete bei seiner Abschiedsfeier (1 Chron, 29, 12):
LsDenn alles, was im Himmel ist und auf Erden, gehért Dir.
Reichtum und Ehre kommen von Dir,
Und durch Deine Konigsherrschaft regierst Du alles.*

; Auch die wunderbare Ordnung in den Dingen und zwischen den
Dingen ist von Gott. Ohne Gottes Lenkung wire alles ,, wiist und leer.

Und alles hat Gott ohne Material und ohne Werkzeug erschaffen. Er
sprach und es entstand.

¢) Damit wir uns einen Begriff machen kénnen von allen Dingen, die
Gott erschaffen hat, gibt uns die erste Seite der Génesis einen Uberblick
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iiber die verschiedenen Reiche von Dingen, die Gott erschuf und erhilt
und leitet!

Die Karsamstag-Lesung bietet uns den ganzen Text.
Das herrliche Licht ist von Ihm. (,,Es werde Licht®.)

Der Luftraum und der ganze unermeBliche Raum bis zu den Sternen
und weiter {iber alle Sterne hinaus ist von Thm.

Festland und Meer sind Sein Werk. Er hat sie voneinander geséhieden
und ihre Grenzen bestimmt.

Dasgrine Grasund das Pflanzenreich verdanken Thm ihr Dasein.

Die Gestirne am Himmel, in ihrer Riesengrofie und Riesenzahl, hat
Er gemacht. Psalm 146: ,,Er bestimmt die Zahl der Sterne, jeden ruft
Er beim Namen."

Die Tiere auf dem Boden und in der Luft und im Wasser sind Seine
Geschopfe. Wie viele und wie verschieden sind sie!

Der Mensch ist aus Seiner Schopferhand hervorgegangen.

Diese allumfassende Aufzidhlung der Hauptgruppen von Dingen 146t
uns ahnen, was die Heilige Schrift uns sagen will, wenn sie immer wieder
Gott als Schopfer aller Dinge bezeichnet und anbetet. Jetzt verstehen wir,
warum alle Geschopfe Gott anbeten sollen. (Psalm 148, Psalm 94.)

d) Jeder von uns weiB, daB aus Nichts nichts wird, nicht einmal ein
Ziindholzchen. Jeder weill; dall aus keiner Unordnung von selbst Ordnung
entsteht. Aus einem Steinhaufen ist noch nie von selbst ein Haus ent-
standen. Darum begreift jeder, daB die Welt und ihre Ordnung niemals
von sich selbst entstehen konnte und von selbst bestehen kann. Von jeher
haben die Menschen gewulit, dafl die Welt von Gott erschaffen ist und
daB es einen Gott gibt. Selbst die Heiden haben nicht daran gezweifelt.
Schon das Buch der Weisheit (Kap. 13) und der Apostel Paulus im Rémer-
brief (1, 18) nennen jene Menschen unentschuldbar, die in der Welt die
deutlichen Spuren des Schopfers nicht sehen wollen. Seine Allmacht,
Seine Weisheit, Seine Giite strahlen aus allen Dingen, die Er geschaffen.

e) Das Allererste also, das uns Gott auf der allerersten Selte
der Heiligen Schrift sagt, ist:

dafBl Er da ist,

dafl Er ewig ist,

daB Er der einzige Gott ist,

dall Er der Schopfer aller Dinge ist.

Durch die Erschaffung ist Gott also zum ersten Mal in die Welt ge-
kommen und hat Seinen Namen in die Welt geschrieben, den nur geistig
Blinde nicht lesen wollen. Beten wir den Psalm 103:

»Die Ehre des Herrn mége wihren in Ewigkeit,
Der Herr erfreue sich Seiner Werke.*

2. Gott erschafft den Menschen

(Der Entwurf wird in der folgenden Nummer fortgesetzt)
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DIE FRAU UND DIE KIRCHE

R klse Hofen

Unsére Mitarbeiterin, Frau Dr. Ilse Hofer, ist am 6. Jdnner 1948
in Graz einem heimliickischen Leiden erlegen. Millen aus einem, Leben,
das ‘ganz dem Dienst fiir Gotles Keich und fir ihre Mitmenschen
geweiht war, hat sie Gott, im Alfer von 30 Jahren heimgerufen! I dén
Tagen ihrer schweren Krankheit gab sie allen in Beispiel wahrhaft
christlichen Leidens mutes. — Den nachfolgenden Beitrag hat
uns die Heimgegangeme vor ihrer Erkrankung zur Verfiigung gestellt.
Mégen ihre Worte ein Vermichinis sein!

Man fragt sich als Frau bisweilen, ob unser ganz eigen geartetes
Kirchenerlebnis vom Mann ohne weiteres verstanden werden kann!
. Wir behaupten keineswegs, daf der Mann die Kirche weniger liebe,
wir meinen nur, daB sein Verhiltnis zu ihr im allgemeinen anders sei:
aus anderen seelischen Voraussetzungen erwachsend, von anderen
Erlebniskomponenten bestimmt, in andere Aktionsrichtungen dran-
gend. — Fiir die religios lebendige Frau ist die Kirche nicht so sehr
die groBe Sache, der sie dient, sondern vielmehr der Raum, in dem sie
lebt, und dieses Leben in der Kirche ist Fiille, ist Vollendung ihres
Seins. Die beiden Grundhaltungen ihres Wesens, Gottesndhe und
Lebensnihe, werden durch die Kirche nicht nur irgendwie angespro-
chen, aufgerufen, zur wirksamen Entfaltung gebracht, nein, sie stellen
sogar ihre, der Kirche, eigenen Wesensmomente dar, und in dieser
tiefen metaphysischen Verwandtschaft von miitterlicher Frau und
.,Mater Ecclesia‘‘ griindet die einzigartige Liebe der Frau zur Kirche.
Gottnihe: wo wire sie reiner méglich als in der Kirche, die d e r Ort
der Gotterfahrung, der Gottgemeinschaft, der lebendigen, person-
lichen Christusbegegnung ist! Lebensnihe: d a s Leben, das gottliche
im irdisch-zeitlichen, das Wunder der vollen, der ungebrochenen
Lebendigkeit in Natur- und Gnade, Lebensfiille schlechthin ist der
Sinn der Kirche. So ist die Frau existentiell an die Kirche gebunden,
und nur in ihr und durch sie ist ihr Leben ,heiliger Dienst. Es ist
dies eine kithne Behauptung, die den Widerspruch der ,,Welt* heraus-
fordern. mufB, und sie klingt noch aufreizender, wenn wir sie umkeh-
ren; aber auch das haben wir zu wagen um der Wahrheit willen und
so stellen wir fest: es ist allein die Kirche, die die Frau wahrhaft Frau
sein 148t. AuBerhalb der Kirche gibt es nicht nur kein Heil, es gibt
fiir die Frau auch keine natiirliche Daseinserfillung!

So ist der Frau die Kirche der Raum, in dem alle Sehnsucht ihres
Lebens in ungeahnter Weise durch Gott selber gestillt wird., Wir
wissen es, ohne daf St. Cyprian es uns erst sagen miilite, daBl einer
,,Gott nicht zum Vater haben kann, wenn er die Kirche nicht zur
Mutter hat. Christus in uns und wir in IThm, daraus folgt unmittelbar:
Kirche als die grofie, begliickende Gemeinschaft derer, die Briider
und Schwestern sind, da sie von Christus her das gleiche Leben, nim-
lich Sein gottliches Leben, empfangen haben. Alle Gottesliebe der
Frau hat daher in sich den Drang, einzumiinden in diese Kirche, in
der sie Thn selber findet, den Geliebten, der in Seiner Kirche unter
uns weilt bis ans Ende dieses Aeons.

Es ist also nur begreiflich, wenn die Liebe der Frau zu Gott sich
immer wieder in die Form einer hinreiflenden Huldigungandie
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Kirche kleidet. Die ,,Hymnen an die Kirche“ wurden bezeichnen-
derweise von einer Frau gesungen, und die dankbare Freude gerade
der Frauen an diesen Hymnen hat gezeigt, daB die groBe Le Fort, der
die Namensverwandtschaft mit der gottinnigen heiligen Gertrud so
wohl ansteht, d a s Kirchenbild gezeichnet, d a s Kirchenerlebnis aus-
gesprochen hat, das wir Frauen heute in Geist und Herzen tragen.

Es mag sein, daf die Frau am Institutionellen und Organisatori-
schen der Kirche da und dort vorbeisieht! Es mag sein, daB ihr der
Begriff der ,Rechtskirche® manchmal fremd bleibt und sie den Ver-
fahrensfragen ihrer juridischen Praxis verstdndnislos gegeniibersteht.
Es mag sein, daf das Administrative — oft das Einzige, was der
AuBenstehende von der Kirche erblickt — ihr sehr unwesentlich und

vielleicht sogar oft hinderlich erscheint. Es mag auch sein, dal sie -

vor dem Argernis in der Kirche bisweilen mehr erschrickt und sich
mehr dartiber entsetzt als objektiv berechtigt ist. Es wird dann notig
sein, ihr Kirchenbild immer wieder zu korrigieren, dall es nicht etwa
in einem falschen ,Mystizismus® zerrinne. Die Frau wird belehrt
werden miissen, dall die Kirche nicht allein die Vergegenwaértigung
des ,.,erhohten Herrn‘, des Kyrios Pneumatikos, sondern auch des
Christus incarnatus und crucifixus, des Gottes ,,im Fleische'’, des
»Mannes der Schmerzen® ist; dall sie noch nicht die Endgestalt des
Reiches Gottes ist, sondern Kirche ,,im Pilgergewand*’, Anbruch, Ver-
heiBung der Vollendung. Die Sehnsucht der Frau eilt hier so gerne
voraus, sie mochte aus der ,,Liebe zu den unsichtbaren Giitern® (Pré-
fation von Weihnachten) — das sichtbare transzendieren, méchte das
irdische Antlitz der Kirche, das entstellt, von den Spuren unserer
Sunde gezeichnet ist, am liebsten schon hier in seiner gottlichen
Schonheit erstrahlen sehen.

So ist die Liebe der Frau, wenn sie sich im tapferen Durchtragen
dieser Spannung bewéhrt, eine sehr tiefe, sehr persénliche Weise der
Teilnahme am Kreuz ihres Herrn. Und je mehr sie an der Kirche und
um der Kirche willen leidet, desto reiner, reifer und tragfihiger wird
ihre Liebe, desto voller erfahrt sie aber auch die unsagbare Freude
und Begliickung dieser leiderprobten Hingabe. — Wie tief zeigt sich
auch hier wieder die innige Verwandtschaft zwischen der christlichen
Frau und ihrer groBlen, heiligen Schwester und Mutter Maria! Sie,
die Schmerzensreichste, ist zugleich die Freudenvollste unter den
Frauen, die Gesegnete, die Gebenedeite.

Teilhaben am miutterlichen Lebensdienst, am Opferdienst, am
Heilswirken der Kirche, das ist das stirkste Verlangen jeder echten
Frau, sobald das Mysterium der heiligen Kirche tiber ihr Herz Gewalt
erlangt hat. Mit der Findigkeit der Liebe sieht sie hier nach immer
neuen Moglichkeiten — und entdeckt deren viele, (weil die Liebe ja
eine Kunstlerin ist, die frei zu schaffen vermag). So findet sie in lie-
bender Einfalt auch noch dort einen Weg, wo kein Verstand der Ver-
stdndigen mchr irgendein Licht sieht: in den sternenlosen Néchten
aller innerweltlich hoffnungslosen Situationen. Das ,,Sentire cum
ecclesia® bedeutet fiir die Frau auch: Wege erfinden, wo noch keine
sind, die Briider und Schwestern an der Hand nehmen und solange
mit ihnen gehen, bis sie heimgefunden haben zur Liebe Gottes in der
Gemeinschaft der Heiligen. Das weite Feld der auBersakramentalen
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Seelsorge, alle Seelenfiihrung, die vorbereitend, aufschlieBend gelei-
tend, vertiefend mit der Heilsgnade mitwirkt, alles missionarische
Zeugnis in Wort oder Werk, ist grundsitzlich auch der Wirkraum der
Frau, wobei natiirlich gefordert werden muB, daB ihr ,Diakonat* sich
in der rechten ,heiligen Ordnung®, also im Einvernehmen mit der
Hierarchie der Kirche vollziehe. p ;

Im Rahmen dieser grundsétzlichen Betrachtung tiber die Mog-
lichkeiten fraulichen , Diakonates“ im Raum der Kirche soll hier nur
noch ein Fragenkomplex bertihrt werden, der fiir die praktische
Gestaltung des kirchlichen Lebens bedeutsam und in diesen Bliittern
von besonderem Interesse ist: dieFrage nach demVerhédltnisder
Frauzum Gottesdienstder Kirche.

Die religics lebendige Frau hat aus ihrem Kirchenerlebnis her-
aus sehr stark das Bediirfnis, am Gottesdienst a k ti v teilzunehmen.
Und sie bringt da eine wichtige Voraussetzung mit: ein sicheres Gefiihl
fir das Echte, das Lebendige, den sinnvollen Vollzug. Darum strebt
sie mit Freude und mit nie erlahmendem Eifer danach, beim Gottes-
dienst der Kirche ganz dabei zu sein und mittun zu diirfen. Jedes Lied,
jedes Gebet, jedes Wort der Liturgie, jede scheinbar ,,unbedeutende
Verrichtung ist ihr wichtig! Sie versteht die groBe Theresia, die gesagt
hat, sie gébe gern ihr Leben fiir jede heilige Handlung ihrer Kirche.
Die Seelsorger finden in den Frauen liebevolle und sorgsame Pfle-
gerinnen des Heiligtums (freilich muf3 man es ihnen zum BewuBtsein
gebracht haben, dall das Haus des himmlischen Vaters auch eine
Wohnung seiner Kinder ist!), Frauen konnen eifrige und
verantwortungsbewubBte Helferinnen bei der Vorbereitung
und Durchfithrung von Gottesdiensten und in allen Belangen des
Pfarrlebens sein! ' :

Ein Sachverhalt sei hier noch besonders erwihnt: Die Frauen
sind oft duBerst kritisch in Bezug auf die 4ullere Form des
Gottesdienstes. Ihre liebende Interessiertheit an dem Heiligen im
Heiligtum macht sie hier empfindlich und verletzbar. Fiir die Frau
fligt sich das Innen und das AufBlen harmonisch in eins: die Haltung
der Ehrturcht, der Liebe, der Demut, der Bereitschaft, will sich
unmittelbar ausdriicken in einer wiirdigen Form. Der echten Frau ist
darum die duBere Haltung beim Gottesdienst eine grofe und wichtige
Sache. Jede Geste, jedes Kreuzzeichen, das Weihwassernehmen, die
Verneigung vor dem Altar, das Sitzen, das Stehen und Schreiten,
das Verhalten an der Kommunionbank, alles das ist ihr ein ernstes
Anliegen, das sie innerlich beschéftigt, eine Sache ihres Herzens.
Fir Zuchtlosigkeit und Unordnung hat sie kein Verstidndnis, ja, sie
nimmt hier bisweilen ein geringes Versagen allzu schwer: ihr ist jede
Verletzung der edlen liturgischen Form ein Zeichen fiir mangelnden
Glaubensgeist, mangelnde Ehrfurcht, mangelnde apostolische Haltung
gegeniiber den Briidern ,,drauBen®, von denen sie doch heimlich
immer hofft, daB sie ,,da‘ seien und daB unser Gottesdienst ihnen ein
gultiges, mitreiBendes Zeugnis sei unseres unbesiegbaren Glaubens.

Das also ist heiliger Dienst der Frau: Daheimsein im Hause Got-
tes, in der Kirche, Sichfreuen an Seiner Herrlichkeit, Thm dienen
und Ihm Wege bereiten.
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INITIUM JEJUNII

Die groBte, ja im Grunde die einzige Aufgabe, welche die beginnende
Fastenzeit uns stellt, ist die Wiederherstellung der durch die £iinde gestorten
Gottesordnung, die Wiederherstellung des Einklanges unserer - Herzen = mit
Gottes Wort und Gesetz. Alle Fastenaufgaben und Opfer dienen diesem Einen.
Darum ist es tief bedeutsam, daB am Beginn der Fasten heute jener herrliche
Satz iiber die Grofe des Gotteswortes steht: ,Der Mensch lebt von
jedem Wort, das aus dem Munde Gottes kommt®

Einer hungernden und frierenden Generation, die zu immerwédhrenden
,Fasten* verhalten ist, mag es schwerer fallen, das Wort zu horen, daBl ,der
Mensch nicht vom Brot allein lebe*! Aber wer die Kraft hat, hinter der-
gegenwirtigen Wirklichkeit und ihrem Elend die treibenden Kréafte zu sehen,
welche alles Elend heraufgefiihrt haben, der wird jenes Gotteswort erst recht
bestitigt finden. Die chaotische Unordnung der menschlichen Gesellschaft, der
Littere Schrei nach dem Brot, sie miiiten nicht da sein, wenn nicht Gene-
rationen darauf verzichtet, ja es abgelehnt hétten, vom ,Worte Gottes zu
leben, wenn man nicht den Satz formlich umgekehrt hétte: ,Der Mensch
lebt vom Brot und nicht vom Wort Gottes®.

So wird uns denn heute zu einem neuen Beginnen vom Altare Gottes
lebenspendendes und belehrendes Wort geschenkt. Es geht aus ,,Gottes Mund®,
aus dem Munde Jesu Christi selbst hervor. Es soll unserem Leben eine neue
Richtung geben:

Was sich da in der Wiiste zwischen Christus und dem Teufel begab, das:
ist jener gewaltige Kampf zwischen Gut und Bose, in den auch wir hinein-
gezogen sind. Nur um unsertwillen hat sich der Herr in 'diesen Kampf eingelassen.
Es ist nun so entscheidend fiir unser eigenes Kampfen in diesen heiligen
Wochen, daBl wir erkennen, wie Christus alle Versuche des Teufels, Thn zu
einer Verkehrung des Gotteswortes und der Gottesordnung zu bewegen, Immer
wieder mit dem einen Wort zuriickweist: ,Es steht geschrieben...”
Welche Ehrfurcht hat der Menschensohn vor dem Worte Gottes! Seine ganze
messianische Sendung will er einzig und allein als Erfillung des lberlieferten
Gotteswortes sehen. Und in dem letzten der drei Gottesworte, die Er dem.
Teufel entgegenschleudert, und mit dem Er ihn fortstéft, liegt alles drinnen,
was Gott vom Menschen gegeben werden Eann, alles, was die wahre Gottes--
ordnung herstellt im Herzen des Menschen:

,Den Herrn, deinen Gott, sollst du
anbeten mnd Ihm allein' dienen!®
Das ist unsere groBte Fastenaufgabe; daf wir wieder allem Gotzendienst
absagen: dem Dienst am eigenen Ich, dem Dienst an Idolen dieser Welt; und.
daB der Gottesdienst beherrschend in der Mitte unseres Lebens stehe. Aber
Gottesdienst nicht als duBere Erfiilllung, nicht als eine kleine Feierstunde fir
die Seele nur, sondern Gottesdienst durch unsere Hingabe, durch das ganze
Leben: Mit allen unseren Kraften und mit einem liebenden Herzen Gott.
anbeten und Ihm allein dienen. Alles andere, duch alle unsere Beziehung zu
den Menschen, die Liebe zum Néchsten, die Arbeit, die Sorge um das Brot,
das Leiden- und Ertragenmiissen, alles, alles kann nur dann recht werden,
wenn zuerst dieses groBe Gotteswort zum obersten Gesetz unseres Lebens
wurde: Den Herrn, deinen Gott sollst du anbeten und Ihm allein dienen!
Welch gewaltigen Sinn hat doch dies Wort des Herrn heute in der Mefi-
feier, da der Kreuzestod, das Ganzopfer Christi, Gegenwart wird fir uvns.
Am Kreuz hat ja.der Herr die durp'h die Siinde verkehrte Ordnung wieder
hergestellt, am Kreuz hat Er dieses Wort mit Seinem Blut besiegelt: Gott

anbeten, Thm allein dienen. — Daf wir aus unserem Leben wieder einen
heiligen Dienst fiir Gott machen, d as ist der Ruf, der in diesen Tagen an
uns ergeht. LA Dr. P. Adalbero Raffelsberger O.5.B.
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BERICHTE,ERLASSE, ZUSCHRIFTEN

DIE DRITTE OSTERREICHISCHE LITURGIKERKONFERENZ wird am
14, und 15. April 1948 am Institutum Liturgicum in Salzburg stattfinden.
Auf der Tagesordnung stehen unter anderem die Frage der deutschen Gesinge
zum Ordinarium und Proprium missae und die Form der Fronleichnams.

prozessmn

NUN AUCH FUR DEUTSCHLAND EIN LITURGISCHES INSTITUT. Wie
uns das Sekretariat der liturgischen Kommission der Fuldaer Bischofkonferenz.
mitteilt, wurde anléBlich der letzten Zusammenkunft von Kommissionsmit-
gliedern im November v. J. der EntschluBl gefaBt, auch fiir Deutschland ein
Liturgisches Institut zu griinden. Die Organisation und die Aufgabengebiete
dieses Institutes sind im Wesentlichen ganz #hnlich gestaltet wie bei unserem
Institut. In der Ankiindigung des Planes wird auch auf das Rundschreiben
»Mediator Dei“ besonders Bezug genommen. Der Sitz des Institutes ist Trier.

GOTTESDIENST-UBERTRAGUNGEN IM RUNDFUNK

EINE VERORDNUNG FUR DIE DIOZESE LINZ

Bischof Dr. FlieBer hat fiir den Bereich seiner Ditzese eine Ver-
ordnung beziiglich der Gottesdienstliibertragungen im Rundfunk erlassen,
die wir hier wegen ihrer grundsitzlichen Bedeutung wiedergeben.

Die Kirchenvorstidnde, aus deren Kirchen lateinische Hochimter im Radio
Gbertragen werden sollen, haben jedesmal beim Bischéflichen Ordinariat
rechtzeitig vorher um Genehmigung anzusuchen.

Mit der Genehmigung kann gerechnet werden, wenn die Voraussetzungen
gegeben sind. Grundsétzlich ist es zu begriiBen, wenn feierliche Gottesdienste
im Radio in die weite Welt hinausgesendet werden. Die Kirche erweist sich
so vor einer breiten Offentlichkeit durch die Pflege hochstehender Musik-
werke als machtiger Kulturfaktor, der namentlich aus dem osterreichischen
Kulturleben nicht hinauszudenken is{. Dabei darf aber nicht iibersehen wer..
den, daf} diese Musikiibertragung gleichzeitig Gottesdienstiibertragungen aus
katholischen Kirchen sind und daher ein Bild vorbildlich gefeierter Liturgie
‘ bieten und den Gesetzen der Kirche ﬁper die katholische Kirchenmusik bei-
spielgebend entsprechen miissen. Dies gilt fiir alles, was vom Altar her im
Radio horbar ist, angefangen vom Gesang des Zelebranten und seiner Assistenz
bis zum Glockenzeichen des Ministranten, und gilt auch fiir alles, was vom
Séngerchor her im Radio hérbar ist, angefangen vom méichtigen Chorgesang
bis zum Verhalten wihrend der Gesangspausen.

Die Radiolibertragung eines Hochamtés mull ein kiinstlerisches
Erlebnis fiir alle Radiohbrer sein, fiir die Glaubigen unter ihnen iiberdies
eine Stunde ‘der Erbauung und fiir alle katholischen Kirchenchore
eine vollgiiltige Lehrstunde.

Zu einer vorbildlichen Ubertragung eines lateinischen Hochamtes gehort
daher aufier der kiinstlerisch hochstehenden Wiedergabe der MeBkomposition
(Ordinarium missae):

1. Die vollstdndige und richtige Darbietung des anfallenden Priopriim
Missae, also Introitus, Graduale, Offertorium und Communio. Alle diese
vier Teile — nicht bloB Graduale und Offertorium ~— miissen textgetreu
wenigstens zitiert werden, was in sehr einfacher, aber wirkungsvoller Weise
(teilweise auch mehrstimmig) geschehen kann. Man wende nicht ein, daB bei
Darbietung aller Propriumsgesidnge zu viel Zeit in Anspruch genommen
werde, Schon durch die Moglichkeit des rezitativen Vortrages wird Zeit ein-
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gespart. Vor allem aber ist zu beachten, dal man ohne lingeres Orgel-Vor-
spiel sofort mit dem Introitus beginne, das Agnus Dei gleich nach dem Pax
Domini anschlieBe (nicht warten bis zum Glockenzeichen der Priesterkom-
munion) und die Communio rasch dem Agnus Dei folgen lasse. Wird die
heilige Kommunion ausgespendet, so ist der Kommunionvers sinngemal unter-
dessen zu singen, so wie es auch sinngemiB ist, den feierlichen Einzug des
Zelebranten mit dem Introitus (,Finzugslied®) zu begleiten und nichf mit
dem Beginn des Gesanges bis zum Stufengebet zuzuwarten.

Von vornherein das Tages-Proprium durch freigewéhlte Motftetten
ersetzen zu wollen, ist absolut abzulehnen. Eine Motette kann nach den
kirchenmusikalischen Gesetzen beim Offertorium nach Darbietung des tages-
eigenen Offertoriumsverses eingelegt werden; auch nach dem Benediktus wére
die Einschaltung einer eucharistischen Motette mdoglich., Das Proprium ver-
dient grundsétzlich dieselbe Beachtung und Sorgfalt wie die MeBkomposition.
Gerade daran erkennt man, ob ein Chor wirklich Kirchenmusik pflegt oder
blofl Musik in der Kirche betreibt.

2. Der Choral darf nicht als Musik zweiter Ordnung oder als Ver-
legenheitsgesang gewertet und dargeboten werden. Dies gilt nicht blof von
ldngeren Choralgesédngen, sondern auch schon von den Meflresponso-
rien, die der Singerchor zu besorgen hat. Die Responsorien miissen préazis
einsetzen und sicher und richtig vorgetragen werden. Gerade bei Radiotiber-
tragungen wirken schlecht vorgetragene Responsorien zwischen kiinstlerisch
bedeutsamen und gut wiedergegebenen Teilen der MeBkomposition unwirdig
und abstoBend und zerstéren den guten Eindruck. Die Art und Weise, wie
die Responsorien vorgetragen werden, lassen einen berechtigten Schluff dar-
auf zu, wie hoch dieser Chor als Kirchenchor einzuschitzen ist. Wenn
bei einer Auffilhrung Krifte aus verschiedenen Choéren mitwirken, ist es
notwendig, dafl der Dirigent auch Proorium und Responsorien mit allen {ibt
oder einen bestimmten Chor (etwa den einheimischen) allein damit betraut
und darauf schult. Die Begleitung der Responsorien mit der Orgel ist besser
ganz zu unterlassen oder nur sehr dezent zu gestalten.

Tritt man an einen Kirchenrektor mit dem Ersuchen herafl, daB3 ein Hoch-
amt im. Radio Ubertragen werden darf, so ist es seine Pflicht, die mafBgeben-
den Faktoren auf obige Bestimmungen allen Ernstes aufmerksam zu machen.
Haben diese Faktoren ihre Bereitwilligkeit, sich an die bischéflichen Vor-
schriften unserer Didzese zu halten, erklédrt, so mache der Kirchen -
rektor rechtzeitig die Eingabe und den Bericht an das
Bischofliche Ordinariat, day unter solchen Bedingungen die Zu-
stimmung zur Ubertragung regelmifig geben wird. Fiir die Einhaltung der
Bestimmungen ist mir der Kirchenrektor verantwortlich.

Unter die Bestimmung, daB Radiolibertragungen aus unseren Gottes-
hiusern vorher vom Bischoflichen Ordinariat ausdriicklich bewilligt werden
miissen, fillt nicht die regelmiBige Ubertragung des Sonntagsgottesdienstes
aus der Stadtpfarrkirche Linz, wo die Darbietungen kiinstlerisch alle Aner-
kennung verdienen, sondern auch die kirchenmusikalischen Vorschriften im-
mer vorbildlich eingehalten werden.

t+Josephus Calasanctius, Bischof.

ZUSCHRIFTEN
Von den Auferungen, die uns zu di¢ser Frage (Vgl. ,,Missa pro-
fana®, Heft 11/i2, S 25) zugegangen sind, s€ien folgénde wie_dergegeben:
1. Die Stimme eines Seelsorgers:

Die scharfe Stellungnahme gegen die Ubertragung von Gottesdiensten im
Radio ist sicher von heiligem Eifer fiir die gebiihrende Ehrfurcht vor dem
Gottesdienst inspiriert, Aber es; werden nur die krassesten und &drgsten Fille
zusammengesucht, die sich ereignen konnten, so da man den Eindruck ge-
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winnen mull, jede solche Ubertragung sei nur Skandal und Entweihung. Kein
Wort wird erwahnt von all dem Guten, das damit gestiftet wird. Vielen Kran-
ken und sonst vom Gottesdienste Ferngehaltenen ist diese Fernteilnahme an
der heiligen Feier ein groBer Trost und eine Weihe ihres Sonntags, die sie
schmerzlich vermissen wiirden. Nicht wenige Gleichgtiltige, die sich zum Kirch-
gang noch nicht entschlieBen konnen und Andersgldubige finden da in einer
Gnaden- und Priifungsstunde Anschlufl an die heiligen Geheimnisse und er-
halten den Ruf der Gnade. Und gar soviel Unfug wird nicht geschehen; in
den allermeisten Fillen werden Uninteressierte schnellstens auf eine andere
Welle umschalten, wenn ihnén ein Gottesdienst hereinkommt, weil er ihnen
zuwider ist. Wenn schon dort und da Spott getrieben wird, so konnen wir
das ebensowenig hindern, wie etwa die noch weit schmahlichere Entehrung
der Eucharistie durch unwiirdige Kommunionen; deswegen' unterlassen wir
doch die heilige Feier nicht aus Sorge vor moglicher Entweihung. Wurde nicht
das Kreuzesopfer selbst vor einer gottesldsterlich hohnenden Meute darge-
bracht? Am Ende aber gingen doch die, welche dabei standen, reuig an die
Brust klopfend hinweg. Und soll beim Rundfunk ausgerechnet dem Schiopfer
dieser wunderbaren Krifte ihr Gebrauch bei seiner Verehrung entzogen und
widerstandslos der Welt iiberlassen werden fiir ihr Tingeltangel, ihr seichtes
und torichtes Geschwitz? Rom und der Heilige Vater denken anders und
beniitzen tagtdglich auch das Gottesgeschenk des Radio in ausgedehntem
MalBe zur Ehre des Allerhéchsten. Dechant K. G.

2. Die Stimme eines Laien:

Die Radiolibertragungen von Gottesdiensten sind fiir viele Katholiken
Stunden der Erhebung und Erbauung. Mit dem Schott in Hinden, nehmen
sie — nicht als Ersatz einer personlichen Teilnahme an der MeBfeier — am
heiligen Geschehen im Geiste. teil und haben so die Moglichkeit, in ihrem
Heim, unges{ort, von allem Trubel und aller Ablenkung, eine religidse An-
dacht zu halten. Was aber — und darauf kommt es vor allem an — fiir
Kranke und alte Leute, die nicht mehr zur Kirche gehen konnen, die
Ubertragung bedeutet, kann nur der ermessen, der Gelegenheit hat, in seiner
néchsten Umgebung solche Fille zu beobachten.

Die vom Einsender gehegte Beflirchtung einer Profanierung ist {iber-
trieben. Leute, denen geistliche Dinge nicht genehm sind und die kein Ver-
stindnis daflir aufbringen, schalten erfahrungsgemiB ab oder sie suchen
einen anderen Sender. Wenn man dennoch dann und wann die Stimme des
zelebrierenden Priesters an einem Ort oder in einer Umgebung hort, die
nicht dazu passen, so ist-dies ein Stilfehler, der reichlich dadurch aufgewogen
wird, daB manchem wieder die Kirche, die er seit Kindertagen vielleicht nicht
mehr betreten hat, ins Gedichtnis kommt, daB vielleicht mit Gottes Gnade
Sogar ein gewisses Heimweh nach ihr entsteht, welches unter Umstinden so.
gar in ein Heimfinden ausmiinden kann. (Allerdings muf es eine icdeale
Gottesdienstliibertragung sein!)

Bei der allzu strengen Einstellung des Einsenders diirfte es schon gar-
nicht vorkommen, daB eine eucharistische Prozession eine éffentliche StraBe
beniitzt, denn bei solcher Gelegenheit ist es unvermeidbar, daB das hoch-
wirdigste Gut an Menschen vorbeigetragen wird, die der Gottesnihe un-
wirdig sind, ja sogar die Eucharistie verunglimpfen. Ein solches Geschehen
wére noch viel drger, als wenn einmal die Stimme des zelebrierenden Priesters
in einer Kiiche, in einer Kinderstube oder auf einem Bahnsteig zu horen ist.

Man gebe daher keinesfalls die mithsam und schwer errungenen Goties-
dienstiibertragungen im Rundfunk auf. K. St. Graz
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WERKRAUM

ZUR KRITIK DER NEUEN PSALMENUBERSETZUNGEN

Dozent Claus Schedl hat sich in einer an die Zeitschrift ,Lebe mit der
Kirche* (4/5, 1948, S. 123) gerichteten Darlegung mit der Kritik um das neue
Psalterium und dessen Ubersetzungen befaBt. Da er dabei mehrere Male auf
unsere Zeitschrift zu sprechen kommt und sie beinahe als Beispiel einer
szweifelnden, ja direkt ablehnenden Stimme* zitiert, mochten wir im Interesse
der Aufgaben unseres Institutes doch mit ein paar Worten zu dieser Kritik,
vor allem zu ihrer Methode, Stellung nehmen. Wir haben dazu zwei
Wiinsche, die man sicher allgemein billigen wird:

1. Wo immer an der wissenschaftlichen Meinung eines anderen Krlllk gelibt
wird, mége man doch den Namen desjenigen, mit dem man sich aus-
einandersetzt, auch nennen, Es kann sonst geschehen, daf eine einzelne,
aus ihrem Zusammenhang herausgenommene Bemerkung, die nicht ein-
mal vom betreffenden Verfasser, geschweige denn von der publizierenden
Zeitschrift in einem bestimmten Sinn gemeint war, als grundsétzliche Hal-
‘tung ausgelegt wird. In unserem Fall hatte der Verfasser der betreffen-
den Rezension, Dekan Domkapitular Dr. Dillersberger, mit vollem
Namen gezeichnet. Eine grundsitzliche Ablehnung des neuen Psalteriums
lag ihm ebenso ferne wie uns. Ausgangspunkt und Ziel seiner Ausfiihrun-
gen waren ja iberhaupt nicht die neuen Psalmen als solche, sondern die
deutsche (Schedlsche) Ubertragung derselben. Solche Umsténde zu er-
wihnen scheint uns ein unbedingtes Erfordernis jeder objektiven Kritik.

9. Damit ist auch der zweite Wunsch, den wir haben, schon angedeutet: Man
soll doch bei allen Stimmen, die sich zum neuen Psalterium und zu
den verschiedenen deutschen Ubertragungen desselben erheben,immer klar
und sauber unterscheiden, ob es sich um eine Stellungnahme zum offiziellen
Psalterium als solchen, oder zu einer Ubersetzung desselben handelt. Das
ist in der Stellungnahme Schedls leider nicht durchwegs klar zu erkennen!

Auf einige andere Punkte der etwas eigenartigen Ausfihrungen, mochten
wir heute nicht eingehen. Doch soll in aller Freundschaft das Positive sowohl
in den eben genannten AuBerungen Schedls als auch in seiner Psalmentber-
setzung festgehalten werden. Grundsdtzlich glauben wir, dall gegenwartig
nach aller Erfahrung jeder Versuch — von welcher Seite immer —, einer
einzelnen Ubersetzung des neuen Psalteriums eine Vorherrschaft zu sichern,
der liturgischen Sache mehr schaden als niitzen wiirde und von vornherzsin
zum Scheitern verurteilt wére. < Institutum Liturgicum.

Vom ,,Seelsorger®

Der Leiter des Wiener Seelsorgeamtes, Domkapitular Dr, Karl Rudolf,
der eben in seinem Buch ,Aufbau im Widerstand®“ einen Rechenschaftsbe-
richt iiber die Titigkeit seiner Institution und iiber die pastorale Situation
wihrend der vergangenen Epoche abgelegt (wir werden darauf zuriickkom-
men), hat auch den neuen Jahrgang seiner Zeitschrift ,Der Seelsorger® mit
einem beachtenswerten Ausblick auf die Mission der Kirche in der Gegenwart
eroffnet, Aus den Erfahrungen seiner langen und {iberaus verdienstvollen
Arbeit deutet er die Zeichen dieser Zeit als einen unverkennbaren An -
bruch eines neuen Aeons; auch fiur die Mission der Kirche: Sie
durchbricht heute alle Ghettos und "tritt in die Welt, aufs neue den Auftrag
des Herrn erfiillend; ,,...praedicate Evangelium omni creaturae!* (Mk 16, 15.)

SYSTEM UND LEBEN. Im folgenden bringen wir einige Uberlegun-
gen aus einer Zuschrift an den ,Seelsorger®, die als F ra gen, welche auch uns
interessieren, zum Weiterdenken des Problems anregen mogen:
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»Was in der Heiligen Schrift lebendig, anschaulich, in verschiedenen Ent-
wicklungsstufen vor den Geist tritt, ist in den gelehrten Bilichern schematisch,
in scharf umrissenen kurzen Sétzen als wesentlicher Gedankeninhalt heraus-
gezogen, systematisch geordnet und durch klar erwogene, mit groBem Fleil von
allen Seiten zusammengetragene Beweise gestiitzt. Je nach dem Umfang dieser
Verstandesarbeit schwillt dann die Darlegung des wesentlichen Gedanken-
inhaltes der heiligen Biicher wieder zu umfangreichen Werker. an.

Wie sollen wir nun diese Arbeit der Gelehrien beurteilen? Sollen wir uns
uiber sie freuen wie tiber den Bau von Museen, in denen Kunstwerke oder Natur-
dinge aus ihrer Umwelt herausgenommen, nach schematischen Gesichtspunkten
geordnet, aufgestellt werden, damit sie bequem kennengelernt und vor den
Gefahren der Witterung oder des menschlichen Unverstandes bewahrt werden
konnen? Oder sollen wir es bedauern, dalB sie dadurch ihrer urspriinglichen
Bestimmung inmitten ihrer natpreigenen Umwelt entzogen sind? Ist es wich-
tiger, sie an einem geschiitzten Ort fiir das Studium bequem vor Augen zu haben,
oder sie allen Gefahren zum Trotz an Ort und Stelle ihrer Bestimmung gemdafi :
wirken zu lassen?

Es soll hier auf diese Fragen nicht weiter eingegangen werden, weil sie
doch nur durch einen Vergleich veranlaBt sind, der die Schwierigkeiten im
religiésen Bereich noch gar nicht gentigend erkennen 136t. Ein anderer Vergleich
mag die Sache, um die es geht, noch besser beleuchten. Von Pflanzen und Tieren
148t sich ein Schema herstellen, durch das die wesentlichen Grundziige des
Aufbaues herausgehoben erscheinen, worauf man sie nach bestehenden Ahn-
lichkeiten in den Grundziigen zusammenordnen kann. So reiht man Pflanzen
mit dhnlichen Blittenformen zusammen, Tiere mit dhnlichen Eigentiimlichkeiten
des Korpers und der Lebensweise, die in Wirklichkeit nie beisammen zu finden
sind. Das Schema allein ermdoglicht nicht einmal das Erkennen einer Pflanze,
eines Tieres an Ort und Stelle, zumal die verschiedenen Entwicklungsstufen die
schematische Eigenart oft kaum erkennen lassen. Und was ist das Schema eines
Korbbliitlers etwa gegen eine blithende Sonnenblume, das Schema eines katzen-
artigen Raubtieres gegen einen Lowen! Das Schema vermittelt zwar ein groBeres
Wissen von den Dingen, aber wer das wirkliche Ding in seinen Entwicklungs-
siufen beobachten kann, erlangt eine lebendige Kenntnis davon, die an pras-
tischer Bedeutung mit dem schematischen Wissen oft kaum zu vergleichen ist.

Das wiirde ferner bedeuten, dall nun an Stelle der theologischen Gelehrten
dem Worte Christi gemil die ,Kleinen* als fithrend im Gottesreich gelten
wirden, also Menschen, die wie Kinder unbefangen und offen ins Leben schauen,
die schon bisher nicht um gelehrter Beweise willen geglaubt haben, sondern
weil sie das Leben kennen und Christus als den. gottlichen Kenner und Meister
des Lebens, bei dem sie in allen Schwierigkeiten Rat und Fithrung finden und
dem sie sich ganz anvertrauen, weil sie in Ihm den Sohn des lebendigen Gottes
anerkennen, der sie innerlich begliickt und mit Leben erfiillt. Es wire aber ein
Mifverstindnis, wenn jemand unter den ,Kleinen* nur Menschen ohne schul-
méBige hohere Bildung sehen wollte, dann wiirde auch der Apostel Paulus
nicht zu ihnen gehoren. Der Unterschied liegt nicht im Besitz oder Nichtbesitz
von gelehrtem Wissen, sondern in der geistigen Einstellung zum Leben.“

,,Weg des Lebens

In einer fortlaufenden Reihe von Einzelverdffentlichungen gibt der
Verlag der Katholischen Schriftenmission Linz ein MeBbuch in Teilen
heraus, das den Titel trdgt: ,,Der Weg des Lebens im Kirchenjahr®. Die
bisherigen Einzelausgaben gestatten nunmehr einen Uberblick iiber die
Gesamtanlage des Werkes. Wir verweisen auf unsere Einzelanzeigen in
Heft 3/4 und 9/10, 1947,

Aufier einzelnen im Anhang wiedergebenen Ordinariumstexten ist
dieses MeBbuch eine vollstindig auf den deutschen Text sich be-
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schrinkende Wiedergabe. Papier und Ausstattung sind fiir heutige Ver-
haltnisse bemerkenswert gut.

Der als erster Herausgeber zeichnende Spiritual Josef Huber ent-
faltet in der Dibzese Linz schon seit langem eine sehr segensvolle Tétig-
keit im Dienst der liturgischen Erneuerung. Um ihn hat sich ein Kreis
von Mitarbeitern gebildet, der von verschiedenen Seiten an die Losung
volksliturgischer Fragen herantritt. Fiir die vorliegende MeBbuchausgabe
zeichnet Karl Kammelberger als Mitherausgeber.

Wir haben in unseren Werkblattern gerade in den letzten Monaten
wiederholt auf das groBe Anliegen hingewiesen, daBl der Zentralgedanke
der liturgischen Erneuerung der des gnadenhaften sakramentalen Lebens
sein mufBl. Daher mochten wir ganz entschieden den Grundgedanken des
vorliegenden Linzer MeBbuches, die Mitfeier des Kirchenjahres als ,,Weg
des Lebens darzustellen und zu entwickeln, sehr begriflen! Es
wird schon die Tatsache, daf dieser Gedanke, den ja sonst auch die
anderen VolksmefBbiicher in ihren Erklidrungen bringen, hier durch Titel
und konsequente Weiterentwicklung im Kirchenjahr so im Vordergrund
steht, von einer kaum zu unterschidtzenden liturgieerzieherischen
Bedeutung sein. Allerdings miissen wir eine Einschrdnkung machen:
Die Unterteilung: ,Bekehrungsweg, ,Bewdhrungsweg®, , Verklidrungs-
weg" wird wohl auf einer gewissen Stufe seine positive Bedeutung haben,
im ganzen gesehen mull man aber einer solchen Teilung grundsitzlich
zuriickhaltend gegeniiberstehen. Die Liturgie hat in ihrer Grundstruktur
kein System. Wir werden in der Erziehung der Glaubigen in einzelnen
Fillen wohl immer wieder Systeme als Hilfen heranziehen miissen, aber
sie dirfen nie so prapotent werden, daBl sie einem ganzen Abschnitt des
Kirchenjahres fiir dauernd aufgeprdgt werden. Bei genauem Zusehen
wird sich in solchen Féllen herausstellen, daBl sich der Charakter der
betreffenden Messen nicht in eine solche einheitliche Bezeichnung ein-
ordnen 1aBt. (Belege hiefiir anzufiihren, diirfte kaum notwendig sein.) Am
besten wiirde noch die Bezeichnung ,Bewdhrungsweg‘ fiir die Sonntage
nach Pfingsten entsprechen. In den Vorbemerkungen zu den einzelnen
Zeitabschnitten und Messen ist eine Fiille von knappen historischen und
liturgisch-aszetischen Bemerkungen verarbeitet, welche die Beniitzer
freudig begriilien werden. Gerade in der tiefen Durchdringung des Dar-
gebotenen mit Anrufen zu christlichem Vollkommenheitsstreben aus der
Kraft der Liturgie liegt ja die besondere Bedeutung dieses Werkes. Man
wird allerdings auch hier kaum umhin kénnen, Bedenken dagegen anzu-
melden, dali ganze Gruppen von Sonntagen unter einen einzigen theolo-
gisch-aszetischen Gedanken zusammengefaBt werden (z. B. Dreifaltig-
keitsfest bis V1. Sonntag n. Pf. unter der Bezeichnung: , Die Sonntage und
Feste von der Gottesliebe’). Diese Bedenken kommen aus denselben Uber-
legungen, wie wir sie oben gegen die genannte Dreiteilung des Kirchen-
jahres brachten. Aus diesem Grunde wird man wohl auch der Einschal-
tung von Erkldrungen vor jeden einzelnen liturgischen Text, die,
drucktechnisch gesehen, auch die Unterscheidung zwischen Text und
Kommentar erschwert, nicht so ganz vorbehaltlos zustimmen koénnen.
Jedoch mubB nichtsdestoweniger nochmals gesagt werden, wie sehr alle
erklirenden Hinweise deutlich erkennen lassen, daf} sie aus einem in
der Welt der Liturgie lebenden Herzen kommen und darum werden sie
auch sicher den Weg zu den Herzen der betenden Gldubigen finden.
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Eine besondere Erwdhnung verdient die Behandlung der Proprien-
gesdnge im ,,Weg des Lebens®. Im Schriftbild sind diese Texte durch
Fettdruck stark hervorgehoben. Man wird daraus jedenfalls den Schlufl
ziehen diirfen, daB dieses MeBbuch vor allem fiir den Gebrauch bei g e-
meinschaftlicher MeBfeier gedacht ist. Fiir das private Beten
miifite man diese graphische Bevorzugung der Propriengesinge gegeniiber
allen anderen heiligen Texten wohl als nicht motiviert und daher als
storend empfinden. Was uns jedoch im Rahmen der Gesamtentwicklung
an dieser Stelle am meisten interessiert, das ist die neue Ubersetzung
der Propriengesidnge. (Die Texte der Episteln und Evangelien sind mit
Erlaubnis des Verlages Benziger Einsiedeln der Bibellibersetzung von
P. Perk S.S. entnommen.) Ein Wort sei hier zu dem neueingefiihrten
Namen , Antwortlied® fiir Graduale gesagt. Die Bezeichnung ist zweifellos
ein guter Hinweis auf Sinn und Bedeutung dieses Gesanges, ein besserer
als das Wort ,,Graduale* selbst, aber wir glauben doch, dafB fiir die Losung
dieser Fragen vorldufig jener Vorschlag der geeignetste ist, der auf der
1. Salzburger Liturgikerkonferenz gemacht wurde: Die offiziellen (latei-
nischen) Bezeichnungen des Missale stehenzulassen und die entsprechen-
den deutschen Bezeichnungen (eventuell in Klammer) danebenzusetzen.
Auch bei einer n u r - deutschen Ausgabe sollte man dabei bleiben. — Was
nun die Ubertragung der Propriengesinge als solche betrifft, ist den Her-
ausgebern des Linzer MeBbuches von allen Freunden der Liturgie au f-
richtig Dankbarkeit und Anerkennung zu zollen. In einer
mithevollen und sorgsamen Kleinarbeit hat der Linzer Arbeitskreis mit
Spiritual Huber die Propriengesidnge ,mit besonderer Bedachtnahme auf
ihre Verwendbarkeit in Gemeinschaftsmessen geformt (Vorwort). Als
Ergebnis dieser Arbeit, die von praktischen Erprobungen in Kirchen-
rdumen begleitet war, liegen nun im , Weg des Lebens* Ubersetzungen
der Gesangsteile vor, die wirklich fiir rhythmisches Sprechen
geeignet und zugleich san ghb ar sind. Die Herausgeber sagen von ihnen
im Vorwort: ,Vielleicht kénnen sie einen Anfang und eine Anregung
darstzllen fiir eine groBere Gemeinschaftsarbeit von Fachleuten, um auch
fr das Proprium einen deutschen Einheitstext zu erstellen, der womog-
lich allen Anforderungen zu entsprechen vermag.” Die Briider Josef und
Hermann Kronsteiner haben zu diesen Texten Vertonungen ge-.
schaffen, die ebenfalls einen sehr beachtenswerten Schritt
auf einemneuen Weg zum deutschen liturgischen Ge-
sang darstellen. Auf diese bedeutsame Arbeit werden wir noch eigens
zu sprechen kommen. (Eine Einzelbesprechung brachten wir bereits in
Folge 3/4, S. 22 1.)

Im Anhang der einzelnen Béndchen finden sich unter dem ‘Titel
. Heilige Stunde — MeBordnung®, ,Heiliger Tag — Tagesordnung®, , Hei-
liges Jahr — Lebensordnung’ nicht nur die gleichbleibenden Teile der
Messe, sondern auch kurze Ausziige aus Stundengebet, Tischgebet usw.
Sowohl die gleichbleibenden als auch die wechselnden Teile (mit. den -
liturgischen Erweiterungstexten {fir die Prozessionsgesange!)
sind als Einlageblétter zu haben.

So stellt also der ,,Weg des I.ebens‘ eine Bereicherung der VolksmeB-
buch-Ausgaben dar und einen dankenswerten Schritt in der Entwicklung,
zu dem wir Spiritual Huber und den ganzen Linzer Arbeitskreis nur
beglﬁckwﬁnschen konnen. : Raffelsberger
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BUCHER UND ZEITSCHRIFTEN

Pfliegler Michael, Introitus. Betrachtungen zum Eingang in das
Jahr. Verlag Herder, Wien, 1947. 40 S., zweifarbig gedruckt, kart, S 3.80. —
Das Nachwort dieser Schrift gibt Sinn und Entstehung an: ,Befrachtungen
sind es, die als religiése Einfithrung in das neue Jahr am Neujahrstag selbst
und an dén Sonntagen des Jinner 1947 im Wiener Rundfunk gegeben wurden.
Introitus: als gldubiger Eintritt in ein neues Jahr, und weil die Uberlegungen
jeweils vom Introitus der Sonntage ihren Ausgang nehmen.” Diese Ansprachen
Pflieglers, mit ihrer auf den heutigen Menschen abgestimmten religidsen
Sinndeutung, sind ein guter Grundakkord fur die Stimmung der Seele an der
Schwelle des Jahres.

Schmitz Richard, Betrachtungen fiir alle Tage des Kirchenjahres.
1. Band, Advent und Weihnachten. Verlag Herold, Wien, 1947, 106 S., kart. —
Hier handelt es sich um Betrachtungen im eigentlichen Sinne, nicht etwa eine
Einfllhrung in di= Tagesliturgie. Der Verfasser nimmi entweder ein Stiick
eines liturgischen Textes oder einen Grundgedanken der Tagesliturgie zum
Ausgangspunkt fiir eine systematische Betrachtung. Diese Stellen werden im
Kursivdruck der Betrachtung vorangestellt. Die Abschnitte der Betrachtung
selbst sind kurz und daher auch fiir mehr in Anspruch genommene Menschen
verwendbar, Man merkt ihnen an, daf sie einem frommen, aufrichtig mit
sich zurategehenden Herzen entsprungen sind.

Hollnsteiner Franz X aver, Heimatliches Brauchtum fiir Schule
und Haus, Volksliturgischer Verlag, Wien, 96 Seiten, broschiert. — ,Die dar—
gebotene Sammlung soll keine Ubersicht tiber das gesamte Brauchtum in
Osterreich sein — dazu sind wertvelle und umfangreiche Werke vorhanden,
sondern nur ein Wegweiser dafiir, Was man mit der Schuljugend in dieser
Richtung betreiben konnte. (Einfihrung) Es ist eine auf schlichten Ton ab-
gestimmte und mit Behelfszitaten versehene Zusammenstellung, die dem
Jugendbildner mannigfache theolcgische Anregungen bietet. Die Hinweise auf
das Kirchenjahr und auf die Formen der religiosen Erziehung sollten allerdings
den Auffassungen und dem sprachlichen Ausdruck unserer Zeit enisprechen.

| Umsemehr, als die Schrift wahrscheinlich auch in die Hand mancher in litur-

gicis nicht so informierter Erzieher kommen wird.

Hausleithner Rudolf, Gestalt und Gehalt der wahren Gesellschaft,
0.-0. Landesverlag, Linz, 132 Seiten, broschiert. — Der bekannte Arbei-
terseelsorger bietet hier eine vom Wesen der Gesellschaft ausgehende Dar-
stellung des ganzen sozialen Problemkreises, die sich sowohl als Ausweis
unverriickbarer christlicher Prinzipien fiir diese so schwierige Frage, wie auch
als eine s ehr brauchbare informative Ubersicht erweist! R.

Chronik unserer Familie. Das Buch unserer Tage. Verlag Josef Stocker,
Tuzern 1946. Zweifarbendruck, Leinenband, graphische Gestaltung Werner
Andermatt. Johannes Tschuor, der verdienstvolle Verfasser des Buches
,Das Optermahl®, von dem diese Zeitschrift ausfiihrlich berichtete,
hat auch in dem vorliegenden Werk eine sehr bedeutsame Aufgabe reli-
givser Erzichung mit gliicklicher Hand gelost. Das Stammbuch ist heute
aus dem Leben und aus der Uberlieferung unserer christlichen Familien nicht
mehr wegzudenken. Der Seelsorger wird gut tun, diesem scheinbar unter-
geordneten Kapitel der Familienbetreuung seine besondere Aufmerksamkeit
zu widmen, Eine richtig abgefaBte Familienchronik, vrie si¢ die von Johannes
Tschuor ist, wird durch ihre festliche Gestalt, durch den feierlich ernsten
Klang der Worte und durch den stéindigén Hinweis auf das hohere, iber-
natiirliche, ewige Leben die gliubigen Menschen, die sie besitzen, von selbst
auch immer wieder zu den Quellen dieses Lebens fiihren!
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NEUE WERKE

AUS DEM VERLAG FELIZIAN RAUCH / INNSBRUCK

SAXA LOQUUNTUR ([Die Steine sprechen)

Die Geschichte dreier Wiener Kirchen: St. Rupprecht, Maria am Gestade und
der Kirche zu den 9 Choéren der Engel, jetzi als Wiener Domkirche in Gebrauch,
nebst einer Kunstplauderei iiber Innsbrucks Kulturschaffen zwischen 1945 ‘und
1947, Eine kunstgeschichiliche Erzahlung von Heinrich Prochaska, Reich
illustriert von Otto Vogth.
36 Seiten Din A 5. In steifem Pappband mit Schutzumschlag S 6.60.
Micht nur der Kunstfreund, sondern jeder an kulturhistorischen Bauten und
Kirchen interessierte Laie wird an diesem Buche seine wahre Freude haben. Die
Erzéhlung ist in leichtem Plauderton geschrieben, gewiirzt mit kostlichem Humor,
und deshalb fiir jeden Leser anregend und belehrend.

BESINNLICHE REISE

von Stefan Kugler,

68 Seiten Din A 5. In steifem Pappband mit Schutzumschlag S 7.80.
14 Kapitel, die den Leser in ein verlorenes Kérntner Walddérflein fithren, dessen
Umkreis abwandern und zur Grohstadt zuriickleifen. Lebensklugheit, Herzens-
bildung und Besinnlichkeil sprechen aus diesem Buche. Erlebies, Gesehenes
und E:zahlies gibt Anlal, in der HI. Schrift nachzulesen und aus ihr Stellung zu
nehmen. Zusammenfassend vollzieht sich in diesem Buche eine Vereinigung von
Erlebtem und Erlesenem. Die eigene Besinnung wird immerfort aus dem Reich-
tum und der Tiefe der HI. Schrift genahrt und gefiihrt und damit der Text aus
dem Erlebnis geweckt und zum Leben gebracht.

DIE HOCHSTE LIEBE

von Dominikus Dietrich, Herz-Jesu-Predigten, 3. Folge.
68 Seiten Din A 5. Kartoniert S 7.50.

Mit einer reichen Fille von theologischen und aszefischen Erwédgungen reiht

sich diese dritte Folge wiirdig den ersten beiden Béndchen an. Diese Predigien

koénnen nicht nur Priestern empfohlen werden, damit sie sich von ihnen anregen

¥ lassen, sondern auch Laien zur Betrachtung,

Band | ist vergriffen. — Band 1I: ,,Das heiligste Herz Jesu im Schopfungs- und
+ Erlésungsplan™ ist noch lieferbar. Umfang 72 Seiten. Kartoniert S 7.50.

PSALTERIUM BREVIARII ROMANI

cum excerplis e communi sanctorum secundum novam e textibus primigeniis inter-

prefationem latinam pii papae Xll auctoritate editum edifio prima iuxta typicam.

Unverkirzte Ausgabe. 432 Seiten. In Rot- ‘und Schwarzdruck. Ungebunden,

gefalzt und eingeschleift 5 28.50, In Leinen gebunden mit Rotschnitt 5 33.—.
Fir Priester und Theologen unentbehtlich!
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Die Biicher Michael Pflieglers im
ANTON PUSTET VERLAG

Die religiose Situation

(erscheint demnichst)
208 Seiten, frz. broschiert

In diesem neuest2n Buche Pflieglers
finden wir eine iiberraschende Fiille klu-
ger und neuer Einsichten und das ernste
Bestreben, die ganze Tragik der Gegen-
wart dem Leser zum Bewulltsein zu brin-
gen. Ein tiefer sittlicher Ernst und ein
starkes VerantwortungsbewuBtsein liegen
den Ausfiihrungen Michael Pflieglers zu-
grunde. Das sauber gegliederte, sprach-
lich lebendige Werk versucht'zine sorg-
filtige Antwort zu geben auf die aktuelle
Frage: Wie ist die allgemeine religiose
Situation des Abendlandes?

(,,Berichte u. Tnformationen*, Salzburg)

Heilige Bildung

Gedanken iiber Wesen und Weg
christlicher FVollendung

4 Auflage. 1948, 176 Seiten, frz. brosch.
erscheint demniichst

Religitses Wissen, sein Umfang und die
Methoden der Darbietung sind nur Weg
zur heiligen Bildung, nicht Zisl, Wesent-
lich sind die Quellen, aus denen christ-
liche Bildung gespeist wird: durch gie
vollendet sich das Leben in seiner drei-
fachen Gestalt: als nattirliches, geistiges
und gbttliches Leben, Pfliegler weist in
diesem Buch die zeitlosen und bleibenden
Grundlagen heiligen Lebens in der liber-
zeugendsten und eindringlichsten Weise.
Nichts brauéhen wir notwendiger als
solche unbedingte Biicher. Erzieher, Seel-
sorger, Eltern und Jugendfiihrer sollen
dieses Buch fruchtbar werder lassen,

Vor der Entsdheidung

Uberlegungen zur seelischen Bedrohtheit
* des heutigen Menschen

6. Auflage, 163 Seiten, frz. brosch. S 9,—

Dafl dieses prophetiéch anmiutende, die
heutige Katastrophe vorausschauende Buch
nach dem zweiten Weltkrieg fast unver-
dndert wieder erscheinen kann, stellt der
Klarsicht des Verfassers ein beredtes
Zeugnis aus. "Trostlich ist, daB Pifliegler
sich nicht mit der Schilderung unserer
chaotischen Lage begniigt, sondern wvor
allem auch Wege zu ihrer Uberwindung

weist. Der durch seine Vertrautheit und:

Audgeschlossenheit in modernen Seel-
sorgefragen ldngst im ganzen deutschen
Sprachgebiet berlihmte Verfasser verdient

heute mehr denn je gehort zu werden,

(,,Vaterland', Luzern)

An junge Mensdhen

Betrachtungen und Ansprachen im
Anschluf an die Sonntagsevangelien

3. Auflage, 1948, 350 Seiten, frz. brosch.

Mit diesem Buch wendet sich Pfliegler
an junge ‘Menschen; gemeint sing alle,
die ein jung gebliebenes Herz und Ohr
haben, um die zeitlose GréBe und Giiltig-
keit der Herrenworte, wie sie an den
Sonntagen des Kirchenjahres feierlich
von Altdren ynd Kanzeln verkiindet wer-
den, aufzunehmen. Die Ansprachen, deren
Motive aus dem pulsenden Leben ge-
nommen sind, wie die Erklirungen wer-
den manche Seite der Frohbotschafl, die
viele bisher
ihrer ganzen Tiefe erschlieBen. In der
Verwirrung der Geister wird dieses Buch
eine heilsame Wirkung haben.

Verlangen Sie unser ausfiihrliches Biicherverzeichnis.

VERLAG ANTON PUSTET, GRAZ — SALZBURG — WIEN
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DIE DRITTE KONFERENZ
DER OSTERREICHISCHEN LITURGISCHEN
KOMMISSION AN UNSEREM INSTITUT

Mittwoch, den 14. April, halb 9 Uhr vormittags, konnte der Un-
terzeichnete im Auftrag des Liturgischen Referenten der Osterreichi-
schen Bischofskonferenz im Institutum Liturgicum die dritte Kon-
ferenz der Liturgischen Kommission erdffnen. Exzellenz Fliefier als
Vorsitzender der Kommission erschien am Mittag des gleichen Tages
und blieb bis zum Schlufi der ganzen Beratungen. Die Konferenz hat
den Charakter einer geschlossenen Beratung; im folgenden seien also
blof einige wesentliche Gesichtspunkte der Referate und Gesprdche,
die von allgemeinem Interesse sind, wiedergegeben:

ZU DEN DEUTSCHEN MESSGESANGEN FUR DAS
ORDINARIUM UND PROPRIUM MISSAE

Der Unterzeichnete stellte einige Sdtze aus dem IV. Abschnitt
von ,,Mediator Dei® an die Spitze des ersten Beratungsthemas der
Konferenz und schlof daran die folgenden Uberlegungen. Papst
Pius XII. sagt tiber den heiligen Gesang:

,,Coetus, qui intento animo altaris Sacrificio interest, in qhko Ser-
vator moster wuna cum filiis suis, sacro cruore redemptis,
immensae caritatis suae epithalamium cahit,
silere proculdubio mon potest, quandoguidem
weantare amantis este et quemadmodum iam antiquitus in pro-
verbium wvenit, »qui bene cantat, bis orat.« Itaque militans
ecclesia, populus nempe una cum Clero, triumphantis ecclesiae
canticis Angelorumque choris suam inserit vocem ...

#

Die Enzyklika deckt de mit einem wunderbaren Satz den Quellgrund
des Gesanges beim eucharistischen Opfer auf: Im Mefiopfer, so sagt
sie, singt Christus, zusammen mit seinen Sohnen, die er in seinem
Blute erlost hat, den Brautgesang seiner unermef-
lichen Liebe. Es gehort also zum Wesen des heiligen Gesanges,
daf er aus einem mit Christus opfernden und liebenden Herzen
kommdt.

Daraus erklirt sich auch zu einem guten Teil das strenge Fest-
halten der Kirche von ihren Anfingen an dem Grundsatz, daff die
menschlicheStimme esist, die dlleingwiirdig ist, beim eucha-
ristischgn Opfer Gott zu wverherrlichen. Die Kirche der Friihzeit
dringte immer und immer wieder auf- dieses wesentliche innere
Element des g%ttesdienstlichen Gesanges. In der Einheit und schlich-
ten Einfachheit des Klanges lag fur die Viter der gestaltgewordene
Ausdruck der Einheit des Geistes und der Liebe. So michtig und
herrlich ist diese Einheit, daff — wie die Enzyklika selbst es sagt —
in dem Einklang der Stimmen (,una voce dicentes”) Erde und
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Himmel, die streitende und die triumphierende Kirche sich zu einem
gewaltigen Hymnus an den dreifaltigen Gott vereinen!

Es ist uns damit auch fir die Arbeit am Mefigesang die Richtung
gewiesen. Wir miissen unbedingt vermeiden, daf das 'Anliegen dieses
Singens der Gemeinde, welche ,intento animo® das eucharistische
Opfer mitfeiert, blofi im Hinblick auf den deutschen Mefigesang
gesehen und empfunden werde. Es gilt — in erhéhtem Sinne! — auch
fur die ,,missa cantata®, fiir das Amt. Es soll da, vom Standpunkt des
liturgischen Feierns gesehen, nicht eine Trennungslinie oder gar eine
Kluft zwischen beiden Feierformen sich entwickeln. Die Konferenz
nohm doher den Vorschlag an, den der Unterzeichnete am Schlufi
seiner Darlegung im Namen des Institutes unterbreitete: Bej der
Herbstkonferenz soll die Frage der Verlebendigung des Amtes
grundlich besprochen werden,

Sodann begann das Hauptthema des ersten Konferenztages:

Domkapellmeister Msgr. Pretzenberger, St. Pélten, sprach
uber ,,Die musikalische Gestaltung der Gemeinschaftsmesse und ihre
Moglichkeiten®, wdihrend Domkapellmeister Josef Kronsteiner,
Linz, von den O&sterreichischen ,Didzesanliedern zur Meffeier im
Kirchenjahr berichtete und eine Ubersicht wvorlegte. Die beiden
Referate und die anschlieflende Aussprache fiihrten zu dem Plan, die
Vorbereitung eines Osterreichischen Einheitsliederbuches in Angriff
zu nehmen. Das eigentlich vordringliche Anliegen besteht allerdings
darin, fiir einen hinreichenden Bestand von deutschen Gesingen fiir
das Ordinarium und fir die Proprien der M esse Sorge zu tragen.
Eine teilweise, aber rasche Abhilfe kann durch die Zusammenstel-
lung einer nach dem Kirchenjahr geordneten Ubersicht iiber alle in
den Osterreichischen DiGzesen gebrduchlichen Lieder zur Meffeier
geschaffen werden. Die betreffenden Arbeiten sind im Gange. Dom-
kapellmeister Kronsteiner, Linz, der schon musikalische Vorarbeiten
in der Frage der Einheitslieder geleistet hat, wird als Sekretdr einer
Sonderkommission (ihr gehéren Msgr. Pretzenberger - St. Pélten,
Dr. Sabitzer - Klagenfurt, Josef Ernst Mayer - Wien und Dr. Blafinig -
Innsbruck an) bis zur Herbstkonferenz einen Bericht iiber den Stand
der musikalischen Arbeit vorlegen, wihrend die Leitung des Insti-
tutes einen solchen iiber die praktischen Maglichkeiten der Heraus-
gabe zur Diskussion vorlegen wird. Fiir Anregumngen aus Kreisen
der Seelsorger zu dieser Aufgabe sind wir dankbar, Wir werden dann

‘auf die Grundgedanken der beiden Referate zu sprechen kommen

und uber den Fortgang dieser wichtigen Arbeit noch ausfiihrlicher
berichten; wir beschranken uns daher heute auf die Mitteilungen.:
Die Mitglieder der genannten Kommission werden sich auch mit
allen anderen Fachleuten des Osterreichischen Kirchenliedes in Ver-
. bindung setzen. ’

Das zweite Referat nahm Stellung

ZUR FRAGE DER KORPERHALTUNG BEI DER MESSFEIER

Eine fiir das ganze Volk verbindliche Regelung der Korperhal-
tung bei gemeinschaftlichen Meffeiern wdre im gegenwirtigen
Augenblick zweifellos noch verfritht. Man wird also zundchst ver-
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suchen, bei Gemeinschaftsgottesdiensten der katholischen Jugend in
Osterreich langsam zu gewissen einheitlichen Normen zu kommen,
auch diese werden zundchst noch verschiedene Mdglichkeiten und
Situationen beriicksichtigen miissen, aber innerhalb dieser Grenzen
doch eine feste Norm darstellen, die allmdhlich zur Einheit fiihren
wird. Es zeigt sich ibrigens, dafi die theoretischen Grundlagen fir
diese Frage, zumal fast keine Vorschriften der Rubriken vorliegen,
nicht eindeutig sind. Univ.-Prof. Dr. P. Jungmann S.J., Innsbruck,
leitete diese Besprechung mit einem historischen Uberblick iber die
Entwicklung der Korperhaltung der Gliubigen bei der Mefifeier ein,
auf den wir in der nichsten Folge unserer Zeitschrift zurtickkommen.

ZUR FEIER DES FRONLEICHNAMSFESTES
Uber diese Frage hatten unsere Werkbldtter schon mehreremale

- kurze Berichte und Vorschlige gebracht (Folge 5/6, 1947, S. 27, 28;
Folge 7/8, 1947, S. 15). Stadtpfarrer Mayer, Wien, hat nun in seinem
Referat einige dieser Forderungen kriftig unterstrichen und eine
Reihe von Anregungen gegeben. (Er suchte vor allem die oft recht
~ schwierigen Verhdltnisse in der Stadt zu beriicksichtigen.) An
erster Stelle mufi beim Fronleichnamsfest die Erfillung des Her -
renvermdachtnisses stehen: Messe und Kommunion. (,,Wir
ehren den hochheiligen Fronleichnam am meisten dadurch, daff wir
thn dem himmlischen Vater aufopfern und daff wir ihn empfangen.
Zuerst wollen wir erfilllen, was der Herr geboten und dann, was die
Kirche zu seiner Ehre eingesetzt hat.”“) Der Referent schlug vor, be-
sonders fiir wiirdige Friihmessen zu sorgen; mach der Prozession
sollte sich sofort in der Kirche noch eine Spitmesse anschliefien. Der
rechten Behandlung der Kinder muf ein ganz besonderes Augenmerk
zugewendet werden. Weitere Forderungen sind: Keine zu langen
Wege; das Pfarrgebiet soll umschritten oder doch der Kern des-
selben beriihrt werden. Die Teilnehmer vor jedem Altar oder um
thn aufstellen, wohldurchdachten Plan machen. Im Anschlufi an die
lateinischen Initien (die ja Symbolcharakter und hier eine Funktion
als Sakramentale haben) sollten deutsche Evangelientexte (jeweils
aus dem gleichen Ewvangelium wie Initien) feierlich wverkiindet
werden.

Die Aussprache iiber diese Frage ergab, dafi vorldufig im Ritus
der Fronleichnamsprozession keine iiberditzesane Form fiir Oster-
reich angestrebt wird. Es wurde jedoch eine ganze Reihe von duferst
wichtigen praktischen Fragen besprochen, da die Vertreter
der einzelnen Diozesen Gelegenheit hatten, ihre Meinungen und Er-
fahrungen auszutauschen. Es konnte dabei erfreulicherweise festge-
stellt werden, daff sich die Praxis, der Fronleichnamsprozession eine
Mefifeier mit aktiver Teilnahme der Gliubigen vorauszu-
schicken oder folgen zu lassen, immer mehr durchsetzt. Eine schone
Gemeinschaftsmesse (im Freien ) ist gerade an diesem Tag ein macht-
volles Bezeugen unseres Glaubens. Die Dringlichkeit einer Erleich-
terung des Niichternheitsgebotes gerade fiir diesen Fall
wurde bei der Besprechung erneut zum Ausdruck gebracht (vgl.
,,Hezhge'r Dienst*, Folge 5/6, 1947, S. 28).
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ZUR ENZYKLIKA ,MEDIATOR DEI“

Der Vormittag des zweiten Konferenztages war der Besprechung
des neuen pipstlichen Rundschreibens iiber die Liturgie gewidmet.
Abt Dr. Benedikt Reetz O.S.B., Seckau, hat in einer Ubersicht,
in rund dreipig Fragen und Antworten, die fiir die Praxis und fur
die theologische Fundierung der liturgischen Arbeit besonders wich-
tigen Sitze der Enzyklika herausgehoben und in einer lebendigen
Darstellung die Folgerungen aufgezeigt, die sich aus ihien ergeben.
Da die Ausfithrungen zur Ginze verdffentlicht werden, seien dazi
hier nur einige Hinweise gegeben: Abt Reetz hob besonders hervor,
dap die Enzyklika eine ganze Reihe von klaren Entsc heidun-
g e n enthilt, iiber die sich alle Freunde der liturgischen Erneuerung
aufrichtig freuen kénnen. Sie miussen ebenso gehort
und gesehen werden, wie die Mahnungen des
Papstes! Vor allem ist die Enzyklika eine von der hochsten
kirchlichen Stelle gegebene offizielle Anerkennung der liturgischen
Erneuerung. Man lese nach, was der HL. Vater in der Einleitung als
salutares fructus der liturgischen Bewegung aufzihlt! Von gro Ber
Bedeutung ist auch die eindeutige Entscheidung, daf der Geist des
privaten Betens und der privaten Frommigkeitsiibungen tberhaupt -
sich nach dem Geiste der Liturgie ausri¢hten miisse, wenn er nicht
falsche Wege gehen wolle. Ebenso die Sitze iiber das Mitopfern der
Gliubigen bei der hl. Messe, in denen der Papst so eindringlich dazu
auffordert, dafi die Mitfeiernden das Opferlamm, welches durch das
Wort des Priesters auf dem Altare gegenwdrtig gewowden ist, nun
(nach der Wandlung) mit dem Priester gemeinsam dem Vater als
Opfer darbringen. Ahnliches gilt von jenen Stellen des Rundschrei-
bens, die von der Kommunion der Gldubigen, vom Stundengebet, vom
Mysteriencharakter des Kirchenjahres usw. sprechen. (Eine Reihe
von solchen Sitzen hat unsere Zeitschrift in Folge 1/2 dieses Jahr-
ganges bereits zitiert.) — Im Anschlufi an das Referat von Abt Reetz
wurden sowohl praktische als theologische Fragen diskutiert. Fur
den Seelsorgeklerus werden Behelfe zum Verstindnis der Enzyklika
herausgebracht werden.

Der Vorsitzende der Konferenz dankte Abt Reetz besonders fur
die feine Art, mit der er die Einfiilhrung in das pdpstliche Rund-
schreiben gegeben hat und sprach zugleich dem Wunsch aus, es
mogen alle Veréffentlichungen und Gespriche um die Enzyklika im-
mer in diesem vornehmen Ton gehalten sein. — Am 15. April mittags
konnte Exzellenz Fliefer mit dem Ausdruck der Freude iiber die
geleistete Arbeit die Beratungen beschliefien.

Mégen diese wenigen Sitze unseres Berichtes iiber die dritte
dsterreichische Liturgikerkonferenz allen hochwiirdigen Mitbriidern
und allen interessierten Laien Anlaf zum Mitdenken und Mitberaten
unserer Anliegen sein. Konkrete Einzelfragen zu den Referaten wer-
den uns in der nichsten Zeit in diesen Bldttern noch beschiftigen.

Dr. P. Adalbero Raffelsberger O.S.B.
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Sl D il BN
ZUM PROBLEM DER KVLTSPRACHEN

Das Problem der Kultsprache steht immer wieder im Vordergrund
des Interesses. Die folgende Arbeit ist ein historischer Beitrag zu einem
der interessantesten Versuche auf diesem Gebiet. Die Schriftleitung

ZUR FRAGE DES VERBOTES DES SLAVISCHEN LITURGISCHEN
GESANGES

,Audimus etiam, quod missas cantes in barbara, hoc est Sclavina
lingua. — Missas et sacratissima ille ministeria (misteria) quae Sclavorum
lingua idem. Methodius celebrare praesumpsit... penitus interdicit.”?)

Mit diesen Worten verbietet der Papst das Singen der Messe (den
Kanon der Messe) in slavischer Sprache, die er als ,lingua barbara® an-
sieht. Obwohl diese Tatsache selbst groBe Verwunderung bei den For-
schern hervorrief, beriihrten die bisherigen Studien diese Frage nicht
niher und Pastrnek schreibt, es sei unbegreiflich, wie die Péipste
Johann VIIL. und Stefan V. das verbieten konnten, was Hadrian II. im
Jahre 869 erlaubt hatte, und dies sogar in feierlicher Form. Wenn wir
das Verhéltnis der beiden Sprachen, ndmlich der liturgischen und aul3er-
liturgischen in der Hierarchie der katholischen Kirche des VI.—IX. Jahr-
hunderts richtig verstehen, so bietet die angefiihrte Bezeichnung (lingua
barbara) den Schliissel zur Losung der Frage, warum es verboten wurde,
die ,,sacra misteria® in slavischer, barbarischer Sprache zu singen.?)

Die Formulierung der Verbote v. J. 879, oder nach Methods Tod
v. J. 885 zeigt, daB sich die pdpstliche Kurie dessen bewuBt war, daBl es
in der slavischen Sprache jene Bilateralisation in eine liturgische und
eine auBerliturgische Sprache nicht gibt, die in der lateinischen (fiir
die westliche Kirche), griechischen und hebréaischen Sprache (fiir die
ostliche Kirche) so selbstverstindlich war. Aus dieser Erkenntnis folgt
auch ihr direktes Verbot. Wir miissen also die Frage stellen: Entsprach
Method den Forderungen der pipstlichen Kurie, als er sich die heiligea
Bilicher genehmigen lieB, oder nicht, und ging die pépstliche Kurie richtig
vor, als sie verbot, die ,,sacra misteria® (Offizien) in slavischer Sprache
abzuhalten und dabei erlaubte, die Predigten, Evangelien, Episteln, in
dieser barbarischen Sprache zu lesen? Wenn wir uns aber vergegen-
wartigen, daB es hier um zwei Sprachen, ndmlich um die liturgische und
auBerliturgische ging, also um das selbe Verhiltnis, welches in der romi-
schen Kirche etwa zwischen der lateinischen und den Volkssprachen, in
unserem Gebiet, wo Cyrill und Method wirkten, zwischen der lateini-
schen und der deutschen Sprache, bzw. noch vor der Ankunft der Slaven-
apostel auch der slavischen Sprache, die auch von Salzburger Ordens-
priestern (freilich in viel geringerem MaBe) bei der Seelsorge angewandt
wurde, herrschte, so erscheint uns die ganze Problematik klar und der
Standpunkt der pépstlichen Kurie begreiflich, und zwar nicht nur vom
Gesichtspunkt des pépstlichen Unionismus, sondern auch im Hinblick
auf die geschichtlichen Tatsachen im Orient.

Wenn wir den ganzen Kampf der Anhinger Wichings um das Ver- °
bot des Slavischen als einer liturgischen Sprache und die Bemiihungen
der Schiiler Methods um ihre Beibehaltung verstehen wollen, dann miis-
sen wir diese Frage in ihrer ganzen Reichweite Punkt fiir Punkt analy-
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sieren, denn nur so erkennen wir das Wesen der Dinge und nur so wer-
den wir uns dessen bewuBt, welche Folgen der eindeutige Sieg entweder
der Anhanger Methods, oder der deutschen Missiondre gehabt hitte. Die
papstliche Kurie spielt hier eigentlich die Rolle eines Vermittlers. Aus
dem Briefe ist ersichtlich, daB die Unentschlossenheit der Kurie, ja das
spatere Verbot dessen, was sie vorher erlaubt hatte, durch die grofe
Tragweite mehrerer Probleme politischer, kultureller und religioser Art
begriindet ist, denn durch eine unvorsichtige Losung hétte — rein histo-
risch gesehen — die Struktur der romischen Kirche, die Vorrangsstellung
des Papstes schweren Schaden leiden und die separatistischen Bestre-
bungen unterstiitzt werden kénnen, die unabléssig aus dem Orient kamen
und im VIII Jh. in Deutschland beseitigt wurden. Ahnliche Kimpfe
fithrten zur Verselbstindigung der koptischen, armenischen und syrischen
Kirche in der Machtsphire der byzantinischen Hierarchie. Die pépstliche
Kurie befiirchtete, ein dhnlicher Vorgang kénnte sich auch in der west-
lichen Kirche abspielen, wenn sie die slavische Sprache nicht nur als
Sprache auBerliturgischer Zeremonien (bei der Lesung der Evangelien,
bei Gebeten und Predigten), sondern in vollem Umfang auch bei der
Messe zulieBe und wenn in dieser Sprache auch der ,.canon missae (sacra
misteria)® gesungen werden durfte, so wie sie uns in zwei Fragmenten
des Sakramentariums, der Kiewer Blitter und der Prager Fragmente,
iiberliefert wurde (freilich in einer schon stilistisch gereinigten und auf
der Hohe stehenden sprachlichen Form) und wie sie nach einiger Zeit
in der orthodoxen Kirche zur Geltung kam.

Durch die Unifikationspolitik des romischen Papstes erhielt sich der
Westen seine Einheit auch auf dem Gebiete der liturgischen Sprache,
wihrend im Orient (in Byzanz) in der Liturgie eine sprachliche Bunt-
heit vorherrscht.?) Auch auf diesem Gebiet stieBen auf dem Boden Grof3-
miahrens zwei Welten zusammen. Method ist der Vertreter der Mehr-
sprachigkeit in der Liturgie, wihrend die pépstliche Kurie im Abend-
land an der Einsprachigkeit festhélt. Die Entwicklung in der Richtung
zur Mehrsprachigkeit im Orient war durch das Erschlaffen des Byzan-
tinischen Reiches bedingt, waéhrend die starke politische Macht im
Westen — reprisentiert durch den romisch-deutschen Kaiser — den
Primat des Lateinischen zu erhalten und durch die Vermittlung der
Orden die Latinisierung auch in jenen Gebieten durchzufiihren wver-
stand, wo urspriinglich die slavische Liturgie herrschte (in Pannonien,
also in der Studslowakei, in Bohmen, sowie in einigen Teilen Kroatiens).
Dort,‘wo sich die Macht des romischen Imperiums erhielt, hat die lateini-
sche Sprache auch weiterhin den Vorrang, wahrend die slavische Liturgie
wieder in jenen Gebieten siegte; die sich von der Macht und dem Einfluf§
des romischen Imperiums freigemacht hatten (im Siidosten).

Der Kampf, den Cyrill und Method und ihre Schiiler zum Schutze
der slavischen, aus der Volkssprache gebildeten liturgischen Sprache
fithren muBten, war also in der orientalischen Kirche nicht neu, aber
die westliche Kirche lieB keine andere Sprache auller der lateinischen
zu, auch wenn im VIII. Jhdt. ein Versuch mit dem Althochdeutschen
gemacht wurde.) Im Orient wurde der umgekehrte Vorgang auch da-
durch ermoglicht, daB hier literarisch ausgebildete Nationalsprachen be-
standen. So hatten z. B. die Syrer und Agypter eine ausgereifte Kultur
und besaBen eine reiche Literatur in ihrer Sprache, so dall hier besondere
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liturgische Sprachen noch in den Anfangsstadien des Christentums (schon
im V. Jhdt.) entstanden.?) Eine solche fertige Sprache fanden Cyrill und
Method nicht vor, sie muBten sie von Grund auf schaffen. Die Situation
war eine wesentlich andere, denn wé#hrend sich im Osten der Kampf
um die Geltendmachung anderer liturgischer Sprachen aulBler der
griechischen auf eine fertige Schrift und eine ausgebildete Literatur-
sprache stiitzte, gab es hier weder eine ausgebildete Sprache noch ein
Alphabet. Die Bedeutung Cyrills und Methods beruht also in erster Linie
nicht in ihrer Ubersetzungstitigkeit, denn sonst hitte sich ihr Werk viel
schneller verbreiten konnen, sondern wvor allem in der Bildung einer
neuen, slavischen Literatursprache, die freilich zu Beginn ohne Glanz
war und an Literatur nur das hatte, was Cyrill und Method iibersetzten.
In dieser Beziehung verstehen wir die gleichsam wveridchtlichen Worte
des Papstes: ,,Audimus etiam, quod missas cantes in barbara, hoc est
Sclavina lingua‘“®) — also in der Vulgérsprache, die keine eigene Literatur
hatte, im Gegensatz zu anderen liturgischen Sprachen, die ihre kirch-
liche Funktion zwar erst im V. Jhdt. bekamen, aber schon vordem ein
bedeutendes Schrifttum besaflen. Der zitierte Ausspruch begriindet die
Ansicht, daB der Papst schon eine fertige literarische Sprache im Sinne
hatte, als er C. und M. die slavische liturgische Sprache, bzw. Schrift

genehmigte.”)

Von diesem Gesichtspunkte aus missen wir die ungewohnliche Be-
deutung des Kampfes der papstlichen Kurie mit M. noch mehr betonen,
denn ohne seine Bemiihungen hétte sich die altslavische Literatursprache
sicher nicht zu einer liturgischen Sprache fiir die volkstiimlichen slavi-
schen Sprachen ausgebildet, und zwar nach dem morgen- und nicht nach
dem abendlindischen Ritus. Im Osten wird das Kirchenslavische allge-
mein zur Literatursprache, im Westen sind dies nur sporadische Er-
scheinungen, wie z. B. in Kroatien, oder eine Zeitlang in Bdhmen. Man
mufl sich vergegenwirtigen, dall im Westen zu dieser Zeit noch kein
einziges europdisches Volk eine ausgebildete liturgische Sprache besal.
Ein belehrendes Beispiel aus dieser Zeit bildet das Althochdeutsche und
sein Gebrauch in der Funktion einer literarischen bzw. liturgischen
Sprache. Die Entwicklung konnte nicht vollstindig vor sich gehen, denn
die Deutschen konnten — obwohl sie ihre Kultur hatten — wegen des
Differenzierungsprozesses keine Literatursprache ausbilden. Bei den
orientalischen Voélkern war dieser Differenzierungsprozeli schon beendet.
So hatte z. B. die syrische Sprache ihre Bliitezeit als Literatursprache
schon in einer Zeit, als in den slavischen Gebieten die Literatursprachen
erst entstanden und die lateinische Sprache fast ungestort herrschte. Im
slavischen Bereich begann dieser Vorgang dank M.s Bemiihungen, bei
den Deutschen zeigt er sich markant erst zu Luthers Zeiten; also zur Zeit
der Reformation, obwohl die Grundlagen dazu noch wihrend der unein-
geschriankten Vormachtstellung der katholischen Kirche und in ihrem
SchoBe geschaffen wurden.

Im Osten hatte das Griechische, welches durch die politische Macht
Byzanz, verbreitet und erhalten wurde, die Funktion des Lateinischen
im Westen inne. Erst im V. Jhdt. beginnt der Widerstand gegen das
Griechische und damals wurde in Mesopotamien und Persien die syrische
Sprache an ihrer Statt eingefiihrt.®) Wie die frinkisch-deutschen Priester
im Abendland die lateinische liturgische Sprache einfiihrten, so fiihrten

¢
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die griechischen Missiondre die griechische Sprache im Orient ein, und
zwar auch auBerhalb der Grenzen des Byzantinischen Reiches, z.' B! in
Armenien, Georgien und dhnlich auch in Athiopien.’) Das war zu Beginn
selbstverstandlich, denn weder das Armenische, noch die anderen
Sprachen waren fertige Literatursprachen, die das Griechische hitten
ersetzen konnen.'’) Dort, wo es eine ausgebildete Literatursprache gab,
wie z. B. in Syrien, verlor freilich das Griechische alsbald seine Bedeu-
tung als liturgische Sprache und iberlieB ohne Schwierigkeiten — nach
meiner Meinung auch mit der amtlichen Genehmigung des Papstes, bzw.
des Patriarchen — seinen Platz dem Syrischen als liturgische Sprache.
Ahnlich stellte sich der Papst die Situation auf sprachlichem Gebiet vor,
als er den Slavenaposteln das Altslavische als liturgische Sprache erlaubte:

Wir miissen voraussetzen, dafl an Svatopluks Hof viele Diplomaten
(Deutsche) lebten, die die lateinische Liturgie begiinstigten und an ihr
nach der damaligen responsorialen Art teilnahmen. Die slavische Liturgie
war ihnen fremd. In diesem Gebiet war die politische Macht des Abend-

, landes ungebrochen, das GroBmihrische Reich war in vielem vom
romisch-deutschen Kaisertum abhingig, und deshalb erhielt sich auch
hier die Liturgie nach abendlindischem Ritus in lateinischer Sprache,
konnte aber auch in altslavischer Sprache gesungen werden.'') Die ganze
Sache wird uns klar, wenn wir sie mit der Lage im Orient, z. B. in
Armenien zu Beginn des V. Jhdts. vergleichen. Zugleich mit der Zer-
storung der politischen Verbindung Armeniens mit dem Byzantinischen
Reiche wurde statt des Griechischen als liturgische Sprache das Arme-
nische eingefiihrt, das literarisch freilich schon ausgebildet war, wie wir
dariiber bei de Vriess'®) lesen: ,,Zu Beginn des_5. Jahrhunderts war in
Armenien 'die Verbindung mit dem Reich und seiner Kirche wegen der
Perserherrschaft gestort. Nunmehr wird die Volkssprache in die Liturgie
eingefiihrt. Damit wird die Bildung einer Nationalkirche angebahnt. In
Georgien kommt die Volkssprache im 6. Jahrhundert in Ubung. Um die
gleiche Zeit wird die Kirche dort “ tatsichlich selbstindig. Beide
Sprachen, Armenisch wie Georgisch, blieben in ihrer klassischen Form
unveréndert als Sprache der Liturgie. Heute ist das klassische Armenisch
fiir die Armenier ein nationales Einheitsband. Das erklirt ihr unbedingtes
Festhalten an der traditionellen liturgischen Sprache‘.1%)

Welche Folgen die Verselbstdndigung der liturgischen Sprache hatte,
ersehen wir z. B. aus dem Kampf der Syrer und Agypter gegen das
Griechische und gegen Byzanz: ,Die nationale Gegnerschaft der Syrer
und Agypter gegen das libermichtige Griechentum war mit eine Treib-
kraft des Kampfes. So fithren die syrische und koptische Kirche aus ihrer
Kampfstellung gegen alles Griechische heraus in die Liturgie allgemein
die Volkssprache ein. Auf dem Land, wo man Griechisch nicht verstand,
waren diese Sprachen wahrscheinlich schon vorher im Gebrauch. Aber
nun wird die Volkssprache angewandt nicht bloB, weil sie leichter ver-
stiandlich ist, sondern auch als Ausdruck des natlonalen Selbstbehaup-
tungswillens.“4)

Diese Sprache verblieb auch dann in ihrer Funktion, als sich die
Verhéltnisse neuerdings sehr dnderten, wie de Vriess anfiihrt: ,,Sie hérten
also mit der Zeit auf, Volkssprachen zu sein, zumal, da nach der arabi-
schen Eroberung langsam das Arabische von den unterworfenen Volkern
aufgenommen wurde. Die liturgische, sakrale Sprache unterwirft sich
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nicht leicht den Wandlungen, welche die Volkssprachen durchzumachen
haben. Langsam allerdings drang die neue Volkssprache auch ins Heilig-
tum ein. Das Streben, die Liturgie zu verstehen, war eben stark.“ %)
Es ist selbstverstidndlich, daB C. und M. diese Verhiltnisse aus der Ver-
gangenheit gut kannten, als sie nach GroBméihren kamen. Man darf vor-
aussetzen, dafl sie auch bei ihrem Wirken im Orient im liturgischen Ge-
sang die griechische Sprache verwendeten, die Hl. Schrift aber in der
Sprache der Vilker lasen, unter denen sie wirkten.'*) Es ist versténdlich,
daf sich Byzanz, gerade so wie Rom, mit aller Kraft bemiihte, das
Griechische als liturgische Sprache zu erhalten, auch wenn es die Natio-
nalsprachen bei der Lesung der HI. Schrift, also bei auBerliturgischen
Funktionen zulieB. Dadurch wurden diese Vélker in kirchlicher Hinsicht
noch nicht selbstdndig, sondern verblieben im SchoBe der éstlichen,
sog. griechischen Kirche. Demgegeniiber machten sich die Vélker mit
einer ausgebildeten literarischen Sprache in kirchlicher wie in politi-
scher Hinsicht selbstéindig (siehe oben). Deshalb bemiihte sich Byzanz,
in den ihm unterworfenen Léndern das Griechische als ' liturgische
Sprache zu erhalten.'?)

De Vriess beurteilt auch die Entwicklung des Altslavischen als einer
liturgischen Sprache richtig, wenn er sagt: ,,Zu*Beginn war das Slavische
der Liturgie auch die Sprache des Volkes. Und eben deshalb drangen
Cyrillus und Methodius auf seine Einfiihrung. Aber es blieb im wesent-
lichen in seiner einmal gegebenen Form erhalten, machte die Wand-
lungen der verschiedenen Volkssprachen nicht mit; allerdings gilt das
nicht unbedingt. Bei den Russen wie auch bei den Bulgaren und Serben
iibte die Volkssprache doch ihren Einflul auf das Kirchenslavische aus.
Aber es wurde nie einfach die Volkssprache an die Stelle der {iber-
kommenen sakralen Sprache der Liturgie gesetzt.“1%)

In einem weiteren Entwicklungsstadium des liturgischen Gesanges
wird diese Praxis vom Morgen- ins Abendland ibertragen. Die Slaven-
apostel wurden berufen von Saloniki nach GroBfmaihren, um das Wort
Gottes in einer dem Volk verstédndlichen Sprache zu wverkiinden.'") Aber
die ebenerwéhnte Praxis wird auch von den neuesten Forschungen be-
zeugt, und zwar in dem Sinne, dal die slavische Sprache auch schon
vor der Ankunft Cyrills und Methods in Grofméhren bei der Seelsorge
gebraucht wurde. Die sog. Freisinger Denkmiler sind auf diesem Gebiet
die vertrauenswiirdigste Urkunde, denn obwohl sie in der Zeit des grof3-
mahrischen Schrifttums entstanden, sind sie ein Beweis der Seelsorge-
praxis der deutschen Missiondre und nicht der Zoglinge der Slaven-
apostel.?) Das bezeugt nicht nur die lateinische Schrift, sondern auch
der lexikalische Teil, der zwei Sprachschichten aufweist, sowie auch die
Ubereinstimmung der Beichtformeln mit dhnlichen deutschen Formeln,
die sicherlich auf unserem Gebiet, z. B. etwa in Neutra beniitzt wurden.
Das Missale, das Bischof Adalram bei der Weihe der Kirche Pribinas mit-
hatte (es war eigentlich ein Sakramentarium), enthielt auch die erwihn-
ten Beichtformeln. Als bei Pribinas, bzw. Kocel’'s Thronbesteigung in
Pannonien der Salzburger Erzbischof dem Priester Dominik erlaubte, die
Messe zu singen, muBte dieser Dominik die Seelsorge am Hofe der
slavischen Fiirsten ausiiben, also muBte sein Sakramentarium auch die
Formeln fiir die Seelsorge enthalten. Das lag im Geiste der karolingischen
Zeit und die Arbeit der deutschen Missionére in diesem Sinne wird auch
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von der Conversio erwihnt, die die Arbeit der Missiondre in diesen Lan-
dern hervorhebt.?!) Die Seelsorgepraxis, deren Erfolge die Conversio so
stolz meldet, muBte die Entstehung einerseits von Gebeten ermoglichen
(Credo, Ave Maria, Pater noster), von denen einzelne ein fester Be-
standteil der Messe waren, andererseits aber von Beichtformeln und an-
deren Adhortationen, die den angefiihrten Beichtformeln der Freisinger
Denkmiler dhnlich waren. Hier miissen wir sogar den Gesang, bzw. das
Rezitieren von Litaneien zu den Heiligen, eigentlich zu den Patronen der
Kirchen voraussetzen, und zwar nicht nur bei ihrer Einweihung (Neutra,
Mosaburg und anderswo, nach der Conversio an ungefdhr 32 Orten),
sendern auch spiter bei der Inthronisierung der Fiirsten (z. B. Pribinas,
Kocels), des Bischofs (Wichings), Erzbischofs (Methods) usw. auf diesem
Gebiete.?) Hon.-Doz. Dr. Franz Zagiba, Wien

Y Friedrich, Codex diplomaticus I., Urkunde Nr. 23, S. 18, und Nr. 27
v. J. 885, 27 (Commonitorium).

) Das Verstidndnis fiir die Funktion der beiden Sprachen kann man wviel-
leicht auch bei Pastrnek finden, wenn er sagt: ,,Es handelte sich um ein neues
Unternehmen, und die Nemgkelt beruhte weder auf Dogmen noch auf der
Liturgie, sondern in der Lehr- und gottesdienstlichen Sprache®, — Frantisek
Pastrnek, Déjiny slovanskych apostoli Cyrila a Metoda (Die. Geschwhie der
Slavenapostel Kyrill und Method), Prag 1902, 64, Anm. 49.

%) Wilhelm de Vriess S.J., Die llturglschen Sprachen der katholischen
Kirche, Zschr: Stimmen der Zelt LXXI Heft 4, Freiburg/Br. 1941, S. 111—116.

4 W. de Vriess, a. a. O. Ahnliche Anléufe gab es auch in "Deutschland.
Erst im VIII. Jhdt. werden die sog. germanischen Nationalkirchen wverboten.
— Karl Miller, Kirchengeschichte, Freiburg i. Br. 1892, 292—297.

%) W. de Vriess, a. a. O.

%) 8. die zit. Urkunde Papst Johanns VIII. v. J. 879, Friedrich, Codex I, 18.

7y Conversio Bagoariorum et Carantanorum in der Ausgabe von Milko
K os, Razprave znanstvenega drustva IX, Ljubljana 1936, 139.

8) W.d. Vriess,a.a. 0. ?) W.d. Vriess,a.a.0. ) W.d. Vriess, a.a. 0.

1) Das bezeugt auch die Vita Clementis, wenn néamlich Gorazd und Kliment
dem Konig Svitopluk sagen, daB auch er das Credo in slavischer Sprache
bete, was auch ,bei der Messe* bedeuten konnte, wihrend die anderen es
latemmch herbeteten Fontes Rerum Bohem. I. St. Kllmentsleﬁend’e 89, Kap. 9.

) W. de Vriess, a.a..0.

) J. Vasica, Slovanski liturgie nové osvétlena Kyjevskymi listy (Die
slavische Liturgie, dureh die Kiewer Blétter neu erklért), Slovo a slovesnost
VI, Prag 1940; iiber die Liturgie Petri, die streng als besondere Liturgie in
den Lindern gebraucht wurde, die sich von Byzanz losrissen (z. B. in Georgien).

14y W. de Vriess, a.'a. O. 19 W, de Vriess, a. a. O.

16y Fr, Pastrnek, Déjiny 83, Anm. 78. — Konstantinslegende Kap. 8: Die
Missionen bei den Chazaren. Zivoty slovanskych apostolov Cyrila a Metoda,
Pannonsko-moravské legendy (Die Leben der Slavenapostel Kyrill und Method,
Die pannonisch-mahrischen Legenden), Prag-PreBburg 1933, ibersetzt von
Jan Stanislav, 26.

17y . Das Streben nach Einheit und Besténdigkeit der liturgischen Sprache
zeigt sich hier im Osten genau wie im Westen. Nur waren die zentrifugalen
Krifte im Osten stirker als im Westen. Die Byzantiner hielten in ihren Mis-
siondren zdh an der griechischen liturgischen Sprache fest. So im westlichen
Georgien, wo erst imi 9. Jahrhundert, nachdem die byzantinische Macht dort
zusammengebrochen war, das Gllechlscne aus der Liturgie verschwand und
durch das Georgische ersetzt wurde. Ebenso fiihrten die byzantinischen Missio-
nire in Nubien das Griechische ein. W.d. Vriess,a.a. O. 13) W. de Vriess, a. a. O.

19 Konstantinslegende, Kap. XIV. Rastislavs Gesandtschaft, zitiert nach
der Ausgabe von Stanislav, Zivoty, 48.

20y AV, Isacenko, Jazyk a pévod Frizinskych pamiatok (Sprache und
Herkunft der Freisinger Denkmiler), PreBburg 1943,48 ff.  2!) Conv., Cap.II, S.136.

22) Dobroslav Or e 1, Hudebni prvky svatovaclavské (Musikalische Elemente
des St. Wenzelliedes), Prag 1937, Einleitende Aufs#tze, besonders ab S. 43.
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KREVZIGUNGSGRUPPE
(Liber graduale a IX 11 St. Peter)
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ANk LEL U]

LOBPREIS AUF DAS OSTERLICHE JUBELLIED:

,Das Alleluja ist wie ein Tropfen erhabener Freude, in welchem
das himmlische Jerusalem erzittert. Die Patriarchen und Propheten
trugen ihn tief in ihrer Seele. In gréBerer Fille hat ihn der Heilige -
Geist auf die Lippen der Apostel gegossen, Er bezeichnet die ewige
Festesfreude der Engel und seligen Geister, die darin besteht, ohne
UnterlaB Gott zu loben, ohne Ende das Antlitz des Herrn an-
zuschauen, und nie miide zu werden, seine allezeit neuen Wunder zu
besingen. Die Armut unseres Lebens gelangt nicht dazu, die Freuden
dieses Festes zu kosten. Die ganze Fiille desselben reicht gerade hin,
um die Hoffnungsfreude kiinftiger Teilnahme zu fithlen und nach
dieser Teilnahme zu hungern und zu diirsten. Mit Riicksicht darauf

wurde auch dieses geheimnisvolle Wort Alleluja nicht iibersetzt, man
- lieB es im Hebrédischen stehen; die Kirche wollte damit andeuten,
daf diese Freude unserem gegenwirtigen Leben zu fremd ist, um sie
in unserer Sprache ausdriicken zu kénnen.“ Héren wir den Grul}, den
im Mittelalter die Kirche Spaniens dem Alleluja gewidmet hat:

LaBt, ihr Blirger des Himmels,

In frommen Gesidngen erklingen das Alleluja,

Einmiitig singt im Chore
Das ewige Alleluja.

LaBt widerhallen, ihr Bewohner

Des unvergénglichen Lichtes

Von hienieden bis zum hochsten Himmel
Das ewige Alleluja,

Euch wird empfangen einst

Die alles liberragende Stadt Gottes,

Die, widerhallend von den Freudenliedern, anstimmt
Das ewige Alleluja.

Ihr Sieger nehmt in Besitz
Des himmlischen Vaterlandes erhabene Schonheit,
“Auf daB ihr singen moget
Das ewige Alleluja.
‘Dort klinget zum Preise des Konigs
In hehren Gesangen voll Freude
Das ewige Alleluja.
‘Es ist den Muden Ruhe,
Den Heimgekehrten Speise und Trank,
Der sie labet,
Sie trinken in seligen Ziigen
Das ewige Alleluja.
Dich, Christus, Du Allméchtiger,
Feiert unserer Stimme Lobgesang.
Dir singen wir dasewige Alleluja:
Das ewige Alleluja! Amen.

Dom Prosper Guéranger, ,,Année liturgique*

46



GEHETERGHE R HERRKE NI

DER KONGRESS VON LYON

der bekanntlich im September vorigen Jahres abgehalten wurde, war
ganz auf das Geheimnis und die Heiligung des Sonntags eingestellt.

Am KongreB nahmen mehr als 2000 Priester und Laien teil, die auller
Frankreich auch aus Belgien, Holland, England, Italien, Deutschland,
Osterreich, Litauen, Kanada, der Schweiz usw. gekommen waren. Uber
20 Bischife sammelten sich um Kardinal Gerlier, u. a. auch die Erz-
bischtfe von Madras und Colombo. Andere Bischofe sandten Vertreter.
Die festliche Eroffnung des Kongresses bildete die feierliche Vesper in
der Kathedrale von Lyon. Hervorgehoben werden mufl die Wiirde und
die Sammlung, die bei allen liturgischen Handlungen wahrend des ganzen
Verlaufes sich zeigte. Jeder Tag begann mit der hl. Messe in der Basilika
von Fourviére, jede groBe Veranstaltung des Tages mit dem Gesang der
kleinen Tagzeiten. Abends fiillte sich das riesige Schiff der Kathedrale
rasch zur feierlichen Vesper. Zwei bedeutsame kirchliche Ereignisse sind
herauszuheben: das Pontifikalhochamt nach Lyoner Ritus und der
pliturgische Tag der Kranken®. ,

Die Konferenzen stellten den wesentlichsten Teil des Kongresses dar.
Sie waren mehr der Theorie als der Praxis zugewendet. Das Bedauérn
dariiber kann nur gering sein gegeniiber der tiefen Freude, welche alle
empfunden haben iiber das wunderbare Heils-Geheimnis des Sonntags,
welches hier entwickelt wurde; entwickelt unter den verschiedensten
Gesichtspunkten, aber in einer bemerkenswerten Einheit des Gedankens.
Die Vortragenden waren besonders sorgfiltig gewihlt: Msgr. Chevrot,
P. Congar O.P., Professor Romano Guardini, dessen Vortrag besonders
einfach, tief und klar war — um nur einige zu nennen. In verschiedenen
Arbeitskreisen wurden jeweils in den friihen Nachmittagsstunden hier
Priester, dort Professoren der grofen Seminarien, hier Laien, dort Kloster-
frauen gesammelt. In diesen Gruppen kam man auf praktische Probleme
der Seelsorge zu sprechen und es entsprang hier mancher Wunsch, der
dann an die kompetenten kirchlichen Stellen weitergeleitet wurde. Nicht
zu unterschédtzen war auch der Wert der Gesprdche der KongreBteil-
nehmer unter sich und der Kontakt mit hervorragenden Liturgikern.

Es hat sich gezeigt, daBl es vergebens wire, wollte man auf die Ver-
gangenheit und,ihre Form der Sonntagsheiligung zurilickgreifen. Man muf}
sich die kirchliche Lehre dariiber zu eigen machen und eifersiichtig iiber
das wachen, was libernommen werden kann. Geduldig und aufmerksam,
im Gehorsam gegen die kirchliche Autoritdt, muBl gesucht werden, was
zu dndern ist, in tiefer Treue gegen den Geist der Liturgie sollen neue
Formen gefunden werden fiir die Feier des Tages des Herrn.

Beim Tag der Kranken waren iber 300 Kranke von Lyon anwesend,
um in christlicher Gemeinschaft den Tag des Herrn zu feiern. Bei der
sonntédglichen MeBfeier sang abwechselnd eine gregorianische Schola und
ein Chor, nachmittags war fiir di¢ Kranken feierliche Vesper, zu deren
Abschluff Kardinal Gerlier und alle anwesenden Priester den Kranken
die Hénde auflegten.
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Nachstehend bringen wir nun die Beschliisse des Kongresses, welche

Kardinal Gerlier bei der SchluBsitzung verlas. Jeder einzelne Punkt
wurde reiflich durchdacht, die Terminologie abgewogen.

ik

(=]

10.

11.

12.
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Der Sonntag ist die wochentliche Feier des Osterfestes: er ist zumal der
Gedichtnistag des Leidens unseres Herrn, die frohlockende Erinnerung an
Seine Auferstehung, das Wissen um Seine Gegenwart im Mysterium der
Messe und die Erwartung Seiner glorreichen Wiederkunit.

Der Ruhetag muf jener Tag sein, an welchem sich der Mensch Gott zu-
wendet, um Ihn als Herrn und Meister anzuerkennen; ein Tag der Frei-
heit, des Jubels, der Wahrheit und Schénheit, (Guardini.)

Der Ruhetag ist fiir den Menschen nicht nur etwas Natiirliches, sondern er
ist auch geheiligt. ,Keine Entproletarisierung ohne Sonntag, kein Sonntag
ohne Religion, keine Religion ohne Messe.* (Cardijn.)

Es gibt keine Verwirklichung des Sonntags auBerhalb der Messe. Es wiirde
einen Irrtum bedeuten, wollte man nun die Formen einer entschwundenen
sozialen Situation fiir die Sonntagsheiligung wieder herstellen. Die Ver-
wirklichung wird sich mit dem Milieu &ndern, innerhalb der Pfarren’ mit
den jeweiligen Zeiten. Es gibt nicht zwei Sonntagsgéstaltungen, welche sich
gleichen. (Michonneau.)

Ehe man auf den Verpflichtungen des Sonntags besteht, mul man uner-
miidlich die Schénheiten des Sonntags in den Vordergrund stellen, Das
Mysterium des Sonntags mull wieder in alle Programme der christlichen
Unterweisung eingeflochten werden.

Das wesentlichste Geschehen der Sonntagsfeier ist die Messe. Das Meli-
opfer erreicht aber seine wahre sonntégliche und gsterliche Bedeutung nur
dann, wenn es zu tiefst mit der Gemeinschaft verwurzelt ist. Daraus ergibt
sich die Notwendigkeit, aus der Sonntagsmesse eine Kommunionmesse zu
machen. Es muB dem Verstdndnis der Glaubigen nahegebracht werden, daf3
das, was von ihnen erwartet wird, weniger die Erflillung eines Werkes
individueller Frommigkeit ist, als vielmehr die Teilnahme an einer Ge-
meinschaftsfeier, um den Herrn zu verherrlichen. Die beste Verwirklichung
ist das pfarrliche Hochamt mit allgemeiner Kommunion.

Wenn besondere Umsténde es unmoglich machen wiirden, diese gemein-
schaftliche Sonntagsfeier in den Morgenstunden zu halten, so werden die
einzelnen Ordinarien gebeten, vom HIl. Stuhl die notwendigen Vollmachten
zu erbitten, um die Feier der Kommunionmesse am Nachmittag zu halten.
Die Stunde der Gottesdienste muBl nach Moglichkeit den Bediirfnissen der
aktivsten Glieder einer Gemeinde angepaf3t werden.

Wenn andrerseits soziale und wirtschaftliche Erfordernisse es einem
Christen unméglich machen, die Sonntagsruhe zu halten oder an der
MeBfeier teilzunehmen, so ist er damit nicht dispensiert von der Pflicht,
den Tag des Herrn zu heiligen. ;
Mit der Téilnahme an der Messe ist das Sonntagsgebot nicht wvoll erfiillt.
Es findet vielmehr seine Vollendung in der Teilnahme an Abendandachten,
in Betrachtung der HI. Schrift, im Familien- und Gemeinschaftsgebet.
Was die Abendandachten anbelangt, so wird den Geistlichen in Erinnerung
gebracht, daB sie versuchen miissen aus den bestehenden Einrichtungen das
Beste herauszuholen, ehe sie etwas dndern oder auflassen. Alles was diese
Gebetsordnungen anlangt, muf der sténdigen Kontrolle der kirchlichen
Obrigkeiten untersteilt sein: Die Bischdfe sind die alleinigen Hiuter und
Glaubensrichter.

Das christliche Gebet, besonders jenes, welches in der kirchlichen Gemein-
schaft verrichtet wird, muB von der Hl Schrift abgeleitet werden. Das
biblische Gebet erfordert — wie alle Liturgie — eine Katechese; dafiic mufi
der Geistliche ohne Unterlall seine eigene biblische Vertiefung pflegen.



13. Fiir den Priester muf die Heiligung des Sonntags aus der tiefen Auf-
fassung seines Hirtenamtes kommen. Er steht an der Spitze der sonntig-
lichen Festfeier, er ist der Leiter des Gebetes und der Trager der Freude.
Er sorgt jedoch dafiir, anderweitig das Gleichmal} seiner Erholung und
Ruhe zu finden.

14. Der Sonntag muf wieder der Familienfesttag werden. Man lenke die Auf-
merksamkeit der Familien auf die Notwendigkeit, die Mutter moglichst zu
entlasten. Es wire wiinschenswert, wenn die verschiedenen religiosen Ein-
richtungen und Gruppen und Bewegungen sich so gegenseitig ins Einver-
nehmen setzen wiinrden, daB zumindest an einem Sonntag im Monat die
Familie nicht auseinandergerissen wird!

15. Die Auferstehungsfreude des Sonntags, welche in der Messe gefeiert wird,
muB sich iiber den ganzen Tag erstrecken und auch &uBerlich in Kleidung,
Nahrung und Zerstreuung. Es ist wiinschenswert, daB der Christ an offent-
lichen Kundgebungen gemeinschaftlichen Frohseins teilnehme, wenn die
Mboglichkeit besteht, sie mit christlichem Geiste zu durchdringen, um ihnen
so ihren tiefen Sinn zu geben.

16. Diese Belebung der gemeinschaftlichen Freude ist Aufgabe des Laien-
standes. Keine Sonntagsgestaltung ohne Laien, (Congar.)

17. Was die knechtlichen, von der Kirche verbotenen Arbeiten anbelangt, so
wird der Wunsch ausgesprochen, daB die Moralisten so viel als moglich
die gegenwirtigen Briuche einbeziehen und sich mit Sorgfalt Rechenschaft-
geben mogen iiber die heutige Situation des Lebens der Arbeiter. Es wird
verlangt — als Rat, nicht als Vorschrift — dafBl die berufsméfBigen geistigen
Arbeiten am Sonntag vermieden werden.

13. Eine wirtschaftliche und soziale Ordnung. welche den Menschen so er-
driickt, daB der Sonntag nicht mehr existiert oder nur ein Tag der leib-
lichen Ruhe ist, muB neu aufgebaut und verédndert werden. Der Christ hat
die gebieterische und herrliche Aufgabe, an den hiezu notwendigen Refor-
men mitzuarbeiten.

SchluBwort: Diese Beschliisse des Kongresses von Lyon sind ein
Spiegelbild der tiefgreifenden Auflockerung der religisen Lebensformen
im franzosischen Raum. Zum ganz groBen Teil sind es Fragen, die auch
uns schon lange bewegen. Wir wiren unseren Mitarbeitern und Lesern
dankbar, wenn sie zu einzelnen Punkten uns ihre Auffassung mitteilen
wiirden. Institutum Liturgicum.

CHINA UND DIE LITURGIE

In seinen ,,Souvenirs et Pensées”, die nun in einer Ubertragung
von Kaspar Hiirlimann SMB unter dem Titel ,,Konfuzianer und Christ"
atich deutsch vorliegen (Verlag Josef Stocker, Luzern, 1947), schildert
der ehemalige chinesische Diplomat und Staatsmann, der heutige Monch
von St. André le Bruge und Titularabt von St. Pierre zu Gent Dom
Pierre Célestin Lou die Geschichte seiner politischen Laufbahn, sowie
den Weg seiner Konversion und Berufung zum Monchtum. Einen breiten
Raum nimmt in diesen Erinnerungen die Darlegung der Bedeutung des
Christentums und des benediktinischen Monchstums fiir China ein. Die
katholische Religion ist nach Dom Lou die organische Erfiillung und
Kronung der chinesischen skonfuzianischen Geistigkeit. China muf3 des-
halb, soll es im einstigen Glanze wieder erstehen und dariiber hinaus seine
Erfillung finden, mit dem Geiste des Christentums durchdrungen werden.
Fiir diese Verchristlichung Chinas aber kommt dem benediktinischen
Monchtum eine entscheidende Rolle zu; denn die Ménchsregel des heiligen
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Benediktus ist eine ,,Synthese des Katholizismus* (S. 198) und kommt in
zahlreichen Wesensziigen der chinesischen Geistesart entgegen.

Zudem besteht die groBe Bedeutung des Benediktinerordens fir
China darin, dall er der treueste Hiiter und Forderer der Liturgie ist
(Vgl. S. 131). Der Liturgie aber kommt nach Dom Lou fiir die Verchrist-
lichung Chinas geradezu fundamentale Bedeutung zu.

Von sich selbst schreibt der Verfasser mit Bezugnahme auf die
Liturgie: ,,So eigentlich nahegekommen bin ich dem katholischen Dogma
erst durch .. .das Gebet, das liturgische Gebet zumal, und die Belehrung,
die es bietet” (S. 130). Wenn es im Buche auch nicht direkt ausgesprochen
ist, so geht doch aus dem Zusammenhang hervor, dal Dom Lou der
Liturgie dieselbe Rolle auch beimiB3t fiir das Vertrautwerden der chinesi-
schen Volksart als solcher, die der rationalen Abstraktion sehr unzu-
ginglich ist, mit dem christlichen Glaubensgut.

Die Befdhigung der Liturgie zu dieser Wirkung ist nach dem Ver-
fasser vor allem darin zu suchen, daB in ihr das Menschenleben, wie es
Gott angeordnet hat, immer wieder ,dargelebt wird (Elle fait vivre et
revivre lordonnance divine de la vie humaine, S. 130), dal sie den
Menschen Schritt fiir Schritt zum Zentrum des Erlosungswerkes Jesu
Christi fithrt (S. 131) und daB MeBliturgie, Officium Divinum und
Sakramente die Person Jesu Christi und in dieser Person den Vater
erschauen und erleben lassen (S. 131/132). — Eine michtige Wirkkraft
trigt fur den Chinesen (diesen ausgesprochenen Diener des Ahnenkultes,
von dem der Konfuzekult nur ein Sonderfall ist) in ganz besonderer
Weise die Totenliturgie in sich, von der Dom Lou sagt: ,,Hitte man doch,
anstatt tiber die chinesischen Riten zu disputieren, allen Chinesen die
unvergleichliche katholische Liturgie der Abgestorbenen gezeigt und
zwar in ihrer ganzen, wundervollen und doch niichternen GroBartigkeit*
(5131,

Damit sich der Einfluf der Liturgie in China aber voll auswirken
kénne, ist es nach Dom Lou (der sich dabei auf Gedankengéinge des
ehemaligen apost. Delegaten in China und derzeitigen Sekretdrs der
Propaganda, Erzbischof Celso Costantini, bzw. auf friihere diesbeziig-
liche Erlaubnisse Pauls V. stiitzt) unbedingt notwendig, daB sie in der
chinesischen Literatursprache gefeiert werde, ,,die ibrigens wundervoll
mit dem gregorianischen Choral tibereinstimmt® (S.190). Ansonsten wiirde
,.der kirchliche Gottesdienst, das MeBopfer, das Officium Divinum und
die Liturgie der Sakramente, die herrliche Totenliturgie fiir die gelbe
Rasse ein Buch mit sieben Siegeln bleiben® (S. 191). Dom Lou sieht die
kirchliche Einheit durch die Einfithrung der chinesischen Literatur-
sprache in die Liturgie nicht geféhrdet. Allerdings nur unter der Vor-
aussetzung, daB der Klerus vermehrte Anstrengungen 'mache, ,damit
sich die Kirche Chinas das gesamte, uralte und doch immer zeitgemilBe
romisch-katholische Erbgut einverleibe® (S. 193).
: Dom Lou steht sogar nicht an zu behaupten — und das moge auch
abschlieBend noch einmal die kaum zu iiberschitzende Bedeutung zeigen,
die er der Liturgie fiir China beimift —, daff die Mission in China trotz
ihrer tausendjihrigen Wirksamkeit deshalb einen relativ so geringen
Erfolg gehabt habe, weil es nicht zu dieser Anpassung in liturgicis ge-
kommen sei (S. 191).

Schoneck-Schweiz. Walter Heim, S.M.B.
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KATHOL 19 FIFS LEBENSBUCH

(1. Fortsetzung)

2. Gott erschafft den Menschen.

Vergesset es nie, liebe Kinder, das Allererste und Wich-
tigste, was Gott selber uns auf der ersten Seite der Bibel (Genesis 1)
erzdhlt, ist, daB es ,einen allmichtigen Gott, Vater und Schopfer des
Himmels und der Erde® gibt. (Credo.) In ganz feierlicher Weise hebt Er
hervor, daB Er mit besonderer Liebe auch den Menschen erschaffen hat
(Genesis 1, 26—31 und 2, 1--23, erste Lesung am Karsamstag).

Vergesset nicht, dafl diese Erschaffung des Menschen zugleich auch
die erste, besondere Begegnung Gottes und des Menschen ist. Sein erstes
Kommen zum Menschen (Advent). Merken wir uns folgende Stufen
in dieser Begegnung:

a) Wann erschuf Er den Menschen?

Er erschuf ihn erst, als Er die Erde zu seiner Wohnung gut ein-
gerichtet hatte. Er erschuf ihn als das hochste Geschopf der Welt,
gleichsam als die Krone der Schopfung. Darum ging Er ganz feierlich ans
Werk, Bei allen anderen Geschopfen spricht Er: ,Es werde! Beim Men-
schen nimmt Er gleichsam all Seine Allmacht, Weisheit und Giite zu-
sammen: ,,LaBt uns den Menschen erschaffen, mit einer gewissen Ahn-
lichkeit mit Uns . . .

b) Mit welcher gewissen Ahnlichkeit?

,,Und Gott erschuf ihn mit einer gewissen Ahnlichkeit mit Thm . . .
Worin sind wir Gott etwas dhnlich? Im Leib? In der Seele? In beiden?
Zunidchstin der Seele. Gott ist ein Geist, d. h. unkorperlich.
Auch unsere Seele ist ein Geist, ganz anders als der Leib. Darum kann
man sie nicht sehen und greifen. Neben Gott gibt es nur unsere Seele und
die Engel, die geistig sind. Welche Ehre fiir uns, zur erhabenen Ge-
meinschaft der Geister gehdren zu diirfen! Wegen ihrer Geistigkeit ist
unsere Seele unsterblich, d. h. sie wird nie sterben, nie aufhéren,
sie lebt weiter, wenn der Leib wie ein abgetragenes Kleid von ihr weg-
fallt. Dieses Fortleben der Seeleim Jenseits, nach dem Tod,
macht den ganzen Ernst unseres Lebens aus. ,,Nach dem Tod kommt das
Gericht!“ (Hebr. 9, 27.) Die erste Begegnung der Seele mit Gott bei ihrer
Erschaffung soll dann zur ewigen Begegnung im Himmel werden.

Durch ihre Geistigkeit besitzt unsere Seele den Verstand, durch den
sie in eine weitere Ahnlichkeit mit Gott tritt, der die Allwissen-
heit ist, und der darum zu ihr sprechen kann.

Durch ihren geistigen Verstand wird der Wille unserer Seele zum
freien Willen, zur Willensfreiheit, die darin besteht, dafl wir frei wihlen
konnen. Unsere Willensfreiheit fiigt unserer Seele eine dritte Ahn-
lichkeit mit Gott hinzu, der die unendliche Freiheit ist, Allerdings
lddt sie uns auch die Verantwortun g fiir all unser Tun und Lassen
auf. Wie groB macht uns diese dreifache Ahnlichkeit mit Gott, die uns
in die Gemeinschaft mit Gott und den Engeln.hineinfiihrt. Wie uniiber-
briickbar trennt sie den Menschen von allen and@en Geschopfen, Auch
vom Tier, etwa vom Affen.

13
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Doch auch unsér Leib nimmt durch seinen aufrechten
Gang irgendwie Anteil an der hohen Wiirde, die aus der dreifachen
Ahnlichkeit der Seele mit Gott ausstrahlt.

¢) Mit Leib und Seele erschuf uns Gott.

Durch ein sinnvolles Bild veranschaulicht uns Gott im zweiten
Kapitel der Genesis, daB der Mensch aus zwei Teilen besteht: aus Leib
und Seele. ,,Und es formte Gott der Herr den Adam (d. h. den Irdischen,
Erdmann) aus Staub der Erde und hauchte ihm den Lebensatem in die
Nase, und es wurde Adam zum Tebewesen.” Jedes Kind kann diese Be-
schreibung verstehen: Gott selber gab dem Menschen einen Leib und
eine Seele. Fiir den Leib nahm Er denselben Stoff wie fir die leblosen
Dinge und fiir Pflanze und Tier. Bei der Bestrafung nach der Siinde
sagte Er darum: ,,. .. bis du zur Erde zurtickkehren wirst, denn Staub
bist du und zum Staub wirst du zuriickkehren.”“ (Genesis 3, 19.) Am
Aschermittwoch werden uns mit der geweihten Asche diese Worte wieder
ins Gedachtnis zuriickgerufen. Aus bloBem Staub, d. h. aus irdischem
Stotff hat Gott den schénen Leib geformt, der aber vergénglich bleibt.
Schulden wir da nicht dem Leib, diesem Kunstwerk Gottes, mit
all seinen Teilen und Kriften groBe Ehrfurcht und Sorgfalt? Ausdriick-
lich sagt dann Gott, daB Er die Seele ohne ,,Staub®, d. 1. frisch
erschuf und durch sie dem Leib das Leben gab, das am Atem
erkannt wird. Die Seele ist also ganz anders als der Leib, sie ist gleich-
sam der Atem, der von Gott kommt und der unserem Leib das Leben
gibt. Sobald die Seele beim Tode den Leib verldft, erstarrt er zur ver-
wesenden Leiche.

d) Wert der Seele.

Aus der Art und Weise, wie Gott unsere Seele erschuf, aus ihrer
Ahnlichkeit mit Gott und aus ihrer Bedeutung fiur unseren Leib erkennen
wir ihren hohen We rt. Der Heiland selber schérft uns ihren Wert ein
‘mit den Worten: , Fiirchtet euch nicht vor denen. die den Leib toten,
aber die Seele nicht toten konnen. Fiirchtet euch vielmehr vor Jenem, der
Seele und Leib in der Hélle zugrunde richten kann.“ Mt. 10, 28. ,,Denn
was niitzt es dem Menschen, wenn er die ganze Welt gewinnt, an seiner
Seele aber Schaden leidet? Mt, 16, 26.

Mein Kind, im Religionsunterricht wollen wir lernen, unsere Seele
7zu lieben und sie schén zu erhalten. Wir werden bald erfahren, welch
groBle Gaben Gott unserer Seele hinzugefiigt hat. Gott will geradezu in
unserer Seele wohnen, ja leben. Und ist nicht das Christkind der Sohn
Gottes, der unseren Leib und unsere Seele angenommen hat, um uns zu
zeigen, wie sehr Gott den Menschen liebt?

e) Gott erschuf die Familie.

Ist es euch nicht aufgefallen, daf} bis jetzt nur vom Menschen die
Rede war? Und daB der allererstg Mensch der Mann war?
Warum wohl das? Weil der Schopfer uns von Anfang an sagen wollte,
daBl Er die Menschenalseinegrof3e Familie erschaffen wollte,
die den gleichen Staminvater haben, und die darum zueinander gehdren
und einander gleich sind. Alle Giiter der Erde hat Er ihnen als gemein-
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sames Familiengut gegeben. Wie wir néchstes Mal sehen werden, hat
Gott den Stammvater Adam zum Vertreter aller Menschen gemacht und
hat ihm die hochsten Giiter fiir die ganze Menschheit anvertraut. Wir
werden sehen, daB er sie durch seine Siinde leider fiir sich und fiir uns
verloren hat. Darum hat Gott von Anfang an einen anderen Vertreter
oder Mittler den Menschen bestimmt, der uns das Verlorene zuriick-
gewinnen wiirde. Dieser Mittler ist Christus. Doch ich will nicht wor-
. greifen.

Als Vorbild der groBen Menschenfamilie hat Gott auch die Einzel-
familie erschaffen. Wie anschauli¢h erzihlt es uns Gott. Adam fuhlte
sich einsam, da er der einzige Mensch war. Er konnte mit den Tieren und
Pflanzen nicht sprechen. Er spiirte, daB er die Hilfe von anderen Men-
schen gut brauchen kénnte. Darum schickte ihm Gott einen tiefen Schlaf.
Wihrend des Schlafes entnahm ihm Gott eine Rippe, die Er zur Frau
formte, indem Er einen Leib daraus machte und ihm die Seele einhauchte.
Dieses anschauliche Bild will uns nur sagen, daB die Frau dem Mann
ebenbiirtig ist. Darum rief Adam entziickt aus, als er aus dem Schlaf
erwachte und Eva sah: ,,Gebein von meinem Gebein, Fleisch von meinem
Fleisch.“ Leider haben viele Menschen diese wichtige Lehre vergessen,
daB die Frau als Mensch genau dieselben Rechte und Pflichten hat wie
der Mann.

Die ersten Menschen Adam und Eva hat Gott durch den Ehebund zu
einer Familie vereint. So heilig ist der Ehebund, dafl er nie gelost werden
lkann. Deutlich hat es der Heiland betont: ,,Was Gott verbunden hat, darf
der Mensch nicht 16sen. Dabei verweist er auf die Erschaffung der ersten
Menschen. Die Ehescheidung ist und bleibt gottwidrig.

Der Familie will Gott die kleinen Kinder anvertrauen, damit sie leib-
lich und seelisch wohlgeborgen und behiitet seien. ,Wer eines dieser
Kleinen aufnimmt, nimmt mich auf®, sagt der Heiland. Der Hl. Familie
in Nazareth hat das Christkindlein angehéren wollen, um so alle Fami-
lien zu segnen und zu heiligen.

f) Gott vertraute den Menschen alle Dinge an.

Ganz feierlich berichtet die Bibel weiter: ,,und Gott segnete sie und
sprach zu ihnen: ,,Seid fruchtbar und mehret euch und fullet die Erde
und machet sie euch untertan.” Wenn doch die Menschen diesen Grundsatz
Gottes nie vergessen hitten und nie vergessen wirden, daB Gott die
Giiter dieser Welt fiir alle Menschen bestimmt hat, und da niemand
Mangel leide. Jeder soll mit FleiBl die Giiter, die er braucht, erwerben und
mit weiser Sparsamkeit verwenden. Doch niemand darf gierig und frech
alles an sich reiBen, daB andere Mitmenschen leer ausgehen und darben
miissen. Das wire ein Diebstahl, den Gott nicht unbestraft 146t.

Noch eines will uns Gott einschirfen: ,,Wir miussen iiber den Giitern
stehen und nie ihre Sklaven werden, wie der Geizige usw. . .. Psalm 8.

Anmerkung der Schriftleitung: Stellungnahmen zu dem vorliegenden Ent-
wurf folgen in der nichsten Nummer.
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WERKRAUM

VON DER ARBEIT DES ,,CENTRE DE PASTORALE LITURGIQUE*

P. Pichard O.P. berichtet in Heft 2, April-Juni 1947 (28. Jahrgang) der
Zeitschrift der Abtei du Mont-César, Lowen (Belgien), von folgenden zwel Ver-
suchen pastoralliturgischer Arbeit:

1. Die ,Woche der sieben Sakramente

Die Erfahrung lehrt, daB das Wort allein nicht so klar zu iiberzeugen im-
stande ist, als wenn es mit einer Art Anschauungsunterricht verbunden wird.
Aus dieser Erwigung heraus hat man an manchen Orten begonnen, die ,,Woche
der sieben Sakramente® einzufithren. Allabendlich, auf einem Podium in der Mitte
der Kirche, wird eines der Sakramente durch Priester dargestellt, wéhrend ein
anderer Priester von der Kanzel aus die Zeremonien und Gebete erklédrt; da in
Wirklichkeit kein Sakrament erteilt wird, kann man die Texte in der Volks-
sprache lesen, Es ist wie eine Gesamtschau des pfarrlichen, des
ganzen christlichen Lebens. Zur Vertiefung kann man dann im
folgenden Jahr eine ganze Woche jedem einzelnen Sakrament widmen. Diese
liturgischen Wochen haben den Vorteil, daB sie keine Auslagen verursachen,
denn Kirche und Sakristei liefern alles Erforderliche. Die Glaubigen, die einmal
selbst einer solchen Woche anwohnten, haben am meisten fiir die wiederholte
Veranstaltung derselben beigetragen!

2. Der Weg der heiligen Ole

Ahnlich erging es auch dem zweiten Versuch; es wurde eine eigene Woche
den heiligen Olen gewidmet, um das hohe Ansehen  das sie in fritheren Jahr-
hunderten bei der christlichen Bevolkerung genossen, auch in unserer Zeit
den Pfarrangehérigen wieder zum BewufBtsein zu bringen. Mehr als 200 Dele-
gierte nahmen in den ersten drei Kartagen an einem Einfithrungskurs in der
Bischofsstadt iiber die Zeremonien der Karwoche, insbesondere tiber Sinn und
Bedeutung der hl. Ole, teil und konnten dann am Griindonnerstag in néchster
Néhe der Weihe der hl Ole durch den Bischof beiwohnen; sie zogen dann in
Gruppen aus, um in jedem Dekanat seinen Anteil und von da aus in jeder
Pfarrei die hl. Ole abzuliefern. Dadurch kam die Hierarchie der hl. Kirche den
Delegierten selbst und allen Gldubigen der Pfarrei deutlich zum Ausdruck:
Bischof, Dekan, Pfarrer. Die Studenten der pharmazeutischen Fakultit von
Paris, welche sich berufsm#Big mit der Bereitung von korperlichen Heilmitteln
zu befassen haben, baten um die Ehre, einen Teil der Ole zur Weihe am Grin-
donnerstag zu spenden. Dieses neuerwachte BewuBitsein der Zusammengehorig-
keit in der Diozese war ein schoner Erfolg, der der pastoral-liturgischen Bewe-
gung den Mut gibt, in der nichsten Fastenzeit einen groBziigigen ,Weg der
hl. Ole* aller Pfarreien einer Ditzese zu veranstalten.

»AUFBAU IM WIDERSTAND¥)

Was der Titel dieses Buches sagt, kann, historisch gesehen, als eine jener
eigenartigen Tatsachen genommen werden, denen wir in der Arbeit fir Gottes
Reich immer wieder begegnen: Es gibt einen Aufbau im Widerstand, ein
Wachstum zu eben der Zeit, da alle ddmonischen Méichte entfesselt sind, indes
die aufbauenden Krifte oft erlahmen, sobald der Widerstand zerbrochen ist.
Fast miissen wir bei einem Blick auf das religiose Leben der Gegenwart —
nicht nur in Osterreich — die Befiirchtung hegen, daBl unsere Zeit einen neuen

*) Jiin Seelsorgebericht aus Osterreich 1938—1945 Von Dr. Karl Rudolf
Verlag Otto Miller, Salzburg, S 37.—. :

54



Beweis fiir diese Tatsache geben wird, — Was nun der Leiter des Wiener Seel-
sorgeamtes, Kanonikus Rudolf, in seinem Buch uns vor Augen fiihrt, ist das -
Zeugnis einer méchtigen inneren Kraft, die da am Werke war; sie konnte
sich nicht nur deshalb entfalten, weil sie sich dem Gesetz politischer Klug-
heit anpafite, sondern deshalb, weil sie die Riickkehr zu den Quellen verlangte.
Es 148t sich mit wenigen Satzen nicht sagen, welche Unsumme von Arbeit und
weithin wirksamer Anregung fiir alle Gebiete der Seelsorge auf diesen vier-
hundert Seiten vor dem Leser ausgebreitet werden. Rudolf nennt sein Buch
einen ,Seelsorgebericht. Man hort oft Bedenken grundsétzlicher Art gegen
jeden Bericht und jede Statistik tber Seelsorgsarbeit. In einem gewissen Sinn
sind diese Bedenken wohl berechtigt. Dieser Bericht aber rechtfertigt sich schon
durch zwei Tatsachen: 1. Er wird eines der wichtigsten Zeugnisse
furdiereligitose Situationjener Zeit sein. 2. Er gibt gerade durch
seine weitausgreifende Anlage auch heute noch viel Anregung fiir die
Praxis. — Der Bericht ist im Prinzip vom Standort des Wiener Seelsorgeinsti-
tutes abgefallt, hat aber, wie schon der Untertitel andeutet, die gesamten
osterreichischen Verhiltnisse im Auge. Das ausfiihrliche Kapitel ,Mysteriorum
Dei dispensatio — Der Kult“, das von den Arbeiten des Wiener Seelsorgeamtes
in liturgicis berichtet, ist in diesem Zusammenhang natiirlich von besonderem
Interesse. — Wenn man diesen grofien Rechenschaftsbericht gerade als Oster-
reicher mit Freude und Dankbarkeit fiir die in schwerer Zeit geleistete Arbeit
aus den Héinden legt, kann man nur den Wunsch im Herzen haben, daB wir
alle neuen Aufbau beginnen und den Mut haben, dazu auch neue Wege zu
geben. Die Wege werden sich &ndern, das Ziel mufl bleiben: Aufbau von
innen her, hin zum Wesentlichen, zu den Quellen. R.

LEBT DIE PFARRE ALS ,,GEMEINDE"“?

Sind unsere Pfarreien nur Gebiet und Sammelraum katholischer Men-
schen, die seit je oder auch erst seit gestern im gleichen Pfarrbereich wohnen,
— oder sind sie nur noch Zufallsmassen, die sich wie etwa in den Stidten im
selben Kirchenraum zum Gottesdienst einfinden, innerlich aber keine weiteren
Beziehungen zueinander haben?

Eine echtkatholische Pfarre ist eine Gemeinschaft ganz eigener Seinsart:
ihr Haupt ist Christus der Herr, den der Pfarrer sichtbar vertritt und in demn
die Pfarrkinder Christus den Herrn ehren; die Glieder dieses Gemeinschafis-
korpers der Pfarre sind die Mitarbeiter des Pfarrers in der Gottesverehrung
und Seelsorge; den Leib dieser Gemeinschaft bilden die Glaubigen innerhalb
der Pfarrgrenzen: Nicht Brauchtum, Gewohnheit, Sitte und Uberlieferung
allein, sondern Christi Geist und Gnade belebt den Gemeindeleib; jeder ein-
zelne weill und fuhlt sich Christus als dem Haupt und Seinem Geist als dem
Herzen und der ganzen Gemeinschaft der Glaubigen inmerlich wverbunden
und verwachsen. — Das ist die ideale Pfarre als ,,Gemecinde®!

Dieses personliche und gemeinschaftliche Sein in Christus ,lag® den
ersten Christen ganz und gar — und so bildeten sie und waren sie kraftvolle,
aktive und offensive christliche Gemeinden noch ohne die uns oft so wesentlich
erscheinenden Stiitzen, von Brauchtum, Gewohnheit, Uberlieferung und
Rechtsanspriichen, Ihre geistige Stirke mutet uns Katholiken des 20. Jahr-
hunderts geradezu fremd und unvorstellbar ‘an. — Warum? — Jene waren
sein Herz und eine Seele”, also eine festgefiigte Gemeinschaft in Christus
und Seiner Kirche, wir sind groBtenteils ,,Einzelchristen und spiiren von Ge-
meinschaft und Zusammengehorigkeit, von der Einheit und Geschlossenheit
in Christus und Seiner Kirche, vom gemeinsamen Beten und Opfern, vom
fireinander Einstehen in den Fragen des Glaubens oft gar wenig oder nichts
mehr.

Das ist unsere personliche und der Pfarreien Schw'&iche und Krankheit.
Diese Krankheit ist nicht von heute und gestern; dhre Ursachen reichen weit
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ins Mittelalter zurtick und sind heute noch vorhanden. Die Reformationszeit,
der Humanismus, der Einfluf der ,,Aufkldarung“ und des Protestantismus ins
katholische Denken und Leben waren ebenfalls der pfarrlich-libernatiirlichen
Gemeinschaftsbildung abhold und steckten besonders die Kreise der Intellek-
tuellen mit der Krankheit eines gefdhrlichem religiosen Subjektivismus und
Individualismus ian. Diese Geistesrichtung senkte sich nach einem Erfahrungs-
gesetz bald in die einfachen Volksschichten nieder und l6schte auch hier nach
einer kurzen Zeitspanne katholischen Vereinswesens den pfarrlichen Ge-
meinschaftsgeist ziemlich aus. So findet es der von diesem subjektivistischen
und individualistischen Geist angesteckte , moderne® Mensch — ob Beamter
oder einfacher Arbeiter — ,,unter seiner Wiirde*, bei der Gemeinschaftsmef(3-
feier oder selbst beim Begribnis eines Berufskollegen auch nur das Vater-
unser laut mitzubeten. Jeder umgibt sich mit einem eisigen Wall und schweigt
gerade dort und dann, wo die religiose Gemeinschaft sprechen, beten oder
singen soll.

Dieser bose Zeitgeist und die Unbeholfenheit, sich davon #u befreien,
lasten schwer auf unseren Pfarrgemeinden, sie lésen die innere Verbunden-
heit mit Christus und der Kirche, sie pragen das Benehmen der Kirchen-
besucher, ihr Kommen und Gehen ohne Riicksicht auf Altar, Kanzel und die
anwesenden Glaubensbriider und -schwestern, sie zerstoren auch wvielerorts
schon eines der letzten Gemeinschaftsgiiter im Kirchenraum — die heilige
Stille, die den ehrwiirdigen Hallen und dem Gottesdienst gebiihrt. — Was
heute beim Gottesdienst Menschen noch etwas bindet und ,verbindet®, ist an
grofleren Orten vielfach nur die Kirchenmusik und eine gute Predigt, nicht
aber der Altar und das Geschehen am Altar! — Die ersten Christengemeinden
hatten keine Prunkkirchen und konzertanten Amter, waren aber innerlich
stark verbundene Gemeinschaften, die in der Opferfeier den Lebensquell
ihrer Einheit wufiten und sich in der Not des Lebens briiderlich unter-
stiitzten. Dieser Geist stromte ihnen aus ihrer Verbundenheit mit Jesus
Christus durch Altar und Opfer zu, Daher leitet uns die Kirche auch heute
wieder zu diesen Lebensquellen echt christlicher Gemeinden hin. Eine Pfarre
wird nur vom Altar her durch Christus, mit Christus und in Christus eine
,»,Gemeinde®. Gottlob, dal es katholische Laien, besonders aber junge Christen
gibt, die von diesem Geist erfiillt sind! — Die Zukunft braucht starke
katholische Gemeinden, Pfarrgemeinschaften, von denen das Wort jenes
Apostels, der am meisten Urchristengemeinden ,,in Christus* gegriindet hat,
galt: ,Ein Leib — ein Geist.*

Salzburg (Rupertibote, 18. 1. 1948.)

Wir verweisen auf die vom gleichen Autor verfalite Kleinschrift ,,Deine
Pfarrgemeinde®, 48 S., zweifarbige Beilage ,Pfarrbild“, S 2.20 (Verlag Rupertus-
werk, Erzabtei St. Peter, Salzburg).

Dy, Franz Simmenrstatier

* ERNEUERUNG AUS DEM MYSTERIUM

»Es gibt ein Osterreichisches Spezifikum gottesdienstlichen Brauches: die
Bedeutung des feierlichen Hochamtes fiir das kirchliche Volksleben. Der repri-
sentative solenne Gottesdienst, den die Barockzeit gestaltet und mit aller Pracht
von Kunst und Musik ausgestattetghat, ist dem Kirchenvolk ans Herz gewachsen.
Hier war sicher einmal volles Mitleben der Gemeinde, wenn auch vornehmlich
durch Schau und musikalischen Genuf vermittelt. Indes, was ist heute daraus
geworden? Der Gebrauch ist konserviert, aber nur mehr in einer Minderheit von
Kirchen hat er etwas von seinem alten Glanz. In den Stadten trdgt das Musik-
Erleben nicht mehr zum Altar des eucharistischen Gottes hinan; es hat sich vom
Ganzen abgespaltet und fiihrt ein &sthetisches Eigenleben fiir den Bildungs-
biirger. Auf dem Land ist, zumeist, aus den Resten fritherer Festlichkeit eine
rithrende oder argerliche Karikatur geworden. Es ist nur mehr verschlissener
Prunk. Der Endeffekt ist auch hier kein anderer als ein Auseinanderfallen von
Gottesdienst und Gemeindegebet.
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Wir miissen daher begreifen, daB dies die Absperrung vom sakramentalen
Lebenszentrum des mystischen Leibes bedeutet und die Teilhabe am libernatiir-
lichen Sein der Kirche aufs schwerste behihdert. Die innere Schwiche des reli-
giosen Lebens, das tausendfiltige Versagen vor den Aufgaben einer christlichen
Weltgestaltung, die Unsicherheit und Angstlichkeit der kirchlichen Haltung, die
echte Riicksténdigkeit und Unfruchtbarkeit, die wir bei uns beklagen — das alles
ist eine direkte Folge der Entfremdung des Kirchenvolkes vom Mysterium, dem
die nur durch die erleuchtete Mitfeier des MeGopfers und eucharistischen Mahles
verbunden bleiben kann. Keine Privatfrommigkeit kann diese Speisung der
Gemeinde durch die unerschopfliche Kraft des verborgenen Gottes je ersetzen.

Es ist unleugbar Bedeutendes in Osterreich. geleistet worden; um die Pfarr-
gemeinde wirklich wieder zur Opfer- und eucharistischen Tischgemeinschaft zu
machen. Die ,liturgische Bewegung®, das Volksliturgische Apostolat in Kloster-
neuburg, die Seelsorgedmter, das Institutum Liturgicum in Salzburg und die
Benediktinerkloster: Sie alle sind am Werk. Aber wir stehen erst am Anfang.
Probleme gréBter Tragweite sind bisher ungelést. Doch auch die Fortschritte
sind unverkennbar. Man darf also hoffen. Man muB es. Denn eine Kirche, die
ihren eigenen Gottesdienst als Arcanum feiern muf}, weil die Volksfrommigkeit
ihn nicht auffaBt, schiittet ihre eigene Kraftquelle zu und begibt sich jeder
Moglichkeit einer inneren Erneuerung.® (,,Wort und Wahrheit*, II, 9)

ZUR FORM DER MESSFEIER

»Man soll das Wesentliche beibehalten und pflegen, die Form aber Ort
und Zeit anpassen, Wir sind kein Hirten-, kein Fischer- und Schiffervolk, ja
selbst die Landwirtschaft wird anders betrieben als zur Zeit der Apostel in
Paldstina.-Das Wesentliche beim Gottesdienst war doch folgendes: Die Gldubi-
gen kamen jede Woche zusammen:

1. um gemeinsam zu beten und ihren Glauben zu beleben (Gesinge),
2. um durch ihre Vorsteher ihr religibses Wissen zu vervollkommnen,

3. um der gnadenreichen Erneuerung des hl. Opfers beizuwohnen und

oftmals an der hl. Kommunion teilzunehmen, :

Der zweite Teil bestand damals schon nicht immer im Vorlesen der
Schriftstiicke und heute, wo jeder lesen kann, konnte er ganz gut 6fter er-
setzt werden durch privates Lesen und Uberdenken religitser Wahrheiten und
Beispiele (Katechismus-Wahrheiten, Standeslehren, Heiligenleben).

Wenn also jemand oft der hl. Messe beiwohnt und er wiirde anfangs
mit den anderen ein glaubensfrisches Lied singen (in der ersten Zeit fast
immer ein Lied zu Ehren der heiligsten Dreifaltigkeit [,,Gloria®], zum Unter-
schied von der Zusammenkunft in der israelitischen Synagoge) oder eine Art
Litanei beten [Kyrie], dann im Standesgebetbuch oder Katechismus oder in der
HI. Schrift einen Abschnitt lesen und erst von der Opferung oder Prifation an
auf die hl. Vorgédnge achten, so glaube ich, er hétte das Wesen der Gottes-
dienstfeier gut erfat — wenn auch nicht dem Wor tdienste genligt.* L. E.

Nachwort: Da man &hnlichen Auffassungen nicht selten begegnet, werden
wir demnéchst versuchen, auf sie ndher einzugehen. Die Schriftleitung

e e P o e e S e SR VN
ODO CASEL

Eben traf die Nachricht ein, dal in der Benediktinenabtei Herstelle
vor wenigen Wochen Odo Casel gestorben ist, der sich durch seine Arbei-
ten auf dem Gebiet der Mysterientheologie einen bleibenden Namen er-
worben hat.
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HEILIGER DIENS AN ALTAR

,GLORIA-BUBE N*“
Ein Aufruf an unsere Ministranten

Das wom Institutum Liturgicum herausgegebene Heft ,.Die Feier der
hetiligen Messe mif Gesang®“*) ist zundchst nicht fir dide iiblichen ,,Kir-
chenchore® bestimmt, sondern fur solche, die auch o hn ¢ Kirchenchor
der heiligen Messe jene Feierlichkeit gebem mochiten, welche darin besteht,
daf3i der Priester die Lesungen und Gebete in gehobemném
Sprachgesang vortragen kann. Dazu ist aber ein Mindestmaf des
gleichen gehobenen Sprechens auch von Seite der am Opfer, womog-
lich durch Empfang der Eucharistie, teilnehmenden Geéemeinde erfor-
derlich. Das kdnnte erreicht werden, wenn die an manchien Kirchen sehr
zahlreichen Ministranten dazu angeleitet und erzogen wirden, die liber-
aus einfachen Gesinge im gehobenen Rezitationston vorzutragen, wie ihn
das genanntel Heft bieget. Sie konnten dazu etwa duréh eine Ansprache
im folgenden Sinn aufgefordert werden.

Ihr konnt bei den heiligen Messen schon ganz schon ministrieren;
ihr wilit alle Antworten, die ihr zu sagen habt, kennt und iibt alle not-
wendigen Handgriffe. Wenn aber bei einer feierlichen heiligen Messe auch
mehrere von euch um den Altar herumstehen, eigentlich dienen kann
doch limmer nur einer, an manchen Stellen konnen es hochstens zwei. So
gut ihr auch eure Antworten konnt, so werdet ihr doch immer ange-
halten; sie nicht laut zu ,schreien“. Aber sagt einmal, meint. ihr denn
nicht selbst, daBl es auch etwas anderes gibt, als nur tiefgebeugt das ,,Con-
fiteor' zu murmeln? Und wenn einmal in einem , A mte*“ ein Chor singt,
@ann nimmt er euch auch noch eine Menge der Antworten weg, die ihr
sonst in der ,,stillen Messe* zu sagen habt. Ware es nicht schén, wenn ihr
da versuchen konntet, die Antworten, die ihr sonst so still dem Priester
gebt, auch einmal zu ,,'s ingen®, wenn man das liberhaupt singen nennen
kann, was ich damit meine: nédmlich auf einem Ton das Amen und
Et cum spiritu tuo laut zu sprechen? Und dann werdet ihr sicher die paar
Tone, die ihr tiber den Antworten vor der Prifation findet, in einer Viertel-
stunde auch erlernen konnen; in einer Viertelstunde koénnt ihr es! Warum
sollt ihr aber dann nur bei der Einleitung zur Prifation mitsingen
und bei ihrem Ausklang, nidmlich beim Sanctus, wieder schweigen?
Obwohl doch der Priester aber ausdriicklich versichert hat, dafl alle in
dieses uralte, ewige Lied des Sanctus einstimmen? Ihr braucht kein so
,»schones” Sanctus zu singen, vielleicht gar mit einem zarten schmachten-
den Benedictus nach der heiligen Wandlung. Thr singteinfach die
Melodie weiter, die euch der Priester vorgesungen hat.
Ihr findet sie in eurem Biichlein ,Die Feier der heiligen Messe mit Ge-
sang‘. Bald werdet ihr dazu gar nicht mehr ins Biichlein schauen miissen,
weil ihr die einfache Melodie schnell auswendig kénnt! Wenn ihr aber
diese Melodie konnt, dann ist es euch ein Leichtes, auch das einfache
Agnus Dei zu singen. Wenn euch dann jemand belehren will, und sagt,
das sei doch gar zu einfach und langweilig, dann antwortet ihm, das sei
nicht einfacher und nicht langweiliger, als das, was der Priester singt!
Und wie der Priester am Passionssonntag die gleiche Melodie zum Vater-
unser und zur Préifation' singt wie zu Pfingsten oder zu Marid Himmel-

*).24 Seiten, Schwarz-rot-Druck, S 1.20
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fahrt, so konnt ihr mit dem Aus der XV Messe

gleichen Recht auch eure . B ——a 3 e 1
Melodien an Sonn- und 2 -

Werkt;?‘;g?.n S Z]_'lr e.r_ K Y-ri- ¢ o le. i- son. Dreimal
sten Einiibung habt ihr in berr o bare,  er- bar- me Didy. /

eurem Heftchen unter die- —"—8——3 & .

sen lateinischen Texten auch C

sen e abed R R o Dreimal
zwar so eingeteilt, daf ihr vi- fus, er- bar-me Didy. \

ihn auf die gleiche Melodie § e ST :

singen konnt, wie den latei- [ L S
nischen. Bei Betsingmessen Ky-ri-e e-1é- i-son. S

k‘ijnnt ihr mit dem deutschen Peer, o berr, er- bar- me Dich.
Text beginnen, und bis die 5. gl Mal, wenn mglich -
Melodie dann sitzt, zum la- @ a
teinischen Text tibergehen. - A ins 0 — ﬁ.’i.A
Das Aussprechen des Latein, - = — -
soweit das hier notwendig K)” Fls e e-le-1i- son.

S5t maach kcinem  Buben bere, o Derr,  er-bar-me Didf.

mehr Schwierigkeit, der sein ,Suscipiat® richtig kann!

Das Kyrie eleison konnt ihr ohnehin schon sprechen. So ist es ein
Kinderspiel, es in den paar Ténen auch zu singen, und vielleicht gelingt
es, daB auch die Kinder der Gemeinde und andere Christen bei der heili-
gen Messe diesen uralten Volksruf mitsingen, der im-ganzen Mittelalter
iiberall vom Volk mit Freude gesungen wurde (sogar als SchluB} der
deutschen Kirchenlieder hat man ihn gesungen!)

Ein biBchen schwerer ist es, das Gloria und Credo zu singen, aber
es ist leichter, als es auf den ersten Blick scheint. Denn erstens teilt ihr
ja diese beiden grofien Stiicke so, dafi jede Chorseite von euch immer nur
den einen Satz singt und den nidchsten von der anderen Seite singen hort.
Was wire das fiir eine Freude, wenn so eines schonen Tages die Mini-
stranten, die bisher immer nur zusammengekauert das Confiteor mit mehr
oder weniger echter Reue gelispelt haben, beim Gloria alle um den
Altar geschart stiinden, rechts und links, und sich die Jubelrufe des
Gloria zujubelten, wie man im frohen Ballspiel den Ball einander zu-
wirft und wieder auffiangt! So ist das einfache Gloria gemeint, das ihr im
Hefte habt, das d1teste, das es gibt, und das echteste. Bald kommt ihr
darauf, daB ja die Melodien aller Rufe fast gleich sind, wie bei einem
einfachen Psalm. Habt ihr noch nie dartber nachgedacht, warum aus-
gerechnet der Priester das Gloria anstimmt und keiner vom Chore? Sehr
einfach, weil man es frither nie im ,,Chor* gesungen hat, sondern eben
beim Altar. Damals haben es die Kleriker, die den Altar umstanden,
gesungen. Heute vertretet ihr diese Kleriker beim Altardienst! Und
warum sollte das nur beim stu m m e n Dienst sein, als ob ihr nicht auch
das Singen zusammenbrichtet, wie die Kleriker der alten Zeit?

So, und nun kommt noch das Credo, das freilich etwas lang ist.
Ihr habt vielleicht schon manchmal gehort, wie dieser oder jener Chor-
dirigent sich fast zum , Glaubensentscheider” aufwirft und jene Glaubens-
artikel ausldft, die ihm den Gesang zu lang machen. Glaubt ihr, daB
Tausende von Martyrern deswegen fiir jeden Glaubensartikel gestorben
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sind, damit wir sie nach Belieben auslassen? Ist das Ehrfurcht vor dem
heiligen iiberlieferten Glauben? Wiirde in der Schule euer Katechet damit
zufrieden sein, wenn ihr beim Aufsagen des Glaubensbekenntnisses alles
auslieBet, was euch zu lang ist? Und in der Kirche soll man das tun
diirfen und sich gefallen lassen und noch andéchtig zuhoren? Nein! Das
ist uns unser Glaube und unser feierliches Glaubensbekenntnis schon
wert, daB wir es ganz und ungekirzt beten und singen, weil wir
uns auch von unserem Glauben kein Strichlein nehmen lassen. Darum
ist es wohl der Mithe wert, das Glaubensbekenntnis singen zu lernen.
Die Melodien sind ja bei jedem Satz fast die gleichen, und jede Seite der
,Gloria-Buben® singt ja immer nur den einen Satz und hort den andern
von der andern Seite wie beim Gloria.

Wenn ihr so singt, seid ihr zwar noch lange keine Kunstsénger, aber
ihr seid auch keine stummen Ministranten mehr, die zu Zeiten
in groBer geschlossener Schar aufziehen, ohne dall man recht weil,
warum, weil sie ja nichts tun und nichts reden. Alles librige, was noch im
lateinischen Amt zu singen ist, kénnen jene auf e in e m gesungenen Ton
vortragen, die im Besitz eines ,.Schott’ oder eines anderen lateinischen
MeBbuches sind, bzw. eine Gruppe von ihnen, die die Texte sprechen
kann. Zur Opferung und zur Kommunion ist das ganz leicht, weil ja der
Priester ohnehin zur gleichen Zeit die Texte vorzutragen hat. Auch zum
Graduale geht es aus dem gleichen Grund ganz gut. Etwas schwieriger
ist es beim Einzugslied, das ja schon angefangen werden kann, wenn der .
Priester noch mit den Vorbereitungen zur hl. Messe und mit dem Stufen-
sebet beschaftigt ist. Gar so weit gefehlt wiirde es allerdings auch da
nicht sein, wenn die Betreffenden erst mit dem Priester den Introitus
beginnen. Aber es wire doch ein trauriges Zeichen, wenn in der ganzen
Gemeinde niemand wire, der so lateinkundig ist, daB er miihelos den
lateinischen Text laut lesen konnte. Vielleicht kennt ihr ein paar Gym-
nasiasten unter euch, oder einige Herren und Damen, die einmal Latein
gelernt haben. Wie schén das wére, wenn sie jetzt ihre Lateinkenntnisse
in den Dienst der heiligen Opferfeier stellen wiirden!

Wenn es dann einmal besonders feierlich zugehen soll und der S & n -
gerchor da ist, kénntet ihr ihm helfen, indem ihr ihm einmal die Ant-
worten abnehmt, die sonst er zu singen hiitte, und dazu ein paar einfache
Gesinge wie die so ehrwiirdige, uralte Fortsetzung der Préfation im
,Sanctus®. Und der Singerchor wire dann frei, dem Feste durch schéne
wechselnde MeBgesiange ein viel feierlicheres Geprdge zu geben, als
durch die so und so vielte ,,Auffiihrung® einer ,,Messe, die in gar keiner
Beziehung zu gerade diesem Feste stéht.

Nun also, macht den Anfang! ,Gloria-Buben‘ voran! Bittet selbst
darum, daB ihr das Gloria jubeln diirft, und nicht immer nur dazu ver-
urteilt seid, das Siindenbekenntnis abzulegen. Bittet, daf ihr im Amte
die Antworten laut und frisch singen diirft, die ihr in den stillen Messen
zu sprechen habt. Und wenn es euch gelingt, so einzuspringen in die
Liicke, welche das Ausscheiden singender Kleriker in die Kirchenmusik
gerissen hat, dann vergeBt nicht, es der Schriftleitung des ,Heiligen
Dienstes" mitzuteilen, damit sie sich mit euch freut und den Ort bekannt
gibt, wo ihr das schéne Werk zuwege gebracht habt. Denn ein schénes
Werk wire es sicher, das miiBt ihr selbst gestehen, ein wirklich ,heiliger

Dienst®. Erhard Drinkwelder OSB.
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BUCHER UND ZEITSCHRIFTEN

Die Christusbotschaft des Alten Testa-
ments. Von DDr. Jakob Obersteiner.
Kurze Darlegung und Erkldrung der
wichtigsten. messianischen Weissagungen,
Wien, Verlag Herder, 1947, Oktav, 254 S.
Ereis S 30—

Als Kapuziner Bernardin Goebel 1930
seine ,,Katholische Apologetik’‘ heraus-
gab, schrieb er im Vor\ﬁvort, er glaube,
von der Verwertung der messianischen
Weissagungen absehen zu miissen, weil
eine wirklich befriedigende Behandlung
dieser Fragen im engen Rahmen eines
Lehrbuches der Gesamtapologetik vorder-
hand noch unméglich sei. Was im Rah-
men eines derartigen Lehrbuches unmog-
lich war, bietet hier der Verfasser in
einem eigenen Werke, das einen guten
Uberblick iiber die die Person Christi
selbst beriihrenden messianischen Weis-
sagungen gibt, angefangen von den Mes-
siaserwartungen im Protoevangelium und
in den Geschichtsbiichern bis zu den mes-
sianischen Psalmen und zur Messias-
botschaft der Propheten, Die Arbeit ist
wissenschaftlich  griindlich unterbaut,
aber ohne wissenschaftlichen Apparat
gedruckt, so daB sie auch weiteren inter-
essierten Kreisen leicht zugédnglich und
durch ihre ansprechende Darstellung
leicht lesbar ist. Besonders die messia-
nische Deutung der acht Psalmen: 2, 18,
22, 45 68, 72, 110, 117 wird dem Freunde
der Liturgie willkommen sein und ihm
viel zu sagen haben.

Erhard Drinkwelder O.S.B.
Unser Weg zur Kirche. Von Dr, Josef

Eberle. Religiose Selbstzeugnisse be-
riihmter Konvertiten. Rex-Verlag, Luzern
1948, 291 Seiten, Sfrs. 12.—.

Diese Selbstzeugnisse, Bekenninisse der
16 Konvertiten, die hier in einem Bande
geboten sind, waren seinerzeit auf Ver-
anlassung des Herausgebers der ,,Scho-
neren Zukunft* in seiner Zeitschrift
(.,Neues Reich*, bzw,. ,Schinere Zu-
kunft‘) erschienen, Bahr, Delle Grazie,
Kralik, Lux, Momme Nissen, Langbehn,
Wust, Ruville, Friedrich Wagner, Claudel,
Bertrand, Chesterton, Martindale, Ge-
melli, Papini, Artemjeff und John Moody
zeichnen ihren Weg in die Kirche, Die
Personlichkeiten sind so allgemein be-
kannt, daB ihr Gang und ihr Bekenntnis
zum Glauben ,,zweifellos interessant und
belehrend ist*. Trotz des gleichen Gegen-
standes der Darstellungen sind Anlage
und Talent, Schicksal und Schreibweise
von solcher Verschiedenheit, daf selbst

bei manchmal gleichen Gedankengingen
keine Eintdnigkeit den Reiz des Buches
mindert, Eberle wiinscht im Nachwort:
,.Es moge durch das vorliegende Buch
mit der Steigerung cdes Sinnes fiir Re-
ligion und Kirehe nicht zuletzt auch das
Wissen darum gesteigert werden, daff der
Kirchengldubige auch in unseren Tagen
sich in denkbar bester geistiger Gesell-
schaft befindet; daB die Dunkelménner
nicht innerhalb, sondern auBerhalb der
Kirche stehen*, das kann sicher eine Wir-
kung der Lektiire sein. Ein anderer Ef-
fekt diirfte es sein aus einer ganzen
Reihe wvon Ausfiihrungen mit Freude
feststellen zu kodnnen wie auch heute
noch die Liturgie einen wesent-
lichen Anteil daran hat, Menschen, die
,auflen sind, zum ,,Eintreten‘ zu wver-
helfen. Das Buch wirmt wie die Sonne
nach frostigen Tagen. Ein Hauch der
Gnade liegt iliber dem Bekenntnis der
Gnadebezwungenen,

Univ.-Dozent Dr. Jakob Rieser

Lebenskunde, Handbuch fiir Erzieher,
herausgegeben von einer Arbeitsgemein-
schaft von Jugendseelsorgern. Rex-Ver-
lag, Luzern. In Ganzleinenbénden.
1. Band: Des Lebens Wiirde, Fr, 6.45.
II. Pand: Der Lebens Ernst. Fr. 3.60.
III. Band: Des Lebens Freude, Fr. 7.30.
1V. Band: Des Lebens goldene Krone.
Er, 6.65. Alle 4 Teile in geschlossenem
Ganzleinenband: 567 S. Fr, 19.50. 2. Anfl,

Aus der Bemiihung vieler schwei-
zerischer Seelsorger um die Erziehung
der Jugend ist das vorliegende Hand-
buch entstanden, Es ist in seiner Dik-
tion gewiB auf den schweizerischen Raum
zugeschnitten, birgt jedoch soviel Er-
ziehungsweisheit und eine solche Fiille
lebensnaher Beispiele, daB es jeder Re-
ligionsiehrer 'und Erzieher danXbar zur
Hand nehmen wird, Die ,.Lebenskundz*
stellt den Versuch dar, aus der packen-
den Schilderung des modernen Lebens
und aug verfiefter Erfassung der Wesens-
geheimnisse unseres Glaubens der reifen-
den Jugend Religions- und Christen-
lehrstunden zu bieten. Das Buch will im
Christenideal das von Christus geforderte
“Wesensmerkmal der Liebe hervorhchen
und nicht nur einem Minimalchr:sten-
tum das Wort reden, — Freilich: Die
gelstigen Hintergriinde flr die Jugend-
erziehung sind bei uns so sehr anders,
daB es unmoglich wire, dieses Buch als
Ganzes zur Arbeitsgrundiage zu machen.
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Der christliche Erzieher. Von Friedrich
Schneider. Das padagogische Ethos
in Unterricht und Erziehung. 232 Seiten,
kart, S 16—, Verlag Anton Pustet, Graz.
In diesem Buch wird, ausgehend von ein-
zelnen Pragmatikern und Erfolgsethikern
in “der Geschichte der P#dagogik, das
Idealbild des christlichen Lehrers ge-
zeichnet. Beispiele aus dem praktischen
Leben des Unterrichtens illustrieren die
hier vertretenen Thesen. Das Werk zeigt
den Weg zur Uberwindung des Automa-
tismus in der Berufstitigkeit, zur Vers
hinderung seelischer Berufskrankheiten
ungd zur Hebung der Berufsfreude.

Umegestaltung in Christus. Uber christ-
liche Grundhaltung. Von Peter O tt, Ver-
lag Benzinger-Einsiedeln, 1944. 338 S.,
L.wd, geb, sfr. 13.80, Wer mit den Schrif-
ten vertraut ist, in denen Professor
Dietrich von Hildebrand als Verfasser
zeichnet, wird nicht iiberrascht sein, zu
horen, daB dieses Buch, das unter dem
Pseudonym Peter Ott erschienen ist, aus
der Feder des bekannten Philosophen
und Laientheologen stammt, Durch-
sichtige Xlarheit, das Zurlickgehen auf
die letzten Hintergrinde und Zusammen-
hinge, warme, lebendige und form-
vollendete Sprache zeichnen auch dieses
Werk aus. Feinstes psychologisches Ein-
fithlungsvermogen, das Aufdecken der
verborgensten Falten des Herzens und
die eindeutige, unnachsichtliche Beur-
teilung am WMaBstab des Evangeliums
machen allerdings die Lektiire des Buches
,gefidhrlich und beunruhigend‘* fiir den,
der es sich bequem einrichten will im
Christentum und das Ernstmachen mit
den Forderungen der Christusnachfolge
scheut, Darum werden solche, in denen
nicht wenigstens ein MindestmaB jener
Verénderungsbereitschaft vorhanden ist,
wie sie im ersten Kapitel aufgezeigt ist,
versucht sein, das Buch beiseite zu legen.
Wer aber etwas vom Hunger und Durst
nach Gerechtigkeit (Kap. 11) in sich
trigt, wird immer wieder in Dankbar-
keit nach dieser ,modernen Nachfolge
Christi greifen, wie man das Buch nicht
ganz zu Unrecht genannt hat. Priester
und gebildeter Laie, der Christ in Welt
und Kloster findet in den Ausflihrungen
Hildebrands eine sichere Fiihrung zur
christlichen Vollkommenheit.

P, Franz Bachler O.S: B.

Heilige Festfeier, Predigten an die
rémische E€hristengemeinde v. Leo d. Gr.
Aus der Reihe ,Verpflichtendes Erbe",
eingeleitet und lbertragen y. P. Franz
FiBler OSB., Engelberg. Rex-Verlag,
Luzern, 85 S., kart, sfr. 3.50.
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Ausgewidhlt und Ubertragen werden in
dem vorliegenden B#ndchen vor allem
jene Predigten, die heute, allerdings in
gekiirzter Form, im Stundengebet der
Kirche stehen. ,Die Predigten des grofien
Papstes'’, so sagt der Herausgeber mit
Recht, ,,mochten auch die heutige Zeit
zur Besinnung aufrufen, Bei Leo dem
GroBen finden wir wesentliche Kost in
den Noten unserer Tage, Uberzeitliche
Weisheit im Kampf gegen Irrtum und
Siinde.© Die schwere Aufgabe, sich bei
der Ubersetzung dieser klassischen Pre-
digten gleichweit vom Hangenbleiben am
Wort wie von allzugroBer Freiheit ferne-
zuhalten scheint gut gelost. Auch die
Ausstattung ist sehr geschmackvoll, Man
kann nur den lebhaften Wunsch: haben,
daB diese fiir eine christliche Erneuerung
aus den Quellen so wichtige Arbeit fort-
gesetzt werde. (Die Besprechung weiterer
Bindchen .folgt.)

Antonius von Padua., Sein Leben und
sein Werk. Von Gertrud Herzog-Hauser.
Rex-Verlag Luzérn, sfr. 11.50.

Die Ernennung des heiligen Antonius
von Padua zum Kirchenlehrer 1d68t uns
mit besonderem Interesse und mit Dank-
barkeit zur vorliegenden Biographie grei-
fen., Es ist keine Heiligen-Vita im iib-
lichen Sinn: Vor unserem Auge entfaltet
sich nicht nur das ganze, reichbewegte
Leben dieses so volkstiimlichen Heiligen,
sondern eine Reihe von Kapiteln ver-
sucht uns in die geistige Welt seiner
Predigten, seiner Schriften einzufiihren.
Und das gerade ist ja im Zusammenhang
mit seiner Erhebung zum Doctor Eccle-
siae von besonderer Aktualitdt. Die Un-
tersuchung geht mit ausgiebiger Heran-
ziehung von Textproben auf Eigenart und
Form der antonianischen Schriften ein.
{Allegorie und Symbolik, ,,wissensehaft-
cchaftliche* und volkskundliche Exkurse,
Theologisches, Christusliebe, Marien-
lob usw.) In einem Anhang finden sich
das Apostolische Schreiben . Exulta Lusi-
tania felix‘¢, Pius XII. vom 16. 1. 1946 so-
wie ausfiihrliche Literaturangaben, Das
Werk diicfte lebhaftem Interesse be-
cegnen; es dndert in manchem das land-
ldufige Bild des Heiligen und gibt der
Antoniusforschung neue Antriebe.

Orbis Catholicus, Herder-Korrespon-
denz, 1, Heft, 1. Jahrgang, Jénner 1948.
Thomas-Morus-Presse im Verlag Her-
der Wien, 48 S, S 5.—. Diese neue, von
Otto Schulmeister gemeinsam mit dem
Wiener Seelsorgeinstitut herausgegebene
Zeitsehrift versucht durch ihre Infor-
mationen nicht bloB Nachrichten tber
das katholische Zeitgeschehen zu ver-
mitteln, sondern ist bewuBt bestrebt, den
lick auf die Ereignisse auszuweiten zu




einem Querschnitt durch das Kkatho-
lische Geistesleben und -ringen. Der
,,Orbis Catholicus” schlieBt sich damit
an die in Deutschland schon seit
einiger Zeit bestehenden Informationen
des Herder-Verlages (Freiburg) an und
gestaltet sie mit weitgesteckten Zielen
flir die Leser des Osterreichischen
Raumes. E

Weg ins Himmelsland. Von Neoia
Scholly, Verlag Kath. Schriften-
mission Linz. 72 8., S 10.—. — Eine ganz
feine Arbeit. Fir das Kind wirklich ein
Weg ins Himmelsland. -In kindertim-
licher, aber doch sehr tiefer und an-
schaulicher Weise wird dem Xleinkind,
aber auch dem schon schulpflichtigen der
Weg in das praktische religiose Leben
gewiesen: Die Heiligung des Tages, der
Woche, des Jahres. Gerade Mittern wird
dieses Biichlein wertvollste Dienste lei-
sten. Aber auch Kindergartnerinnen und
Katecheten werden gerne danach grei-
fen, besonders der junge Priester, der
zwar mit viel Wissen, aber der Sprache
des Kindes vielfach unkundig, vor seine
Aufgabe gestellt wird. Besonders lobend
sei hervorgehoben, daB alle Gebete dem
Religionsbiichlein entnommen sind.

Ich mocht ein Krinzlein tragem. Von
P. Igo M ayr S.J.,, Verlag Felizian Rauch,
Innsbruck. Brosch, 28 S., S 1.80, — Eine
selten gute Schrift tiber Jungfriulichkeit.
Hier wird der jungfrduliche Stand in
seiner ganzen Schodnheit und Tiefe auf-
gezeichnet: Ein Wort von Lebens-
wahrung und Lebenserhaltung wird
hier geboten: ,,Also nicht das Neinsagen
zur Ehe ist der eigentliche Kern dieses

Berufes, sondern das Jasagen zum Him-

melsreich, nicht das Sichversagen einer
menschlichen Werbung gegeniiber, son-
dern das volle Sichschenken an Gott . . .
Moge diese kleine Schrift in die Hénde
vieler junger Menschen gelangen! Schade,
daB der Titel so wenig anziehend ge-
wéahlt ist. P. Beda Winkler O.S.B.

s»Die gekronten Briider. Von Gerold
Schmid. Ein Sonntagsbuch fiir die Ju-
gend. Rex-Verlag, Luzern 1947, sfr. 9.80. —
Wirklich ein Sonntagsbuch, wenngleich
man es am liebsten in einem Atemzuge
auslesen mochte. Kurz und ergreifend
schildert der WVerfasser das Leben und
den Heldentod der ,,gekronten Briider.
Aus vielen Jahrhunderten und vielen
Léndern stammen sie und dennoch —
alle sind sie Briider eines und desselben
Konigs — Christus —, fiir den sie strei-
ten und sterben, dem sie mit Einsatz

ihres ganzen Lebens dienen, den zu ver-

leugnen sie keine Macht der Erde zwin-
gen kann. Ein Buch, das junge Menschen

zu begeistern, gereifte zu stédrken ver-
mag. P, Ildefons Wimmer O. S. B.
Das Gebot der Stunde. Von P. Fried-
rich Sehwendimann S.J. Verlag
Felizian Rauch, Innsbruck, brosch, 24 S,
S 1.20. — Diese Kleinschrift ist geboren
aus der Not der Zeit. Rettung kann
unserer Zeit nur von Gott kommen. Der
heutige Mensch glaubt nur an seine
Leistu%h g Die Rettung wird uns aber

nur das Beten und Opfern bringen.
P. Beda Winkler O.S. B.

Vom Weg des Abendlandes. Von An-
dreas P o s ¢ h. Styria, Steirische Verlags-
anstalt, Graz-Wien, 219 S., S 15.—. — Der
bekannte Grazer Historiker bietet hier
eine auf das Letzte gehende Schau abend-
lindischer Geschichte und Berufung!

Verlag Herder, Wien: Eva Firkel,
Maria Margareta Alacoque, S —.60; Jos.
Sint S.J. Francisco de Xavier, S —.60;
Ferd. Trentiniglia S.J.,, Ich bhin
das Licht der Welt, S —.60. Schott 6a:

.Das Kind bei der heiligen Messe. 112 Sei-

ten, S 7.50; Reetz, Abl Dr, Benedikt,
Ostern, der konigliche Tag. Zweite ver-
besserte Auflage, 204 S., Hlw., S 18.—.
— Schneider, Oda, Der Prophet des
Herzens: Johannes Eudes, 208 S., Pappb.,
S 21.—. — Biblische Geschichte und Ge-
sehichte der katholischen Kirche, Heraus-
gegeben vom Erzbischoflichen Ordinariat
Wien, 6. Aufl., 246 S, — Martha Vida,
Im Birenland, Bilderbuch, 28 Seiten,
12 Bilder, S 16.20. — Verlag Rauch, Inns-
bruck: Aufnahmebiichlein S —90. — Ver-
lag Ofto Miiller, Salzburg: Sigismund
v. Radecki, Wort und Wunder, S 13.20,
— Verlag Benzinger, Einsiedeln: Urbanus
B omm, Die heiligen Kartage, sfrs, 7.80.
= TEE T ersitanid, P, Ambres - 055, By

~ Wahres Leben, Gebet-, MeB- und

Vesperbiichlein, 255 8., sfrs 5.80 —
Missionsdruckerei St. Gabriel: Doktor
Alois Beck, ,Heimkehrer, dich gehts
an®“ und ,Heimkehrer, nilmm und lies*.
— Vom Behelfsdienst, Wien I., Stefans-
platz 3: Dankandacht fiir Heimkehrer,
S —30. — Die frohe Botschaft. Zeit-
schrift flir homiletische Wissenschaft
und Praxis. Hauptschriftleiter: - Prof.
Dr. Alexander Zwettler, Wien XIX/117,
Kreindlgasse Nr, 12. Erscheint monat-
lich. Preis pro Heft S 2.50. — Tyrolia-
Verlag, Innsbrucks Odilo Altmann,
Liebfrauenbuch, 140 S., Hlwd.,, S 12.—.
— F.e. Seelsorgeamt, Salzburg: Lobsingt
dem Herrn. Gebet- und Gesangheft der
Erzditzese Salzburg, 64 S, brosch,,
S 1.20. — Verlag Hegenauer, Wien: Der
Tag mit Gott, Gebetbuch fiir fromme
Christen, 327 S.

Ausfiihrliche Besprechungen vorbehalten!
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Josef Dillersberger
DAS NEUE WORT UBER MARIA

Die Stellung Marias in der Heilsordnung nach
.Corporis Christi mystici® Pius XIL

Format 11,5X19,5 em, 260 Seiten, Preis S 17.—.

Dillersberger gibt in seinem neuen Buch einen gewichtigen Beitrag zur Durch-
klarung der neuen Marianischen Theciogie. Sein Buch ist eine ausfiihrliche Er-
lduterung der Marianischen SchluBworte des Rundschreibens Pius XII, tiber den
mystischen Leib Christi. Dillersberger schopft in seiner logisch streng schliissigen,
dabei aber lebendig bewegten, warmherzigen sprachlich aufgelockerten Darstel-
lungsweise den vollen Gehalt des Papstwortes aus. So gelangt er zu einer grofB-
artigen Zusammenfassung aller der neuen Erkenntnisse ilber-Mariens Stellung im
Hellswerk Gottes fiir die Menschen. AR

LUKAS

Das Evangelium des heiligen Lukas in theologisch
und heilsgeschichtlich vertiefter Schau

Format 11X17,6 ecm, Band I und Ii, 200 Seiten, Preis S 14—,

s»- ++» Dillersberger hat den Mut zur groBen, weiten Uberschau, zum kithnen
Wuri“aus einem Schwung, zum geschlossenen Werk aus einem GufB, Darum er-
scheint bei ihm jede Aussage viel béstimmter, viel unbedenklicher und gewisser
als bei anderen Werken, Zu rihmen ist schlieBlich bei Dillersberger noch die Art
seiner Ubersetzung, Er gibt den Urtext moglichst getreu wieder, ohne zu glatten,
ohne zu médernisieren. Weil er aber ein Meister der Sprache ist, kommt dabei
keine Vergewaltigung der deutschen Sprache oder eine Kiinstelei heraus, sondern
die frische Kraft der volkstimlichen Erziahlung.®

Dr. Heinrich Getzeny im ,Magazin fiir Piddagogik”.

Das seit 1941 unterdriickte Evangelienwerk in 6 Binden beginnt demnéchst neu zu
erscheinen. D

In allen Buchhandlungen erhiltlich

OTTO MULLER VERLAL SALZBURG
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VOM AUFTRAG ZUR ERFULLUNG

DIE PAPSTLICHEN RUNDSCHREIBEN ZUR ENTFALTUNG DER:
LITURGISCHEN ERNEUERUNG

Nachdem nunmehr eine Vatikanische deutsche Ubertragung der Enzyklika
+sMediator Dei“ vorliegt¥), ist eine der wichtigsten Voraussetzungen fiir
ein systematisches Studium unter dem Gesichtspunkt der pasforalen Aus-
wertung des neuen pipstlichen Rundschreibens iiber die heilige Liturgie gege-
ben. Es scheint uns eine praktisch unerliBliche und den Intentionen der
Enzyklika ,Mediator Dei” entsprechende Aufgabe zu sein, zunichst einmal im
Lichte auch der friiheren pipstlichen Rundschreiben die grofie pasto-
ralliturgische Linie aufzuzeigen, um die es geht. Vieles ist heute noch
unerfiillt, was von der Warte des Apostolischen Stuhles aus vor bald einem
halben Jahrhundert als Auftrag ergangen ist. Es ist Zeit, mit dem ganzen
Ernst auf diese Tatsachen hinzuweisen — selbst auf die Gefahr hin, daf$
das Anliegen nur wenige sehen sollten. Der Ausgangs- und Zielpunkt
aller liturgischen Erneuerung mufl notwendig das sakramentale Leben
sein. In der folgenden Arbeit spricht ein aufierordentlich segensveoll wirkender
GroBstadtpfarrer unter diesem Gesichtspunkt iiber das seelsorgliche Reform-
werk des ersten grofen Forderers der liturgischen Erneuerung auf dem piapst-
lichen Stuhl Pius X., im besonderen iiber sein Kommuniondekret. Wir werden
versuchen im Anschluff an-seine Darlegung einige praktische Forderungen zu
formulieren, welche die Briicke zu den Forderungen von ,,Mediator Dei* schlagen,

DAS REFORMWERK PIUS X.

In einer Zeit, in der die Verhiltnisse wahrhaft apokalyptischen Ent-
wicklungen zueilten, wurde Pius X. auf den pépstlichen Stuhl berufen.

Es ist wohl richtig gesehen, wenn man sagt, daB} sich seine Laufbahn
ziemlich stark unterschied von der der meisten Pipste vor und nach ihm.
Er hatte sozusagen ,,von der Pike auf’ gedient. Schliefilich haben das
aber andere, die in hohe Stellungen aufstiegen, auch getan. Aber es ist
doch wohl etwas andéres, ob einer ,,auch einmal Kaplan® war, aber doch
schon mit dem mehr oder weniger bewuBten Empfinden bei sich selbst
und bei anderen, daB er zu ,,Hoherem geboren sei®, oder aber wie Joseph
Sarto neun Jahre Kaplan in Tombolo und neun Jahre Pfarrer und Erz-
priester in Salzano, und auch wenn er dann Domherr und schlieflich
Rischof von Mantua wurde, so bedeutete:das in italienischen Verhadltnissen
noch kaum eine Erwartung, daB einmal die Welt von ihm erfahren wiirde,
Wenn er auch so einen ziemlich allseitigen und tiefen Einblick in die
Seelsorge erhielt, der vor allem dadurch seine Griindlichkeit bekam, daB
er all das nicht wie in einem bloBen Durchgang erlebte, sondern wie in
dem Alltag, dem man fiir ein ganzes Leben verschrieben ist, so war doch
kaum damit zu rechnen, daB einmal diese Erfahrungen wiirden an
hochster Stelle verwertet werden. Aber Gott hatte es so bestimmit.

Sehr bald begann die Reihe der Verordnungen, die in ihrer Gesamt-
heit das groBe Reformwerk Pius X. darstellen. Man kann die einzelnen
fiir sich im Hinblick auf das Gebiet wiirdigen, dem sie angehoren. Man
kann sie auch als Einzelziige eines Gesamtbildes betrachten. Pius selbst hat
dieses Gesamtwerk in jenem Rundschreiben mit dem biblischen Wort
Eph. 1, 10 ausgesprochen, das man meistens mit ,,alles in Christus er-
neuern‘ iibersetzt hat. Vielleicht ist es richtiger, dem Urtext entsprechend

*) Libreria Editrice Vaticana, Roma, 1948.
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zu sagen: ,Alles im Himmel und auf Erden in Christus als dem Haupte
zusammenfassen. So tritt deutlicher hervor, daf hinter allem eben eine
einheitliche Konzeption stand, die nicht so sehr menschlich, als vielmehr
,,ein Ratschluf Gottes®, ,ein Geheimnis Seines Willens® (Eph. 1, 9) war.

Das gilt zum Beispiel von dem Motuproprio liber die Reform der
Kirchenmusik, einer der frithesten Verdffentlichungen. Eine Willens-
suBerung eines ,musikalischen Papstes”, der deswegen gerade in der so
personlichen Form des Motuproprio eine Lieblingsidee durchfihrt? Oder
ist es der groBere Gedanke eines, der — von der alles uberragenden
Erhabenheit deseucharistischen Opfers durchdrungen — dafir
Sorge trigt, daB bei diesem irdischen Vollzug jener Feier im Himmel,
wie sie cap. 4 und 5 der Apokalypse so ergreifend schildern, nur das
Allerwiirdigste als angemessen zulassen will? Dann wire es auch sehr
verstindlich, daB im Streit zwischen der medizdischen Form des Chorals
und der klassischen, der benediktinischen, die Entscheidung fiir diesen
getroffen wurde, stellt er doch die vollig sakrale Form dar im Gegen-
satz zu jener, die schon den Hauch weltlicher Kunst spiiren 1a6t. So er-
scheint dann die Fiille und Mannigfaltigkeit des Reformwerkes in der
lebendigen Form eines Organismus. UmfaBte es ja wirklich das
gesamte Gebiet kirchlichen Lebens; um an irgendeiner Stelle zu be-
ginnen: die Kodifizierung des Kirchenrechts, die Reform des Breviers,
Anderungen im Kirchenjahr (die so bedeutsame Herausstellung der Sonn-
tagsoffizien gegeniiber den vorher ,iiberwuchernden‘ Festoffizien an die-
sen Tagen) u. a. : ]

In einem ganz anderen Lichte, als es manchmal gesehen wurde,
erscheint dann auch der entschiedene Kampf gegen den Modernismus.
Ist Christus in die Welt gekommen, um den Menschen den Vater kund-
zutun, so wie Ihn einzig der Sohn sieht, der ,,im Schofe des Vaters ist®,
so wird klar, daB Pius einen unerbittlichen Kampf fiihren muBte gegen
eine Richtung in der Theologie, die letztlich darauf hinauslief, dal man
Gott verkiindete ,,s0 wie ihn der Mensch sieht”, auch wenn es der —
,religiose Mensch® ist. :

Es war dann weiterhin auch eine innere Konsequenz, daf sich das
Schwergewicht der Reform schlieBlich verlagerte auf das Gebiet der
Fucharistie, der eine ganze Reihe von Verordnungen gelten, vor allem
jene beiden hauptsiichlichsten Dekrete: das Dekret {iber den tdglichen
Empfang der heiligen Kommunion (im weiteren kurz ,JKommuniondekret"
genannt) und das andere iiber das Alter fiir die Zulassung zur heiligen
Kommunion (kurz ,/JFriithkommuniondekret®).

, Das erste soll uns nun besonders beschéftigen:

Das Kommuniondekret

Das Kommuniondekret hat — im Gegensatz zu anderen pipstlichen
Enzykliken, die eine Beriihmtheit -erlangt haben — durchaus die ntich-
terne, einfache Form einer , Verordnung®. Dadurch gewinnt es aber an
Klarheit. Es besteht aus einem theoretischen Teil und aus der eigentlichen
praktischen Verordnung in neun Nummern, Im ersten Teil wird an die
Spitze gestellt die klare Lehre der Kirche, die sich mit dem, was Christus
wollte, vollig deckt: daB namlich die hl. Messe Opfer und Mahl
ist, mithin die hl. Kommunion fiir die Christen ,Brot, das heit eine
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haufig, womdglich tédglich empfangene Speise sein soll. Es wird darauf
hingewiesen, daB die Kommunion ,nicht in erster Linie als Mittel zur
Ehrung und Verherrlichung Gottes dienen solle, noch auch gewisser-
maBen zur Belohnung oder Anerkennung des tugendhaften Wandels®.
Sie sei vielmehr ein ,,Gegengift, wodurch wir ledig werden der tiglichen
Fehler und vor Todslinden bewahrt bleiben®.

Dann folgt-ein historischer Uberblick tiber die Entwicklung der Kom-
munionpraxis und die Wandlung im BewuBtsein der Gldubigen — und
Theologen in diesem Punkt, wobei besonders die tiefgehende Wirkung
des Jansenismus herausgestellt wird. Als Ergebnis der Entwicklung bleibt
der so lange unentschieden hin und her wogende Streit der Theologen
iiber die fiir den richtigen und erlaubten Empfang der hiufigen Kom-
munion nétigen Vorbedingungen®. Dieser Streit wird nunmehr autori-
tativ entschieden: ,nach Verdffentlichung dieses Dekrets sollen alle
kirchlichen Schrlftsteller sich jeden Streites iiber die Bedingungen fiir
die oftmalige und tdgliche Kommunion enthalten®.

In kurzer, priziser Form stellen die neun Nummern die kirchliche
Lehre heraus. Sie besagt, daffi ,niemand, der im Stande der
Gnade und in richtiger und frommer Absicht zum
hl Tisch gehen will, davon abgehalten werden darf"
daB mithin ,,die hiufige und tigliche Kommunion allen Christglaubigen
jeden Ranges oder Standes gestattet sein soll”, und zwar, ,weil von
Christus dem Herrn und von der katholischen Kirchedringend
gewiunscht (Nr. 1)

Die beiden Bedingungen: Freisein von schwerer Silinde und rechte
Absicht werden dann genauer prizisiert und abgegrenzt; vor allem wird
klar ausgesprochen (Nr. 3), daf ,die Freiheit von lidBlichen Siinden,
‘wenigstens von den ganz freiwilligen und von der Anhénglichkeit an
dieselben®, nicht — wie vielfach bisher — zur Vorbedingung fiir* den
h#aufigen Kommunionempfang gemacht werden durfe, diese Freiheit
wiirde vielmehr Folge und Frucht des haufigen Kommunionempfanges
sein. Fiir die Haltung der Beichtviiter ist bedeutungsvoll, da gesagt wird
(Nr. 5), es solle ,,der Rat des Beichtvaters eingeholt werden” und zwar,
,damit die hiufige und tidgliche Kommunion mit groBfer Klugheit ge-
schehe und verdienstlicher sei, Damit ist doch wohl ziemlich klar eine
Anderung der bis dahin herrschenden Praxis geschaffen, wonach der
hiufigere Empfang der hl. Kommunion an die Erlaubnis des Beichtvaters
gekniipft wurde. Sofort werden auch die Beichtviter angewiesen (Nr. 5),
sie ,,mogen sich hiiten, jemand von der tiglichen Kommunion abzuhalten,
der im Stande der Gnade ist und in rechter Absicht hinzutritt, und
weiterhin (Nr. 8) werden ,Pfarrer, Beichtviter und Prediger ver-
pflichtet, die Glaubigen ,,durch hiufige Ermahnung und mit vielem Eifer
zu diesem so frommen und heilsamen Gebrauch zu ermuntern. Nach
einigen Anweisungen an besondere Kreise (Priesterseminarien, Ordens-
hiuser u.a.) wird (Nr.9) der Charakter der Dekrete als die Entschei-
dung einer lange unklar gebliebenen Frage betont.

Es muB wohl iiberhaupt, will man das Dekret voll wiirdigen, be-
achtet-werden, dafl es zunichst ein praktisches Ziel hatte: es sollte eine
ganz bestimmte Fehlentwicklung — das Dekret spricht einmal
von dem ,,jansenistischen Gift, das auch die Herzen der Guten unter dem
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Schein der Hochschiitzung und Verehrung, die man der hl. Eucharistie
schulde, angesteckt hatte — riickgédngig machen, die sich vor
allem in der Kommunionpraxis greifbar duBerte. Deswegen ist auch zu-
nichst von der Haufigkeit der hl. Kommunion die Rede. Es wiirde aber
eine zu enge Betrachtungsweise sein, wiirde man meinen, es ginge nur
um die numerische Steigerung der Kommunionen. Im Januar 1907 schrieb
Pius X. einen Brief an die ,Bruderschaft vom hl. Hieronymus', deren
Ziel die Verbreitung der Schriftlesung ist. Es heifit da: ,,Denjenigen, die
alles ,in Christo erneuern wollen‘, ist nichts erwiinschter, als dal unsere
Sohne die Sitte annehmen, das Evangelium nicht nur zur hiufigen, son-
dern auch zur tiglichen Lesung zur Hand zu nehmen, denn aus ihm kann
man am meisten lernen, in welcher Weise alles in Christus erneuert wer-
den kann und soll“. Wie hier die Schriftlesung, so muf} auch der hdufige
Kommunionempfang, um den es Pius X. geht, gesehen werden ganz in
Verbindung mit dem Gesamtziel, daB ,alles im Himmel und auf Erden
in Christo als dem Haupte zusammengefa3t werde®. (Eph. 1, 10.)

Welches war nun Wirkung und Erfolg des Dekretes? Ohne Zweifel
war beides groB und tiefgehend. Aber ist es dem Feind alles
Guten nicht doch gelungen, beides zu schwichen und zu mindern, so
daB es nicht recht den hochgespannten Erwartungen entsprach, die man
hitte hegen konnen? Es war zu erwarten, dal eine so einschneidende
MaBregel nicht ohne Widerstinde und Schwierigkeiten durchgefithrt
werden kénne. Wenn also auch das Dekret von vielen freudig begriifit
und — was noch mehr ist — befolgt wurde, so blieben doch im Geiste
vieler die vom Dekret zuriickgewiesenen Auffassungen, wenn sie auch
(wegen der Nr. 9!) nicht mehr so offen vertreten werden konnten, wirk-
sam, ja, manchmal herrschend. Von Rom wurde ein Weg gewiesen, wie
man diese Reste fritherer Auffassungen und Gewohnheiten iiberwinden
kénne. Am 10. April 1907 richtete der Prafekt der Hl. Kongregation der
Ablisse, Kardinal Cretoni, im Auftrage des Hl. Vaters einen Brief an
einen Bischof und, wie es in dem Brief heilit, ,,an die Bischofe des ganzen
katholischen  Erdkreises”“  und spricht darin folgenden Wunsch aus:
Alljihrlich moge in der Kathedrale innerhalb der Fronleichnamsoktav
oder zu einer anderen Zeit ein Triduum gehalten werden. In diesem
Triduum sollen die Gldubigen in Predigten iiber den Gegenstand des
Dekrets belehrt werden und es moge dann das fiir diesen Zweck ver-

" faBte Gebet ,,um Ausbreitung der h#ufigen und téglichen Kommunion®
gebetet werden. Die allgemeine Durchftihrung dieses Triduums ware
ein Weg gewesen, um allen zum klaren BewuBtsein zu bringen, dal es
sich hier nicht um eine einfache Steigerung der Kommunionempfénge
handelt, sondern um eine Klarung upnd Wandlung des verdunkelten und
irgendwie irregeleiteten GlaubensbewuBtseins der Glaubigen. Ich weild
davon, daff das Triduum in bestimmten Gemeinden mit groBSen und
segensreichen Erfolgen gehalten worden ist. Um festzustellen, daf-es in
groferem, iiberwiegenden Umfange oder gar allgemein gehalten worden
ist, dafiir fehlen mir die Unterlagen. Heute gibt es Gemeinden, wo das
Ziel des Dekrets wenigstens angestrebt und auch teilweise erreicht wird;
daneben aber wieder andere, in denen nicht blof wenige eine -golche
Kommunionpraxis haben, wie das Dekret sie anstrebt, sondern wo man
noch weiterhin die Anschauungen iiber die hiufige Kommunion hat, die
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das Dekret als unzutreffend kennzeichnet. Es entsteht etwas Ungleich-
miBiges, Schwankendes, Unsicheres. Was gesunde Lehre und Ubung der
Kirche ist, hélt man vielfach dann fiir Eigentiimlichkeiten eines per-
sonlichen frommen Eifers, vielleicht eines {ibertriebenen, unklugen.

Wir bemiihen uns soviel um religiése Unterweisung der Kinder und
Erwachsenen und klagen iiber geringe Erfolge. Hat nicht vielleicht Jesus
eben andere Wege, um die Seinen dahin zu bringen, daB} sie ,,Ihn kennen®
(Joh, 10, 14), Thn so kennen, dafl sie Ihn auch lieben und Ihm wahrhaft
dienen. Wir klagen, daB die Gldubigen so sehr leicht der Lauheit erliegen.
Unter den sieben Schreiben der Apokalypse heilt es gerade bei dem,
das an den ,Engel der Gemeinde von Laodizea® gerichtet ist, dem der
Vorwurf gemacht wird, daB er lau sei (Apk. 3, 16): ,,Siehe, ich stehe vor
der Tiir und klopfe an. Wenn jemand meine Stimme hort und mir die
Tiir offnet, will ich bei ihm einkehren und das Mahl halten und er mit
mir.“ (Apk. 3, 20.) Vielleicht hat eben Jesus ganz andere Mittel, Lauheit
zu heilen und so manche andere Krankheit, als wir in unserer kunstvollen
Religionspadagogik sie kultivieren. Wer vermag zu sagen, wo heute die
Welt stiinde, wenn jene Botschaft vom 20. Dezember 1905 tiberall —
wirklich iiberall — aufgenommen worden wire? Kan. A. Kusche

WAS KONNEN WIR TUN?
1. Die Enzyklika ,Mediator Dei“ (III, 2)*) betont ausdriicklich, dafi die
Kirche immer wieder ,ihren Kindern, einzeln und insgesamt, die Einladung
Christi des Herrn wiederholf: ,,Nehmet hin und esset... Tut dies zu meinem
Andenken®. Sie wiederholt die Aufforderung des Konzils von Trient, ,,daB an
den einzelnen Messen die anwesenden Gliubigen durch den sakramentalen
Empfang der Eucharistie teilnehmen sollen®. Der Auftrag ist also da, wir
miissen ihn'erfiillen; es ist der Auftrag des Herrn, der Kirche, des Papstes.

2. Ein sehr groBer Teil unserer Katholiken — selbst solcher, die jeden
Sonntag zur Messe kommen — begniigt sich noch immer mit der einmaligen
Kommunion ,zur psterlichen Zeit”“. Obwohl seit dem Kommuniondekret Pius X.
sich ein grundlegender Wandel vollzogen hat, wird ein Weitergreifen der litur-
gischen Erneuerung davon abhingen, ob zuerst in der Mehrheit des
gliiubigen Volkes eine Erneuerung des sakramentalen, eucharistischen Lebens
aufbricht. ; :

3. Es sollte auf breiter Basis die Kommunionerziehung der Gliubigen
in den Seelsorgeplan aufgenommen werden. Als einen von vielen moglichen
Wegen konnte man sicher das in unseren Gegenden iibliche ,vierzigstiindige
Gebet* systematisch zu einer beharrlichen, jihrlich wiederkehrenden Unter-
weisung beniitzen. Dabei diirften vor allem zwei Anfangsziele zu erstreben
sein: 1. Die Gliubigen miissen die Zusammengehorigkeit von Messe und Kom-
munion, von Opfer und Opfermahl als ein Vermiichtnis des Herrn kennen ungd
verstehen lernen. 2. Es sollte zunichst wenigstens an den hohen Festen des
Kirchenjahres sich keiner, der am MeBopfer teilnimmt, von der Teilnahme
an der Kommunion ausschliefen.

4, Wenn heute eine neue Bewegung zur Kommunionerziehung einsetzen
wiirde, so konnte sie mit allen Erfahrungen und theologischen Erkenntnissen der
vergangenen Jahrzehnte, welche inzwischen die Anerkennung des Apostolischen
Stuhles erfahren haben, arbeiten. Wir wenden uns mit diesen Ge-
danken an den Seelsorgsklerus und bitten um die DMit-
teilung ihrer Meinungen und Versv:'fige und um eine
lebendige Beteiligung auch an der  Be:nrechung ,der
folgenden pastoralliturgischen Fragen.

*) Zitiert nach den Kapiteleinteilungeﬁ der Vatikanischen Ubersetzung.
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RATHOLISCHES LEBENSBUCTH

1. DER ENTWURF PROF. ZANETTIS

(2. Fortsetzung)
3. Gott macht die Menschen zu Seinen Kindern

1. Mit der Erschaffung der Menschen hat Gott ihnen noch lange
nicht alle Wohltaten gegeben, die Er ihnen von Ewigkeit
zugedacht hatte. Dad sagt uns jenes Gebet, das der Priester am
Anfang der Opferung iiber den Tropfen Wasser spricht, den
er in den Wein im Kelch gieBt. Habt ihr, liebe Kinder, dieses Gebet
schon einmal erlauscht und {tiberdacht? Es lautet: ,,Gott, Du hast
den Menschen wunderbar erschaffen und noch wun-
derbarer erneuert; laB uns (durch das Geheimnis dieses Was-
sers und Weines) teilnehmen an der Gottheit dessen,
der sich herabgelassen hat, unsere Menschennatur anzu-
nehmen, Jesus Christus, Dein Sohn, unser Herr...“

Menschennatur nennen wir Leib und Seele, die uns zu
Menschen machen, Wunderbar sind beide gebaut und ausgestattet, wie
wir schon gesehen haben.

Wunderban ist das, was Gott in- Seiner unendlichen Gite
hinzugefiigt hat. Weil es iiber die Natur hinausgeht, nennen wir
diese Zugabe iibernatiirlich. Weil diese iibernatiirliche Zugabe etwas
ganz Neues ist, heift es im Gebet: wunderbarer erneuert.
Worin besteht die neue Wohltat Gottes?

2. Die neue Wohltat Gottes besteht in den vier groBen Zu-
g aben, die Gott- Adam und Eva geschenkt hat:
a) Das gottliche Leben der heiligmachenden Gnade;
b) die besondere Erleuchtung des Verstandes;
c) die auBerordentliche Stirkung des Willens;
" d) die Befreiung von Leiden und Tod.

3. Ihr werdet mir einwenden, im Schopfungsbericht,
den wir am Karsamstag lesen, seien diese vier groBlen Zugaben gar
nicht erwédhnt. Thr habt nicht Uurecht. Doch, was im Schépfungs-
bericht nicht geniigend erkldrt wird, das wird in der iibrigen Heiligen
Schrift deutlicher gesagt.

a) Vom gottlichen Leben der Gnade steht in der ,,Genesis” schein-
bar kein Wort. Der hl. Paulus hat aber in seinem Brief an die
Romer, den er von Korinth aus im Jahre 57 geschrieben hat, ein
ganzes Kapitel (5) zur Erklirung dieses gottlichen Lebens verwendet.
Die Gnade, die uns Christus durch das Kreuzopfer
verdient hat, ist gerade jenes gottliche Leben, das Adam im Paradies
verloren hat. Christus hat es uns in noch reichlicherem MaB wieder-
gegeben, oder erneuert, wie unser Opferungsgebet sagt. Wie Christus
durch Seine Menschwerdung unser menschliches Leben angenommen
hat, ohne Sein Géottliches aufzugeben, so empfangen wir in der Gnade

-— wie schon Adam — das Gottliche Leben in geheimnis-
voller Weise, ohne aufzuhtren, Menschen zu sein. Adam bekam die
Gnade bei seiner Erschaffung, wir erhielten sie bei der Taufe.
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Einen Hinweis auf 'dieses gottliche Leben bei Adam finden
wir wohl in der Genesis, wo vom innigen Verkehr mit Gott
die Rede ist und wo der Baum des Lebens genannt wird, von
dem Adam und’ Eva essen sollten.

b) Von der Erleuchtung des Verstandes und von der Stiirkung des
Willens schweigt die Genesis. Sie ergeben sich aber dem gottlichen
Leben, das dem Verstand die Grenze zwischen Gut und Bos deutlich
zeigt, und dem Willen die Widerstandskraft gegen die Leidenschaft ver-
leiht. Der hl. Paulus belehrt uns im 7. Kapiteldes Rémerbriefes
dariiber, wo er die Folgen der Siinde angibt. Immerhin miissen wir
bedenken, welche ungeheure Geistesstidrke die ersten
Menschen haben muften, die ohne jede personliche oder fremde Erfahrung
neu anfangen muBten. Wir konnen das gar nicht ahnen, weil wir von
der vieltausendjéhrigen Erfahrung aller Menschen zehren.

c) Am eindeutigsten ist die vierte Zugabe in der Genesis bezeugt,
das Freisein von Leiden und Tod. Gott drohte und strafte mit dem Tod.
wie wir nichstes Mal sehen werden. Darum sagt der hl. Paulus im
Rémerbrief, 5: ,,Von einem Menschen kam der Tod in die Welt...%,
ihm folgen alle Leiden.

4. Die vier groBen Zugaben hat Gott aber dem ersten
Flternpaar nicht nur fiir sich gegeben, sondern auch fiir die
ganze Menschheit, die von ihm abstammt. Diese folgenschwere Tatsache
betont der hl. Paulus nicht nur im Romerbrief, sondern auch in seiner
Rede zu Athen im Jahre 51, die in der Apostelgeschichte im 17. Kapitel
berichtet wird. Allerdings machte Gott die Vererbung dieser.
vier groBen Zugaben von der Bedingung abhéngig:
Wenn ihr nicht sindigt.

Die Stammeltern haben leider gesiindigt, wie wir noch sehen
werden, und durch ihre Siinde fiir sich und fiiralle Menschen
die vier groBen Zugaben verloren. Diesen Verlust, den wir
alle erben, nennen wir Erbsiinde, weil er von der Stinde der Stamm-
eltern her von allen ihren Nachkommen geerbt wird. Die Erbsiinde

_ist also gewissermaflen die schwerste erbliche Belastung,
die jedes Kind neben der seiner Eltern mit auf die Welt bekommt.

Selbst die Muttergottes hitte als Adamskind mit der Erb-
siinde ihr Leben beginnen miissen, wenn Gott bei ihr keine Ausnahme
gemacht hétte und ihre Seele nicht mit der Gnade erschaffen hitte,
voll der Gnade, da sie die Mutter des Erlosers werden sollte. Diese
ihree Bevorzugung vor allen Menschen feiern wir im Fest der
Unbefleckten Empfédngnis am 8. Dezember.

(Hier ein Immakulatabild zeigen!)

Christus ist darum Mensch geworden und hat sich am Kreuz
geopfert, um die Erbsiinde und die Siinden wegzuschaffen und uns
das gottliche Leben der Gnade wieder zu geben,
wunderbar zu erneuern. Die zwei Festkreise des Jahres des Herrn kiinden
uns diese Erlésungswahrheit, die der Romerbrief uns erkldrt hat.
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Gibt uns Christus alle vier Zugaben zurick? Hauptsichlich
die Gnade. Die Erleuchtung des Verstandes und die Starkung des
Willens gibt Er uns zum Teil durch die helfende Gnade und durch die
gottlichen und moralischen Tugenden zuriick, die aus der Gnade
sprieBen. Das Leiden und Sterben werden nur in Sihnemittel verwandelt.
In der Seligkeit aber bekommen wir einmal alle vier Zugaben in
gottlichem MaB zuriick. Dort vollendet sich dieses ibernatiirliche
Leben, das mit grofen Zugaben begonnen hat, und von dem die Welt
nichts weiB und nichts wissen will.

5. Die Erbsiinde ist Quelle und Ursprung aller Menschensiinden.
Der groBe katholische Dichter Dante Alighieri hat in seiner
Dichtung ,Die Géttliche Komddie“ beschrieben, wie er im
Traum eine Reise durch die Holle, das Fegfeuer und den Himmel
gemacht hat. In der Hélle hat er gesehen, wie von oben bis unten ein
breiter Strom durch alle neun Kreise hinunterflieBt und die Verdammten
auf verschiedene Art quilt. Am tiefsten Ort gefriert er um den Satan
herum, den Vater der Erbsiinde. Dieser Strom beginnt im irdischen
Paradies mit den Trinen, die Adam und Eva nach der ersten Siinde
vergossen haben. Zu diesen Triénen gesellen sich dann alle Trénen aller
Menschen, die sie wegen der Erbsiinde und ihrer personlichen Siinden
je vergossen haben und vergieBen werden. So wichst dieser Hollen-
strom immer mehr und mehr. Im Fegfeuer schildert uns Dante im letzten
Gesang, wie die gelduterten Seelen vor ihrem Flug in den Himmel aus
dem Strom des Vergessens trinken, der die letzte Spur und Erinnerung
an Erbsiinde und'Siinde aus ihrem Geist verloscht, damit sie voll der

Gnade als Kinder Gottes zur Seligkeit Gottes emporschweben dirfen.

II. PROBLEME UM DAS ,KATHOLISCHE LEBENSBUCH*

Ein Einwand:

Der einleitende Aufsatz lieB mich aufhorchen, das Beispiel liber das
Kirchenjahr aber hat mich in etwa enttduscht und ich erlaube mir, folgende
Bedenken zu auflern:

Das ,Motiv ,,Wir begegnen Gott* fihrt einen neuen Begriff ein, der
selbst wieder erklirt werden muB. Was denkt sich das Kind dabei? — Fir
sein Fassungsvermogen ist iiberdies die A rt des ,Begegnens“ schwer ausein-
anderzuhalten. In der Liturgie ist die Begegnung mit Gott anders als in der
Schrift und wieder anders als ,im Herzen*; dennoch muBl jede dieser
., Begegnungen® im Herzen, mit dem Herzen vollzogen werden. Wird das Kind
sich da mit dieser Einteilung zurechtfinden? — Somit: Keine kinstliche Ein-
teilung, sondern schlicht die Sache setzen. Wenn in der Heiligen Schrift
erzihlt wird, wie Gott in seiner Menschwerdung den Menschen ,begegnet®
ist, dann ist das noch keine Begegnung Gottes mit dem Kinde selbst. Die
Schrift als Begegnung mit Gott zu nehmen, das verstehen nur wir Erwachsene;
fiir das Kind ist es leichter zu fassen, wenn ich die Bibel als Beispielbuch
darlege fiir das, was wir unter Begegnung meinen.

Ich glaube auch (ebenso andere Leser, Laien), dafl die Darstellungsform
fiir ein Lehrbuch etwas zu breit angelegt ist.

Ferner leuchtet mir-das Festhalten an der Zweiteilung des Kirchenjahres
nicht ein. Es handelt sich ja doch nur um eine Frage der Darlegung. Mag auch
die geschichtliche Entwicklung fiir die Zweiteilung sprechen, volkstiimlich und
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einleuchtend sind doch die drei Hauptfeste Ostern, Pfingsten, Weihnachten.
(Urspriinglich war nur Ostern da, der Weihnachtskreis hat sich entwickelt;
sollte sich nicht auch ein Pfingstkreis entwickeln konnen?) Auch ein prak-
tischer Grund rat zur Dreiteilung: Mit dem Begriff »Zwischenzeit” kann das
Kind nichts anfangen, er ist zu farblos,

Ein Wort zur Skizze: Ich flirchte, da bedarf es zu sehr einer eigenen
Erklirung. Das Kind denkt nicht so sehr im Kreis, sondern mehr in der Linie,
in der Ebene. Ich mochte daher vorschlagen, die drei Zeiten durch drei Berge
darzustellen. (Ahnliche Versuche liegen ja bereits vor.) Die Vor- und Nach-
feier kann da durch den Aufstieg und den Abstieg dargestelll werden. An
Hand einer solchen Skizze kann man auch den kleinsten Schiiler schon mit
dem Kirchenjahr vertraut machen; er wird jederzeit in der Lage sein, den
jeweiligen Standort im Kirchenjahr anzugeben. P. Johannes Gehrer

Die Antwort:

1. Das Motiv: wir begegnen Gott Kein Begriff, kein Wort ist dem
Kind so evident wie das Begegnen. Es zeigt besser und veranschaulicht
leichter das Gegeniiberstehen, die Gegenwart. Auch hier muB man zuerst diese
Begegnungen im Verlauf des Buches sehen. Der Katechet muB nicht viel Worte
verlieren, um in Bibel, Liturgie und im Herzen die Begegnung zu zeigen.
Das Erlebnis spielt im Unterricht die Hauptrelle, genau wie das Verdauen bei
den Mahlzeiten. Es ist der offenbarende Gott, dem wir im vierten Unterrichts-
jahr begegnen, von dem wir die Offenbarung entgegennehmen, Die Bibel sollte
kein bloBes Beispielbuch mehr bleiben, sondern sie muf Heilsgeschichte werden.

9 7u breite Darstellungsform: Nein, das Lehrbuch mull dem
Katecheten allen Stoff bieten, den er frei vortragen muf von Herz zu
Herzen. Ersparen wir dem oft zu belasteten Katecheten und auch dem
ungeschickten Katecheten die zeitraubende Miihe, Hilfsbiicher zu studieren.
Er lese sorgfiltig das Lehrstlick durch und sucheé es zum Erlebnis zu machen.
Der Schiiler aber braucht eine Stiitze fiir sein Gedéchtnis, er soll daheim
nachlesen. Die Eltern sollen mitlesen. Die Bilder werden das Kind anziehen
und zum Nachdenken und Nachtriumen veranlassen. Ohne diese ndtige Breite
fsllen wir in die Form des Fragekastens zuriick, den das Kind als Belastung
empfindet. Aber auch hier k&nnen wir uns verstandigen, wenn geniigend
Material geboten wurde. Selbstverstdndlich wird die endgiiltige Diskussion und
Redaktion feilen und hobeln, wegnehmen und hinzufiigen. Das Biichlein wiirde
aber im seinem Wesen zerstort werden, wenn es den erzéhlenden Charakter
verlieren wiirde, wie auch die Evangelien zugrunde gingen, wenn sie in
systematische Skizzen zusammengezogen wiirden.

3. Uber das Kirchenjahr muf3 deswegen ein Grundrifl geboten werden, weil
es Fihrer und Lehrer ist. Die Zweiteilun g wird gewahlt, weil sie geschicht-
lich und liturgisch den Tatsachen entspricht. Aber auch dogmatisch stellt sie
das Erlosungswerk am besten dar, wie die verschiedenen Blichlein zeigen
werden, Menschwerdung und Erlosungswerk sind die zwei Pole des Kirchen-
jahres und des Christentums. Die zwei Zwischenzeiten sind - geschichtlich und
liturgisch Sonntage, die nicht zu einem Kreis zusammengefaBt wurden. Sie
werden an Ort und Stelle ndher erklirt und ausgeschopft werden. Gewif3
konnte man drei Festkreise konstruieren, aber der Pfingstkreis wire fiktiv und
wiirde praktisch keinen Vorteil bringen. Christus ist der Mittler; der HlL Geist
ist von Christus zur Vollendung der Erlosung gesendet. Daher gehdrt Pfingsten
in den Osterkreis. Die zwei Zwischenzeiten als Reifung der Erlosung in den
Erlosten geben das beste Gegenstiick zum Erloser und Seinem Erlosungswerk
in den zwei Hauptkreisen. Absichtlich nenne ich das Kirchenjahr Jahr des
Herrn, wie es urspriinglich tiblich war, weil der Mittler so besser hervor-
gehoben wird: ,,Ohne Mich kommt niemand zum Vater 5
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4 Der GrundriB vom Jahr des Herrn. Auch da konnen wir uns
ginigen. Die Skizze mit Bergen hat sicher manches fiir sich. Man konnte das
eine tun und das andere nicht lassen. Aber der Grundgedanke des Kreises ist
viel tiefer. Zunichst lernen die Kinder, das Jahr des Herrn mit dem Kalender-
jahr zu vergleichen und so genau zu wissen, wann, in welchem Monat beildufig
die Festkreise beginnen und enden. Das ist sehr wichtig. Die Verbindung von
Jahr des Herrn und Erlésungserlebnis mit dem téglichen Leben kann nicht
genug eingepriagt werden. Sodann sieht das Kind das GroBenverhéltnis der
einzelnen Teile zueinander. SchlieBlich sieht man, wie das eine Jahr des Herrn
das andere ablgst. Das Erlésungswerk ist fortlaufend. Die Zeit wéchst durch
das Jahr des Herrn in die Ewigkeit. Aus meiner Erfahrung kann ich fest-
stellen, daB die Kinder grofe Freude und grofes Verstindnis fiir diese Dar-
stellung an den Tag legen. Zanetti

III. DER FRANZOSISCHE KATECHISMUS VOM JAHRE 1947

Hochsterfreulich ist es, daB die Werkblétter ,Heiliger Dienst” neben
den rein gottesdienstlichen (liturgischen) Fragen sich nun auch um die
katechetische Erneuerung so titig kiimmern und alle, denen diese am
Herzen liegt, bitten, sich zum Wort zu melden. P. Adalbero’s Aufsatz
., Ut vitam habeant’ in Folge 9/10 1947 brachte schon Gedanken dazu, die
man nicht mehr auBer acht lassen darf. Prof. Zanetti, mit seinen Aus-
fithrungen ,,Halbe oder ganze Katechismusreform® in Folge 11/12 des-
selben Jahrganges, verlangt sogar eine bis in die Wurzel gehende Heilung,
indem er einen Katechismus mit Fragen und Antworten génzlich ablehnt
tnd anstelle der bisherigen leidigen Doppelspurigkeit von Katechismus
und biblischer Geschichte ein einziges ,Katholisches Lebensbuch® vor-
schligt, welches in mehreren Biichlein nacheinander den Schiilern in die
Hand gegeben werden soll. Folge 1/2 1948 enthilt auch schon den Anfang
seines Entwurfes dazu fiir die 4. Klasse. Das Buch ist flir Schiiler und
Katecheten berechnet und die fett gedruckten Worte sind Merksétze fiir
den Schiiler und Anhaltspunkte flir die Fragen des Lehrers.

Eine gerechte Beurteilung wird erst moglich sein, wenn dieser Ent-
wurf noch weiter ausgefiihrt ist. Inzwischen aber mdochte ich alle, die an
der katechetischen Unterweisung irgendwie beteiligt sind, auch mit dem
neuesten, im Herbst 1947 erschienenen franzodsischen Katechismus etwas
bekannt machen.

Der Feststellung Prof. Zanettis: ,Die Offenbarungsquellen wollen
unser Leben formen:

1. durch Orientierung des Lebens nach den ewigen Wahrheiten,

2. durch Lebensspendung (Gnade und Gnadenmittel),

3. durch Fiithrung zur Nachfolge Christi und der Heiligen auf dem

Wege der Gebote®,
ist in diesem allerneuesten franzosischen Katechismus schon sehr weit-
gehend Rechnung getragen. Deshalb wird es gewil von Interesse und
von Nutzen fiir die Diskussion sein, wenn wir seinen Gesamtaufbau und
nachher den inneren und &uBeren Aufbau eines. einzelnen Lehrstiickes
etwas niher betrachten.

1. Der Gesamtaufbau des Katechismus

Die Ausgabe Tardy, Bourges, beginnt mit einem Lesestiick: ,,Jesus,
Mittelpunkt der Menschengeschichte. Dann folgen die drei Hauptteile,
die aus 63 einzelnen Lehrstiicken bestehen, denen ein einleitendes Lehr-
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stlick vorausgeht und ein zusétzliches nachfolgt. In einem Anhang finden
wir; 1. ein geschichtliches Lesestlick ,,Vorbereitung und Warten auf
Jesu Ankunft; 2. eine Zusammenstellung der Hauptereignisse aus
Jesu Leben; 3. eine Ubersicht iiber das liturgische Jahr; 4, Gebete.

Diese 65 Lehrstiicke enthalten insgesamt 429 Fragen und Antworten.
Im Katechismus vom Jahre 1940 waren es noch 70 Lehrstiicke mit
607 Fragen und Antworten. Weggelassen hat man jetzt folgende vier:
1. Die Heilige Schrift und die Uberlieferung; 2. Der Glaube; 3. Das Sitten-
gesetz; 4. Die sittlichen Tugenden. Zusammengezogen in ein Lehrstick
hat man die fritheren zwei iiber die Gnade im allgemeinen und {iber die
heiligmachende Gnade. Das Wichtigste aus den weggelassenen Lehr-
stliicken ist aber in die anderen hineingearbeitet.

Die 429 Fragen und Antworten sind fast alle sprachlich gedndert,
nicht wenige sogar vollig neu gebildet worden. Nur einige hat man
gelassen, wie sie schon im Katechismus vom Jahre 1940 waren., Die
jetzigen Satzgebilde sind leichter verstdndlich und dem jugendlichen
Fassungsvermogen besser angepaflt.

Eine wahrhaft umwilzende Verbesserung aber ist nun im Gesamt-
aufbau nach Inhalt und Folge der drei Hauptteile durchgefithrt worden.
Fast alle Wiinsche der Programmschrift vom Jahre 1944 fiir die Aus-
arbeitung eines Katechismus in deutscher Sprache sehen wir verwirklicht.

Nun ist Jesus Christus iiberall der Mittelpunkt. Von ihm kommt alles
her, auf ihn bewegt sich alles hin. Vor uns steht er immer wieder als
der menschgewordene Sohn Gottes, der unser Lehrer, unser Hoherpriester
und unser Hirt ist. Es wird nicht mehr begonnen mit der ganz allgemeinen
Frage: ,,Wozu hat uns Gott erschaffen? und dann Glaube, Hoffnung,
Liebe und Gnadenmittel oder Glaube, Gebote und Sakramente behandelt
— sondern der Katechismus hat vor allem andern zuerst das grund-
legende Lesestiick ,,Jesus, Mittelpunkt der Menschengeschichte und dann
im einleitenden Lehrstiick iiber den katholischen Christen die Fragen:
»Welcher Religion gehorst du an? Wer hat die katholische Religion
gegriindet? Warum wirst du Christ genannt? Warum wirst du katholisch
genannt? Wo findest du eine Zusammenfassung der katholischen Religion?*
Dann kommt auf die Frage . Was enthilt der Katechismus?® folgende
Antwort, die die drei Hauptteile des neuen Katechismus ergibt.

,,Der Katechismus enthilt:

1. die Wahrheiten, die Jesus Christus gelehrt hat;

2. die Hilfsmittel, die Jesus Christus uns bereitet hat;

3. die Gebote, die Jesus Christus uns gegeben hat.”

DemgemiB umifaBt der neue Katechismus drei Hauptteile: 1. die
Glaubenswahrheit; 2. die Gnadenmittel, Gebet und Sakramente; 3. die
Gebote, Jesus Christus wird gezeigt in seinem Lehramt (I. Teil), in seinem
Priesteramt (2. Teil) und in seinem. Hirtenamt (3. Teil). Die Umstellung
der Gnaden- und Sakramentenlehre vor die Sittenlehre verwirklicht, was
die Programmschrift vom Jahre 1944 verlangte. Aber doch erfiillt sie das
nicht so, wie es dort vorgeschlagen war.

Die Sakramentenlehre sollte nimlich ihren Platz haben bei der
Besprechung der Kirche, des Gottesreiches auf Erden, das am Jiingsten
Tag endet. Auf diese Weise, so erkldren die Verfasser der Programm-
schrift, flige man die Gnaden- und Sakramentenlehre an ihrem richtigen
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Ort ein, so daB sich der Stoff des Glaubensbekenntnisses iiber Teil I
und II des Katechismus erstrecke. Jedoch auf diese Anregung sind' die
Verfasser des franzosischen Katechismus nicht eingegangen. Sie haben
sich bei ihrer Einteilung des Katechismus in drei Teile an Jesu Wort
gehalten: ,Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben!*

Damit steht Jesus Christus selbst als Urheber dieser neuen Drei-
teilung vor uns. Im 1, Teil iibt er als ,die Wahrheit” sein Lehramt
aus, in dem er uns die Glaubenswahrheiten verkiindet. Im 2. Teil tibt er
als ,das Leben“ sein Priesteramt aus, indem er dieses Leben mitteilt.
Im 3. Teil aber iibt er als ,der Weg" sein Hirtenamt aus, indem er
‘durch sein Beispiel unser Wegfiihrer ist bis zur volligen Vereinigung
mit Gott.

Ich glaube sagen zu durfen, diese Einteilung ist einfacher und leichter
verstindlich als der Vorschlag in der Programmschrift. Uberdies ent-
spricht sie besser dem Evangelium und kommt ndher an Jesus heran,
indem sie ihn stets von neuem vor unsere Augen stellt. An dieser Drei-
teilung wird man deshalb ohne Bedenken fortan festhalten konnen.

: - -y

2. Der innere und #uBere Aufbau der Lehrstiicke

: Schon im franzosischen Katechismus von 1940 sind die einzelnen
Lehrstiicke aufgebaut, als wiren sie nach der Programmschrift vom
Jahre 1944 durchgefiihrt worden. So urteilt in seinem Buche Dr. Willam
und sagt weiter, es wire eine Kraft- und Zeitvergeudung, sollte man die
organisch verbindende Methode von Quinet und Boyer nicht {ibernehmen
und so auf wertvolle Vorbilder verzichten, anstatt sie nach Moglichkeit
Zu -verwerten.

In der Tat ist jedes Lehrstiick fiir sich zugleich ausgerichtet auf die
Erfahrung, auf die Anschauung, auf die lehrmaBige Darstellung, auf
seelische Vertiefung, auf Gebet, auf einen bestimmten Vorsatz, auf eine
Handfertigkeitsiilbung, auf ein Spiel oder ein Lied. Diese Bestandteile
gehen in das neue Lehrverfahren ein, wenn es auf Kinder angewendet
wird. Thnen sollen deshalb diese neuen methodischen Errungenschaften
auch im Religionsunterricht zugute kommen. Dadurch formt sich jede
einzelne Religionsstunde zu einer organischen Einheit, worin mit dem
Aufgebot aller Mittel ein Begriff eingeprégt und ein Gefiihl geweckt wird.

Jedes Lehrstiick ist aufgebaut aus dem dreistufigen Hauptteil, dem
zweigliedrigen AnschluBiteil, dem Einleitungs- und SchluBbild, dem
Spruch aus der Heiligen Schrift und aus dem etwaigen Zusatz im
Didzesananhang.

Beim dreistufigen Hauptteil legt die erste Stufe das Glaubensgut als
Offenbarung vor und kniipft grundsitzlich an eine Begebenheit oder ein
Wort oder an eine Zusammenstellung von Begebenheiten oder Worten aus
der Heiligen Schrift an. Die zweite Stufe entfaltet das gleiche Glaubens-
gut in Fragen und Antworten als Lehrwissen und Lernwissen. Der
Katechet erklirt die Merksitze, der Schiiler hat sie auswendig zu lernen.
Die dritte Stufe aber umfaBt bei jedem Lehrstiick die Vermerke: , Fiir
mein Leben®, ,,Gebet, ,Liturgie. Wenn fortan der Katechismus auf ein .
Leben aus dem Glauben hinfithren und zum Beten anleiten soll, dann
tragen diesem Verlangen die zwei entsprechenden Vermerke sichtbar
weitestgehend Rechnung. JedochhinsichtlichdesVermerkes

3



sLiturgie“ heischen unsere Verhidltnisse noch:viel
mehr, als der franzésische Katechismus bietet. Und
ich glaube, die Entwiirfe Prof. Zanettis werden uns
fitr ,das Leben mit der Kirche“ noch viele kostbare
Einzelheiten und Hinweise schenken.

Beim zweigliedrigen Anschlufiteil heiit das erste’ Glied , Aufgabe“
und erwartet vom Schiiler, nach geniigender Behandlung im Unterricht
konne und solle er sie daheim selbstindig losen. Das zweite Glied heilit -
»Arbeiten, womit die Schiiler angeleitet werden, sowohl einfache
Zeichnungen als auch Ausschnittbilder oder Gruppen von beweglichen
Gestalten und dergleichen daheim herzustellen. Sidmtliche Arten des
sogenannten Werkunterrichtes sind hier vertreten.

Jedes Lehrstlick wird mit einem Bild eingeleitet, das eine Szene aus
der Heiligen Schrift darstellt und sich auf den ersten Teil des dreistufigen
Hauptteiles bezieht. Am Schlusse des Lehrstiickes aber steht wieder ein
Bild, das jedoch zeichnerisch gehalten und aus der Welt der Schriftgleich-
nisse, der sinnbildlichen Darstellungen und der religitsen Sinnbilder
entnommen ist. 5

Der Spruch am Ende prégt einen Gedanken des Lehrstiickes besonders
tief ein, ebenso der Wechsel in Schriftsatz und Farbe.

Wenn als unumstéfliche Wahrheit gelten muf, daB die religiose Unter-
weisung in der geoffenbarten Religion um so vollkommener ist, je mehr
sie sich dem Vorgange der Offenbarung anschlieft, vom Vorgange der
Offenbarung aus das menschliche Leben beleuchtet und von dort her dem
Leben Wege zeigt und Krifte zuweist, wodurch es sein Ziel erreicht —
dann kommt der neueste franzdsische Katechismus diesem Wunschhbild
schon sehr nahe. Vielleicht kénnte man allgemein folgendes festhalten:

1. Der neue Katechismus soll ein Katechismus mit Lehrstiicken sein.

2. Fiir den Aufbau der einzelnen Lehrstiicke kénnen wir uns die
Ausgabe Quinet-Boyer zum Vorbild nehmen.

3. Fiir den Gesamtaufbau gilt auch die Dreiteilung: I. Jesus, die
Wahrheit; II. Jesus, das Leben; ITI. Jesus, der Weg. -

4. Viele Fragen und Antworten dieses franzosischen Katechismus
diirfen wir in unserem kiinftigen, sowohl dem Inhalt auch der
Fassung nach, gewiB nicht mehr missen wollen.

5. Selbstverstandhch werden wir den franzdsischen Katechlsmus
nicht schlechtweg iibersetzen, sondern seine Errungenschaften auf
unsere Volkseigenheit, unsere Sprachweise und unser ganzes
Unterrichtswesen in Schule und Kirche anpassen.

6. Wenn dieser, verhaltnisméBig kleine franzésische Katechismus in
drei besonderen Ausgaben erscheinen sdll, dann ist das fiir uns
ein Beweggrund — Professor Zanetti vertritt ihn ebenfalls — auch
unseren Katechismus oder unser ,XKatholisches ' Lebensbuch®
fortan fiir unsere verschiedenen Schularten, fir den Jugend-
unterricht und fiir die Christenlehre der Erwachsenen besonders
herauszugeben, ja sogar fiir gewisse Schulstufen Ausgaben her-
zustellen. Wir wissen ja alle recht gut, wie gerade durch den
Wechsel der Schulbiicher die Aufmerksamkeit des Schiilers immer
wieder neu angeregt wird.

Maria-Schutz am Semmering. e He'rmann Demmer, C. P.
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ZUR BREVIERREFORM

Den folgenden Beitrag des bekannten Vorkdmpfers der Liturgischen
Erneuerung, Dom Bernard Capelle O.S.B., Abt von Mont César, Lou-
vain, bringen wir mit besonderer Erlaubmnis in deutscher Ubertragung
(Les Questions Liturgiques et Paroissiales XXVIII/I1).

Haben wir vielleicht die Reform des lateinischen Psalmentextes als
einen Auftakt zur Reform des Romischen Breviers anzusehen? Seit eini-
ger Zeit tauchen dariiber in hartnickiger Weise Geriichte auf. Und nun
héren wir von einer durchaus ernst zu nehmenden Initiative, die diesem
Gerticht Glauben zu schenken scheint, Se. Eminenz der hochwiirdigste
Herr Kardinal Nasalli Rocca di Cornegliano, Erzbischof von Bologna, hat
vor kurzem ein Schriftchen ,De Breviario Romano et Kalen-
dario ejusdem Breviarii refermando” verfafit, das obwohl
,»pro manuscripto” gedruckt, weiteste Verbreitung fand. Nach einer Fest-
stellung, daB die ,reformatio des Gebetsdienstes der Kirche in ,votis
omnium® liege, wird (in 31 Seiten) ein vollstindiger Plan von Anderungen
vorgeschlagen, von denen einige gewil als sehr tiefgreifend angesehen
werden kénnen.?)

Se. Eminenz verhehlt keineswegs seine Absichten:

,In proponendis guae sequuntur omniaque subiciendo supremo judi-
cio Apostolicae Sedis cui soli competit circa ea decernere, prae oculis
habebimus principia... et haec omnia instar studii in lucem edimus:
optantes meliora a doctis viris peritisgque in sacra
liturgia proponi, tandem aliquando a Sacrorum Rituum Con-
gregatione statuenda.“ (p. 2.)

Die hauptsichlichsten Richtlinien der Reform sind aus den folgen-
den im Originaltext wiedergegebenen Punkten zu ersehen:

,Jam reformatum est in usu psalterii et peropportune; reformandum
in parte historica et in parte lectionis sacrae Scripturae, multa ad trami-
tem verae sanaeque artis criticae sunt rimanda et quaedam, quae minus
apta videntur; auferri sine damno poterunt. Hac nostra immutatione vero
multa expunguntur, veluti dicam, vi sua absque eo quod excitentur dis-
ceptationes. Etenim valde est dolendum quod in oratione tam solemni,
clerici debeant orando dicere quae in scholis a magistris audiunt nullo
niti historico fundamento, imo certissime veritati contradicere. Puto hoc
in gravissimum cadere praeiudicium pietatis, ipsiusque fidei firmitatis
in animis praesertim imbecilliorum. (p. 1.)

Consulendum est etiam brevitati, eo quod clerus numero im-
minuitur et magna ex parte detinetur curis ministerii pastoralis: hoc
prasertim quoad recitationem privatam. Et si agatur de public chorali
recitatione, praeter hoc, considerandum est multa adjumenta amplius
non existere ex. gr. Scholae cantorum; et éxpensae pro iis instituendis
nequeunt ab ecclesiis sustineri: praesertim si agatur de officiis choralibus
diebus ferialibus. (p. 2.) :

Strenue adserentes liturgicum annuale cyclum festivitatum, recensere
eventus seu facta et gesta D. N. J. C. et B. V. Mariae et Natalitia Sanc-
torum, abolenda dicimus festa omnia, quae huic canoni fundamentali non
subjiciuntur, quamvis ideas optimas et,K qualitatis cele-
brent Haec dicimus pro Liturgia universalis Ecclesiae. Poterunt relin-
qui devotioni alicujus coetus vel loci apud quos vel ubi, sub speciali titulo
colitur Dominus noster J. C. et B. M. Virgo: (p. 4.)* :
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Wir haben uns also mit einem dreifachen Problem zu befassen:

a) Die Kiirze. Die seelsorglichen Lasten haben sich derart ver-
mehrt, daB eine Erleichterung des tdglichen O p u s heufzutage ein Gebot
der Zeit geworden ist. Sie soll mit allem Freimut betrachtet werden.

b) Die Wahrheit. Dem offiziellen Gebetsdienst der hl Ku‘che
sollen die Regeln einer gesunden historischen Kritik zugrunde gelegt wer-
den. Und doch, wie viele irrige Ausspriiche lassen sich in unserem Brevier
nachweisen und werden weitergeschleppt, oft zum grofien Nachteil seines
Ansehens und selbst auch der Achtung, die man dem Leser schuldet! Es
wire daher zu wiinschen, daf derlei Auswiichse entfernt wiirden.

c) Die MaBigung. Es wire ein gutes Hilfsmittel, die Liturgie vor
der Versuchung zu bewahren, neue Feste, die ihrem Geiste nach fremd
sind, einzufiihren. Der Kardinal von Bologna hat hiebei gewisse Feste der
letzten Zeit im Auge, welche mehr eine Idee oder ein Attribut Christi
oder eines Heiligen zum Gegenstand haben, und nicht so sehr ein kon-
kretes Geheimnis ihres Lebens. Ebenso soll die Ordnung, Gliederung in
das hineingebracht werden, was durch Jahrhunderte nach und nach an-
gehsuft wurde; das Wesentliche ist freizumachen und das Nebenséch-
liche einzuschrinken oder zu entfernen. :

I

“In der Folge werden wir sehen, zu welchen konkreten Vorschlégen
diese prinzipielle Stellungnahme gefiihrt hat.

Es handelt sich in dieser Frage nicht so sehr darum, recht und
schlecht eine Arbeitslast des Priesters neben andefen in sein Tagewerk
einzuordnen; fiir diese Arbeitslasten einen annehmbaren mo dus vi-
vendi zu erbringen, auf die Gefahr hin, die erhabene Wiirde des
Offiziums zu iibersehen. Das Offizium konnte nicht — und kann nicht —
in unserem Leben eine nebensichliche Rolle spielen. Gerade um zu ver-
hindern, daB es so weit komme, bemiiht man sich heute so sehr, die
Sachlage zu kliren. Diese Gefahr ist durchaus keine T&uschung, denn
das Geistliche wird hier auf Erden nur zu leicht durch das Sinnfdllige
verdringt. :

Um es klar auszudriicken: jede Bemithung wiirde dem Gegenstand
nicht angemessen sein, wenn sie nicht von der Uberzeugung gefiihrt
wiirde, daB im Offizium der Priester seinen erhabensten gelsthchen Wert
besitzt.

Das will der Kardinal von Bologna mit den Worten sagen (p. 2), daB
das kanonische Gebet den Weltpriestern vorgeschrieben wurde ,optimo
consilio®. . ;

Es wire nicht ganz der Wahrheit entsprechend, wollte man die Ver-
bundenheit von Leib und Seele, vom sozialen und privaten Gebet, als
Zweck des priesterlichen Gebetsdienstes ansehen. Das wére wohl eine
kindlich-schiilerhafte Ansicht. Vielmehr wissen wir, daBl durch den Mund
des Priesters die mit Christus vereinte Kir ch e — wie vereint die Braut
dem Briutigam, wie der Leib dem Haupte — Gott lobt und anfleht.’)

‘Insich selbst, durch seine rein geistliche, uniibertroffene Wesens-
art, seine innerliche, die Seele belebende Wirkung, ist uns das Brevier-
gebet unersetzlich.?) Mit der hl. Messe beinhaltet es, nachr dem Worte
von Pius X. das Geheimnis ,,des echt christlichen Geistes”; nichts an-
deres vermag uns diesen Geist so sicher zu geben. ;
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Das Offizium verkiindet in herrlicher Weise die Magnalia Dei,
indem es uns das ganze Jahr hindurch die Geheimnisse Christi vor Augen
fithrt und erklart — oft ausgiebiger sogar als das Missale; die Advents-
Messen enthiillen uns nicht so sehr als das Offizium die Werte des Ge-
heimnisses der Ankunft Christi — und zwar der verschiedenen Arten
dieser Ankunft. Andererseits wird der Anreiz fiir die Seele im Offizium
noch erhéht durch den eigenartigen Glanz, der aus dem Mysterium her-
vorstromt, und sich darin versenkt.

Den kostlichen geistlichen Wert dieses Gebetes schopft. der Priester
aus der sakralen Atmosphire, in die es nicht viel weniger wie die Messe
eingetaucht ist: tiefer Sinn des unendlichen Gottes, seiner hdchsten und
wirksamsten Gegenwart — des innerlichen Mysteriums, das die
Gnade Christi in der Kirche und in uns verborgen wirkt. Allein nur der
Sinn fur das Sakrale kann die Seele wirklich gottesfiirchtig machen, sie
erkennen lassen den absoluten Primat des Gottlichen iiber Moral und
Psychologie. Wenn dieser Sinn abhanden kommt — unsere Zeit erlebt in
gefahrlichster Weise eine solche Herabwiirdigung — dann sinkt die Reli-
gion zum Range einer geoffenbarten Ethik herab.?)

Die Bibel bewegt sich in einer sakralen Atmosphére; auch die
christliche Urzeit lebte zutiefst darin. Die Psalmen waren ihr Gebet, der
hl. Paulus ihr erhabenster Kiinder; mit ihrer Kraft hat sie einen hl. Leo
erzeugt, mit ihrem Eifer die Seele eines hl. Augustinus entflammt; ihre
Salbung hat die Personlichkeit eines hl.-Gregor durchflutet. Die Kirche,
die dieses Erbe tibernahm, hat es in ihrem Gebetsdienst eingefithrt; der
Priester kann daraus aus reinster Quelle schopfen. Man sieht daher, wie
sehr sich jede Reform- des Breviers be_ﬂeiﬁén mul, diesen seinen geist-
lichen Schatz zu b e w ah r e n, und wenm moglich, seiner Wesensart nach
zu ergidnzen. Diegsem Zwecke sollen — wie wir in-der Folge sehen
werden — einige der vorgeschlagenen Anderungen dienen.

Aus dem Gesagten ist ersichtlich, daB die innere Lebenskraft der
Reform eins sein mulBl mit der Treue zu einem liberlieferten
Geist, der zu jeder Zeit eines der Geheimnisse der weisen Fithrung in
der Romischen Kirche war. Die Vorschlige werden demnach ihre Stel-
lungnahme nur mit reiflicher Uberlegung vorbringen, nachdem sie in
aller Geduld in der Vergangenheit, und in der Geschichte der Riten und
ihrer Entwicklung geforscht haben. Eine so schwerwiegende Unter-
suchung kann sich niemals mit einem oberflichlichen Uberblick begniigen
wollen.

Wir diirfen nie vergessen, daBl das Denkmal, das wir restaurieren
wollen, im Wesentlichen lange vor dem hl. Gregor erbaut wurde;") dafB
seither ein Jahrhundert nach dem anderen diesem Bau mit jedem Stein-
chen, das es hinzufligte, auch ein wenig von seiner Seele hineinlegte.
Dieser Bau verdient, wie jedes alte Heiligtum, geehrt zu werden, in
welchem die Gegenstédnde, ob schlicht oder prunkhaft, geschéatzt werden,
weil sie den Ausdruck der Frommigkeit von Generationen darstellen. Man
wird daher nicht ohne weiteres manchen Bedenken von Historikern und
Archéologen beistimmen; und noch weniger diirfte man der Versuchung
erliegen, den Gebetsdienst der Kirche modernisieren und rein praktisch
gestalten zu wollen.

Die Kirche liebt es nicht, zu zerstéren. Seit langem schon zeigt die
Casel, die Stola, das Manipel unserer liturgischen Gewénder, nicht mehr
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die urspriingliche Form der paenula, der stola, der mappula der
alten Zeit. Man hat sie trotzdem beibehalten. Die Kirche hat ihren Ge-
brauch mit herrlichen Gebeten ausgezeichnet und selbst ihren verschie-
denen Farben eine eigene geistliche Bedeutung beigelegt. Der Priester,
der sich heute damit bekleidet, ist sich bewuft, damit die geweihte
,persona® des Dieners Christi anzuziehen. Rom schaltet nichts aus, das
es nicht mit GewiBheit in anderer Weise ersetzs adtann. — Endlich miissen
wir hervorheben, daBl der Anziehungskraft des Niitzlichkeitsprinzips bei
Anderungen, die vorgeschlagen werden, der dsthetische Sinn gegentiber-
steht und wohi stark in die Wagschale 1&llt. Essmul} daher noch ein Wort
dariiber gesagt werden, bevor die einleitenden Gedanken tiber diesen
Gegenstand abgeschlossen werden.

Der #sthetische Sinn ist dem Menschen angeboren. Langsam, auf
dem Wege der Elimination oder der Anpassung, stoft die Arbeit von
Jahrhunderten das HaBliche ab und behélt das Harmonische. Pius X. sagte
einmal, daB es ihm daran gelegen sei, daf das Volk in Harmonie und
Schonheit lebe. Die Kirche hat dies immer gewollt. Das kirchliche Gebet
ist eine Schopfung staunenswerter Herrlichkeit. Eine groBangelegte Dich-
tung durchzieht sie in berauschender Weise; die Vorbilder des Alten

Bundes, eigenartige, michtige Gestalten offenbaren bei der Schlichtheit

des Neuen, die Tiefe des Geistes, der sie erfiillt; Kihnheit und Anmut der
Psalmensprache ®) mit dem schmiegsamen Anpassen ihrer Antiphonen;
ernste Erhabenheit des so oft pathetischen Gesanges unserer Responsorien,
die sich mitten in den Lesungen erheben nach Art der Chore im antiken
Drama...

Diese zarten Schoénheiten sind nur durch experte, sach- und kunst-
verstindige Hénde zu behandeln, pulchritudinis studium
habentes. (Fortsetzung folgt)

1y Die Zeitschrift Paroisse et Liturgie hat vor kurzem eine Uber-
setzung mit Anmerkungen vercffentlicht (1947, 30—42). Das Novum Kalen-
darium der lateinischen Ausgabe ist dort nicht mehr iibernommen worden.
Der Kardinal von Bologna hat daran seine Priifung gekniipft und kurz einige
Punkte gerechtfertigt.

%) Um die Mitte des 5. Jahrhunderts hat der hl. Prosper mit wunderbaren
Woerten von dieser hehren Funktion des Gebetes gesprochen: ,,Cum enim sanc-
tarum plebium praesules, mandata sibimet legatione fungantur, apud divinam
clementiam humani generis agunt causam, et tota secum Ecclesia congemis-
cente, postulant et precantur...“ (Auctoritates De Gratia, c 11.)

%) Meiner Ansicht nach wiirde das Innenleben des Priesters schwerstens
bedroht, wenn man das kanonische Gebet zu sehr kiirzen wollte unter dem
Vorwand der vielen wichtigen duBerlichen Aufgaben. Die Erfahrung lehrt, daf
unter dem Druck der tdglichen Arbeit zu allererst Privatgebet und Betrach-
tung zum Opfer fallen. Und dies nicht nur, weil die Zeit fiir andere Aufgaben
verwendet werden muB, sondern auch weil die aktive &ufBlerliche Betatigung
nur zu leicht dem Geist der Sammlung hinderlich ist, wenn der Priester nicht
dazu durch einen Gebetstext gestutzt wird. Das Brevier wird einem gewissen-
haften Priester helfen, seine rein &duBerlichen Gedanken zu verlassen und sich
in die Gebetsgedanken zu versenken.

1) Beachtenswert hiezu sind die Erwégungen von Ch. Moeller, ,Actualité
desHumanitésanciennes, inder Revue Nouvelle, 5 (1947) 81-94
%) Man glaubt noch beinahe allgemein annehmen zu miissen, daf} das alte
Romische Offizium dem vom hl. Benedikt geregelten monastischen Offizium
entlehnt wurde. Die Forschungen von Mgr. Callawaert haben den Be-
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PRAKTISCHE VORSCHLAGE

zur Brevierreform nimmt das INSTITUTUM LITURGICUM gerne ent-
gegen. Es wird jedoch ausdriicklich gebeten, die Vorschlige prézis und
in nur iibersichtlichen Form niederzulegen. Die EPHEMERIDES LITUR-
GICAE, ROM, versenden an ihre Mitarbeiter eine Rundfrage, die wir
im folgenden wiedergeben; wir sind auch bereit, Antworten zu sammeln
und nach Rom weiterzuleiten.

Ephemerides Liturgicae a 1929 publici junis Secerunt (illis, ad
quos spectat benigne annuentibus) dissertationem R. D. Schmid de ratione
reformandi Breviarium Romanum. Summus Pontifex Pius XII liturgiae cul-
tores ad studium Breviarii Romani iterum impellere visus est (cf. Ephem. Lit.
60 (1946) 2 c et 61 (1947 99).

Hoc itague optatum Ephemeridum moderatores suos adlaboratores et
ad amicos liturgiae transmittit, ut emendationes, desiderate ac proposita sedulo
colligant ac scriptis significent sive quoad structuram generalem Breviarii
quoad diversas partes et particularia, his praesertim respondendo quaesitis:

1. Qua ratione reformatio Breviarii concipi possit?

2. Quaenam natura tfalis reformationis esse debet,

3. Quae principia (historica, pastoralia, practica...) reformationi prae-

esse debeant?

4. Quid de Kalendario, quid de singulis Officii partibus (antiphonis,
psalmis, responsoriis, lectionibus scripturae sacrae, capitulis, hymnis,
lectionibus, historicis, lectionibus Sanctorum Patrum), quid de Mart y-
rologio?

5. Quid de Breviarii rubricis generalibus et particularibus?

6. Quid denique de aliis libris liturgicis et quaenam in eis corrigenda,
reformanda, abolenda, restauranda?

Responsicnes, quae nostrae Directioni mittentur, vel adhibebuntur pro
aliquo studio generali de hac materia,” vel integre edentur, vel illis quibus
spectat, debita reverentia, subiicientur.

Nun requiruntur prolixae dissertationes sed potius conclusiones practicae,
validis allatis argumentis de tali vel tali innovatione aut reformatione urgenda.

Animadvertendum hoc esse inceptum omnino privatum Directionis
Ephemeridum Liturgicarum et unice intendere, subordinate ad
Supremae Auctoritatis ordinationes, maius adhuc profectum et decus publici
cultus Ecclesiae. ‘
e B S R e e M T e A
weis erbracht, daB das Gegenteil der Fall ist: Es ist der hl. Benedikt, der sich
am Romischen Offizium inspiriert hat. Das Wesentliche dabei ist, daBl das
Rémische Offizium nach Aussage von Callewaert aus dem 5. Jahrhundert
stammt. Zu beachten ist auch die Nota retractatoria im Anschluf an
sein Buch De breviarii romani liturgia (1931) S. 300-303.

% Vor kaum 40 Jahren hat die Kirche den alten authentischen Gregoriani-
schen Gesang wieder erlangt. Die Renaissance hatte ihn verstiimmelt und be-
deutend gekiirzt. Die so verunstaltete Ausgabe setzte sich nach und nach durch,
bis sie endlich sich eines offiziellen Monopoles erfreute, das auch wir noch er-
lebten. Die Melodien von reinster Schinheit — waren sie ja noch Zeugen der
antiken Kunst —, so biegsam, geschmeidig in ihrem Anpassen an den Text,
ihn unterstiitzend, das Gemiit bewegend, waren geopfert worden, weil man sie
als zu schwierig fiir die Durchfithrung erachtete. Wiirde man heute — um einen
Vergleich zu ziehen — die unvergleichlichen Werke von Chopin aus diesem
Grunde kiirzen? Diese Episode sollte uns in solchen Fragen auflerordentlich
zur Klugheit mahnen.
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DIE MUSIKALISCHE GESTALTUNG DER GEMEIN-
SCHAFTSMESSE UND IHRE MOGLICHKEITEN

(Referat bei dér 3. Konferenz der Osterreichischen Liturgischen Kommission in Salzburg
am 14, und 15. April 1948, Das Referat geht im Wesentlichen von den Bestimmungen und
Erfahrungen der Dibzese St. Polten aus.) ;

Die Gemeinschaftsmesse (GM) stellt einen neuen Typus der Mit-
feier des Volkes bei der hl. Messe dar. Da sie als Betsingmesse
(BSM) auch in reichlichem Mafe Gesang verwendet, mufl ihr auch
eine enisprechende musikalische Form gegeben werden. Wenn auch
das lateinische Hochamt Norm und Vorbild ist, so haben wir es hier
doch auf Grund der eigenen Struktur mit einer neuen musikalischen
MeBform zu tun, die erst im Werden begriffen ist.

Nachdem die ,,Allgemeine MeBordnung fir die volksliturgischen
MeBfeiern in Osterreich® (AMO) offiziell verlautbart ist, kann der
Versuch unternommen werden, dieser MeGfeier ihre musikalische
Gestalt zu geben.

Es wurde schon verschiedentlich Vorarbeit geleistet, aber die
eigentliche musikalische Gestaltung steht noch aus. Die GM lebt
bislsng nur von Anleihen, Wir miissen dahin kommen, dal fiir diese
MeBform auch eine ihr konveniente musikalische Form geschaffen
wird.

Da es sich hier um Kirchenmusik im wahrsten Sinne des Wortes
handelt, gelten fiir diese Gesinge wohl dieselben Bestimmungen,
welche die Kirche fiir den lateinischen Kirchengesang erlassen hat.
Sie sind niedergelegt im Motu proprio Pius X. vom 22. November
1903, bzw. in der Constitutio Apostolica Pius XI. vom 20. Dezember
1928. Darnach muB jede Kirchenmusik

a) Heiligkeit und Gute der Form aufweisen,

b) wahre Kunst sein, und

¢) Allgemeinheit besitzen, d. h. niemand darf beim Anhéren
derselben einen unangenehmen Eindruck empfangen.

Vorerst seien einige Grundsétze fir die musikalische Ge-
staltung angefiihrt:

1. Die Gesdnge sollen moglichst dem liturgischen Text ent-
sprechen. In erster Linie gilt dies fiir das Ordinarium.

2. Die Gesinge sollen in Anlage, Geist und Stimmung dem grego-
rianischen Choral entsprechen.

3. Zwischen Gebet und Gesang soll ein gewisser Rhythmus des
Wechsels herrschen, sodaB womoglich nicht mehrere Gesangsteile
unmittelbar nacheinander kommen. :

4, Die dem Volke zukommenden Teile sollen diesem vorbehalten
bleiben und nicht etwa von der Schola (oder dem Chor) iibernommen
werden. :

5. Die Gestinge miissen eine entsprechende Kiirze aufweisen, da-
mit geniigend Zeit bleibe fur Predigt und Kommuniongang.

Hinsichtlich der musikalischen Darstellung des liturgischen
Textes sind folgende Moglichkeiten gegeben:

1. Die einstimmige Vertonung im Stile des gregorianischen
Chorals;
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2. die einstimmige oder mehrstimmige Rezitation (Falsibordoni);
3. die mehrstimmige Vertonung in Motettenform;

4. die Vertonung in der deutschen Liedform, wobei die Texte
eine entsprechende dichterische Umformung erhalten miissen.

Zu 1: Uber den sogenannten ,Deutschen Choral®ist man
sich in Musikerkreisen nicht einig. Der Streit soll hier nicht entschie-
den werden, Pius X. stellt im Motu proprio das allgemeine Gesetz
auf: Eine Kirchenkomposition ist um so mehr kirchlich und litur-
gisch, je mehr sie sich in ihrer Anlage, ihrem Geist und ihrer Stim-
mung dem gregorianischen Gesang nédhert. Wir missen diese For-
derung wohl auch fiir deutsche Gesénge gelten lassen. Wir besitzen
bereits auch derartige Vertonungen in den volksliturgischen Aus-
gaben von Klosterneuburg, in den Verdffentlichungen des Leipziger
Oratoriums und in den Arbeiten der Gebriider Kronsteiner fiir die
Dibzese Linz. Die Gegner machen geltend, dall die choralische Ver-
tonung nur zum lateinischen Choral passe, im Deutschen aber stil-
widrig sei. Dem koénnen aber praktische Erfahrungen entgegenge-
halten werden. Einfache Choralmelodien, wie z. B. die einfachen
., Responsorien, der Evangelienton, die einfacheren Psalmtone, das
Tantum ergo, Veni Creator u. a. werden vielfach auch mit deutschem
Text gesungen und werden nach Uberwindung einer anfangs viel-
leicht vorhandenen Scheu sehr bald als selbstverstéindlich empfun-
den. Man miite hier wohl folgende Forderung aufstellen: Vertonun-
gen im Stile des Chorals sollen moglichst syllabisch sein, Notengrup-
pen (Neumen) nur auf Wortakzenten bringen und vom:deutschen
Kirchenlied her empfunden sein. Einfache und allgemein bekannte
Choralmelodien mége man auch bei deutschem Text notengetreu be-
lassen (z. B. das Tantum ergo).

Zu 2: Rezitation von Texten (es wird hauptsdchlich das
Proprium in Frage kommen) auf eingm Ton ist auch Musik. Hier
kann auch die Orgel begleiten. Man kann auch die Tonhthe wech-
seln, wenn es der Text gestattet. Z. B. beim Introitus: Antiphon auf
e, Psalmverse auf g. =

Der Text kann auch nach Art der Falsibordoni mehrstimmig
rezitiert werden. Z. B. beim Introitus: Antiphon mehrstimmig, Psalm-
verse in einem passenden Psalmton.

7Zu 3: Steht ein Chor zur Verfiigung, hitte dieser im Vortrag
eines mehrstimmig auskomponierten Propriums eine dankbare
Aufgabe. Diese Musik wire erst zu schaffen, Hier hétten die Kir-
chenkomponisten ein #uBerst dankbares Feld. Sie miihen sich zum
GroBteil immer wieder mit dem Ordinarium der lateinischen Messe
ab. Es wire wohl im Interesse der Liturgie wie der ganzen Kirchen-
musik, hier im Deutschen jene einseitige Entwicklung zu vermeiden
und sich der Vertonung der herrlichen und tiefen Propriumsgesinge
zuzuwenden. Dies geschihe ginzlich im Einklang mit der alten litur-
gischen Praxis, da ja das Proprium der Schola, also auch dem Chor,
zugehort, :

Zu 4: Die bisher genannten musikalischen Moglichkeiten be-
zichen sich auf die deutschen liturgischen Texte, wie sie fiir die
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Grundform vorgesc,hmeben sind. In der AMO ist aber die Moglichkeit
offen gelassen in der Volksform eine etwas freiere Textierung ver-
wenden zu konnen. Das fithrt uns zum deutschen Kirchenlied. Von
musikalischer Seite entspricht es kirchlichen Forderungen, ist es
doch aus den kirchlichen Hymnen entstanden. Die Schwierigkeit liegt
nur in der Textgestaltung: man kann den liturgischen Prosatext
nicht in der Kirchenform singen., Um die schonen alten Melodien
verwenden zu konnen, machte man an den Text Zugestindnisse, wie
ZiEB LN ,,MeBsmgbuch“ des Volksliturgischen Verlages Klosterneu-
burg. Es ist hier eine zweitrangige Frage, ob man bekannte Melodien
verwendet oder neue schafft. Dem Einwande, daf3 hier eine Beugung
des Textes stattfindet, sei entgegengehalten dafi die Texte des Pro-
priums in erster Linie die innere Einstimmung des Festes zu ver-
mitteln haben, was auch durch einen etwas abgeinderten Text er-
moglicht wird. Die Form unseres Kirchenliedes ist beim Volke sehr
beliebt. Man wird der Volksliturgie nur einen guten Dienst erweisen,
wenn man es in der Volksform ausgiebig verwendet. Fiir das Pro-
prium erscheint vorgesehen, daB auch gewohnliche Kirchenlieder
verwendet werden konnen, die naturgemiB nur dem allgemeinen
Festcharakter gerecht Werden

Vonden Ausfihrungen hangt d1e Wiirdigkeit der dulleren
Form ab. Sie ist in der BSM auch eine musikalische Angelegenheit
fiir alle Beteiligten, weil auch das Sprechen seine musikalischen Ge-
setze hat, Es wird hier allzuoft mit unzulinglichen Mitteln gear-
beitet, so daB es nicht Wunder nehmen darf, wenn das Volk eine
derartige MeBfeier ablehnt.

Wir unterscheiden zwei Sprechweisen:

a) den Gebets-Ton = auf einem Ton einschlieBlich der
letzten Silbe;

b) den Lese-Ton = Vortragston mit sinngeméBer Modula-
tion der Stimme. In der GM wird von allen durchwegs der Gebets-
ton verwendet, mit Ausnahme der beiden Lesungen (Epistel und
Evangelium), die im Leseton vorgetragen werden.

Der Priester. An ihn wird musikalischerseits nur eine For-
derung gestellt, die aber unerldBlich ist:"Er mufl die Anrufe an das
Volk einschlieflich des Segens in tieferer Tonlage (c —e) auf einem
Tonlaut und feierlich sprechen. Er darf auch am Schlusse nicht mit
der Stimme fallen, da sonst die Antwort der Gemeinde nur zaghaft
und undiszipliniert erfolgen wird. Alles andere spricht er leise, dal
er sich wohl selbst hort, aber von der Gemeinde nicht gehort wird.

Der Vorbeter und Lektor. Der V soll eine mittlere
Stimmlage haben und schén sprechen kénnen. Wenn er unmittelbar
an den Priester anschlieBt, ibernimmt er dessen Tonhdohe. Er spricht
alle Gebete auf einem Ton (Gebetston), ohne am Schlusse zu fallen.

Der L bedient sich des Lesetons, d. h. er spricht die beiden
Lesungen nicht auf einem Ton, sondern mit sinngeméBer Modulation
der Stimme.

Die Schola spricht die ihr zukommenden Teile zur Ginze
im Gebetston.

Die Gemeinde libernimmt immer den Ton des P oder V,
bzw. von S. Dies ist anfangs etwas schwierig, weil es ungewohnt er-
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scheint. Doch werden die Schwierigkeiten sehr herabgemindert, wenn
P und V ihre tiefere Tonlage nicht verlassen.

Zu den Ausfiihrenden mull man fiir gewisse Gelegenheiten auch
die Kirchench6re rechnen, deren Aufgabe die der Schola ist.
Die Erfahrung lehrt, daB die Kirchenchére bisher den volkslitur-
gischen Bestrebungen ziemlich teilnahmslos wenn nicht feindlich
gegeniiberstanden. Die Griunde hiefiir konnen nicht zur Ginze den
Choren angelastet werden. Es bleibt aber doch Tatsache, daf die
mehrstimmige Musik zur Feierlichkeit der Liturgie in erheblichem
MafBe beitragen kann. Pius X. wiinscht sie trotz Betonung des Chorals
beim Gottesdienst gepflegt. Man soll die Kirchenchore nicht von
vorneherein in der Volksliturgie ausschlieBen. Man mufl ihnen im
Rahmen der GM eihe entsprechende Aufgabe zuteilen. Bisher ist
dies kaum geschehen; es stehen eben noch die hiefiir in Betracht
kommenden Gesidnge aus. Jedenfalls kénnte das ihnen weithin ent-
schwundene Gefiihl fiir ihr eminent liturgisches Amt wieder neu
erweckt werden.

Die Orgel hat analog dem Hochamt die Gesédnge zu begleiten
und kann die Pausen durch Vor- und Zwischenspiele stilvoll aus-
fillen.,

Uber die gesungenen Teile der Gemeinschafts-
messe sollte eine gewisse einheitliche Norm bestehen. Man wird
hier nicht ohneweiteres die Hochamtsregel anwenden kénnen, da im
Hochamt alles gesungen wird,.in der GM aber gewisse Teile ge-
sprochen werden. Die AMO hilt verschiedene Méglichkeiten offen.
Aus praktischen Griinden wird sich aber ein gewisses Schema her-
ausbilden miissen.

Der Introitus. In der gesungenen Form erfordert es die
Architektonik, daf am Beginn und Schlufl der Messe gesungen wird.
Wenn also der Introitus von S rezitiert wird, soll von der Gemeinde
vorher ein Zeit-, MeB- oder Loblied gesungen werden. Wird der In-
troitus aber in 1rgendemer Form gesungen, bleibt das Lied am Be-
ginn weg. Es ist auch bloBes Sprechen maglich.

Kyrie. Wenn gesungen, dann am besten in Litaneiform.

Gloria. In der gesungenen GM sollte das Gloria wohl immer
gesungen und nicht gesprochen werden, da es ein feierlicher Hymnus
ist, dem man in einer gesungenen Messe doch nur durch Gesang
gerecht werden kann.

Graduale. In einer der musikalischen Formen, oder auch
gesprochen,

Sequenz Gesungen oder gesprochen. D1e Gesangbiicher ent-
halten einige Sequenzen,

Credo. Nach der AMO kann es auch gesungen werden. In den
meisten Fillen ist das Sprechen angeze1gt, weil das Credo der Ge-
meinde zukommt, der diese Lehrsdtze in gesprochener Form besser
zusagen. AuBerdem wird Zeit erpart.

. Offertorium. Wie Graduale. Wird der Vers gesprochen
bzw. rezitiert, wird man noch ein Offertoriumslied (MeBlied) an-
schlieBen, Erschemt aber der Vers in irgendeiner Form vertont, so
unterbleibt das Lied.
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Sanctus. Soll in der BSM immer gesungen werden, denn es
schlieBt wesentlich die Préfation ab. Es soll immer ohne Vorspiel
unmittelbar begonnen werden.

Nach der Wandlung Lied in der Volksform ad libitum.

Agnus Dei. Soll unbedingt gesungen werden und zwar im
cffiziellen Text. Andernfalls entstiinde zwischen Sanctus (bzw. nach
der Wandlung) und Communio ein zu grofes musikalisches Vakuum.

Zur Kommunionspendung eignet sich die Communio
mit Psalm oder MeBliedstrophe, bzw. Sakramentslied. Jedenfalls soll
gesungen werden.

Communio wie Graduale bzw. Offertorium.

Nach dem Segen. Der Abschluffl der Messe soll wieder
durch ein moglichst von der ganzen Gemeinde gesungenes Lied
(Zeitlied, Danklied, MeBlied, SchluBilied) erfolgen.

In der Ditzese St. Polten ist die Aufteilung der Gesdnge so
geordnet: Das Ordinarium besteht aus Gloria, Lied zur Opferberei-
tung (wenn nicht Offertoriumsverse ohnehin in Liedform), Sanctus,
Nach der Wandlung (ad lib.), Agnus Dei und zum Kommuniongang.
Bei rezitiertem Proprium am Beginn und Schlufl eine Zeit-, Mefi-
oder Loblied-Strophe.

Das Proprium kann in drei Formen vorgetragen werden:

a) Text aus dem MeBbuch (gesprochen, rezitiert mit Orgel)

b) Propriumsgesénge in Liedform {ibertragen;

¢) ein Kirchenlied als Proprium. -

Diese drei Arten diirfen innerhalb derselben Messe nicht ver-
tauscht werden,

Abschliefend sei bemerkt, dal die musikalische Formung der
GM eine sehr wesentliche Frage darstellt. Gar manchem gutgemein-
ten Versuch blieb der Erfolg versagt, weil das Musikalische versagte.
Das Volk hingt nun auch einmal an der duBeren Sinnfilligkeit des
Kultes, wozu auch die Musik gehort. Es wird noch der Zukunft vor-
behalten sein, das endgiiltige musikalische Kleid der Gemeinschafts-

messe zu formen. Mons. J. Pretzenberger, Domkapellmeister, St. Pélten

HEILIGER GESANG

Eine Gemeinde, die mit wahrer Andacht dem Opfer der Altiire
beiwohnt, wo unser Heiland im Verein mit seinen durch das heilige
Blut erkauften Kindern den unermeflichen Hochgesang seiner Liebe
singt, kann zweifelsohne nicht stumm bleiben, ist doch ..das Lied der
Liebe Gesetz* und schon ein altes Sprichwort sagt: .. Wer gut singt,
betet doppelt. So vereint die streitende Kirche, Volk und Klerus
néimlich, ihre Stimme mit den Gesingen der triumphierenden Kirche
und den Chioren der Engel, und alle erheben gemeinsam einen herr-
lichen und ewigen Lobgesang auf die heiligste Dreifaltigkeit gemiifs
der Bitte: ,,Mit ihnen laf, so flehen wir, auch uns einstimmen.*

(Pius XIL., ,,Mediator*, 1V, 2)
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WERKRAUM

WURDIGER EMPFANG DER FIRMUNG!

Aus einem gegebenen Anlall sei dieses Anliegen gestellt. In einer Gster-
reichischen Stadt kam es heuer anlidBlich der Firmung zu bedauerlichen Unzu-
kommlichkeiten. Wohl war der unmittelbare AnlaB ein Mangel in der organi-
satorischen Vorbereitung; aber dieser Fehler war kaum schuldbar, denn es
hatte sich eine so ungewthnlich groe Anzahl von Firmlingen eingefunden,
daB die Lage nicht mehr zu tberblicken war. Worauf es hier ankommt, ist -
folgendes: Wenn eine ,Masse* von Firmlingen und Paten eine Kirche gleich-
sam ,,stirmt* und sich unmittelbar vor der Spendung des ,Sakramentes der
christlichen Lebensweihe“ so benimmt, wie es in dem vorliegenden Fall ge-
“schehen ist, dann ist in einem wesentlichen Punkt etwas in Unordnung. Man
wird sich gedrédngt filihlen, eine Bitte an die hochwiirdigsten Bischife zu
richten: :

1. Der Klerus moge doch immer wieder auf die Abstellung des leidigen
Brauches hinarbeiten, die Firmung als einen AnlaB zu einer Vergniigungs-
reise in die Stadt (flir Firmlinge und Paten!) anzusehen. Es widerspricht
auBlerdem allen Gesetzen psychischer Fassungskraft des Kindes,” zu ver-
langen, daB es nach stundenlanger Fahrt, nach langem Warten und so
vielen vo6llig neuen Eindriicken noch fidhig seih soll fiir den wirdigen
Empfang des Sakramentes. Es muBl wohl noch mehr als bisher zur Fir-
mung in der Gemeinde oder im Dekanat aufgefordert werden.

2. Wenn aber schon vom Land zur Firmung in die Stédte gefahren wird, dann
miiBte doch die Zahl der Firmlinge durch ZulaBscheine genau vorher-
bestimmt und auch zeitlich aufgeteilt werden konnen. Es diirfte
flir die zustédndigen Pfarr@mter nicht allzu schwer sein, eine solche Mel-
dung und Vermittlung zu iibernehmen.

VON DER MESSFEIER AUF DEM LANDE

(Zu dem Buch von Dr. Johann Zabel ,,Die MeBfeier in der Doriseelsorge
einst und jetzt*. Wien, Herder 1947, 176 Seiten, S 28.—)

Der sirenge Wissenschaftler wird zunédchst iiberrascht sein, daB er es hier
mit einer Wiener Dissertation aus dem Jahre 1943 zu tun hat, wird aber be-
denken miissen, daB es sich eben um eine pastoraltheologische, nicht liturgie-
geschichtliche Studie handelt. Geschichtlich und praktisch wird nichfs Neues
geboten, der Wert der Arbeit liegt in der Zusammenschau und Zusammen-
stellung der Ergebnisse der bisherigen Forschungen aus der besonders heute
nicht jedemn zugédnglichen Literatur. Fiir die geschichtliche Arbeit ergibt sich
die Wichtigkeit daraus, nicht blo zu untersuchen, wie die heilige Messe in den
ersten Jahrhunderten zu dem geworden ist, was sie im wesentlichen seit Gregor
dem Grefien geblieben ist. Ebenso wichtig, wenn nicht wichtiger, ist die Unter-
suchung, wie die in Rom zu fester Form gelangte MeBfeier im iibrigen Abend-
lande aufgenommen und durchgefiihrt wurde, von den ,,Anfingen christlicher
Liturgie im deutschen Raum® iiber Mittelalter, Reformation, katholische Re-
staurstion, Aufklirungszeit, 19. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Adolf Franz
hat ja vor fast 50 Jahren den Weg gezeigt, den derartige Studien gehen miif3-
ten. Auch andere verdienstvolle Einzelstudien sind erschienen. Zabel koénnte
nun manchen Seelsorger dazu anleiten, in seinem engsten Bereiche, in seiner
Gemeinde und Pfarre nachzuforschen, wie dort die katholische Liturgie ge-
feiert wurde, was man sang, seit wann man die Orgel kennt und &hnliches.
Denn es niitzte wenig, nur zu sagen, die ersten Christen hétten das und jenes
getan: es handelt sich doch auch darum, was die Christen eben dieser Pfarrei ge-
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tan haben. Das ist ganz deutlich auseinander zu halten: Bodensténdige Liturgie-
bildung in der Muttersprache und Ubertragung der fertigen Liturgie auf frem-
des Sprachgebiet und fremden Kulturboden. Es handelt sich ja nicht nur um
die Wortsprache, sondern ebenso, wenn nicht mehr, um die Sprache der Sym-
bole. Die Menschen der Antike standen dieser ganz anders gegeniiber als der
Durchschnittsmensch von heute oder der des Mittelalters.*) Auf diesem Gebiete
ist noch viel nachzuholen, und Zabel gibt hier mehr Andeutungen zu den nech
zu lésender. Aufgaben als deren Losung selbst., Aber unbedingt sind diese ganz
konkreten Studien nétig, um nicht alles, was zwischen dem Urchristentum der
Antike und den heutigen Verhiltnissen liegt, einfach zu uberspringen, als ob
sich das eine an das andere unmittelbar angeschlossen hétte.

Die der Gegenwart gewidmeten Ausfilhrungen des Verfassers bringen auch
nichts wesenilich Neues. Er bespricht die bereits allgemein bekannten Formen
der Betsingmesse, der Chormesse, des Choralamtes und des ,,Deutschen Hoch-
amtes”. Fiir das ,,Volks-Choralamt® hat er wenig Sympathien. Natiirlich mu8
festgehalten werden, daB es ein Volks-Choralamt im wortlichen Sinn ebenso-
wenig gibt, als eine ,,Volksoper® im Sinne einer vom ,,Volk* aufgefiihrten Oper,
zum Beispiel des ,Fliegenden Holléinders“. Auch im Volks-Choralamt kann das
Volk nur das singen, was ihm eben zusteht. Zu den Chorgesdngen des Chorals
ist eben ein Chor notwendig, und zu den solistischen Gesingen. wie etwa zum
Graduale, ist ein S#inger erforderlich, dessen choralische, gesangliche Aus-
bildung — mutatis mutandis — in nichts der eines Konzertsdngers nachstehen
darf, der aber iiberdies noch ein echtes Innenleben, tiefe Kenntnis der Psalmen-
frommigkeit haben und eigentlich dem geistlichen Stande angehoren sollte,
was seit Abschaffung der Vorstufen zur Priesterweihe (als Stand) heute fast
nirgends mehr zusammentrifft. Zu optimistisch sieht der Verfasser das Heil in
der Ausfithrung der Responorien durch das Volk. Gewill, wenn der Chor singt,
dann bewirkt die Ausfithrung der Responsorien durch das Volk, daB sich alle
Anwesenden als mittatig, nicht als blofie Zuhorer fiihlen. Die Akklamationen
haben aber niemals selbstindige Bedeutung, sondern verbinden die groBeren
liturgischen Formen miteinander, bereiten auf sie vor oder lassen sie aus-
klingen. Es kann sein, daB das Volk, wenn es auch noch so oft lateinisch oder
deutsch das ,,Dominus vobiscum® beantwortet, sich doch nicht wirklich gegriiit
und zur Beantwortung des GruBes verpflichtet fiihlt. Schon die ungliickliche
Ubersetzung mit ,Der Herr sei (statt ist) mit euch” und die Antwort ,Und
mit Deinem Geiste®, die gar nicht mehr an den gottlichen Lebensodem, an das
heilige Pneuma erinnert, erschwert sehr das eigentliche GruBversténdnis. .Es
wird immer ein Widerspruch bleiben, wenn das Volk dem Priester antwortet,
dann aber irgend ein Vorbeter oder ein Leser fortfdhrt, zu sprechen, was dem
Priester zusteht. Es ist und bleibt eine deutsche Nebenliturgie,
welche das liturgische Wort und im Grunde die liturgische Handlung iiber-
deckt. Man miiBte es eine Messe mit Mitwirkung eines Ubersetzers nennen, Nach
kurzer Zeit kiénnen auch hier die Antworten beim Volk genau so mechanisiert
sein, wie bei den Ministranten, die durch diese Art Altardienst keineswegs
liturgisch gebildeter sind als unbeteiligte Laien, Es gibt eben eine tiefere
Sclhicht der Vereinigung mit dem Opfer des Priesters und dem Opfer Christi,
als ein bloB duBerliches Mitsprechen bestimmter Formeln und die Wiedergabe
der Texte durch einen Ubersetzer, indes der Liturge dabei ausgeschaltet ist.
(Leider konnie der Verfasser das neue pépstliche Rundschreiben ,Mediator
nicht mehr in seine Arbeit einbeziehen.) :

Uber Brauchtum und Dorfseelsorge bringt Zabel gute Zusammenstellun-
gen und Beobachtungen. Aus ihnen ergibt sich die Schwierigkeit einer Ande-
rung liturgischer Formen durch einzelne. Die Dorfer einer Gegend haben doch

Faih AufschluBreich zu den vom Verfasser berithrten Fraéen ist auch ein Aufsatz
von Willy L oren z tiber ,,Die historische Grundlage des katholischen Lebens in Oster-
reich* in ,,Gloria Dei®, II/2, S. 164—174. Drinkwelder
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bisher alle so ziemlich den gleichen Gottesdienst gehabt. Es wiirde befremdlich
auf das Volk wirken, wenn in jeder Gemeinde andere Versuche zu Anderun-
gen gemecht wiirden. Manche wichtige Fragen werden in dem Buch gar nicht
berihrt, so der Unterschied zwischen einer Missa publica und privata, die sich
doch auch in der #uBeren Feier unterscheiden miiten. Dann wire gerade auf
dem Dorf die Stipendienfrage sehr wichtig. Heute ist es so, daB wviele ,einge-
zahlie Messen® weggeschickt werden, ja weggeschickt werden miissen. Oft kann
die Messe nicht mehr auf Meinung eines Bestellers gelesen werden, weil der
Fructus missae gleichsam schon ,,vorverkauft® ist. Die Bauern besonders halten
darauf, daB ePen ihre Messe gelesen wird, die sie ,gezahlt“ haben. Das
Gemeinschaftsopfer wird so gerade zum Sonderopfer; und nun soll
doch dieses wieder durch gemeinsames Lied und Gebet zur Gemeinschaftsmesse
ausgestaltet werden? Wo ist die Gemeinde, der es noch klar und lebendig vor
Augen steht, dal die sonntégliche Pfarrmesse fiir threr aller Anliegen
aufgeopfert wird? Konnten nicht auch an Werktagen mehrere zusammen
ihre Opfergabe bringen, um auf ihre Meinung das hl. Opfer zu feiern, das sie
selbstverstdndlich mitfeiern, auch mit hl. Kommunion? Dem Gesetz wirde
Geniige geleistet, wenn der Priester vom geopferten Geld sich das vorge-
schiriekene Ditzesenstipendium nehmen und den Uberschul3 der Kirche iiber-
“lassen wiirde. Dann hétte das leidige Verschicken von Stipendien, mitunter
noch dazu unter Ausniitzung der jeweiligen Valutenverhéiltnisse, ein Ende.
Auch solche Fragen miissen angeschnitten und ernstlich erwogen werden, wenn
man die Stellung der MefBfeier in der Seelsorge des Dorfes und anderswo griind-
lich behandelr und studieren will. Aber auch schon die von Zabel gegebenen
mannigfachen Anregungen sind wertvoll und verdienen liebevolle Beriick-
sichtigung des in der praktischen Seelsorge stehenden Priesters. Er lehnt ja
gerne wissenschaftliche Arbeiten als vom griinen Amts- oder Studiertisch aus-
gehende Klaborate ab. Hier hat er die Schrift, die Dissertation, eines Prakti-

kers, zu der er willkurlich auch praktisch Stellung nehmen wird.
Univ.-Prof. DDr. Erhard Drinkwelder O.S.B.

BUUCHER UND ZEITSCHRIFTEN

Das neue Wort iiber Maria, Die Stel-
lung Marias in der Heilsordnung nach
,,Mystiei Corporis® Pius’ XII, Otto Miil-
ler Verlag, Salzburg. Von Josef Dil-
lersberger, 257 Seiten, kart, S 17.—.
— Dillersberger will mit seinen Uberle-
gungen den Versuch wagen, sich an der
Hand der Papstworte voranzutasten zu
neuen Erkenntnissen. Seine Gedanken
sind von der Hoffnung getragen, da wir
einer neuen Zeit entgegengehen, in
der auch ein neues Bild Marias in den
Heilspldnen Gottes steht. In dogmatischer
und dogmengeschichtlicher Sicht erdffnet
die Darstellung neue Aspekte, deren Be-
urteilung den zustindigen Spezialdiszi-
plinen vorbehalten bleibt, Eines sei kurz
angedeutet: Dillersberger schlieft aus
den Worten der Enzyklika, Marias Seele
sel ,,mehr als alle anderen-... vom gott-
lichen Geiste Jesu Christi erfiillt”, es
werde mit diesem Satz eine neue Schau
der Gnade als dynamisches Element be-

tont gegeniiber dem Statischen, das wir
sonst unter Gnade verstehen. Als Er-
génzung hiezu wird man wohl auf das
Dynamische im Begriff des Lebens
hinweisen miissen, der das theologische
Denken der letzten Jahrzehnte so stark
beherrscht, dafi ja schlieflich die ganze
Enzyklika ,,Corporis Christi", an deren
SchluB3- das Wort iliber Maria steht, nur
von dieser Heilswahrheit des Lebens aus
verstanden werden kann. Dies wird ja
auch in den spiteren Kapiteln des
Buches. iiber ‘Maria als Mutfer offen-
bar. — Im ganzen wird dieses mit einem
Herzen glilhender Marienliebe geschrie-
bene Buch jeden, der sich in die Welt
dieser Liebe mitnehmen 4Bt mit rei-
chem Segen beschenken. 8.

Die Frau im Lichte des Evangeliums.
Von P. Camillus M. Mo hr, Verlag Her-
der, Wien, 86 S, kart.- S 11.80. — ,Je
mehr der Frau Christus und seine Kirche
zur Frohbotschaft, zur Erlésung werden,
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um so mehr wird die Frau der Zeit und
der Mitwelt zur Frohbotin des Lebens., “
— Die Kirche und Maria sind es
vor allem, an denen der Verfasser die
MaBe nimmt fiir das Hochbild der christ-
lichen Frau; es ist Licht vom Licht der
Offenbarung, das aus diesen Kapiteln
uns entgegenleuchtet.

»Te Deum laudamus®“, Von Leopold
N o w a k, Verlag Herder, Wien, S 38.90. —
Ein Geschenkband von #uflerem und
innerem Format! Das Buch vereinigt in
sich zwei Vorzlige: Es fiihrt mit Fach-
kenntnis in die Tiefen der Te-Deum-
Vertonung von Anton Bruckner, es wirkt
aber auch allgemein verstidndlich durch
die {iberzeugt-christliche Darlegung und
Deutung der Dogmatik und Mystik des
Hymnus, Darum: greife nicht nur der
Musiker, sondern auch der Priester, der
Christ und der Gottsucher nach diesem
Werk. Es bietet eine grandiose, eine
geistliche Lesung aus tiefer Glaubens-
schau! Kunst und Glaube, menschliches
Fragen und go6ttliche Offenbarung be-
gegnen Ssich -hier in genialer Harmonie,

Domkapellmeister Josef Kronsteiner, Linz

Die Regel des heiligen Benedikt, Uber-
setzt und kurz erklidrt von Dr. P. Eugen
Pfiffner. Verlag Benzinger-Einsie-
deln, 1947, 181 S., brosch. sfr. 6.50. — ,,Es
gibt sicher wenige Bilicher, die derart
das Antlitz der Erde umgestaltet und er-
neuert haben wie die Monchsregel des
heiligen Benedikt. Sie ist wie das Samen-
korn, das wuchs und zum grofien Baume
wurde.* Mit diesen Worten spricht der
Ubersetzer in der Einleitung die tiber-
zeitliche Bedeutung der Benediktiner-
Regel aus. Darum freuen wir uns tiiber
diese schmucke deutsche Regelausgabe,
die zum Benediktus-Jubildumsjahr er-
schienen ist. Allgemeine, einleitende Ka-
pitel {iber die Grundlagen benedik-
tinischer Lebensform erleichtern das
Verstédndnis der Regel auch fiir weitere
Kreise, Bei der Ubersetzung ist berech-
tigter Weise sehr dem deutschen Sprach-
geflihl Rechnung getragen, aber manch-
mal wire vielleicht trotzdem ein engerer
Anschlufi an den lateinischen Text mog-
lich gewesen. P. Franz Bachler O.S8.B.

Die  christliche Lebenshaltung des
Klemens von Alexandrien nach seinem
Pidagogus, Von Dr. Friedrich Qua-
tember S.J., Verlag Herder, Wien.
164 S., kart. S 9.20, — Hier ist eine Studie,
an der man seine Freude haben kann.
Sie hdtte eine bessere Ausstattung ver-
dient. Aber 1946 war das wohl noch nicht
moglich. Die Kritik an dieser Stelle be-
schrinkt sich zunichst auf die Abschnitte,

94

welche sich auf gie Liturgie beziehen.
Soviel sei vorweg gesagt, daB der Ver-
fasser seine Absicht, zu zeigen, daf sich
Kiemens im Pédagogus nicht als Philo-
soph gibt, der im Innersten des Herzens
Stoiker ist, sondern als ein bis ins
Innerste durchformter Christ, iiberzeu-
gend durchgefiihft hat. Fiir die Leser
dieser Zeitschrift werden vor allem die
Abschnitte von Interesse sein, die sich
auf die Einweihung in die christlichen
Mysterien beziehen. Die Taufe ist fiir
Klemens Erleuchtung. Der Logos, das
ewige Licht, erleuchtet den Getauften,
In der Taufe empfidngt der Christ soforf
und auf einmal das Vollkommene, die
Erkenntnis des Ubernatiirlichen Iim
Glauben, Es ist Aufgabe des Christen,
dieses Leben zu entfalten, Als. Kind
Gottes wird er die Gebote halten, durch
sie sich heiligen fiir die vollkommene
Entfaltung des vollkommenen Lebens im
Himmel, Dieses ist kein anderes Leben,
sondern das in der Taufe geschenkte,
»Der Anfang enthilt schon im Keime das
Endstadium, die Vollendung, und diese
ist schon zu Beginn dem Wesen nach da.*
Grundwahrheiten des christlichen Lebens
sind es, die Klemens aus der Heiligen
Schrift und der Uberlieferung der Véter
schopft. Bedeutsam aber ist, daB in ihrer
Darlegung noch der ungebrochene christ-
liche Enthusiasmus. aufleuchtet, der die
Theologie der Katechetenschule von
Alexandrien so wirklichkeitsnahe gemacht
hat. Die Heilmysterien werden noch als
solche erlebt. Von ihnen aus werden die
Prinzipien flir die rechte Lebenshaltung
des Christen entwickelt, so daB die
Moral, wie die Dogmatik oder Offen-
barungslehre Heilsl ehre im wahrsten
Sinne des Wortes wird, Darin liegt das
Vorbildliche der Lehre Klemens von
Alexandrien flir unsere, fiir jede Zeit.
Wir sollen nicht Theorien leben, sondern
die fleischgewordene Wahrheit des Wo r-
tes Gottes, wie sie in den Mysterien der
Kirche lebt.

Univ.-Prof. Dr. P. Thomas Michels 0.S.B.

Vom Sinn des menschlichen Seins,
Jos. Santeler, S.J., Verlag- Herder,
‘Wien, 1947. — So klein das Heft auch
ist (78 Seiten!), es weiB viel zu sagen!
Hier wurde der Versuch gemacht, die
Erkenntnis letzter Wahrheiten (,,philo-
sophischer Wahrheiten*), die den Men-
schen selbst betreffen, in eine leicht ver-
stindliche, mehr dem alltiiglichen Ge-
brauch zugewandten Sprache, einzu-
fangen. Dieser Versuch ist durchaus
gegllickt, Die Schrift ist sehr klar in
ihrem Aufbau. Die feine Untersuchung
liber den Sinn des Ausdruckes ,,Sinn‘



ist eine philosophische Meisterleistung.
Das  Biichlein wird nicht nur jungen
Menschen jeden Standes bei ihrem Rin-
gen um die Wahrheit und den Glauben
helfen, es kann auch dem Priester viele
gute Dienste leisten. Dr. Stefan Rehrl

P.J.P. De Causade S.J, Seelenfiihrung,
Band V der Sammlung Licht vom Licht.
Herausgegeben von Dr. v. Hornstein
und Dr. P. Roesle Benzinger, Ein-
siedeln/Kéln 1947. 215 Seiten. — Es wire
zu wilnschen, das Buch {riige den Unter-
titel, geistliche Briefe, Damit wiirde es
nur prézisieren, was es beinhaltet, Es
ist keine systematische Darstellung dessen,
was unter Seelenfiihrung im allgemeinen
verstanden wird, und wie es der Titel
vermuten ld8t. Damit sei aber in keiner
Weise der Wert des Buches herabgesetzt.
Die Schwestern des Visitandinenklosters
Nancy haben die Briefe ihres friiheren
geistlichen Leiters (P. De Causade, gest.
1751?), die er an einzelne geschrieben
hat, gesammelt und der Gemeinschaft
zuginglich gemacht, In der vorliegenden
erstmaligen deutschen Ubersetzung sind
hauptsichlich die ldngeren, mehr pro-
grammatisch und deshalb auch besonders
charakteristischen Briefe geboten. Der
Inhalt der Briefe ist von allgemeiner
Giiltigkeit. Verstindnisvolle, heilige
Niichternheit ist ihre Signatur. ,Es tut
mir leid, daB ihr Kreuz fortdauert, Aber
es tdte mir noch mehr leid, wenn sie
keinen Nutzen daraus zu ziehen verstiin-
den.'* (S. 28) konnte als Leitwort liber den
50 Briefen stehen. Per Nutzen, der aus
allem Leid gezogen werden soll, ist die
restlose Hingabe an die Vorsehung. Das
.Buch konnte eine Unterweisung zu
festem Vertrauen auf Gottes Vorsehung
genannt werden. Dabel sind Einfiihlungs-
vermdgen in die alltiglichen, wie die
schwersten Leiden so tief, daB gerade
unserer leidvollen Zeit damit ein starkes
Trostbuch gegeben ist. Auch der betende
Mann und Akademiker kann es mit
Nutzen lesen,

Univ.-Doz. Dr. Rieser

Die Kunde vom Leben in Christus., Le-
bensreifung in christlicher Verwirklichung,
Von Leopold Prohaska S.M., Verlag
Herder, Wien, 272 S., geb., S 2840, —
Das Buch will ein Weg zum lebendigen
Christus sein, zum ,,Christus vivus et
vitalis®“.” Im Aufstieg vom natiirlichen
Leben und seinem Geheimnis entfalten
seine Kapitel, Bilder und Erlebnisse,
die zum Ho6chsten fithren, zum Geheim-
nis des Lebens im Ubernatiirlichen, in
Christus, In dieser tiefen Bezogenheit
auf das Leben und Erleben liegt die

Stirke — und in gewissem Sinn auch
die Schwiche dieses Buches. Es will ja
nicht ein Kompendium der Theologie des
Lebens sein. Das gestellte Thema sowohl,
als die auBerordentlich lebendige Dar-
stellung machen Prohaskas Buch zu
einem wertvollemm Behelf flir die Seel-
sorge unserer Zeit. S.

Wahrheit. Ein Versuch. 1. Buch, Wahr-
heit der Welt. Hans Urs v.Balthasar.
Verlag Benzinger & Co., Einsiedeln, 1947, —
Balthasar will das Problem der Wahr-
heit in seiner ganzen Tiefe aufweisen.
DaB es sich bel diesem Gegenstande nie
um eine erschopfende Darstellung han-
deln kann, alles Gesagte vielmehr selbst
nur Bild.und Skizze bleibt, das heiBt
letzten Endes analogen Charakter besitzt,
ist dem Verfasser stets gegenwiirtig.
Unter diesem Gesichtspunkte mufi nun
die Sprache dieses Buches, ihre Bild-
haftigkeit, ihre nimmermiide Bewegung
zu stets vertiefenderer Schau verstanden
werden. Dies allein schon sichert aber
dem Werke seine Stellung weit jenseits
aller tiblichen Schulbetrachtungen zu
diesem Thema. Die so geweitete Sprache
gibt auch die Mdoglichkeit, grundsitzlich
nicht mehr Auszuschtpfendes doch ir-
gendwie im Bildes sichtbar werden zu
lassen. Geht es doch darum, die Erkennt-
nis der Wahrheit und ihr eigentliches

. Wesen in den letzten Wurzeln zu suchen

und ihre Einbettung in den ganzen Kos-
mos zu erhellen. Immer wieder wird
deshalb das Verhiltnis von Wahrheit und
Liebe, von Wahrheit und Schénheit, ihr
Intimitdts- und Offenheitscharakter be-
trachtet. Die groflen Gedanken der grif-

ten christlichen Denker werden ebenso

diesem Ziele eingeordnet, wie ihm
fruchtbare Anséitze der modernsten Philo-
sophie dienstbar gemacht werden. Das
Werk bleibt dadurch umso mehr eine
ganz und gar personliche Leistung des
Verfassers. Wenn die Sprache des Buches,
zwar immer schén und wiirdig, manch-
mal etwas schwer zu verstehen ist, so
liegt dies zum Teil im Gegenstand selbst,
zum Teil auch an der Fiille der Bilder
und Vergleiche. Man wird auch sicher
nicht jedem Detail zustimmen wollen;
Dies kann aber den Wert des Buches,
das sich selber bescheiden als Versuch
bezeichnet, in keiner Weise schmilern.
Denn gerade wegen der Weite und
Fiille der behandelten Probleme vermag
es den, der innerlich mitgeht, in die
Hohen, Breiten und Tiefen der Wahr-
heit einzufiihren. Dr. Stefan Rehrl
Die Krisis des Fortschrittglaubens. Apho-
rismen zur geistigen Lage von Alois
Dempf. Verlag Herder, Wien. 36 S.,
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S 4.—. ,,Die UngewiBheit im Tiefsten und
Nichsten ist das Stigma unserer Zeif.
Sie ist schwer zu tragen ... trotzdem ist

sie das wichtigste Heilmittel, das uns
geschenkt wird.” Von diesem Ausgangs-
punkt behandeit Dempf den Fortschritt-
glauben der Menschheit und seine Er-
schiitterung in der Gegenwart: Das ,,Ge-
heimnis der Zligellosgikeit’* mufB {iber-
wunden werden durch die Ordnungen
der Gerechtigkeit, der Freiheit und der
Demut.

Medizinische Erwigung zu dem Fragen-
kreis der kiinstlichen Schwangerschafts-
unterbrechung. Von Dr, Max Apfel-
thaler. Seelsorge-Verlag im Verlag
Herder, Wien. 30 S., S 2.40. — In einer
kurzen Ubersicht bringt Max Apfelthaler,
ein bekannter Gynikologe in Wien,
medizinische Tatsachen iiber die kiinst-
liche Schwangerschaftsunterbrechung.
Gemeinverstindlich werden anatomische
und physiologische Verhidltnisse darge-
stellt, aus denen es dann deutlich wird,
daB und warum die kiinstliche Unter-
brechung absolut nicht einen kleinen
und gefahrlosen Eingriff darstellt. Auch
der sachgemdB wvom Arzt. durchgefiihrte
Eingriff! Statistische Zahlen erhirten die
Darstellung. — Es ist:dringend notwendig,
daBl besonders der Seelsorger die Schrift
kennenlernt. . Das Problem ‘ist aber so
auBerordentlich - aktuell, daB diese Dar-
stellung auch in den Schriftenstand
jeder Pfarrgemeinde gehort und ein-
dringlich empfohlen werden soll, .

Univ.-Prof, Dr, Erwin Domanig, Salzburg

Gespriche mit Gott. Betrachtungen und
Erwigungen im Sinne der Einheit und
des Friedens. Von Josef C asp er. Volks-
liturgischer Verlag, Wien, 116 Seiten,
kart, S 7.50. — Diese Betrachtungen, die
besonders flir die , Heilige Stunde‘ ge-
dacht .sind, versuchen, in der leidvollen
Gegenwart die Einheit und den Frieden
in Christus zum Gegenstand tiefen Betens
zu machen, .

SEin paar Kleinigkeiten. Von Hilde
Heide. Wiener Dom-Verlag G.m. b. H.,
Wien I, 112 S, kart. S 6.80. — Diese
kleinen, anspruchslosen Erzéhlungen sind
wirklich mit der Liebe eines miitterlich
empfindenden Herzens = geschrieben.
Jeder kann sie mit Nutzen lesen. Die
Gedichte wiren viellei¢ht besser weg-
geblieben. : -

KATHOL., SCHRIFTENMISSION, LINZ:
- Der Weg des Lebens im Kirchenjahr.
Huber-Kammelbérger., Sonn.

tagsmeBbuch mit allen Hochfesten 1. und
2,-Klasse, 1000 S,, 88 Abbild., geb. S 38.40,
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VERLAG HERDER, WIEN:

‘Bemiihungen Pius’ XII. um den Frie-
den der Welt. Thomas HappacherS.J,
24 8., S —.60.

Katechetische Skizzen fiir das 1. Jahr
der religivsen Unterweisung, IL. Teil,
85 Seiten. 4

Meister Eckhart. Eine Einflihrung. Her-
ma Piesch, 77 S.,, S 6.60.

sSieben Thesen wider des Alten Testa-
ments: Veridchter, DDr. Claus Schedl,
30 S., S 3.80.

Das Unbefehligte. Gedichte. Wilhelm
Szabo, 48 Seiten,

De Timore Dei juxta doctrinam scho-
lasticorum a Petro Lombardo usque ad
S. Thomam. Disquisitio historico-theo-
logica, M. Osertd, OP, 270 S, kart.
S 6.50.

VERL. FELIZIAN RAUCH, INNSBRUCK:

Heilige Wiirde, heiliges Wirken. Be-
sinnliches zum Priesterideal. Albert
Sehmitt S.J., 72 S., brosch. S T7.20.

Der Judas von Erl. Erinnerungen des
Tiroler Passionsspielleiters. Dr. Anton
Doérrer, 48 S., S 3.60,

Mit Christus auf dem Kreuzweg.
P. Alois Bogsrucker S.J., Praktische
und niitzliche Anleitung zur Kreuzweg-
andacht, 27 S., S 1.80.

Im neuen Gewand erscheint ,Der
Sendbote "des Herzens Jesu‘’, 78, Jahr-
gang, . Zweimonatlich ein Heft von
20 "Seiten, Preis 8 2.—. ¥

VERLAG DER STIFTSBUCHHANDLUNG
ST. FLORIAN:

Das neue Testament. Konstantin
R&ésch und Eugen Henne. 3. Band
der Heiligen Schrift des Alten -und,
Neuen - Testaments; 700 Seiten, Diinn-
druckpapier, Halbleinen § 22.80.

Die Nachfolge Christi, Thomas wvon
Kempen. Ubersetzt von Joh. Michael
Sailer und Konstantin Résch. 220 Seiten,
Diinndruckpapier, Halbleinen S 15.—:

Vier Blicher von Margarete Seemann :

,,Der Tempel.* 95 S., S 7.50. ,,Benedeite
Erde’; Gedichte, 80 S:, kart. S 8.40. ,,Un-
terwegs und andere Erzihlungen, 181 S.,
Pappband S 13.60. ,,Der Winkelmatz* und °
andere Kameraden, 179 S. geb, § 13.—.

Das Jahr des Heiligen Geistes. Anton
Hochreiter. 419 Seiten, Diinndruck-
papier S 13.80.

VERLAG BENZINGER & CO.,
EINSIEDELN:

Sacerdos orans. Walter Christoph Koch,
Ein Handbiichlein fiir den Seelsorger,
218 Seiten, Diinndruckpapier, Format
8,514 cm, zweifarbiger Druck, Leinen
sfr. 5:90. -
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ERNEUVERVUNG DES LEBENS -
ERNEUERUNG DER FORMEN

Die Eucharistie ist Herzstlick und Quellgrund der liturgischen Er-
neuerung. Aus diesem Grund nehmen wir als Ausgangspunkt unserer
Themen zu , Mediator Dei’ eine Besinnung auf das eucharistische Reform-
werk Pius’ X. Vielleicht diirfen wir heute, zum AbschluB dieses ersten
Themas, noch einmal das Anliegen, um das es geht, kriftig unterstreichen.

Man wird vielleicht die Frage stellen: Hat denn nicht die Pastoral—
praxis der liturgischen Erneuerung ohnehin die Forderungen Pius’ X, mit
einer selbstverstéindlichen Konsequenz in den Mittelpunkt gestellt? Darauf
mufi man mit Ja und Nein antworten. Nur das Nein bedarf einer Begriin-
dung. Im Widerstreit der Meinungen,um die vielen Prinzipien- und Form-
fragen einer Erneuerung des liturgischen Lebens ist die Hinfihrung zum
Quell dieses Lebens, zum eucharistischen Mahl, nicht immer an erster
Stelle gestanden. Nehmen wir eine Pfarrgemeinde, deren groBter Teil
nur die Osterliche , Pflichtkommunion® kennt. Ist es uberhaupt mdoglich,
an diesen Teil der Gemeinde mit irgendwelchen Forderungen oder Ein-
ladungen zum Mittun bei einer gemeinschaftlichen MeBfeier heranzu-
treten? Die erste Forderung muB vielmehr die sein: sie zur eucharistischen
Vereinigung mit Christus zu fithren, in ihren Herzen zuerst die Liieb e
zurMessealsOpfermahl zu erwecken. Nur dann wird der Aufruf
zur vollen duBeren Teilnahme auf fruchtbaren, begnadeten Boden fallen.
Nicht als ob wir die Miihe aller jener Seelsorger, die ochnehin ihre Altar—
gemeinde so aufgebaut haben, nicht in Betracht zégen, aber es gibt leider
viele, welche die Zusammenhinge nicht erkannt haben, Der hochste
Auftrag kommt vom Herrn selbst: ,,Nehmet hin und esset. Seine Er-
fullung ist die erste Forderung aller liturgischen Erneuerung. Und in
diesem Sinne seien dem folgenden Thema iiber die zweite GroBtat des:
eucharistischen Reformwerkes Pius’ X. die Worte Pius’ XII. aus »Mediator
Dei* vorangestellt, die ein neuer Auftrag zur Erfillung, ein neuer Anruf
sind, den wir nicht tiberhéren diirfen:

»~Die Kirche wiederholt ihren Kindern, einzeln und insgesamt, die Einladung
Christi, des Herrn: ,Nehmt hin und esset . . . Tut dies zu meinem Andenken,«
Darum hat das Konzil von Trient die Wiinsche Jesu Christi und seiner makel-
losen Braut gleichsam erneut ausgesprochen und nachdriicklich ermahnt, ,daf
an den einzelnen Messen die anwesenden Gliubigen nicht nur mit geistizem
Verlangen, sondern auch durch den sakramentalen Empfang der Eucharistie
teilnehmen, auf daf bei ihnen um so reichere Friichte dieses hochheiligen
Opfers erwachsen.* i

»Gebe Gott, daB alle willis und gern dieser dringlichen Einladungen der
Kirche entsprechen migen! Gebe Gott, dap die Gliubigen, wenn sie es konnen,
sogar tiglich am gottlichen Opfer nicht bloB in geistiger Weise teilnehmen,
sondern auch durch die Anteilnahme am hochheiligen Sakrament, indem sie den
Leib Jesu Christi empfangen, der fiir alle dem Ewigen Vater dargebracht wurde!
Erweckt, Ehrwiirdige Briider, in den Seelen derer, die eurer Hirtensorge an-
vertraut sind, einen sehnlichen, gleichsam unersiittlichen Hunger nach Jesus
Christus! ... Die Kirche Jesu Christi besitzt nur dieses eine Brot, um damit das
Sehnen und Wiinschen unserer Herzen zu stillen, sie aufs engste mit Jesus
Christus zu verbinden, auf daf sie schlieBlich .ein Leib‘ werden und damit
untereinander, Briidern gleich, alle jene vereint seien, die an der gleichen Tafel
sich einfinden, um im Brechen des einen Brotes die Heilmittel der Unsterb-
lichkeit zu empfangen,*
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DAS FRUHKOMMUNIONDEKRET PIUS’ X

Als am 8. August 1910 das Dekret ,liber das zur Erstkommunion
erforderliche Alter“ erschien, war zeitlich die Hohe des Pontifikates
Pius’ X. schon iiberschritten. Nur mehr vier Jahre sollte uns noch dieser
Papst geschenkt sein. Mit diesem Dekret wurde eine zweite Sdule
errichtet, die sein grofes Werk stiitzte: den Wandelin der Kommu-
nionpraxis. Das , Oftkommuniondekret war die erste gewesen. Dal}
sich seit Erscheinen der beiden Dekrete ,viel gedndert hat”, unterliegt
keinem Zweifel. Eigenartig ist, daB diese Dekrete ihrem Wortlaut nach
durchaus nicht so allgemein bekannt sind, als man vermuten mochte. Bei
dem Oftkommuniondekret war, wie wir schon in unserer ersten Dar-
legung hervorgehoben haben, zwei Jahre nach dem Erlafl in einem Brief
des Kardinalprafekten der Sakramentenkongregation allen Bischdfen der
Wunsch des HIl. Vaters kundgegeben worden, es mochte mdoglichst in
einem alljahrlichen Triduum das Dekret verkiindigt und erklart werden.
Das hétte eigentlich auch geniigen miissen. In dem Frithkommunion-
dekret ist im letzten Absatz die jahrliche Verlesung in der Volkssprache
vorgeschrieben. Aber selbst nach dieser ausdriicklichen Verordnung des
Frihkommuniondekretes schreibt Msgr. Jorio, der Sekretdr der Sakra-
mentenkongregation, in seinem im Jahre 1928 erschienenen Kommentar,
dal} ,,viele Pfarrer es unterlassen, dasselbe zur Osterzeit dem Volke in
seiner Muttersprache vorzulesen, wiahrend z. B. die italienische Uberset-
zung — um dies besonders hervorzuheben — unverkauft in der vatikani-
schen Druckerei liegt. (Jorio, ,,Kommentar*, Seite 8.) Das war 18 Jahre
rach Erlal des Dekretes! Es war dhnlich wie bei dem Oftkommunion-
dekret; es wirkt irgendwie ,unterirdisch®. DaB} die Wirksamkeit eine
stirkere und durchschlagende gewesen sein wiirde, wire es wirklich -
richtig bekannt und geistiges Eigentum der Gldubigen geworden, liegt
auf der Hand.

Wie das Oftkommuniondekret, enthilt auch das Frithkommunion-
dekret einen geschichtlich-theologischen Teil und einern praktisch-anord-
nenden Teil. Die Sprache ist, wie dort, schlicht, sachlich, die Behandlung
des Gegenstandes jedoch griindlich und umfassend. Es ist nicht blof dafiir
plédiert, daB man die Kinder doch ,etwas frither kommunizieren lassen
moge. Wie es im Oftkommuniondekret von der Grundidee her, die Eucha-
ristie als Opfer und Mahl in Lehre und urspriinglicher Praxis der
Kirche, unternommen wurde, die Glaubigen zu dieser Auffassung und
Ubung zuriickzufiihren, so wird auch hier klar herausgestellt, wie die
Kirche auf Grund der Intention und Lehre des Stifters der Eucharistie
es in Lehre und Praxis gehalten hat.

Die Kirche k ann nichts anderes tun, als ihr Stifter und Herr will.
So beginnt das Dekret mit dem Thema: ,Jesus und die Kinder®. Es
spricht davon, wie ‘es ,seine Gewohnheit war, ihnen die Hinde aufzulegen,
sie zu segnen®. Auch ein zweites Ereignis wird angefiihrt (Mtth. 18, 3—5):
wie Jesus den Jiingern ein Kind als Vorblid der Demut vor Augen stellt.
Fast mochte ich meinen, diese Szene sei im Parallelbericht bei Mark., 9,
33 ff noch plastischer erzéhlt: wie Jesus das Kind mitten unter die J tinger
stellt, es in seine Arme schlieft und so dann zu ihnen spricht: , Wer ein
solches Kind in meinem Namen aufnimmt, nimmt mich auf; wer aber
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mich aufnimmt, nimmt nicht mich auf, sondern den, der mich gesandt
hat. Haben wir diese starke Mahnung des Herrn auch wirklich ganz
begriffen? Manchmal kommt mir ein Zweifel daran.

Die alte Kirche hat sie begriffen. Davon spricht das Dekret. Es
erwihnt, daB, ,,wie wir es in fast allen alten Ritualien bis zum 13. Jahr-
hundert vorgeschrieben finden“, den Kindern die Eucharistie bei der
Taufe gereicht wurde; ,in einzelnen Gegenden hielt sich diese Ein-
richtung noch lidnger“, so heifit es weiter. Jorio erw#hnt eine Hand-
schrift aus dem 11. Jahrhundert, die sich in der Abbazia di Grotta-
ferrata befindet und den Ritus ndher beschreibt: ,Nach der letzten
Salbung nahm der Priester das Kind und trug es von der Taufkapelle
in die Kirche zum Altar, wihrend die Anwesenden die Worte des hl.
Paulus sagen: ,Alle, die ihr getauft seid, seid bekleidet mit Christus,
Allelujal* — Beim Altare angekommen, betete der Priester: ,Herr, mache
uns wiirdig, Dich mit Vertrauen unseren himmlischen Vater nennen
zu diirfen und zu sagen: ,Pater noster etc..... Die Anwesenden beteten
das Vaterunser mit. Dann gab der Priester dem Kinde die hl. Kommunion
nach dem iiblichen Ritus.” — — Das Dekret erwidhnt weiter, da man
nicht nur bei der Taufe, sondern des 6fteren die Kinder nachher an der
himmiischen Speise. teilnehmen lie. Nach dem Gebrauch einiger Kirchen
reichte man unmittelbar nach dem Klerus die hl. Kommunion den Kin-
dern; an anderen Orten gab man ihnen die nach der Kommunion der
Erwachsenen {ibrig geblicbenen Partikelchen. Eine uns uberraschende
Weitherzigkeit und Unbefangenheit, wohl noch ein Echo der energischen
Mahnung des Herrn an die Jiinger! Diese Praxis nahm nicht etwa ein
jdhes Ende mit einem strengen Verbot und einem Erschrecken, und zwar
dariiber, daB man etwa auf einem Irrwege sich befinde. Das Dekret sagt:
»Die Ubung horte nach und nach in der lateinischen Kirche auf, und
man begann damit, die Kinder erst dann zum hl. Mahle zuzulassen, wenn
sich die ersten Anzeichen des Vernunftgebrauches kundtaten und sie eine
den Verhiltnissen angemessene Erkenntnis vom erhabenen Sakrament
hatten.” Einen gewissen Abschluf3 fand die Entwicklung durch den can. 21
des 4. Laterankonzils im Jahre 1215, der als Zeitpunkt flr die Zulassung
»das Alter der Unterscheidung® angibt. Das Tridentinum (Sessio XIII, De
Eucharistia, cap. 8, can. 9) hat dann diese Entscheidung ausdriicklich
bestitigt: ,,das Alter der Unterscheidung? ist der Beginn fiir die
Verpflichtung, die Eucharistie zu empfangen. So ist der von dem
Dekret Pius’ X. angeordnete Brauch tatséchlich der urspriinglichere, der
spitere Empfang das Neue. Das Dekret sagt: ,,Wie die Kirchengeschichte
bezeugt, haben mehrere Syncden und bischofliche Verordnungen schon
seit dem 13. Jahrhundert, kurz nach dem Laterankonzil, die Kinder von
sieben Jahren zur ersten Kommunion zugelassen.*

Dann setzte nun — nach der Schilderung des Dekrets — eine Ent-
wicklung ein, die den ersten Empfang der Kommunion immer weiter
hinausschob: bis zu 10, 12, selbst 14 Jahren. Der Fehler lag darin, daB
man einen Unterschied machte zwischen Erstbeichte und Erstkommunion,
daB man ,das Alter der Unterscheidung® verschieden ansetzte, je nach-
dem, ob es sich um die Unterscheidung zwischen Gut und Bése oder
zwischen irdischem und himmlischem Brot handelte, und daB man fiir
die Zulassung zur hl. Kommunion eine umfassendere Kenntnis der christ-
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lichen Lehre forderte. Alles iibrigens geschah aus Ehrfurcht vor dem
Heiland — wie bei den Aposteln in Mark. 10!

Dabei ist aber im Schofie der Kirche die richtige Auffassung immer
erhalten geblieben — neben diesen MiBlbrduchen und der unrichtigen
Auffassung mancher Theologen. Das Dekret fithrt vor allem Thomas
von Aquin an: ,Sobald einmal die Kinder beginnen, einigermafBen die
Vernunft zu gebrauchen, so daf sie Andacht zur hl. Eucharistie hegen
konnen, kann ihnen dies Sakrament gespendet werden.“ (S. th. 3. p.
gq. 80a. 9 ad 3). Ferner werden seine Kommentatoren Ledesma und
Vasquez genannt. Ledesma sagt: ,,Gestiitzt auf die {ibereinstimmende
Ansicht aller behaupte ich, daB man allen, die den Vernunftgebrauch
haben, die hl. Kommunion reichen miisse, mdgen sie denselben auch in
ganz frithem Alter besitzen, und mag auch das Kind noch nicht Klar
erkennen, was es tut.“ — Bei Vasquez heiBt es: ,,Wenn das Kind diesen
Vernunftgebrauch erreicht hat, ist es sofort kraft gottlichen Gebotes ver-
pflichtet, und zwar so, daB die Kirche es nicht davon befreien kann.* (In
3 p. S. Thom. disp. 214 c. 4. n. 43))

Zugleich fihrt das Dekret auch rémische Entscheidungen an, welche
die von dem 4. Laterankonzil und dem Tridentinum festgesetzte Norm
gegen MiBbriuche verteidigten, u. a. ein auf Anordnung Pius IX. von
Kardinal Antonelli an die Bischéfe Frankreichs gerichtetes Schreiben
vom 12. Mérz 1866, worin ,ein scharfer Tadel ausgesprochen wurde gegen
die in einzelnen Didzesen Uberhandnehmende Sitte, die erste Kommu-
nion bis auf reifere und im voraus genau festgesetzte Jahre zu ver-
schieben.“ Bemerkenswert erscheint hier besonders, daB die schematische
Festsetzung eines Alterstermins ohne Beriicksichtigung des einzelnen
Falles getadelt wird. Vielleicht ist es auch nicht ohne Bedeutung, daB
von drei angefiihrten Fillen zwei Frankreich betreffen, das klassische
Land des Jansenismus, der ja im Oftkommniondekret ausdriici-
lich verantwortlich gemacht wird fiir die Fehlentwicklung in den An-
schauungen tber Eucharistie und Kommunionempfang.

Im zweiten Teil des Dekrets, dem Verordnungsteil, wird in acht
Artikeln die richtige Praxis gekennzeichnet und anbefohlen. An der Spitze
steht (Nr. 1) die Feststellung, daB das Unterscheidungsalter fiir Beicht
und Kommunion dasselbe ist, ndmlich ,dasjenige, in dem das Kind zu
denken anfingt, d. h. ungefihr das siebente Jahr, manchmal etwas spater
oder frither.“ Es heilt weiter: ,Von dieser Zeit an beginnt die Pflicht,
dem Doppelgebote der Beicht und Kommunion Geniige zu leisten®
(Dekret). .

Weiter wird das Mafl der erforderlichen Reife gekennzeichnet: nicht
die vollstindige und genaue Kenntnis der christlichen Lehre, sondern
ein Verstdndnis , fiir die zur Seligkeit notwendigen Glaubensgeheimnisse
nach dem MaBe seiner Fassungskraft”, Unterscheidung des eucharistischen
Brotes vom gewdhnlichen Brot und ,eine seinem Alter entsprechende
Andacht“. Soviel iiber das Alter, das in Betracht kommt.

Im weiteren wird zunichst die Zustindigkeit fiir die Entscheidung
titber die Zulassung geregelt. ,Die Verpflichtung, daf die Kinder zur
rechten Zeit zugelassen werden, fallt zurick auf die Eltern, den
Beichtvater und den Pfarrer® (Dekret). Sie wirkt sich so aus,
-daB ,,dem Vater und dem Beichtvater es nach dem Rémischen Katechis-
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mus zusteht, das Kind zur ersten Kommunion zuzulassen“ (Nr. 4). Der
Pfarrer hat sozusagen die allgemeine Verantwortung: ,,Die Pfarrer sollen
einmal oder mehrmals im Jahre eine gemeinschaftliche Kommunion ver-
anstalten, und sie sollen hierzu nicht blof die Erstkommumikanten zu-
lassen (damit sind offenbar jene Kinder gemeint, die in der bisher
liblichen Weise in gemeinsamem Kommunionunterricht in der Pfarrei
vorbereitet worden sind), sondern auch diejenigen, welche unter Zu-
stimmung der Eltern und des Beichtvaters, wie vorhin gesagt, schon
frither die hl. Kommunion empfangen haben“ (Nr. 5). Es heilt noch in
diesem Absatz: ,Fur die einen, wie fiir die anderen mdgen einige Tage
der Belehrung und Vorbereitung vorangehen.‘

Es wird dann die weitere Férderung des Kommunionempfanges der
Kinder denjenigen zur Pflicht gemacht, denen ,die Sorge fiir die Kinder
obliegt”, sowie die Wachsamkeit dariiber, daB die Kinder weiter religitse
Unterweisungen bekommen.

Zum, Schlufl sind einige krasse MiBbrduche ausdriicklich verboten
(Nichtzulassung zur Beicht auch nach erlangtem Vernunftgebrauch,
Beerdigung solcher Kinder nach dem fiir Kinderbegribnisse iiblichen
Ritus). Die jahrliche Verlesung des Dekrets in der Volksprache wird
angeordnet.

Ein Rickblick auf den Gesamtinhalt des Dekretes 143t zwei Dinge
als wesentlich erkennen. Zunéchst die klare Bestimmung des ,,Alters
der Unterscheidung®: es ist etwa das siebente Jahr und zwar fiir beide
Sakramente, Damit wird an die alte bewidhrte Praxis von frither an-
geknilipft. Jorio sagt (, Kommentar® S. 28): , Dies war auch die Praxis der
Kirche, nachdem das 4. Laterankonzil den Brauch, die Eucharistie den
Séduglingen gleich nach der Taufe zu reichen, abgeschaftt hatte. Es begann
gleich die Sitte, die Kinder so ungefihr gegen das 7. Jahr zur Kommu-
nion zuzulassen. Man achte wohl darauf, daf diese Bestimmung nicht
absolut, sondern relativ ist unter Berticksichtigung der Entwicklungs-
bedingungen bei den einzelnen Kindern.

Damit kommen wir zu dem Hauptpunkt: der sogenannten ,priva-
ten Erstkommunion®, Auch hier liegt eine Ankniipfung an die
richtige alte Praxis vor. In einer 1947 erschienenen Broschiire , Kommu-
nionerziehung in der Familie” (L. van den Boom) heifit es mit Recht: ,,Die
Kirche hat jahrhundertelang die Beicht- und Kommunionerziehung selbst-
verstdndlich und vertrauensvoll den Eltern iberlassen. Im Mittelalter
erhielt das Elternhaus am Beginn der Fastenzeit durch Unterweisung von
der Kanzel aus und durch ein im spdten Mittelalter sich rasch entwickeln-
des volkstimliches Schrifttum die noétigen Kenntnisse hiezu. ,,Seit
dem Ende des Mittelalters ist auch 6fter davon die Rede, daB die Eltern
oder Taufpaten die Kinder zur ersten Kommunion anleiten und fithren
sollen, Nach dem Pfarrbuch von St. Christoph in Mainz (1491—1518)
sollten sie ihnen zu Hause Unterricht geben, und dann soll der Knabe
an der Hand des Vaters und das Méddchen an der Hand der Mutter zum
Tisch des Herrn hintreten. In den Vorbereitungsansprachen, die die
Geistlichen vor der Osterkommunion hielten, haben sie den Eltern eine
dhnliche Ermahnung gegeben.” (Browe, , Die Pflichtkommunion im Mittel-
alter, S. 181.) So kehrt auch hier die Entwicklung in die urspriingliche
Bahn zuriick. Aus der Familie wurde ja die Vorbereitung zur Erst-
kommunion spéter ganz in die Welt der Schule verlegt, wurde zum
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fachmiBig vollendeten ,,Unterricht”, so daB die Eltern nur von ferne
zusahen und sich gar micht mehr getrauten, das selbst zu tun, was jahr-
hundertelang ihr Werk gewesen war, von dem Segen fiir beide kam,
fiir Eltern und Kinder. :

Was war nun das Schicksal des Dekrets? Es ist kein Zweifel: es hat
eine neue Epoche in der Praxis der Erstkommunion angebahnt. Aber bei
niherem Zusehen mochte man doch meinen, daBl die Wirkung durchaus
nicht die gewesen ist, die man bei der Klarheit und Entschiedenheit, die
es atmet, hiitte erwarten diirfen. Soweit ich es tberschaue, mochte ich
meinen, daB eigentlich nur ein Land das Dekret restlos angenommen
und durchgetfithrt hat: Holland. Die Katholiken Hollands, eine Minderheit
in ihrem Volke, aber eben darum von dem Elan der Diasporakatholiken
erfiillt, haben auch hier ihre kompromiBlose Treue zur Kirche gezeigt.
Wenngleich auch die hollindischen Bischofe iiber manches im Dekret
erstaunt waren, haben sie es trotzdem entschlossen und riickhaltlos
durchgefithrt. Die Wirkung ist eine ungeahnte Bliite des religiosen Lebens
in diesem kleinen Lande gewesen.

Im deutschsprachigen Raum begegnete das Dekret einem gewaltigen
Staunen und einer merklichen Zuriickhaltung. Aus Katechetenkreisen
kam der Ruf: ,Wo bleibt da unser so sorgfiltig ausgebauter und gepflegter
Erstkommunionunterricht? Und aus Elternkreisen; kam der Ruf: ,,Wo
bleibt unsere schone Erstkommunionfeier? Die ,,private Erstkommunion®
fand deswegen nicht viel Gegenliebe, Vielleicht kann man diese Gesin-
nung ablesen in der Art, wie, um ein Beispiel zu nennen, in der Diozese
Breslau die Verdffentlichung stattfand. Zuerst erschien am 15. Septem-
ber 1910 der lateinische Text, dem einige Zeit spater fiir die Verkiin-
dung an das Volk ein (brigens etwas verkilrzter) deutscher Text folgte
Angefiigt war eine ,Bischéfliche Verordnung®, welche die Durchfithrung
des Dekrets regeln sollte. Sie begann: ,Nach dem Dekret der Pépst-
lichen Kongregation de sacramentis ,Quam singulari‘ vom 8. August 1910
kann im allgemeinen der Brauch, die erste hl. Kommunion mit der Ent-
lassung aus der Schule zu verbinden, wo er noch besteht, nicht mehr
aufrechterhalten werden. Von der privaten Erstkommumnion hiel3 es:
,Es kann den Eltern nicht verwehrt werden, ihre Kinder einzeln und
privat zur hl. Kommunion zu fithren oder deren Zulassung zu beanspru-
chen, wenn die im Dekret angegebenen Vorbedingungen vorliegen.*
Diese Bedingungen sind dann angegeben: Stand der Gnade, Kenntnis
und Verstdndnis der Grundwahrheiten der katholischen Religion, Kennt-
nis der Bedeutung des Allerheiligsten Altarsakramentes, also ausrei-
- chende Unterscheidung des eucharistischen Brotes von dem gewd&hnlichen
Brot, die ihrem Alter entsprechende Andacht und fromme Absicht.
Wenn es heiBt, daB} {iber die erste Bedingung der Beichtvater entscheidet,
iiber das Vorliegen der anderen drei der Pfarrer, so entspricht das, wenn
man die Ausfithrungen Jorios zu Grunde legt, vielleicht doch nicht ganz
dem Sinn des Dekrets. Eine weitere Bestimmung: ,,Bei der gemeinsamen
oder Generalkommunion der Kinder ist nach wie vor eine gute Ordnung
zu beobachten, wobei auf die Gleichheit des Alters, die Schulordnung
und den Willen der Eltern Riicksicht zu nehmen ist* (eine in ihrem Sinn
etwas dunkle Anordnung!) 148t zum mindesten erkennen, wie stark die
Erstkommunion in die Ordnung des Schullebens verflochten war. Dann
aber heifit es, daB beziliglich des Beicht- und Kommunionunterrichtes
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,die bestehenden Anordnungen und Gewohnheiten mit Maligabe der
folgenden Bestimmungen vorerst in Kraft bleiben®, und nun ist fest-
gesetzt: ,,Spéitestens im Alter von neun Jahren sollen die Kinder in den
gemeinsamen Vorbereitungsunterricht auf die hl. Beichte eintreten®;
nach der ersten hl. Beicht ,beginnen sie den Kommunionunterricht®
und empfangen die erste hl. Kommunion. Es wird dann bestimmt, dal
»die Generalkommunion im Laufe des Jahres ofters wiederholt wird.
IS konnen aber die Kinder auler diesen gemeinsamen Kommunionen
auch sonst nsch Ermessen ihres Beichtvaters einzeln zur Kommumnion
gehen.” Und weiter: ,,Zwangsmafregeln zum fritheren Empfang der hl.
Sakramente diirfen weder gegen die Eltern noch gegen dier Kinder
angewendet werden.“

Eine gewisse Reserve ist deutlich splirbar. Man wollte offenbar den
Weg einer allméhlichen Angleichung der bisherigen Praxis an die For-
derung des Dekrets einschlagen. Vielleicht war auch bei der damaligen
Haltung der Gliaubigen und zumal eines groBen Teiles des Klerus’ ein
anderes Vorgehen nicht gut moglich.

Nun hat sich ja wohl doch mit den Jahren so manches geéindert, Die
Bewegung ist angewachsen und hat cdie Dimme tberflutet, die man so
vorsichtig glaubte noch errichten zu miissen, damit keine ,Ubertrei-
bungen“ und kein Seelenschaden entstiinden. Aber man kann trotzdem
noch nicht sagen, daB Sinn und Ziel des Dekrets schon allgemein voll
erkannt worden seien, geschweige denn, dafl die Durchfithrung zufrie-
denstellend sei. Wir stehen immer noch am Anfang. Es handelt sich ja,
wie schon mehrfach betont wurde, nicht darum, den Termin der Erst-
kommunion ein paar Jahre vorzuverlegen. Man muB vielmehr sehn-
lichst wiinschen, dafl das neue Verhédltnis der Kinder zur Eucha-
ristie, das ja in Wirklichkeit das alte und allein richtige ist, in vollem
Ausmal hergestellt werde. Unsere Zeit zumal verlangt es. Die Bedrohung
der Jugend, schon bis in eine frithe Kindheit hinein, ist so ernst und so
grol3, daB3 Jorio recht hat, wenn er schreibt: ,,Es ist eine Sache unbeding-
ter Notwendigkeit, dafl die Eltern, die Leiter der Anstalten und die
Leiterinnen der Kinder-Asyle sich iiberzeugen lassen, daf die Kommu-
nion die Basis der ganzen religiosen Erziehung und der ganzen heutigen
Jugendbildung sein muf. Wenn man nicht so rasch als méglich in den
Kleinen das christliche Leben dadurch zu entwickeln sucht, daB man
sie an der gottlichen Gnade des eucharistischen Sakramentes teilneh-
men 146t so liuft man Gefahr, sie ganz zu verlieren. Es handelt sich
also nicht um Belangloses, um ein Jahr mehr oder weniger, sondern um
das Geschick der ganzen christlichen Erziehung der
kommenden Generationen Mit 8 Jahren oder gar mit 10
und 12 Jahren ist es schon zu spédt, um zu verhindern, daB das
unheilvolle Beispiel in Familie und Gesellschaft jedes religiose und auch
moralische Gefiihl im Kinde zerstore' (S. 25). Solche Worte — sie wurden
schon zur Zeit des FErlasses des Dekrets von Einsichtigen gesagt —
erschienen damals vielleicht vielen als Ubertreibungen und leere Befiirch-
tungen. Die Entwicklung seit jener Zeit hat wohl aber solchen nur allzu
Vertrauensseligen die Augen gedffnet. Jene Warnungen waren keine
Ubertreibungen. Sie wurden von der Wirklichkeit roch tibertroffen.

Andererseits aber bietet unsere Zeit soviele neue Ankniipfungs-
punkte und Mébglichkeiten. Kardinal Genaris schreibt in seinem Werk
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,Uber das Alter der Kinderkommunion®: ,Heute kommt der Vernunft-
gebrauch den Kindern sehr frith: alle geben hier zu, Kinder von kaum
3 oder 4, héchstens 5 Jahren vermogen schon zu urteilen und konnen
das gewohnliche Brot recht gut vom eucharistischen Brot unterschei-
den. Man sagt, daB fiir gewdhnlich die Vernunft sich mit 7 Jahren zeigt.
Bei einigen wird es schon stimmen; aber bei sehr vielen trifft dies weit-
aus frither zu und nur in seltenen Ausnahmen nach 7 Jahren.” So kénnte
gerade unsere Zeit durch das Dekret eine heilsgeschichtliche Wende
erleben, eine neue und gliicklichere Epoche der Kinderseelsorge, von
der als Motto das Wort Pius X. gelten kann: ,Es wird heilige Kinder
geben!* Wir brauchen dariiber nicht zu erschrecken: es wird eine ,kind-
liche Heiligkeit® sein in Erfiillung des programmatischen Wortes des hl.
Paulus: ,,Jeden Menschen vollkommen in Christus darzustellen® (Kol. 1,
28). Ein heiliges Kind bleibt — ein echtes Kind.

So wiirde sich im Raum der Kirche das Wort vom ,, Jahrhundert des
Kindes® segensvoll erfiillen. Wir haben ja wirklich die Seele des Kindes
vielleicht besser erkannt wie manche Zeiten vor uns, die eine Hochbliite
einer geistigen Kultur erlebten und sich dabei ganz auf die natiirlichen
Quellen, zumal die Vernunft, verlieBen, die alles ,rational durchleuchten®
wollten. Man sieht auf Bildern der Barockzeit, zumal auf Familien-
portrits, wie Kinder durchaus angezogen sind wie ,,Erwachsene en mini-
ature. So hat man sie auch eingeschatzt und geistig ,,angezogen’. Man
hat darum in unserem Fall auch gemeint, sie miiiten alles ,verstehen®,
d. h. so wie wir verstehen. Man hat vielleicht nicht bedacht, dall es
auch ein ,kindliches* Verstehen gibt, eine Erfassung der Wahrheit in
Wirklichkeit, die ja sogar ,einer ihrer Propheten® (Tit. 1, 12) riithmt:
»Was kein Verstand der Verstindigen sieht, das {ibet in Einfalt ein
kindlich” Gemiit.* {

,,Gemiit”, das viel berufene und viel geschméhte Wort verrdt ja
das Geheimnis. Es ist doch irgendwie etwas ,,Ganzheitliches”, und so
sind Kinder ihm nahe und kongenial, da sie auch noch in dem G anz-
heitlichen, Ungeteilten leben und weben. Wenn Christus sagt,
daB alles in dem einen Gebot enthalten ist: ,Du solltst den Herrn,
Deinen Gott, lieben aus Deinem ganzen Herzen...” (Luk. 10, 27), so
kann das vollkommen erfiillt werden schon von einem Kinde.

: Und von hier aus fiihrt auch der einzige W eg zum organischen,
zwanglosen Hineinwachsen des Kindes in den lebendig
mitvollzogenen Opferdienst in die Liturgie! Die litur-
gische Erneuerung mufl notwendig in den Herzen der Kinder anfangen.
Denn sie ist eine Erneuerung der Herzen, die sich in einem ungeteilten
heiligen Dienst Gott zuwenden miissen. Das ist das Anliegen, welches
unser Heiliger Vater Papst Pius XII. in seinem Rundschreiben , Mediator
Dei” immer wieder aufgreift. Von diesem heiligen Dienst gilt das Wort
Gottes: ,,So spricht der Herr: .Ich will ihnen ein anderes Herz geben und
einen neuen Geist in ihr Inneres legen. Ich werde das Herz von Stein aus
ihrem Leibe entfernen und ihnen ein Herz von Fleisch geben‘.” (Ez. 11, 19.)
Auf welches Herz paBt dieses Wort besser, als auf das Herz eines
Kindes? Vielleicht nennt man mich einen Phantasten, aber ich ver-
traue auf den der gesagt hat: ,,Wenn ihr nicht werdet wie die Kinder,
konnt ihr nicht in das Himmelreich eingehen.” :
p Kan. A. Kusche
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DIE KORPERHALTUNG
DER GLAUBIGEN BEI DER MESSFEIER IN IHRER
GESCHICHTLICHEN ENTWICKLUNG -

Uber die Korperhaltuhg, die die Glaubigen bei der heiligen Messe beob-
achten sollen, haben wir in den heute geltenden liturgischen Biichern keine
genaue Regelung. Das entspricht der Tatsache, dafl in der liturgischen
Gesetzgebung der letzten Jahrhunderte die Mitfeier der Glaubigen iiber-
haupt nicht einbezogen worden ist, zufolge einem Liturgiebegriff, der die
Liturgie zunichst auf das Tun des Priesters beschridnkte. Nur fiir die
stille Messe haben wir in den Rubricae generales (XVII, 2) einen Wink:
Circumstantes autem in Missis privatis semper genua flectunt, etiam
tempore paschali, praeterquam dum legitur evangelium. Zur Missa cantata
und zum Hochamt, bei dem das Verhalten des Chores durch genauere
Chorregeln bestimmt ist (Rubricae generales XViI, 5; Caeremoniale epi-
scoporum II, 8, 69; II, 11, 5, 7), gibt es fiir die Gldubigen keine Norm; hier
besteht also auf alle Fille volle Freiheit. Wenn darum das, was brauch-
méBig heute da ist, irgendwie geregelt, vielleicht 2uch geandert werden
soll und wenn man sich dabei nicht von Willklr leiten lassen will, sind
wir darauf angewiesen, die Geschichte zu befragen. Auch fiir die Privat-
messe diirfen wir die Lehre der Geschichte in Betracht ziehen; denn es
diirften wohl die meisten Rubrizisten zugeben, dafl die genannte Regel
« (betr. der ,missa privata®) nur direktiven, nicht prizeptiven Charakter
_hat. AuBlerdem konnte man sagen: die Gemeinschaftsmesse, um die es ja
vor allem geht, ist keine reine Privatmesse mehr. ‘Infolgedessen ist
wenigstens fiir die Gemeinschaftsmesse eine freiere Interpretation moglich.

Welches war also nach den é&lteren Quellen der lateinischen und vor
allem der rémischen Liturgie die Korperhaltung der Gldubigen bei der
heiligen Messe? Es war im allgemeinen das Stehen. Die Gldubigen sind
die circumstantes; sie beobachten dieselbe Haltung wie der Priester. Ja
in dlterer Zeit, jedenfalls noch in den Tagen eines Ambrosius und eines
Augustinus, erheben sie auch mit ihm die Hande, wenn er zu den Ora-
tionen und zum Eucharistiegebet das Wort ergreift.

Seit dem sechsten Jahrhundert, zuerst bei Casarius von Arles ( 542),
erscheinen aber Angaben, denen zufolge die Glaubigen sich immer ver-
beugen sollen, wenn der Priester am Altar laut betet. Es ist die Haltung,
die man von altersher gefibt hat, wenn eine Segensoration tiber das Volk
gesprochen wurde. Nun wird diese Haltung bei jeder Oration angewandt.
Bei'den Hauptorationen ist sie in den alten Ménchsorden und auch in der
ganzen franziskanischen Familie ja bis heute tuiblich geblieben. Und auch
beim Eucharistiegebet, oder wie es nun heifit, beim Kanon der Messe, wird
im Ordo des Johannes Archicantor (7.—8. Jh.) wenigstens der umgebende
Klerus angewiesen, in tiefer Verbeugung zu verharren. Es ist der Ausdruck
demiitiger Huldigung vor Gott, wie er durch das adorant dominationes,
supplices rogamus ac petimus usw. nahegelegt und auch heute noch
zum Teil durch den zelebrierenden Priester geiibt wird. Ein Knien gab es
bis in die Karolingerzeit hinein fiir die Assistenz und fiir das Volk nur in
der Vormesse, und zwar nur vor der Oration, wenn nimlich mit dem
Flectamus genua ein Niederknien angesagt wurde. Das geschah damals
haufiger als heute, ndmlich in allen Messen, die nicht osterlichen Cha—
rakter hatten.
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Seit der Karolingerzeit beginnt das Knien sich stérker auszubreiten.
Auf der Synode von Tours im Jahre 813 wird diese Anderung zuerst
deutlich spiirbar. Man machte aber noch einen Unterschied zwischen der
Messe mit osterlichem Charakter, der auch der sonntéglichen und der fest-
taglichen Messe zuerkannt wurde, und anderen Messen. In der ersteren
muB man mit dem Auferstandenen stehen, ein Brauch, der heute noch
beim Beten des Angelus Domini fortlebt. In den Messen ohne Fest-
charakter verwandelt sich jetzt das Verbeugtstehen, das ja gewil keine
bequeme Haltung war, in ein Knien. Das Knien erhdlt also schon eine
betrichtliche Ausdehnung: es wird gefibt bei den Orationen und wéhrend
des ganzen Kanons. Dabei riickt das Ende des Kanons nun immer weiter
hinaus; auch das Pater noster und selbst das Pax Domini gehért noch dazu.

In der Messe mit dsterlichem Charakter bleibt man jedoch weiter ste-
hen, ja steht meist wieder aufrecht. Erst im dreizehnten Jahrhundert erfolgt
auch hier ein Einbruch. Er kommt von der eucharistischen Bewegung
dieser Zeit, die auf verschiedenen Wegen darauf ausgeht, den Kult des
Sakramentes zu erhthen. Da wird es nun Regel, daB man in jeder Messe
bei der Wandlung kniet. Die Regel gilt fiir die Gladubigen genau so wie
fiir die Assistenz. Noch in der MeBordnung des Johannes Burchard von
StraBburg (erschienen 1502) ist fiir die Gldubigen ausdriicklich vorgesehen,
daB sie in der gewdhnlichen, mit Gesang gefeierten Messe nach der Oster-
regel stehen sollen, aber knien zur Wandlung (und nun auch zum Con-
fiteor). Gegen Ende des Mittelalters entstehen allerdings auch andere
Haltungsregeln, und zwar vor allem durch die weiteren Auswirkungen
der schon genannten eucharistischen Bewegung. Der Blick wird beharr-
licher auf das heiligste Sakrament gerichtet. So kommt es vielfach zur
Regel: Man kniet, so lange das Sakrament auf dem Altar ist, also bis zur
Kommunion einschlieBlich, Manchmal wird, weil der Konsekrationskreis
vom Te igitur an gerechnet wird, das Knien schon von hier an verlangt.

Wir haben also gegen Ende des Mittelalters eine doppelte Haltungs-
regel. An den Tagen mit Ferialcharakter und an Festen niedrigen Grades
kniet man jedenfalls bei den Orationen und wéhrend des ganzen Kanons.
An Festtagen dagegen kniet man nur, soweit man glaubt, dai die Ver-
ehrung der Eucharistie es fordere. Diese Regel gilt fiir den &ffentlichen
Gottesdienst, der ja im ganzen Mittelalter noch die Form von Amt und
Hochamt hatte, also vor allem fiir das tégliche Konventamt der Kldster
und Kollegiatkirchen, aber auch fiir den Gottesdienst in den Pfarrkirchen.

Bei der Privatmesse kam bis ins spate Mittelalter eine Beteiligung des
Volkes nicht in Betracht, jedenfalls nicht an Sonn- und Festtagen. Darum
lassen sich dafiir auch keine Haltungsregeln feststellen. Aber gegen Ende
des Mittelalters dringt die Privatmesse vor; der Einflul der Bettelorden
verschafft ihr schlieBlich auch die Geltung als Sonntagsmesse. Es muB
nun also auch fiir sie eine Haltungsregel entwickelt werden. Es wird die
Norm zugrunde gelegt: Bei der stillen Messe halten sich die Glaubigen
so wie beimy Amt an nichtfestlichen Tagen. Man kniet also sehr viel; denn
man beobachtet nun ja auch das Knien vor dem Sakrament. Man kniet
also bei den Orationen, dann wieder von der Secreta an, und zwar nun
mit oder ohne Unterbrechung (zur Prifation, zum Agnus Dei) bis zum
Ende der Kommunion, dann wieder zur Postcommunio. AuBerdem ist
jetzt noch das Knien beim Siindenbekenntnis des Stufengebetes und bei
dem nun vielfach {blichen Schlufisegen gebriuchlich. Ausgenommen
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blieben demnach nur mehr: 1. das kurze Stiick nach dem Stufengebet bis
zur Kollekte, 2. das Stiick von der Epistel bis zur Secreta, 3. allenfalls die
Prifation und das Agnus Dei, 4. weiter allenfalls die paar Augenblicke
nach der Kelchkommunion bis zum Dominus vobiscum und wieder die
paar Augenblicke nach der Postcommunio bis zum letzten Segen, 5. end-
lich der SchluB der Messe. Hier standen die Glaubigen. Soweit Sitzbanke
in Gebrauch kamen, wurde das Sitzen iiblich bei der Epistel und (in
auBerdeutschen Léindern) wihrend des Offertoriuins.

Im einzelnen zeigen die mittelalterlichen Quellen manche Ver-
schiedenheiten. Aber es ist verstindlich, da man das Bediirfnis empfand,
bei der stillen Messe einen so oftmaligen Wechsel innerhalb der dafir
in Betracht kommenden kurzen Zeitspanne zu vermeiden und die
Haltungsregel einigermafien zu vereinfachen. Das geschah, indem das
Missale Pius’ V. bei der Privatmesse, etiam tempore paschali, das Knien
als durchgehende Regel erklirte und nur das Evangelium davon ausnahm,
bei dem das Stehen seit dem christlichen Altertum allgemeiner Brauch war.

In der mit Gesang gefeierten Messe sind die heutigen Chorregeln,
deren Einzelheiten iibrigens in den verschiedenen Kirchen variieren, ein
KompromifB zwischen der #lteren, von der Hervorhebung des priesterlichen
Betens ausgehenden, und der jungeren, auf die Ehrung des Sakramentes
bedachten Regel, Es ist daher wohl zu iiberlegen, ob es richtig ist, sie
einfachhin auf die Gemeinschaftsmesse zu iibertragen, bei der ja auch
andere Voraussetzungen vorliegen. Jos. A. Jungmann S.J.

DAS KIRCHENLIED IN OSTERREICH -
EINHEITSLIEDER-KANON

Es ist nicht moglich, an dieser Stelle den Griinden fiir das Aufhdren
des kirchlichen Volksgesanges nachzuspiiren. Die Tatsache liegt vor: In
Tirol, Salzburg und Kirnten und weiterhin war der kirchliche Volksgesang
im 19. und in den ersten Dezennien des 20. Jahrhunderts unbekannt. Man
hérte nur Chorsinger, Solisten, in den Stddten manchmal Kindergesang
beim Schulgottesdienst. Die Kirchenbesucher empfanden dies kaum als
ein seelsorgliches Defizit, als eine Verarmung des Kirchenlebens. Selbst
die meisten Priester machten sich dariiber wenig Bedenken — es war nun
einmal so, man wuflte es nicht anders. Aber schon vor einem Jahrhundert
erhoben sich Stimmen dagegen. Wie ein Weckruf wirkte P. Dreves’ Fest-
stellung: , Es ist eine patriotische, eine Christenpflicht, es ist der schonste
Dienst an unserem Volke, es wieder singen und beten zu lehren, wie seine
Vater. ;

In der ziizilianischen Reformbewegung wollte eine Richtung den noch
irgendwo herrschenden Volksgesang mehr eingeschrankt wissen zugunsten
der lateinischen Sprache, eine andere hingegen spiirte feinfiihlig die grofie
Gefahr der Passivitit und Stummheit des Kirchenvolkes. Es sei nur er-
innert an Mohr, Dreves, Bonne usw: Immer lauter erhob sich der Ruf nach
Ditzesangesangbiichern. Dabei wurde auch die Frage beriihrt: Di6zesan-
gesangbiicher oder ein Buch fiir mehrere Didzesen? Praktisch &nderte
sich in den Gsterreichischen Didzesen noch nichts.

Um noch speziell die Salzburger Verhiltnisse zu streifen: Ein Herold
und Kiinder nicht blof zézilianischer Reformgedanken, sondern auch des
kirchlichen Volksgesanges war damals der spitere Kardinal-Fiirsterz-
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bischof Dr. Johannes Katschthaler als Prises des Zazilienvereines. Seinen
rastlosen Bemithungen gelang es, das Gesangbuch ,Alleluja” wenigstens
auf die Kirchenchére zu bringen und fiir den Kindergesang mancherorts
als Hilfsmittel durchzusetzen. Das Volk blieb noch so gut wie unberiihrt.
Hauptsichlich den Wiinschen der Katecheten entsprechend, erschien 1918
die 1. Auflage des Salzburger Ditzesangebet- und -Gesangbuches:: ,Mein
Kirchenbuch®. Die Folge: Fortschritt im Kindergesang, mancherorts auch
eine schiichterne, anfingliche Beteiligung der Erwachsenen.

Es wire aber zu viel behauptet, zu sagen: Wir haben einen kirchlichen
Volksgesang. Das bleibt noch weithin in Osterreich unser seelsorgliches
Anliegen. Dazu muf} offen eingestanden werden: Die in den letzten Jahren
erzielten Gewinne sind mehr aus der Not als aus dem Trieb erwachsen.
Die bedringte Lage zahlreicher Kirchenchére im letzten Jahrzehat durch
die nationalsozialistische Herrschaft, die Abberufung der Lehrer vom Or-
ganistendienst, die Einberufung der Chormitglieder zwang zum Kirchen-
lied, zur Betsing- und Gemeinschaftsmesse, zur Volksandacht.

Die Lieder haben sich doch einen Platz erobert, wir sind in die erste
Phase der Riickgewinnung des kirchlichen Volksgesanges getreten. Gerade
im heutigen Stadium ist intensive Arbeit unerldBlich: Das Kirchenlied ist
nun erst recht das groBe Anliegen unserer Seelsorge und liturgischen Er-
neuerung. Es kommt jetzt besonders darauf an, eine gute Grundlage fiir
diese Arbeit zu beschaffen: Ein Gesangbuch fiir unsere Zeit.
Die bisherigen Erfahrungen zeigen uns zur Geniige: Ohne dieses Hilfs-
mittel ist ein durchdringender, bleibender Erfolg nicht zu erwarten.

Hierin zeigt sich nun schon frisches Leben und Wagen.

Schon das Didzesangesangbuch fiir die Diézesen Gurk, Linz, St. Polten
war ein verheifungsvoller Anfang, auch in der Richtung einer Einheit im
Kirchenlied. Das Buch der Ditzese Innsbruck-Feldkirch ,,Gotteslob® stellt
einen kiihnen, neuartigen Versuch dar, den Forderungen unserer Zeit
gerecht zu werden, Mag manches dabei umstritten sein — man kann nur
besten Erfolg wiinschen. Auch die Wiener Erzditzese erwartet ihr neues
Gebet- und Gesangbuch, in Salzburg sind die Vorarbeiten hiezu in Kirze
vollendet. Noch einmal: Unser Anliegen ist der kirchliche Volksgesang
und darum auch das gute, zeitgerechte Gesangbuch.

Diesem Gedanken sei ein zweiter beigefiigt: Die im April tagende Kon-
ferenz im Institutum Liturgicum-Salzburg hat die Bemithungen um einen
osterreichischen Einheitslieder-Kanon aufgenommen, Ein ganz einheit-
liches Gesangbuch fiir alle Ditzesen ist ein noch ersehntes Fernziel; es
mulB} natiirlich das spezielle Ditzesanliedergut in einem Nachtrag wahren.
Selbstverstdndlich wird auch keine kiinstliche Einheitschaffung ins Auge
gefallit werden diirfen, sondern organisches Wachsen zur Einheit hin, je
nach Land und Leuten. Sicher zwingt uns auch die Zeit und ihre Not zu
einer Einheit und wir miissen doch sagen: Seelsorge ist auch im Kirchen-
lied gebietend. Ein Liederkanon, einheitlich in Wort und Weise, bedarf
sorgfaltigster sachkundiger Vorbereitung. Ungefihr dreifiig Lieder wiirden
vorerst geniigen. Es wird am besten sein, wenn im AnschluBl an die vom
Institutum Liturgicum begonnene Arbeit eine noch erweiterte Arbeits-
gemeinschaft, der Vertreter aller Diozesen (K. m. Ditzesankommissionen)
angehoren, einen Liederkanon in Vorschlag bringt. Das letzte Wort hat
dann natiirlich die Osterreichische Bischofskonferenz.

Msgr. Georg Feichtner
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ZUR BREVIERREFORM

Von Dom Capelle O. S. B., Louvain

IL;

Wir gehen zu den Vorschldgen tiber.

Das erste Ziel der Reform ist: kiirzen.

Der tagliche Gebetsdienst des Breviers konnte wesentlich erleich-
tert werden durch bedeutende Reduzierung der Zahl von Festen zu drei
Nokturnen. Um dieses Ziel zu erreichen, streicht der Entwurf des
Kardinals von Bologna alle semi-duplex Feste (ausgenommen
die Tage infra octavam und im proprium Sanctorum viele duplex-Feste.

Die vorgesehenen Anderungen lauten:

,Festa duplicia quam maxime reducenda; festa semiduplicia abo-
lenda omnia — praeter dies infra octavam solemnitafum — efenim
officium semiduplex pro sanctis rationem nullam intrinsecam habet
solidam: minoris cultus fortasse; sed non sufficit officium simplex in casu?

»Non ita pro diebus infra octavam: etenim officio semiduplici
prosequitur, imminuta aliguantulum solemnitate, uti decet, memoria
magni diei festi.” (p. 2.)

+Festa duplicia Sanctorum erunt pro iis Sanctis guorum
actio ad universam extenditur Ecclesiam; etenim Brevarium oportet sit
pro universa Ecclesia. Ideo: a) Dgctorum et Patrum Ecclesiae; b) Sum-
morum Pontificum, etsi uniendo tres saltem uno quoque die, selecta die
praesertim natali alicujus. Beatorum non possunt pro universa
Ecclesia celebrari festa, uti notum est; ¢) Patronorum operis univer-
salis et alicujus coetus personarum quae in tota Ecclesia floreat, ex
decreto Pontificio authentico electorum; d) Fundatorum alicujus Ordinis
et legislatorum alicujus reguiae, non vero alicujus Congregationis vel
Instituti, nisi e documentis probatoriis adducendis ad S. C. Ritum constet
domicilia habere in universa Ecclesia, ac proinde eorum festa ad univer-
‘sam Ecclesiam extendenda esse, quodque fiat ex decreto ejusdem Sacrae
Congregationis, consulta et decernente Sacra Congregatione de Religio-
sis.“ (p. 3.)

woancti, quorum nomina habentur in Canone vel in Litaniis Sanc-
lorum, commemorentur in universa Ecclesia saltem ut simplicia. (p. 3.)

Die Aufnahme eines Heiligen im neuen Proprium Sanctorum ist dem-
nach nicht willkiirlich. Der MafBistab ist der der Universalitéat: ein
Brevier, das wesentlich allgemein sein will, darf nur Feste mit univer-
sellem Charakter vorschreiben, wobei vorgesehen ist, daB Kirchen, Or-
densgenossenschaften, Soziale Gruppen-Vereinigungen etc., ihre eigenen
Feste feiern konnen.”) Man kann eine solche Dezentralisation nur be-
griilen, da sie den Kalender von Anhdufungen befreit. Man darf sich
aber nicht die Schwierigkeiten verhehlen, die smh bei Durchfithrung
dieses Prinzips ergeben konnen.

Nehmen wir an der Hand des Novum Kalendarium, das dem
Entwurf angefiigt ist, die vier Arten von Festen, die als ,universell” be-
zeichnet sind, durch, und priifen wir den Grund dieser Einteilung:

a) Kirchenlehrer und Kirchenvidter Das Verzeichnis
der Kirchenlehrer ist feststehend, weil es von der Kirche bestimmt wird,?)
was aber nicht der Fall ist bei Kirchenvétern. Weshalb aber als Kirchen-
vater der hl. Eusebius von Vercelli und nicht die Heiligen Caesarius,
Fulgentius, Maximus von Turin, Optat? Die Grenze zwischen Vater und
kirchlicher Schriftsteller ist oft so ungenau!
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b) Heilige Padpste. Man wird sie alle feiern — selbst jene,
welche bisher nicht im Kalendarium aufschienen — aber man wird sie
zu Gruppen von drei und drei, je nach dem néchstfallenden Todestag oder
nach dem Tage des Amtsantrittes, zusammenstellen. Das Prinzip Grup-
pen zu bilden ist alt; man trifft es bereits im Romischen Lektionar von
Wiirzburg aus dem 7. Jahrhundert, aber es handelt sich dabei nur um
Lesungen: es ist dies der erste Versuch eines Commune-Kalendariums.
Der Vorschlag, der uns heute beschiftigt, ist gewiB genial, scheint aber
auch etwas kleinliche Sparsamkeit und Enge durchblicken zu lassen.

¢) Patrone, sowohl eines Landes, eines religiosen Institutes, als
auch einer Standesgruppe von Gldubigen. Es wird nur gefordert, daB3
diese Patronanz eine universelle Ausdehnung habe.

Da gibt es zuerst die National-Patrone. Das Novum Kalendarium
sieht deren fiir Litauen, Irland, die Slawen, Ungarn, Bohmen, Frankreich,
zwei fiir England und zwei fiir Deutschland vor. Auf welche Basis wird
sich wohl die Wahl zu stiitzen haben? Nicht genannt sind die Heiligen
Willibrord, Amand, ebenso nicht der hl. Severin und die hl. Johanna
v. Arc . . . Keine Namen| fiirj den Orient, mit Ausnahme des hl. Josaphat
— als simplex aufgenommen — weil er ,Orientalium benemeritus*
war. Man kann da wahrlich nicht ergriinden, wie das Prinzip der Uni-
versalitidt angewendet wurde. ;

Die Schwierigkeit, objektive MaBstibe, die als indiskutabel gelten
konnen, zu finden, ist offenkundig. Diese Schwierigkeiten steigern sich
durch den Umstand, daB es sich nicht darum handelt, einen neuen Kalen-
der zu schaffen, sondern eine Anzahl von Heiligen ausfindig zu machen,
die bereits schon in einem bestehenden Kalender aufscheinen. Die Leben-
den, die an ihrem Kult hingen, wiirden sich vielleicht einem allge-
meinen, gleichschaltenden Gesetze fiigen, aber — konnten sie nicht sagen:
warum ,unus assumituretunusrelinqguitur®?

Ein Eklektizismus ist weniger zu flirchten, wenn es sich um
Patrone einer Institution oder einer Gruppe mit universalem Charakter
handelt, da der ,,Patron® in diesen Féllen oft vom Heiligen Stuhl bestellt
wird. — Im Novum Kalendarium finden wir folgende Einteilung: Die
hl. Agnes ist duplex als ,patrona coetus Filiarum B. V. in universa
Ecclesia‘‘; der hl. Blasius behilt seinen Platz (als simplex), da er
,,patronus in universa Ecclesia constitutus ex antiqua consuetudine contra
mala gutturis®; der hl. Paschalis Baylon duplezx, als ,,patronus omnium
coetuum eucharisticorum®; der hl. Aloysius von Gonzaga, als ,patronus
juventutis®; der hl. Hieronymus Aemiliani als ,,patronus omnium operum
charitatis pro orphanis®; der hl. Johannes-Maria Vianney als ,patronus
omnium parochorum®; die hl. Theresia vom Kinde Jesu als ,patrona
Missionum*‘; der hl. Karl Borromius (duplex maius) als ,patronus om-
nium seminariorum‘; der hl. Franz Xaver (duplex maius) als ,,patronus
omnium operum missionariorum®.

Die Klippe liegt micht in der Eigenart des Patronats, sondern darin,
daB zuweilen das objektive Interesse einer. Gruppe als zu minder
angesehen werden kénnte, wihrend andere Heilige, die nicht Patrone
sind und doch ungleich strahlender und mit gréBerer Tragweite glidnzen,
ausgeschlossen zu sein scheinen.
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Das Kalendarium will diesem Nachteil abhelfen, tut es aber
vielleicht in einer etwas willkiirlichen Art: die hl. Katharina von Siena
wurde aufgenommen, weil sie das Papsttum nach Rom zuriickfiihrte; der
hl. Ludwig von Frankreich wegen der Kreuzziige; die Stigmatisation des
hl. Franz von Assisi wegen der Wundmale ,,Sancti Patriarchae in universa
Ecclesia venerati®; der hl. Johannes von Kapistran, als ,,benemeritus” bei
den Kriegsexpeditionen gegen die Tiirken etc. Wann und wie soll
daHaltgemacht werden??)

Einen Fall aber gibt es, bei dem solch ein radikaler Schnitt in der
Brevier-Reform duBerst bedauernswert wére. Wir meinen damit die Mar-
tyrer des Proprium Sanctorum. Das kirchliche Kalendarium hat von
jeher mit groBter Pietdt das Andenken der heldenmiitigen Glaubensbe-
kenner, welche ,sanguine suo* die Kirche zu wunderbar befruchtet
haben, hochgehalten. Nicht durch ihr hohes Alter allein sind uns diese
Feste so ehrwiirdig; noch viel mehr sind sie es, weil wir in den Mar-
tyrern die hehren Zeugen der jungen Kirche sehen, den blutgetrénkten
Ruhm der drei heldenhaften Jahrhunderte, in denen jeder Christ stets
gewirtig auf das Martyrium sein mufBte; so geringfiigig war die Toleranz,
die-man ihnen dem Scheine nach gewihrte und so bedrohlich wirkte sie
sich auf die tapfere Christenschar aus. Die Kirche hat stets den Kult
des fiir sie vergossenen semen Christianorum hoch geschéatzt im
BewuBtsein, daB ein Martyrer, der Christus vor den Menschen bekannt
hat, als iibergrofien Lohn erfahren durfte, daB Christus auch ihn vor
Seinem Vater bekannte. Das urspriingliche Proprium Sanctorum enthielt
nur Martyrer; die Heiligen des Kanon der Messe sind Martyrer; und in
der darauffolgenden Oration Nobis quoque peccatoribus bitten
wir den Herrn, daB wir den ,,apostolis et martyribus®“ beigesellt werden
mogen. Das ist das kostbare Privileg des vergossenen Blutes! Viel spéter
fiigte man erst dem ,martyrum candidatus exercitus“ auch Heilige bei,
die nicht Martyrer waren. X

Eine solche Treue kann auch nach 20 Jahrhunderten die Kirche nicht
vergessen. Aber ach, diese Helden der friihesten Zeiten verteidigen sich
nicht laut genug. Im bescheidenen Ritus eines Simplex - Festes ver-
blieben, haben sie nicht wie die Heiligen unserer Tage, Anhdnger unter
den Lebenden, die es sich angelegen sein lassen, fiir die Forderung ihrer
Ehre zu sorgen. Der Mater communis obliegt die ehrenvolle Pflicht dar-
tuber zu wachen. (Fortsetzung folgt)

7) Eine ganz relative Universalitdt. Neben dem Romischen Brevier gibt es
ein Mozarabisches, ein Ambrosianisches, die monastischen Breviere und alle
orientalischen Formularien. Aus diesem Grunde wissen wir nicht, ob es an-
gezeigt wire, den gegenwirtigen Titel von Breviarium Romanum in
Breviarium Sanctae Ecclesiae catholicae romanae zu dn-
dern, wie es im Entwurf vorgeschlagen ist.

8) Der Entwurf ist geneigt, dieser Gruppe von Heiligen auch den hl. Lauren-
tius Giustiniani als ,scriptor ecclesiasticus adnumerandus certe inter Ecclesiae
Doctores, ut est in votis® p. 24 zuzufiigen.

9) Der Entwurf beldBt im Proprium, Sanctorum die Heiligen, die im Kanon
und in den Litaneien genannt sind. Die ersteren sind wohl begriindet, nicht
so sehr aber die zweiten. Die Geschichte lehrt uns, daB die Aufnahme von Heili-
gen in die Litaneien ziemlich willktrlich erfolgte. Es ist dies die Frucht eines
Eklektizismus ohne reelle Autoritat.
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STAUDIEN
ZUM PROBLEM DER KULTSPRACHEN

ZUR FRAGE DES VERBOTES
DES SLAVISCHEN LITURGISCHEN GESANGES

II. Teil

Im X. Jahrhundert bestand noch das Urslavische, das gemill seiner
geographischen Lage und der ridumlichen Trennung der slavischen
Stdmme schon ein wenig im Sinne des heutigen Begriffes , Mundart® diffe-
renziert war. C. und M. brachten in das urslavische Sprachgebiet von
Pannonien und Méihren die schwach differenzierte urslavische Mundart
der bulgarischen Slaven. Diese urslavische Mundart Bulgariens (das
Altslavische) wurde in der religios-liturgischen Funktion als eine
stilistisch durch die Funktion aktualisierte Sprache empfunden. Das Ur-
slavische entwickelte sich in der Richtung der geographischen sprach-
lichen Differenzierung, aber Cyrill und Methods Sprache, die durch die
Religion aktualisiert wurde, bewahrte sich ihre urspriingliche Gestalt.
Die liturgischen Texte, die durch C. und M. in ihrer altslavischen Gestalt
kodifiziert wurden, sind zum Bestandteil der religiosen und geistigen
Kultur nicht nur GroBméhrens?!) sondern des gesamten Slaventums
geworden.

Method fithrte diese Sprache also nicht nur in den Predigten und
Gebeten fiir das Volk ein, sondern feierte in ihr auch ,missas et sacra-
tissima illa misteria“, und deshalb beginnt der Kampf um die Berech-
tigung dieser Sprache auch in ihrer zweiten Funktion, ndmlich als litur-
gische Sprache.?%)

So urteilt auch Pastrnek, wenn er schreibt: ,Freilich ist die Uber-
setzung der Evangelienlesungen noch keine liturgische Neuheit. An die
Einfiihrung der slavischen Sprache in die kirchliche Liturgie diirften
die Briider in Byzanz noch nicht gedacht haben. Dieser iiberaus wichtige
Schritt diirfte erst in Mahren, durch den Einflufl neuer, unvorhergesehener
Umsténde gemacht wiorden sein. Die Kirche mit griechischer Liturgie zu
organisieren, war in Mahren nicht méglich. Fiir eine solche Angliederung
an das byzantinische Zentrum war dieses Land zu weit entfernt und
durch wirtschaftliche und kulturelle Bediirfnisse getrennt. Der deutsch-
lateinischen BotméBigkeit aber wollte Rastislav vorsichtig entgehen. Das
natiirliche Ergebnis dieser besonderen Umstinde war also die allméhliche
Einfithrung der neuen Schrift und der slavischen Sprache in den inneren
Dienst der Kirche. Der Anfang wurde bei den griechischen Biichern
gemacht; die Anderung der Sprache im griechischen Ritus konnte den
lateinischen Priestern keinen Grund zur Beschwerde geben. Das war
irgendwie eine innere Angelegenheit der griechischen Priester, deren
gottesdienstliche Zeremonien damals gerade so berechtigt und anerkannt
waren, wie die lateinischen Zeremonien. Erst spiter griff man nach dem

lateinischen MeBSbuch und endlich nach dem lateinischen Brevier. Diese
lateinisch-slavischen liturgischen Biicher erweckten den vielleicht grsg-
ten Widerstand bei dem deutsch-lateinischen Klerus und zuletzt auch in
Rom. Allgemeine Erw#gungen lassen namlich keinen Zweifel aufkommen,
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daB wirklich gleich von Anfang an die sprachliche Seite des ganzen
mihrischen Missionsunternehmens im Vordergrund stand.‘”)

Es begann also der Kampf, den man sowohl in Rom wie in Byzanz
kannte, der Kampf um die neue liturgische Sprache. Auch Byzanz sah
eine weitere Spaltung nicht gern*) und veriibelte es Method, dafl er
nicht das Griechische belieB, sondern als liturgische Sprache das Sla-
vische einfiihrte. Ja, die Vita Methodii erwahnt sogar, daB ihn der
griechische Kaiser bestrafen will, wenn er ihn irgendwo antrifft>”) Wir
miissen uns fragen, ob diese Nachricht nicht soviel besagen will, daBl der
Kaiser sehr wohl wuBte, wie durch die Einfithrung der slavischen litur-
gischen Sprache auch die politische Verselbstindigung der Volker, unter
denen die gerade abgesandten Briider wirkten, vorbereitet wird. Der
Zorn des Kaisers wire umso wahrscheinlicher, als Method ein einzig-
artiger Staatsmann war und er ihn sicherlich absichtlich hierher-
gesandt hatte (so wie er in der Vergangenheit griechische Missiondre in
den Orient entsandte), um den EinfluB des Byzantinischen Reiches durch
eine einheitliche griechische liturgische Sprache auszuweiten und zu
festigen, daB M. also in dernselben Geiste wirke, in welchem er fir
eine einheitliche orientalische Kirche in Kleinasien eintrat. Aber er
wirkte nicht in diesem Geiste. Er geht zwar nach Rom und 148t dort die
Ubersetzung zuerst nur der Evangelien (der Hl. Schrift) und das Alpha-
bet fiir die Ubersetzung genehmigen und verbiirgt sich, die Ordnung der
liturgischen Sprache einzuhalten, also als gottesdienstliche Sprache eine
der drei anerkannten Sprachen zu beniitzen, die zugleich auch die
Aufteilung der Machtsphéren bedeuteten; die Briider beabsichtigen also
auf dem Gebiete GroBmaihrens als griechische Missiondre zu arbeiten,
wobei sie bei der Liturgie die griechische oder lateinische Sprache,
bei der Erklarung der Evangelien (der Hl. Schrift) die dem Volke ver-
stindliche Sprache beniitzen wollen. Nur geht die Entwicklung der
Ereignisse in derselben Richtung, in welcher sie im V. bzw. VI. Jahr-
hundert in Agypten, Syrien und Armenien vor sich ging, namlich, daf}
anstatt des Griechischen eine andere kultivierte Literatursprache als
liturgische Sprache eingefiihrt wurde. Damit begann zugleich auch die
kirchliche und politische Verselbstindigung.®®) Das sahen Rom und der
byzantinische Kaiser voraus und das erkldrt auch die Bemerkung in
der Legende, daB der Kaiser Method bestrafen wolle, wenn dieser
gefangen werde. ,,Es steht doch auBler Zweifel,“ schreibt Pastrnek,??)
»daB} sich Rastislay um eine selbstindige Kirchenorganisation in seinem
Reiche bemiihte. Was Wunder also, wenn er sich zuerst nach Rom
wandte, damit von dort aus ein Bischof bestellt und eine besondere
méhrische Diozese errichtet werde. Denn um die romische Autorisierung
bewarb er sich auch spéiter, als er Lehrer aus Byzanz erhalten hatte.
Seine ersten Schritte wurden durch den Einfluf des frinkischen Epis-
kopats leicht vereitelt; zum anderen hatté die ganze Sache ein anderes
Aussehen, als sich in Rom bedeutende Verteidiger Konstantins und
Methods selbst fanden.*

Eine eigene liturgische Sprache zu besitzen bedeutete also politische,
ja sogar kirchliche Verselbstdndigung Ahnliche Neigungen
fanden sich schon bei Mojmir, wie Pastrnek®) schreibt: ,Mojmir ver-
band die politische Unabhéngigkeit mit der kirchlichen Selbstindigkeit.
Und weiter: ,,Als Grundgedanken aller dieser Kidmpfe, die die méhrischen
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Fiirsten Mojmir und nach ihm Rastislav unternahmen, tritt das bewulte
Bestreben hervor, sich von der frénkischen Machtsphire zu befreien
und ein selbstindiges méahrisches Reich zu griinden. Eine feste Stiitze
dieser politischen Selbstindigkeit sollte die Unabhéngigkeit des méhri-
schen Reiches von der frinkischen Hierarchie werden. In diesem Bestre-
ben miissen wir den Hauptgrund fiir die méhrische Gesandtschaft nach
Byzanz sehen.‘! Dazu bemerkt Miklosich: ,Ein politischer Gedanke
war es, dem das altslovenische Schrifttum sein Dasein verdankt. Die
politische Unabhingigkeit des groBméhrischen Reiches sollte durch die
kirchliche Trennung angebahnt und diese durch die slavische Kirchen-
sprache befestigt werden. %)

DaB Method fiir eine solche Aufgabe fihig war, wird aus seinem
Lebenswerk ersichtlich, denn sein Gedanke wurde bei den slavischen
Volkern durch denselben Vorgang verwirklicht, wie im V. bis VI. Jahr-
hundert im Orient.?®) Vielleicht kann man darin irgendein nationales
BewulBtsein Methods (im modernen Sinne) sehen, dal er den Slaven das
gonnt, was z. B. die Armenier erreichten, indem sie sich von der Macht
Byzanz’ frei machten?)

Die urspriingliche Form der Liturgie &nderte Method mit der Zeit,
bzw. er slavisierte die lateinische Liturgie (bestimmte Teile des Kanons)
und, wie es aus dem Verbot Papst Johanns VIIL ersichtlich ist, dialekti-
sierte er sie auch, da er bei der Ubersetzungsarbeit auch die Mundart
der pannonischen Slaven bzw. Méihrer (lingua barbara) beniitzte. In
seinem Ubersetzungseifer begann Method die vermundartlichte slavische
Sprache nicht nur in der von der Kurie erlaubten Predigt und Erklirung
der Evangelien und Apostelbriefe zu bentitzen, sondern auch in der
eigentlichen Mefiliturgie. In Betracht kommen die Teile der Messe nach
dem lateinischen Ritus (,sacratissima misteria®), die zugleich auch
Gebete des Volkes waren: Nach der Einteilung der Messe waren
dies: 1. die Exklamation Kyrie eleison, die in ihrer vollen Bedeutungs- und,
Funktionsform auf melodischem und liturgischem Gebiet in die neue
Liturgie eingehen muBte, 2. das Gloria, 3. das Credo, 4. das Pater noster,
5. das Sanctus, Benedictus und Agnus. Diese Teile der Messe nach der
lateinischen Liturgie waren zugleich auch Gebete des Volkes, ja das Volk
sang sie sogar bei den Gottesdiensten und es ist sicher, daB sie in der-
selben Funktion auch in die slavische Liturgie libergegangen sind. Das
Volk sang diese Gebete in seiner Mundart und &hnlich sang sie auch
Method mit der Zeit bei der Messe nicht mehr in der von Rom geneh-
migten Sprache, sondern mangels einer Literatursprache in mundart-
licher Form, also in ,barbara lingua“. So geschah es, daB auch andere
Teile der Messe in die slavische Liturgie nicht in der liturgischen, son-
dern in der Volkssprache libernommen wurden. Wir miissen uns daran
erinnern, daf im IX. und X. Jahrhundert auch in der lateinischen Liturgie
einige Teile, wie z. B. das Kyrie eleison (das damals schon von der
schola cantorum gesungen wurde) als bleibende Bestandteile der Liturgie
ausgebildet wurden. Method unterlag vielleicht auch der Mundart im
Bestreben, seine Schrift und seine liturgische Sprache im groftmoglichen
AusmaBe zu popularisieren, Dafl das Gloria, Credo, Pater noster als Teile
der Messe noch in der ersten Periode von Methods Wirken in der ,lingua
barbara’ gesungen wurden, also bis 869, als sie nach Rom, zitiert wurden,
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bezeugt der Text der Einladung: , Audimus etiam, quod missas cantes in
barbara, hoc est Sclavina lingua.“*s) Durch den Gebrauch der angefiihrten
Mefteile, beginnt die Vermundartlichung der slavischen liturgischen
Sprache, denn diese Teile waren schon vor dem Volksgebete auBerlitur-
gischen Charakters.®®) :

Da war also ein offensichtlicher sprachlicher Dualismus: die Gebete,
die Bestandteile der Messe waren, sollten in zwiefacher Sprache gesungen,
bzw. rezitiert werden: in einer liturgischen (sagen wir ,Sclavina®) und
in einer auberliturgischen (,,Barbara‘‘). Der Unterschied wurde noch nicht
empfunden, da es noch keinen ausgebildeten Sprachstil gab. Dadurch
konnen wir uns erkldren, warum die deutschen Missiondre diese Sprache
als ,barbara“ bezeichnen und den Papst mit ihr griindlicher bekannt
machen konnten, der nicht genligend informiert war, als er diese Sprache
genehmigte. Deshalb fordert dann Method, man moge ihm mit einem
heimischen Terminus bezeichnen, welche Sprache als liturgische ,scla-
vinisca lingua‘®®) anerkannt werde. Durch pépstliche Entscheidung wird
solch eine heimische Sprache als ,barbara* angesehen, d. h.: sie wird
als ,,sclaviniisca lingua“ bezeichnet, aber man weil sehr wohl von ihr, daf3
sie eine ,lingua barbara‘ ist.

Bei der Verfolgung der Frage, was die Grundlage der Liturgie Cyrill
und Methods in slavischer Sprache auf pannonisch-méhrischem Gebiete
war, sprechen alle Anzeichen fiir die lateinische, also flir die sogen.
romische Liturgie, wie dies Mohlberg®’) nachwies. Ein anderer Beleg wére
die Beschwerde der bayrischen Bischéfe, die sich empért bei der papstli-
chen Kurie deshalb beklagten, weil ihnen Method mit einer neuen Schrift
und mit seiner liturgischen und Volkssprache erfolgreich Abbruch tat. Im
Vergleich zum Ritus der deutschen Priester, war den Gléubigen die
Liturgie Methods annehmbarer. Der Ritus war im wesentlichen der glei-
che, nur waren in Methods Ritus auch diejenigen Teile der Messe flr
sie verstidndlich, an der sich die Katechumenoi beteiligen durften. Dieser
Umstand war auch schon psychologisch fiir die Verbreitung der latei-
nischen Liturgie in dieser Form sehr giinstig, in welcher M. sie zele-
brierte, obwohl zu Beginn aufler der Lesung und Erkldrung des Evan-
geliums und der Episteln keine grofen Unterschiede bestanden.?®) Dann
besteht aber das Problem, ob die weitere Ubersetzungsarbeit in der in
Rom genehmigten Sprache oder in der von den Pépsten ,lingua barbara®
genannten, der Mundart der pannonisch-maéahrischen Slaven angegliche-
nen Sprache geschah. Denn die heimische Sprache der pannonisch-méhri-
schen Slaven mufBte wegen der zeitlichen und rdumlichen Trennung
sowohl vom Urslavischen, als auch von der Sprache jener Slaven, unter
denen C. und M. urspriinglich wirkten, differenziert gewesen sein; von der
Sprache also, die sie der romischen Kurie als neue, nicht liturgische,
fiir Predigten bestimmte Sprache noch vor ihrer Ankunft in Grofméhren
vorlegten. Wenn wir erwégen, dafl die méhrisch-pannonischen Slovaken
sich in ihren damaligen Sitzen ungeféhr im VI. Jahrhundert niederliefien,
so betrdgt der zeitliche Abstand fast drei Jahrhunderte. Bei ihrer
Ankunft in diesen Gebieten hatten sie sicher schon die wichtigsten Teile
aus den Evangelien und Episteln in die ,lingua Sclavina® — also in die
von Rom genehmigte Sprache — tibersetzt, aber fiir die weitere Uber-
setzungsarbeit beniitzten sie nicht mehr die genehmigte Sprache, sondern

117



jene, die sie bei den pannonischen Slovaken und Miahren vorfanden, also
eine lebendige Sprache, die von der Sprache jener Slaven differenziert
war, die sie schon vordem kannten und fiir ihre Ziele von Papst
Hadrian II. genehmigen lieBen. M. beniitzte also bei seiner weiteren
Tétigkeit in Pannonien und Méhren eine schon differenzierte Sprache,
welche die Pipste in den Urkunden als ,lingua barbara“ gegeniiber der
»lingua Sclavina‘®® bezeichneten. Papst Johann VIII. verbietet Method,
bei den Zeremonien diese Sprache zu gebrauchen, in welche er auch
schon Blicher rein liturgischen Charakters (fiir die ,sacratissima misteria“)
zu libersetzen begann, Bilicher also, die nicht fiir das Volk, sondern fiir
den Klerus, flir die Priester beim téglichen Offizium bestimmt waren.
Bei der feierlichen Erlaubnis der slavischen liturgischen Sprache meinte
Hadrian II. nédmlich eine tote Sprache, wie z. B. Hebriische und Grie-
chische im Orient, oder in Rom selbst das Lateinische, nicht aber eine
Volkssprache, wie das aus dem urspriinglichen Latein entstandene Ita-
_ lienisch. Freilich war die ,lingua Sclavina® in dieser Zeit noch nicht so
konserviert, um einen wesentlichen Unterschied zwischen der slavischen
Literatur — und Volkssprache aufzuweisen. Der Papst stellt durch den
- Ausspruch ,,barbara, hoc est Sclavina lingua® fest, daB dieser Dualismus
nicht besteht, den es im Lateinischen oder Griechischen gibt. Deshalb
verbietet Papst Johann VIII., Biicher rein liturgischen Charakters zu
iibersetzen, aber er erlaubt, in ihr dem Volke zu predigen.?’) die Worte
des Psalmisten zu zitieren hilt der Papst deshalb fiir wichtig, um Method
zu beweisen, dafl der Psalmist nur die Predigt in einer dem Volke ver-
stindlichen Sprache verlangt, was aber noch nicht bedeutet, daB die
Sprache der Erklarung der HIl. Schrift auch als liturgische Sprache
gebraucht werden miisse. Johann VIII. macht Method aufmerksam —
besser: belehrt ihn — wie diese Worte des Psalmisten richtig zu deuten
sind, der von der Volkssprache als von der Sprache der Predigten und
Zeremonien auBerliturgischen Charakters, aber nicht von der Volkssprache
als von einer liturgischen Sprache spricht. Und gerade darin miBverstand
M. die Worte des Psalmisten, als er die liturgische mit der auBerliturgischen
Volkssprache indentifizierte, In der Urkunde, in der Papst Johann VIII. die
slavische Sprache als liturgische Sprache verbietet, sollte es richtig
stilisiert lauten: ,,Audimus, quod etiam missas cantes in barbara, hoc
est in Seclavina lingua®, also nicht in einer konservierten Sprache, wie
Latein oder Griechisch, sondern in einer lebenden Sprache ,lingua
barbara“. Es wird also dieselbe Voraussetzung wie heute beim Kirchen-
slavischen in der orthodoxen Kirche gemacht, wo diese Sprache die
liturgische Sprache ist, die Predigt aber in der Volkssprache, also
russisch, ukrainisch, serbisch gehalten wird. :

Um zusammenzufassen: in der roémischen Hierarchie wurden zwei
Sprachen ausgebildet, und zwar:

1. die liturgische Sprache fur die ,sacratissima misteria®, als welche
nur eine Sprache erlaubt werden durfte, die schon konserviert war und
keine weitere differenzierende Entwicklung aufwies (Latein, Griechisch,
Hebréisch). Urspriinglich wurde als solche auch die ,lingua Sclavina®
angesehen, aber, als mit der Zeit festgestellt wurde, daB diese Sprache
nicht konserviert ist, sondern sich in einem stiirmischen Differenzierungs-
prozef im Sinne der heutigen Mundart (,,barbara’) befindet, wird sie als
liturgische Sprache verboten.
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2. die ,lingua barbara® fiir auBerliturgische Zeremonien, wie Pre-
digten, Gebete fiir das Volk, Beichtformeln usw. Diese auBerliturgische
Sprache wurde auf dem umstrittenen Gebiete schon vor Ankunft Cyrill
und Methods (Freisinger Denkmiler) gebraucht. Eine solche sprachliche
Doppelschichtigkeit zeigen auch einige #lteste Sprachdenkmdéler, die
irgendeinen Kontakt mit der religitsen auBerliturgischen Kultur des
Volkes hatten, wie die Litanien Hospodine pomiluj ny, die die
auBerliturgische Praxis ausbildete, wie dies dessen Sprachelemente,!)
oder die Freisinger Beichtformeln!') beweisen. (ITI, Teil foligt.)

Hon.-Doz. Dr. Franz Zagiba, Wien

) Ernste Studien, die neuerlich tiber diese Denkméler erschienen, sind:
D. C. Mohlberg, Il messale glagolitico di Kiew (sec. TX.) ed il prototipo
romano del see. VI.—VII. Atti della Pontifica Accademia Romana di archeo-
logia, ser. III., memorie, vol. 2. 207—320. Siehe dazu J. Vajs, Kyjevské listy
a jejich latinsky (Fimsky) original stol VI—VIL (Die Kiewer Bldtter und ihr
lateinisches [romisches] Original im VI.—VIIL. Jhrdt.), Bratislava IV., PreBburg
1930, 521; J. Va§ica, Slovanskd liturgie 65—77 (siche Anm. 13); Jan Stani-
slav, Slovanska liturgia na Slovensku a sidlo Metodove a Gorazdovo (Die
slavische Liturgie und der Sitz Methods und Gorazds) Historica Slovaca I/II.
Freflburg 1940/41 (Sonderabdruck); Erwin Koschmieder, Die ekphonetische
Notation in kirchenslavischen Sprachdenkmilern, Siidostforschungen V, Min-
chen-Berlin 1940, H. 1, 22-32; Stefan Kniezsa, Die Slawenapostel und die
Slowaken. Ostmitteleuropéische Bibliothek Nr. 39, Budapest-Leipzig 1942 (Son-
derabdruck). — *) Friedrich, Codex I. die zitierten Urkunden Nr. 23 und 27.

). Pastrnek, Dé&jiny, 64, Anm. 49. — 26) W. de Vriess, a.a.0. i

27) Methodslegende, Kap. XIII. Die Reise nach Byzanz, Stanislav, Zivoty 83.

%) W. de Vriess, a.a.0.

%) Pastrnek, Dé&jiny 65, Anm. 53, — 39) Pastrnek, Déjiny 66. — ) Pastrnek,
Déjiny 68. :

#) Pastrnek, a.a.0. Anm. 59, — %) W. de Vriess, a.a.0.

3) Valer Pogoriel ow, Sv. Cyrill, sv. Method i Gorazd, ich ¢innost a pévod
(St. Kyrill, St. Method und Gorazd, ihre Tétigkeit und Herkunft), Sbornik
Literarno-vedeckého odboru Spol. Sv. Vojtecha III. Tyrnau 1936, 312 (Sonder-
akdruck).

35) Friedrich, Codex I. Urkunde Nr. 23 v. J. 879.

36) Pastrnek, Dé&jiny, S. 115, Anm. 110, — 37) Mohlberg, II messale, Anm. 23.

3%) Pastrnek, Dé&jiny, S. 70, Anm. 63; ,Wenn aber MalySevskij voraussetzt,
daB Kenstantin sofort entschlossen war, die slavische Schrift und die slavische
Sprache in alle kirchliche Zeremonien einzufiihren, und daB ihm das als be-
wihrten Missionir sowohl von der kirchlichen (Photios) als auch von der welt-
lichen Behorde in Byzanz erlaubt wurde, so geht er hier, glaube ich, zu weit.
Da ist er auch gezwungen vorauszusetzen, daf Konstantin eine so groBe Neu-
heit schon lingere Zeit in seinem Geiste tiberdachte und vorbereitete, und dazu
paBt ihm ausgezeichnet das Datum Chrabrs, 855. Ich glaube aber, daB es hier
am Platze ist, an die Worte des Dichters zu erinnern, daB der Mensch mit
seinen hoheren Zielen wichst. Konstantin hatte vielleicht zu Beginn seiner
Mission vielleicht noch {iberhaupt keine Vorstellung, wohin ihn ihre Wellen
tragen werden, Denn in den Legenden steht nur geschrieben, dal er das Evan-
gelium tibersetzte, so in der Vita Konst.,, mit welcher auch die r6m. Legende
insoweit {ibereinstimmt, daf sie von der Ankunft in Méihren sagt: ,quia et
reliquias b. Clementis secum ferre audierant (sc. Maravenses) ei evangelium
in eorum linguam a philosopho praedicto translatum.

39) Konstantinslegende, Kap. XV, und Friedrich: Codex I, Urkunde 2T7.

4y Roman Jakobson, Nejstar§i geské pisné duchovni (Die &ltesten
bohmischen geistlichen Lieder), Prag 1929. %) Isagenko, a.a.0, S. 48 f.
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KEATER ECULESIA

Hugo Rahner S.J. der verdiente Kirchenhistoriker und Patri-
stiker aus Innsbruck, hat uns in seiner ,Mater Ecclesia, Lobpreis der
Kirche aus dem ersten Jahrtausend” (Verlag Benziger, Einsiedeln/Koln)
eine kostbare Gabe geschenkt, kostbar in der Ausstattung, kostbar im
Inhalt. Mit kundigen Augen und sicherer Hand hat er aus dem unabseh-
baren Schatz kirchlicher Uberlieferung die Stiicke herausgehoben, die das
Wesen, die Grofle, den Glanz der Mutter Kirche offenb aren. Man mull
von Offenbarung im theologischen Sinne sprechen, wo das Wort der
Offenbarung aus der Liturgie, den Vitern und Theologen spricht. So wird
diese erlesene Auswahl zu einer Apotheose der Braut des gottlich ver-
kldrten Herrn, der seit dem Ostermorgen der Auferstehung die Huldigung
der Engel und Heiligen, der Christen auf Erden, im Fegefeuer und im
Himmel empfangt.

Kein Wunder, dal die Kirche als konigliche Braut schon in dieser
Zeit an solcher Verklirung teilhat. Kein Wunder, daff die Liturgie und
die Viter in geisterfiilllten Worten die Schonheit, Herrschaft und Heils-
macht der Kirche feiern. Das Mittelalter hat — die Bilder veranschau-
lichen den Text des Werkes — im Perikopenbuch aus dem Stift Sankt
Niklaus in Passau, aus dem 10. Jahrhundert, die Kirche abgebildet als
Konigin auf dem Thron, mit dem OlgefdB, aus dem die dreistrahlige
Flamme ziingelt, in der Rechten und mit der Kreuzfahne fiirstlicher
Belehnung in der Linken. Und im Chor der Kirche zu Priifening sie mit
der Kreisscheibe des Weltalls in der Linken und der Kreuzfahne in der
Rechten als den Symbolen ihrer Herrschaft iiber die Welt und das
Reich Christi in der Herrlichkeit der himmlischen Vollendung. gemalt.
Es hat im hymnischen Wort auch die tiefste Erkldrung ihres Wesens und
Heilswirkens gegeben und, die ewig gliltige Darstellung der Kirche im
Epheserbrief tibernehmend, ihre jenseitige Hoheit in immer neuem Lob-
preis erhoben, zugleich eber auch den Reichtum ihrer Beziehungen in das
soziale, politische und persénliche Leben hinein aufgedeckt. So entsteht
ein Kosmos vor unseren Augen, der an Erhabenheit, Wirkkraft und Be-
ziehungsfiille den geschaffenen Kosmos tliberstrahlt und uns hineinfiihrt
in die Vorschau der gittlichen Wirklichkeit.

Die Anordnung, die Rahner seiner Sammilung gibt, ist in sich schon
eine Enthillung der mannigfaltigen Aspekte, unter denen die Kirche
gesehen wird. Mutter der Lebendigen, Kircheder Schmer-
zen, Ewige Kodnigin, laulen die der Heilsfolge entsprechenden
‘Uberschriften der drei groBen Abschnitte. In der Einfithrung zu ihnen
ist nichts Wesentliches, das zum Verstidndnis der Personlichkeit der
Kirche beitragen konnte, libersehen. Die Ubertragung ist ausgezeighnet.
Hie und da wiinschte man sich etwas mehr von dem hinreienden Rhyth-
mus der Vorlage, wie z. B. in dem Abgesang aus dem Gastmahl des Metho-
dius von Philippi. Darf ich auf die Ubertragung des Hymnus im ,,Siegel,
ein Jahrbuch katholischen Lebens, 2. Bd., Miinchen 1926, aufmerksam
machen? Aber trotz dieses Wunsches dirfen wir begliickt sein durch das,
was Rahner uns geschenkt hat. Es ist eine liberreiche Gabe, und fiir jeden,
dem die Liturgie das tédgliche Brot und der kostliche Wein geistlichen
Lebens ist, eine wunderbare Bestitigung dieses Leben:z und eine Aus-
weitung seines Blickfeldes in die Welt der ,,groBméichticen, géttlichen
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Mysterien*. Es ist schwer, aus all den Texten einen Beleg dafiir heraus-
zuheben, weil alle von einer ganz besonderen Schonheit sind. Aber viel-
leicht darf ich den Satz aus dem Scivias der hl. Hildegard von Bingen
anfithren, der von der Fruchtbarkeit der Mysterien der Kirche spricht:
,Darum ist ihre adlige Mitgift Fleisch und Blut, denn Gottes Eingeborener
schenkt seinen Glaubigen sein eigen Fleisch und Blut in wundersamer Ver-
kliarung, den Gliubigen, die da sind die Kirche und die Kinder der Kirche,
auf daB sie besidBen durch ihn das Leben in der seligen Stadt Gottes.
Fast zur gleichen Zeit, da Hugo Rahner seine Auswahl vorbereitete,
fhat ein amerikanischer Philosoph, Joseph C. Plumpe, in den von
Johannes Quasten, einem Schiiler Franz Josef Dolgers, herausgegebenen
,,Catholic University of America Studies in Christian Anfiquity® als Nr. 5
gine Untersuchung uber den Begriff ,Mater Ecclesia® im christlichen
Altertum veréffentlicht. Es ist eine erste Zusammenfassung und Erweite-
Tung dessen, was in den letzten Jahrzehnten tber die Mutter Kirche ge-
schrieben wurde. Es wire unbillig, bei einem so weiten Thema mathe-
matische Vollstindigkeit zu verlangen. Doch wird aus einem Vergleich
mit den Zitaten bei Rahner klar, da aus den ostlichen Vitern wie
Ephraem dem Syrer, Asterius von Amasea, Cyrillonas, Cyrillus von Ale-
xandrien, Epiphanius von Salamis, und aus lateinischen Bischéfen, wie
Paulinus von Nola und Quodvultdeus von Karthago noch manches
Schéne fiir den Begriff der Mater Ecclesia hétte gewonnen werden kénnen.
In diese Ubersicht gehort, zwar nicht dem Titel nach, aber doch sach-
lich, ein B#&ndchen, das schon 1940 herauskam, mir aber erst jetzt zu
Gesicht kommt: Josef Strangfeld S.J., Das Dankgebet der
Kirche, Lateinische Prafationen des christlichen Altertums, mit einer
Einleitung von Josef Andreas Jungmann S.J. Ist doch der hymnische
Lobpreis, den die Kirche als Braut Christi fiir ihre Kinder zu Gott empor-
schickt, die groBartigste Manifestation ihirer Verbundenheit mitdem Hei-
land Christus in der Erneuerung der Heilstat von Golgotha im heiligen
Opfer. Die ekstatische Ergriffenheit der Kirche, die, um mit dem Apostel
zu sprechen, in ihrer Erhebung zu Gott iiber sich hinausgeht, hat hier
einen Ausdruck gefunden, der auch dichterisch zum GroBartigsten gehort,
was die Liturgie geschaffeny hat. Deshalb ist es hichst verdienstlich, daB
der Ubersetzer diese Prifationen nach heilsbedeutsamen Gesichtspunkten
ausgewahlt hat, Zu der Ubertragung mochte ich nur eine einzige Bitte
vortragen. Sie gilt fiir fast alle, die liturgische Texte recht oder schlecht
ibersetzen. Wollen wir Liturgiker uns nicht endlich darauf einigen, nie
mehr die Ubersetzung ,,Geheimnisse” fiir mysteria zu gebrauchen?
Wo ist es sonst Brauch, das Wesen eines Wortes mit einer sekundéiren Be-
deutung zu bezeichnen, statt mit der ersten und allein giiltigen Aussage?
Mysterium ist ein Heilsvorgang, eine Heilstat, die wieder be-
gangen wird, ein Heiltum. Erst in zweiter Hinsicht etwas, das geheim-
gehalten werden mulBl; aber nur vor den Nichteingeweihten. Die Ein-
geweihten werden stufenweise in das Mysterium eingefithrt. Aber auch
»geheimhalten® ist nicht gleich ,Geheimnis“. Fir die Eingeweihten ist
das Mysterium kein Geheimnis mehr. Selbst ein im strengen Sinne
theologisches Mysterium ist kein Geheimnis fiir die, die es an-
schauen diirfen, so sehr es auch fiir sie unbegreiflich bleibt. Noch viel
weniger sind die Mysterien des Heil es Geheimnisse. Sie rufen
danach, enthiillt, mitgeteilt zu werden. ,,Wir sahen seine Herrlichkeit*,
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gilt auch hier, weil die Herrlichkeit des Herrn iibergegangen ist in die
Mgysterien. Man mag mir eine personliche Bemerkung gestatten. Als ich
im Jahre 1919 meinen ersten liturgischen Artikel verdffentlichte, tiber-
schrieb ich ihn ,,Geheimnisse der Ostern’. Heute schriebe ich ,Die
osterlichen Mysterien“. Denn wir schreiben 1948. Und mach den tief-
greifenden Forschungen des am Ostermorgen heimgegangenen Mit-
bruders P. Odo Casel aus Maria Laach lber das Mysterium ist es wohl
nicht mehr statthaft, an der unzutreffenden Ubersetzung ,,Geheimnis*
festzuhalten. Wer aber das eingedeutschte Wort , Mysterium nicht ge-
brauchen will, der sage: ,geheimnisvoller Heilsvorgang*, und er hat
beides: das, was in der Heilsordnung zu unserem Heile vor sich geht,
und das Geheimnisvolle daran, zu dem wir in Ehrfurcht emporblicken.

: Univ.-Prof. Dr. P. Thomas Michels O.S.B.
R i oy A e S e e S o Sy o 2 R S g N e T Pt L etV e S
HERBSTKONFERENZ

Das Institutum Lifurgicum ist mit der Vorbereitung der am 29. und
30, September d. J. stattfindenden VIERTEN KONFERENZ DER OUOSTERREI-
CHISCHEN LITURGISCHEN KOMMISSION beschiftigt. Wie schon im Bericht
iiber die Friuijahrskonferenz angekiindigt wurde, steht bei der Herbstkonferenz
hauptsichlich die Verlebendigung des Amtes in ihren verschiedenen
Moiglichkeiten zur Diskussion. Auch die Fragen des Fastenstationsgottesdienstes
und des Opferganges werden diskutiert. Das Institut ist auch diesmal fiiy alle
Einsendungen von Vorschligen dankbar. Gerne beniitzen wir diese Gelegenheit,
um allen hochwiirdigen Herren fiir ihre Antworten auf das Rundschreiben
unseres Institutes Dank zu sagen, soweit dies nicht schon durch die Schreiben
an dic Mitglieder des Institutes geschehen ist.

WERKRAUM

LAIENSTIMME ZUM NUCHTERNHEITSGEBOT

Immer mehr tritt die Feier der heiligen Messe in den Mittelpunkt unseres
religiosen Lebens. In eben dem Mafle, in dem die Glaubigen aktiv an ihr teil-
haben, wollen und werden sie auch am Opfermahl teilnehmen. Damit dréngt
sich aber auch die Frage des Niichternheitsgebotes immer stdrker auf, das leider
sehr off das einzige ernsthafte Hindernis fiir den Empfang der hl. Eucharistie
ist. Eingefiihrt ob der MiBstéinde, die allenthalben bei der Feier des Abend- _
mahles aufgetreten waren, hat es sich in einer fiir unsere heutigen Verh&lt-
nisse viel zu strengen Form bis jetzt erhalten. Wohl gibt es, vor allem durch
die Einfiihrung der Abendmessen, weitgehende Erleichterungen, doch bleiben
noch viele Héarten und die Mdglichkeiten von Dispensen sind schwer zu uber-
schauen und zu handhaben und fiir Gegenden, in denen die Glaubwen oft
einen weiten Weg zur Kirche haben, sehr erwiinscht.

Nicht daBi das Nuchternheltsgebot keinen tiefen Sinn im Rahmen einer
wiirdigen Teilnahme an der Eucharistie hdtte. Aber miiite es nicht tiberall da,
wo seine Befolgung gleichbedeutend ist mit der Unmoglichkeit tellzuhaben am
Opfermahl, dem viel GréBeren weichen?

Denken wir einmal an alle jene, denen es oft aus recht wverschiedenen,
aber doch wichtigen Griinden nicht moglich ist, schon am frithen Morgen zur
Messe zu gehen oder an die vielen Glaubigen, die eine Stunde und mehr Weg
zur Kirche haben. Sicher ist es vielen auch dann noch méglich, das Niichtern-
heitsgebot zu erfiillen und die Kommunion zu empfangen. Aber diese sind
heute nicht mehr die Norm. Gerade vom &rztlichen Standpunkt muB
man Bedenken haben. Die letzte Mahlzeit liegt bei den meisten zwischen 6 bis
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8 Uhr des vorherigen Abends. Bei Besuch einer Messe um 10 oder 11 Uhr vor-
mittag konnen es somit 15 bis 17 Stunden werden, in denen keine Nahrung
mehr genossen wird. Durch die in diesen Stunden aber oft geleisteie Arbeit
(Hausfrauen) oder durch die Zuriicklegung des Weges zur Kirche, tritt ein
weitgehender Krifteverbrauch auf, der dann infolge des Mangels an neuzuge-
flhrter Nahrung zu einer Verminderung unserer unmittelbaren Energiequelle
zu einem Absinken des Blutzuckers fithrt. Das kann sich bei etwas emp -
findlicheren Mensche n, besonders bei, vegetativ-labilen, bei Kindern,
Schwangeren, Stillenden etfe. in Schwichegefiihl, SchweiBausbruch, Herzklopfen,
Pulsbeschleunigung und in manchen schweren Fillen auch in kurzdauernder
Bewulitlosigkeit bemerkbar machen. Wir erinnern uns doch alle daran, wie
oft Kinder, vor allem Mé&dchen, bei Erstkommunionfeiern ohnméichtig werden
(natiirlich spielt hiebei auch die seelische Erregung stark mit). Wenn also da-
durch auch hauptsichlich die vegetativ-labilen Menschen betroffen sind, so
mull man doch bedenken, dal die Not der Zeit, die allgemeine Ubererregtheit
und Sensibilitdt, die weitgehende Schwichung an Leib und Seele als Folge
der dauernden Mingel und MiBstdnde, immer mehr Menschen diesen Kreisen
zugehorig machen.

Die Seelsorger jeder lebendigen Pfarre wissen es, wie oft die Gliubigen
die eben erwidhnten Erscheinungen als Hindernis fiir das Niichternbleiben
und damit fiir den Sakramentsempfang anfitlhren. Die Zahl derer aber,
die nichts sagen, diirfte noch gréBer sein Mancher Seelsorger
wagt es kaum, den Gliubigen den hédufigen Empfang der Sakramente
immer wieder eindringlich ans Herz zu legen, weil er weiB, daB die weiten
Wege den meisten das Einhalten des Niichternheitsgebotes unmoglich machen.

Einige Falle seien noch besonders hervorgehoben.

Fronleichnam, das volkstiimliche Hochfest der Eucharistie — ist doch
fir viele der Tag, an dem sie einmal wirklich nicht die Kommunion empfan-
gen konnen, ,,weil es einfach zu lang dauert”. Erst das Amt oder die Messe,
dann die lange Prozession, oft in glithender Sonne: das halten die wenigsten
aus, ohne vorher etwas zu essen. Und so unterbleibt gerade an diesem Tag
die Kommunion! *)

Dann die werdenden und stlllenden Miitter: Sie tragen in diesen Wochen
und Monaten oft ein grofes Verlangen nach dem Opfermahl in sich, aus Freud
oder Leid. Sie sind es, die fiir sich und fiir das wachsende Leben in dieser Zeit
durch die enge Verbindung mit Christus Gnade und Heil sich ersehnen. Ihnen
ist es aber ganz besonders schwer, so lange niichtern zu bleiben. Sie konnen
es einfach nicht, weil die Belastung ihres Koérpers oft schon eine Grenze er-
reicht hat, die nicht mehr tiberschritten werden darf. Ist ihnen vor der Geburt
des Kindes die tdgliche Arbeit und der Weg oft doppelt beschwerlich, so macht
ihnen dann das Stillen des Kindes das Nichternbleiben zumeist unmbglich.
Ohne alle andere Anstrengung konnen, infolge der durch das Stillen bedingten
plotzlichen Abnahme des Blutzuckers allein schon, Schwindel- und Schwiche-
anfélle auftreten, die immer am besten und schnellsten durch irgendeine
Nahrungsaufnahme behoben werden. Wohl gibt es fiir diese Frauen weitgehende
Dispensen, doch die wenigsten von ihnen wissen dies und bleiben so den Sakra-
menten ferne.

Nun noch die Kinder. Seit dem Kommuniondekret Pius’ X. ist es ein
Anliegen der ganzen katholischen Kirche; die Kinder frith und oft zum Tisch
des Herrn zu fithren. Ist die Frithkommunion nun auch allgemein eingefiihrt,
so scheitert die hdufige Kommunion der Kinder doch oft gerade am Niich-
ternheitsgebot. Vielfach werden die Kindergottesdiensie erst am Vormittag
gehalten, wochentags aber liegen sie unmittelbar vor dem Schulunterricht, so
dall die Kinder, die librigens meist einen weiten Wegz zurlicklegen muBten,

*) Vgl. Folge 5/6, 47, Seite 27.
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nicht mehr zwischen Messe und Schulbeginn friithstiicken kénnen. Macht ge-
rade das den Sakramentempfang wochentags fast unmoglich, so fiihrt das
Niichternheitsgebot in vielen Féllen auch sonntags zu bedeutenden Schwierig-
keiten.

So wire es gerade in der Kinderseelsorge und -Erziehung ein dringendes
Anliegen, das Niichternheitsgebot zu lockern, wissen wir doch, daB nichts so
sehr die kindliche Seele bilden und formen kann, wie die lebendige Beriihrung
mit Christus in der Eucharistie. — Das ist nun nur ein Ausschnitt aus einer
langen Reihe!

Es wire ein groBer Segen fiir die Entfaltung des christlichen Lebens,
wiirde uns von Rom eine den heutigen Verhiltnissen und Bediirfnissen ent-
sprechende Neuregelung des Nichternheitsgebotes geschenkt.

Dr. med. W. K.

DAS EWIGE LICHT IN DER KIRCHE

Ein praktischer Vorschlag fiir die Dauer der Olknappheit

Es diirfte wohl kaum eine Kirche oder Kapelle in Osterreich geben, in
welcher das ewige Licht noch durch Ol gespeist wird. Als Ersatz wurde in
der Regel ein elektrisches Licht eingefiihrt, wobei sich verschiedene Abwand-
lungen eingebiirgert haben. Es soll nicht besonders darauf hingewiesen werden,
daB vielfach aus Ersparnisgriinden dieses Licht nach SchlieGender Xirche und
sogar nach Beendigung der MeBfeier abgeschaltet wird und so jeden Sinn ver-
liert. Mit einer ungeheuren Geschmacklosigkeit wurden auch Glimmlampen
verwendet, die in Form von Kreuzen leuchten. Es gibt Kirchen, in denen
solche Glimmkreuze vor jedem Altar leuchten als Zeichen einer geschéfts-
tiichtigen Industrie, die jedes Einfiihlen in den Sinn und die Bedeutung des
ewigen Lichtes vermissen 14Bt. ;

Das ewige Licht, welches in einer Ollampe brannte, kann auch mit elek-
trischen Hilfsmitteln in #hnlicher Form angeordnet werden und man kann auch
den Ersparnisgriinden Rechnung tragen, sodaBl dieses Licht tatsdchlich unaus-
gesetzt als ewige Wache vor dem Allerheiligsten brennt. Es besteht die Mog-
lichkeit, in einer normalen Gliithlampenfassung einen kleinen Transformator
unterzubringen, der die Spannung des elektrischen Netzes von 220 oder 110
Volt auf 3—4 Volt herabsetzt und auf dem in einer kleinen Fassung eine
Taschenlampenbirne eingeschraubt werden kann. Das ganze ist so klein, daB
die Einrichtung leicht in dem roten Umfassungsglas der Olampel untergebracht
werden kann, und zwar in einer Hohe, daB das kleine Lémpchen den An-
schein erweckt, als ob tatsdchlich ein Ollicht brennen wiirde. Der Stromver-
brauch ist so gering, dafl er selbst bei dauernder Einschaltung des Lampchens
nicht mefbar ist. Da die meisten elektrischen Netze bereits auf Wechselstrom
umgestellt sind, ist die Moglichkeit der Anwendbarkeit ohne weiteres gegeben.




Dieser Vorschlag ist z. B. in der Stadtpfarrkirche in Schladming (Steier-
mark) bereits ausgefithrt und es wird die dortige Einrichtung in der neben-
stehenden Skizze im Schnitt als Vorschlag gezeigt. Zwecks Beschaffung der
erforderlichen Lampentransformatoren wird zur Verbilligung eine gemeinsame
Beschaffung eventuell durch eine Hilfsstelle des Liturgischen Institutes
vorgeschlagen. Dazu wire die Angabe der vorhandenen Netzspannung und die
Zahl der erforderlichen Fassungen und Lémpchen notig.

AbschlieBend sei festgestellt, daB die Anwendung der durch das Zeitalter
der Technik gegebenen Hilfsmittel keinem Zweifel unterliegt. Es ist jedoch
notig, diese Anwendung mit dem unbedingt erforderlichen Einfiihlungs-
vermo6 gen durchzufithren. Die hervorragende Eignung des elektrischen
Lichtes als Baustoff bei der Gestaltung der Kirchenrdume ist noch zu wenig
erkannt und die bisher gefundenen Lésungen sind zumeist &dufierst unvoli-
kommen, weil sie aus dem rein handwerksméaBigen der Gestalfung nicht her-
ausgefiihrt worden sind. Das ewige Licht ist in diesem Zusammenhang nur ein
kleiner Teil dessen, was dem Gestalter der Rdume, die dem hochsten Dienst
geweiht sind, als besonderes Anliegen vorschweben soll. Es soll auf diese Fragen
in Kiirze noch nidher eingegangen werden. Ing. H. Weiffmann

BUCHER UND ZEITSCHRIFTEN

Geschichte des Benediktinerordens. Von
Dom, Philibert Schmitz 0.5.B. Band I:
Ausbreitung und Verfassungsgeschichte
des Ordens von seiner Grindung bis zum
12, Jahrhundert. Ins Deutsche iibertragen
und herausgegeben von Dr, P. Ludwig
Riber O.S.B, Verlag Benziger, Ein-
siedeln 1942 (1947), 361 S., Sfrs, 23.— —
Der Abtei Einsiedeln und dem Verlag
Benziger verdanken wir die Ubersetzung
eines ausgezeichneten franzodsischen Ge-
schichtswerkes iiber den Benediktiner-
orden, der , Histoire de l'ordre de Saint
Benoit von Dom. Dr, Philibert Schmitz,
einer ausgezeichneten Arbeit deshalb,
weil sie viel tiefgreifender die Vergangen-
heit dieses alten Ordens aufweist, als es
die beiden bis jetzt fiir uns maBgeblichen
Werke von M. Heimbucher und Steph.
Hilpisch getan haben.

Ausgehend von einer Betrachtung Be-
nedikts und seiner Regel, widmet er das
erste Buch der Ausbreitung der Bene-
diktinerregel seit Gregor I. In zum Teil
neuen Sichten wird landschaftsweise die
Grundlage und der Kampf der neuen
Regel mit den alten Lamd&esre'gem sehr
anschaulich geschildert (besonders Eng-
land mit seinem keltischen Moénchtum
und der Kolumbanregel). Zu den besten
Kapiteln dieses Buches gehtrt die Schil-
derung der karolingischen Zeit, der Bliite,
des Verfalles und der neuen.Reform des
Ordens, Cluny und seiner Reformbewe-
gung ist das zweite Buch gewidmet, und
wieder wird die Reform landschaftsweise
von den englischen Inseln bis hinein in

den Orient verfolgt. Das dritte Buch be-
faBt sich mit der Verfassungsgeschichte
des Ordens und ldBt einen Blick in die
Organisation eines Klosters, in die Be-
ziehungen der Kldster untereinander, zu
den Bischéfen und zum Weltklerus, zu
den Péapsten und den Laien tun., Die Be-
handlung der kulturellen Arbeit des Or-
dens ist dem zweiten Band vorbehalten.
Als zeitliche Begrenzung des Bandes
glaubt der Verfasser das Ende des In-
vestiturstreites 1122 festhalten zu koénnen,
eine Fixierung, die wohl mehr in der all-
gemeinen Kirchengeschichte eine Grund-
lage hat als in der Ordensgeschichte.

In diesen Kapiteln wird dem Leser eine
Unmenge von wissenswerten Einzelheiten
geboten, ohne daBl er ob der Fiille von
Kloster- und Personennamen die Féden
des grofien Geschichtsverlaufes verliert,
der Entwicklung bis zum alleinigen Sieg
der Regel, der Krifte der Verfalls- und
Reformzeiten, der historischen Abgren-
zung zwischen Kirche und Reich (Papst-
tum und Firstentum). Diese Klarheit,
Eindeutigkeit und Eindringlichkeit gehort
zu den besonderen Stirken des Werkes.

Dem deutschen Leser bleibt freilich
auch die Tatsache nicht verborgen, daf
er eine franzdsische Arbeit vor sich hat.
Die breite Anlage der franzdsischen Ge-
schichte, die Anfithrung vorwiegend fran-
zosischer Beispiele zum Beweis é].lgern:ei-

ner geschichtlicher Tatsachen, erschwe-

ren das Verstindnis und lassen Deutsch-
land etwas zurlicktreten, obwohl aner-
kannt werden muB, daB der Verfasser
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diesem Ubelstand durch eine um etwa
20 Seiten starke Vermehrung der deut-
schen Geschichte in der deutschen Aus-
gabe abzuhelfen bemiiht war, Wir Salz-
burger vermerken auch mit Bedauern,
daB die Bedeutung und Grilindung des
Ursprungsklosters St. Peter in Salzburg
verzeichnet ist, (Der Verfasser setzt die
Grindung in das Jahr 789.) Die Stellung
der Klostervorsteher St. Peters als Dio-
zesanbischodfe spricht allein schon eine
andere Sprache, Die Bedeutung Salzburgs
(St. Peters) liegt auch nicht nur in der
Christianisierung Karantaniens, sondern
ebenso in der Kultivierung unseres ost-
lichen Osterreichs und Ungarns; davon
geben noch heute St. Ruprecht und Dorn-
bach in Wien beredtes Zeugnis,

Was die duBere Gestaltung des Bandes
betrifft, ist besonders das gute Bildmate-
rial wie die Beigabe von Karten hervor-
zuheben, welche die Verteilung der Klo-
ster liber die einzelnen Landschaften sehr
anschaulich darstellen. Obwohl technisch
die Beigabe der Register an den dazu-
gehdrigen zweiten Band verstandlich ist,
wiirde sich der Leser dennoch wiinschen,
sich schon in diesem Bande einigermalBen
durch die vielen Namen an Hand eines
Registers zurechtfinden zu kénnen,

Alles in allem aber wird jeder Leser
dem Verfasser und dem Ubersetzer fiir
das ausgezeichnete Werk viel Dank wissen.

Hermann

Nationalsozialismus und Kkatholische
Kirche in Osterreich. Von Prilat Jakob
Fried, Domkapitular., Wiener Domver-
lag 1948. 248 S., Hlwd, S 24—. — In knap-
per Zusammenfassung bringt Prilat Fried
einen Uberblick iiber die Geschehnisse
innerhalb des kirchlichen Lebensraumes
in Osterreich in den Jahren 1938 bis 1945,
nachdem er die Entwicklung seit 1914
kurz skizziert, Er stellt in sachlicher
Weise die Behandlung des Osterreichi-
schen Episkopats von seiten der dama-
ligen Machthaber heraus, zeigt Schritte
und Gegenschritte, erzdhlt Einzelschick-
sale von Priestern und Laien und bringt
zur Erhértung alles dessen eine Reihe von
interessanten Originaldokumenten zum
Abdruck, Unser Heiliger Vater bezeich-
nete das Buch dem Verfasser gegeniiber
am 27. November 1947 als , fiir die Zu-
kunft von groBem geschichtlichen Wert*,
— Schade, daB das Umschlaghbild zu wenig
kiinstlerischen Anforderungen entspricht.

M. K.

Philosophisches Worterbuch, Unter Mit-
wirkung der Professoren des Berchmanns-
Kollegs in Pullach u, a, herausgegeben
von Walter Brugger S.J. Thomas-Morus-
Presse. Herder, Wien 1928, 532 S, 11318,
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S 38.—, — Es handelt sich um ein Real-
lexikon der Philosophie, das kurz und
aufschlufireich dem philosophisch inter-
essierten Gebildeten zu Diensten steht;
keineswegs wird der Nur-Philosoph sich
seiner erfreuen, sondern jeder, der am
geistigen Leben der Zeit teilnimmft, viel-
leicht gerade er ist auf ein so begquemes

.Hilfsmittel angewiesen und wird es stets

in Greifweite haben, um sich rasch und
gut orientieren zu konnen, Die Verfasser
dieses wertvollen Bandes gehoren sdmt-
lich dem Jesuitenorden an. Ein Blick auf
die einzelnen Kapitel — ich wihlte die
entsprechenden neuralgischen Punkte aus
—, Wie Mitwirkung Gottes mit den Ge-
schopfen, Thomismus, Suarezianismus
u, a., verleugnen nicht das charakteristi-
sche Geprédge der von ihm vertretenen
Philosophie, zeigen aber ebensosehr eine
verldBliche und vornehme Objektivitit,
wie es sich fiir ein Lexikon geziemt.
Praktisch ist vor allem auch die kurze
Literaturangabe nach jedem Artikel, die
sich als guter Fithrer zu Spezialwerken
ausweist. Am SchluB ist eine interessante
systematische Ubersicht iiber die Philo-
sophiegeschichte beigegeben, Der hand-
liche Band wird gute Dienste leisten.
P, Tldefons Betschart O.S.B,
Hellenisches und Christliches im friih-
byzantinischen Geistesleben.Von Dr. Endre
Ivanka. Herder, Wien 1948. 119 S, — Der
Verfasser will keine neuen Forschungs-
ergebnisse vorlegen, sondern nur eine
neue Zusammenschau des Geisteslebens
in der ausgehenden Antike ung im be-
ginnenden Christentum bieten, Und das
ist ihm vollkommen gelungen, Das den
jungen Theologiestudenten oft so trocken
erscheinende Gebiet der christologischen
Irrlehren, des Arianismus, Origenismus,
Nestorianismus, Monophysitismus, des
zweiten Origenismus und schlieBlich des
Tkonoklasmus erhilt unter der Hand des
Verfassers Farbe und Leben. Die Kappa-
dokier und ihre Schule werden aus ihrer
iranisch-persischen TUmwelt geschildert
und gewlirdigt. Die groBfen Kappadokier
stammen alle aus dem dortigen GroB-
grundbesitzerstande, der Triger der per-
sisch-iranischen Kultur war. In den Hire-
sien lebt das Hellenisch-Antike fort, in
der orthodoxen Theologie kommt es zur
Synthese zwischen -christlichem Welt-
erleben und griechischem Denken. Da
sich diese geistigen Wandlungen vom
4. bis 8. Jahrhundert vollziehen, so gewin-
nen wir aus der vorliegenden Schrift
einen guten Einblick in das geistige
Leben jener Zeit, die gerade fiir die bis
heute im wesentlichen nicht verinderte
Gestaltung der Liturgie maBgebend und
schopferisch war. Drinkwelder:



Symbole, Zeichen des Glaubens, Von
Richard Seewald. Rex-Verlag Luzern,
Leinen sfr, 11.50, — Es ist eine erfreu-
liche Tatsache, daB es vereinzelt auch
in unserer Zeit noch Kiinstler gibt, die
libernatiirliche Wirklichkeiten nicht nur
als thematischen Vorwurf nehmen, son-
dern sie als Wirklichkeiten ‘erleben
und diesen in ihren Werken sichtbaren
Ausdruck und Form zu geben versuchen,
Richard Seewalds Buch ,Symbole* ist
ein Zeugnis solch gldubigen Schaffens.
Es beinhaltet 60 Sinnbilder —mit wenigen
Ausnahmen ausgezeichnete, graphische
Blétter — in der Formensprache unserer
Zeit, gereiht nach den Sitzen des Credo.
Die Bilder zu den sehr wesentlichen
Texten bleiben jedoch im IHustrativen,
bei der Darstellung, und stoBen selten zu
jener einfachen, wesentlichen Form
durch, die die Allgemeingiiltigkeit eines
Symboles ausmacht, Symbol nun nicht
nur als Sinnbild, sondern als Zeichen,
als Formel verstanden. (Ein Vergleich
mit Rudolf Koch’s einzigartigem Meister-
werk ,,Christliche Symbole’, Biren-
reiter-Verlag, Kassel, dag zur Ginze die
einfache Sprache des Zeichens bewahrt.
ldge nahe). Dem Rex-Verlag gebiihrt fir
die mutige Aufnahme und die ausge-
zeichnete  Austattung dieses Werkes
besondere Anerkennung, Moge das Werk
ein Beitrag sein zum allméihlich wieder
wachsenden Verstdndnis fiir die urspriing-
liche Sprache und das urspriingliche
Denken der Kirche in Bildern. Sie, die
Kirche, ist ja die Trédgerin der tiefsten
Symbole: der Sakramente, jener sicht-
baren und . wirksamen Zeichen der
unsichtbaren Gnade — das Zeichen des
Brotes ist der Leib des Herrn und
das Zeichen des Weines i s+t das Blut des
Herrn — wihrend des Kiinstlers Sinn-
bilder und Zeichen nie die Wirklichkeit
selbst sind, sondern immer nur Zeichen
flir jene unsichtbaren Wirklichkeiten
bleiben. Karl Weiser, Salzburg

Kleine Sittenlehre, Aus Cicerog Schrif-
ten. Ubersetzt und eingeleitet von Robert
Lohrer, Band 78 der Rethe ,,Ver-
pflichtendes Erbe', Rex-Verlag, Luzern.
92 S.; Sfr. 3.50. — Diese aus Ciceros
Schriften in schoner und sinngetreuer
Ubersetzung zusammengestellte ,,Kleine
Sittenlehre verfolgt das Ziel, die ,na-
tlirliche Vorwegnahme* des Christen-
tums durch einen antiken Menschen auf-
zZuzeigen, )

Worte in banger Zeit. Von Petrus Ca -
nisius. Ausgewdhlt und eingeleitet
von Dr, Josef Biittler, Band 10/11 der
vom Rex-Verlag, Luzem, herausgegebe-

nen Reihe ,,Verpflichtendes Erbe®, 76 S.,
Sfr, 3.50. — Ein dankenswertes Geschenk
zum 350. Todestag des ,,zweiten Apostels
von Deutschland'. Diese kleine sorgfil-
tige Auswahl aus seinen Schriften, Pre-
digten, Betrachtungen und Briefen wird
durch einen kurzen LebensabriB des
Heiligen erginzt und vermittelt uns ein
Bild iiber seine umfassende Titigkeit.

Die sieben Worte am Kreuz, Von Rein-
hold Schneider. Rex-Verlag, Luzern,
58 S., Sfr. 4.80. — Ein modernes religitses
Trostbuch, das ungezidhlten Menschen
Hilfe und Segen in ihrer eigenen Be-
dréngnis spenden wird,

s»Niher, mein Gott, zu Dir“ von F. Sch.
Doppler. Verlag Felizian Rauch, Inns-
bruck 1948, 231 S., kart. S 18.—, — Diese
Sammlung von Aphorismen, voll christ-
licher Lebenswahrheit und -weisheit, will
in einem einzigen Satz Gedanken vermit-
teln, die durch ihre Tiefe und Weite ge-
eignet sind, das Denken eines Tages zu
flillen. In unserem iiberhetzten Lebens-
und Arbeitstempo scheint das Buch ge-
radezu ein Bediirfnis fiir die heutige Zeit
Zu sein, AR

An Gotteshand durchs Kinderland. Ge-
bete und Verslein fiir Kinder bis zu
T Jahren, Im Auftrag des Schweizer kath.
Frauenbundes herausgegeben wvon Leni
Staffelbach. 56 S., kart. Sfr, 2.20.
— Das Biichlein ist wohl in erster Linie
ein Behelf fiir die junge Mutter. Die
farbigen Bilder werden die Kleinen gerne
betrachten.

VERLAG HERDER, WIEN: Dr., Lothar
Kugler. Von Friedrich Wessely, 1948
196 S., geb., mit Schutzumschlag S 21.60. —
Franz von Sales. Ein Heiliger des christ-
lichen Humanismus. Von P, Dr. Josef
RufSmann O.8.F.S, 1948. 152 S,, Papp-
band, S 1340, — Seelsorger-Verlag im
Verlag Herder, Wien: Pius XII. Rund-
schreiben iiber die heilige Liturgie ,,Me-
diator Dei®, Offizieller lateinischer und
deutscher Text, 119 S. S 8.20.

REX-VERLAG, LUZERN: Rundschreiben
unseres Heiligen Vaters Papst Pius XII.
»Mediator Dei*, Offizielle deutsche Uber-
setzung. 79 S. Sfrs. 3,—. — Kleine Liturgik.
Von Candid Meyerhans. 1946, Pappband,
84 S.

STYRIA, STEIRISCHE VERLAGS-
ANSTALT, GRAZ UND WIEN: Katechis-
mus -der katholischen Religion, 1948.
Halbl., 191 S., S 6.—.

VERLAG J, STEINBRENNER, SCHAR-
DING AM INN: Stundenbuch Unserer
Lieben Frau, Nach dem neuen Rémischen
Psalter {ibersetzt und erkldrt von Claus
Schedl. Geb, 112 S.
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YERE AW HERDBER W EIN

Josef A. Jungmfjtnn o

MISSARUM SOLLEMNIA

Eine genetische Erklérung der romischen Messe

2 Binde, 1244 Seiten, 15 X 23 cm, Leinen, mit zweifarbigem Schutz-
umschlag, Preis der beiden Bénde zirka S 150.—.

Aus dem in zahlreichen Einzeluntersuchungen und Quellenver-
offentlichungen &lteren und neueren Datums verstreuten Wissen
iiber das Werden der MeBliturgie formt der bekannte Innsbrucker
Theologe zusammenfassend ein geordnetes Bild. Es wird in einem
dreifachen Aspekt entworfen: Ein Gang durch die Jahrhunderte vom
.. Brotbrechen* der Urkirche bis zur Gemeinschaftsmesse der Gegen-
wart zeigt Werden und Verinderung der Mefliturgie. Eine zweite
Uberschau behandelt die verschiedenen Gestaltungen der Feier je
nach dem AusmaB, in dem die Gemeinschaft einbezogen ist. Der
Hauptteil ist einem Gang durch die Liturgie der heiligen Messe in
ihren einzelnen Teilen gewidmet. So ergeben sich immer wieder
neue Einblicke nicht nur in das Beten und Gottsuchen vergangener
Generationen, sondern auch in den tieferen Sinn zahlreicher Einzel-
heiten in jenem Gebdude, das die Liebe der Kirche lber das er-
habenste Geheimnis gewolbt hat.

Franz Michel Willam

DIE GESCHICHTE UND DIE GEBETS-
SCHULE DES ROSENKRANZES

236 Seiten, 3 Bildtafeln, 14X 20 cm, Hlwd., mit zweifarbigem
Schutzumsehlag, zirka S 21.—.

Durch die Verarbeitung der Einzelforschung aus den verschiedenen
Léndern ist es gelungen, endlich eine geschlossene Gesamtdarstellung
der Geschichte des Rosenkranzes von seinen ersten Anfingen bis
zur heutigen Gestalt zu gewinnen. Der Rosenkranz wdchst all-
mihlich im Laufe seines geschichtlichens Werdens: Auf den irisch-
britischen Inseln sprieBt dieser geistige Rosenstrauch in Uppigem
Griin empor, in den Landschaften Mitteleuropas beginnt er in Ge-
heimnissen zu erblithen, und im Siiden Europas gewinnen die Ge-
-heimnisrosen ihre endgiiltige Zahl und Gestalt.

Ein willkommenes und unerléBliches Werk fiir alle Freunde des
Rosenkranzes

B ez alcg dw o .cohdion Baw e b ohea ncdie dd
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Bericht von den jiingsten Beratungen am Liturgischen Institut

KULTGESANG - KULTBAU - KULTBILD

I. Die IV. Konferenz der Osterreichischen Liturgischen Kommission
(29. und 30. September)

Die in Salzburg versammelten Delegierten der osterreichischen
Diozesen sandten zu Beginn der Konferenz ein Schreiben mit ergebensten
Genesungswiinschen an den erkrankten Hochwilirdigsten Herrn Refe-
renten fir Liturgie der &sterreichischen Bischofskonferenz, Exzellenz
Dr. Josephus Calasanctius Flie 83 er. — Den Vorsitz bei den Beratungen
fiihrte im Auftrag des Referenten der Leiter des Institutes.

Nachdem die letzten Konferenzen sich ausfiihrlich mit einer Regelung
der deutschen MeBfeierformen und mit den deutschen Gesdngen befalBt
hatten, richtete die heurige Herbstkonferenz ihr Hauptaugenmerk auf das
lateinische Amt.

Das Anliegen der Erneuerung und Festigung des lateinischen Amtes
mufl im Rahmen unserer Arbeitsgemeinschaft vor allem vom liturgischen
Standpunkt aus betrachtet werden. Es kann nicht anders sein, als daB
man sich vor allem anderen mit der Frage des Choralamtes aus-
einandersetzt. Prof. K o sch - Wien hat es mit aller Offenheit und Griind-
lichkeit getan und am Ende seines Referates einige priizise Forderungen
formuliert, deren wichtigste sich vollig deckten mit dem, was wir bei der
Friihjahrskonferenz d. J. forderten: Die deutschen MeBfeierformen diirfen
das lateinische Amt nicht verdridngen, wir miissen dieVerleben-
digung des Amtes mehr als bisher in die litur-
gische Erneuerungsarbeit einbeziehen, (Siche im An-
schlufl den vollen Wortlaut der Darlegungen.) Dazu aber ist es notwendig,
die Grundfunktion der Gesiinge im Amt klarer zu erkennen, vom
Schematischen und Peripheren zum Organischen und Wesentlichen vor-
zudringen. Diese Sicht hat P, Erhard Drink welder in seinem Referat
lebendig aufgezeigt. Das ,,Gesetz der Verdridngung® hat zu einer Erstar-
rung gefiihrt: die Formen miissen vom Zentrum her wieder zum Leben
erweckt und mit Leben erfiillt werden. (Wir verweisen auch hier auf
das im Folgenden wiedergegebene Referat.)

In der Diskussion wurde hervorgehoben, daB fiir das Choralamt doch
heute in etwa die geistigen Voraussetzungen giinstiger seien als zur Zeit
des Motu proprio. Freilich: getan ist es nicht mit dem Einfiihren, sondern
mit der Einflihrung, d. h. mit einem geduldigen, vorsichtigen und
pastorell klugen Heranfithren der Gliubigen an die religiésen und musi-
kalischen Elemente der Welt des Chorals. Vielfach wird aber gar nichts
getan. Dag Volk kann nur lieben, was erst der Klerus selbst liebt. Man
ubersieht leider so oft, daB auch die kirchenmusikalischen Beshmmungen
eine Verpflichtung in sich schlieBen!

In diesem Zusammenhang erhebt sich auch die Frage des ,deut-
schen Hochamtes* (richtig muB es heilen ,,Amt mit deutschem
Volksgesang”). Dr. Z abel- Wien hat sich, ausgehend namentlich von
Erfahrungen in deutschen (méhrischen) Dibzesen fiir dieses Amt einge-
setzt. Es solle eine Petition an den Apostolischen Stuhl gerichtet werden,
die Gesdnge etwa in dem folgenden Sinn aufzuteilen:
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1. Was vom Priester an Gott gerichtet ist: lateinisch

9. Was vom Priester an das Volk gerichtet ist: deutsch

3. Was vom Volk an Gott gerichtet ist: deutsch.

Besonders die Verkiindigung des Gotteswortes sollte das Volk unmittel-
bar ansprechen. — Die Stellungnahme der osterreichischen Didzesan-
vertreter ergab, daB in der Mehrzahl der Didzesen kein Bediirfnis nach
dem ,,deutschen Hochamt“ besteht; in einzelnen Gegenden wurde es gut
aufgenommen. Von den Bedenken, die gegen das Amt mit deustchem
Volksgesang erhoben werden, seien genannt: Das ,D.H.” ist ja an und
fiir sich nur geduldet (in' Gegenden, wo es besteht); es ist nicht, — wie
man oft meint — ein Weg zum lateinischen Amt hin, sondern von ihm
weg. Es wurde darauf hingewiesen, dafl es in manchen Gegenden schon
hundert Jahre und mehr ein ,,deutsches Amt“ gebe, ohne dall man dort
dem lateinischen Amt einen Schritt niher gekommen wére, Die Gefahr
des Steckenbleibens 148t sich nicht wegleugnen. Mehrfach wurde auch
gesagt, daB der mit dem ,deutschen Hochamt® angestrebte padagogische
Zweck sogar besser mit der Betsingmesse (als Vorform) erreicht werden
koénne, die eine Erhohung der ,missa privata“ darstelle, wahrend das
,,deutsche Amt* eine Erniedrigung der ,,missa cantata® sei. — Abgesehen
von der schweren Bedrohung der Kirchenmusik, die darin liegt, diirfen
wir die weltumspannende Mission des Latein doch nicht gerade in dem
Augenblick fallen lassen, wo die Andersgldubigen uns um dieses kostliche
Gut beneiden und die Vélker einander rdumlich immer ndher riicken. —
Wir bringen in der heutigen Nummer unserer Werkblétter zun#chst noch
eine einschligige Stellungnahme aus dem benachbarten bayrischen Raum.

Dr. Schabasser- Wien, der Schriftleiter der Wiener ,,Chor-
blatter”, hat sodann auf der Konferenz das Problem der Kirchen-
chére vom Standort der praktischen Erfahrung aus besprochen; es
héngt ja mit der Frage des lateinischen Amtes zutiefst zusammen: ,, Was
kann und soll an der Arbeit unserer Kirchenchore in liturgischer Hin-
sicht gebessert werden?* Fur heute seien nur die SchluBforderungen
dieses Referates festgehalten:

1. Es miiBte endlich durch ein mutiges, entschlossenes Wort der
Gegensatz zwischen liturgischer Bewegung und Kirchenmusik aus der
Welt geschafft werden.

2. Es miiiten klare Linien geschaffen werden, d. h. Kirchenmusiker,
aber auch der Offiziator miissen sich in gleicher Weise an Vorschrift und
Rituale halten.

3. Die H. H. Pfarrer und Kapline wiren anzuweisen, sich um die
Richtigkeit der liturgischen Ausfihrung der Kirchenmusik zu kiimmern.

4. Die Kirchenmusiker miissen seelisch betreut und liturgisch ge-
schult werden.

5. Die Kirchenchére sind mehr heranzuziehen fiir die Gestaltung der
Gemeinschaftsmesse.

6. Die musikalische Gestaltung der Gemeinschaftsmesse wéire ganz
besonders den kirchlichen Instituten und Seminarien ans Herz zu legen.

7. Die Zusammenarbeit zwischen der liturgischen und der kirchen-
musikalischen Didzesankommission miifite noch stark intensiviert werden.
Es miiite direkt als Grundsatz gelten, daB beide sich laufend beraten.
Jeder ist Fachmann auf seinem Gebiet und kann dem andern viel helfen.
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Bei einem Bericht tiber die Konferenz wére auch iiber die Arbeiten
an einem &sterreichischen Einheitsliederkanon (Referent Dom-
Kapellmeister Kronsteiner) ferner iiber das ausgezeichnete Referat
von DDr. Casper iliber ,Opfergang und Caritas” und endlich
iiber den Bericht zu sprechen, den Spiritual Huber iiber den erfreu-
lichen Erfolg der Linzer Stationsgottesdienste in der Fastenzeit
dieses Jahres gegeben hat. Doch miissen wir es uns vorbehalten, den
Bericht iiber diese Themen des zweiten Konferenztages zu verschieben,
um hier wenigstens kurz noch hinweisen zu konnen auf die zweite Be-
ratung, die in diesen Tagen an unserem Institut stattfand.

II. Gesprich iiber den modernen Kirchenbau und das moderne Kultbild
(30. September und 1. Oktober)

Das Gesprich schlof sich am Nachmittag des 30. September an die
Liturgiekonferenz an. Eine Reihe von Teilnehmern an der Konferenz
blieb auch bei diesem Gesprich, zu dem sich iiberdies ein kleiner geschlos-
sener Kreis von Fachleuten, Kiinstlern und Vertretern der zustédndigen
Didzesankommissionen — Priester und Laien — aus Osterreich einge-
funden hatten. Das Institut hatte mit der Einladung zu diesem Gespréich
keine andere Absicht verfolgt, als einen ersten Kontakt herzustellen, um
im Austausch der Gedanken eine Briicke zwischen Theologen und schaf-
fenden Kinstlern zu schlagen und sich tiber die dringendsten Aufgaben
klar zu werden. Es ist fiir eine erste Ubersicht wohl am besten, die
Themen zu nennen, an die sich dann das Gesprich der Teilnehmer
kniipfte:

»Ein Bericht tiber die Situation im schweizerischen Raum®,

Prof. Dr. P. Ildefons Betschart OSB. — ,,Schopferische Impulse
im Kirchenbauwerk Rudolf Schwarz®, Dr. P. Adalbero Raffels-
berger OSB. — ,Die Fragen der Innengestaltung bei der Wieder-
herstellung von Kirchenbauten in der Gegenwart®, Hofrat Prof.
Dr. Holey — ,Gibt es einen zeitgendssischen Stil?*‘, Architekt
Gasteiner — ,Die moderne Malerei in ihrem; Verhiltnis zum
Kult — Griinde fiir die Auseinanderentwicklung von Kirche und

Kunst seit dem Zeitalter des Klassizismus', Prof. Otto Mauer —
»Wie sieht der heutige Plastiker die Moglichkeiten einer Einfligung
der Plastik in den modernen Kultbau?“, Prof. Schneider-Man-
zell — ,Das moderne Kultbild“ (Erziechung zum Wesensverstandnis),
Karl Weiser — ,Die Technik im Dienste der Liturgie,
DDr. WeiBmann.

Von seiten der Theologen sowohl wie von seiten der Architekten und
schaffenden Kiinstler wurde ehrlich zugegeben, daB ein Zueinander-
finden, ein stidrkeres Eingehen auf die Postulate der wahren Theologie
_ einerseits und auf die Erlebniswelt der modernen Kunst andererseits
unerldBlich seien, Vielfdltig und tiefgreifend sind die Prinzipienfragen,
die manchmal noch als Problem stehen bleiben miissen. Sicher ist das
eine: Die Baumeister — und alle fiir den Kultraum schaffenden Kiinstler
— miissen ganz in der Glaubenswelt leben, aus der ihre Schépfungen
emporwachsen sollen! Es gilt auch in diesem Sinn ein Wort von Rudolf
Schwarz: ,,Heiliger Bau kann nur aus heiliger Wirklichkeit kommen*. —

133



7u den konkreten Erfordernissen des modernen Kirchenbaues und der
Innengestaltung hat vorab Prof. Holey als Dombaumeister aus seiner
Praxis fiir die Praxis gesprochen. Prof. Otto Mauer sodann hat im
Hinblick auf die moderne Malerei einen grandiosen, weitgespannten
Uberblick gegeben und es unternommen, klare Grenzen um den Begriff
des Kultbildes zu ziehen.

Wir werden bald zu unseren Freunden und Mitarbeitern mehr dar-
iiber sprechen kénnen. Heute miissen wir uns auf diese kleinen Hinweise
beschranken. Die Kunstgesprache werden fortgesetzt.

Erwihnen diirfen wir noch, daB am zweiten Tag unserer Zusammen-
kunft der Hausherr, Erzabt Dr. Reimer, auch Firsterzbischof Doktor
Andreas Rohracher begriifen konnte.

Im Ganzen: Wir hoffen sehr, daB auch diese drei Salzburger Be-
sprechungstage mit Gottes Gnade wieder ein kleiner Schritt voran sind
auf gemeinsamem Weg zu gemeinsamem Ziel.

Dr. P. Adalbero Raffelsberger O.S.B.

DIAKON DES MYSTERTUMS

Am Ostersonntag dieses Jahres ist P. Odo Casel, Monch von Maria
Laach, in der Abtei vom Heiligen Kreuz zu Herstelle a. d. Weser ein-
gegangen in die Freude seines Herrn. Sein letzler, diakonaler Dienst war
die Ansage des Ostermysteriums: Lumen Christi. Deo Gratias
war die Antwort der Klostergemeinde. Das Exultet selbst konnte er
nicht mehr singen. Vom Schlag getroffen, sank er am Ambo nieder. Im
weifen Kleid des Diakons wurde er aus dem Heiliglum getragen. Die
»gittlichen Mysterien, die er im beschwingten Wort des Praeconium
Paschale feiern wollte, erschlossen sich ihm in der hichsten aller
Weihen, der Anschauung Gottes. Mit Gregor von Nazianz wollte er wahr-
machen: ,,Christus Konig, Dich zuerst, da dem Wind das Wort ich gebe,
das so lang verhaltene, will ich mit dem Munde ténen.” Das Preislied auf
den Auferstandenen nach dem Schweigen seiner lelzien Quadragesima
aber sangen die Engel fiir ihn.

Diakon des Mysteriwms, so diirfen wir ihn mit Dank und Freude
nennen. Dem Mysterium Christi galt seine wissenschaftliche Lebensarbeit.
Der Ménch lebte ous dem Mysterium. An anderer Stelle (,Wort und
Wahrheit, Juli 1948) habe ich die Persinlichleit und das Werk des Ver-
storbenen gewiirdigl. Hier sei im Gedenken an ihn ouf eine Beziehung
zwischen Diakon und Monch hingewiesen, die er in seinem Leben ver-
wirklicht hat. Von den ersten Tagen der Kirche an ist der Diakon die
Verkorperung mannhafter Reinheit und der Einsichi, die ihre Krone ist.
»Selig, die reinen Herzens sind, denn sie werden Gott anschauen.” Als
Minner, ,die ein gutes Zeugnis haben™, werden die ersten Diakone [iir
den Tischdienst bei den Witwen bestellt. ,.Sie miissen jeden Vorwurf
meiden, wie sie Feuer meiden”, verlangl Ignatius von Antiocheia von
ihnen. Stephanus war einer von ihnen. Der Hohepriester und alle, die
im Hohen Rate safien, ,sahen sein Anllitz wie das Antlitz eines Engels™.
Stephanus enthiillt ihnen die Mysterien der Heilsfithrung Goties an seinem
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REX REGUM
Originalradierung von Lucas van Leyden
(Sammlung St. Peter)

Volke: Von Abraham bis auf Christus, den Sohn Davids und Salomons,
zeigl er ihnen die Grofitaten Gofttes im Allen Testament, bis seine Erinne-
rung zu einer flammenden Anklage wird, ,aveil sie allezeit dem gotilichen
Pneuma widerstehn. Stephanus, voll des Heiligen Geistes, sah die Herr-
lichkeit Gottes und Jesus zur Rechten Goltes stehn”. Mit dieser Vision
ging er in den Tod, wum durch die Passion zur Herrlichkeit der Aufer-
stehung zu gelangen.

. Die Hingabe und Heiligkeit des ersten Diakons ist bei dem Diakonat
als ernste Verpflichtung geblieben. Dienst an den Mysterien des Aliares
und Leben aus dem gottlichen Pneuma in malkelloser Reinheil werden
vom Diakon nach dem Weiheritus verlangt. So sprichl Ignafius wvon
Antiocheia in seinem Brief an die Gemeinde von Tralles die Diakone, die
er so gerne als seine Mitarbeiter bezeichnele, als ,,Diener der Mysterien
Jesu Christi an, in deutlicher Anlehnung an das Apostelwort I. Cor. ¢c. 4:
»50 sehe uns denn jedermann an als Diener Christi und Austeiler der
Mysterien Gottes.” Was der Aposiel von sich sagt, darf jeder Diakon von
sich sagen. Er ist Diener Christi, so- sehr, dafi, wie Ignatius den Gliubigen
befiehll, die Diakone zu achlen sind ,awie Jesus Christus selbst, so wie sie
den Bischof als Reprisentanten des Valers und die Priester als den Rat
Gottes und das Kollegiwm der Apostel achien®. Er ist Austeiler der
Mysterien (wicht: der ,,Geheimnisse”. Geheimnisse kann man nicht aus-
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teilen) Gottes. In einem doppelien Sinne. Er verkiindet die Heilsordnung
Golles, wie Stephanus es tat, vor allem in der Erfillung im Evangelium,
und in der Erklirung des Evangeliums als der ,,Beauftragte Goties®. Seine
Lehre ist Bxegese des Worles Gottes, wie es aus der Heiligen Schrift
und aus der fortlebenden Offenbarung der Kirche, aus der Liturgie und
den Viitern spricht. Sein Ehrendienst ist die Ausleilung der Myslerien
Gottes, der eucharistischen Gabe, die er im Namen der Kirche dem Bischof
zur Konsekration dargeboten hat, und, frither auch im Abendland, des
Kelches, aus dem er den Gliubigen das Blut Christi spendete. Austeiler
ist er ferner der Gaben der Kirche an ihre nolleidenden Glieder, wie der
romische Diakon Laurentius, der die heiligen Gefifie an die Armen ver-
teilte, um sie der ,Verstaatlichung®, wie wir heute sagen, zu eniziehen.
Er ist, wie der Diakon Zotion nach Ignatius, ,gehorsam dem Bischof wie
dem gniidigen Golt und den Priestern wie dem Gesetze Jesu Christi®.
Das Gesetz Chrisli aber ist das neue Gesetz, einander zu lieben, wie er
uns liebt.

Und nun der Ménch. Er lebi, wie der Diakon, aus dem Pneuma, er
wandelt im Pneuma. Paulus stellt Galat. 5, 25. fest: ,,Wenn wir vom
Pneuma leben, miissen wir auch im Pnewma wandeln”. Als reine Opfer-
gabe hat er sich, Christus nachbildend, in der Profefi im Heiligen Geiste
Gott dargebrachl, wnd in der Minchsweihe durch den Reprisentanten
Christi, den Abl, in der Handauflegung das Pnewma des Monchiums
empfangen. Aus den ,gittlichen Mysterien® der Passion und des Kreuzes,
wiedererneuert im Opfer des Altares, zieht er die Kroft zu bestindiger
Hingabe seines Willens im Gehorsam an den Willen des himmlischen
Vaters. Im ,reinen”, d. h. von den Leidenschaften geliulerten Gebet
strebt er nach der Anschauung der ,Jimimlischen Mysterien”. In der ,Rein-
heit des Herzens” wversucht er ,demiitig auszuharren in Reinheit zum
Ruhme des Fleisches des Herrn“, wie Ignatius den jungen Bischof
Polycarp von Smyrna ermahnt, der finfzig Jahre spiter so wie er
als ,reines Opferbrot Christi im Martyriuim erfunden werden sollte.
wZum Ruhime des Fleisches des Herrn“ mag der Mdonch dann auch die
lauteren Quellen des Lebens denen erschliefen, die als Jungfrauen Christi
zu dem Altar hintreten, auf dem der Wein im Kelche funkelt, der nach
dem hl. Ambrosius Jungfrauwen sprieflen lafit.

So hat der Diakon des Mysteriums, P. Odo Casel, sein Leben gelebt.
Was uneben und unvollkowmen daran war, hat, so hoffen wir, der ewige
Richier in Gnaden getilgt, der, nach dem erhebenden Wort der Armenischen
Bufliturgie, selbst am furchtbaren Gerichistag sich der bekannten und
vergebenen Siinden nichi mehr erinnern wird. Aber vollkommen daran
war die Geradheil und Folgerichtigkeit, mit der es gelebi wurde, und
darin bleibt es Vorbild fiir unsere Zeit, die nichis notwendiger braucht
als die bezwingende Macht des Mysteriums Christi. ,,Das Christentum ist
nicht ein Werk der Uberredung, sondern, wenn immer es von der Well
gehafit wird, ein machtvolles Werk®, ruft Ignatius den Rémern zu.
wVerstehe die Zeit, in der wir leben®, ruft mit ihm der verklirte Mit-
bruder aus der Ewigkeit uns zu. ,,Nichts was wir nur sehen, ist gut, denn
unser Gott, Jesus Christus, ist heute um so mehr zu sehen, da er verborgen
ist in Golt.“ Lumen Christi. Deo gratias.

P. Thomas Michels OSB (Maria Laach), Salzburg

136



DAS CHORALAMT

Problem — Ziel — Aufgabe

Unter ,,Choralamt“ verstehe ich jene Gestaltung der feierlichen
Messe, bei der alle Gesangteile choraliter, d. h. in der Form des offiziellen
MeBgesangbuches der Kirche, des Graduale Romanum, ausgefiihrt wer-
den. Der Nachdruck liegt hier auf dem Wortchen ,,alle. In diesem Sinn
ist das Wort. durchaus neueren Gebrauches und noch keineswegs zum
wissenschaftlichen Terminus geworden. Anders der Ausdruck ,,Choral-
messe’, der analog dem Musikformbegriff , Missa*“ den Zyklus der Ordi-
nariumsgesidnge beinhaltet. Die beiden Ausdriicke sind wohl auseinander-
zuhalten. Es geht also nicht an, von einem Choralamt zu sprechen, wenn
nur das Ordinarium choraliter gesungen wird und ebenso wenig liegt ein
Choralamt vor, wenn etwa zu einer Mozartmesse das ungekiirzte Choral-
proprium vorgetragen wird. Zum Begriff des Choralamtes gehort meines
Erachtens beides: Proprium und Ordinarium und zwar in der uns von
der Kirche im Graduale gegebenen Form. Dabei ist ganz gleichgiiltig,
wer singt: ob ein Kantor allein oder eine Schola oder ein Knabenchor
oder das ganze Volk oder alle im Wechsel oder zusammen.

I. Die Probleme

Die Kirche legt uns in ihrem Gesangbuch das Choralamt nicht blof
fiir gelegentliche Tage vor, sondern filir alle Tage des Kirchenjahres. Sie
lddt uns so unmiBverstdndlich ein, beim feierlichen Gottesdienst aus-
schliefilich Choral zu singen. Hier sehe ich das erste Problem.

Im Jahre 1937 war ich in Solesmes zur ersten Jahrhundertfeier. Seit
1837 also sangen die Ménche Tag fiir Tag stundenlang Messe und Offizium
und dies ausschlieBlich im Choral. Jahr fiir Jahr die gleichen Melodien
ohne Anderung vom Ad te levavi des ersten bis zum De profundis des
letzten Sonntags im Kirchenjahr. Damals, 1837, waren kaum zehn Jahre
vergangen seit Beethoven und Schubert ihre Augen schlossen und der
junge Anton Bruckner machte eben seine ersten Tastversuche auf der
Orgel. Wahrend dieser hundert Jahre nahm unsere osterreichische
Kirchenmusik ihren Weg von den Klassikern liber Generationen von mif-
unter schwichlichen Epigonen zu dem strahlenden Hohepunkt unseres
groflen Romantikers Anton Bruckner. Die Monche von Solesmes aber
sangen jahraus jahrein das Gleiche. Und wenn wir weiter in der Ge-
schichte zuriickgehen, kommen wir schlieBlich in eine Zeit, wo nicht
nur eine einzelne Abtei ausschlieilich Choral singt, sondern die gesamte
abendldandische Kirche und dies nicht nur durch ein Jahrhundert,
sondern fast tausend Jahre hindurch. Wie war das moglich? In uns
modernen Menschen, die am liebsten alle Jahre eine neue Form der MeB-
gestaltung ersinnen und erleben mochten, bidumt sich foérmlich alles auf
bei dem Gedanken an diese ,Monotonie, an dieses ewige Einerlei des
ausschlieBlichen Choralgesanges. Die Kirche versucht immer wieder die
MeBgestaltung aus dem Strom der Entwicklung herauszuhalten und wir
sollen irgendwie unseren unbindigen Neuerungsdrang damit in Einklang
bringen. Das ist ein Problem. Vielleicht darf ich dazu gerade hier in
Salzburg ein Wort Hugo von Hofmannsthals zitieren, das ich dieser Tage
gelesen habe. Er schreibt einmal: ,,Verwandlung ist Leben des Lebens,
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ist das eigentliche Mysterium der schopfenden Natur. Und dennoch ist
an Beharren, an Nichtvergessen, an die Treue alle menschliche Wiirde
gekniipft®.

Das Choralamt ist auch ein liturgiegeschichtliches Problem. Trotz
aller Beharrung durch die Jahrhunderte ist es als Schopfung dem Gesetz
der Entwicklung unterworfen. Das hat gerade in allerjlingster Zeit Jung-
mann in seinem letzten groBen Werk ,,Missarium sollemnia® {iberzeugend
nachgewiesen. Hier f&llt so manches Licht, stindig gen#hrt aus einer
umfassenden Quellenkenntnis auf Zusammenhinge, die bisher vielleicht
— wie Jungmann will — sogar mit einer gewissen Absicht in Dunkel
gehiillt waren. Wenn Jungmann an seine Arbeit auch nicht als Choralist
herantrat — er folgte im Wesentlichen bei allen einschlégigen Fragen den
beiden deutschen Choralforschern und Musikhistorikern Peter Wagner
und Otto Ursprung — so gibt er doch einen klaren Begriff von dem
eigenartigen ProzeB der Entfaltung, Uberschneidung, VerschlieBung und
Einschrumpfung, in dem sich die einzelnen Teile der heiligen Messe bis
zu ihrem heutigen Stand entwickelt haben. Er ndhrt so in uns zugleich
den Wunsch nach einer kraftigeren Weiterentwicklung der Liturgie. Dal3
er davon auch das Choralamt nicht ausgenommen wissen will, beweist
allein schon seine Stellungnahme zur lateinischen Sprache, die er
wenigstens im Randbereich der Meffeier fiir problematisch hilt,

Das Choralamt ist weiters ein musikalisches Problem. Der Choral
ist unserem heutigen Musikempfinden fremd und ungewohnt. Wenn sich
unsere derzeitige Musik auch direkt aus dem Choral entwickelt hat und
heute wieder mehr als noch vor wenigen Jahrzehnten nach ihm orientiert,
so besteht zwischen beiden Arten doch eine tiefe Kluft. Von den drei
Hauptmerkmalen des Choralstiles: Wesenhafte Einstimmigkeit, freier
Rhythmus und Diatonik, sind die ersten beiden unserer Musik iiberhaupt
fremd, das letztere ist bei uns wohl vorhanden, aber stdndig mit
Chromatik und Enharmonik vermischt. Dazu kommt die vollig andere
Modalitdt. Unser Dur und Moll ist im Choral noch fast unbekannt,
dafiir bedienen sich die Meldodien acht anderer Tongeschlechter, die da-
durch eine eigenartige und unbekannte Klangfarbe erhalten. Es ist kein
Wunder, daB3 eine derart eigenartige Musik auf denjenigen, der zum
ersten Mal mit ihr in Beriihrung kommt, befremdend wirkt. Es ist daher
auch unmoglich, den Choral blof ex auctoritate einzufithren. Das gelingt
vielmehr nur in einem mit groBer Geduld und Zihigkeit gefithrten
Erziehungsproze3. Was eben durch Jahrhunderte verschiittet war, kann
unmdglich in wenigen Jahrzehnten wieder in das volle geistige Eigentum
unseres Volkes tiberfithrt werden.

Das Choralamt ist auch ein materielles Problem. Raphael Molitor
hat uns in seinem zweibédndigen Werk , Die Nachtridentinische Choral-
reform zu Rom“ liber die mit der Entstehung der beriichtigten Edition
Medicaea von 1614/15 verbundenen Geschiftspraktiken aufgeklirt. Als
diese verungliickte Ausgabe 1870 durch die Céicilianer neuerdings zu
Ansehen gelangte, wurde die Firma Pustet in Regensburg, der Heraus-
geber, durch ein 30jdhriges pépstliches Druckprivileg fiir die Gesamt-
kirche mit einem Schlag zum Weltverlag. Als nun im ersten Jahrzehnt
unseres Jahrhunderts die Editio Vaticana erschien, konnten alle Chore
der Welt ihre mit groBen Opfern erworbenen Choralbiicher einstampfen.
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Sie waren vollig wertlos geworden. Seither bt der Verlag Desclée in
Belgien durch seine Ausgaben mit ryhthmischen Zeichen praktisch ein
shnliches Weltmonopol aus, obwohl jeder Verleger das Recht hat, die
Choralausgaben der Vatikanischen Druckereien nachzudrucken. Vor zwei
Jahren stand die Welt neuerdings unmittelbar vor der Gefahr einer
vlligen Umwalzung auf dem Gebiete des Chorals durch die neue Psalmen-
ibersetzung. Die Gefahr erscheint vorldufig wenigstens aufgeschoben
durch die Erklirung der Ritenkongregation, daB die Gesangstexte ihren
alten Wortlaut behalten diirfen. Wie lange? — Ein besonderes Kuriosum
moge diesen Abschnitt beschlieBen: Vor einiger Zeit sagte mir ein nam-
hafter Kirchenkomponist ganz ernst ungefdhr folgendes: ,Die Kirche
pflegt nur deshalb das Choralamt, weil siec den Komponisten fiir ihre
Werke keine Autorenhonorare zahlen will®,

Es ist kein Zweifel, daB alle diese Momente nicht wenig dazu bei-
tragen, daB der Choralbewegung immer wieder, und zwar gerade auch
in liturgisch hochinteressierten Kreisen Gegner erwachsen, die sagen:
Weg mit dem, was einmal war, was verklungen ist, was tot ist. Setzen
wir unsere Kriifte lieber fiir das neue Leben ein, Schaffen wir eine neue
Liturgie aus unserem Geist, in unserer Sprache, mit unserer Musik.

II. Das Ziel

Der Choral ist ein Problem, aber trotzdem bleibt er unser Ziel. Nicht
das ein zig e Ziel, sondern — wie Mediator Dei ausdriicklich feststellt —
ein Ziel, freilich das Hoechziel aller ernsten liturgischen Arbeit, die
gerade durch das Wissen um diese Problematik nur an Tiefe und Aus-
dauer gewinnen kann.

Der Choral ist der ausdriickliche Wunsch der Kirche.
Dariiber kann nach den Erlidssen der drei Pius kein Zweifel sein!

Bei Jungmann lese ich den Satz: ,Die monumentale GroGe der romi-
schen Messe liegt in ihrem bis zur Kirche der Martyrer hinaufreichenden
Alter und in ihrer mit der lateinischen Sprache die Voilker umspannen-
den Weite. Nirgends sonst wird es so deutlich, daBl die Kirche apostolisch
und das sie katholisch ist“. (M. S. I 210 f.) Die aus der Zeit der Urkirche
stammende Choralmelodik sichert im Choralamt nicht nur die Einheit,
sondern noch mehr die Reinheit und Glut unseres Glaubens.

Die Kirche zeigt sich auch darin als eine wahre Mutter ihrer Kinder,
daB sie trotz der Bedeutung des Chorals jedes Octroi, jeden Zwang
meidet. Sie iiberldBt es uns, wie weit wir ihr folgen kénnen. Und es ist
bezeichnend, daB Pius XIIL. in ,Mediator Dei* in diesem Zusammenhang
das beriihmte Wort des hl. Augustinus zitiert: ,,Cantare amantis est®.
Der Liebende fragt gar nicht nach dem warum, er singt. Und wenn die
Kirche unserem Schaffensdrang fiir die Gestaltung der Privatmesse so
weiten Spielraum l4Bt, dann sollten wir dieses grofe Entgegenkommen
der Kirche nicht mit der Eliminierung der Hochfeier der Messe beant-
worten, sondern wir sollten schon aus dankbarer Liebe gerade das Hoch-
amt und dies besonders in seiner kirchlichsten Form als Choralamt zum
Gegenstand unserer besonderen Sorge und Sorgfalt machen.

Jungmann scheint der Nachweis gelungen, dafl unsere Liturgie auch
heute wie zu allen Zeiten einen Organismus voll Leben und Tréachtigkeit
darstellt, aber gerade dieses Werk hat mir personlich auch den Nachweis
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geliefert, daB eine oberste Autoritat nétig ist, die Ziel und Grenzen dieser
Entwicklung fest in Hinden hilt. Hier heifit es wahrlich unser litur-
gisches Gewissen zu schérfen, damit unser Mitschaffen an dem Aller-
heiligsten, was wir besitzen, niemals den Rahmen verldt, den die Kirche
uns setzen muB. Der grofe Staatsmann und Moralist Seipel, also ein gewil3
niichterner, einfacher Mensch, hat mir vor meiner Primiz einmal gesagt:
Wer eine Rubrik wissentlich {ibertritt, begeht ohne Zweifel ein peccatum
leve. Und ich fiige, so oft ich dieses Wort meinen Theologen weitergebe,
hinzu: die Noten unseres Missale sind nicht rot, sondern schwarz gedruckt!
Die Pianische Choralreform geht zuriick auf Dom Prosper Guéranger und
seine Monche, Der Choral von Solesmes hatte sich aber schon lange vor
seiner Anerkennung durch die hdchste kirchliche Autoritdt bewéhrt und
bereits bei seinem ersten oOffentlichen Erscheinen auf dem liturgischen
KongreB von Arezzo 1882 die volle Anerkennung der Musikwissenschaft
errungen. Guido Adler hat damals teilgenommen und eingehend dariiber
berichtet. (Wollen und Wirken, S. 22 ff) Die Musikwissenschaft sieht im
Gregorianischen Choral eine der wichtigsten Perioden der abendlén-
dischen Kunstmusik. Die Choralerneuerung war daher von unerhorter
Bedeutung fiir die wissenschaftliche Erkenntnis. Aber auch die Tonkunst
als solche hat durch die Choralpflege der letzten Jahrzehnte eine iiber-
aus wertvolle Bereicherung erfahren. Die Beziehungen gerade der
modernen Kompositionen zum Choral in melodischer, rhtyhmischer und
modaler Hinsicht sind werbliiffend und ohne eine lebendige Choralpflege
gar nicht zu erkldren. Man kann ohne Ubertreibung sagen, das Choralamt
ist heute kein Wunschtraum mehr fiir liturgische Feinschmecker. Es hat
sich in der groBen Welt durchgesetzt, wenn auch wir Osterreicher in der
Reihe der Nachfolger noch ziemlich weit hinten stehen. Die kirchen-
musikalische Statistik von Gurtner gibt z. B. fiir das Berichtsjahr 1932/33
von 3218 Kirchen 1038 als Kirchen mit Choralgesang und zirka 450 als
Kirchen mit vollem Choralamt an. Fiir die Wiener Erzdiézese gibt Gurtner
von 687 Kirchen zirka 115 Kirchen mit Choralamt an, wihrend die fiir
das Berichtsjahr 1942/43 in Dr. Rudolfs ,,Aufbau im Widerstand® befind-
liche Statistik nur zirka 100 Pfarreien mit regelmiBigen Choraldmtern
anfithrt, ein Rickschlag, der durch die schwierigen Verhiltnisse des
letzten Jahrzehnts hinlédnglich aufgeklirt ist. Diese Zahlen sind mehr als
bescheiden. Immerhin haben die Erfahrungen gezeigt, da das Choralamt
auch in Osterreich méglich ist. Es gibt nur ein wirkliches Hindernis fiir -
erfolgreiche Choralarbeit: Mangelnde Musikalitit.

Die Schwierigkeit bleibt aber selbst dann noch immer bedeutend, wo
die besten Voraussetzungen gegeben sind. Ich flihre als Beispiel unsere
Wiener Akademie an. Bei zwei Wochenstunden intensiver Ubung und
regelméfBigem Choralamt ein- bis zweimal in der Woche brauchen unsere
Studenten ungefdhr eineinhalb bis zwei Jahre, bis sie den Choralstil
wirklich ganz erfaBt haben. Unsere Situation wiirde sich von Grund aus
dndern, wenn wir mit der systematischen Choralerziehung schon in den
Volksschulen beginnen wiirden. Dies ist durchaus méglich und bereits
wohlerprobte Tatsache. Allerdings ziemlich weit weg von uns. Ich weise
hin auf die Methode der Amerikanerin Mrs. Justine W ar d, die in einer
gliicklichen Synthese der modernsten Anschauungen auf dem Gebiete der
Musikerziehung mit den modalen und rhythmischen Forderungen der
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Gregorianik besteht. Wards Methode ist heute nicht nur in Amerika,
sondern ebenso auch in Holland, Frankreich und Italien verbreitet und
wohlbewéhrt. IThre Lehrbiicher sind fiir alle vier Jahre der Volksschule
methodisch aufbauend in franzoésischer und holléandischer Sprache im
Verlag Desclée in Belgien erschienen, in je einer Ausgabe fiir Lehrer und
Schiiler. Eigene Wandtafeln mit Ubungen und Geséingen unterstiitzen die
Arbeit. Ich konnte den Wert der Methode vor einigen Jahren bei einer
Vorfiilhrung durch Klassen einer hollindischen Volksschule in Paris
erleben. Es war erstaunlich, was die Knirpse leisteten und wie vollendet
sie am Sonntag Quasimodo ein vollstindiges Choralamt sangen. Bei einer
derartigen Ausbildung von Jugend auf, die sich — was ich besonders
betonen mochte — durchaus im Rahmen des normalen Schul-Musikunter-
richtes vollzieht, miissen alle Schwierigkeiten in der Erfassung gregoria-
nischer Melodien verschwinden. Es war seinerzeit bereits einer der Absol-
venten der Akademie in Wien bestimmt, an einem Kurs in Frankreich
diese Methode kennen zu lernen und auch nach Osterreich zu verpflanzen.
Der Ausbruch des Krieges 1939 hat auch diesen Plan zunichte gemacht.
Vielleicht ist er in n#chster Zukunft doch noch realisierbar.

Wenn das Choralamt Ziel ist, dann ist es auch Aufgabe. Was ist zu tun?

III. Die Aufgabe

Das erste — scheint mir — ist, daB wir alle Miithe darauf verwenden,
daB das Kirchenvolk im lateinischen Hoch am t (Missa solemnis, Missa
cantata) die hochste Form der MeBfeier erkennt und anerkennt. Dies in
der Zeit der heutigen Hochamtsmidigkeit zu erreichen ist keineswegs
leicht, aber es wird und muf} bei der stdndigen Vertiefung des liturgischen
Wissens und Tuns gelingen. Die steigende Einschaltung wvon Choral-
geséingen bis zum vollen Ausbau des Choralamtes mull mit Zdhigkeit aber
noch mehr mit Klugheit vorgenommen werden. Nichts schreckt unser
Volk mehr ab, als wenn es sich plétzlich seiner gewohnten Formen
beraubt sieht. Der wichtigste Grundsatz lautet hier: Der Choral kann nur
durch Liebe zum Besitz einer Gemeinde werden. ,,Faire aimer le chant®
ist der stidndige Rat Dom Sajards, des ersten Kantors von Solesmes fiir
die praktische Choralarbeit.

Voraussetzung ist, dall man mit wirklicher Ehrfurcht an das Studium der
alten Kirchengesdnge herangeht. Dort wo der Choral nur Fastenmusik
ist, Liickenbiifer, oder ein Mittel, um Geld zu sparen, bedeutet, ist seine
Wirkung von vorneherein verloren. Das ,,Volkschoralamt® — etwa in der
Form wie es von P. Schwake seinerzeit propagiert wurde — ist wohl noch
lange nicht zu erreichen. (Ist es solcherart {iberhaupt zu erstreben?) Doch
kann auch in Osterreich neben den ohnedies fiir das Volk bestimmten
Responsa die Ausfihrung des Kyrie, Sanctus und Agnus in einfachen
Choralmelodien ohneweiteres als tragbarer Volkschoral gelten. Einen
ausgezeichneten Vorschlag gibt uns in dieser Richtung die vom Institutum
Liturgicum herausgegebene Kleinschrift ,,Die Feier der heiligen Messe mit
Gesang",*) die Dr. Drinkwelder auf streng liturgiegeschichtlicher Basis

*) Mit Noten und Anweisungen fiir die einfachste Grundform des lateini-
schen Amtes fiir das Volk (einschlieBlich Asperges und Akklamationen) und
einer Einfiihrung in den Choral. Schwarz-rot-Druck, 24 S., S 1.—, bei Sammel-
bestellungen Mengenrabatt. — Verlag Rupertuswerk, St. Peter, Salzburg.
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gearbeitet hat. Die alte liturgische Gliederung der Gemeinde in Kantoren,
Schola und Volkschor ist zu erneuern. Die Rolle der Schola wird wohl
meist den Kirchenchoren zufallen, doch ist die Grindung eigener Knaben-
scholen ein vordringlicher Wunsch der pipstlichen Erldsse. Vor allem
sollten die uralten Singerknabenkonvikte mit neuer liturgischer Ziel-
setzung wieder erstehen. Die immerhin betrachtlichen Kosten solcher
Institute machen sich vielfach bezahlt. Knabenscholen sind aber selbst
an kleinsten Pfarren moglich, vielleicht sogar leichter, da dort das
Internat wegfillt. Die wichtigste Voraussetzung ist freilich, daB ein
Fachmann da ist, der die Ausbildung leitet. Hier wage ich einem
gewissen Optimismus das Wort zu reden. Ich meine die erfreuliche Ent-
wicklung unseres kirchenmusikalischen Schulwesens. Wihrend Jahr-
zehnte hindurch die Wiener Akademie allein dastand, besitzen heute das
Mozarteum in Salzburg und fast alle Konservatorien Osterreichs eigene
Abteilungen zur Heranbildung von Kirchenmusikern. Besonders wertvoll
und ausbaufihig erscheinen mir die Diozesanschulen fir Kirchenmusiker
mit der speziellen Aufgabe, selbst die kleinsten Pfarren mit tiichtigen und
vor allem liturgisch ausgebildeten Kirchenmusikern zu versehen.

Die Stellung des Klerus zum Choral wird sich gleichfalls in ab-
sehbarer Zeit bessern, da heute in fast allen Didzesanseminarien
akademisch gebildete Choraldozenten wirken. Diese Tatigkeit sollte aber
nicht nur auf vorwiegend theoretische Unterweisungen beschrankt
bleiben, sondern viel mehr mit praktischen Ubungen und liturgischer
Ausiibung verbunden sein. Das Choralamt und die Vesper an allen Sonn-
und Feiertagen sollten unbedingt sichergestellt sein. Je héaufiger sie statt-
finden, umso weniger Zeit beanspruchen sie fiir die Vorbereitung und
umso mehr verlieren sie den so hiufig spiirbaren Charakter von Produk-
tionen. Sie werden im Gegenteil immer ‘mehr Ausdruck echten liturgi-
schen Lebens. Die Choralpflege in unseren Kléstern — seien es solche
von Mannern oder Frauen — liegt vielfach noch sehr im Argen. Und doch
sollte man gerade hier das meiste Verstdndnis fiir die Liturgie und ihren
Gesang erwarten. Es fehlt leider fast tberall an fachlich-geschulten
Chorallehrern. Diese diirften vor allem an den groBeren Instituten und an
Stiften — seien es Abteien, Kollegien oder Provinzhauser, nicht fehlen.
In den oft so grofien, prichtigen ausgestatteten Schulen unserer Kl&ster
miiBten wahre Pflanzstitten fiir ein kommendes liturgisch fithlendes und
singendes Kirchenvolk sein.

Von besonders segensreichem EinfluB auf die Choralpflege einer
Ditzese ist zweifellos das Beispiel der Kathedrale. Was der Domchor auf
liturgischem Gebiet leistet, das wirkt befruchtend bis ins letzte Pfarrdorf.
Ich muB auch hier als Mindestforderung anmelden, daf das Choralamt
den anderen Kirchenmusikstilen gegeniiber wenigstens gleichberechtigt
behandelt wird, Dies ist nur dann der Fall wenn es im Laufe des
Kirchenjahres auch an den Hochfesten zur Geltung kommt. An diesen
Tagen soll nun der Domchor seine groBle Messe — etwa von Haydn oder
Bruckner — nachmittags in einer Weihestunde rein als religioses Kunst-
werk der Domgemeinde vorfithren. Wenn eine solche Tat gut vorbereitet
und dem Volk entsprechend erkldrt wird, miiBte sie wahrhaft beispiel-
haft wirken im Sinn einer liturgischen Erneuerung.
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Ich fasse meine Ausfiihrungen zusammen:

1. Das lateinischer Amt (missa solemnis — missa cantata) soll als die
héchste Form der Bucharistiefeier nicht durch andere MeBformen
verdringt werden. :

9. Es ist auch in der Form des Choralamtes anzustreben, wobei ganz
besonders auf die aktive Teilnahme der Glaubigen zu achten ist.

3. Die Einfithrung soll in kluger Anpassung an die gegebenen Verhalt-
nisse allmdhlich erfolgen.

Zur Erreichung dieses Zieles wird empfohlen: a) PlanméBige Musik-
erziehung von der, Volksschule an; b) Griindung von Knabenscholen;
¢) Steigerung der liturgisch-choralistischen Ausbildung an den Kirchen-
musikschulen; d) Pflege des Choralamtes an den Knabenseminarien;
e) eifrige Pflege von Choralamt und Vesper an den Priesterseminarien;
f) vorbildliche liturgische Arbeit an Klostern und Kathedralen.

Wien Prof. Dr. Franz Kosch

DIE GRUNDFUNKTION DER GESANGE
IM AMT

Es geht hier nicht darum, etwa zu neuartigen Experimenten auf dem
Gebiet der Liturgie anzuregen. Es geht nur um eine tiefere Erfassung des
Sinnes und der Bedeutung der einzelnen Gesdnge im Lebensganzen der
Liturgie, namentlich der Opferfeier.

DaB eine solche tiefere Erfassung der inneren Zusammenhénge bei
den heute fiir die Liturgie Verantwortlichen notwendig ist, diirfte aufler
Zweifel stehen. Denn die iibliche Gliederung der Mefgesinge in ,,Ordi-
narium’ und ,,Proprium® mit vollstindiger Ubergehung des vom Priester
Gesungenen gibt keinen Einblick in die Lebenszusammenhénge der
Liturgie, noch weniger die iibliche Bezeichnung: ,Messe mit Einlagen®,
Kyrie, Gloria, Sanctus, Agnus haben keine innere Beziehung zueinander,
mogen sie auch in einer thematischen oder symphonischen oder konzer-
tanten Messe in dulBere Beziehung zueinander gebracht worden sein.

Es ist bei den Gesingen immer zu fragen: Wer? Wann? Wo? Wozu?,
um den Sinn der Grundfunktion des Gesanges zu erfassen.

Eine solche Durcharbeitung der MeBgesinge konnte dazu fiihren —
sit venia verbo! — ,,die Messe zu entmessen‘’, um sich an ein Wort anzu-
lehnen, das gelegentlich der Salzburger Festspiele Krips geprédgt hat,
wenn er sagte: Wir miissen ,,die Oper entopern®. Den Weg zum Ver-
stindnis der Grundfunktion der Gesdnge bahnt die Aufmerksamkeit auf
das ,Verdrdngungsgesetz®, das vor etwa fiinfzehn Jahren Anton
Baumstark in einem Artikel der ,, Ephemerides Liturgicae” folgendermalen
formuliert hat: Zu einer GroBe A tritt eine zweite b hinzu; b wichst zum
B, und A verkiimmert zu a. So wird die Grofle A zuriickgedringt, es
entstehen, wie auch Jungmann in seinem Werk , Missarum Sollemnia“
éfters sagt, Schrumpfungen und Schrumpfungserscheinungen auf Kosten
des sich eindringenden und ausbreitenden Neuen.

Dieses Gesetz lieBe sich an vielen Beispielen bezeugen, am augen-
filligsten in der Entwicklung des Altarbaues. Uber Romanik und Gotik
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wichst der Riickbau des Altares zu so ungeheuren Dimensionen an,
daB der Altartisch, der urspriinglich ganz allein; dastand, fast ver-
schwindet. In der Choralgeschichte verdringt der antiphonische Chor-
gesang das solistische Solo, so dafl heute die vollstdndigen Psalmen gegen-
itber den solistischen Responsorien iiberwiegen. Die private Rezitation
. wird von vielen Brevierbetern geiibt, die wenigen im Chor Betenden be-
gniigen sich — von einigen Klostern abgesehen — mit einigen Horen.
Wenigen Betern des Offiziums ist die reiche Fiille der Melodien dieses
Offiziums bekannt. Der Text hat die Melodie verdréngt, ja verschlungen.

Priifen wir nun mit Hilfe dieses ,,Verdringungsgesetzes” die Grund-
funktion der Gesinge im Amt. Da zeigt sich, daB die spédteren Zutaten
der MeBgesinge einen derartigen Umfang angenommen haben, dafB ihnen
gegeniiber das schlichte eucharistische Hochgebet fast ver-
schwindet. Und doch miifite es in. seiner Bedeutung jedem, auch ohne
historische Studien, rein aus dem Vortrag heraus als das wichtigste, als
das Kernstiick der Messe erscheinen, Musikalisch wird das nicht dadurch
erreicht, daB man wahrend des Kanons ein mit dem iibrigen Ordinarium
zusammenhingendes Sanctus und Benedictus singt. Ganz anders wiirde
die Bedeutung des eucharistischen Hochgebetes zur Geltung kommen,
wenn sich an die Prafation das melodisch gleichgebaute XVIII. Sanctus
anschlosse. Es konnte vom Sursum corda so das eucharistische Hochgebet
herausgearbeitet werden, daB es jeder fiihlt, das Amen vor dem Pater-
noster sei sein natiirlicher AbschluB. Man verlangt, das Volk solle die
MeBresponsa gemeinsam singen, Es wiére schon viel gewonnen, wenn es
nur dieses Amen als seine Zustimmung zum eucharistischen Hochgebet
in dem lebendigen Verstehen singen wiirde. Das Agnus Dei — an und fiir
sich ein spiterer Zusatz — konnte sinngemif in den einfachen Ton-
folgen der XVIII. Messe angeschlossen werden.

Ist so das eucharistische Hochgebet hervorgehoben, dann tritt ihm
alles Vorhergehende als ein ganz anders geartetes Ganzes gegeniiber.
Musikalisch betrachtet wiirde es sich jetzt um eine Vorbereitung handeln,
die vom Eingang und Offertorium umrahmt ist und in sich zwei Reihen,
eine Gebets- und eine Lesungsreihe enthilt. Im Hochamt wird ja wihrend
des Introitus und wahrend des Offertoriums der Altar in gleicher Weise
inzensiert.

In der Gebetsreihe wire darauf zu achten, dafl eine Steigerung vom
Kyrie iiber das Gloria zur Oration des Priesters nicht nur gedanklich vor-
handen ist, sondern auch hérbar in Erscheinung tritt. Das Wichtigste ist
das priesterliche Gebet aus dem Munde des Priesters, nicht Uber-
setzung seines Inhaltes, die von einem Laien vorgetragen wird. Das wére
eine Verdringung des pneumatischen Charakters der Liturgie durch
padagogische Riicksichten. Das Gloria hat Kyrie und Oration miteinander
zu verbinden, nicht auseinanderzureifien.

Die Lesungen haben sich verhiltnisméBig melodisch rein erhalten,
besonders wenn man wieder auf die in der vatikanischen Ausgabe ge-
botenen dlteren Formen zuriickgreift. Die Geséinge dazwischen sind Sache
eines kiinstlerisch ausgebildeten Klerikers und eines kleinen Kleriker-
chores, nicht aber des Volkes oder Sdngerchores. Jeder der Zwischen-
gesinge muB fiir sich herausgearbeitet werden. Das Graduale ist nicht
mit dem folgenden Alleluja zu einem Gesange zu verschmelzen. Es ist der
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lyrische Ausklang der vorhergehenden Lesung, wihrend das Alleluja die
cinleitende Festfanfare zur Frohbotschaft des Evangeliums ist. Werden
diese Gesinge vom Séngerchor iibernommen, so wird der liturgische Solo-
gesang verdringt. Immer mufl der Séngerchor bedenken, ob das, was er
singt, ihm von Anfang an zugedacht‘ist oder ob er dabei Volk, Klerus
oder Solisten vertritt.

Bei dieser Aufteilung kommt die Grundfunktion der Gesénge im Amt
zum Ausdruck. Man wird fragen, was ist mit der Communio? Sie ist ver-
kitmmert und soll es bleiben, solange auch der Empfang der Kommunion
im Hochamt verkiimmert ist. Gewinnt die Kommunion im Hochamt
wieder eine groBere Bedeutung, dann wird von selbst auch da das
Kommunionlied wieder erwachen. Wo man nicht in der Lage ist, dem
Agnus eine gleichwertige Communio anzuschlieBen, wird es stilvoller
sein, sie im Presbyterium als kurze Einleitung zur Postcommunio
rezitieren zu lassen.

Will man die Grundfunktion der liturgischen Gesdnge recht deutlich
herausarbeiten, so wird man auf das alles nivellierende Orgelspiel ver-
zichten. Man wird nicht dem einleitenden Introitus ein festliches Orgel-
priludium vorausschicken, sondern als erste Melodie der Messe das Motiv
der Introitusintonation erklingen lassen. Man wird nicht vom Introitus
zum Kyrie durch nichtssagende Kadenzen und Modulationen uberleiten.
Jedem Choralkenner ist es heute selbstverstindlich, daBl die Gemeinde-
antworten auf die priesterlichen Akklamationen mit Orgelbegleitung
nichts zu tun haben. Wenn das Orgelspiel gestattet ist, so ist es nirgends
geboten, das Choraloffertorium z. B. stets mit Orgelbegleitung zu singen.
Werden die einzelnen Stiicke in schlichter Herbheit nebeneinander gestellt,
so wird ihre Grundfunktion ganz anders horbar als wenn das Hochamt in
zwei Teile — vor und nach der Wandlung — zerrissen und jeder Teil
durch Orgelzwischenspiele notdiirftig zu einer ,Einheit” gestaltet wird.
Auf solche Weise kiime man niemals zu einer richtigen Erfassung des
eucharistischen Hochgebetes. Und doch kommt gerade darauf alles an,
von diesem eucharistischen Hochgebete aus zur Herausarbeitung der
ibrigen Gesinge fortzuschreiten. Es miissen wohl in allem die Rubriken
und kirchenmusikalischen Gesetze beobachtet werden; das kann aber
geschehen, ohne in den ausgefahrenen Geleise sich gedankenlos hintreiben
zu lassen. Die heute mehr und mehr wachsende Vertiefung in die inneren
Zusammenhinge der Liturgie wird und muf dazu fiihren, daB auch die
Grundfunktionen der liturgischen Gesinge richtig erfaft und sinngemaf
- gestaltet werden. P. Erhard Drinkwelder O.S.B.

SORGENDE GEDANKEN UM DAS
DEUTSCHE HOCHAMT

Seitdem die Constitutio apostolica eines Pius XI. den Willen zur
Durchfithrung des schon halb in Vergessenheit geratenen Motu proprio
klarstens unterstrichen hatte, seit ferner private und offizibse Sonder-
kundgebungen immer wieder die eindeutige Willensrichtung der obersten
Kirchenfithrung zu immer deutlicherem BewuBtsein gebracht hatten,
mochte sich eine steigende Unruhe der Gemiiter beméchtigen, ob denn
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tiberhaupt noch die nun einmal amtlich verponte Form des ,,deutschen
Hochamtes mit gutem Gewissen konnte aufrecht erhalten werden. In
diesen Kreisen mag tatsédchlich der Erlal der Kardinals-Kommission vom
24. Dezember 1943, welcher eine Duldung des ,deutschen Hochamtes®
enthielt, als eine Beruhigung empfunden werden, wie sie eben eine grof-
ziigige Salvierung der Gewissen immer mitzubringen vermag.

Demgegeniiber darf aber nicht iibersehen werden, daf in anderen
Kreisen steigende Beunruhigung zum Ausbruch kommt. Kein
Wunder! Es sind gerade jene Kreise, die nicht blof aus pflichtgeméBier
Gehorsamseinstellung zu den beiden grofen kirchenmusikalischen Grund-
gesetzen gestanden haben und in ihrem Herzen nur allzu sehr darunter
geblutet haben, daB sie deren Zielsetzungen bisher so mangelhaft erreicht
und verwirklicht gesehen haben.

Es soll in folgendem versucht werden, diesen Bedenken Ausdruck
zu geben und auf die Wege ihrer Uberwindung hinzudeuten.

1. DaserstegroBe Bedenken erregt die weithin zu beobach-
tende schiefe Auffassung der Entscheidung der romischen Kardi-
nals-Kommission, sowohl was ihre Zielrichtung, als auch was ihre Trag-
weite betrifft. Man kennt ja leider nicht die Eingabe der deutschen
Bischéfe an den Heiligen Stuhl; die zu dieser Entscheidung gefiihrt hat.
Aber man kann doch ohne weiteres mit Grund vermuten, daf es sehr
schwere Hirtensorgen waren, Hirtensorgen, die nur zu deutlich in den
Befiirchtungen einer durch die damaligen Zeitverhéltnisse weithin
bemerkbaren, gottesdienstlichen Entfremdung des Kirchenvolkes wur-
zelten, Wenn nun die Antwort der Kardinals-Kommission in Bezug auf
das deutsche Hochamt gelautet hat: ,benignissime toleratur®, so ist doch
darin nullo modo eine Abrogierung der kirchenmusikalischen Grund-
gesetze zu finden, noch weit weniger etwa gar eine Approbation des
deutsches Hochamtes. Vielmehr ist sie als eine Dispens von den ent-
gegenstehenden Bestimmungen der beiden kirchenmusikalischen Grund-
gesetze zu fassen, als eine Dispens, die ihrem Wesen nach, wie jede
andere, ein vulnus legis darstellt. , Benignissime toleratur® heiit doch
nicht, ,,es wird gern erlaubt”, sondern: angesichts der von den deutschen
Bischofen geltend gemachten schwerwiegenden Griinde wird, w enn man
sie ,,wohlwollendst wiirdigt®, die Tragbarkeit dieses Abusus zu ver-
antworten sein. Es fiele doch keinem Kanonisten ein, aus der Tatsdch-
lichkeit der so hiufig gewahrten kirchlichen Dispensen in mixta religione
eine Erlaubtheit der konfessionell gemischten Ehe oder gar deren Appro-
bation zu konstruieren. Dieser Rechtslage gegeniiber muBl es nur allzu
sehr befremden, wehn man ,,nun endlich fiir das deutsche Hochamt freie
Bahn geschaffen® sieht, wenn ein Pfarrer dem Sinne nach sagt: er fiihre
das deutsche Hochamt ein, weil er zum P ap st e halte (!) usw. Ubrigens
muB hier ganz energisch das Bestreben zuriickgewiesen werden, jede
Stellungnahme gegen das deutsche Hochamt mit einem ,Roma locuta
causa finita“ totzuschlagen. Ein solches Vorgehen ist nur aus dem MiB-
verstdndnis der Entscheidung zu erkliren, die es eben toleriert, aber nicht
die gegenteiligen Grundgesetze abschafft,

2. Ein zweites schweres Bedenken formt sich aus der
Sorge um die Weiterungen, die die Einfithrung des deutschen Hoch-
amtes unfehlbar nach sich ziehen wird.
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a) Es muB doch dem niichternen Beobachter sehr auffallen, daf die
Forderung des deutschen Hochamtes von nicht wenigen Kreisen, gerade
im jungen Klerus, mit einer gewissen Leidenschaftlichkeit verfochten
wird. Durch diese Leidenschaftlichkeit ist der Terminus ,,deutsches Hoch=
amt schon viel zu sehr Schlagwort geworden, als daB er trotz seiner
Regriffs-Schiefheit tiberhaupt noch verschwinden konnte, wie man hofft.

b) Diese Leidenschaftlichkeit der Vertretung muB aus einem weiteren
Grund sehr auffallen. Wenn wirklich der didaktische Grund besserer
Einfiihrung des Kirchenvolkes zur Opferteilnahme allein fur die
Einfithrung spriche, dann léste das sofort die dringliche Frage aus:
Warum ist hiefiir gerade das ,,deutsche Hochamt* notwendig? Reicht hiezu
nicht gerade so gut die Gemeinschaftsmesse, die Betsingmesse; aus?
Erzielt diese Form den angestrebten Zweck nicht besser? Kein Mensch
kann doch wahrhaftic behaupten, daB deren Einfithrung und Durch-
fithrung, als sie noch vor dem groBen Organisten- und Chor-
regenten-Schwund rechtzeitig empfohlen wurde, groBeren
Schwierigkeiten und besonderem Widerstand begegnet wire. Sie war
ja auch wirklich schon lédngst von der katholischen Jugend in ihrem
erziehlichen und formenden Wert.erprobt und hat — freilich nur dort,
wo sie richtig und formgerecht durchgefiihrt wurde — ihren Wertgehalt
und ihre Wertbestindigkeit bewiesen. Freilich war sich ja gerade die
katholische Jugend mehr oder minder bewuBt, daf die Gemeinschafts-
messe W e g, aber nicht Ziel sei. Darum ihr Eifer fiir den Choral und
damit fiir das Choralamt!

¢) MuB sich da nicht nur zu sehr die Befiirchtung aufdringen, dal
,,das deutsche Hochamt® eben bloB als Teilziel gedacht ist und im Endziel
doch auf vollstindige Einfihrung der Volkssprachein
die Liturgie hinstrebt? Es ist hier nicht der Ort, die Konse-
quenzen zu verfolgen, die sich hieraus ergeben. SchlieBlich ist das auch
gar nicht unsere Sache. Man miite aber blind sein, wenn man nicht
merken wiirde, daB der Sturm gerade gegen dieses doch bisher mit so
vielen Griinden von der Kirche stets verteidigte Bollwerk bereits langst
begonnen hat. Und die da mittun, berufen sich auf eine schwer zu wider-
legende Konsequenz ihres Handelns. Sie tun eben das, was sie unter
,,deutschen Hochamt®, verstehen—und anstreben. Immer berufen sich dabei
diese Kreise auf die ,,anerkannte Grofizligigkeit Roms", das den Slowenen
im Karst, den ostlichen Riten weitgehend mit Einfithrung der Landes-
sprache entgegengekommen sei. Und doch iibersehen sie dabei immer
wieder das Grundsitzliche: Ausnahme, Dispens aus schwerwiegendsten
Griinden, aber ja nicht gewollte Anerkennung aus Prinzip. Man muf} die
furchtbare Lage der slowenischen Katholiken aus der Néhe gesehen haben,
wo schon zehn Jahre vor dem Krieg die Priester trinieren mufBten, wo
das Opfer vielleicht den Religionsunterricht darstellt, um das zu begrei-
fen, aber auch um einzusehen, daB solche anormale Fille nie die Normal-
regel bestimmen konnen.

d) Wenn auch hier nicht der Platz ist, die Griinde fiir die Aufrecht-
erhaltung der Kultsprache in ihrer gewaltigen Wucht und heute doppel-
ten Durchschlagskraft erschopfend darzulegen, so mag doch die Sorge
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um ihre Gefidhrdung einige Bemerkungen rechtfertigen. Es wird mit
Recht darauf hingewiesen, daB jede lebende Sprache in bestdndigem FluB3
ist. Welche Menge von Verbesserungen ergibt sich im Gebetsteil
bloB eines Didzesangebetbuches bei einer Neubearbeitung, um eine ein-
wandfreie, richtige Sprache zu erzielen.

Ubrigens: Will denn das Kirchenvolk, dessen Interessen so.stark in
den Vordergrund geschoben werden, die Entlatinisierung? Die Antwort
darauf ist sehr eindeutig: Nur dort, wo vom Klerus diese Forderung
ins Kirchenvolk, namentlich in die Jugend hineingetragen worden ist.
Anderswo denkt das Volk wie jener meiner Schiiler, ein Zinngiefler aus
Nabburg, der mir von der Front an einem Kriegsostertag schrieb, Ostern
sei es erst geworden, als er dem Hochamt in einem kleinen Dorf habe
beiwohnen koénnen: , Heimatlich empfindet man die lateinischen Worte
des heiligen MeBopfers”“. Er denkt wie ein anderer meiner Schiiler, jetzt
an der Spitze einer Exportgesellschaft in Vancouver in Kanada, der mir
schrieb, wie gern er in die katholische Kirche zum Hochamt gehe. Dort
sei er daheim. Diese Zeugnisse kann jeder Geistliche, der mit dem
Volke in Fiihlung steht, aus seinen Erfahrungen vermehren,

Man entwerte diese Ausfihrungen nicht mit dem Einwand, das
deutsche Hochamt bedeute noch kéine wvollstindige Entlatinisierung.
Gewifl nicht. Oder besser gesagt: Noch nicht. Aber der Kampf um
den ,reinen Tisch“ wird, wie gesagt, jetzt bald angehen. Gerade in der
letzten Zeit horte ich mehrfach, daB die augenblickliche Form des
»deutschen Hochamtes nicht befriedige, also nur Durchgangsziel sei.

3. Das dritte Bedenken geht heute um das Kronjuwel der
katholischen Kirchenmusik, das ist um den gregorianischen Choral.

Die Schwierigkeit des gregorianischen Chorals wird vielfach iiber-
schétzt. Sie ist vor allem dort vorhanden, wo die Ubung fehlt.
Gerade dadurch aber, daBl das ,,deutsche Hochamt“ dem gregorianischen
Choral das regelmiBige Pflege- und Ubungsfeld nimmt, wird es — ob
gewollt oder ungewollt, das ist dabei gleichgiiltit — zum Toten-
gréiber des gregorianischen Chorals. Das muB die Kirche
in der heutigen Zeit erleben, in der sich gerade die weltliche Musik auf
die Werte besinnt, die im gregorianischen Choral schlummern! Wenn
ein so in seinem groBlen Onkel verhafteter Musik-Historiker, wie es der
Neffe Max Regers ist, mir bei wiederholtem Beisammensein immer wieder
nur eines empfahl: , Studieren Sie Gregorianik!“, so gibt das noch einiges
zu bedenken. — Und wiederum: MuB3 die Kirche das in d e r Zeit erleben,
die- weite evangelische Kreise zu einem Besinnen auf die Werte
des gregorianischen Chorals gefiihrt hat. Ist es zu verantworten, diese
Wegbahnungen dadurch abzugraben, daB man jetzt den gregorianischen
Choral zuriicksetzt? Man versichere noch so oft, daB das nicht beabsichtigt
sei; was hilft uns das, wenn diese unbeabsichtigte Wirkung doch
eintritt, ja eintreten muB? Alle diese sorgenden Gedanken seien
heute einmal eindringlich ausgesprochen.

Regensburg Johannes Dietl

Die vorliegende Folge unserer Werkbldtter ist im AnschluB an die Litur-
gikerkonferenz vorwiegend auf das Problem des latein. Amtes eingestellt, sodal
andere laufende Beitridge auf die nichste Folge zuriickgestellt werden muften.
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MISSARUM SOLLEMNIAY

I. Eine Wiirdigung des Werkes

Eine in allen Teilen gerechte Beurteilung eines so umfassenden Wer-
kes wie Missarum Sollemnia lieBe sich erst schreiben, wenn man das
Buch im Unterricht mindestens eines Jahres durchgearbeitet und erprobt
hitte. Eine erste Besprechung kann sich deshalb nur auf eine kursorische
Lesung berufen. Allerdings darf der Referent hinzufiigen, dal er sich
bei gewissen Abschnitten, wie z. B. ,,Gestalt der Messe im. Wandel der
Jahrhunderte® oder ,Sinn der MeBfeier lange genug aufgehalten hat,
um sich ein angemessenes Urteil bilden zu konnen.

Das Werk des Innsbrucker Liturgikers verdient unsere ganze Be-
wunderung. Es will viel sagen, wenn wir feststellen, dall er der erste ist,
der in unserem Jahrhundert eine Geschichte der romischen Messe in
deutscher Sprache geschrieben hat, die man fortan dem Studenten der
Theologie in die Hand geben und selbst als Grundlage fiir den akademi=
schen Unterricht gebrauchen kann. Das Handbuch der Liturgik von
Eisenhofer kann wohl vom Lehrer mit Nutzen bei der Vorbereitung
seiner Vorlesungen herangezogen werden. Fiir das Studium eines Stu-
denten der Liturgie ist es aber nicht das Buch, das er mit sich herum-
tragen und an dem er sich orientieren méchte. Das Werk Jungmanns
macht es ihm moglich, den Vorlesungen iiber die heilige Messe zu folgen
und selbstindig zu geschichtlichen oder theologischen Problemen ihres
Wesens und ihrer Entwicklung Stellung zu nehmen. Aber auch fiir jeden
anderen, der mehr iiber die Geschichte der Messe wissen mochte, nament-
lich fiir unsere Seelsorgsgeistlichen, wird e§ eine willkommene und
niitzliche Gabe sein.

Der Verfasser hat seinen Stoff so gegliedert, daB er zunéchst in
einem I. Teil ,Die Gestaltung der Messe im Wandel der Jahrhunderte
behandelt. Der II. Teil bringt ,,Wesen und Gestaltungen der Messe in der
kirchlichen Gemeinschaft®. Der III. und IV. Teil schildern , Die Messe in
ihrem rituellen Verlauf’. Die Abgrenzung des I. und II. Teiles, ist, wenn
ich mich nicht irre, erfolgt, um im II. Teil das Grundsitzliche und immer
Geltende der hl. Messe stirker hervortreten zu lassen, sowenig der Ver-
fasser auch hier auf die geschichtliche Begriindung verzichtet hat.

Mit groBtem Interesse bin ich an die Ausfiihrungen des Innshrucker
‘Theologen iiber den ,,Sinn der MeBfeier” herangegangen. Mir scheint die
Anlage dieses Kapitels iiber die Messe als memoria passionis,
‘heiliges Mahl, O p f er mahl, Opfer Christi, Opfer der Kirche besonders
gliicklich zu sein. Weniger kann ith mich mit der sehr summarischen
Darstellung der Mysterienlehre meines verstorbenen Mithruders Odo
‘Casel aus Maria Laach befreunden, Jungmann bezeichnet dessen Losung,
wie die Gegenwart des Opfers Christi — nicht Christi Gegenwart im
heiligen Opfer, auf die man in neuerer Zeit fast ausschlieflich das Augen-
merk gerichtet hat —, zu verstehen sei, als die ,einfachste Losung” unter
allen modernen MeBtheorien. ,,In der Feier der Eucharistie wiirde unter
dem Schleier des Ritus, ,im Mysterium’, nicht nur Christus selbst, sondern

*) Josef A. Jungmann S.J., Missarum Sollemnia, 2 Bénde, 1244 Seiten,
Leinen S 142.—.
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auch seine einmalige Erlosungstat gegenwirtig. Jungmann nimmt nun
aber diese ,einfachste Losung” nicht einfachhin an, trotzdem er hier
wie bei der Erdrterung des Unde et memores eine gewisse, aller=
dings sehr vorsichtig formulierte Sympathie fiir sie nicht verbergen kann.
Seine Berufung auf die Kritik G. Sohngens, Symbol und Wirklichkeit
im Kultmysterium, Bonn 1940, kann ich nicht nachpriifen. Das Urteil
Th. Klausers aber, daB die Mysterienauffassung ,.flir bestimmte, nament-
lich 6stliche Bereiche der Kirche und fiir einzelne Viter nachgewiesen
sei, die Mysterienlehre sei aber nie Allgemeinbesitz der Kirche gewor-
den, kann angesichts der ,,Wolke von Zeugnissen®“, die O. Casel vor
allem in seiner Studie: ,Das Mysteriengedichtnis der MefBliturgie im
Lichte der Tradition“, beigebracht hat, nur befremden. Schon ein Studium
der romischen Sakramentarien miiite zu anderen Ergebnissen fihren.
Jedenfalls hatte und hitte P. Odo Casel das Recht zu verlangen, daB
seine Interpretation der Belege aus der Liturgie, den Vitern und
Theologen nicht nur in allgemeinen Wendungen, sondern mit den Mitteln
philologischer Kritik an den beigebrachten Zeugnissen als unrichtig
nachgewiesen werde. Ich habe selbst, solange P. Odo lebte, manches an
der Art seiner Darstellung kritisiert, aber damals wie heute glaube ich,
daB seine Lehre die in der Tradition der Kirche am klarsten begriindete
Erklirung der memoriapassionisist, die bis heute gegeben wurde.
Damit ist nichts gegen die Orthodoxie der verschiedenen MeBtheorien
gesagt, obgleich die von Jungmann angefiihrte Theorie des Kardinals
de Lugo ( 1660), daB Christus durch die Konsekration fiir menschliche
Betrachtungsweise in einen status declivior, in den Zustand einer
Speise versetzt werde, theologisch kaum noch ertréglich ist. Doch ist
hier nicht der Ort, darauf einzugehen.

Was ich in der Darstellung Jungmanns gerne noch stirker heraus-
gearbeitet sehen mochte, wire die Durchsetzung der grundsitzlichen —
theologischen, aber auch der historischen Erérterung mit zwei fundamen-
talen Wahrheiten: der Lehre vom corpus Christi mysticum und
der dispensatiosalutis. Nur vom Gedanken der dispensatio
salutis her kann das hl. Opfer als memoria passionis voll
erkliart, und nur in der praktischen Anerkennung der Lehre vom
corpus Christi mysticum das Zusammenwirken des Opfers
Christi und des Opfers der Kirche als eines, die individuelle Darbringung
des Glaubigen einschlieBendes und umschlieBendes seiner wahren
Bedeutung nach gesehen werden. Ein Satz wie dieser: ,Nun ist aber die
Messe zugleich und zuerst (von mir gesperrt) Darbringung an Gott,
Ausdruck der Selbsthingabe der Kirche®, scheint mir den Akzent zu-
gunsten des individuellen Anteiles zu verschieben, zumal ihm der andere
Satz vorausgeht: ,,Wire die Messe nur (vor mir gesperrt) das Mysterium
der Passion des Herrn, nur Gedéchtnismahl so wiirde, abgesehen von
einer einstimmenden Anamnese, die nach dem erlosenden Leiden aus-
blickte, der Bericht vom letzten Abendmahle mit den Wandlungsworten
iiber Brot und Wein und der Empfang des Sakramentes geniigen®. Es
liegt mir fern, die Worte zu pressen. DaB das Mysterium der Passion fiir
jeden Anhinger der Mysterienlehre mehr ist als nur Gedéchtnismahl,
muB nicht eigens betont werden, wohl aber, daB es das erste ist und das,
was der Herr mit seinem , Tuet dies zu meinem Gedichtnis® zunéchst
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und zuerst gewollt hat. DaB die Teilnahme an diesem Gedéchtnismahl
und, wie die junge Kirche unter der Erleuchtung des Heiligen Geistes
bald einsah, Ged#chtnisop fer die Glaubigen zu gleicher Hingabe ent-
flammen sollte, wie sie in Christus im Gehorsam gegen den Willen des
Vaters am Abend vor seinem Leiden lebte, war die néchste Folgerung
aus dem sakralen Tun der Kirche in Vereinigung mit ihrem verklarten
Haupte. Aber dieses sakrale Tun ordnet sie ein in den grofen Zusam-
menhang der dispensatio salutis, lautert die Teilnehmer von aller
Ichbezogenheit und Isolierung und durchblutet sie mit dem Blute des
Opfers Christi. Dazu muBl der sacerdos Christus, der auch hostia
ist, das Opfer von Golgotha selbst in mysterio wieder erneuern, in,
mit und fiir seinen Leib, die Kirche, Das hat die Mysterienlehre Odo
Casels wieder deutlich gemacht. Wie sich die Glieder der Kirche dieser
Opferwirklichkeit angleichen, ist eine andere Frage, auf die die Antwort
so selbstverstdndlich ist wie die Entsithnung, die schon im vorchristlichen
Kulte der Weihe vorausgehen mufte. In ihr hat das individuelle Glied
ein weites Feld der Betdtigung. Innerhalb des Opfers aber gilt, dall das
Glied der Kirche durch die sakrale Handlung fortschreitet von Verklarung
zu Verklirung bis zu der Verherrlichung des dreieinigen Gottes durch das
peripsum et cum ipso et in ipso am SchluB des Kanons. Auf
diese, in Wahrheit mystagogische Belehrung der Glaubigen sollte in der
Erklirung des hl. Opfers das Gewicht gelegt werden mit all den prak-
tischen Folgerungen, die sich fiir die Gestaltung der groferen Teilnahme
der Gliubigen an der Opferhandlung daraus ergeben.

Der Verfasser mag mir verzeihen, daf} seine Ausfithrungen iiber das
Wesen des Opfers der heiligen Messe mich abgehalten haben, auf anderes
hinzuweisen, das mir schon bei der, wie ich es eingangs erklirt habe,
allzu kursorischen Lesung des Buches aufgefallen ist. Nur zwei Dinge
seien noch erwihnt. Es ist einleuchtend, daB, je nach dem persénlichen
Forschungsgebiet des Verfassers, die eine oder andere Periode in einer
fast zweitausend Jahre umfassenden Darstellung mehr oder weniger
beriicksichtigt werden kann. Doch kénnte {iber die fritheste afrikanische
MeBliturgie, wenn man nicht nur Augustinus, sondern auch Tertullian
und Cyprian heranzieht, wie es F. J. Mone, ,,Lateinische und griechische
Messen aus dem 2.—6. Jahrhundert”, Frankfurt 1850, getan hat, etwas
mehr gesagt werden als Jungmann mit seiner Berufung auf den viel
spateren Augustinus tut. Anzuerkennen ist, und damit schlieBen wir
diese grundsitzliche Besprechung, die souverdne Beherrschung des riesi-
gen Materials, das zu bewdiltigen war, auch wenn der Verfasser auf
Vorarbeiten aufbauen konnte. Eine Bibliographie der wesentlichen
Arbeiten iiber die heilige Messe wiirde den hohen Wert des Werkes
noch erhohen. Univ.-Prof. Dr. P. Thomas Michels O.S.B.

II. Ein Textauszug: Die dltesten Biicher der romischen Messe

Was wir durch die Bilicher der alten romischen Liturgie kennen-
lernen, ist vor allem der grofie Festgottesdienst. Das ergibt sich schon aus
dem Charakter der Biicher selbst. Sie sind geschieden nach den litur-
gischen Personen oder Gruppen, die darin zusammenzuwirken haben:
fiir die Hand des zelebrierenden Priesters oder Bischofs ist der liber
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sacramentorum oder das sacramentarium bestimmt, das von
Test zu Fest die wechselnden Orationen und Préfationen enthalt, wohl
erst in jiingerer Zeit auch die feststehenden Texte, also den Kanon der
Messe; denn dieser war vordem wohl auf einem besonderen Téfelchen
zu finden'), sofern er nicht als fester gedachtnisméBiger Besitz des Zele-
branten vorausgesetzt wurde®); fiir die Lesungen, die ja von zwei ver-
schiedenen Lesern vorgeiragen werden, sind zwei gesonderte Biicher
erforderlich, namlich der Apostolus fiir den Leser der Epistel, und das
Evangelium fiir den Diakoen, der das Evangelium liest. Weiter ist ein Buch
notig mit den Texten fiir die Gruppe der Singer, die nun erscheint, die
schola cantorum?®, die den Einzug, den Opfergang und die Kom-
munionspendung mit ihren antiphonischen Gesfingen zu begleiten hat,
und wieder ein besonderes Buch, das cantatorium fiir den einen
Sénger dem im altiiberlieferten responsorischen Gesang zwischen den
Lesungen die Fithrung zukommt. Nicht zu entbehren war schlieilich
fiir ein so grofes Aufgebot an liturgischen Faktoren, mindestens fiir die
nur an verschiedenen Tagen des Jahres trefienden Riten, aber auch fiir
die MefBifeier der jedesmal an einem anderen Orte und teilweise mit
anderer Besetzung stattfindenden Stationsgottesdienstes, eine schriftliche
Regelung des #dulleren Vorganges und richigen Ineinandergreifens der
Teilfunktionen. Es sind die ordines, die so entstanden sind, die Rubri-
kenbitichlein fir die Hand des Klerikers, dem als eine Art Zeremoniar die
dullere Leitung der Feier oblag. Diese dlteren liturgischen Biicher sind
also angelegt in der Art von ,Rollen“ fiir ein heiliges Schauspiel, als
Anteil des einzelnen an einem gemeinschaftlichen Vollzug.

Vom romischen Sakramentar sind uns sogar drei verschiedene Fas-
sungen Uberliefert, die also drei aufeinanderfolgende Entwiirfe fiir den
priesterlichen Teil der MeBliturgie darstellen und zugleich ein Zeugnis
dafiir sind, wie wenig man am Ausgang des christlichen Altertums an
eine flr immer festgelegten Form der MeBgebete gedacht hat. Diese
drei Sakramentare, denen offenbar kleinere Sammlungen von MeBformu-
laren in verschiedenen 1ib elli vorangingen®), sind von den Liturgikern
der letzten Jahrhunderte etwas willkiirlich mit dem Namen von drei
Pipsten benannt worden, denen man sie zuschreiben zu kénnen glaubte,
_eine Zuweisung, die sich aber mehr und mehr als wenigstens nur teil-
weise begriindet herausstellt. Das Sacramentarium Leoniahum

) Vgl. H. Lietzmann, Auf dem Wege zum Urgregorianum (JL 1929) 136.
Vgl den rotulus mit dem Text des Kanons, den 751 Papst Zacharias an den
hl. Bonifazius schickt; Zacharias, Ep. 13 (PL 89.953 B). Eine ,Kanontafel® aus
dem 13. Jh. bei Ebner 159, Vgl. A. Manser, Kanontafeln, LTHK V, 785.

*) Dall man das feststehende Hauptgebet der Messe (prex sacerdotis)
auswendig sprach (memoriter tenere) wird vorausgesetzt bei Augustinus,
Contra litt. Petiliand II, 68 £ (CSEL 52, 58 f; Roetzer 120 £.

%) Schola bedeutet hier nicht Schule, sondern nur Gruppe.

1) Vgl. F. Probst, Die &ltesten Sacramentarien und Ordines, Miinster 1892,
78—80. — Hiecher gehort auch der Typus des Kurzsakramentars, der noch in
karolingischer Zeit fortlebt; s. A. Dold, Das &lteste Liturgiebuch der lateinischen
Kirche, Beuron 1936, 92 ff. Ahnliche libelli mit wenigen Formularen, die
aber alle Bestandteile aufwiesen, gab es sodann friih fiir die Zwecke der Privat-
messe; s. Ebner 359 f.
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in einer einzigen Handschrift aus dem 7. Jahrhundert erhalten®), ist
eine nach dem Kirchenjahr geordnete, anscheinend um 540 abgeschlos-
sene’) Sammlung von MeBformularien, wobei jedoch der Anfang, von
Weihnachten bis Mitte April, fehlt. Der rémische Ursprung ist an vielen
Stellen deutlich, Der Sammier scheint herangezogen zu haben, was er
eben erreichen konnte; so sind fiir das Fest des hl. Laurentius 14 Messen
vorgesehen, fiir Peter und Paul sogar 28. Man schreibt dem Leonianum
meist nur privaten Charakter zu; mit Recht, insofern es sich bei der
teilweisen Zufalligkeit der zusamimengeratenen Formularien und bei
dem auffallend personlichen Ton mancher Texte”) schwerlich um ein fir
den allgemeinen Gebrauch bestimmtes MeBbuch handeln kann. Ja, viel-
leicht ist in der Zeit, die hier vor allem in Betracht kommt, um die
Mitte des 6. Jahrhunderts, ein MeBbuch als verpflichtende Textnorm
noch nicht einmal moglich®), Daneben ist aber wohl denkbar, dafl die
Sammlung an amtlichen Stellen zustande gekommen ist als ordnende
Zusammenfassung des eben hier vorhandenen liturgischen Stoffes’). Nicht
wenige Texte, man zdhlt 175 Formeln, haben aus dem Leonianum den
Weg in unser heutiges Missale gefunden; drei von ihnen stehen heute im
taglichen MeBordo (Aufer a nobis; Deus qui; Quod ore sumpsimus).

Als eigentliches MeBbuch’ tritt uns das Sacramentarium Gelasianum
entgegen, von dem wir aber eine doppelte Gestalt zu unterscheiden haben,
eine dltere und eine jiingere. Das dltere Gelasianum oder Gelasianum
schlechthin!®), nur in einer einzigen, wahrscheinlich aus S. Denis stam-
menden Handschrift (Vat. Reg. 316) aus der ersten Hélfte des 8. Jahr-
hunderts vollstindig erhalten, enthilt MeBformularien, die in drei Biichern
angeordnet sind: das erste Buch bietet solche fiir die beiden Festkreise
Weihnachten bis Ostern, das zweite solche fiir Heiligenfeste von Jénner
bis Dezember und anhangsweise solche fiir den Advent und seine Qua-
temberwoche; das dritte Buch endlich eine Reihe von Sonntagsmessen mit
dem MeBkanon und darauf eine groBe Auswahl von Votivmessen fiir die
verschiedensten Gelegenheiten und Anliegen. Das Gelasianum ist zwar in
allem wesentlich ein rémisches MeBbuch, aber das besondere rémische
Lokalkolorit ist abgeschwicht, indem die Stationsvermerke wegfallen und
eine groBere Zahl mnicht romischer Heiligenfeste aufgenommen sind;
gallikanischer Stoff ist an verschiedenen Stellen eingesprengt: einzelne
Gebete, im Kanon einzelne Heiligennamen, Am Karfreitag heifit es in der
Kaiseroration: Respice propitius ad Romanum sive Francorum benignus
imperium. Vo&llig gallikanisch ist auch der Abschnitt fiir die niederen
Weihen (I, 95.96), deren Texte iibrigens ins romische Pontifikale lber-
gegangen sind, ebenso wie mannigfaltiger Stoff aus diesem Sakramentar
in unserem réomischen Missale fortlebt.

5) Die wichtigsten Ausgaben: C. L. Feltoe, Sacramentarium Leonianum,
Cambridge 1896; L. A, Muratori, Liturgia Romana vetus, Venedig 1748, I, 288
bis 484; auch bei Migne. PL 55, 21—156.

6) H. Lietzmann, Petrus und Paulus in Rom, 2. Aufl, Berlin 1927, 30—35;
derselbe JL 2 (1922), 101 f. — 7) Es handelt sich besonders um einige Préfationen.

8) Baumstark, Missale Romanum 2 f.

9 Vgl. Th. Klausner, JL 15 (1941) 470; JL 13 (1935) 355 f.

10) Die wichtigsten Ausgaben: H. A. Wilson, The Gelasian Sacramentary,
Oxford 1894; Muratori I, 493—776; auch bei Migne PL 74, 1055—1244.
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Der romische Stoff des gelasianischen Sakramentars ist, sei es als
fertiges Buch, sei es in einzelnen Formularsammlungen, spétestens in der
ersten Hilfte des 7. Jahrhunderts ins Frankenreich gekommen. Vorher,
und vor allem im 6. Jahrhundert, miissen die betreffenden Formularien in
Rom gebraucht worden sein. Dafiir, daB das Buch auf Papst Gelasius 1.
(492—496) zuriickgeht, liegt freilich keine zuverldssige Uberlieferung vor;
aber es ist damit ungefahr die Zeitmarke angegeben, bis zu der man die
Bildung seines Kerns zuriickverlegen mag. Im Frankenreich ist aus dem
Stoff dieses Gelasianums und aus weiterem liturgischen Stoff, den man
inzwischen hauptséchlich aus Rom!!) erlangt hatte, um die erste Hilfte
des 8. Jahrhunderts ein neuer Typ eines MeBbuches geschaffen worden,
das jiin g er e oder frinkische Gelasianum, auch Gelasianum des 8. Jahr-
hunderts genannt, das in mehreren Handschriften auf uns gekommen ist.
Die bekannteste von ihnen ist die um 800 in St. Gallen entstandene!®). Der
Stoft des beweglichen und unbeweglichen Kirchenjahres ist darin wieder
ineinandergeschoben.

Dasselbe ist der Fall im dritten Sakramentartyp, mit dem wir wieder
fest auf romischem Boden stehen, im Sacramentarium Gregorianum.

Die erhaltenen Handschriften sind wiederum zum groBten Teil frén-
kisch und setzen, von Bruchstiicken abgesehen, erst mit dem 9. Jahr-
hundert ein. Aber aus ihrem vergleichenden Studium hat sich zunéchst
jenes Exemplar rekonstruijeren lassen, das im Jahre 785/786'%) Papst:
Hadrian I. an Karl den GroBen geschickt hat''), und weiter ist als
dlteste erreichbare Gestalt jener Zustand des Sakramentars zuriickgewon-
_nen worden, in dem es sich etwa unter Honorius I. (625—638)'") oder
doch wenig spéter'®) befunden hat. Schlielich ist es in den letzten Jahr-
zehnten mehr und mehr zur GewilBheit erhoben worden, dafl Gregor
der GrolBle dieses MeBbuch geschaffen hat. Auch manche heute noch
gebrauchten Gebetstexte werden von Gregor stammen'?). Freilich war
das Buch zunichst nicht gedacht fiir den Gebrauch beim gewthnlichen
Pfarrgottesdienst, sondern als pipstliches Fest- und Stationsmissale, wes-
halb manche darin vermiBten Gegenstinde, z. B. die gewthnlichen Sonn-
tagsmessen, tatsfchlich fehlen konnten, wéhrend in den gelasianischen
Biichern dafiir gesorgt war. Doch mufBl bald eine zweite Ausgabe her-
gestellt worden sein zum Gebrauch in den Titelkirchen, von der wir aber

1) Der romische Stoff bestand vor allem in einem gregorianischen Sakra-
mentar aus der Zeit Honorius I., das sofort zu erwahnen ist.

*) Hrsg. von C. Mohlberg, Das frinkische Sacramentarium Gelasianum in
alemanischer Uberlieferung (LQ 1/2), Miinster 1918 (II. Aufl.,, Miinster 1939).

13) Th. Klausner, Histor. Jahrbuch 53 (1933), 179.

) H. Lietzmann, Das Sacramentarium Gregorianum nach dem Aachener
Urexemplar (LQ 3), Miinster 1921; entsprechend Muratori II, 1—138; 241—271;
357—361. :

15) C. Mohlberg — A. Baumstark, Die &lteste erreichbare Gestalt des Liber
sacramentorum anni circuli der rémischen Kirche (L@ 11/12), Miinster 1927.

16) Klausner, a. a. O. 173 Anm. 13 nennt ials frithesten Zeitpunkt erst 642.

17) Z. B. die Weihnachtsprifation, die Oration von Epiphanie; B. Capelle,
La main de S. Gregoire dans le sacramentaire grégorien: Revue Bénéd. (1937)
13—28. Awuch die heutige Fassung der Préfationen von Ostern und von Christi
Himmelfahrt mul von Gregor geschaffen sein; B. Capelle, Les Questions litur-
giques et paroissales 20 (1935), 89—97; 21 (1936), 73—83.
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nur auf Umwegen Kenntnis haben'®). Weil dem an Karl den GroBen
gelangten Sakramentar u. a. die Sonntagsmessen fehlten, erhielt es durch
Alkuin einen Anhang, der den Bediirfnissen des pfarrlichen Gottes-
dienstes Rechnung trug, und in dem neben altem romischem Stoff auch
mancherlei aus gallikanischer Uberlieferung Aufnahme gefunden hat'?).
In der weiteren Entwicklung ist dann mehr und mehr dieser Anhang
und teilweise auch gelasianisches Material in das Sakramentar selbst
hineingearbeitet und so ein neuer Typ des romischen MeB-
buch es. geschaffen worden?®). Josef Andreas Jungmann S.J.

KATHOLISCHES LEBENS BG4

(3. Fortsetzung)

4. Die erste Siinde, Wurzel aller Sﬁnden

1. Etwas Unheimliches ist die Siinde. Darum erzéhlt uns die Genesis
nach der Erschaffung und Begnadigung der ersten Menschen auch ihre
erste Siinde, die sie ins Ungliick sturzte. In Seiner Giite hatte Gott sie
gewarnt. Er hatte ihnen klar gesagt, daB sie von allen Bidumen des
Paradieses essen diirften. Nur von einem Baum durften sie nicht
essen, sonst miiBten sie sterben. Merken wir wohl: Es gibt
Dinge, die wir ohne weiters tun diirfen: schlafen, essen... Es gibt aber
Dinge, die wir nicht tun diirfen, weil sie nicht recht-sind
und darum uns sch aden. Da wir nicht immer gleich merken wiirden,
was gut und nicht gut ist, hat Gott uns Seine Gebote gegeben, die uns
all das gebieten oder verbieten, was wir tun oder nicht tun
diirfen. Gegeniiber all dem, was wir tun diirfen, ist das, was wir nicht
tun diirfen, wie ein Baum gegeniiber allen Baumen. Wer nun von dem
verbotenen Baum iflt, der gehorcht dem lieben Gett nicht. Er siindigt.
Und mit der Siinde schadet er sich selbst.

2. Er schadet .sich selbst. Weil er kein edles Gotteskind ist. Unge-
horsame Kinder sind arme Kinder. Noch vielmehr, wer Gott nicht
gehorcht. Durch die bidse, grofe Siinde verlieren wir' die Gnade und
damit auch den Himmel. Jede Siinde bringt ihre Strafe mit sich. Friih oder
spét. Die Strafe richtet sich nach der Grofie der Siinde. Bei unseren
Stammeltern war der Schaden ihrer ersten Sinde
doppelt. Sie haben fiir sich selbst die vier grofen Zugaben
verloren. Sie haben sie aber auch fiir alle ihre Nachkom-
men, also auch fiir uns verloren. Wir wissen bereits, wie diese traurige
Erbschaft aller Nachkommen von Adam und Eva heiBt: Erbsiinde.
Vergesset nicht, daB auch unser Boses sich irgendwie auf die Kinder ver-
erbt. Man nennt es erbliche Belastung.

3. Adam und Eva haben gesiindigt. Sie haben lieber dem Teufel
gehorcht als dem lieben Gott. Wer von uns stindigt, gehorcht auch lieber

18) H. Lietzmann, Auf dem Wege zum Urgregorianum: JL 9 (1929), 132—138,
bes. 135 f.

19) Die Texte bei Muratori 1I, 139—240; 272—356; 362—380.

20) Von dieser Art ist bereits das Gregovianum, das bei Migne, PL 78, 25-—240
abgedruckt ist; es ist der 1642 von H. Ménard mit wertvollen Anmerkungen
herausgegebene Cod. Eligii aus dem 10. Jahrhundert.
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dem Teufel und der Leidenschaft als dem lieben Gott. Darum veran-
schaulicht uns die Genesis den Werdegang der Erbsiinde und aller Stinden.

Der Teufel spielt auch bei unseren Siinden eine Rolle. Er war vorher
ein herrlicher Engel. Durch seinen Ungehorsam gegen Gott ist er zum
Teufel geworden. Er ist nun eiferstichtig, daB wir seinen Platz im Himmel
sinnehmen konnten. Darum sucht er, uns in die Siinde zu verlocken. Er
tritt nicht in seiner bosen Gestalt vor uns hin, sondern er tarnt sich, d. h.
er macht sich unsichtbar hinter dem Koéder, mit dem er uns lockt.
Horchen wir, wie er es bei Adam und Eva getan hat. Er verkleidet sich in
eine Schlange. Vor der ersten Siinde waren auch die Schlangen keine
schlimmen Tiere wie heute. Er versteckt sich unter den herrlichsten
Friichten auf dem Baum. Er 146t das Bose als kostliche Frucht erscheinen,
als etwas, das man gerne haben michte. Er weckt in Eva die Neugierde
und die Begierde. Noch immer geht er so vor. Er spricht die ahnungslose
Eva an und zwar lignerisch: , Warum verbot euch Gott, von allen
Biumen die Friichte zu essen?® Ewva: ,Doch, von den Friichten der
Biume im Paradies diirfen wir essen. N u r die Friichte vom Baum mitten
im Paradies verbot uns Gott zu essen, ja sogar sie zu berihren
(Eva tbertreibt). Sonst miilten wir sterben.” Schl. :,Keineswegs werdet
ihr sterben. Im Gegenteil. Gott weil3, daB, sobald ihr von diesem Baum
essen wiirdet, euch die Augen aufgehen wiirden, und dafl ihr wie Gott
das Gute und das Bése kennen wiirdet.” Eva hitte erschrocken fliehen
miissen, da Gott so teuflisch verleumdet und verldstert wurde und ihr
etwas so Unsinniges versprochen wurde. Nein, sie blieb stehen und saugt
sich mit den Augen die bose Gier ins Herz hinein, bis sie der Gier nicht
mehr widerstehen kann. Sie streckt die zitternde Hand zum Verbotenen
hin, sie begeht das verbotene Bose, sie verleitet auch Adam zum selben
Ungehorsam gegen Gott,

4. Die Siinde ist geschehen. Adam und Eva kennen nun das Bose.
Sie spiiren, daB die Gnade sie verlassen hat. Sie schémen sich ob ihrer
bosen Tat. Sie mochten sich verbergen, vergraben. Das bose Gewissen
hidmmert in ihrer Brust. Was nlitzen die Feigenblitter, die sie zu
Schiirzen machen? Sie kénnen die Blofe ihres Leibes und noch weniger
die BloBe ihrer: Seele verbergen. Das Bose selber erfahren zu haben,
ist furchtbar. Jeder Siinder weil3, wie bos das Erwachen aus der Stinde ist.

5. Das Gericht Gottes beginnt, Das schlechte Gewissen kiindet den
Richter an. Vorher war der Gedanke an Gott ihr Trost, ihre Freude.
Nun zittern sie vor Ihm. Sie verstecken sich hinter einem Gebiisch, als
konnte -man sich vor Gott verbergen. (Ps. 138.) Besser wire es gewesen,
wenn sie sich demiitig und reumiitig vor Gott niedergeworfen hétten
und mit uns in der Messe unaufhorlich gerufen hatten: Herr, erbarme
Dich unser ... Hatten sie doch mit dem Verlorenen Sohn gebeichtet: ,,Wir
haben gesiindigt, wir sind nicht mehr wert, Deine Kinder zu heiflen..."
Nein, sie erstarren in ihrer ersten Stinde. Gott mufl den ersten Schritt zu
ihnen tun: ,,Adam, wo bist du?“ Er weiBl genau, wo er ist..., doch Er
will ihm Gelegenheit geben, die Siinde zu bekennen. Adam antwortet:
,Ich habe Dich zwar gehort, aber ich bin erschrocken und habe mich
versteckt, da ich nackt bin.“ Kein Stindenbekenntnis, kein Hilferuf. Gott
muf} ihn auf seine Stunde aufmerksam machen.
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6. Statt sich anzuklagen, klagt Adam Eva an. Er will sich dadurch
entschuldigen. Ja, er schiebt sogar die Schuld Gott zu: ,Die Frau, die Du
mir als Genossin gabst, gab mir zu essen und ich af.“ Eva sucht auch
eine Ausflucht: Auf Gottes Frage: ,Warum hast du das getan?* erwidert
sie frech: ,Die Schlange hat mich betrogen und ich aB.”“ Richtiger wire
es gewesen: Ich habe lieber der Schlange als Dir geglaubt und gehorcht
— Noch immer benehmen wir uns vor Gott so.

7. Das Urteil. Gott beginnt beim Verfiihrer. Mit dem Teufel rechtet
Er nicht. Er ist bereits gerichtet. Er verdammt ihn und kiindet ihm die
Niederlage, die er durch Christus erleiden wird. Zum Trost fiir die
gefallene Menschheit verspricht Gott in geheimnisvollen Worten
die einstige Ankunft des Heilandes, der sie aus der Silinde retten wird.
Er nennt auch die Frau, die das wieder gut machen wird, was die erste
Frau verdorben hat. ,Ich will Feindschaft zwischen dir und der Frau
stiften, und zwischen deinen Anhéngern und ihrem Sohn. Er wird dir
den Kopf zertreten und du wirst nach Seiner Ferse schnappen. Am
Karfreitag hat der Teufel den Heiland ans Kreuz schlagen lassen und der
Heiland hat ihn besiegt, indem Er uns erldste. Diese allererste Ankiin-
digung des Heilandes wird immer wieder und deutlicher wiederholt, bis
Er wirklich kam.

Dann wendet sich Gott zur ersten Verfithrten und Verfiihrerin Ev a
und gibt ihr Leiden und Kummer als Strafe. SchlieBlich spricht Er zu
Adam: Weil du auf deine Frau gehort hast (statt auf mich), und vom
verbotenen Baum gegessen hast, soll die Erde deinetwegen verflucht sein.
Miihsam sollst du zeitlebens dich niihren. Dornen und Disteln soll sie
dir hervorbringen. Du wirst von ihren Gewichsen essen. Im Schweille
deines Angesichtes wirst du dein Brot essen, bis du zur Erde zuriickkehrst,
von der du genommen bist. Denn Staub bist du und zu Staub wirst du
wieder werden.“ Die angedrohte Strafe wird verhangt. Der Tod wird der
SchluBpunkt seines irdischen Lebens sein. Die vier Extragaben sind ver-
scherzt. Am Aschermittwoch werden mit der geweihten Asche
diese Worte iiber uns wiederholt, damit wir Bufie tun.

8. Das Urteil wurde vellstreckt.
Bild der Vertreibung aus dem Paradies

Gott treibt die Stinder aus dem Paradies in die Sorgen hinaus. Ein
Cherub tritt die Wache an, daB niemand mehr ins irdische Paradies
zuriickkehre. So befinden auch wir uns auBerhalb desirdischen Paradieses,
das niemand wieder aufrichten kann. Der Marxismus triigt sich und
betriigt seine Anhinger, wenn er das Gliick auf die Erde beschrinkt.
Nur ein Weg bleibt uns offen, der Kreuzweg, den Jesus uns voran-
gegangen ist. Nur ein Himmel bleibt uns offen, der Himmel, den uns der
Auferstandene gedffnet hat. ;

Adam hat uns die vier Zugaben verloren, Christus hat sie uns in
héherem MaBe wieder geschenkt: die heiligmachende und helfende Gnade
oder Sein Leben und Seine Kraft. Leiden und Tod bleiben bestehen, sind
aber zu Sthnemitteln geworden. Das 5. Kapitel des Rémerbriefes wird
uns das alles spater erkldren.

Andeer Dr. T. Zanetti
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WERKRAU

Zum Verstindnis des Lateinischen Amtes

1. In unserem Zeitalter allgemeiner Volksbildung und tiberspannten Natio-
nalempfindens sollte auch im Gottesdienste alles zu verstehen sein: des-
halb habe ich die interlinearen Ubersetzungen drucken lassen und schlage
hauptsdchlich ,,Missa cantata® vor. Man sollte die Blicher aber nicht einfach
verkaufen oder auflegen, sondern in ganz kleinen Schritten die Leute damit
vertraut machen. Dazu gentligen 2—3 Minuten, fallweise. Die Schiiler, wenigstens
die Hauptschiiler, sollten ohne Pedanterie oder Druck mit den Texten vertraut
gemacht werden und diese gelegentlich — mit gutem sprachlichem Ausdruck —
als Schulgebet verwenden.

2. Kirchlicherseits kénnte verlangt oder wenigstens angestrebt werden, daB
kiinftig al1le Ausgaben liturgischer Noten fiir Chére die deutsche Ubersetzung
unter den lateinischen Wortern bringen. So wiirde der Kirchenchor ganz
von selbst die Worter kennen und verstehen lernen, er wiirde besser, wiirdiger
und lieber Latein singen. Eine wesentliche typographische Schwierigkeit kann
nicht existieren. Es liegen ja die interlinearen Texte als Vorlage fiir den Setzer
vor., Meinerseits wiirde ich die Zustimmung zum Beniitzen ohne jede Bedingung
geben.

3. Unser Leitsatz sollte nicht sein, moglichst viel an Volkssprache zugestan-
den zu erhalten, sondern moglichster Reichtum der Liturgie sowohl in
der Vulgidrsprache als auch in der Kirchensprache. Unsere Zeit bietet auf
anderen Gebieten einen solchen Reichtum, dall es mit einer Litanei mit Segen
am Nachmittag und irgendeiner Form der MeBfeier nicht getan ist. ,,Quotidiana
vilescunt® — ,,Quantum potes tantum aude®, Bei einer guten Einfithrung braucht
man nicht zu fiirchten, daB dem Volk lateinische Amter zum UberdruB wiirden
(leichter dem Geistlichen!) Die berufstétigen Menschen konnen ja ohnehin —
leider! — nicht immer das Leben der Kirche in seinem ganzen Umfang mit-
feiern. Denen, die es konnen, miissen wir den vollen Reichtum der Kirche bieten,
ohne allzuviel Riicksicht auf Ubersittigte oder ginzlich Verstédndnislose,

Ferlach Dr. Edgar Geramb

Musik im Seminar — Ein Arbeitsbericht

(Aus einem Bericht tiber das kirchenmusikalische Schaffen im Schweizerischen
Missionsseminar Schoneck, Nidwalden.)

Unsere musikalische Arbeit stand auch vergangenes Schuljahr vollends im
Dienste der beiden Hauptaufgaben: 1. Wiirdige Gestaltung des Gotlesdienstes,
und 2. gesanglich-methodische Schulung.

Anfang und Ende all unseres kirchenmusikalischen Schaffens ist die voll-
kommene Ausfithrung des liturgischen Gesanges der hl. Kirche, des gregoiia-
nischen Chorals, den wir nach der besterprobten Methode von Solesmes singen.
Der gesamte Chor der Theologen und Philesophen singt regelmifig im feier-
lichen Gottesdienst auBler dem Ordinarium den Introitus und die Communio
und alle Antiphonen, Psalmen und Hymnen der Sonn- und Festtags-Vespern.
Die solistischen Gesidnge der hl. Messe, Graduale, Alleluja und Offertorium,
werden ausnahmslos von einer in vermehrter Gesangsiibung geschulten Schola
s0 gesungen, wie sie in den liturgischen Bilichern stehen. Die hl. Liturgie selbst
pestimmt in ihrer unerbittlichen aber begliickenden Forderung den reichhaltigen
Ubungsstoff unserer Gesangsproben,

Dem Wunsche der Kirche gemil pflegen wir beim mehrstimmigen Gesang
vor allem die von ihr so sehr geschiizte altklassische Vokal-Polyphonie des
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16. Jahrhunderts, deren Hauptvertreter Palestrina, Lasso und Vittoria ausgiebig
unser Repertoire bestimmen. Die Meisterwerke dieser Bliitezeit kirchlicher Mehr-
stimmigkeit werden von den Sidngern mit besonderer Liebe und Hingabe stu-
diert, weil sie dem gregorianischen Choral sehr nahe stehen und deshalb nach
dem Wunsche Papst Pius X. ,,in weitem Umfange beim Gottesdienst wieder ein-
gefithrt werden sollen, besonders in den hervorragenden Basiliken, Kathedralen
und Seminarien...¢

An moderner Kirchenmusik singen wir wenig, aus dem einfachen Grunde,
weil von der qualifizierten Literatur nur sehr wenig fiir Ménnerchor geschrie-
ben ist. Erwihnung verdienen hier die Werke von J. Fr. Bucher, vor allem
seine Turbae zur Matthiduspassion, die stets einen tiefen Eindruck hinterlassen.

Der chorale und mehrstimmige Gesangsstoff bietet eine Uberfiille von
Gelegenheiten zur methodischen Schulung. In tonaler und rhythmischer Hin-
sicht ist das Ziel zunichst auf weitgehende innere Durchbildung und Verselb-
stdndigung gerichtet, so daB jeder wenigstens den Choral ohne Zuhilfenahme
eines Instrumentes selbsténdig und sicher singen lernen kann. Zur methodischen
Schulung gehort auch die Anleitung zur stimmlichen Ausbildung, d. h. zur
Bildung des freien und resonanzreichen Gesangtones, in dem das sich ent-
wickelnde Organ natiirlich wachsen kann, damit es so tragfihig wird fir die
spitere berufliche Belastung.

Ein Hauptaugenmerk mufl selbstverstdndlich dauernd auf die Bildung des
guten musikalischen Geschmackes gerichtet werden. Vor allem achten wir
darauf, daB die Wahl des Repertoires an sich schon zu stilsicherem Empfinden
anleite, Die werdenden Missionare miissen als kiinftige zustédndige Liturgen auf
dem kirchenmusikalischen Gebiet ein untriigliches Empfinden dafiir haben, was
fiir den gottesdienstlichen Raum und noch mehr fiir die gottesdienstliche Feier
selbst die erforderliche Qualitit besitzt und was nicht. Dall hier nur ein
Schaffen nach absolut eindeutigen und klaren Grundsidtzen zum Ziele filihren
kann, durfte ohne groBe Schwierigkeit auch vom Nicht-Musiker eingesehen
werden. DaB unter der Riicksicht der musikalischen Geschmacksbildung man-
ches sogenannte ,stimmungsvolle“ Lied nur mehr selten oder gar nicht mehr
zur Geltung kommen kann, ist fiir jeden verantwortungsbewufiten Musik-
pidagogen ein verpflichtendes Gebot, Berichte aus den Missionsldndern, die die
Frage der Kirchenmusik betreffen, finden bei dieser zielbewuBten Schulung
vermehrtes Interesse.

Schoneck, Schweiz Prof. G. Schaffhauser

ZUM BEGINN DES NEUEN KIRCHENJAHRES

verweisen wir auf die MeBtexte fiir alle Sonn- und Feiertage mit Einfiihrung in
das Grundgefiige der jeweiligen MeBfeier. (Herabgesetzter Preis 5 Groschen pro Text.)

Ein Urteil aus der Praxis: ,,Der Versuch, den Text der Messe auf diese Weise den
Gliubigen handlich zur Verfiigung zu stellen, wird sicherlich allgemein begriifit
werden ...*“ (Pfarrjugendkaplan F, G., Wien)

DEM APOSTOLAT ECHTER CHRISTLICHER KUNST

wollen die hochwertigen Handabziige von Original-Kupferplatten aus den Sammlungen
der Erzabtei St. Peter dienen. Diese Blitter werden von vielen als eine schine Festgabe
entgegengenommen, — Auch handkolorierte Karten und Bildchen alg Reproduktionen
dieser kiinstlerisch wertvollen Darstéllungen- liegen vor. (Sehr niedrige Preise), Wir
bitten, ein genaues Verzeichnis mit Preisangabe anzufordern.




BUCHER UND ZEITSCHRIFTEN

Vom Monchtum sdes hl. Benedikt, Von
Leodegar Hunkeler O.S. B, Hef-Ver-
lag, Basel, — Neben dem ausgezeichneten
Werk von Dom, Philibert Schmitz, das
uns in einer Schweizer Ubersetzung ge-
schenkt wurde, ist dieses Werk des Abtes
von Engelberg eine der erfreulichsten
Gaben, welche uns zum Benediktusjubi-
ldum geschenkt wurden. Es geht dem Ver-
fasser hier nicht um eine wissenschaft-
liche Arbeit, vielmehr dienen ihm der
groBangelegte Uberblick und die histo-
rischen Hinweise als Hintergrund fiir das
Ferausstellen jener wesentlichen Kenn-
zeichen, die benediktinische Geistesart
und benediktinisches Kulturschaffen pré=-
gen, Auch wer nicht in allen Punkten
den Auffassungen des verehrten Autors
beizupflichten vermag, wird das Erschei-
nen dieses Bucheg als eines Wegweisers
zum Wesensverstindnis benediktinischer
Art sehr begriilen_

Coelestin VI, Briefe von Giovanni P a -
pini. Amandus-Edition, Wien. — Es 1st
gewiB: Die Papstbriefe Papinis sind laut
vernehmbare Rufe — vielleicht darf man
sagen Rufe Gottes — an die Christenheit,

an die Welt von heute, Gerade jene Men-
schen und Stidnde werden gerufen, auf

deren Schultern die grofite Verantwor-
tung ruht, Die Frage bleibt allerdings
offen, ob die literarische Iiktion, es
handle sich um Briefe ,,Papst Coele-
stin VI.“ in 'der Durchfiihrung, im Stil
bisweilen durchbrochen wird. Wiren
manche erschiitternde Kapitel als ein-
fache Briefe Papinis vielleicht noch wirk-
samer S.

Christliche Bewdhrung, Dokumente des
Widerstandes der katholischen Kirche in
Deutschland 1933—1945, Von Ferdinand
Strobel Herausgegeben vom Apoio=
getischen Institut des  Schweizerischen
Katholischen Volksvereins, Zirich, 290 S.
geb, sFr. 11.90, — Es wird der Kirche in
Deutschland immer wieder der Vorwurt
gemacht, daBl sie zu wenig klar und tat-
kriftig gegen den Nationalsozialismus
Stellung nahm. Die hier vorliegende Do-
kumentensammlung beweist eindeutig
das Gegenteil: sie hat allezeit mit der
-notwendigen sachlichen Ruhe zum ge-
gebenen  Zeitpunkt mahnend, Richtung
weisend und ermunternd ihre Stimme er-
hoben, ungeachtet der Gefdhrdung von
Freiheit und Leben der Rufenden. Eine
geschichtliche Einfithrung bildet den Hin-

tergrund fiir die dokumentarischen Zeug-
nisse, M. K.

VERLAG OTTO WALTER A.-G., LU-
ZERN: Pins XIi. Leben und Personlich-
keit. Dargestellt von Otto Walter, 1941,
294 und XVI Seiten.

VERLAG RABER, LUZERN: Handbuch
rum Katechismus. Von Josef HiUufGler,
Band I: Vom Glauben, 1948, 329 S,

SUMMA-VERLAG, OLTEN: Uber die

Klugheit, Von Josef Pieper, — Zucht
und MaB. Von Josef Pieper. 3, Aui-
lage 1947,

TYROLIA-VERLAG, INNSBRUCK: In
der Kelter Gottes, Von Johannes Me B -
ner, 1948, 120 S., kart. mit Schutzumschlag
S 8., :

OTTO MULLER VERLAG, SALZBURG:
pas groBe Zeichen, Von Maura Boek-
keler O.S.B, 588 S,

VERLAG ANTON PUSTET, GRAZ-SALZ-
BURG: An junge Menschen. Betrachtun-
gen und Ansprachen zu den Sonntags-
evangelien. Von Michael Pfliegler.
Die religitse Situation, Von Michael
Pfliegler 1948,

FAHRMANN-VERLAG, WIEN:; Der ver-
rostete Ritter. Von Gustav Ad. Treut-
ler. 36 S., 14.5X10.5, geb., S 2.30, — Ernte-
dank. Biuerliche Spielfeiern. Von Alois
Kilhrer, 32 S. 145X105, geb., S 2.20, —
Wo die Liebe ist, da ist auch Gott. Von
Franz Milcinski 40 S, 14.5X10.5, geb.,
5 2.30. — Christofferus. Ein Legendenspiel.
Von Otto Bruder, 68 S, 14.5X10.5,
brosch., S 3.30, — Die giildene Sonne.
singbuch fiir die katholische Jugend.
52 8., brosch., S 2.—,

Dr. K 6 nn Josef: Glauben und Lieben.
Bibellesungen tiber die Johannesbriefe.
Benziger, Einsiedeln, Koln, 1942 337 S. —
Der Verfasser chearakterisiert das Ziel
seines Werkes: ,,Wag die wissenschaft-
liche Theologie erarbeitet hat, soll hier
fiir die praktische Seelsorge fruchtbar
gemacht werden.* In klarer, ruhiger und
iibersichtlicher Darstellung wird man in
den reichen Inhalt der Johannisbriefe
eingefiihrt und in wunderbarer Weise
leuchtet auf die Fiille des Offenbarungs-
wortes fiir Erkentnis und Willensleben.
Feinfithlige Beriicksichtigung der Gegen-
wartssituation wverleihen den Ausfiihrun-
gen noch eine besondere Aktualitdt. Ein
ausfiihrliches Sachregister erhoht die
vielseitige Verwendbarkeit, P.F. B,

Ausfiihrliche Besprechungen bringt die nédchste Folge.
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DER GEBURTSTAG DES HEILANDES
UND DER GEBURTSTAG DES HEILES

Wie immer man den Ursprung des Weihnachisfestes erkliren mag,
eines ist sicher, dafi der Geburtstag des Herrn in der allchristlichen Uber-
lieferung dem Geburtstag des ,unbesieglen Sonnengottes’ enlgegengestellt
wird. Als ,,Geburtstag des Lebens” wird er in den weihnachtlichen An-
sprachen des hl. Leo, die auszugsweise in der. Lilurgie von Weihnachlen
gelesen werden, gefeiert. Leo halte in Rom gegen die manichdischen Kelzer
zu kimpfen, die den einfiliigen Gliubigen einredeten, es handele sich nicht
s0 sehr um den Geburistag Christi als um den Geburistag der ,neuen
Sonne*, wobei ganz konkret an die Personifikation der Sonne im Sonnen-
gott zu denken ist. Der wiederholte Hinweis des Papsles auf die Ewigkeil
des in der Geburt Christi geschenkten neuen Lebens ist nicht nur pauli-
nisch als Gegensatz zur , Altheit des Lebens in der Siinde oder der
Unfreiheit des Gesetzes zu wverstehen, sondern als Ablehnung all der
Vorstellungen, die sich mit dem Goit Aion als Licht-, Zeit- und Ewigkeifs-
gott verbanden. ,,Das hehre und gotiliche Mysterium der Erneuerung des
Menschen ehret in heiligem und reinem Gottesdwﬂst“, ruft Leo seinen
romischen Chrislen zu.

Dieses Mysterium ist zeitlich be stimmt, aber nicht zeitlich be-
dingt. Es ist vom Ursprung her verheiffen, am Ende, d. h: als die Zeit
erfillt war, eingeldst worden und wird fiir immer wihren. Der Tag des
Mysteriums ist vom Sohmne des ewigen Golles, selber Golt, in der Abfolge
der Zeiten bezeichnet worden. Wie an ihm das newe Licht in der Natur in
kellerem Glanze erscheint, so giefit er die ganze Klarheit dieses ,,wunder-
baren*, d. h. iibernatiirlichen Mysteriums unseren Sinnen ein. An diesem
Tag beginnt aufs Neue die gesamtie Okonomie des Heiles.
Wihrend wir, so sagt Leo, den Anfang unseres Heilandes, der wahren
Sonne, anbetend verehren, finden wir, daff wir unseren Anfang feiern.
Denn die Geburt Christi ist der Ursprung des christlichen Volkes, und
der Geburisiag des Hauples ist der Geburisiag auch des Leibes. Jeder
Gliubige hat gewif seinen eigenen Geburistag. Es ist sein Tauflag, sein
sJahresostern’, wie die alten Christen es nannien. Aber der Geburtsiag
des Herrn ist der gemeinsame Geburtstag der ganzen Kirche. ,,Die Gesami-
heit der Glidubigen, geboren im Brunnen der Taufe, mit Christus in seiner
Passion gekreuzigt, in seiner Auferstehung auferweckt, in seiner Himmel-
fahrt zur Rechien des Valers hingestellt, ist auch mit ithm in seiner Geburl
geboren.” Wie der Heiland vom Heiligen Geiste aus der Jungfrau geboren
_ist, so empfangen wir in seiner Geburt den Geist, der aus Gotl ist. Weil
wir aber aus Goit geboren sind, deshalb kionmen wir ihn nichl anders
wiirdig verehren als dadurch, daff wir ihm hergeben, was er uns gab.
Was geben wir her? Den wahren Frieden, den er in der Geburt des Sohnes
uns schenkle. Den Frieden und die Liebe. Was der Valer liebi, sollen
auch wir lieben. Was liebt er? Seinen Sohn und die, die seines Sohnes sind.
So wird die Liebe zur Well, zu diesem Aion, iiberwunden. Wir werden
— es sind Worte des hl. Leo — mnicht nur unserem Konig im Gehorsam
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untertan, sondern auch schon neben ihn, den Richler, gestelli. Wir nehmen
teil an seiner Machl, schon vor seiner zweiten Ankunft am Ende der Tage.
Wenn wir begehren, was er begehrt, und verwerfen, was er verwirft, dann
kimpft er, sagt Leo, fiir uns alle Kriege durch, gibl uns das Vermogen,
weil er das Wollen gab, so daff wir mitwirken an seinen Werken. Aus der
Mitwirkung mit ihm schipfen wir die Gewiftheit des Heils. Diese Gewifi-
heit ist uns nicht nur im Geiste und durch den Geist gegeben. In Christus
ist Golt ,leibhaft“ erschienen. Diese Tatsache der Heilserfahrung kenn
keine falsche Lehre, keine idealistische und exislentielle Philosophie ver-
dunkeln. Christus stehi vor uns als Goti, aber in leiblicher Gestali, damals
wie heute. Und deshalb konn auch die Kirche, die sein Leib ist, mil dem
gotilichen Leben erfiilll werden. Denn sie glaubt an beides: an Gott, der
Geist ist, und den in seiner Goltheif in seinem mystischen Leibe leibhaftig
gegenwirtigen Sohn. An Weihnachien feiern wir, wie Leo uns erklirt,
nicht so sehr das Gedichinis der hislorischen Geburt als ihre Gegenwart
unter uns. Wie diese Gegenwart zu erkliiren ist, ist hier nichi zu erdirtern.
Jedenfalls ist es eine mysterienhaft-sakramentale. Die Weihnachtsoration
sprichi von ,Lichimysterien”. Und die Oration der Missa in aurora
davon, deff wir vom ,neuen Lichle des fleischgewordenen W orte s
fiberstromt werden. Mit dem Opfergebei dieser Messe bitten wir, daf
unsere Opfergabe den Muysterien der heuligen Geburt angepaft seien,
damit die irdische Substanz uns zulrage, was gottlich ist. Es geht also eine
Verwandlung vor sich. Die Erlosung zwm neuen Leben, die Wieder-
herstellung der urspriinglichen Menschenwiirde und die ewige Seligkeit,
sind die drei Gaben, die nach Leo dem Christen im ,,Mysterium wieder-
erstellien Heile® geschenkt werden. Wo aber eine Verwandlung ist, da ist
auch ein wahres Mysterium. Denn das Mysterium wir k t, das wahre wie
das falsche, das -eine die Vergiitlichung, das andere die Vernichlung.
Je intensiver deshalb unsere Teilhabe an den Myslerien der Geburt
unseres Herrn, desto herrlicher auch ihre Wirkung an uns. Unser Wandel
wird die Verwandlung offenbaren. ,,Aus euren Herzen soll nicht weichen,
der sich herablief, aus dem Schofie der Jungfrau-Mutter geboren zu werden.
In eurer Brust soll er friedlich wohnen, und dort ewig mit dem Valer und
dem Heiligen Geist bleiben.” (Spanische Liturgie.)

P. Thomas Michels, 0.8.B.

JESUS CHRISTUS, aufgegangen bist du uns
‘als die wahre Sonne der Qeredntigkleit.

So bitten wir dich denn: in innerster Erbarmung
gehe unserem Geiste auf, du ewiges Heil,

auf daB wir, den Weg des Friedens wandelnd,

in Geradheit dir dienen, Heiland der W/ elt,

Altfriankische Liturgie
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. MEDIATOR DEI” UBER CHORAL,
VOLKSGESANG UND KIRCHENMUSIK

Hinsichtlich der Musik sollen die vom Apostolischen Stuhl erlassenen, ein-
deutigen klaren Richtlinien bei den liturgischen Handlungen genau eingehalten
werden, Der Gregorianische Gesang, den die romische Kirche als ihr von den
Vorfahren iiberkommenes, durch die Jahrhunderte behiitetes Eigengut be-
trachtet, das sie auch den Gliubigen als solches darbietet und fiir bestimmite
Teile der Liturgie ausdriicklich vorschreibt, verleiht der heiligen Mysterien-
feier nicht nur wiirdevolle Erhabenheit, sondern trigt auch im héchsten Mafie
zur Mehrung von Glaube und Frommigkeit der Teilnehmer bei. Deshalb haben
Unsere Vorginger Pius X. und Pius XI. unsterblicken Andenkens bestimmt —
und Wir bestitigen dies kraft Unserer Autoritit nachdriicklich —, daf der
Gregorianische Gesang in den Priesterseminaren und Ordensanstalten mit Eifer
und Sorgfalt zu pflegen sei, und daB wenigstens an den haupisichlichsten
Kirchen die alten Singerschulen wieder eingefiihrt werdén, was bereits in
nicht- wenigen Orten mit Erfolg geschehen ist.

AufBierdem ,soll zu wirksamerer Teilnahme der Gliubigen am gotilichen
Kult der Gregorianische Gesang, soweit er Sache des Volkes ist, auch wieder
in den Gebrauch des Volkes kommen. Es ist in der Tat dringend vonndten,
daf die Gliubigen nicht wie fremde und stumme Zuschauer, sondern als zu-
mindest von der Schonheit der heiligen Liturgie Ergriffene den heiligen Zere-
monien folgen... und gemif den fesigesetzten Normen ihre Stimmen mit
denen des Priesters und des Chores im Wechselgesang erheben. Gliickt dies,
so wird es nicht mehr vorkommen, dafi das Volk entweder gar nicht oder nur
mit schwachem, unterdriicktem Gemurmel bei liturgisch oder in der Mutter-
sprache verrichteten Gemeinschaftsgebeten antwortet“. Eine Gemeinde, die
mit wahrer Andacht dem Opfer der Altire beiwohnt, wo unser Heiland im
Verecin mit seinen durch das heilige Blut etkauften Kindern den unermeflichen
Hochgesang seiner Liebe singt, kann zweifelsohne nicht stumm bleiben, ist doch
,.das Lied der Liebe Gesetz®, und schon ein altes Sprichwort sagt: ,,Wer gut singt,
betet doppelt.“ So vereint die streitende Kirche, Volk und Klerus nimlich,
ihre Stimme mit den Gesingen der triumphierenden Kirche und den Chéren
der Engel, und alle erheben gemeinsam einen herrlichen und ewigen Lob-
gesang auf die heiligste Dreifaltigkeit gemidfB der Bitte: ,Mit ihnen laB, so
flehep wir, auch uns einstimmen.”

Man darf aber nicht meinen, daB die Musik unserer Tage und der moderne
Gesang vom katholischen Gottesdienst ginzlich auszuschalten seien, Im Gegen-
teil! Finden sich datin keine Anklinge an Profanes, enthalten sie nichts, was
der Heiligkeit des Gotteshauses und der liturgischen Handlung unwiirdig wire
und entspringen sie nicht eitlem Streben nach Gesuchtem und Ungewohntem,
so miissen ihnen unsere Kirchen ohne weiteres Zutritt gewidhren; dennp nicht
gering kanp alsdann ihr Beitrag sein zur Verschonerung der heiligen Hand-
lungen, zur Erhebung des Geistes zu Hoherem und gleichzeitiz zur Erweckung
wahrer Andacht des Herzens.

Wir ermahnen euch auch, ehrwiirdige Briider, in eurer Hirlensorge den
religiosen Volksgesang zu fordern. Mit Liebe entsprechend wiirdevell gepflegt,
vermag er den Glauben und die Andacht des christlichen Volkes schr zu
stirken und zu entflammen. Geschlossen und machtvoll dringe das Lied un-
seres Volkes zum Himmel empor wie das Rauschen von Meereswogen, lege
klingend und gehoben Zeugnis ab von dem ,einen Herzen und der einen Seele®,
wie es Briidern und Kindern desselben Vaters ziemt.
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VENVE DIE KEABSSISCHIE LITURGIE

(Einige Gedanken im Anschluf3 an die Konferenz vom September d. J.)

Die volksliturgische Erneuerungsbewegung, die ihre stidrksten Antriebe
aus dem unvergénglichen Werk des Osterreichers Pius Parsch empfangen
hat, ja die ganze Liturgische Bewegung iiberhaupt, hat sich in mehreren
Entwicklungsstufen entfaltet: Zugleich mit einem Aufbruch in
der Theologie begann der Glanz des inneren Reichtums der Liturgie zu
leuchten. Die Schonheit und Ewigkeitstiefe der heiligen Texte und Geséinge
(Gregorianik) wurde vorerst von einem kleinen Kreis erkannt und mit-
erlebt. Fiir eine Ausweitung zur volksliturgischen Erneuerungsbewegung
aber war es eine conditio sine qua non, daB jene Offenbarungswahr-
heiten, welche die aktive Teilnahme der Gliaubigen am Opfer der Kirche
wieder voll in das Licht riickten, aus dem Besitz einzelner, in den Allge-
meinbesitz von Priestern und Gldubigen iibergingen. In dieser Phase
stehen wit noch heute. Sie hat gewisse Gipfelpunkte in den maBgebenden
Enzykliken Pius X., Pius XI. und Pius XII. erreicht.

Unverkennbar kundet sich nun eine neue Stufe an. Nicht, daB
schon alles getan wire, was bisher als Ziel vor Augen schwebte oder
wozu die Pépste gerufen. Keineswegs. Bei dem Neuen, das sich anmeldet,
handelt es sich vielmehr um dieses: Unter dem Hauch des neuen litur-
gischen Lebens hat allmé&hlich sich die Starre geldst, die iiber den alten
Formen der Liturgie lag und wir erkennen mehr und mehr die wesent-
liche Funktion der einzelnen Teile. Damit aber erhebt sich zugleich der
Wunsch, die Struktur der Eucharistiefeier so lebendig zu machen, daB
diese Teile nicht in Ersatzformen, sondern in der wesentlichen
Form von der Gemeinde mitvollzogen werden koénnen. Ersatzformen
sind heute alle Formen der in deutscher Sprache gefeierten gemeinschaft-
lichen MeBfeiern einschlieBlich des sogenannten ,,deutschen Hochamtes®.
Von Ersatzformen miissen wir sprechen nicht wegen der deutschen
Sprache an und fiir sich, sondern deshalb, weil diese Formen in wesent-
lichen Teilen wie z. B. beim eucharistischen Hochgebet oder bei den
Kollekten, die im Namen der Gemeinde zu sprechen (singen) sind, den
Priester zum Stillschweigen verurteilen, damit ein Dolmetsch die deutsche
Ubersetzung gleichzeitig vortragen kann.

Auch das Amt mit deutschem Volksgesang (,,deutsches Hochamt“)
das durch ein wihrend des zweiten Weltkrieges erlassenes rémisches
Dekret unter gewissen Voraussetzungen geduldet wird, wo es besteht,
muB als Ersatzform angesprochen werden. Zwar wird dort der Priester
nicht aus seiner Rolle verdringt, doch wird als Konzession an die Mutter-
sprache eine Sprachmischung in Kauf '‘genommen, die nicht nur den
Aufbau des feierlichen Gottesdienstes etwas unorganisch macht, sondern
auch den um solchen Preis erkauften Vorteil sehr problematisch er-
scheinen 1laft: In wesentlichen Stiicken, z. B. bei Verkiindung von
Epistel und Evangelium und bei den Orationen muf nach den heute gel-
tenden Vorschriften doch auf die Muttersprache verzichtet werden. Ob
eine vom Apostolischen Stuhl erbetene Erlaubnis, diese Stiicke zuerst
lateinisch und dann deutsch singen zu diirfen, gerade auch vom pasto-
ralen Standpunkt aus als befriedigende Losung angesprochen werden
konnte, ist ernstlich zu bezweifeln.
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Damit aber erhebt sich als weitere Konsequenz die Frage nach der
deutschen , Vormesse” tberhaupt. Niemand wird leugnen wollen, daB
namentlich im einfachen sonntigigen Gemeindegottesdienst, der fiir so
viele die Stunde christlicher Lehrverkiindung und Lebenserneuerung
ist, das groBte Bediirfnis nach Verkiindung in der Muttersprache besteht.
Das gilt mutatis mutandis fiir jede Form gemeinschaftlicher MeBfeier.
Wire es aber in der gemeinschaftlichen M e G feier gestattet, dem zelebrie-
renden Priester solche Verkiinder des Gotteswortes an die Seite zu
stellen, die analog den frither noch lebendigen Weihestufen einen kirch-
lichen Sendungsauftrag haben, so kénnten die Rollen ohne ,,deutsche Vor-
messe ganz nach den Prinzipien des Hochamtes und doch mit deutscher
Verkiindung gestaltet werden. Vielleicht wére damit der wirklichen Er-
neuerung sogar mehr gedient, als mit dem blofen Ersetzen der lateinischen
Sprache durch die deutsche. Ein von der Kirche selbst bestellter Laien-
,,Diakon‘ kénnte schlieBlich in der Muttersprache auch die Gebetsanliegen
der Gemeinde sprechen und der Priester selbst mit der lateinischen Oratio
alles zusammenfassen. — Der Hochform der eucharistischen Feier aber
sollte die klassische Gestalt und Sprache zugeordnet bleiben.

Denn: Man darf nicht vergessen, wie problematisch unsere Sprach-
kultur heute ist. Als ich vor Jahren einmal mit Abt Ildefons Herwegen
dariiber sprach, machte er eine witzige, aber in ihrem Kern sehr treffende
Bemerkung: Ja, da kénnte es wohl geschehen, daB es fiir unsere jungen
Leute heiflen miiBte: ,,Jesus haute ab und fuhr ans andere Ufer!“ Die
Gefahr ist nicht zu leugnen, daB unsere Sprache, d. h. unser Zeitgeist, die
Gestalt der Liturgie mitzubestimmen begénne. Hatten wir eine auf alter
' Uberlieferung ruhende sakrale deutsche Bibelsprache, dann konnte ja
solche Gefahr nicht aufkommen, so aber wiirde der Gottesdienst in einem
immerwihrenden Auf und Ab mitgenommen von den Wogen der Zeif.

Das fiihrt uns zum eigentlich Entscheidenden: Es wére ein Irrtum,
zu glauben, daB mit der Ubertragung bestimmter Teile unserer rémischen
Messe in die deutsche Sprache und mit der Erlaubnis, dafl auch der
Priester im Vollzug der heiligen Handlung die deutsche Sprache ver-
wenden diirfe, etwas Wesentliches getan wire. Wir wissen, dafl die
deutsche Ubersetzung z. B. einer Oration nicht ohne weiteres auch schon
ein Gebet im Geiste der Menschen unserer Zeit und unseres Raumes ist.
Denn nicht nur die lateinischen Formen stammen aus einer anderen Zeit,
sondern auch der Geist, der diese Formen geschaffen hat. Und wer auch
nur einmal sich bemiiht hat, ein solches Gebet ins Deutsche zu iiber-
tragen, der weill, wie es oft nahezu unmoglich ist, jene geistige Welt in
unsere Sprach- und Denkformen einzufangen. Was herauskommt, ist fast
immer ein Surrogat, eine Ersatzform. Der Wunsch nach einer
Anderung der liturgischen Sprache wiirde aller Voraussicht nach den
Wunscch nach einer anderen Liturgie zur Folge haben. Was
aber das bedeuten wiirde, kann nur der ermessen, der die stille, unge-
heure Macht der kirchlichen, der theologischen Tradition begriffen hat!
Der weiB, welcher Schatz ewiger Weisheit und welcher Reichtum gott-
geschenkter Schonheit in der Liturgie der Kirche verborgen ist. Nie
konnte und wiirde die Kirche auf diesen Reichtum verzichten. Und was
hitten wir fiir solchen Preis in die Wagschale zu legen, was vermdchte
unsere Generation zu schaffen? — P. Adalbero Raffelsberger O.S.B.
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DIE MODERNE MALEREI
IN IHREM VERHALTNIS ZUM KULT

Griinde fiir die Auseinanderentwicklung von Kirche und Kunst
seit dem Zeitalter des Klassizismus.

Nach dem Vortrag, den der Verfasser bei dem Kunstgesprich an
unserem Institut am 1. Oktober d. J. gehalten hat.

Seit dem Ende des Klassizismus 14Bt sich bedauerlicherweise ein
tiefes Auseinandertreten von zeitgenossischer Kunst und kirchlichem
Leben feststellen, Die romantisierende Schule der Nazarener ist das letzte,
was in den kirchlichen Raum Eingang gefunden hat. Die Ergebnisse
dieser ,Renaissance”, die aus gotischem und raphaelitischem Empfinden
zusammengeflossen ist, werden in einer verwésserten Form noch einige
Jahrzehnte hindurch in der Malerei praktiziert. Dann bricht die Zeit der
schwiéchlichen Barockreminiszenzen und des Aufwirmens verschiedenster
historischer Stile aus. Die Architektur, die ja als leitende Kunst den
Raum fiir Malerei und Plastik abgeben so]lte, ergeht sich in vollstdndigem
Historisieren (Neugotik, Neuromantik, Neubyzantinik usw.). Das Ende
ist das uniibersehbare Heer des Kitsches, der zwar schwer zu definieren
ist, dessen Existenz und Herrschaft in den Kirchen aber in keiner Weise
in Abrede gestellt werden kann.

Es findet eine Uberformung der groBen alten Kunst, besonders durch
die sogenannte Volksfrémmigkeit, in diese Richtung hin statt. Erst nach
dem Weltkrieg 1914—1918 werden energischere Stromungen zur Wieder-
annaherung von Kirche und zeitgendssischer Kunst sichtbar. Der Expres~
sionismus greift religiose Themen auf und die Architektur macht, wenn
auch noch sehr unbeholfen, jedenfalls sehr grundsitzliche und kithne
Versuche auf die Reali-sierung religioser Ideen im kiinstlerischen Raum
hin. Die Restaurierung gotischer, besonders aber romanischer Kunst-
werke, flihrt zur Entdeckung der Affinitit dltester zu modernster Kunst
und zeigt wieder die Chance einer Symbiose zwischen liturgischer Gesin-
nung und autochthonem kiinstlerischem Schaffen auf. Von hier aus
erhebt sich die grundsétzliche Frage nach den Gesetzen eines sakralen
Kunstwerkes tberhaupt. Es ist unsere Behauptung, daB sie nur vom
Theologischen, d. h. von dem Erfassen der kultischen Wirklichkeit aus
begriffen werden kann. Es gilt also, die Gesetze des Kultes zu beschreiben.

Der Kult ist die Reprasentation der Heilstat Christi in symbolischer
Form hier und jetzt. Das Zentrum des Kultes, die Eucharistie, ist zu
gleicher Zeit Zentrum des kirchlichen Kultraumes. Folgende Gesetze
lassen sich ablesen: 1. das kultische Geschehen ist inhaltlich bestimmt.
Das Leben Jesu Christi, insbesondere seine Heilstat, Inkarnation, Tod,
Auferstehung, Himmelfahrt, sind es, die reprisentiert werden. Daraus
folgt fiir die kultische Kunst, daB sie, wenn auch nicht in naturalistischer
und historisierender Form, Inhalte reprisentieren mufB. Eine rein deko-
rative, wie auch eine rein abstrakte Kunst (Klee, Kandinsky, der spite
Mare, eine bestimmte Periode Picassos und Braques usw.) kommt also
nicht in Betfracht. :
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2. Die Reprisentation desHeilsgeschehens geschieht nicht in naturalisti-
scher oder historisierend-psychologischer Form, sondern in der Gestalt des
Symbols, eines verweisenden Zeichens, das vermoge innerer Analogie die
Realitit abbildet und mit sich fithrt. Letzteres ist allerdings nur durch
gottliche Stiftung moglich und unterscheidet Sakrament wesenshaft vom
kiinstlerischen Bild. Aus dieser Tatsache ergibt sich, daf es in der kul-
tischen Kunst nicht um eine naturalistische oder historisierende Wiedergabe
des Heilsgeschehens gehen kann, wie letzteres eigentlich seit der Gotik der
Fall ist, sondern um die Heraushebung des Essentiellen, sowie ja auch
in der Messe nicht Nigel, Kreuz, blutiges Leiden des Gottmenschen und
alle duBeren Umstinde gegenwirtig gesetzt werden, sondern die essen-
tielle Ganz-Hingabe des Sohnes an den Vater, die unser Heil bewirkt hat.

3. Im christlichen Kult geht es um Reprisentation, d. h. um reale
Vergegenwiirtigung des Heilsgeschehens, nicht um psychologische Ana-
mnese. Nun kann freilich auch das christlichste Kunstwerk eine solche
mystische Realisation nicht erreichen, da es ja sonst mit dem Sakrament
identisch wire. Kunst isl und bleibt aber Bestrebung der Menschen von
unten her, nicht géttliche Setzung von oben her wie es das Sakrament ist.
Das Kunstwerk muf aber dem Reprisentationscharakter des Kultes
dadurch Rechnung tragen, daB es in hieratischer Geste das Manifestie-
rende, sich Offenbarende der géttlichen Epiphanie in der Welt zum Aus-
druck bringt und nicht piddagogisch psychologisierende Wege der Dar-
stellung nimmt, um den Menschen zur Anerkennung des Gottlichen auf
diesem Wege erst mithsam zu iiberreden und zu gewinnen. Das ganze
Evangeliura hat Reprisentationscharakter und Gerichtscharakter. Das
Kerygma ist nicht primir seelsorgliche Bemiihung, sondern Epiphanie
und Manifestation des lebendigen redenden Gottes, So stellt also das
kultische Kunstwerk keine biblia pauperum dar, also eine Exegese, einen
Kommentar zum kultischen Geschehen, wie das in der Gotik in aus-
gedehntester Weise der Fall war. (Man bedenke auch das mangelnde
Kultverstdndnis dieser christlichen Periode.)

4. Die Reprisentation der Heilstat Christi im Kulte geschieht in ver-
klirter Form. Der Christus passus ist als Christus glorificatus gegen-
wirtig. Die Messe ist das Golgatha-Opfer in unblutiger Form. Das bedeutet
fiir das Kulthild, daB der ganze Realismus der Représentation einer histo-
rischen Tatsache durchsetzt sein mufl von der ebenso realen Tatsache der
Verklirung des Gottmenschen. Das wulBte die byzantinische Kunst,
das wuBte noch die romanische Kunst im Westen. Der christliche
Realismus eines Matthias Griinewald etwa bringt trotz seiner Gréfe nicht
das addguate Kultbild. ‘

5. Dem Kult eignet Objektivitdt. Er wird als opus operatum wvoll-
zogen. Er ist zwar nicht beziehungslos zur Subjektivitit der Gemeinde,
ihrem Glauben, ihrer Hoffnung und ihrer Liebe, ist aber wesentlich
Gottestat und hangt nicht essentiell vom Erlebnis der Vollziehenden und
Empfangenden ab. Obwohl er als logiké thysia, als geistig-geistliches
Opfer, nichts mit Magie zu tun hat. So wird auch das kultische Kunst-
werk nicht primir Subjektivitdten, d. h. Erlebnisse des Kiinstlers (wie
das Andachtsbild), noch den expressionistischen Willen des Kiinstlers zum
Ausdruck bringen, sondern der objektiven Gottessetzung im inneren
Nachvollzug, in Anbetung, Glaube, Pietit und Hingabe gerecht zu
werden versuchen. Das bedeutet nicht Kunst mit Zirkel und Lineal (wie
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es die Beuroner waren), das bedeutet nicht Leblosigkeit, Formel und
Manirismus.

Aus dem bisher Gesagten ergibt sich eine Beantwortung der Frage,
warum seit nunmehr einem Jahrhundert zeitgendssische Kunst und Kult
verschiedene Wege gegangen sind. Der Phinomenalismus der Impressio-
nisten war nicht imstande, der historischen Objektivitit des Heils-
geschehens gerecht zu werden. Der seine Subjektivitit ausschreiende
Expressionismus der Zwanzigerjahre war nicht imstande, die objektive
gottliche Heilssetzung gebiihrend wahrzunehmen und abzubilden. Die
abstrakten Versuche des 20. Jahrhunderts konnten von den Inhalten des
Heilsgeschehens nicht gebiihrend Zeugnis geben. Die surrealistische Ver-
herrlichung des Nonsens, ihr Protest gegen die gesetzte Schépfung und
die Herauffiihrung einer chaotischen Willkiirwelt mithsam konstruierter
Zusammenhénge, konnte nicht zum Ausdruck fiir das Heilige werden. Die
Gestaltzertriimmerung Picassos und der daraus erfolgte eigenméchtige
Aufbau einer personlichen Welt 148t sich mit dem anbetenden Nachveollzug
der gottlichen Offenbarungen kaum in Einklang bringen. Die kubistische
Aufrechnung der Wirklichkeit morgeometrico ist zwar einerseifs fiir
geistige Formulierung geeignet, entspricht aber eher einem abstrakten
Idealismus und Universalismus, als der Religion des im Fleische erschie-
nenen Wortes.

Aus dem Gesagten ergibt sich die Schwierigkeit einer neuen Konfron-
tierung, Begegnung, ja Symbiose zwischen Kult und Kunst. Trotzdem darf
die moderne Entwicklung nicht einfach alsHiresie betrachtet und
abgelehnt werden. Sie hat oft gegeniiber Klassizismus und Naturalismus
wertvollste Komponenten des Kunstwerkes herausgearbeitet und in der
kultischen Kunst zu weitgehendem Einsatz bringen kiénnen. Es bedarf
allerdings eines Zurechtriickens, eines ins Ganze Einfiigens, einer Taufe
und Christianisierung dieser geistesgeschichtlichen Vorginge. Sache der
Kirche und speziell ihrer Hierarchie wird es sein, den christlichen missio-
narischen Willen zur Durchdringung der Weltgebiete angesichts jeder
Welt- und Geisteslage zu wahren und von sich aus immer wieder den
ersten Schritt zur Regeneration der weltlichen Sachgebiete zu setzen.
Sache der zeitgenossischen Kiinstler wird es sein, sich mit der Realitit
der Offenbarung und des Kultes zu befassen und zu befreunden, ihren
vielfach extremen Individualismus und Subjektivismus dem Gericht einer
hoheren Wirklichkeit zu unterstellen und damit auch wieder Anschlul
an das ¢kumenische Empfinden des Corpus Christi zu gewinnen. Die
Symbiose von Christentum und Kunst, die im kultischen Kunstwerk
ihren hochsten Ausdruck erreichen kann, wird einerseits die hochste
Leistung des Kiinstlers durch Einbeziehung in die Realititen des sakralem
Raumes, anderseits die genuinste Reich-Gottes-Bildung im -engsten
Umkreis des Heiligen bewerkstelligen.

Otto Mauer

Allen unseren Freunden und Mitarbeitern: Gnadenvolle Festel
Institutum Liturgicum
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ZUR BREVIERREFORM
A: Von Dom Capelle O.S. B., Louvain (3. Fortsetzung)

 Die Reduzierung des Proprium Sanctorum ist daher, wie wir sehen,
eine dornenvolle Arbeit. Damit aber das kanonische Offizium zur
gewiinschten Verminderung gelangen konne, miiiten die hiezu aufzu-
siellenden .Grundsitze viel entschlossener, klarer und unwiderruflicher
formuliert werden, als jene, die im genannten Entwurf dargelegt sind.
; Gliicklicherweise gibt es noch einen anderen Weg, der uns wirksamer
zu sein scheint. Es ist der Weg, den der Heilige Stuhl mit Entschlossen-
heit betreten hat, als es galt, die Reform Pius X. fiir das Monastische
Brevier anzuwenden. Man flihrte damals ein sehr einfaches Prinzip durch:

Kein Offizium eines anderen Ranges als duplex-

majushatdasRechtaufdrei Nokturnen mit Ausnahme
der Sonntage.
; Die Matutin eines jeden duplex- oder semi-duplex-Festes ist dadurch
automatisch auf eine einzige Nokturn reduziert, also mit neuh
Psalmen, denen drei Lektionen mit Responsorien folgen. Wenn es sich
um das Fest eines Heiligen handelt, werden die ersten zwei Lektionen
de feria, die dritte de sancto gelesen; innerhalb der Oktaven aber
sind die drei Lektionen d e o ¢ t a v a. Durch diese Angleichung von duplex-
und semi-duplex-Festen mit simplex-Ritus in der Matutin, wird das Offi-
zium in merklicher Weise gekiirzt. Die schon ldngere Erfahrung lehrt
uns, dafl dieses System sich bestimmt in den monastischen Klostern als
glinstig erwiesen hat.

Im Falle, dafi dieser erste Kiirzungsvorschlag als nicht hinreichend
erachtet wird, kénnte man noch eine andere, wohl ansehnliche Anderung
hinzufligen, die sich auf die Aufteilung des Psalteriums bezieht. Durch
eine Bemerkung des Entwurfes von Bologna, fithlen wir uns veranlafBt,
dieselbe, zwar nicht ohne Bedenken, vorzubringen. Betreffs des langen
Canticum des Moses, das gegenwartlg am Samstag gebetet wird, schligt
der Kardinal von Bologna vor, es auf den Donnerstag zu verlegen, weil
der Samstag fiir die Priester ein seelsorglich besonders arbeitsreicher Tag
1st: ;,In sabbato maior instat sacerdotibus occupatio in sacris ministeriis,
praesertim confessariorum.*

Eigentlich wiirde sich diese Bemerkung in erster Linie auf den Sonn-
tag beziehen. Der Einwendung, dal der Sonntag der Tag ist, an dem es
sich fiir den Priester geziemt, dem Herrn ein griBeres Mall an Lob dar-
zubringen, konnte entgegnet werden, daB er dieser Pflicht gewiB durch
Gottesdienste und Predigt in reichlichem MaB gerecht wird.

.. Pius X. hat bereits fiir eine bessere Verteilung der Psalmen gesorgt:
die lingeren wurden damals unterteilt — ein Ausweg, der iibrigens schon
im christlichen Altertum {iblich war. Es handelt sich nun nicht darum,
wieder zu diesem Mittel zu greifen, denn erstens konnte man die lingeren
Psalmen nicht noch einmal unterteilen — viele derselben, die logisch
aufgebaut und entwickelt sind, wiirden eine neuerliche gewaltsame
Zergliederung nicht vertragen, und zweitens wiirde dadurch das Problem
nur auf eine andere Stelle verschoben; denn wenn jeder Psalm kiirzer
wird, wiirden dadurch die Psalmen, die jede Woche persolviert werden
sollten, im Verhiltnis ungebiihrlich wachsen. Der Vorschlag kénnte sich
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allenfalls auch mit der Verteilung des Psalteriums auf einer breiteren
Bagsis befassen.

Soll man nun — um konkret zu sprechen — das Prinzip des Psalte-
riumperhebdomadam als unumstéBlich ansehen? Das schiene uns
der Ausgangspunkt zu sein fiir unser Problem.

Es ist bekannt, daB die Anzahl der Psalmen, die bei den Synaxen
gesungen werden sollten, schon in den alten Zeiten nicht iiberein-
stimmten.!!) Die Verteilung der Psalmen, wie sie der hl. Benedikt in
seinen Klostern ancrdnete, wich von dem rémischen Brauch ab. Dieser
selbst ist heute nicht einheitlich: wihrend der Osterwoche reduziert er
die Psalmen auf drei in der einzigen Nokturn der Matutin. Die Reform
Pius X. hat noch eine andere Erleichterung eingefiihrt, indem sie fiir die
Laudes zwei verschiedene Schemata vorsieht.

Wenn es aber nicht mehr gefordert wire, daB die 150 Psalmen im
Laufe einer und derselben Woche ihren Platz finden, dann wire die
Moglichkeit einer Entlastung durch Verminderung der Psalmen-Zahl,
namentlich bei der Matutin, gegeben. Vielleicht wire es am einfachsten,
mehrere Schemata der Matutin-Psalmen auszuarbeiten, mit Beriicksich-
tigung der einzelnen liturgischen Jahreszeiten.

4 Es ist nicht an uns, diesen Gedanken weiter auszufithren, der ja nur
eine zarte Anregung sein wollte.

Wir méchten nur noch bemerken, daB die angeregten Anderungen
einesteils das tigliche Onus des Priesters etwas erleichtern helfen kénnten,
und andererseits es auch ermdglichen wiirden, gewisse sehr alte Tradi-
tionen, die der Reform im Jahre 1911 zum Opfer fielen, wieder zu Ehren
kommen zu lassen. Vor allem sei in diesem Belang die Complet genannt.
Man konnte ihr auf diese Weise allabendlich die drei herrlichen Psalmen
ersetzen, die jetzt nur fiir den Sonntag bestimmt sind. Seit der Urzeit
haben diese Psalmen mit ihrer friedvollen Anmut den Menschenherzen
— singulariter in spe — das Hoffen gelehrt.

Es mag auch sein, daB einzelne Briduche des monastischen Ordo
als glinstig erachtet werden kénnten fiir Vorschlidge zur gegenwirtigen
Reform. Zwei davon scheinen mir besonders beachtenswert zu sein: Seit
dem 6. Jahrhundert 14Bt die benediktinische Vesper nur vier Psalmen
zu; dadurch konnte die Sonntags-Vesper um den langen Psalm Inexitu
Israel gekiirzt werden. Weiters wurde seit den Anfingen des benedik-
tinischen Ordo der alphabetische Psalm Beatj immaculatiinvia
logischerweise nach seinen Oktonarien unterteilt, wobei jedes Oktonarium
einen Psalm bildet, wihrend der Rémische Ordo je zwei Oktonarien zu
einem Psalm zusammenfiigt. Die Zergliederung, die sich nach der alpha-
belischen Teilung dest Psalmes richtet, hat ,iiberdies den Vorteil, die
Rezitierung um die Hilfte zu kiirzen.

Bevor ich weiter in die Priifung des Entwurfes eingehe, erachte ich
es als meine Pflicht zu versichern, daB die formulierten Vorschlédge nicht
als Antrige aufzufassen sind, sondern nur als ein Versuch, um zu
erkennen, welche Richlung wohl einzuschlagen wire, wenn es dazu
kommen sollte, das Brevier des Weltklerus merklich zu kiirzen.

) In seinen Institutiones (II, ¢ 5) skizziert Kassian die verschiedenen
im O.ijent gebriuchlichen Systeme.
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" Sehr zahlreich sind im bewuBten Entwurf die Hinweise betreffs der
Lesungen im Offizium. Sie verdienen unbedingt beachtet zu werden,
Denn von allen Reformen, wire jene gewif am leichtesien zu verwirk-
lichen: das Lektionarium war immer in der Liturgie der Teil, der am
meisten Wandlungen unterworfen war. So ist die Tradition dieser Lesung
weniger feststehend, und eine Anderung derselben wiirde keinesfalls das
Gefiige des Offiziums beeintrachtigen.

I. Die Lesungen De Scriptura.

Der Entwurf schreibt dariiber in Nr. 28 (Seite 9):

»Abolenda omnino distinetio inter Dominicas post Pentecosten
¢taliasaDominicaprimaAugusti... Seligantur ex libris V. T. potiores
et aptiores ad aedificiationem.

Non est objiciendum quod secus libri omnes Seripturarum non delibantur.
Etenim possunt breviari aliquae, et nunc pejus fit quando paucae post Epipha-
niam sunt dominicae... et religuuntur non lectae plurimae et guam maxime
dignae Epistolarum Apostoli Pauli; quae optimo consilic essent omnes distri-
buendae per annum.

Immo omnes libri SS. poterint distribui hoc modo:

In Adventu usque ad Nat. Domini: Isaia.

* A Nat. Dad I Dom. Quadragesimae: Epp. Pauli Ap.

In Quadragesima: Jeremias.

A fer. II p. Dom. in Albis ad Pentecosten: Actus App., Epp. aliae,
Apocalypsis.

A I Dom. p. Pent. ad Adventum: ceterilibri V. T. certe breviando et
majora et potiora seligendo ut diximus.“

Die Bemerkung, da man nicht versuchen soll, die Heilige Schrift
in vollem AusmaB beim Offizium zu lesen, ist sehr richtig, besonders
wenn man gewillt ist, studere brevitati Man wihle daher
majorae-tpotiora,adaedificationem. .

Die gegenwirtige Verteilung ist gewiB nicht tadellos; aber ist jene
vollkommen, die uns der Entwurf vorschligt? Er sieht unter anderem
vor, daB nachdem man den hl. Paulus von Weihnachten an gelesen hat,
man wihrend der Fastenzeit mit Nutzen den sittenstrengen Jeremias
horen konnte. Nun wurden aber seit dem 6. Jahrhundert von Septfua-
gesima bis zum Passions-Sonntag die Lesungen der Matutin aus der
Genesis genommen und nicht mit Unrecht: von diesem Tage an bereitet
sich die Kirche auf Ostern vor. Wie der hl. Gregor in seiner Homilie
von Septuagesima betont, wird man von da an — von Woche zu Woche
— allen Etappen der Geschichte des jiidischen Volkes auf dem Wege zu
seiner Befreiung folgen. Ein wahrhaft groBangelegtes Freskogemélde wird
uns mit immer leuchtenderen Farben vorgezeigt, das uns in der vierten
Fastenwoche bis zum Auszug aus Agypten filhrt, dem Vorbild des
neuen Pascha. Die nicht-rémischen Liturgien kannten auch dieses
machtvolle Fortschreiten: dominica de Noe, de Abraham, de
Jacob, de Moysi Der folgende Sonntag — de Passione — wird
bereits das Erloser-Mysterium preisen, das seinem geheimniswvollen
Vorbild folgen sollte. Es ist klar: auf die Gefahr hin, dem beredtesten
Hinweis auf den wunderbaren Gleichklang zwischen den beiden Testa-
menten Schaden zuzufiigen, sollten wir alles daransetzen, in Ehrfurcht
diesen langen Aufstieg zum Osterlichen Lichte ungeschmiilert zu
bewahren.

174



Giinstiger scheint uns der Ruf nach groflerer Verwertung der:
Paulus-Briefe zu sein. Gegenwirtig ist denselben nur die Zeit zwischen
Weihnachten und Septuagesima gewidmet, wenn man hiezu alle sechs
Sonntage nach Epiphanie rechnet, was héchst selten vorkommt. Meistens
wird ein ansehnlicher Teil dieser Briefe auf die letzten Sonntage nach
Pfingsten verschoben, und oft auch da noch verkiirzt. Dieses Vorgehen
ist bedauernswert wegen der anerkannt groBen Bedeutung der Apostel-
briefe: sie erschliefen uns die Geheimnisse Christi und geben uns den
Schliissel zu den Evangelien und zu dem Sinn des Alten Testamentes.
AuBlerdem sollten sie in Ruhe gelesen werden, nicht eingeengt zwischen
anderen Lesungen. Thr Platz wire vielmehr nach Pfingsten. Man konnte
ab Weihnachten die katholischen Briefe lesen, welche nur die Wochen
bis etwa zum dritten Sonntag nach Epiphanie ausfiillen wiirden. Zu
diesem Zeitpunkt fangt dann der Zyklus der gewohnlichen Sonntage an.
Vielleicht wire dies ein Platz fiir die Weisheits-Biicher des Alten Testa-
mentes, deren Lesung vor Septuagesima und am Ende des genannten
Zyklus ohne Bedenken eingereiht werden konnte;

Diese Anregungen miiliten aber behutsam und aufmerksam mit den
tiberlieferten Erfahrungen verglichen werden. Sehr zahlreich sind die:
Ubereinstimmungen der jahrhundertalten Briuche in einer so komplexen
Frage wie die Einteilung unseres. Offiziums. Alle diese Einzelheiten sollen
zuerst genau erforscht werden. Dabei denke ich insbesondere an das
hdufige Zusammenstimmen von Lesungen de Scriptura und der-
jenigen der zweiten Nokturn: in manchem Offizium de tempore kénnte
man sie fiiglich als Kommentare ansehen. Jedenfalls ist es nur recht und
billig, in diesem Fall keinen MiBton hineinzubringen, wo es der Weisheit
unserer Vater gelungen war, eine harmonische Stimmung zu verbreiten,

II. Die Heiligen-Legenden der zweiten Nokturn.

Sie haben gewil keinen gar guten Ruf, und der Entwurf hat an
ihnen vielleicht am meisten auszusetzen. Zu viel historische Irrtiimer oder
auch nicht immer beglaubigte Legenden verunzieren unseren Gebets-
dienst. ,,Dadurch®, so klagt man, ,,wird ein nicht geringer Schaden der
Frommigkeit, ja vielleicht sogar dem Glauben zugefiigt, und dies nament-
lich an schwachen Seelen.“ Dies beweist, daB man von der’ Religion
Licht und Klarheit erwartet. Wenn aber dieses Licht durch den Schatten
eines Irrtums gefriibt ist, wirft sich der Zweifel nur zu leicht auf den
gottlichen Ursprung der Religion.

GewiB. Und doch méchte ich einige Worte der Verteidigung sprechen
und eine weniger schroffe Haltung vorschlagen.

Die hl. Kirche selbst scheint uns dazu einzuladen in ihrer Art. wie
sie sich zu den Privatoffenbarungen und gewissen , wunderbaren® Vor-
féllen stellt, zu welchen sich die Frommigkeit der Gliubigen hinzugezogen
fiihlt. Nachdem die Kirche unbarmherzig alles verwirft, was einer ernsten
Priiffung nicht standhalten konnte, gibt sie doch ihr placet allem, was
unversehrt aus der Untersuchung hervorgegangen ist. Dieses Entgegen-
kommen kann sogar sehr weit gehen: bis zur Einfilhrung von Festen,
Sendung von pépstlichen Schreiben, Bewilligung von geistlichen Privi-
legien. So handelte sie unter anderem in Betreff der Erscheinungen von
Lourdes und der Wunder von Loreto. Und doch weiB ein jeder, daB
selbst dann die Wahrheit des Tatbestandes, welchen die populére Begeiste-
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rung hervorrief, niemals von der Kirche verbiirgt wurde. Es ist. demnach
nicht notwendig, daB jedweder Zweifel ausgeschlossen sei, damit
die Kirche einen frommen Glauben anerkenne und einen eifrigen Kult
lobe.

Diese prinzipielle Einschrinkung beziiglich der Tragweite der
gewihrten Genehmigung und der Schritte, die daraus folgen, geniigen,
um die Rechte der Wahrheit zu sichern.

Wenn ein derartiges Entgegenkommen entschieden ,weise* bei Vor-
kommnissen jiingeren Datums genannt werden kann, um wie viel mehr,
wenn es sich um Altehrwiirdiges handelt, um einen althergebrachten
Glauben, — so auch um die legenda aurea, an der Jahrhunderte
geflochten haben, wie eine Krone fiir so viele Heilige und Heiligtiimer!
Fragen wir uns nun, ob das Romische Legendarium den kritischen Blick
eines P. Delehaye vertragen kann? Was 148t uns dieser an der Geschichte
der heiligen Klemens und Caecilia, sogar der lieblichen hl. Agnes, deren
Alkten nicht einmal dariiber einig sind, welcher Art ihr Martertod war?
Wird man uns deswegen die entziickende Blumensprache rauben, deren
Duft uns seit Jahrhunderten bezaubert: Cantantibus organis
Caecilia Domino decantabat... Evangelium Christi
gerebatinpectoresuoetnon diebus neque noctibus a
colloquiis divinis et oratione cessabat...? Von der hl.
Agnes miite man besonders — wollte man ganz logisch sein — auf die
teuren Antiphonen verzichten, deren eigenartig-lyrischen Gesénge heute
noch im Pontificale Romanum die Liturgie der Consecratio
Virginum auszeichnen. (Wird man auBerdem der Kritik jede franzis-
kanische Legende opfern miissen, welche zu einem Erbgut der Menschheit
geworden sind? Und wir, Séhne des hl. Benedikt, muBiten wir da nicht
auch verzichten auf die wunderbar feinen und in ihrer Art so wahrheits-
getreuen Erzdéhlupgen des hl. Gregor, in denen er uns unseren Ordens-
* yater lebensnaher offenbart, als es die kritischste Abhandlung verméchte?)

Es scheint uns daher, daB eine solche griudliche Revision, die sich
von allzu strengen Kritikern inspirieren lieBe, einen schweren
Irrtum bedeuten wiirde. Damit soll nicht gesagt sein, daB nichts zu korri-
gieren wire. Der Entwurf bezeugt mit Nachdruck, dal er (Nr. 6, 7, 8, 10,
13, 17 der Seiten 4 und 5) bereits vieles von anerkannten Irrtiimern
befreien konnte.

Es ist ebenfalls klar, dafl vieles Erbauliche in den alten Biographien
heute als veraltet anzusehen ist. Man hat fiir solche mirabilia oft
nur ein verlegenes Lécheln. Eine taktvolle Hand kénnte sie mit Nutzen
entfernen, und auch den allzu konventionellen Stil von mancher offi-
ziellen Monographie, entsprechend verbessern. Endlich sei auch hier das
studerebrevitatinicht vergessen! Die Notiz einer zweiten Nokturn
ist keine Biographie, wie auch die Lektionen de Scriptura nicht den
ganzen biblischen Text wiedergeben sollen. Das Brevier darf weder den
Menolog noch die Bibel ersetzen. Es ist ein Buch des Gebetes. Sein durch-
aus geistlicher Zweck hat die Auswahl der Perikopen zu bestimmen.

III. Die Homilien.

Hier besonders konnte die Hand des Reformers kithner zugreifen.
0 Der Entwurf teilt uns in seiner VI. Abteilung einige wiinschenswerte
Anderungen mit:
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(1) In officio I Dom. Adventus auferatur Homilia S. Gregorii Magni, quia

minus apte de fine mundi loquitur. : i :
(2) Substituantur lectiones S. Stephani Protomartyris (ex hom. S. Hiero-

nymi) aliis, quae melius pietati consulant potius gquam exegetica ariditalti.

(3) In officio vigiliae Epiphaniae, si servetur, abolendum quae de fuga in
Aegyptum legitur, cum adhuc non sit facta manifestatio ad sanctos Reges.

(5) Auferentur mltimae periodi lectionis ex homil. S. Ambrosii (Dom. infra
oct. Nativit, Domini) ubi S. Doctor dicit se jam locutum esse de viduis. Quid
interest quod legatur hie?

(11) Omittatur ultima periodus IX lect. fest S. Marthae, si servetur festum.
Etenim nihil prodest scire alibi dixisse S. Doctorem quod non dicit ibi.

(17) Reformandum officium summorum Pontificum ... etenim est imperfec-
tissimum ... Minime apta est hom. tertii Noct. cum agatur de yindigno haerede®
quod humilitatis gratia S. Leo dicit de seipso, sed non certo debemus dicere
de sanctis quos colimus. Praeterea dicitur in tertia lectione ibi de Urbe
tantum, et off. Summ. Pontif. agitur in universa Ecclesia.*

Diese rein empirische Auswahl soll wohl in der Absicht des Autors
nur als Beispiel zu gelten haben. Das Verzeichnis lieBe sich noch bedeu-
tend erweitern,

Aus den Schriften unserer groBten Kirchenlehrer sind die Homilien
entnommen. Geben sie uns aber in Wirklichkeit ein Bild ihrer genialen
Grofie? Ist das, was man fiir die Lesungen ausgewdhlt hat, auch immer
Licht fiir den Geist und Nahrung fiir die Seele? Was aus der Feder der
heiligen Ambrosius, Hieronymus und Leo stammt, ist oft erhaben, beinghe
immer ausgezeichnet. Hochstens da und dort beim hl. Ambrosius wirkt
storend seine leicht gekiinstelte Art in der Beweisfiihrung, wie auch beim
~ hl. Hieronymus seine trockene Gelehrten-Weisheit, Aber auch die Seiten,

die dem hl. Augustin und dem hl. Gregor zugeschrieben sind, verraten
nur zu oft dieselben Eigenschaften, Man muB mit Bedauern feststellen,
*daB der Durchschnittspriester keine rechte Hochachtung fiir den heiligen
Augustin und ebenso wenig fiir den hl. Gregor aufbringt. Thre Namen sind
in ihrer Erinnerung verkniipft mit manchen naiv anmutenden Stellen
der Lesungen, die Jahr fiir Jahr nichts weniger als aufrichtig tiber die
Lippen des Priesters kommen.

Haben wir den Mut, hier eine Aufzdhlung solcher Stellen zu bringen.

Fur St. Augustin: Verteidigung der Liige Jakobs: die Zahl 38
bezeichnet eine Krankheit, weil 40 — 2; die 12 Pforten des Himmels, weil
die Auserwihlten von den 4 Enden der Welt im Namen des dreieinigen
Gottes gerufen werden; spitzfindige Auslegung der Erzihlung iiber den
romischen Hauptmann, der zu Christus accedit; erfinderische Erkli-
rung des Urteilsspruches, welches derjenige zu erwarten hat, der
irascitur fratri suo; Hieb auf die Manichier betreffs des lux
mundi oder des fatum u. dgl. m.

Fir St. Gregor: zweimal Voraussage des nahe bevorstehenden Welt-
endes; Beweisfiihrung, daB Johannes der Taufer nicht Elias ist; daB
Christus, wenn er den Vorwurf, vom Teufel besessen zu sein, abweist,
er im Geheimen aber den Vorwurf, Samaritan zu sein, annimmt: einem
Mensichen predigen ist gleich aller Kreatur zu predigen, von den Engeln
angefangen bis herab zu den leblosen Mineralien; es gibt 10 Jungfrauen,
weil es 5 Sinne und 2 Geschlechter gibt: die- Homilie iiber das Fest-
geheimnis von Epiphanie wird an 4 Tagen und jene iiber Christi Himmel-
fahrt an 7 Tagen gelesen: von dieser Exegese, ohne nennenswerter Tiefe,
wird uns nichts erspart, u. dgl. m,
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Was den Meister des innerlichen Lebens, als den wir St. Gregor
kennen, anbelangt, kann seine Sprache eminent gedankentief und von
einer ganz eigenartigen Salbung sein. Wenn manches, was wir von ihm
im Brevier lesen, als minder bewertet werden muf, finden wir den Grund
wohl darin, daB man die Lesungen aus der Sammlung seiner Evangelien-
Homilien gewihlt hat, die er dem rdmischen Volk gepredigt hat. Der
hl. Gregor hatte aber nicht viel Verstindnis fiir die geistigen Aufnahms-
Mbglichkeiten beim einfachen Volk.

Die beinahe iibermiBig groBe Anzahl von Homilien des hl. Gregor
stammt wohl von den Uranfingen des romischen Homiliariums, Man
kénnte sie bestimmt etwas verringern, Hingegen ist der noch zu wenig
gehobene Schatz von Predigten des hl. Augustin unvergleichlich und wird
noch durch Forschungsarbeiten téglich bereichert. Die Stunde ist vielleicht
gekommen, in der man noch mehr darin schopfen kann, jedoch mit
einem richtigen Gefiihl fiir seine ungeheure Tragweite. Oft hat man
gerade Stellen ausgesucht, die vielleicht nur ein augenblickliches und
miBiges Interesse erwecken. Wie viele andere Stellen gibt es aber, in
denen St. Augustin es verstanden hat, die menschliche Seele bis in
ihre tiefsten Tiefen zu rithren und aufzuriitteln! Wer ist nicht vom
Kommentar ergriffen iiber das trahit sua quemqgue voluptas,
der am Quatember-Mittwoch von Pfingsten gelesen wird?

Wir reden demnach das Wort einer Revision der Homilien unseres
Offiziums. Sollte man sich dafiir entscheiden, dann wére es gewil}
angezeigt, zuerst mit einem griindlichen Studium der alten Sammlungen
zu beginnen. Nahezu alle Manuskripte der patristischen Predigten, in
denen der Scharfsinn der Gelehrten Worte von hochstem Werte entdeckte
und noch weiter entdeckt, weisen alle einen liturgischen Charakter auf.
Darin zu schipfen, wire demnach unbedingt eine Tat zugunsten der alten
liturgischen Tradition. i

Eine Revision diirfte nur von diesem Gedanken geleitet sein. Wir
glauben insbhesondere, daf} es ein Fehler wire, wenn man die Lesungen
unseres Offiziums ,,verjiingen® wollte. Geistliche Redner hat es in jedem
Jahrhundert in der Kirche gegeben, und es gab deren viele bis zum
16. Jahrhundert, die ein gutes Latein geschrieben haben. Ein strenges
Urteil ihnen gegeniiber wire gewi ein Unrecht, trotzdem aber sollten
sie im Brevier immer zur geringeren Ausnahme gehoren.

Denn, wie wir bereits am Anfang dieser Zeilen sagten, das kanonische
Offizium ist ein Werk auserlesener Schonheit. Es hat seinen eigenen
Stil; Stil und Sprache, der Gedanken und auch des religiosen Fiihlens.
Dieser Stil ist jener der groBen Jahrhunderte, in welchen der Glaube die
Welt eroberte, und die Theologie der Viter — dieser Ge'stesriesen, die wir
die groBen Kirchenlehrer nennen — die katholische Kirche stiitzte. Und
bedenken wir, die lateinische Sprache, die sie gebrauchten, ist die Sprache
der Psalmen, unserer Responsorien, unserer Bibel. Es besteht eine tiefe
Harmonie unter all diesen Bausteinen; unser religioses Fiihlen, wie auch
unser dsthetischer Sinn hat die Pflicht, sie zu achten.

Einer unserer besten Liturgiker schrieb mir vor kurzem: ,Ich bin
mehr und mehr davon iiberzeugt, dal man bei allem, was die Liturgie
anbelangt, konservativ sein soll. Nur im Geiste einer unendlichen Ehr-
furcht diirften unsere Hinde an das rithren, was uns eine so lange Ver-
gangenheit mit einer solchen Treue iiberliefert hat!® (Fortsetzung folgt)
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B: Weitere Vorschlige

Fiir diese und die spdter noch folgenden Vorschlige zur Brevierreform
bitten wir folgendes festzuhalten: 1. Alle eingesandten Arbeiten sind als
Stellung der Einsender zu werten. Wir halten es fir gut, alle Ein-
sendungen so weit als maglich zu Worte kommen zu lassen. 2. Die Ver-

- fasser wollen mit ihren Verdffentlichungen die Absicht verbinden, ihre
Gedanken zur Uberlegung zu stellen, ohne damit irgendwie den Inten-
tionen des Apostolischen Stuhles vorzugreifen, dem das alleinige Urteil
iiber diese Fragen zusteht.

VORSCHLAG 1

1. Allgemeines, L

Die Kiirze Was die Kiirzung des Breviers betnifft, schlieBe ich mich
voll und ganz an die bereits vorgebrachten Griinde an, méchte aber noch dazu
bemerken, daB auch das zu erwigen wite, daB wir in einer Zeit leben, die uns
dauernd aus der gewiinschten Ruhe herausreiBft und ein lingeres Gebet, wie
die Matutin nicht mehr moglich ist. Fiir in der Seelsorge vielbeschiiftigte Prie-
ster kommt dazu, das ganze Brevier in einigen groBeren Teilen oder auch auf
einmal zu persolvieren. Dadurch ist man sehr leicht versucht, seiner Pflicht
moglichst rasch nachzukommen, und das geht auf Kosten der Andacht. Ich
meine, dafl cine Kirzung des Breviers um ein Drittel sehr nétig sein wird.
Die Matutin mit einer Nokturn, zweite und dritte Nokturn mége fiir alle Tage
wegfallen. Die Psalmen, die wir bisher innerhalb einer Woche gebetet haben,
mogen auf zwei Wochen verteilt werden (spiter folgt ein Plan der Psalmen-
aufteilung). Ebenso mogen sdmtliche Pater, Ave und Credo zu Beginn wie auch

- wihrend der einzelnen Horen weggelassen werden auBer vor der Matutin und

vor dem Prim, eventuell noch am Ende des Offiziums nach der Komplet.

Die Wahrheit. Wenn die Heilige Schrift uns die ewigen Wahrheiten
vermittelt und die Kirche die Verkiinderin der Wahtheit im’ Auftrage Jesu
Christi ist, das Brevier zum grofien Teil aus der Heiligen Schrift schopft, so ist
es etwas Selbstversténdliches, da der Beter Wahrheit sucht, ja nach Wahr- .
heit formlich hungert. Fast jeder Priester verlangt mach Reinigung der Lek-
tionen von allen unwahren und zweifelhaften Davbietungen. Was nicht wahr
ist oder nicht den Anspruch auf Wahrheit hat, kann nicht zur Nachahmung
und Begeisterung entflammen. Die phantastischen Ausdriicke und Lesungen
ziinden nicht. Der Mensch ist auf die Wahrheit hin angelegt, sein Verstand
will Wahrheit, nicht nur in den Glaubenswahrheiten, sondern auch in den
lebenden Vorbildern der Heiligengestalten. -

II. Besonderes.

Kalender. Was den Heiligenkalender betrifft, wire cinerseits eine Re-
duzierung der Heiligenfeste sehr wiinschenswert. . Fiir die Gesamtkirche zu
feiern: auBler den zwei kirchlich gebotenen Feiertagen Maria LichtmeB, Maria
Verkiindigung, Maria Heimsuchung, Maria Geburt, Maria Namen, Sieben
Schmerzen Marid, Rosenkranzfest, Mutterschatt Mariens, Herz Marid. Von den
anderen Heiligenfesten: Alle Apostelfeste, alle Pépste, alle Kirchenlehrer, die

Stifter der ganz grofien Orden, nicht alle Ordens-Kongregationsgriinder, die

einzelnen Patrone fiir verschiedene Werke . . . Einige Vertreter filr besondere
Berufe und Sténde (Arzt, Jurist, Lehrer, Gelehrter, Arbeiter, Handwerker . . .).
Aus der apostolischen und nachapostolischen Zeit lieBen sich vielleicht so
manche Vertreter und Heiligengestalten finden. Aber auch an die Familie und
Eheleute sollte gedacht werden. Feste von ausgesprochen heiligen Familien sind
zwar vorhanden, aber sind viel zu wenig betont. Mindestens vier solcher Feste
von heiligen Familien sollten als solche gefeiert werden. Z. B. das Fest der Hei-
ligen Marius, Martha, Audifax und Abachum, das Fest des heiligen Ehepaares
Aquila und Priszilla (8. Juli), ein gemeinsames Fest fiir die heilige Familie
Basilius d. Gr. und Gregor von Nyssa (14. Juni), fiir die heilige Felizitas und ihre
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% Sthne als Familie ein gemeinsames Fest und vielleicht noch das eine oder an-
dere Fest. Als Patronin fiir die Pfarrhelferinnen Phobe (3. November),, die
Paulus im Romerbrief rilhmend erwihnt (Prof. M. Pfliegler). Auch fiir die
Kinder sollten zwei oder drei Feste bestimmt werden. Die Feste der Heiligen
sollten fiir alle Gldubigen aller Stinde, Berufe und Gemeinschaften sein. Mir
kommt vor, daB die Ehe und Familie fast gar nicht berilicksichtigt war im
liturgischen Kalender der vergangenen Zeit, und weil Ehe und Familie gerade
heute so zerriittet und gefihrdet dasteht, auch unter den Katholiken, so meine
ich, daB man da erst recht heilige Vorbilder unserem gldubigen Volke klar
zeigen muB. Diesen Gedanken hat Prof Dillersberger bei der letzten Wiener
Seelsorgertagung im Jénner 1948 besonders betont. Eine Reihe von Heiligen~
festen, die nur eine lokale Bedeutung haben und deren Bedeutung nicht weiter
als {iber ihre eigene Heimat hinausgereicht haben, ich denke da an so manche
romische und italienische Heilige, mochten fiir die Feier in der Gesamtkirche
wegfallen und nur in Rom und Italien gefeiert werden.

IIl. Einzelne Teile des Offiziums,

Matutin: Invitatorium und Psalm 94, Hymnus, drei Psalmen und drei Lesun-

gen, Te Deum oder 3. Responsorium.

Laudes: =~ 4 Psalmen und ein Canticum, sonst alles wie bisher.

Prim: 3 Psalmen, an BuBtagen, wie in der Fastenzeit, als 4. Psalm das Mi-

sere, Psalm 50, sonst keine Anderung.
Terz, Sexi, Non: je 3 Psalmen....

Vesper: 5 Psalmen, Kapitel, Hymnus
Komplet: 3 Psalmen.... ]

" Antiphonen. Die Antiphonen mogen an allen Sonntagen, Festen und
‘Ferien, wie auch bei allen Horen verdoppelt werden, vor und nach dem Psalm
ganz gebetet werden. An den Festen des Herrn, der seligsten Jungfrau, der
Apostel, der Engel, wie bisher eigene Antiphonen.

Psalmen. Was die Psalmen betrifft, wire zu wiinschen die Teilung aller
lingeren Psalmen. Aufteilung des ganzen Psalteriums auf zwei Wochen. Bei-
liegend ein Plan einer solchen Aufteilung fiir zwei Wochen. Ob diese meine Tei-
lung gut ist, iiberlasse ich gerne den Fachleuten zur Beurteilung. Es soll ja nur
ein Versuch sein. :

L esungen. Die Lesungen der Matutin: 1. Lesung aus dem alten Testament.
2. Lesung aus dem Neuen Testament. 3. Lesung an Sonn- und Feiertagen, Evan-
gelienhomilie, an Heiligenfesten Lebensgeschichte des betreffenden Heiligen oder
der Heiligen, wenn mehrere Heilige gefeiert werden, an den Ferientagen irgend-
eine dazu passende Viterlesung oder von einem Kirchenlehrer.

Die Schriftlesungen mogen laufend genommen werden, beginnend mit dem
ersten Adventsonntag das Kirchenjahr hindurch und zwar die schinsten Stellen
aus dem Alten und Neuen Testament. Aus allen Biichern des Alten Testamentes
mogen alle messianischen Weissagungen, alle Vorbilder Christi und der Kirche
zunichst zur Lesung dargeboten werden . . . Vom Neuen Testament moge alles
oder fast alles genommen werden. Im jetzigen Brevier sind manche Biicher des
Neuen Testamentes fast auszugsweise, vielleicht oft nicht einmal das, zur Le-
gung gekommen (Apostelgeschichte, Paulusbriefe, Geheime Offenbarung). Die
Schriftlesungen sollen auf alle Tage des Jahres so aufgeteilt werden, daB auf
jeden Tag eine Lesung aus dem Alten und eine Lesung aus dem Neuen Testament
gelesen wird. Die Heiligenfeste sollen keine eigene Schriftlesung haben. Was die
historischen Lesungen betrifft, so sollen sie kurz sein und doch ein schones Bild
des Heiligen geben. Am Anfang der Lesung mége das Geburts- und Sterbedatum
des betreffenden Heiligen stehen, aber nicht zum Text gehorig als Lesung. An
‘allen Sonntagen, allen Festen des Herrn, der Goftesmutter, der Apostel moge als
dritte Lesung die Evangelienhomilie zur Lesung kommen, Im proprium de
tempore moge an allen Wochentagen, mit Ausnahme des Sonntags, irgendeine
Viterlesung oder Lesung von einem Kirchenlehrer gehalten werden, auch wieder
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die schonsten Stellen. Die Lesungeinteilung August, September, Oktober, No-
vember mige ganz wegfallen, sondern durchgehend der Reihe nach die Sonntage
nach Pfingsten.

K apitel Die Kapitel der Laudes, Terz, Sext, Non, Vesper und die Lectio
brevis der Prim an den Sonntagen und gréBeren Festen von duplex II. classis
aufwirts mége immer vom Festgeheimnis oder vom jeweiligen Sonntagsgedanken
genommen werden. Die Kapitellesung der I. und II. Vesper, der Laudes und Terz
und die Lectio brevis der Prim moge nicht immer die gleiche sein, sondern jede
Hore eine eigene haben. Die Kapitel fiir die iibrigen Wochentage und Festtage
mdgen recht abwechslungsreich gewihlt werden. Hier auch wieder der Wunsch,
die schonsten Stellen.

Hymnen. Wie bei den Schrift- und Viterlesungen moge auch vor jedem
Hymnus der Verfasser (Dichter) angegeben werden. Es geniigt ja der Name des
Dichters und sein Todesjahr. Selbstverstindlich so gedachtwiedie Kapitel- und
Versangabe bei den Schriftlesungen.

IV. Allgemeine und besondere Rubriken des Breviers.

Eine dringende Bitte um Vereinfachung der Rubriken iiberhaupt. Weglassung
der vielen komplizierten Einteilungen. Marian May
VORSCHLAG II
1. Antiphonen: Das , Anstechen® im privaten Gebet weglassen. Die Antiphonen

ganz vorher und ganz nachher.

2. Psalmen: Psalm 118 bei den Horen wohl am Sonntag, womoglich aber nicht
an den Festen, die nicht auf einen Sonntag fallen. Licber die Psalmen des
betreffenden Wochentages oder Fest-eigene. Wie oft kommt der Psalm 118
hintereinander, oft wochenlang. (Okfaven.)

3. Hymnen: Wie selten kommen die Hymnen des betreffenden Wochentages. Wie
ermiidend oft aus dem Commune, z. B. Iste confessor.

4. Lektionen: Das Leben der Heiligen sei wirklich historisch, wahrheitsgetreu
und so abgefaBt, daB auch wir Priester die Forderung des Katechismus er-
fiillen kénnen: , Wir verehren die Heiligen, indem wir ihr Beispiel nach~
ahmen. Hiimmeler, Pastor und andere Werke lassen uns den Heiligen
meist ganz anders schauen als das Brevier. Die Lesungen seien nie zu lang.
Heiligenleben aus der Zeit des Papstes Leo XIIIL sind schon zu filirchten an
arbeitsreichen Tagen.

5. Viiterlesung: Pius Parsch hat dariiber geniigend Vorschlige gebracht. Be-
sonders wiinschenswert wire eine Bereicherung des Commune Sandtorum,
damit nicht gar so oft in einer Woche oder in einem Monat die gleichen Le-
sungen kommen. Beim Evangelium-Abschnitt der dritten Nokturn vielleicht
ein besonderes Wort Jesu aus dem betreffenden Evangelium nehmen und
dariiber eine passende Homilie eines heiligen Vaters.

6. Meine besondere Bitte: Mehr Ferialoffizien! Teils weil lingere Offizien bei
vieler Arbeit eine Last bedeuten, teils wegen der Schonheit der Ferial-
offizien. — Besonders die Ferialoffizien in der Advent- und Fasten-
zeit., Wenn schon Rom die Heiligenfeste aus diesen beiden geschlossenen
Zeiten nicht weggeben will, was sehr wiinschenswert wire, so sollte die
Erlaubnis gegeben werden, in der Advent- und Weihnachtszeit das Ferial-
offizium beten zu diirfen mit der Kommemoration der Heiligen.

7 Verschiedenes: Ich hoffe, micht unkirchlich zu erscheinen, wenn ich die
Bitte anflige: Weg mit den vielen Oktaven! Nur bei den allerhtchsten Festen
lassen. Wie manches schone Ferialoffizium wére zu gewinnen, Oktaven liber-
hiufen sich manchesmal und iiberschneiden sich. Oder sie folgen hinter-
einander. Denken wir nur an den Juni! Wenn dann noch die Domkirchweihe
dazu kommt oder anderes . . . Viele, viele Feste der Ordensgriinder und
Ordensgriinderinnen, wenn sie nicht kirchengeschichilich iiberragende Per-
sonlichkeiten sind, auf die Orden beschrénken. L. Nebois
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STUDIUM
ZUM PROBLEM DER K\VLTURSPRACHEN

ZUR FRAGE DES VERBOTES
DES SLAVISCHEN LITURGISCHEN GESANGES

ITI. Teil

Es ist sicher, daB wir bei der Loésung der Frage des Verbotes der
slavischen liturgischen Sprache das Forschungsfeld des slavischen Schrift-
tums in dem Sinne erweitern miissen, daB dieses schon vor der Ankunit
der Slavenapostel bestand, worauf gerade auch das Studium dieses Ver-
botes hinweist. Die ganze Problematik des Verbotes der slavischen litur-
gischen Sprache dreht sich gerade um die Frage, ob die slavischen
Priester, also C. und M. und ihre Zéglinge, eine andere Sprache beniitzten,
als die deutschen Missionire, die der heimischen slavischen Sprache
kundig waren, ob also in der Zeit der Ankunft Cyrills und Methods zwei
Sprachgebriuche bestanden, und ob ihre Beniitzung als liturgische und
auBerliturgische Sprache den Grund fiir den Kampf um ihre Beniitzung
in der Liturgie gab. Der beste Beleg fiir solch eine Meinung ist gerade
die Sprache der Freisinger Denkmiler, die zwei Sprachschichten auf-
weisen: der I. und III. Teil ist eine Ubersetzung aus dem Althoch-
deutschen, wahrend der II. Teil, die sogenannte Adhortatio, in einer
stilisierten Sprache geschrieben ist, und wie Isadenko sagt, kann die
Adhortatio nicht eine Ubersetzung aus dem Ahd. sein, sondern sie ist
ein Denkmal des slavischen Schrifttums auf dem Gebiete GroBméhrens
unter dem Einflusse von Cyrills und Methods Wirken.*?) Unserer Ansicht
nach beniitzten die Missiondre die Sprache des I und III. Teiles in der
Seelsorge, wihrend die Sprache des II Teiles, der Adhortatio, sicher
jene Sprache isf, die die Grundlage fiir die liturgische Sprache bildete,
also haben wir hier nebeneinander den Gebrauch der liturgischen und
auBerliturgischen Sprache. Beispielsweise hitte man in Deutschland fir
den I. und III. Teil die althochdeutsche Sprache beniitzt, wihrend die
Adhortatio in lateinischer Sprache abgehalten worden wire, und in Ita-
lien hiitte man im ersten Falle das Italienische, im zweiten das Lateinische
beniitzt. Der Streit konzentrierte sich um das Problem der liturgischen
und auBerliturgischen Sprache.

Die Situation wire also folgende gewesen:

1. Eine Sprache, die der Papst genehmigte, besonders aber die von
Cyrill zusammengestellte Schrift, die die deutschen Priester, welche die
notigen Gebete schon frither iibersetzten,*?) micht besafien.

2. Eine Sprache, die bei der Seelsorge in diesem Gebiete schon vor der
Ankunft Cyrills und Methods beniitzt wurde. Unter die Denkméler dieses
Zeitraumes kann man den I. und IIL. Teil der Freisinger Denkméler, ferner
das Credo, Pater noster und Ave Maria, sowie einige marianische oder
an andere Heilige gerichtete Litaneien zédhlen, da hier Kirchen zu Ehren
der Jungfrau Maria und anderer Heiliger geweiht wurden, zu welchen
gewothnlich die Litaneien gesungen wurden.*4)

3. Eine Sprache, die sich in diesem Gebiete aus den Grundlagen der
Sprache Cyrill und Methods, aber unter dem Einflusse ihrer heimischen
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Schiiler ausbildete, und die, nach ihrer Vertreibung aus GroBméihren zur
liturgischen Sprache wurde. Es ist moglich, daB gerade die Adhortatio in-
den Freisinger Denkmilern noch in der Zeit Cyrills und Methods geschrie-
ben wurde, und deshalb treten uns in diesem Denkmal zwei Sprach-
schichten, ndmlich die liturgische und auBerliturgische Sprache entgegen
(so urteilt auch Isacenko).

Die Sprache der Adhortatio in den Freisinger Denkmilern weist offen-
sichtlich auf den Bestand eines zweifachen Sprachstiles hin, Isacenko

. charakterisiert dieses Denkmal von der sprachlichen Seite folgender-

maBen: ,,Dabei zeigt sich, daB sich die archaischen Formen in der Adhor-
tatio hdufen, wihrend die jiingeren Formen, abgesehen von einigen Aus-
nahmen, gerade in den Beichtformeln erscheinen.‘ %)

Die deutschen Priester waren iiber die Sprache gut informiert, in der
M. den Gottesdienst zelebrierte, die Messe sang. Es war dies die Sprache,
in welcher nach kirchlichem Usus erlaubt war, z. B. die Beichtformeln zu
sprechen, also die Sprache fiir die auBerliturgischen Zeremonien. Sie
konnten daher den Papst genau informieren, daf} die Sprache, die auch
sie selbst gebrauchen, eine barbarische, nicht gelduterte ist, und daf man
sie deshalb nicht fiir den Ausdruck religiosen Schwunges beniitzen, also
in ihr nicht stilisieren kann.*%) Demgegeniiber nahm M. diese Aufgabe auf
sich und seine Bemiihung spiegelt sich in der Adhortatio der Freisinger
Denkmailer, in den Kiewer Blédttern usw. wider, freilich auf den Grund-
lagen, die der geniale Philologe Cyrill bestimmte.*)

Die Texte, die aus dem Althochdeutischen iibersetzt wurden, haben
auBerliturgischen Charakter, und haben ein anderes lexikalisches und
syntaktisches Geprige als die Texte groBméhrischer Redaktion (Adhor-
tatio). Und diese UngleichmiBigkeit konnte man schon in den ersten Zeiten
an der Arbeit feststellen, die Method leistete, als er neben der einfachen
Sprache auch eine Sprache mit klassischem Stil, also eine liturgische
Sprache schaffen wollte, die er sich fir die Me8liturgie (sacratissima
misteria) genehmigen lassen. wollte.

In dieser Sprache, die M. als liturgische, wie z. B. die lateinische und
griechische Sprache haben wollte, sind die Kiewer Blitter und die Prager
Bruchstiicke geschrieben. Es sind dies Fragmente, von denen das eine
aus dem Lateinischen, das andere aus dem Griechischen iibersetzt wurde.
Die erhaltenen Exemplare sind zwar Abgchriften des XI. Jhdts. aber nach
Originalen aus der Zeit Cyrills und Methods. Isadenko sagt: ,Von stili-
stischen Unterschieden ausgehend, bezeichneten wir die Adhortatio als ein
ausgesprochenes literarisches (wir wurden sagen: liturgisches) Denkmal,
beide Beichtformeln hingegen als praktische Texte. Die Schriftsprache, in
welcher die Adhortatio geschrieben ist, ist das Altslavische des Grof3-
mihrischen Reiches. Welche ist aber die Sprache beider Beichtformeln?
Zuerst kann man voraussetzen, dall diese Sprache der Umgangssprache
nahe steht. was aus dem verhdltnisméBig armen Forminventar, aus der
Syntax und den Germanismen hervorgeht. (Die Deutschen kannten die
hiesige slavische Sprache nicht so griindlich wie Cyrill und Method.) Wir
diirfen uns aber nicht wundern, wenn wir auch in einem solchen Text wie
in den Beichtformeln Elemente der liturgischen Sprache finden®.*8)

Isadenko behauptet weiter: ,,Der Aufenthalt der hl. Briider im GroB-
méihrischen Reich, auf dem Boden der ethnographischen Slovakei; rief eine
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lebhafte literarische Titigkeit hervor. Es wurden besonders Texte liber-
setzt, die die westliche Kirche beniilzte und die der ostlichen Kirche un-
bekannt waren, Diese Texte waren lateinisch oder althochdeutsch ge-
schrieben. Hier in den Grenzen des GroBmihrischen Reiches, wo sich das
griechisch-bulgarische Christentum mit der lateinisch-deutschen Kultur-
.sphire beriihrte, entstanden zahlreiche Ubersetzungen, von denen uns
nur wenige iiberliefert sind. Das Alphabet, das bei diesen Ubersetzungen
beniitzt wurde, war die Glagolica. Mit den Ubersetzungen beschéftigten
sich P-iester, die das Lateinische, Althochdeutsche und Altslavische be-
herrschten. Das konnten theoretisch sowohl Deutsche wie Slaven sein,
aber in den altslavischen Texten grofméhrischer Tradition finden wir Laut-
formen, die ausgesprochen westslavisch sind, und deshalb meinen wir,
daB die Ubersetzer der uns erhaltenen Texte Westslaven waren, fiir welche
das Erlernen der siidslavischen Sprache nicht so schwer war, wie fir
Deutsche. So gehen aus der Umgangssprache der Ubersetzer westslavische
Ziige in das Altslavische iiber.29) Diese Ziige beschridnken sich nicht nur
auf lautliches und morphologisches Gebiet. Schon vor der Ankunft der
hi. Briider wurde in GroBmihren eine christliche Terminologie ausge-
bildet, die lateinisch-deutsche Vorbilder hatte. Sie war besonders in den
wichtigsten Gebeten, in Credo, Ave Maria, im Pater noster und in der
Rechtsnomenklatur des kirchlichen Lebens verankert. Von hier aus drin-
gen die Worter vom Typ vrsemogri, boZii rabr, zakonniky,
izvoliti, raéitiin die groBmihrischen Texte ein, die fiir diese ganze
Gruppe so charakteristisch sind. Der Text der Evangelien blieb hingegen
mchr oder weniger unverindert, da es nicht notwendig war, sofort eine
neue groBmihrische Redaktion der Evangelien zu schaffen. Aber das
Bediirfnis, praktische Beichtgebete fiir das Volk zu iibersetzen, war offen-
sichtlich, und so wurden einige ahd. Beichten in die altslavische grofi-
mdhrische Tradition iibersetzt. Eines dieser Gebete ist uns in der urspriing-
lichen Fassung erhalten.“50)

Eine dhnliche Entwicklung, wie das Altslavische, machte auch das Alt-
hochdeutsche durch, welches Anldufe dazu aufweist, sich als liturgische
Sprache geltend zu machen. Dieses Bestreben wurde aber nicht verwirk-
licht, da auch diese Sprache einen stiirmischen Differenzierungsprozefl
durchmachte. Den gréBten Einfluf darauf hatte das kulturpolitische Uber-
gewicht der lateinischen Kirche, was den Untergang der germanischen
Nationalkirche bedeutete. Die Latinisierung fiihrte der Klerus durch.

Wir konnen uns schon jetzt erklidren, warum sich uns keine Denk-
miler des Kirchenslavischen aus der pannonischen Zeit erhalten haben,
aus denen wir die Sprachstruktur der pannonischen Slovaken ersehen
konnten. Solche Denkméler hat es sicherlich gegeben, aber nach dem
Verbot der slavischen Liturgie wurden Biicher rein liturgischen Charak-
ters vernichtet und nur auBerliturgische Schriften belassen, die den
Volkszeremonien dienten (Freisinger Beichtformeln).5') Es waren dies
grioBtenteils Predigten, Erkldrungen der Episteln (die sich wohl der
Priester selbst zusammenstellte), Beichtformeln, usw. Alle liturgischen
Biicher, die Method ynd seine Schiiler vorbereiteten, wie Sakramen-
tarium, Psalter und Brevier, wurden nach Methods Tode zerstort.52) Die
Denkmaler, die uns uberliefert wurden, sind spédte Abschriften, entweder
urspriinglicher Bilicher von M.s Schiilern, so daB in sie Elemente des Lan-
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des eindrangen, in welches sie durch ihre Herkunft (Redaktiof) gehodren,
oder sie wurden erst in der Zeit angefertigt, da das Altslavische als
Liturgische Sprache dem Lateinischen gleichgestellt war, und dann be-
miihten sich die Ménche (z. B. des Saazer Klosters in Bthmen) aus den
Denkmilern die urspriingliche Sprache Cyrills und Methods zu rekon-
struieren, die sie im XI. und XII. Jhdt. nicht mehr gut kannten. Davon
zeugt auch die philologische Analyse des Liedes Hospodine pomiluj ny
(Jakobson oder der Prager Fragmente [Kniezsal). %%)

Da wir unsere These von der liturgischen und auBerliturgischen
Sprache auf sprachlichem Gebiet auch durch ein Denkmal grofmahrischer
Redaktion belegt haben, kénnen wir sie jetzt auf die pépstlichen Briefe
anwenden, die das Verbot der Liturgie in slavischer Sprache betreffen,
und zwsr in der Richtung, in welcher wir unsere Frage stellten.

Das Vorgehen Papst Johanns VIIL und seines Nachfolgers®) wird uns
nur dann begreiflich, wenn wir 1. die lingua ,Sclavina® als liturgische
Sprache von der 2. lingua ,barbara® als Volkssprache unterscheiden, in
der niemsls Gottesdienste zelebriert werden durften. Gottesdienstliche
Sprache war iiberall eine schon tote Sprache, und niemals durfie eine
lebende Volkssprache als liturgische Sprache erlaubt werden.

Papst Johann VIII. konnte nicht zulassen, daB eine ,lingua barbara®
zur liturgischen Sprache wurde, und deshalb ist die Erklarung irrig, die
die Tat Johanns VIIL. als Verbot dessen erklirt, was Hadrian II. sogar
,feierlich” versprochen hatte.’) Method forderte etwas ganz anderes, als
er dann tatsichlich durchfiihrte, und die papstliche Kurie erinnerte ihn
stindig daran. Method versprach auch, zu gehorchen, aber er tat es
nicht, denn er beniitzte — mangels einer fertigen Schriftsprache und im
Bestreben, sie zu schaffen — auch weiterhin die lebendige Sprache bei den
Zeremonien. Method bekam die Erliuterung, wie er die Worte des
Psalmisten richtig verstehen soll, auf welche sich Johann VIIL berief. Er
verbot das, was Hadrian II. erlaubt hatte, deshalb, weil Method im Sinne
der Worte des Evangelisten bzw. des Psalmisten eine verstiandliche
Sprache fiir das Volk, nicht aber fir die Messe (sacratissima misteria) ver-
langte. DaB diese Auffassung richtig ist, bezeugt auch der Umstand, daB
Method die Messeliturgie anfangs im engeren Sinn lateinisch zelebrierte
und die ,lingua Sclavina® des Papstbriefes ihm nur fiir die Predigt und
Erliuterung der Epistel fiir das Volk diente. Method erhielt die Vergin-
stigung, die Messe in griechischer oder lateinischer Sprache zu halten,
darin lieB man ihm freie Hand, aber Hadrian II. dachte iiberhaupt nichf
daran, daB sich Method gestatten werde, die slavische Sprache, die
sicherlich auch der rémischen Kirche unbekannt war, als liturgische
Sprache zu beniitzen. Deshalb kommt es zum strengen Verbot
Johanns VIIL: , Audimus etiam, quod missas cantes in Sclavina, hoc est
barbara lingua.“ Method lieB sich zu sehr von Eifer hinreilflen, sein
Alphabet und seine Sprache als liturgische Sprache dem Griechischen
und Lateinischen gleichzustellen. Es fehlte die zur Entwicklung notwen-
dige Zeit, wie wir es im Orient sahen. Der Gedanke Methods wurde in
‘der Form verw rklicht, wie er es sich vorstellte, und die ,Dreisprachig-
keit’ macht sich schon bei seinem Begridbnisse geltend. Das Slavische
wird zlso als liturgische Sprache ausgebildet, aber auBler dieser einheit-
lichen Sprache aller Slaven, auBler dem Kirchenslavischen, wird in jedem
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Volke aucheine auBerliturgische Sprache ausgebildet, in der der Priester
die Episteln und Evangelien erklért, also analog, wie es Cyrill und Me-
thod mit dem Slavischen neben der griechischen oder lateinischen litur-
gischen Sprache machten.

Die slavische gottesdienstliche Sprache erhielt sich bis heute, d. h.,
der Gedanke der pipstlichen Kurie wurde verwirklicht. Vielleicht wollte
Method dasselbe, nur muBte er ausMangel an einer toten slavischen Sprache
nach der Sprache des wenig bekannten Stammes der pannonischen Slaven
greifen, und er bemiihte sich, sie zur liturgischen Sprache zu erheben. Das
wire ihm vielleicht gelungen, wenn er hinter sich eine politische Macht ge-
habt hitte. Mangels einer solchen Macht geht das Althochdeutsche als litur-
gische Sprache nach dem Eingreifen der latinisierten Hierarchie unter.
Aus dem Verhalten Svitopluks gegeniiber Method und dem slavischen
Gottesdienst ersehen wir, da} Method an ihm keine Stitze fiir seine
Bestrebungen hatte. Nach seinen byzantinischen Erfahrungen hoffte
Method vielleicht, er werde die politische Macht auf seiner Reise in den
Orient finden, aber diese Hoffnung ging nicht in Erfillung, weil er sich
in Rom festsetzte. Die Entwicklung der slavischen Liturgie gab den
Anschauungen der papstlichen Kurie recht, soweit es sich um die litur-
gische und Volkssprache beim Gottesdienst handelte. Diese Entwicklung
wurde durch den Umstand unterstitzt, daf das Kirchenslavische bald
erstarrte und zu einer toten Sprache wurde, fiir welche sie Hadrian II.
gehalten hatte, als er sie erlaubte. Die liturgischen Biicher in der slavi-
schen orientalischen Kirche sind in dieser Sprache konserviert, aber die
heimische Nationalsprache wird im auBerliturgischen Teil beniitzt. Bei
den Kroaten wird als liturgische Sprache das Latein beniitzt und die
Messe wird in lateinisch-slavischer Sprache zelebriert, wie sie uns im
Agramer Missale liberliefert wurde, in Bulgarien war die Messe griechisch-
slavisch; sie bildete die Grundlage der Liturgie bei den ostlichen slavi-
schen Volkern, bei den Russen, Ukrainern und Serben und teilweise auch
bei den Ruménen.

Die kirchenslavischen liturgischen Denkméler erhielten uns nur teil-
weise. den Charakter der pannonischen und méhrischen Slovaken, also
der Nation, deren Sprache wir die Entstehung einer so ungewdhnlich
reichen literarischen Kultur verdanken kénnen.

Aus der Art und Weise, wie gegen die vereinsamten Schiiier Methods
vorgegangen wurde, ersehen wir die Furcht, daB die Anerkennung einer
besonderen liturgischen Sprache der Anerkennung des Anspruchs auf
politische Macht und Organisation Vorschub leisten kénnte.*®) Deshalb
bemiihen sich die Gegner, Methods vorbereitete Werke bis in die Wurzel
auszurotten, damit diese Bestrebung nicht mehr erneue:¢ werden konnte.
Gorazd wird seines Erzbistums verlustig, um in dieser hohen Stellung
keine Moglichkeit zu haben, die Sprachtie zu verteidigen und die Kirche
im Geiste Methods zu verwirklichen. Endlich war Stephan V. in dieser
Frage nicht griindlich informiert, weshalb er die slavische Sprache in
der Liturgie verbot. Method war wissenschaftlich so beschlagen, daB er
die slavische Sprache mit Belegen aus der Praxis im Orient belegen
konnte, aber Gorazd besall diese Erfahrung nicht. Wichings Anhinger
ftilhrten sicherlich an, daB kein Volk in Europa ein solches Privilegium
besitzt,*) denn in der Volkssprache wird iiberall nur das Evangelium und
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die anderen auBerliturgischen Teile gelesen, das Offizium hingegen nur
in der lateinischen Sprache. Wiching war gegen eine Spaltung der litur-
gischen Sprache schon deshalb, weil man dann eine zweifache Hierarchie
hitte einfiihren und die Frage aufwerfen miissen, wer wem untergeordnet
sei. Endlich lieB sich Papst Stephan V. angesichts der Verhiltnisse im
Osten leicht iiberzeugen, dafl die Verselbstindigung in der liturgischen
Sprache auch zur kirchlichen Verselbstdndigung fiihrt.

Im Verbotsedikt aber wird erlaubt, in slavischer Sprache das zu tun,
was schon die deutschen Missiondre in der Muttersprache geiibt hatien,
namlich die Seelsorgetitigkeit (siche auch Isagenko) und die auflerlitur-
gischen Zeremonien. Die Erlaubnis bezieht sich auch auf das Monitorium,38)
woraus klar erhellt, daB die Kurie an eine Doppelsprachigkeit dachte, an
eine liturgische und auBerliturgische Sprache. So, wie die lateinischen
Priester die Messe lateinisch zelebrierten, aber deutsch predigten und
nicht verlangten, daB sie die ,,sacratissima misteria® in deutscher Sprache
zelebrieren diirften, so verlangte man von den Slaven, dafl bei ihnen die
Messe lateinisch gelesen werde, wihrend das auBerliturgische Geschehen
in der Volkssprache, also slavisch sein konnte, Das hat der Papst Cyrill
und Method genehmigt. Endlich gab es auch keinen Klerus, der diese
Arbeit hitte leisten konnen. Method erzog -sich seinen Priesternachwuchs
selbst; in der Salzburger Kirche hingegen, von wo die Seelsorger kamen,
konnten keine Priester fiir den slavischen Gottesdienst erzogen werden.

Die Anerkennung der liturgischen Sprache hatte auch rechtliche
Folgen, was wir daraus ersehen, daB} sich Wichin Method unterordnen
muBte. Wenn der slavische Klerus im Ubergewicht gewesen wére, hitte
sich der lateinische Klerus dem Erzbischof der slavischen Liturgie unter-
ordnen miissen. Damit wire Salzburg die politische Verwaltung der
Slaven aus den Hiénden geglitten. Dieser Folge war man sich bewulit und
bemiihte sich, die Entstehung einer neuen Nation und eines neuen
Staates zu verhindern. Ahnliches gelang auch dem romanischen Klerus
im achten Jahrhundert, der durch die Vormachtstellung des Lateinischen
die Keime einer deutschen Nationalkirche zugunsten der universalen
Rémischen Kirche nicht zur Entfaltung gelangen lieB.

1) Tsagenko, a.a. 0. %) Siehe Conversio, Kap. 12, S.139; Friedrich, Codex I,
Urkunde 24. %) Orel, a.a.0., Einleitende Aufsédtze. %) Isagenko, a.a.0., S. 25.

16) Und dies konnte Svitopluks Legat Johannes im J. 879 tun, der dem
Papste iiber dieses Problem ausfiihrlich referieren konnte.

47) Milo§ Weingart, Pojem cirkevnej slovanfiny a jej vyznam pre Slo-
vanov, obzvliit pre Cechov a Slovikov (Der Begriff des Kirchenslavischen und
seine Bedeutung fir die Slaven, ‘besonders flir die B6hmen und Slovaken)
Sammelschrift Risa Velkomoravské redigiert von Jan Stanislav, Prag 1935,
453 ff. %) Isadenko, a.a.0., S. 56. *) Also einheimische Elemente, d. h. barbara
lingua. %) aber nach zwei Sprachgebriuchen (Isagenko, a.a.0. 71-72).

51 K. Miiller, a.a.0., S. 296 f. ) Siche Anm. 51. *®) Jakobson, a.a.0., Kniezsa,
a.a.0. ™) Pastrnek, Dé&jiny, S. 112, findet es unbegreiflich. %) Pastrnek, a.a.O.

36) Ein dhnlicher Anlauf war, wie wir schon anfithrten, bis zum 8. Jh.
bei den Germanen.

57) sicher kannte er den Kampf, der in Deutschland selbst bis ins 8. Jh.
gefuhrt wurde.

) Das lateinische Original ging verloren.

187



DaB die pépstliche Kurie Methods Standpunkt in der Frage der .
liturgischen Sprache anerkannte, bezeugt der Umstand, daB er in Rom
die Messe gleichsam zur Probe in dieser Sprache sang, um zu beweisen,
daB sie wirklich neben dem Lateinischen, Griechischen und Hebréischen
zur liturgischen Sprache geeignet sei. Freilich ging es hier eher um den
Kanon der Messe. DaB3 diese Sprache ein anderer Papst, Stephan V., im
Jahre 885 verbietet, kann man dadurch erkliren, dafl er die Verhiltnisse,
die Doppelheit der Sprache nicht kannte, sowie durch die Furcht vor
der politischen und kirchlichen Verselbsténdigung nach dem Vorbilde im
Orient. Die slavische liturgische Sprache bedeutet also eine neue kirch-
liche und politische Macht. Deshalb wurde das Altslavische als liturgische
Sprache verboten, als auBerliturgische Sprache (siehe Commonitorium)
jedoch zugelassen, da ihre Anwendung in dieser Funktion keine solchen
kirchenpolitischen Folgen haben konnte. Univ.-Dozent Dr. Franz Zagiba

JAHRESGEDACHTNIS DER SLAVISCH-ROMISCHEN LITURGIE
(VII Jahrhunderte seit dem Reskript Innozenz IV. — 1248—1948)

Wihrend auf dem ganzen katholischen Erdkreis zur Feier des hl. MeBopfers
nach rémischem Ritus die lateinische Sprache gebraucht wird, ist in den Didzesen
Kroatiens Segna-Modrussa, Veglia und in bestimmten Pfarreien der Didzesen
Sebenico und. Spalato auch heute das Privileg der altslavischen Sprache in eben-
demselben Ritus in Kraft. Ja sogar nach neueren Dekreten des HI Stuhles ist
fiir gesungene Messen in den vorgenannten Dibzesen und Pfarreien die alf-
slavische Sprache verpflichtend (ein Fall von Partikularrecht): anders fir die
missa lecta, welche auch in der lateinischen Sprache gefeiert werden kann.!)

Dieses Privileg wurde erstmalig den hl. Slavenaposteln Cyrill und Method
von den Papsten Hadrian II. und Johann IIL (i. J. 869 und 880) gegeben und war
in den Gebieten der heutigen Tschecho-Slovakei in Gellung: hernach wurde es
in die Linder Kroatiens nach Art einer gesetzmiBigen Gewohnheit eingefiihrt.
Im Laufe der Jahrhunderte begiinstigte der Apostolische Stuhl dieses Privileg
bejahend sowohl durch Dekrete der Pépste (besonders U.ban VIIL, Innozenz X,
Benedikt XIV., Pius VI. und Leo XIIL) als auch durch gedruckte Ausgaben der
liturgischen Biicher mit glagolitischen Buchstaben (mit besonderer Schrift).

Unter den papstlichen Zeugnissen zum Beweis der rechtméfigen Existenz
der altslavischen liturgischen Sprache ist von groBter Bedeutung das Reskript
Innozenz IV. vom Jahre 1248, durch welches dem Bischof von Segna Philipp der
Gebrauch der altslavischen Sprache bei der Feier des gotilichen Dienstes ge-
stattet wird, Nunmehr weniges iiber dieses Reskript und dessen Bedeutung.

1. Einleitung. Durch die hiufige Beteiligung an den Unternehmungen der
Kreuzfahrer wurde das Band zwischen dem Westen und Osten allmé&hlich
inniger geschlossen, In disziplindrer Linie begann die westliche Kirche sich
den neuen Bedingungen leichter anzupassen, besonders 'in bezug auf die ver-
schiedenen Riten und liturgischen Sprachen.

Schon im Jahre 1215 auf dem allgemsinen IV, Konzil vom Lateran handelt
Kanon 9 von den verschiedenen Riten und liturgischen Sprachen und bes!édtigt
alle reichlich: ,,Da in mehreren Gegenden innerhalb derselben Stadt und Ditzese
Volker verschiedener Sprachen vermischt sind, die unter einem Glauben ver-

1) , Slavisch-rémische Lilurgie* meint Sprache und Ritus.

2) Hefele-Leclerc, Historie des Conciles, Band V, Teil II, S. 1339. %) C. 14, X,
1, 31. 4 Hurter, Geschichte des Papstes Innonzenz IIL, Bd. II, S. 651, erkldrt den
Kanon schlecht, nach welchem erlaubt ist in verschiedenen Sprachen zu pre-
digen, aber die Liturgie in lateinischer Sprache zu feiern ist.

188



schiedene Riten und Sprachen haben; befehlen wir streng, daB die Bischofe solcher
Stédte und Didzesen sich um geeignete Ménner umsehen, welche nach Verschie-
denheit der Riten und Sprachen jenen den géttlichen Dienst feiern und die
kirchlichen Sakramente spenden und sie durch Wort in gleicher Weise und durch
Beispiel belehren.”?) Dieser Kanon ist auch in die Dekretalen Gregor IX. auf-
genommen worden.3) Den Bischéfen wird die Pflicht auferlegt (,streng be-
fehlen wir®), fiir Priester zu sorgen, welche den gldubigen Katholiken eines
nicht-rémischen Ritus (auch anderer Sprache als die lateinische) den gbttlichen
Dienst feiern.#) Durch diesen Kanon verpflichtet die Kirche, wegen der Versuche
der religiosen Einigung zwischen Osten und Westen, nicht mehr zur liturgischen
Einheit. :

2. Das Reskript selbst. Im Jahre 1247 schickte der Erzbischof von Spalato
Hugrinus den Suffragan-Bischof Philippus von Segna zu Papst Innozenz IV.,
welcher in ebendemselben Jahr 1274 nach Lyon gefliichtet war, um in seinem
Namen das Pallium vom Papst zu erbitten. Philipp hatte auch andere kirch-
liche Angelegenheiten beim Papst zu betreiben. Unter anderem beabsichtigte er
ganz besonders, daB er vom Papste die Erlaubnis erlange, den gottlichen
Dienst in slavischer Sprache zu feiern. Denn in der Dibzese Segna gebrauchten
alle Geistlichen die slavische Sprache beim Gottesdienste: Philippus wiinschte
doch, sich der Gewohnheit des Landes anzugleichen, obwohl er der lateinischen
Sprache kundig war (cum latina lingua ordinatus exstiterit) und erbat vom
Papst die obenerwihnte Erlaubnis. Der Papst gewahrte am 29. Méarz 1248 ihm
die erbetene Gunst durch das berithmte Reskript:

Innocentius Bischof etc. Dem Ehrwiirdigen Bruder Philippus, dem Bischof
von Segna etc. Deine dargereichte Bittschrift besagt, daB es in Slavonien eine
besondere Sprache gibt, von welcher die Kleriker jenes Landes behaupten, sie
hitten sie vom hl. Hieronymus, sie verwenden sie bei der Feler des gottlichen
Dienstes. Da du dich jenen angleichst und die Gewohnheit des Landes, in
welchem du Bischof bist, nachahmst, hast du von uns instindig die Erlaubnis
erbeten, den géttlichen Dienst nach der genannten Sprache zu feiern. Wir aber
gewihren, beachtend, daB die Sprache der Sache, und nicht die Sache der
Sprache unterworfen ist, dir die erbetene Erlaubnis in jenen Teilen, wo von der
Gewohnheit das Vorausgeschickte beobachtet wird, wenn nur der Sinn aus der
Verschiedenheit der Sprache selbst nicht verletzt wird . . Gegeben zu Lyon
29. Mirz (Unseres Pontificates) im fiinften Jahre.

Ubrigens ist schon im Jahre 1246 vom selben Papst den Bischofen und
Benediktinermonchen von S. Nicolai von Omisalj (Dicecesis Veglensis) Veglia
ebendieselbe liturgische Sprache erlaubt.

Im Jahre 1927 erschien typis Polyglottis Vaticanis, die neueste Ausgabe des
Romischen MeBbuches, in slavischer Sprache, in lateinischen Buchstaben um-
geschrieben (characteribus latinis transcripti). Schon im Jahre 1918 erbaten die
Bischéfe vom HI. Stuhl, daB das Privileg der altslavischen liturgischen Sprache
auf das ganze Gebiet des Reiches Jugoslavien ausgedehnt werde. Dieser Bitte ist
entsprochen im Konkordate des HI. Stuhles mit Jugoslavien vom Jahre 1935, wo
im Appendix zu lesen ist:

Was die Ausdehnung des Gebrauches der Heimatsprache anlangt, so
widersetzte sich der Hl. Stuhl dem nicht, da in den Pfarren slavischer Sprache
die Bischofe, entsprechend ihrem Gewissen und ihrer Klugheit, den Gebrauch
der alten slavischen Sprache bei der hl. Messe dort erlauben konnen, wo es dem
einstimmigen Wunsch der Gldubigen entspricht. Die Bischofe werden jeweils den
Hl. Stuhl davon in Kenntnis setzen. Unabhingig davon ist der MeBgesang in
der Volkssprache in den Kirchen des Konigreiches Jugoslavien erlaubt am
Fest der Hl. Cyrill und Method, auch wenn es auf den folgenden Sonntag ver-
legt ist, vorausgesetzt, daB der Celebrans und die Kantoren eine geniigende
Kenntnis dieser Sprache haben.
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Wenn das Konkordat auch nicht ratifiziert wurde, so kann man doch aus
dieser umfangreichen Gewédhrung das Wohlwollen des Ap. Stuhles gegen die
slavisch-romische Liturgie reichlich ersehen.

Zu bemerken ist noch, daB dieses Privileg in der Kirche S. Hieronymi
Illyricorum in Rom dim Jahre 1940 von der Ritenkongregation gestattet wurde
fiir die Zoglinge des Hieronymianischen Kollegs, ,,welche aus Gegenden kom-
men, in welcheni der Gebrauch der altslavischen Sprache gesetzmifBig vom
Apostolischen Stuhl schon gestattet ist®.

Der Apostolische Stuhl erkannte im Gebrauch dieses Privilegs ein liberaus
gutes Mittel, den katholischen Glauben unter den uneinigen Slaven zu
verbreiten. (Eigeniibertragung nach Ephemerides Liturgicae 1948, LXII, 96.)

DOGMA UND LITURGIE

D. Die Liturgie in der Theologie der Kirche¥)

Der dogmatische Wert der kirchlichen Liturgie erstreckt sich micht
nur auf die Liturgie als solche, d. h. auf ihren Charakter als Gottesver-
ehrung, als Spendung gottlichen Lebens und als Verkiindung gottlicher
Wahrheit, sondern auch auf ihre einzelnen Facta und Dicta. Wenn z. B.
in der Gesamtliturgie ein wirkliches Glaubensgeheimnis gefeiert wird,
so darf dieses als gesichert gelten; der betreffende Text mufl in einer
inneren notwendigen Beziehung zum Glauben stehen, so daB dieser
selbst in Gefahr kime, wenn man die im Text ausgesprochene Tatsache
oder Lehre leugnen wiirde; dadurch scheiden manche Texte als dog-
matische Erkenntnisquelle aus, die wunderbare Begebenheiten aus dem
Leben von Heiligen berichten, ja selbst solche, die manchen Festen
oder Messen iiberhaupt zugrunde liegen, wie die Ubertragung des heiligen
Hauses nach Loreto. Die Feier von Heiligenfesten sichert mindestens die
Erlaubtheit und Angemessenheit der Heiligenverehrung als solcher, nicht
aber unbedingt die Heiligkeit des Gefeierten, so naheliegend und wahr-
scheinlich sie erscheinen mag. Durchaus unzuldssig wire das ,argumen-
tum e silentio”, d. h. eine Wahrheit ist nicht ohne weiteres als un-
dogmatisch abzulehnen, weil sie in der Liturgie nicht ausgesprochen ist.
Ein Wandel in dieser Ausdeutung, ein Abgehen vom urspriinglichen
Sinn ist sehr wohl méglich, wobei zu beachten ist, daB nicht immer der
Text oder der Ritus gedndert wird, wenn sich eine zugrundegelegte
oder doch naheliegende Deutung als undogmatisch erweist; in diesem
Falle ist eben dem Wortlaut des Textes seine Auffassung und Auslegung
im Denken der Kirche und der Glidubigen von ausschlaggebender Bedeu-
tung. Wenn also liturgische Texte und Riten aus bestimmten Zeitanschau-
ungen hervorgehen und davon in ihrer Gestaltung beeinflufit sind, wie
manche Teile unserer Totenliturgie, so sind immer auch die {ibrigen
Traditionsquellen und die Schrift bei einer dogmatischen Bewertung
heranzuziehen,

B Die Grenzen der Beziehungen zwischen Dogma
und Liturgie seien hier nochmals kurz zusammengestellt:

a) Allgemein betrachtet ist der dogmatische Charakter der Liturgie
nicht priméir, sondern kommt erst nach dem latreutischen und soterio-
logischen.

*) Wir verweisen auf den 1. Teil in ,,Heiliger Dienst*, I. 9/10.
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b) Die Liturgie ist nicht das Lehramt der' Kirche, sondern nur ein
— allerdings sehr wichtiger — Bestandteil desselben.

¢) Die Liturgie ist nicht identisch mit der dogmatischen Tradition,
aber eine sehr bedeutsame Quelle, ein wichtiger Strang derselben.

d) Auch die Liturgie hat eine Entwicklung, so daB sie der dog-
matischen Entwicklung zwar manchmal den Weg bahnt, manchmal
aber auch ihr erst nachfolgt.**)

e) Nicht jede Glaubenslehre ist also iiberhaupt oder gar von Anfang
an in der Liturgie enthalten (Ablehnung des argumentum e silentio).

f) Der dogmatische Gehalt der Liturgie ist nicht auch in dogmatischer
Formulierung gegeben, was ja auch fiir die Heilige Schrift gilt, ohne daf3
man deshalb deren dogmatischen Wert leugnen diirfte oder wollte.

g) Alles in allem bedeutet die dogmatische Auswertung der Lifurgie
keine Dogmatisierung der Liturgie (R. Guardini).

F. Das Zeugnis der Geschichte fiir die Beziehungen zwi-
schen Dogma und Liturgie miiBte fiir die Erkenntnis des rechten Ver-
héltnisses noch viel mehr beachtet werden! Die Vernachldssigung der
Liturgie in der Theologie mag vielleicht einmal darin liegen, daf die
theologisch so fruchtbare und auch heute noch vielfach fast allein maB-
gebliche Zeit, die Scholastik, nur wenig mit der Liturgie gearbeitet hat,;
dabei ist nicht zu iibersehen, daB manche Scholastiker tatséichlich groBes
Gewicht auf sie legten, allerdings viel zu wenig positive Grundlagen
besaBen, zumal fast nichts von den alten Liturgien fiir die theologische
Auswertung zur Verfiigung stand. Aus gewissen theologischen Grund-
haltungen entstand notwendig auch eine einseitige Auffassung der
Liturgik als Rubrizistik und noch mehr die oft einseitig
historisch orientierte Liturgik selbst. Der tiefste Grund
aber mag vielleicht liegen in einer gewissen Unterschitzung der kirch-
lichen Tradition mit der lebendigen Gebetspraxis als einer ihrer Quellen
und Friichte zugleich und sodann in der Uberbetonung desdefinierten
Offenbarungsgutes und der Definition selbst mit Vernachlédssigung der
allgemeinen ordentlichen Lehrtitigkeit der Kirche, wie sie gerade
auch in der Liturgie gegeben ist. Trotzdem ruft man das Zeugnis der
Geschichte nicht vergeblich an. Von Augustinus und Hieronymus iber
Alkuin, Bernhard, Thomas und Skotus bis auf Hirscher und Scheeben; auch
Pipste, wie Colestin 1., Pius IX, Pius X. und Pius XI., ebenso Konzilien
und Synoden, wie die von Frankfurt, Basel und Trient, sind zu nennen.
. Dabei kann man entweder ihre sozusagen theoretischen Ansichten und
ihre Methode oder die Geschichte einzelner Dogmen, z. B. der mariani-
schen, verfolgen. Noch interessanter wiire es, das Ineinander von Dogmen
und Liturgieentwicklung aus der Liturgie selbst herauszuholen (z. B. die

*#) .Mediator Dei® II, 4 (Vat. Ausgabe, S. 24) spricht von der Entwicklung
der Liturgie als Folge einer klaren Formulierung der Lehre: ,,So sind, um
Beispiele anzufihren, mit der bestimmteren und klareren Erfassung der katho-.
lischen Lehre von der Menschwerdung des gottlichen Wortes, von der Eucha=
ristie als Sakrament und Opfer, von der Jungfrau und Gottesmutter Maria
neue Riten eingefiihrt worden, durch welche die gottesdienstlichen Handlungen
das aus den Erkldrungen des kirchlichen Lehramts heller erstrahlende Licht,
vollstdndiger und anschaulicher wiedergaben, ja gleichsam widerspiegelten,
damit es leichter in Geist und Sinn des christlichen Volkes Eingang finde.*

191



Osteroration im Gnadenstreit). Mag das Ergebnis auch kein liickenloser
Traditionsbeweis sein, es wire mindestens ein Mosaik von grofer Fiille
und Reichhaltigkeit, es wire eine gute Illustration zum Wort Pius XL
und zum altbekannten, auch von Papst Pius XII. in ,,Mediator Dei wieder
genannten Wort, das auf Colestin I. zuriickgefithrt und meist unter
seinem Namen zitiert wird, in Wirklichkeit aber wohl von Prosper von
Aquitanien stammt: (ut) legem credendi lex statuat supplicandi. Und
wenn auch eine systematische Zusammenfassung und ein. ,,Enchiridion
liturgicum® (chronologisch wie Dz. oder systematisch) noch ausstehen,
so wird doch in Einzeluntersuchungen bereits der Grund dazu gelegt
und es wird auch schon fiir die Theologie, die Askese und die Seelsorge -
ausgewertet.

‘ Wir schliefen mit den Worten Oppenheims: ,,So ist die Liturgie
mit Recht ein Handbuch der katholischen Dogmatik genannt worden, ein
Laienkatechismus der christlichen Glaubenswahrheiten, der die Haupt-
sachen des Lebens und der Lehre Christi, der Geschichte der Kirche,
wie des Lebens und der Tugenden der Heiligen enthélt, zwar nicht in
geschliffenen Definitionen, sondern den Bediirfnissen des praktischen
Lebens angepalit... Was aber fiir den Kiinstler die Idee, was fiir den
Redner der leitende Gedanke, das ist fiir die Liturgie das Dogma: Der
Glaube und das Glaubensgut ordnet alles, belebt alles, durchpulst alles,
dringt in alles hinein, selbst in letzte und kleinste Formen und Formeln.
Liturgie und Dogma sind einander tributpflichtig.“ DaB diese dogmatische
Sicht der kirchlichen Liturgie kein blof theoretisches, sondern zugleich
ein dullerst praktisches Anliegen ist fiir alle Askese, fiir alle Fragen der
Seelsorge, bedarf wohl keines Beweises. Diese Behauptung kann sich
uberdies stiitzen auf Pius XI.; denn nach ihm besteht dieselbe ,intima
necessitudo” wie ,zwischen Dogma und heiliger Liturgie* auch ,zwi-
schen dem christlichen Kult und der Heiligung des Volkes“! Daher ist
die liturgische Erneuerung wirklich die groBe Gnade, wahrlich eine
»Feuerzunge des Heiligen Geistes” in unserer Zeit (Kardinal Faulhaber).

Miinchen Gabriel Hopfenbeck O.F.M.

WERKRAUM

DIE 6. SCHWEIZERISCHE SEELSORGETAGUNG,

die am 5. und 6. Oktober in Schonbrunn bei Zug gechalten wurde, stand
unter dem Thema ,Die Enzyklika Mediator Dei, ihre Grundsétze und pasto-
rellen Wegleitungen”. Dr. P. Urban B omm, Maria-Laach, sprach Uber das
Mysterium der Liturgie im Lichte der Enzyklika M. D. Er versuchte auf-
zuzeigen, dall die Enzyklika die Liturgie als das auffaBt, was die Laacher
Mysterientheologie Kultmysterium nennt. Sie lehre, daB die Liturgie das
fortlebende Priestertum Jesu Christi sei, und daf die Kirche in der Liturgie
zn . Christus hinzutrete, um durch den von ihm ausgehenden Gnadenstrom.
gelautert und gestirkt zu werden. Letztes Ziel der Liturgie sei mach der
Enzyklika die Vereinigung mit Christus, Seinem Leben und Seiner Opfertat;
sie gelte also nach Pius XII. als die klassische Form der Teilnahme am Leben
Jesu. — Uber die Frage ,Was hemmt und férdert im Volk die Liebe zu den
Sakramenten®, sprach sodann Dekan Simonet?, Bern. Das Abflauen der
Liebe zu den Sakramenten sei zu einem grofen Teil der Unwissenheit in
liturgischen und allgemein religitsen Fragen zuzuschreiben; sehr viel hidnge
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vom Leben und von der rechten Lehre des Klerus ab. — Bischof Franziskus
von Streng, Basel-Lugano, sprach iiber die ,Erziehung des Volkes zur
Mitfeier des heiligen Opfers® und die in Mediator Dei werurteilten Irrtlimer.
In klarer Betonung des Unterschiedes zwischen Weihe- und Laienpriestertum
hob der bischofliche Referent hervor, wie wichtig es sei, daB alle Gliubigen
mit dem Priester zusammen die konsekrierte Opfergabe Gott darbringen und
sich aktiv an der heiligen Feier beteiligen. Die Gemeinschaftsmesse diirfe den
feierlichen Pfarrgottesdienst (Amt) nicht verdringen.

Abt Benno G ut, Einsiedeln, sprach am zweiten Tag der Zusammenkunft
ilber die ,Einstimmung von Jugend und Volk auf die einzelnen Festkreise
des Kirchenjahres. Er wies immer wieder darauf hin, wie bedeutsam es sei,
Freude an den kirchlichen Festzeiten zu wecken und das religios-liturgische
Brauchtum zu pflegen. — Sodann sprach Professor Jungmann S.J., Inns-
bruck, iiber ,Die Liturgie als Quelle fruchtbarer Seelsorge im Lichte der
Liturgiegeschichte. In den letzten Jahrhunderten, so fiihrfe er u. a. aus,
hitten sich Liturgie und Seelsorge einigermafen auseinandergelebt. Dem sei
nicht immer so gewesen, denn die Zeit des 4./5. Jahrhunderts z. B., die doch

~ eine wirkliche Bliitezeit des Christentums wiar, hitte keine andetlen Seelsorge-
einrichtungen gekannt als die Liturgie. Allerdings eine Liturgie des Volkes.
Aber auch heute noch Tuhten diese starken Kréfte in der Liturgie, man miisse
sich nur frei machen vom allzu starken Vertrauen an die Kraft der Betrieb-
samkeit und sich durchdiingen lassen vom Glauben an die Macht des Schrift-
wortes und des schlichten Gebetes. — Als letzter Referent sprach Regens
Monsignore Scheuber, Chur, iiber ,Die Gestaltung des Nachmittagsgottes-
dienstes, besonders der Vesper und Komplet”, die idealerweise die Stelle der
Nachmittags- und Abendandacht einnehmen sollten. — Die Diskussion zu den
Vortiigen bewegte sich zum Teil um die Frage eines vermehrten Gebrauches
der Volkssprache in der Liturgie, fiir den die bekannten Griinde angegeben
wurden. Wohl die Mehrzahl der Kursteilnehmer sprach sich gegen eine Aus-
dehnung’ der Volkssprache in der Liturgie aus. Als Griinde gegen den Gebrauch
der Volkssprache wurden angegeben: gewisse Ermiidungserscheinungen bei
hiufigen deutschen Gemeinschaftsmessen, Wahrung der Stilreinheit, Wert des
lateinischen Choralamtes und der lateinischen Kultsprache als Symbol der
kirchlichen Einheit. In den Glaubigen solle die Freude am feierlichen Gottes-
dienst wieder geweckt werden. — Auch die Wiedereinfiilhrung ides Osternacht-
gottesdienstes, die Lockerung des Niichternheitsgebotes und die Frage der
Abendmesse wurden besprochen.

WEGE ZUR ERNEUERUNG DES GOTTESDIENSTES

Wenn man die Entwicklung des dkumenischen Problems verfolgt, mull man
der Ansicht beipflichten, daf die Frage nach der Lehre und Praxis des sakra-
mentalen Lebens eine Schliisselstellung hat. Von diesem Gesichtspunkt behan-
delt der protestantische Theologe C. Richardson in der dkumenischen Zeitschrift
,,Christendom* (1947/4) Moglichkeiten einer praktischen Annéherung im gotles-
dienstlichen Leben der Kirchen, die sich aus der Besinnung auf Wesen und
Geschichte des christlichen Gottesdienstes ergecben. Seine Ausfithrungen bieten
auch dem Katholiken viele Anregungen, weil sie den Wert unserer Liturgie und
gewisse Voraussetzungen ihrer personlichen Aneignung in Erinnerung rufen.

Richardson schildert den Verlauf des Gottesdienstes, den er im Sinn hat. In
einem modemen, einfachen aber sakialen, freudig geténten Raum versammelt
sich eine Gemeinde von ungefihr hundert Personen um den Allar als Mittel-
punkt. Der Pfarrer steht hintep dem Altar, das Gesicht den Glaubigen zuge-
wendet. Der Altar ist ein Tisch, denn es wird ein Festmahl gehalten, aber auch
ein Altar, weil das heilige Mahl das Opfer einschlieBt. Im Hintergrund befindet
sich ein groBes Kreuz oder ein Fresko des Auferstandenen oder eine Darstellung
des Abendmahles als Sinnbild fiir den zeitlosen und himmlischen Charakter
dessen, was nun in einem geschichtlichen Augenblick hier geschieht.
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Dér Gottesdienst beginnt mit einem frohen Eingangslied, das den alten In-
troitus ersetzt. Der GruB3 des Geistlichen und die Anfwort der Gemeinde leiten
das Eroffnungsgebet ein. Dieses sollte frei sein und unter Bezugnahme auf den
Tagescharakter die Gliubigen einladen, schweigend mit Gott zu sprechen,
wihrend dann ein gemeinsames Gebet, die Kollekte, kurz und stilisiert das
Gebet aller zusammenfassen miilite.

Darauf folgen drei Lesungen, jeweils unterbrochen durch Psalmen- und
Hymnengesinge. Eine Lesung aus dem Alten Testament oder den Apostelbriefen,
eine aus der modernen oder dlteren religitsen Literatur, eine aus den Evangelien.
Wenn Richardson empfiehlt eine nicht-kanonische Lesung aufzunehmen, denkt
er daran, daB dies ja nichts anderes sein wirde, als was die ersten Christen
taten, wenn sie das Neue Testament lasen, das damals noch nicht kanonisiert war.

An das Evangelium schlieBen drei oder vier Firbitlen in der Form der Ein-
gangsgebete an. Thre Themen sollten prizisiert sein und je nach Anlafl wechseln.
Auf die Fiirbitte folgt der FriedenskuB und die Opferung, bei welcher die
Glaubigen ihre Gaben zum Altar bringen, und zwar Gaben in natura, weil dies
von starkerer seelischer Eindrucksmacht ist.

Dann legt der Priester die Hinde auf die Gaben und beginnt mit der Kon-
sekration, die durch das Sursum corda und Sanctus eingeleitet wird. Das Kon-
sekrationsgebet setzt er in freier Weise fort; es wird vier Hauptgedanken haben:
Lob und Dank fiir die Schopfung und Erlésung, symbolisiert in den Opfergaben,
Bezugnahme auf das letzte Abendmahl; Hingabe der Opfer, versinnbildet in
der Konsekration von Brot und Wein; schlieBlich den Gedanken unserer Selbst-
hingabe in Vereinigung mit dem Opfer des Erlosers. Sodann folgll die Herab-
mifung des Heiligen Geistes iiber die Opfergaben (Epiklese) unter Bezugnahme
auf die freudige GewiBheit der Auferstehung und Gegenwart des Erlsers als
Opfer und Mittelpunkt des Herrenmahles. Es wird der allumspannenden Kirche
gedacht; denn was die konkrete Gemeinde vollzieht, geschieht in Vereinigung
mit dem mystischen Leibe Christi. Das Gebet schlieft mit einer Doxologie, die
Gemeinde gibt ihr Amen. Dann wird ein kurzes, einfach vertontes Gloria und
Benedictus gesungen.

Eine kurze Einladung zur Confessio in der Stille mit folgender Absolution
leitet die Kommunion ein. Fiir diese kommen uralte Formeln in Anwendung:
.Das Brot des Himmels in Christus Jesus®, ,,der Becher des Lebens in Christus
Jesus“, Die Kommunikanten respondieren: ,,Amen‘.

Der Gottesdienst schlieft mit einem Dankgebet und einem Ausgangslied.

' Was den Séegen betrifft, spricht vieles dafiir, thn der Kommunion voraufgehen
zu lassen. Die Urkirche empfand es als einen Widerspruch gegen die Steigerung
des Geschehens im Gottesdienste einen Segen zu empfangen, nachdem man das
ewige Leben im heiligen Mahl erhalten hatte.

Im Gottesdienst dieser Art sind Freiheit und Form, Aktivitdt und Passivitit,
kommendes und gegenwirtiges Himmelreich, alte Uberlieferung und Zeitméhe,
irdische Gemeinschaft und ewiges Leben aufeinand:zr abgestimmt. Die Feier
dauert etwa eine Stunde. Sie muB kurz und gedringt, gegenwartsbezogen und
vom Atem dern Geschichte der Christenheit und der Ewigkeit durchweht sein.,
Sie muB Gebet, Lehre, Ermunterung und Fiirbitte vereinigen und zu einer tiefen
Erfahrung der Bedeutung heiligen Handelns fithren.

(,,Orbis Catholicus*, Herder-Korrespondenz 1. Jahrgang, 9. Heft 1948, S. 421-423.)

DAS MUTTERLIED DER KIRCHE

Das Lieblingslied der Mutter ist den Kindern heilig. Das Lieblingslied un-
serer Mutter Kirche ist der Choral, jene alten Weisen, die wir aus der Liturgie
kennen; die immer wieder neu ergreifend sind, wenn sie im Glauben gesungen
werden. Es ist schade, daB bei uns im Volke das Lieblingslied der Mutter meist
ganz verstummt ist.
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Wenn man in ein fremdes Land kommt, fiithlt man sich als Katholik immer
wieder gleich daheim, wenn man in eine Kirche tritt, den Gottesdienst genau
so erlebt wie daheim. Nur bei den Liedern kann man nicht mitsingen, man
versteht die Sprache nicht, kennt sie nicht. Das Mutterlied der Kirche ist aber
iiberall gleich, wird iiberall auf der Welt in gleichen Melodien und im gleichen
Text gesungen. Wie verbindend ist doch so ein gemeinsames Lied.

So war es auch in Rom bei der grofen Jugendkundgebung vom 10.—12. Sep-
tember, wo 52 Nationen vertreten waren. Sie konnten nicht mitsingen bei den
klangvollen Jugendliedern Italiens, als aber zu Beginn der Tagung in der Kirche
S. Maria Maggiore das ,,Salve Regina®“ im Choral erklang, fithlten sie sich alle
einig, da konnten alle milsingen. — Am schonsten wurde diese Einheit im
Liede der Mutter Kirche gezeigt, als in mitternichtlicher Stunde plétzlich wohl
iiber 100.000 Fackeln zu brennen begannen und alle Jugendlichen — 300.000 —
zusammen mit den Vertretern aus aller Welt im gregorianischen Choral das
Credo, das Glaubensbekenntnis, sangen.

Ja, in Italien ist Choral leicht moglich! Aber bei uns? — Es war zu
Weihnachten 1943 an der Murmanskfront. In einem verstohlenen Winkel einer
Baracke wurde Mitternachtsmesse gefeiert. Die westfélischen Bauern und
Arbeiter lieBen es sich nicht nehmen: ,Wir wolleny ein Amt singen!” , Ja, wer
und wie?!“ ,Wir singen die Missa de Angelis!* ,,Und Text und Noten?“ —
»Einige Schott sind da, im iibrigen kénnen wir diese Choralmesse auswen-
dig . . .* Westfilische Bauern und Fabrikarbeiter.

Ostern in unserer Tauernkirche. Vollgefiillt ist die kleine Kirche; eine
Schar junger Burschen und Méidchen singt das Hochamt — Missa de Angelis
im gregorianischen Choral. Mit viel Fleil und auch viel Begeisterung haben sie
die Messe geprobt. Niemanden ist dabei langweilig, denn alle miissen ja mit-
tun. Dann sagen alle: ,,Schon war’s! DaB ist eben das Schone daran, daB alle
die Texte der Messe mitsingen konnen; und was wollen wir mehr als aktive
Teilnahme?

Es ist vom Liturgischen Institut schon wiederholt die Anregung ausgegangen,
daB wenigstens die einfachsten Weisen vom Volke gesungen wiirden: Respon-
sorien, ein einfaches Sanctus usw. Besinnen wir uns wieder auf das Mutterlied
der Kirche und machen wir dieser unserer verehrten Mutter die Freude und
singen wir ihr — ihr Lieblingslied! Dibzesan-Jugendseelsorger Bruno Regner

EHRFURCHT VOR DEM HEILIGSTEN!

In letzter Zeit konnte man wiederholt in katholischenn Wochen- und Mo~
natsblittern Bilder sehen, welche die Erhebung der heiligen Gestalten nach
der Wandlung in einem ,SchnappschulB“ festhielten. Nicht neu, gewiB, aber
auch nicht unproblematisch! Meist waren es Gottesdienstfeiern irgendwo
droben auf einem Berg, junge Leute knieten oder standen um den Alfar;
wenn man genau hinschaute, dann merkte man, daB der Blick des einen oder
anderen ‘der ,,Circumstantes® nicht auf den Leib des Herrn, sondern — auf den
Photoapparat gerichtet war! Nun, wir wollen nicht zimperlich sein, das ver-
langt auch der liebe Gott nicht, schon gar nicht von jungen Leuten. Aber
ehrlich fragen wollen wir: Konnen wir es wirklich venantworten, die heiligsten
Augenblicke unserer Mefifeier mit dem Surren des Photoapparates und mit
gestellten Photographiergesichtern zu entweihen? Nein, liebe Glaubens-
briider; welch schrecklicher Kontrast wére so eine Haltung gegentiber der
unsagbaren, zarten Ehrfurcht mit{ der die Kirche seit ihren Anfingen die
heiligen Mpysterien umgeben hat! — Dieser Tage konnte man lesen, daB
die Oberammergauver die Verfilmung ihres Passionsspieles abgelehnt haben,
und zwar mit ausdriicklicher Berufung auf die rveligidse Weihe des Spieles
als Erfillung eines alten Gellibdes. — Hier ist mehr als ein Gellibde, hier ist
das Verméichtmnis Christi, hier begegnen sich” im Mystermm Zeit
und Ewigkeit. Nein, wir wollen das Heilligste nicht — photo-~-
‘graphieren!
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BUCHER UND ZEITSCHRIFTEN

Liturgie und Kunst. Von Anselm Wei-
Benhofer, Herder, Wien, 1948, 83 S.,
kart, S 7.40. — Die Schrift umfaBt eine
Reihe von Vortrédgen, die der Verfasser
1946 an der Wiener Akademie der bilden-
den Kiinste gehalten hat, WeiBenhofer
sagt in seiner Vorrede, es sel seine Ab-
sicht gewesen, einen ,,bescheidenen Bei-
trag" zu bieten, ,,der die Aussprache lber
wichtige Fragen der religidsen Kunst der
Gegenwart kliren und fordern, auf jeden
Fall aber in Flu8 halten will®“. Der Ver-
fasser kennt die entscheidenden und kri-
tischen Fragen, die aus der Polaritdt zwi-
schen der Traditionsgebundenheit des
Kultes und des kirchlichen Rechtes einer-
seits und der Neuheit kiinstlerischen Er-
lebens und Schaffens andererseits not-
wendig erwachsen. Priester, schaffende
Kiinstler und interessierte Laien k&nnen
aus diesen Kapiteln eine Fiille von An-
regungen sowohl flir die Praxis als auch
flir die geistige Auseinandersetzung mit
diesen Problemen empfangen, S.

Das Gottliche im Menschen, Eine Laien-
dogmatik, Von Silvester Birngruber,
S 33.—. — Der Autor, der das Werk seiner
Abtei Wilhering zum Gedéchtnis ihres
800jihrigen Bestehens gewidmet hat, ver-
mochte es, in diesen 500 Seiten ein wirk-
liches Kompendium dogmatischer Grund-
fragen flir den katholischen Laien unse-
rer Zeit zu schaffen. DafB sich bei der
Notwendigkeit, eine so ungeheure Stoff-
fiille auf einem relativ engen Raum dar-
zustellen, die Sprache nicht immer so

voll entfalten konnte, ist begreiflich.

Wenn man vom liturgischen Standpunkt
aus einen Wunsch aussprechen darf: Die
dogmatischen Grundlagen fiir die Teil-
nahme der Gldubigen am eucharistischen
Opfer hitten unter Vorausnahme des Ka-
pitels liber die Taufe noch stirker heraus-
gestellt werden sollen, Es mufl jedoch
gleichzeitig gesagt werden, daB Birn-
gruber viele, gerade fiir die Wirklichkeit
christlichen Lebens bedeutsame Kapitel
auBerordentlich gliicklich fiir das Ver-
stdndnis des katholischen Laien- darge-
stellt hat und da darum dem Buch wei-
teste Verbreitung zu wiinschen ist. s.

Die Zeugung der Organismen. Von
Univ.-Prof. Dr, Albert Mitterer, Ver-
lag Herder, Wien 1947, 240 S., illustriert,
S 44.60. — Der Verfasser bemerkt in sei-
ner ziemlich defensorisch gehaltenen Ein-
leitung zum Voraus, daB an der ,,Kirch-
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lichkeit des Inhaltes* dieses Buchesg nicht
zu zweifeln sei (S, 19 £). Er bemiiht sich
in seinem Forschen, das moderne Welt-
bild mit dem aristotelisch-thomistischen
zu konfrontieren, eine Arbeit, die zwei-
fellogs verdienstlich ist; wie sie durch-
gefiihrt wird, bestimmt aber den Wert
des Resultates, Den tiefsten Unterschied
zwischen dem thomasisch-thomistischen
Weltbild und dem der Gegenwart erkennt
M. darin, daB die Alten in ,,technischer
Denkweise** fiir das Entstehen aller Lebe-
wesen eine Urzeugung annehmen, wih-
rend die Modernen evolutionistisch eine
innere . Entwicklung annehmen (S. 118).
M. meint nun, der Urzeugungsgedanke
miisse gegen den Entwicklungsgedanken
ausgetauscht werden (S, 32) und behan-
delt im 1, Teil die Urzeugungs- und Ent-
wicklungsgeschichte der Organismen im
allgemeinen, im 2. Teil wendet er das
Gesagte auf die Geschichte des Men-
schen an, Man folgt den reich mit Zitaten
belegten Ausfiihrungen mit grofiem Inter-
esse, der Verfasser ist versiert in Thomas-
stellen, kennt sich auch vortrefflich
in der neuen Biologie aus, aber der
wissenschaftlich kritische Leser ist doch
richt befriedigt. Man hat das Gefiihl, da®
eine bestimmte Einstellung mit einer Un-
summe von Zitaten belegt wird, aber daB
die Stelien weniger aus der lebensvoilen
Ganzheit der alten Philosophie heraus
verstanden sind, Man weiB doch genau
zu unterscheiden zwischen Prinzipien
metaphysischer Ordnung und zwischen
zweifellos iberholten Beispielen natur-
wissenschaftlicher Art, zwischen quiddi-
tativer und quantitativer Auffassung.
Freilich M, hat sich wie andere a priori
auf den Standpunkt gestellt, daB auch die
metaphysischen Prinzipien an natur-
wissenschaftlichen Standpunkten auf ihre
Gililtigkeit zu priifen sind, deshalb seine
schon in fritheren Werken merkwiirdige
Auffassung des sogenannten Bewegungs-
satzes und des Kausalgesetzes, Es ist nicht
einzusehen, wie diese Auffassung und
die daraus sich ergebenden Folgen noch

- thomistisch sein sollen (von thomasisch

nicht zu reden), und daran scheint dem
Autor doch irgendwie gelegen zu sein. —
Die wahren Gedanken der Entwicklunrgs-
lehre lassen sich in einen wahren Thomis- "
mus weit besser einordnen, als es hier
geschieht, i

Univ.-Prof. Dr, P, Ildefons Betschart



Kirche, Weltanschauung, Soziale Frage.
Die Vorlesungen, Arbeitsgemeinschaften
und Vortrige der Salzburger Hochschul-
wochen 1946, Herausgegeben und einge-
leitet von Dr, Alois Mager 0.8.B, Ver-
lag Otto Miiller, Salzburg 1948, 272 S.
8 18.— — Die kurzen Vorlesungen sind
von den Dozenten selbst verfaBt und er-
mdoglichen einen leichteren Uberblick
fiber das gesamte Gedankengut der Salz-
burger Hochschulwochen 1946, was bel
der starken Spezifizierung des modernen
Wissenschaftsbetriebes einen nicht =zu
junterschiitzenden Vorteil bedeutet. So
wird man gerne nach diesen Band grei-
fen, um sgich in den Fragen der Zeit
sichere, aus dem Boden christlicher Welt-
anschauung erwachsene Orientierung zu
holen. P, Beda Winkler

Romano Guardini: Glaubenserkennt-
nis. Versuche zur Unterscheidung wund
Vertiefung. Verlag HeB, Base] 1944, 250 S,
sfr, 5.60. — Eine Sammlung der Aufsiitze,
die frither als Kleinschriften in der Reihe
»Christliche Besinnung* erschienen waren.
In vollendeter und doch einfacher Sprache

geht G, an die Grundfragen des Glaubens
heran, auch an die schwierigsten Pro-
bleme: Vorsehung, Gnade und Freiheit.
Die Ausfilhrungen sind durchweht von
einem Hauch tiefster Ehrfurcht vor den
gittlichen Geheimnissen und wvon einer

"letzten Ehrlichkeit, die Grenzen mensch-

lichen Fassungsvermdgens anzuerkennen,
Bei allem Ernstnehmen der Problematik
aber wird dann doch immer wieder der
Weg gewiesen zu befreiender Zusammen-
schau der Dinge. Ausdriicklich hinge-
wiesen sei auf den Abschnitt ,,Die An-
betung*, der fiir die Grundhaltung des
Menschen Gott gegeniiber und filp das
Verstindnis der Liturgie besonders be-
deutsam ist, P. Franz Bachler O.S.B,

Kardinal J, H.L Newman: Christ-
liches Reifen, Texte zu religidser Lebens-
gestaltung, Gesammelt, eingeleitet und
libersetzt von Otto Karrer, Verlag Ben-
ziger, Einsiedeln, 852 Seiten. sfr, 11.80, —
Newmans eigenes religidses Leben  hat
niemals einen Bruch erlitten. Auch seine
»Bekehrung" brachte keine Richtungs-
inderung seiner inneren Entwieklung.

ROMANUS RIOS O.5.B.

~ MENSCHEN
DIE GOTT GEFUNDEN

Benediktiner von heute

Herausgegeben von P. Pius Bollmann O.S.B. Aus dem Englischen iiber-
setzt von Benediktinin der Abtei Nonnberg, Salzburg, Umfang 340 Seiten,
8 Abbildungen. Halbleinen S 28.—, kartoniert S 23.—,

Inhalt: Kurzer Uberblick {iber die Geschichte der Schwarzen Benediktiner von
1880 bis 1940 / Eine Heldenschar von Martyrern und Bekennern 1792 bis 1797 { Papst
Pius VIIL, / Bischof Dominikus Moreno / P, Johannes Bapt. Muard / Bischof Boni-
fatius v. Haneberg / Erzbischof Polding v. Sydney / Erzabt Bonifaz Wimmer [/ Kar-
dinal Dusmet von Catania / Bischof Salvado v, Neu-Nursia / Eine Schar von
Mbnchen, die in den Missionen gettet wurde / P. Pius de Hemptinne / P. Placidus
Riecardi / Bischof Benzler von Metz / Schwester Fortunata Viti / Abt Columba
Marmion / P. Silvester Dogliotti / Mutter Maria vom heiligen Petrus / P. Sebastian
von Oer /[ Bruder Meinrad Eugster und Bruder Paulinus Beil / Schwester Maria
Anella Zervas [ P. Lukas Eflin / Frater Bernhard de Vasconcelos / Die 45 Martyrer
des spanischen Biirgerkrieges / P. Edmund Hager

Diese Kapitel zeichnen das Leben von Minnern und Frauen, die den
Anruf ihrer Ordensregel, ,wahrhaft Gott zu suchen®, in restloser Treue
verwirklicht haben: Papst und Bischéfe, Gelehrte und Schriftsteller, Mis-
sionare und Martyrer, schlichte Laienbriider und -schwestern aus der
ganzen Welt, so wie sie in den letzten hundert Jahren iiber die Erde
gingen, freten uns in diesen mehr als zwanzig Lebensbildern gegeniiber
und geben Zeugnis von der Kraft und Weite benediktinischen I.ebens
und von der zu allen Zeiten in der Stille wirkenden Macht der Gnade.
¥ VERLAG RUPERTUSWERK — ST. PETER - SALZBURG
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Seine Grundhaltung Gott gegenilber war
immer die nimliche: ,,ehrfiirchtige Liebe".
Seine Religiositdt war stidndiges, tdgliches
Reifen, Sein Schrifttum ist unzertrenn-
bar mit seiner Religiositit verbunden.
Selbst seine theologischen und histori-
schen Werke dienen vorbereitend oder
abschlieBend seiner inneren Entfaltung,
d. h., dem Streben, in Ehrfurcht von Gott
anzunehmen, was, wo immer und auf
welche Weise Er sie uns vermittelt, Am
meisten kommt dies selbstverstidndlich in
Gen Predigten, Meditationen und Gebeten
zum Ausdruck, Diese unausschopfbaren
Fundgruben - geistigen Reichtums hat
Karrer in seiner Auswahl vor allem auf-
gesucht. ,,Diejenigen Motive . . ., die sich
durch besondere Betonung und h&ufige
Variationen als charakteristisch flir New-
‘mans Geistigkeit erweisen*, werden von
ihm als zusammenhingende asketisch-my-
stische Lehrstiicke dargeboten. Newman
selbst hat das religiése Leben niemals im
Zusammenhange dargestellt, So hat Kar-
rer den aus allen Perioden des Lebens
des ,,Kirchenvaters der Neuzeit* gewdhl-
ten Stoff in sieben Kapitel gegliedert:
der gidtiliche Ruf, die Antwort, heilige
Furcht, Geheimnis des Leidens, Gebet,
der christliche Charakter, mystische
Zwiesprache, Newman hat etwas Unzer-
teilbares, Dieses Gesetz hat Karrer be-
achtet und 148t Newman selber ohne Er-
kldrung in ausfiihrlichen Stiicken spre-
chen. Vom liturgischen Standpunkte aus
wiirde vielleicht ein Kapitel, das New-
mans Hauptigedanken iiber die Rolle der
Liturgie in der Entfaltung des christ-
lichen Charakters beleuchtet, erwiinscht
sein. Univ.-Dozent Dr, J. Rieser

Musica orans, Osterreichische Fach-
zeitung fir Kkatholische Kirchenmusik,
Styria, Graz, 5 Hefte jdhrlich, S 4.—.
Diese Zeitschrift stellt sich als Nach-
folgerin der seinerzeitigen ,,Musica divina*
vor und verkiindet in der ersten Folge
als Programm: ,,Unsere Fachzeitung will
von hoher wissenschaftlicher Warte aus
der Praxis dienen und so das Ansehen
der katholischen Kirchenmusik in der
ganzen katholischen Welt wieder im
Sinne der  ,Schola Austriaca‘ ehrenvoll
vertreten. Beim Uberblick liber die ein-
zelnen Programmpunkte wird dannp aller-
dings der Rahmen so weit gespannt, daB
flir den ersten Augenblick Uberschnei-
dungen mit einer Reihe bereits bestehen-
der Organe unvermeidbar scheinen wir-
den, wenn nicht das unbestreitbare
Bediirfnis nach einem kirechenmusi-
kalisch - wissenschaftlichen
Fachblatt der mneuen Zeitschrift
einen eindeutigen und schénen Weg
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weisen wiirde. Zu diesem Weg kann man
sie nur begliickwiinschen und ihr recht
viel Erfolg wiinschen! Hervorragende
bsterreichische Kirchenmusiker arbeiten
an ihr mit. .

Josef Dillersberger: Lukas, Das

‘Evangelium des heiligen Lukas in theo-

logischer und heilsgeschichtlicher Schau.
I, Band, Maria, Otto Miller Verlag,
Salzburg, 1948, S 12.50. — In den ersten 38
Versen des Lukasevangeliums, die dieses
Bindchen behandeln, wird zuerst der Evan-
gelist .und sein Werk vorgestellt, Dann
tun wir den Schritt ins alte Heiligtum
zu Zacharias, Doch bleibt dies die Vor-
halle zum eigentlichen Heiligtum: der
Frohbotschaft von Maria, Es
ist die Verkiindigungsszene, von der
Dillersberger, wie er selbst bekennt,
Wort fiir Wort in liebevollster Betrach-
tung, ja ehrflirchtiger Zelebration ,,um-
armt, Mariens Bild wird hier gemalt;
es wird das Tiefste ausgesagt, was liber
Maria auszusagen ist: Wie der Vater sie
in ewiger Erwihlung zur Makellosen und
Gnadenvollen macht, zu ,,Seinem Lieb-
ling, zur auserwihlten Erstlingstochter
Seines abgrundtief durchdachten Werkes
in Schopfung und Heil der Welt*. Es ent-
hiillt sich die erste Offenbarung des
Logos an die Jungfrau, die der gottliche
Sohn sich zur menschlichen Mutter er-
wihlt und wie all dies das Planen und
Wirken des Dreieinigen Gottes ist: ein
vollendetes Bild weiblichen Wesens, voll-
endete Offenbarung des Dreifaltigen
Gottes an die Vertreterin der Mensch-
heit, Maria. Dr. Max Lesch CM.,

Das grofie Zeichen. Die Frau als Symbol
gottlicher Wirklichkeit, Von ‘D. Maura
Bockeler, Otto Miiller Verlag, Balz-
burg, — Die Neuauflage dieses Buches
kann kaum genug bedankt werden! In
ihm schaut die Nonne der Abtei St.Hilde-
gard-Eibingen das Wesen der Frau in
letzter theologischer Tiefe, Gerade das
aber braucht unsere Zeit, Ein spanisches
Sprichwort sagt: ,Die Hinde, die die
Wiege bewegen, bewegen die Welt.* Das
ist nur allzu wahr. Daher kann die Re-
form einer Zeit nur bei der Frau be-
ginnen, die Frau aber muB sich wieder
ganz auf ihr Wesen besinnen, Da will
dieses Buch ein Helfer sein, Die Ver-
fasserin hat durch ihre wirklich tief-
griindige Kenntnis der Heiligen Schrift
und der Viter, besonders auch der mysti-
schen Schriften der heiligen Hildegard,
ein einzigartiges Bild der Frau gestaltet:
man kann wirklich sagen eine ,,Theologie
der Frau“: Eva, Maria, Ecclesia werden
im Heiligen Geist als umfassende Ganz-



heit, als das ,,groBe Zeichen* geschaut.
Hier findet jede Frau und jeder Mann
im Hinausschreiten tiber die Grenzen des

Naturhaften, , wo weder Mann ist noch

Weib* (Gal, 3, 28), den Heilsweg zu Gott
gezeichnet, ,,50 moége fliir beide die tiefe
Schau der ewigen Urwirklichkeit zu einer
Begegnung werden mit dem, der in der
Verméihlung von Gottheit und Mensch-
heit die letzte Erfiillung alles ménnlichen
und weiblichen Seins ist: Christus Jesus.
(Einleitung.) P, Beda Winkler O0.5.B,

Das Ringen der Seele um Gott. Von
Marcel Légant, Verlag Riber & Cie.,
Luzern. Sfr. 8.50, — Das Buch will bei-
tragen zur Vertiefung der Innerlichkeit
in unserer Zeit. Den Weg dahin weist
der Verfasser an Hand des Evangeliums.
Es gelingt ihm oft {lberraschend gut,
lang gekannte Wahrheiten {iber dasinnere
Leben in einem neuen Lichte aufleuchten
ZUu lassen, Dr. M. Lugert,

Schwendimann Friedrich S.J.: Das
Gebetsapostolat. Idee und Gestalt einer
zeitgeméBen Seelsorgsorganisation, Feli-
zian Rauch, Innsbruck 1948, 76 S. S 4.80.
— Es ist eine wichtige Aufgabe der Seel-
sorge, der Gefahr einer Verweltlichung
in der Arbeit fiir das Gottesreich zu steu-
ern, Die vorliegende Schrift behandelt
die grundlegende Bedeutung des Gebetes
im christlichen Apostolat und legt kurz
Geschichte und Idee des Gebetsapostola-
tes dar.

Glaube und Leben, Von P, Benedikt
Maria O.F.M.Herausgegeben von P. Odilo
Altmann O.F.M. Tyrolia-Verlag Inns-
bruck, 352 S., kart. m. Schutzumschlag,
S 20.— — Nicht eine wissenschaftliche
Abhandlung, sondern ein Helfer zum ge-
lebten Glauben, Besonders Eltern wird
das Buch gute Dienste leisten zum eige-
nen Wachstum im Glauben und zur Weiter-
gabe der Glaubenswahrheiten an die
Kinder.

Das Kind am Altare Gottes. Von Berta
Bossardt. Verlagsanstalt = Benzger,
Einsiedeln, sfr, 2.25. — Ein feines Kinder-
gebetbuch, Schon die schone Ausstattung
kann die Herzen der Kinder erfreuen.
Die kindertiimlichen Bilder von Schuh-
macher erleichtern das Verstindnis der
Opferfeier. (Das Wort ,,Upferlein® sollte
man wohl besser meiden!) P.B. W.

Kleine Texte zu Theologie und Seel-
sorge, Herausgegeben von Domkapitu’ar
Dr. Rudolf im Verlag Herder, Wien 1948:

Der Pfarrer, Von P, Karl Rahner .

SJ. 16 S, S 2.—, :
: Seelsorge auf der StraBe und in den

Hiusern. Von Pfarrer Dr. Konrad M et z -
ger, 16 S. S 23—,

Der Hirt im Aufbau der Gemeinde.
Von Pfarrer Dr. Konrad Metzger. 16 S.
S:2.20,

Natur und Gnade, Eine ndhere Bestim-
mung ihres gegenseitigen Verhiltnisses.
Von Dr. Leopold Soukop 0.S.B, 22 S.
S 2.20, '

Die Funktion des Thomismus in der
neueren Theologie. Von Prior Dr, Alfons
Well O.P. 35, S.

Philosophie und Theologie. Von Dr.
Albert Mitterer. 47 S, :

Dankbar werden Seelsorger und inter-
essierte Laien diese kurzen Abhandlun-
gen iber aktuelle Themen begriiBen.
Zum  Durcharbeiten groSerer Werke
fehlen so oft Zeit und Gelegenheit; hier
kann sich jeder in knapper Form iiber
wesentliche Fragen unterrichten,

Vor dem Christusgeheimnis der Ehe.
Fine Brautlehre von P, Leopold Pro -
haska S.M, Als Hochzeitsgabe, Katho-
lische Schriftenmission Linz 1947, 31 S.

VERLAG FELIZIAN RAUCH, INNS-
BRUCK: Sei gegriit, Tantum ergo,
Weihnachtslied, Von Professor Karl
Koch, 1948, je S 1.50, — Die allgemeinen
Gebetsmeinungen des Gebetsapostolates
flir 1949, S —.10. — Besinnliche Reise.
Vomr Stefan KXugler, 1948, 67 S., brosch,
S 7.80. — Worte ins Schweigen, Von Karl
Rahner, 8. Auflage, — Uns geht die
Sonne nicht unter. Eine Geschenkmappe
schoner Bilder, 1948, S, 4.20,

OTTO MULLER VERLAG, SALZBURG:
Fein sein, beinander bleiben, Alpen-
ldndische Volkslieder aus Osterreich,
Herausgegeben von Cesar Bresgen,
230 S., gebunden.

WIENER DOM-VERLAG, Ges.m.b.H.:
Nachfelge Christi, Nach der Ubersetzung
des Guido Gorres herausgegeben von
Jakob Fried, 391 S, 1947, geb. S 19.50.

STYRIA, STEIRISCHE VERLAGS-
ANSTALT GRAZ-WIEN: Das Vaterunser,
Von Reinhold'Schneider, broschiert,
63 8. — Prilat Dr, Johann Haring, Von
Univ.-Prof.Dr.Oskar Graber, 1948, 72 S,

VERLAG HERDER, WIEN: Christus vor
der Not der Menschen, Von P.Dr. Robert
Svoboda 0.8.C, 2, unverinderte Auf-
lage, 1946, 84 S., S 4.20, — Brief an die
Toten. Von Diego Hanns Goetz, 1948,
20- S., brosch, S 2.—,

VERLAG DER STADTPFARRE FER-
LACH: Latein der Liturgie: Processio im
festo Sanctissimi Corporis Christi. Von
Dr, Edgar Geramb, 1947, 32 S, (Siehe
wHeiliger Dienst'* 1947, Folge 1/2.)

MISSIONSDRUCKEREI ST, GABRIEL,
MODLING bei Wien: Sankt Hemma, Von
DDr, Adalbert Krause 0.8.B., 47 S,
S 3.60,
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